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إِنْ هذا العمل الذي تركه التهانوي عر نظيره وقلّ مثيله. وقد جاء دسمًا غنيًا 
وشرحًا وفيّاء فغزرت مادة نصوصه وتداخلت» وتوشّت بأعلام وكتب وغيرها مما 
ذكرنا. وترتبت جميعها على نظم قديم معقّد. فآلينا على أنفسنا تحويل كل ذلك إلى 
سهل مبسطء والتعريف بكل معقد ووارد تعريفًا مقتضبًا مع إجزال في ذكر المراجع 
والمصادر ليعود إليها القارىء ما شاء استزادة وتفصيلا. 
ولعل كل هذا يحتاج إلى فرق من الباحثين وليس إلى فريق واحد: فقضي الأمر 
على هذا الشكل بعون الله» وأنجز العمل بعامين. 
وإِنْ الفضل يعود إلى الكثيرين ممن ساعد مباشرة أو غير مباشرة» لهم مني ومن 
فريق العمل الرئيسي كل شكر وتقديره وأخص بالذكر: 
- الأستاذ خليل حبيب الصايغ» الذي تبنّى المشروع بروحه العلمية النافذة» وخبرته 
العملية الصائبة» ومقداميّته الونّابة» في وقت قلت فيه رعاية العلم وتبئّي مشروعاته. 
وفي فترة كان الوطن يقوم فيها من بين الأنقاض. 
- المعهد العالي للدراسات الاسلامية التابع لجمعية المقاصد الخيرية الاسلامية في 
بيروت» ففي رحابه رعينا هذا الرهط من تلامذتنا الباحثين الذي يعدّون رسائل 
ماسر افاحترنا منهم حمعًا من المساغدين الباحكين باتفاقات خاصة + ولنج مكته 
استقينا العلم واغترفناء هذه المكتبة المتخصّصة في العلوم العربية والاسلامية. 
- مكتبة يافث في الجامعة الأميركية التي تختزن زادًا علميًا وفيرًا. ومكتبة كلية الامام 
الأوزاعي التي تقتني نوادر فهارس مخطوطات الهند. 
- جماعة المساعدين الباحثين المدققين وهم: الدكتور بسام عبد الحميد» الشيخ علي 
البقاعي. والباحثات: عاصمة رمضان وسلمى زيني وعناية عبد الله وأمينة الحلبي 
وإلى ولنق مهمد ماهر ونه ميت تمكلت: الجدية والأياة والدقة, 1 
وأخيرًا أنوّه بزملائي وأشكرهم : د علي دحروج والشيخ د.عبد الله الخالدي ود. 
جورج زيناتي» فقد كنا جميعًا كلا واحدًا وآلية واحدة متعاضدة متناغمة في أثناء 
العمل» ولولا ذلك وعون الله لما تحقّق كل ذلك. 


رفيق العجم 


امه س١‏ 0 


نستصبح ما عزمنا عليه من عناية في المصطلح بتحقيق كشاف اصطلاحات الفنون 
والعلوم للتهانوي. ونستهل بهذا العمل الموسوعي» وهذه المَعْلّمة المعرفية» باكورة 
التوجه في إعادة بلورة المصطلح كما جمعه علماء العرب والمسلمين» أو كما حزمنا 
الأمر بعون الله تعالى على جمعه تبعًا لأبسط الطرق والأساليب واستعانة بأحدث 
الآلاتء وما توصل إليه التوئيق والتقميش. 

وإننا إذ نتصدى لعمل شاق صعب وغني في حقول المعرفية العربية والاسلامية» 

وضعه عالم جليل ذو باع طويل ودأب مليل» وأكمله تلامذة أفاضل؛ حيث وجدنا 
العمل مغمورًا وترتيبه على النهج القديم في أبواب وفصول للجذرء وبالتسلسل 
الالفبائي» إضافة إلى امتلائه بالمئات من أسماء الأعلام والكتب» ومعظمها مجهول 
من غير تعريف ولا تحقيق. 

فنهجنا منهجًا تبسيطيًا اعتمد إيراد المصطلح واللفظ كما هوء حيث تم إدراج كل 
هذه المصطلحات بالترتيب الألفبائي بحسب ورود الاسم. من غير التفات إلى الجذر 
أو أي اعتبار آخر. وعلى هذه الوتيرة مثلّا: الآحاد / الآخر / الآخرة / الآدم / 
الآراء. ... الاسراف / الأسطرلاب الخ. الصاحب / الصاعقة / الصالح / 
الصالحية / الصامت / الصَّبا / الصبائي الخ. والملاحظ هنا أن الاعتماد على الكلمة 
كما هي مرسومة وتبعًا لتسلسل أحرفها: الأول والثاني والثالث وأحيانا الرابع 
والخامسء» تمشيًا مع النمط العام والسائد في تبسيط العلوم وتسهيلهاء لتصبح في 
متناول اليد من غير التباس ولا تعقيد. وهو ما درجت عليه بعض المعاجم الحديثة. 
وكان الفضل هنا للحاسوب (الكمبيوتر). 

وسلكنا مسلكا توثيقيًا في التعريف بالأعلام والكتب والأماكن والفرق 
والمصطلحات؛ إضافة إلى تخريج الآيات القرآنية والأحاديث النبوية الشريفة» مع 
ذكر المرجع أو المراجع. حيث بلغ العمل مبلغ المَعْلّمة الموسوعية. وسيتابع العمل 
إن شاء الله بعمل موسوعي آخر. 

ا 


أما ما حزمنا الأمر عليه فهو بعض المصطلحات من العلوم العربية والاسلامية في 
موسوعات عدة تبعًا لما وردت عند العلماء» صافية» بحسب المراجع من غير تدخل 
دخيل على أقوال قائليها. ويعتبر هذا العمل صنيعًا بكرًا لم يتحمّق في الحقبتين القديمة 
والحديثة. ويشكل - إن تمّ - قاعدة منطلق لضبط المصطلح وإحداث المستجد 

والبيّن فى الأفق حتى الآن تناول مصطلحات: المنطق» أصول الفقهء الفلسفة» 
علم الكلام» التصوف. 

والكشّاف الذي نقدّم له ناهزت الشروح بالفارسية فيه على ربع موضوعاته. وورد 
الباقى باللغة العربية: فنقلنا الربع إلى العربية . زيادة فى اغناء المصطلحات ووضعنا ما 
يقابلها بالانكليزية والفرنسية وأحيانًا باللاتينية» مما يسهّل على الباحث المقارنة بين 
المفاهيم والأذهان والبنى المعرفية» إذ إن ذلك يخفي ضمنًا تحاورًا داخليًا بين معارف 
العرب والمسلمين ومعارف الاوروبيين» ولا سيما إبان حقبتهم في العصور الوسطى 
ومطلع العصور الحديثة. 

ولا ضَيْرَ إن وجد الباحث أو الطالب أن هناك الكثير من العلوم والمفاهيم التي 
العلوم البحتة والتفنين في العقود الأخيرة» إلا أن هناك الكثير من الشروح والمعاني» 
فى المجالات النظرية خصوصاء باقية ثروة معرفيةء ودالأت على بنية من المعارف 
الغنية» وموروث قابع في أذهاننا ولاوعينا الثقافى ؛ لا بذ من إحيائه واستلهام عناصره 
وقراءة الحاضر بضوئه» في سيرورة اتصال تمليها البَيئّة المعرفية السليمة والتحديث 
الفاعل المؤثر. 

والبَنْيَئة من فعلنة على وزن فعلن» وهذا الوزن يستفاد منه في أعمال الانصهار 
الكيميائي والتركيب العناصري والذري. وقد واءمته هنا ليفيد عملية صهر عناصر مع 
البنية المعرفية”'2. تلك العناصر من المعاني الوافدة التي لا بدّ أن تتراكب مع العناصر 
القائمة وتنطبع بخصائصها في عملية إرادية فاعلة. نقوم نحن بجزء منها عير إحياء 
المصطلحات المعبّرة عن العلوم العربية والاسلامية, فتفد المعاني الحادثة العصرية بعد 
ذلك بالنقل والترجمة مستفيدة من هذه المصطلحات. لتأتي المرحلة الثالثة وهي شيوع 
)١(‏ استفدنا هنا من دراسات بياجيه البنيوية وخصائص البنية عنده وتركيبها منهجاء مطبّقين ذلك إن صح على البنية 

المعرفية . : 

/ا! 


المصطلحات العصرية بالعربية مواكبة للعلم والمعارف الراهنة. 

ولنا شاهد حي على ذلك» ما حدث من نقلة في دلالات وألفاظ العربية إِبّان 
ظهور الاسلامء حيث استعمل اللفظ قريبًا من موضوعه الأصلي. وعلى الرغم من أنه ' 
نقل عن دلالته السابقة إلا أن خيط اتصال بقي بين الأصل والحادث, مثل الواجب: 
السقطة مع الهدة من أعلى» كسقوط الحجر من الجبل. وذلك في الدلالات عند عرب 
الجاهلية. ثم غدا الواجب: الأمر الإلهي المجرد المنرّل من أعلى في الاسلام. 
وأمثال ذلك الكثير مما كان من خطاب الله عز وجل للعرب» وما دار من علوم على 
جنبات كتاب الله. إذ الصلاة عبارة عن الدعاء والحج عن القصد والصوم عن الامساك 
والزكاة عن النمو وهكذا. .. 


ومن ثم بقيت هذه الألفاظ في معانيها الحادثة قريبة من موضوعها الأصلي. 
ولربٌ قائل: إِنْ المعاني العصرية في شتى العلوم حادثة ومغايرة تماما لمعاني العلوم 
القديمة التي درج عليها العرب واصطلحوا عليها تعبيرًا عمًا توصّلوا إليه. فإن الجواب 
سهل بين ظهر في أوروبا حيث انطلقت النهضة العلمية من ألفاظ اللاتينية والفرنسية 
وعليها استندت فتشعبت . ش 

والدليل على ذلك أن معظم مصطلحات الطب والطبيعة والكيمياء والمعارف 
النظرية نجد أصلها باليونانية واللاتينية ثم تتشعب وتتحوّل وينقطع بعضها عن دلالته 
الأولى. ومن شواهد ذلك : لفظ عتمعنلهءه2 ورد باليونانية بصوت 08ع22:206 بمعنى 
المثال أو النموذج المحتذى» ولا سيما عند أفلاطون اشارة إلى المثال القائم في عالم 
المثل. ثم أصبح اللفظ نفسه في الثورة العلمية عند توماس كون «طناءة النموذج على ما 
يتفق عليه جماعة العلماء» في عصر معين» من قوانين مرتبطة بنظرية محددة» مع ما 
يعقب ذلك من تطبيق على الملاحظات كمعادلات نيوتن فى الحركة: القوة - الكتلة < 
الشارع, "قحال بع 30 إد تدك هذا التموضج في_الميكاتيكا» واقصيكة ومعادلة 
انشتاين في ترابط السرعة بأبعاد المكان الثلاثة والزمان الخ. . . 

ونخلص من ذلك بتوليفة مفادها : أن إحياء المصطلح وجمعه يصب في عملية بناء 
هادفة تشكل ركيزة أساسية في التحديث العربي» نتأمل أن تطال البنية الثقافية واللغوية 
على أصول البََْنَّ السليمة» رغبة في تشكيل بنية دلالية معرفية للعلوم بالعربية وذلك عبر 
)١(‏ .238 .2 ,1970 ,مسقعنط0) ,قممتأس[ه160 عالتامء ك5 ]0 ع رداأعيساد عط ,1 يعطيث1 


0 


محطات ثلاث : 
١‏ - إبراز وإحياء مصطلحات العلوم العربية والاسلامية بألفاظها العربية. 
١‏ - نقل علوم الآخر الحادئة بالارتكان والارتكاز على المحطة الأولى» وما يؤدّيه 
ذلك من توحيد المصطلح وغرس المعنى عند العرب قاطبة. 
*" - شيوع وتثبيت لغة علمية عربية حادثة. 
ولعلٌ هذه المحطات الثلاث تتجاوز الأفراد والمجامع العلمية وتتطلب جهود 
أجيال» لكن لابأس في الانطلاق بخطوة أولى» والله ولي التوفيق. 


هذا وقد تم جمع التقديم على ركنين ائنين: 


أولَا: تمهيد نظري يتناول إشكالية المصطلح بين اللفظ والمعنى» المبنى والفكر 
أو «الاذتهان». 


اننا فاته موساةة: بدا 3 لاقع ,مطاف والخلاقية الو معدا ف عزن 
الصعوبات وتمييز الأساليب الفنية المتبّعة في عملية التحقيق. 


الا 


إبتكايتة طاح بين الى 


لمهيد: 


إنّ التصورات الذهنية ومحصّلات الأفكار الكشفية الصادرة عن العقل والفهم» 
والوجدانيات المعنوية المنبعثة من النفس. لا يمكنها جميعًا أن تتحقق عند صاحبها 
ومنه إلى غيزه يبيان: قراغيء اكظل القايض على الماء» بل لا بدّ لها من أن تتحمّق 
وتتعيّن وتتشيّأ إشارات ورمورًا بنزولها وانسكابها في أنواع من الألفاظ وأنماط من 
العو تشكل في جملتها بنيانًا لغويًا له خصائصه وطبعه وجبلته وسيرورة تكونه وتحوّله 
في بُعدي التاريخ والنسق الداحلي لبنيته » علمًا أن هذه البنية قد اكتسبيت وحدتها 
وضبطها وتعقّدها بضوء التجربة المعرفية التي خاضها الناطقون بهذه اللغة والمعبرون 
كلك الألقاقة وال سماء:. ا 


ولعلّ العربية» لغة الضادء من أشد اللغات جمعًا لهذين البعدين: السيرورة 
التاريخية» ونسق البنية الخاصء. إذ إن لغات العالم بمعظمها مهما غزرت تجربتها أو 
تحدّدت تتمتع كل منها ببنية لها ميزاتها بحسب معطيات منهج اللغويات العصري 
والدراباك ني لاد ا لا 
خاصيّة بارزة على سواها تختص في أثر البعد التاريخي في تكوّن الأسماء والألفاظ 
واستمرار تأثيره على المفردات والأسماء باتصال من غير انقطاع وقطع . ولهذا كله 
كانت دراسة الحقل الدلالى لألفاظ العربية وأسمائها ترتدي أهمية وأهدافا معرفية 
عدة . ١‏ 

إن هذه المفردات والأسماء قد استعملت قوالب للفكر والفهم والاذتهان 


والعرفان على امتداد عشرات القرونت فى مسار الناطقين بالعربية التاريخى» لهذا فهى 
محصّلة ونتاج جهود أجيال وحضارات عدة. 


ااا 


إن المفردات والأسماء في محطات دلالتها والتعبير» وإبّان النقلات الحضارية 
واجتياز اللفظة من مدلول إلى آخرء بقيت على اتصال في الدلالة مع ما سبقها وبخبط 
مشترك من المعنن بين الاين . بينما سارت بعض اللغات مسارًا آخر تمثّل في قطع 
دلالي مع مراحل سبقته. . وأصبحت اللفظة رمرًا وشكلًا يطابق معنى حدث من غير 
رابط مع المعنى الذي كان قائمًا في تجربة سبقت. 

ولعل آلية بنية الساميات» والعربية منهاء فى استحداث الألفاظ والمصطلحات 
' على تفعيلات وأوزان ترتدٌ جميعها إلى الثلائي» منه تنطلق وإليه تعودء قد فعلت فعلها 
وتركت طبعها في الحقل الدلالي للألفاظ» ورسّخت أثر السيرورة التاريخية للأسماء 
في انبنائها واخطلا جه عل معان نيفد ولم يعن ذلك أن لغات أخرى تفقد هذا 
الاتصال. إِنْما المقصود هنا ضعف السيرورة التاريخية في الحقل الدلالى للألفاظ عند 
لغات واشتداد ذلك في العربية. ١‏ 1 

إن الأبحاث التي شغلت الأمم في عصور ازدهارها وانبئاق الكشوف العلمية 
لديهاء وتشعّب تجربتها الفكرية والوجدانية» قد أغنت لغات هذه الأمم بالألفاظ 
والأسماء والمصطلحات؛ فعبّرت اللغة تلك عن المعاني» وتحدّدت تلك المعاني 
بخاصية هذه اللغة من دون سواهاء وبحسب الأقوام الذين تناوبت الحضارة والعلم 
على أيديهم . 

ولا مندوحة عن القول إن هذه المعاني حلقة ضرورية أدّت إلى ما بلغه العقل 
البشري من تطور وكشف. فسيرورة العلم حلقات متصلة بدات بحاضرات ضفاف 
الأنهار لتمرّ باليونان والرومان ومن ثم العرب والمسلمين» ولتنتقل بعد حين إلى أوروبا 
الحديثة بحضارتهاء وبالتالي» امتدادها إلى أميركا والعالم. في بوتقة عصرية مذهلة 
بلغ فيها العلم وأنماط المعرفة ووسائلها مبلعًا مدهشًا يرسشخ ذاك التطور والترقي 
للانسان واستخدامه الطبيعة لصالحه أفضل استخدام» في عمل دؤوب لراحته وسعادته 
وطول بقائه . 


وعند العودة إلى ما بدأناه كيف يمكن لهذه العلوم ومعانيها الحادثة عند الآخر أن 

تتحقّق عند العرب من غير أن تنسكب في وسائط ترسّخها في الفهم والأذهان؟. ومَنْ 

غير اللغة القومية وسائط تطال الجمهور والمثقفين وتشمل العامة والخاصة. فتحدث 

نقلة معرفية في الشعب. بمثل ما تغتني هي كلغة قائمة وفاعلة» إذ إن بقاء:العلم منسكبًا 

بلغة من صنع ذاك العلم يؤدّي إلى استقطاب النخب من أهل العربية» لتتحوّل لغة 
ااالا 


العلوم والفكر لديهم إلى الانكليزية أو الفرنسية والألمانية واليابانية. وقد يوصل ذلك 
إلى تعميق الثغرة بين الشعوب فتحدٌ عن المشاركة في العلم» وعن وسائله وحسن 
استخدامهاء مما يجعل الانسانية في مأزق حضاري لاحق يمائل ردّات الأعراب 
والبرابرة على الحضارات؛ وقد يفقد الترقي الحضاري الراهن تميّزه الحر المبدع 
السلمي عما سبقه من تجارب انسانية عريقة . 

ولا غرابة أن تتمثل عظمة العرب والمسلمين فيما رافق عنفوان الحضارة عندهم 
ودرايتهم في شتى أشكال العلم. وقد أغنى كل ذلك مفردات العربية والأسماء 
والمصطلحات. فعبّرت عن ذلك الغنى في تراث بقي منه بعض المدوّنات والأعمال 
الموسوعية كتلك التي نبرزها ونحقّقها. 

كما وأنّ كسوف العلم وانتقاله إلى غيرهم ترابط مع تحوّله عنهم واضمحلال 
العمران وجمود المعانى التى عكست نفسها على جمود الألفاظ والمصطلحات» حيث 
ذكر ابن خلدون فى مقدمته: «اعتبر ما قرّرناه بحال بغداد وقرطبة والقيروان والبصرة 
والكوفة لما كثر عمرانها صَدْرَ الاسلام واستوت فيها الحضارة كيف زخرت فيها بحار 
العلم وتفننوا في اصطلاحات التعليم وأصناف العلوم واستنباط المسائل والفنون حتى 
أَزْنَوا غلق المتقدمين وفاتوا المتأخرين» ولما تناقص عمرانها وَابْذَعَرُ سكانها انطوى 
ذلك البساط بما عليه جملة وقُقَدَ العلم بها والتعليم وانتقل إلى غيرها من الأمصار»”"" . 


ومما لا بدّ من الوقوف عليه في طبيعة العربية وطبعها السامي» ذاك النسق الذي 
هو عليه حقل دلالة الفاظهاء في ذاك التواصل والاتصال فيما بين الدلالاات على 
تشعّب العلوم واختلافها واجتياز اللفظ من معنى إلى آخر ومن مصطلح إلى سواه. ولا 
سيما أنَّ نقل المفاهيم والمعاني المستجدّة الحادثة من لدن معطيات الشعوب 
وتجاربهاء ومن نبعات الآخرء لا ينقطع عن تجربة اللغة بألفاظها والمصطلح., إِبَان 
سيرورتها وتجربتها العلمية واللغوية» وإلا كان تفلنًا لا يتوافق مع سنة التطور وطبع 
العربية وانغراس الفهم فى الأذهان على قدر اللغة المُعاشة المعيّرة» وعلى معطى 

1 " 62) 
.  ةيبرتلاو‎ 


إِنَّ الاقرار بفاعلية العودة إلى دراسة المفردات والمصطلحات المعبّرة عن علوم 


زفق ابن خلدون. المقدمة» بيروت» دار احياء التراث العربي» د.دت.ء) ا ص 6 
زفق العجمء رفيق» أثر الخصوصية العربية في المعرفية الإسلامية» بيروت» دار الفكر اللبناني» 4 الفصل الأول. 
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بادت أو تم تخطيهاء وعن تجارب معرفية ووجدانية فقدت تأثيرها» حلقة وصل 
ضرورية في حياة اللغة» ومرحلة تواصل ذهني مع ما هو قابع وأداة فهم استقطايًا 
للجديد بخيط دلالي يصل الماضى بالحاضرء لا تنفك العربية عنه. 


حقول دلالة العربية: 


إن العرسنة نقوذاتها والأسماء عترك عن حكلة معطياف ومعان» ققد كانت آذاة 
للتعبير عن العرفان في كل معطاه الوجداني والعاطفي واللاواعي. بمثل ما كانت أداة 
فهم للاحساس الفطري الأول في حياة الناطقين بها . . ومن ثم انتقلت لتشكّل اشارات 
وحروقًا للفكر والتجريد؛ فاستعدّت لاستقبال معاني الغير. وهنا في خضم إعمال 
العقل والفهم وتلّي المجردات من الخارج انسكبت كل تلك المعاني في قوالب اللغة 
بعد تلق .في الأذهان وانطباعها بهاء وبالتالي تمّ اتسامها - تصورات الغير - بطبع 
العربية أيضًا وبنيتهاء هذه العربية في مبناها لا تنفك عن ذهنية صانعيها وناطقيها. 
وهكذا تنجدل الأمور برباط معقّد متفاعل بين ما في الأذهان وما في اللسان انطلاقًا 
مما في الأصوات والأعيان. 


ولا بذ من تمبيز الذهن عن العقل» فالذهن في اللسن : «الفهم والعقل. . . وحفظ 
القلب)”'؟ . إِذا هو يجمع عملية الفهم والتفكير والقلب» أي الوجدان وما قافا ان 
النفس بحسب المعطيات النفسية الحديثة» لذا كان العقل تبعًا لدلالة العربية: الجمع 
للأمر والرأي؛ والربط والتثّت من الأمور. وكان الذهن أوسع نطافًا من هذاء وهنا 
نتلاقى مع التمييز الفرنسي التقليدي بين العقل المكوّن الفاعل عأمهبطنافدمه دمدنة وا 
وبين العقل المكوّن المنفعل المشيّد السائد عقلاغتاقهمء «ووتةة 12. الأول يمل النشاط 
المخي الذي يقوم به الفكر بالربط والجمع» حيث يستخرج الانسان تصورات من 
ادراك العلاقات بين الأشياء. أما الثاني فهو مجموع المبادئ' والقواعد المعتمدة ة في 
التفكير أو الاستدلال0"' , هذه القواعد نثاتى: من خارج فعل الفرد وفردية نشاط مخه. 
لهذا هي أقرب لمعنى الذهن أي العقل المكوّن المشيّد الذي يمارس دوره كاستعداد 
للادراك أي ِنه محل المدركات. وهنا يتلاقى مع معنى 706211116 بوجهته النفسية في 
بعض المناحي . 


)١(‏ ابن منظورء لسان العرب. مادة ذهن. 
(9؟) 883 .م ,1968 ,.*آ.لا.2 يكتموظ ,عتطصهدهللطم 18 عل عناوتاضي اع عناوتصطعء) ععنةاسطوءهل]؟ به ,علم3اة1 
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ولا ضَيْرَ إن مررنا لمامًا على بعض هذه التوضيحات والتعريفات لتبيان علاقة 
المفاهيم والمعاني باللسان» وكيفية بناء الصياغة اللفظية والحكم على حقيقة من 
الحقائق أو تصور اصطلاح من المصطلحات فيما يخصٌ الانسان: أنّى كان زمانه أو 
مكانه» ولا سيما أن لغة العلوم تعود للإنسانية جمعاء في سيرورتها والابداع. + ينان 3 
تسكب في هذه اللغة أو تلك . 


حتى أن الاسميين بدءًا بالرواقية وانتقالا إلى أهل البيان المسلمين وخاصة ابن 
تيمية (531 - 775 ه) وصولا إلى الأوروييين المعاصرين» جعلوا الحقيقة العلمية 
ومَحْصّلة التجارب والتصورات تقوم في الأسماء وتعرّف من خلالها وبالألفاظء وان 
الحقيقة المتجسدة قائمة فى الألفاظ». فلا عجب أن يكبوا انكبايًا واسعًا على بيان 
العلاقات المنطقية القائمة في قضايا اللغة وعلاقة المفردات والكلام. 


ولعل علم الدلالة أو حقل المعنى من أدق العلوم» إذ هو يبحث في العلاقة بين 
المعنى والمبنى» » بينما ذهبت اللغويات الحديثة لدراسة العلاقة في داخل المبنى للغة. 
علمًا أن دراسة المبنى بما هو مبنى يساعد في فهم عمليات الصياغة وبناء العربية وينيتها 
الشكلية. إلا أن دراسة عقل المعنى وعلم الدلالة متعلّق تعلقًا مباشرًا بموضوع تحقيقنا 
للكشاف. 

ولقد أدرك العرب والمسلمون أهمية هذه المباحث فاحتفلوا بعلمي أصول الفقه 
والنتطلى الحتفالا ظاعياء #وذهب بعضهتم إلى اعبار تمايز العلوم في نفسها إثما :هو 
بتمايز الموضوعات. فصدّروا العلم بما عرف عندهم بالمبادى“ والمقدمات. فكانت 
معرفة العلم بمعرفة حذّه تمييرًا للمفهوم» وبمعرفة الموضوع تمييرًا للذات. 

والملفت للنظر أنّ للفظ الواحد والمصطلح الواحد أحيانًا عدة مفاهيم وكثرة من 
المعاني» حتى تكاد اللفظة الواحدة تضج في تشعٌب دلا لاتها . وهذا الأمر يسري في 


معظم اللغات وبحسب اختصاص كل علم وفن وتباين حقله عن الآخر. إلا أَنْ دراسة 
معيّقة في علم الدلالات تكشف لنا عن ذاك الخيط المشترك بين الدلالات» فتفتح 


الأفق أمام المحلّل والإناسي واللغوي لدراسة واسعة لطبع العربية وذهن ناطقيها 
وطبيعة تاريخ العلم وكيفية صدوره. 
ولهذا كله يمثّل كشاف المصطلحات عدة أدوار علمية» فهو حلقة وصل واتصال 
لنحت المصطلح المستحدث. كما أله أرض خصبة لدراسة تاريخ العلم والموروث 
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الثقافى برمته. وفى ا قت عينه مَعْلَمَة جعية لعلماء ومراجع وكتب وآراء متعددة 
في بر في مر مراجع : 
منتشرة على امتداد قرون الحضارة العربية والاسلامية. 


بئية العربية وقابليتها للتحديث: 


لقد طلع علينا زكي الأرسوزي في تصويره عبقرية العربية برأي مفاده أن تأسيس 
الدلالة ارتكز على عمليتين: تقليد الطبيعة وتصويرهاء والتعبير عن المشاعر النفسية 
الداخلية للفرد. فالأصوات ثم الأسماء بالعربية حدثت من الثنائي إلى الثلاثي ونشأت 
من خلال هذين البعدين. 


ومع بداية القرن العشرين ميّزت الوضعية المنطقية”'' بين وظيفتين رئيسيتين للغة: 
احداهما هي الوظيفة المعرفية التي تستخدم اللغة فيها كأداة تشير إلى وقائع وأشياء 
موجودة في العالم الخارجي» ولا يتعدى دور اللغة غير هذا التصوير لتلك الوقائع 
والأشياء . أما الوظيفة الثانية للغة فهي الوظيفة الانفعالية ومؤدّاها أن الانسان يستعمل 
اللقة عبان" التعين عق مقاعن واتتعالات: كجرل فى ...ويل :تن امال هذه 
التشاعر الغبازات الي تغالج ساكل الأخلاق والجمال والداؤرائيات . فلا :عجب إن 
صتفنا العدد الكبير من المصطلحات في الكشاف الذي بين أيدينا ضمن دائرة مسائل 
الأخلاق والماورائيات والمشاعر النفسية التي تبدّت عند الصوفي أو غيره. 


)١(‏ شكلّت جماعة فيبنا حلقة ذات توجه فلسفي علمي لغوي. من أشهر أعلامها شليك اءفلطء8 وفايزمن همهصنة/8 
وقتغنشتين 2أ©]قمعع77/11]8 وغيرهم مثل كارناب 08:28 وفايجل اهاء5 وكرافت 5:21 وآير ؟علاق . اضافة إلى هؤلاء 
سارت مدرسة اكسفورد بهذا المنحى. ومن أشهر ممثليها أوستن مناذددة ورايل 189:16 وستراوسون 5)88508 
وهيرت 113256 وهامبشير عنطوم1125 وهير 113:6 ونويل سميث 105ته5 .]2 واشعيا برلين «ناءء8 .1 وسواهم ك رسل 
للءووند1. وشكّل هؤلاء الأفراد من الوضعيين واللغويين توجهًا معرفيّاء منذ أواخر القرن التاسع عشر الميلادي 
والمنتصف الأول من القرن العشرين» غرضه التأكيد على الآراء التالية: الفلسفة تحليلية. الفلسفة علمية. أي هي 
روابط منطقية لغوية لوقائع جزئية مجرّبة في العلوم. القضايا تحليلية أو تركيبية. كل الماورائيات والأفكار القبلية 
الداخلة على التجربة لغو. 
ثم ان الاتجاه اللغوي شدّد على أن اللغة العادية هي الصحيحة ومعاييرها تساعد بصورها واشاراتها على تحفيق 
الوظيفتين المعرفية والانفعالية للغة فقط. 
إن التفريق بين المعنى الدلالي والاشاري يتم خلال التجربة والعلاقة المنطقية الخاصة باللغة. 
إن هذه الواقعية التي اتسم بها هذا التوجه تساعد في منهجها والنتائج على فهم عمليات وضع المصطلح في اللغة 
العربية. وتؤازر على ادراك ذاك التحول بين الدلالة العادية للفظ ودلالته الاصطلاحية وكيف استخدم العرب 
والمسلمون اللغة العادية والمعايير البنائية للسانهم في صياغة التصورات العلمية» بمثل ما يؤيّد ذلك التعرف على 
موقع الاصطلاح والمصطلحات في اطار أي وظيفة للغة. ولا سيما أنَّ الألفاظ والاصطلاحات المعتقدية والصوفية 
تغزر في العمل الذي بين أيدينا. 
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والمتبخحر في فضاء العربية يجد بوضوح كيف استفاد المجتهد والفقيه والعالم 
والعارف من اللغة العادية ومن الأسماء العربية. فغدا الاسم مثقلًا بدلالات عدة سبق 
للمنطق التقليدي أن أطلق عليها الأسماء المتفقة ووصتتزدهده11» وقصد بها ما كان اسمًا 
مشتركًا لمعان مختلفة. 

أما معنى كلمة عادي فهي ما يقابل ضمنًا غير المألوف والسوي والاصطلاحي 
والشعري والرمزي. وتعني كلمة عادي المشترك والمألوف عند العامة والمتداول على 
كل لسان» لكن هل كل ذلك يتعارض مع الأساليب والأسماء المعتمدة لدى قلة من 
الناس اصطلحوا عليها في مضمار الفنون والرموز والعلوم؟ ؟*"' وشكلوا الخاصة وأهل 
النظر. فلقد حرث المصطلح ولغة العلم في العربية حرنًا عميًا ومديدًا . . إذ تمثل عمقه 
في تحويل الأسماء بدلالتها الحسية ثم الدينية إلى دلالة اصطلاحية عبرت عن كل علوم 
من سبق على الحضارة العربية والاسلامية تقريبًا مضيفة ما كان من عنديات عقول تلك 
الحضارة والابداعات والاضافات والتبديّات”"' والمشاعر. وتحصّل مديد المصطلح 
من طول عمر تلك اللغة العربية وانتشارها الزماني» بحيث يشكل اللسن العربي تاريخيا 
بين اللغات لسئًا مُعْرِكًا قديمًا امتد عشرات القرون ولم يزل حيًّا قادرًا على الاستقطاب . 
كل هذا يمكن أن نخلص من خلاله إلى عدم التعارض بين اللغة العادية والاصطلاحية. 

َيْدَ أنّ الأقدمين تنبهوا إلى مثل هذه العملية داخل اللغة واستخرجوا منها تلك 
الددت والأوزان الضابطة؛ التى اعتبر ابن جنى فى خصائصه أنها قوالب لصياغة 
التضورايض. ودالاك لفميز الأفكار والنناتن؟. ومتسوتات قرلني خزلالها'ابداعات 
المفاهيم ومستحدثاتها. ١‏ 


ثم أبرزها العلايلي عصريًا في مقدمته وخرّج بها الكثير من التفنينات والعلوم 
العصرية . 

كما أن ابن رشد الفيلسوف وعاها كدئحت اصطلاحى وتفسير وتأويل تصوري » 
فقال بصحتها: على أن لا تخل بعادة لسان العرب. جاعلا من العادة الضابط 
التقعيدي » منعًا من التفلت. ولعلّ هذا الضابط هو ذاك الجسر بين اللغة العادية واللغة 
الاصطلاحية . 
)١(‏ .2.167 ,1953 ,آلكاآ ,لا رسعلعه لمعتطممدمائطط عط1' ,عع قسوممآ تومقصتل02 .0 عاو8 


(1) نطلق كلمة تبديّات “على ما بدا للنفس فيوافق ذلك الوظيفة الاتفعالية للغة ويماثل الفلسفة الظواهرية والظاهراتيه 


عع م1اممعمدممعطط . 


للق 


وذهب حديئًا مور إلى الدفاع عن اللغة العادية معتبرًا إياها الأساس لكل اصطلاح 
جاعلا اللغة العادية ترتبط بالحس المشترك والتكم الصائب» قائلا إن تناقض مذاهب 
الفلاسفة يعود إلى عبثهم باللغة العادية» وإِن كل ذلك يحصل عند انتقالهم من استعمال 
إلى آخر باللفظ ومن غير علم فيقعون بذلك في المحال7" . 

بينما انتقد رسل اللغة العادية لأنها بنظره عاجة عن التعبير الدقيق عن المفاهيم 
العلمية» كما أن نظمها «هامرزه كثير ما يضثّل”" . 


ل ا ل 0 


وخلاصة ما ذهب إليه 9 اللغات المثالية بالنيارة.نا هي إلا مواضعات لاد تعدو ري 
توضيحات للغة العاد 00 


كما ذهب شليك إلى أنْ وضع العبارات الجديدة في اللغة يكون عند التعبير عن 
وقائع في الوجود الخارجي» وهذا يتم على مستوى اللفظ أو الجملة أي الحدّ المتصوّر 
- المصطلح - أو القضية. وبكلمة أبسط. أي ضرورة وجود (علامات؛ اشارات» 
أسماء) بقدر وجود وقائم وأفكار عن وقائع”؟'. 


فهل ما ذهب إليه» إذا أخذنا به لدراسة العربية» يسائلنا: أتكمن المشكلة في 
الأسماء الجديدة أم في الوقائع؟ وممّا لا شك فيه أنْ تيار شليك يؤكد على فعل 
الوقائع. بمثل ما أكد انبناء العربية على الوقائع المجربة لسع وهذا أمر يجعلنا 
نذهب مع القائلين إلى أن تلبية العربية للمعرفة المعاصرة وللكشف يكمن في سر 
المساهمة في وقائع جديدة» أي الانخراط في علوم العصر والمشاركة في التفنين 
والكشف والابداع. وإن صح القول إحداث المعاني وفهمهاء بهضم الجديد وتمثله 
وليس بالترجمة الحرفية. 

حينئذ تلعب اللغة العادية دورها في صياغة المصطلح والاسم الجديد مستأنسة 


زللق .1948 ,كعم [(الومعلالصنا عطا ,عطقت ,وعتطاظ وأمتعصترط ,.ظ.0 رعرمون311 
.32-34 م ,1958 رالاءعت عاعدا8 للقة8 ,03:10:50 رده تدمص لمعتال لخ رعجمه11 .0.18 للق ,علطتلا 


لفق .694 .ص ,العكقن1 لسذماءء8 كه نزطمهدملتطط عط] ب.لع.ق.2 ,ومتلطة هذ سكتعلوتتك م10 ترامعه ,.8 باأعومسعر 

() لودفيغ قتغنشتين؛ رسالة منطقية فلسفية» ترجمة عزمي اسلام» مراجعة زكي نجيب محمودء القاهرةء الانغلو 
مصرية» 1958. 

(:) ,هملهمآ + لنصعة81 1 ,عتم نزط لعاتك8 ,لإطمهدمائطم عناوتناوهنآ 6ه دعامصنوط عط ,ظ رمسمصكته'16 مذ معام 
.304-06 .مم ,1968 ردوعة 5 لتامة11 .51 ,لدوملا بعل ,ماصمعه1 رعباوطاع 3 


2/ 


بالمصطلح السابق كمحطة في سيرورة لا تنقطع . 

عندها وبها يكون الكشاف ولغته أداة للتجديدء ويصت التهانوي فى مصبه 
التاريخي من عمر العلم واللغة معًا عند اللاسنين العرب. ا 

وفى الوقت عينه ذهبت جماعة اكسفورد اللغوية مذهبًا بنيويًا فى عملية الارتباط 
بين الواقع واللفظة أو اللجملة. إذ ترتكز النظرة على محور أساس مؤداه أن هناك تناظرًا 
بين بنية الواقعة وبنية القضية التي تعبر عنها أو الحد المتصوّر المفرد'"'2. وهذا التناظر 
بين الواقع واللغة لعب دورًا عند رسل وفتغنشتين وشليك. وجل النظرة أن التعبير 
يتوقف على امكانية ترتيب العلامات بطرق مختلفة. فالترتيب 070625 هذا يمكن جعله 
كشمًا لعملية مهمة في بناء اللغات ومنها العربية. مع الاشارة إلى أنّه تم وضع شيء من 
هذا القبيل قبل ذلك بقرون طويلة على يد ابن جني واخرين في دور التفعيلات ودلالتها 
كترتيب ونظم لتحولات الفعل الثلائي» وكأدوات اجرائية لاختلاف المعاني التي 
تحصل في الواقع وتستجدء والأمر عينه عند بقية النحويين والبلاغيين في ترتيب 
وصياغة الجملة العربية. مع اعتبار للفارق الزماني واختصاص العرب بلغتهم وتعميم 
المعاصرين النظرة على كل اللغات الخ. . . 

ولعل اتجاه أهل البيان في التجربة العربية والاسلامية الذي توّجه ابن تيمية في 
توجهه الاسميء وتشييده منطمًا يتأسّس على الاسم في بناء التصورات. قد يلتقي في 
كثير من الأبعاد مع ما آلت إليه أعمال جماعة الذرية المنطقية وجماعة اكسفورد حديثاء 
حيث قارن قتغنشتين بين: واقعة ذرية تتشكل فى مجموعات موضوعات» موجودات 
ماعط أن سيا بوعل نات سيط مسخدمة فى اقايا تاعل لبماك 

أي أن فتغنشتين حل العالم أو علم العالم من وقائع مركبة إلى وقائع بسيطة من 
غير الممكن تجزتتها إلى ما هو أبسط منها - الواقعة الذرية -. وقوامها مجموعة من 
صغائر الأشياء. وممائلة مع ذلك يمضي قتغنشتين في تحليل اللغة من قضايا تنحل إلى 
قضايا أولية تجرّأ هي بدورها إلى أبسط منها فتغدو مجموعة من الأسماءء فالعالم 
ينتهي إلى صغائر الأشياء واللغة تنتهي إلى أسماء. وهنا خيط مشترك بين الاسمية 
القديمة وهذا التيارء يتمثل هذا الخيط في أن اللغة ترسم الوجود الخارجي والاسم 
خير معبر عن الواقعة. والعلاقة علاقة واحد بواحد. 


)١(‏ .306 .م بلقلآ 
زف فتغنشتين » رسالة منطقية فلسفية» ص 59 وص "لا. 
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ولهذا كله ينصب الاهتمام على دراسة الأسماء أي دلالة المصطلحات لتعبيرها 
عن الوقائع أو فهم الوقائع - المعنى» التصور الذهني -. 

ولم يعن العرب والمسلمون كثيرًا بدلالة القضية الجملة بل بمعناهاء ووضعوا 
معايير مختلفة للحكم على معناها من حيث السند والصدق والكذب. النظر والتجربة 
الخ.. . لكن غايتهم انصبت على دلالة الأسماء انصبابًا هاما وانقسموا فريقين: فريق 
أعطى الأولوية للدلالة» علاقة الشكل بالمضمون. وفريق قدّم أولوية المعنى على 
الدلالة. 


بينما رأى فتغنشتين حديئًا بأنّ الأسماء ذات دلالة فحسب وليس لها معنى» وأن 
القضايا ذات معنى فحسب وليس لها دلالة0؟. وهذا الاتجاه يقارب مفهوم أهل 
الاصطلاح عند العرب والمسلمين. 

بل اعتبر الغزالى أن الواقعة والمعنى والدلالة مترابطة ترابطًا تامّاء» إذ قال إن 
للأشياء وجودًا في الأعيان والأذهان واللسان” . 

لكن تطور العلوم العصري جعل معنى الاسم يؤخذ على السياقات التي تستعمل 
فيها الأسماء. وهذا التوجه يخدم تشعب المصطلحات وغزارتها. 

َيْدَ أنْ المصطلح العربي والاسلامي ارتكز على وظيفتين مثله مثل وظيفة اللغة 
عامة: وظيفة معرفية ووظيفة انفعالية. في حين ضأل دور الوظيفة الانفعالية في 
المصطلح العصري الغربي لضمور الآداب والفلسفة أمام العلوم والتفنين. ولم تعد 
المعرفة العصرية تعنى بتبديات النفس وتخيلات الشعور عنايتها بالوقائع المجربة 
المصغرة والافتتان بها. 

ولم يحدث الأمر في اللغة العربية لعدم انسلاك المجتمعات العربية في سلك 
العلوم والتفنين وانخراطهم كليًا في التكنولوجيا وهضم علومها. 

ولا عجب إن جاء الكشاف يلبّى الوظيفة المعرفية للغة» ولكن مصطلحاته الملبّية 
للوظيفة الانفعالية تطفو وتغزر. ولا سيما أن الدلالات الفلسفية والصوفية الدّالة على 
التّبديات والتمظهرات الفكرية والنفسية تكثرء وتغني القارىء بحقل واسع من 


)١(‏ .45 .م ,1964 ,المتل-ءء معط ,.آ.اظ ,قآكنان) ملمهنتعاقصظ ,.عصآ ,متعاأمدعع )1/1 6ه إطومومائط2 عط ,.© بوعطعلط 
(؟) ولا سيما في كتابيه: معيار العلم والمستصفى من علم أصول الفقه. 


الا“ 


الموروث الثقافي العربي والاسلامي. وفي الوقت عينه تصور له تجربة انفعالية نفسية 
غنية في عمر الشعوب. 


الوصف. إنّما اصطنعت ألفاظًا جديدة بألعاب فى اللغة عن طريق التفعيلات تارة وعن 
طريق الخروج عن العادة طورًا . 


علاقة المعنى باللفظ 


وثمة مسألة تتعلق في المصطلح وباتجاه خاص عند كل من أهل المعنى والمبنى» 


وهذه المسألة ترتبط فيما سبق ذكره عن كنه العلاقة بين المعنى واللفظ أو ما سمّي 
قديمًا المفهوم والبيانء الأذهان واللسانء الماهية والاسمء وإذ باتجاه مدرسة 
اكسفورد يجعل تعريف المعنى في حدود الاستعمال اللغويء أي إن معنى أية كلمة 
زرقط -ذاتما: بالشناق «الثق تستعمل: !فيه 'الكلمة, "فإذا»: المت يجلن .مق خلال 
الاستعمال'2. وكان سبب موقفهم هذا أنه تتمة طبيعية لفلسفة الوضعية المنطقية 
الرافضة لأي قبليات عقلية أو معانٍ ذهنية متباينة من خارج التجربة العينية . وقد تابعت 
مدرسة اكسفورد هذا فرفضت أيضًا إمكانية التحقق للمعنى. أي أنه لا يوجد منهج 
للتحقق من أن العشب أخضر وأنْ السماء صافية زرقاء اليومء إذ لا يوجد من يتعلم 
كيفية الرؤية والشعورهء بينما يوجد من تَعَلمَّ معنى اسم العشب والأخضرء وارتباط ذلك 
في جملة إخبارية'' . 

وما خلصت هذه المدرسة إليه هو أن المعنى لا يتحد بالكلمة اتحاد الروح 
بالجسد أو المعنى روح في جسد كلمة. إنما يكشف المعنى عن ذاته في استعمال 
الكلمة. إِذّاء إذا قصد كل منا معرفة ما تعنيه الكلمة فعليه النظر وتدبر أمر وكيفية 
لعفاف عت تفن اتارساضد إلى أن فص الكلية مكنيعا تنه استعماليا” . 
() ,9 وعمعو لمعتطممووائطط ,وعتلن5 عكمعبوب2 بكتورلاقهة عتاكشتهصنآ لمة برطمهوملئطط .8/1 رطاعه/لافعاتقدك 

.0 .م ,1959 ,المع دتصتآ عمسعنون18 رطعسطم ارط 


)١(‏ .196 .م ,1953 ,سعتمع8 امعتطممومائطط ,لإطممومائطم 0100 ,.380 ,عااء للا نبز لعامن0 
() .156-157 .مم ,1968 ,مفلتسعدك8 .1 بسملهمآ ,تطومدمائطط عتاكتمعمنا آه وعاماعصوط عط1 ,.1 رممفصكتة18 


| الاك 


وقد عثرنا على شيء من هذا التوجه في التراث العربي والاسلامي» مع اختلاف 
الأغراض والوضوح في المسألة والفضاء المعرفي. 


وتمثل هذا التوجه بانتصار أهل البيان لمنطق اللغة على منطق المعنى أي توخي 
أوجه النحو وأحكامه وفروقه ووجوهه والعمل بقوانينه وأصوله''' . فاعتبر السكاكى فى 
مفتاح العلوه'"©: «أنَّ من أتقن أصلًا واحدًا من علم البيان»... ووقف على كيفية 
مساقه لتحصيل المطلوب». أطلعه ذلك على كيفية نظم الدليل». 

وخير شاهد ومثال على هذه المسألة المحاورة التي تمت في مجلس الوزير ابن 
الفرات في بغداد عام 777 ه بين السيرافي وأبي بشر متى بن يونس . إذ قال السيرافي 
لمتى: ما تقول في قول القائل: زيد أفضل الأخوة؟ قال متى: صحيح. قال 
السيرافي: فما تقول إن قال: زيد أفضل أخوته؟ قال متى: صحيح... فقال 
السيرافى : 

أفتيت على غير بصيرة ولا استبانة. المسألة الأولى جوابك عنها صحيح 
«والمسألة الثانية جوابك عنها غير صحيح . . . إن أخوة زيد هم غير زيد» وزيد خارج 
عن جملتهم. والدليل على ذلك أنه لو سأل سائل فقال: من أخوة زيد؟ لم يجز أن 
تقول: زيد وعمرو وبكر وخالد. وإنما تقول عمرو وبكر وخالد. ولا يدخل زيد في 
جملتهم. فإذا كان زيد خارجا عن اخوته صار غيرهم» فلم يجز أن تقول: أفضل 
اخوته» كما لم يجز أن تقول: إِنْ حمارك أفضل البغال» لأنْ الحمير غير البغال» كما 
أن زيدًا غير اخوته. فإذا قلت: زيد خير الأخوة» جاز» لأنّه أحد الأخوة؛ والاسم يقع 
عليه وعلى غيره فهو بعض الأخوة. . .)0 . 

إن متّى انتصر لأرسطو في جعله الأخوة جوهرًا له ماهيته أي هو معنى قبلي 
متصوّر في الذهن. بينما نظر السيرافي من خلال سياق ترتيب الألفاظ والحروفء» فهاء 
الضمير المتّصل في الأخوة تحدّد المعنى وليس للمعنى أسبقية وقبلية. لهذا اختلفت 
الجملتين فاختلف المعنيان. 


ورب سائل يقول: ما علاقة كل هذا من المصطلح كلفظ وتصور» كاسم ومعنى؟ 
دق الجرجاني» عبد القاهرء دلائل الاعجازء تحقيق بن تاويت» تطوان المغربء د.ءت.. ص. 7؟ و1789. 
زفق المرجع ئفسه» ص. لكا 


زضف التوحيدي» أبو حيان» الامتاع والمؤانسة» القاهرة. التأليف والترجمة» 2١8848 - ١‏ جاء ص 1١01١‏ 


الاك 


والجواب أن هذا الحجاج يمدّنا بمعطيات معرفية وتوجهات فلسفية» تجعلنا ندرك 
تمامًا فعل المصطلح وأثره في تحريك المعاني في الذهن ودور اللغة في كل ذلك 
وأثرها . إذ إن المصطلحء على الرغم من كونه في معظم الأحيان» يأتي مفردّاء ولفظًا 
واحدًا من غير سياق في الجملة؛ إلا أنه كاسمء اتفق على أن له دلالات متعدّدة 
ومعاني منتشرة يضع أسبقية اللفظ على المعنى من وجهة نظر المنتصرين لفعل اللغة؛ 
ويحرك في الذهن المعاني الوافدة والمحصّلة بالابداع في اطار بنية وسلطة اللغة. هذه 
اللغة المعاشة القابعة فى اللاوعى المعرفى واللامفكر به. ولعل كل ذلك يرتبط ارتباطًا 
وثيقًا بعملية التحديث لأغلبية الجمهور . فالإنسان يفكر من خلال مداخل لغته ويستسيغ 
ويهضم ويتعلم بلغته المعاشة وبشكل أسهل وأسرع؛ من غير أن يعني ذلك عدم 
مشاركته في لغات العلم والابداع عند الآخر. إلا أن هذه المشاركة تبقى خارج البنية 
المعرفية والذهنية للجمهورء مما يضعنا أمام المأزق الحضاري الذي أثرناه سابقًا . 


دلالة المصطلح عربيًا: 

ولا ضَيْرَ من بعض السبر والحفر في دلالة المصطلح عربيّاء لعل ذلك يمد 
القارىء بأبعاد وآفاق ويكشف الستر عن سيرورة فى عمر اللفظ وبنائه. 

إن جذر اللفظ (مصطلح) من: صلح: والصلاح ضد الفساد. وربما كنّوا بالصالح 
عن الشيء الذي هو إلى الكثرة. فيقال: مَغَرْتُ في الأرض مغرة من مطر. وهي مطرة 
صالحة. 

إن جذر اللفظة له دلالة حسية عند العربى تشير إلى المواجه للفساد والانحلال» 
أئ التنتث: ومن التنّت تتشعب معانى الخصب والحياة والاستمرار والبقاء. 


ثم استخدم اللفظ على معنى مجرد عندما انبرى اللغويون إلى تقعيد اللغة» لكن 
هذا المعنى الذي أشار إلى البقاء والاستمرار عندهم ظل له علاقة ما مع الدلالة 
الحسية. مثال ذلك : يقول بعض النحويين» كأنه ابن جنىء أبدلت الياء من الواو ابدالا 
فإلخا: أي أبقى اكت قابلة للحياة في الاستعمال اللخوي. 

ومن ثم أخذت اللفظة مجراها في الاشتقاق فأضحت «الاصطلاح» من افتعال 
وزنا. ووزن افتعال يحمل فى دلالته معنى تدخل الإنسان ومهارته العقلية في الفعل» إذ 
يقال: اصطناع» اقتسام. والاصطلاح حديثًا: العرف الخاصء أي اتفاق طائفة 

لك 


مخصوصة من القوم على وضع الشيء أو ل 

ولعل الجرجانى (المتوفى 817 ه)»؛ والذي لقّبه صاحب الكشاف بالسيد السند» 
خير من قدَّم لنا في تعريفاته الأبعاد المعرفية التي اكتسبتها اللفظة عقب ما حملته من 
الاصطلاح «عبارة عن اتفاق قوم على تسمية الشيء باسم ما ينقل عن موضعه الأول). 
وهذا القول اشارة عامة إلى طبيعة استعمال الألفاظ وكيفية استخدامها فى الدلالات» 
بعد إحداث معان في الذهن» أو نقلها من معرفيات وافدة على القوم. 


ويتابع الجرجاني فيقول: «إخراج اللفظ من معنى لغوي إلى آخر لمناسبة بينهما». 
أما المناسبة بينهما يُعْدٌّ معرفي تصوري عقلى يربط بين الدلالة الأولى والدلالة 
المجازية الدينية. إِنّها النقلة الكبيرة في اللغة العربية من المحسوس المجرّب إلى 
المجرّد الديني الشرعي» مثال ذلك شاهد مستخرج من القرآن الكريم : لفظ: الواجب. 
أي الذي وجب فعله لا خيار فيه. إِنّه الأمر الديني. وهذا معنى جامع اتفق عليه أرباب 
المذاهب الأصولية والكلامية. واللفظ لغة بمعنى الوجبة: أي السقطة مع الهوة. 
ووجب وجبة أي سقط إلى الأرض”". 


إن بنية الاتصال بين المعنيين: السقوط من الأعلى بشدة» حيث كان المعنى 
السقوط من أعلى» وكان المعنى الديني السقوط والتنزيل الآمر. وما يلبث الجرجاني 
أن يتابع تعريفه للاصطلاح بالقول: «اتفاق طائفة على وضع اللفظ بازاء المعنى». 
وهذه الوضعية شبيهة بوضعية اللغات الأوروبية المعاصرة حيث غدت اللغة بنيانًا آليّاء 
تتحول به الكلمة من صورة إلى رمزء يرتبط بالمعنى عرضًا واتفاقًا . 


والأرجح أن قول الجرجاني السابق يشير إلى مرحلة ادخال المعاني العقلية 
المنطقية اليونانية إلى اللغة العربية» واضفاء دلالات على هذه المعانى» وشاهدنا على 
ذلك قول الفارابي (7017 - 7784 ه/ م - 400 م) «إذا حدثت ملة في أمة. . . فإذا 
احتاج واضع الملة إلى أن يجعل لها أسماء»ء فإما أن يخترع لها أسماء لم تكن تعرف 
عندهم قبله. وإما أن ينقل إليها أسماء أقرب الأشياء التي لها أسماء عندهم شبيهًا 


)١(‏ المنجد. بيروت» دار المشرق» 21985 حرف أ. 
زف الجرجانيى» على بن محمد» التعريفات» بيروت» دار الكتب العلمية» ,)١987‏ ص 78. 
إفرفق ابن منظور. لسان العرب» مادة وجب . 
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بالشرائع التي وضعها... وكذلك إذا حدثت الفلسفة احتاج أهلها ضرورة إلى أن 
ينطقوا عن معان لم تكن عندهم معلومة قبل ذلك. فيفعلون فيها أحد ذينك)”"' . 

ومفاد عملية النطق بالمعاني الفلسفية استخدام ألفاظ مستحدثئة تخصٌ هذه 
المعانى» أو نقل أسماء قريبة الشبه فى دلالاتها إلى هذه المعانى. وفى الحالين اعطاء 
ال اهدرة لسو فلتو هزد ' .]يان العمانة هنا تر ها 'العرية تمر صياتيا 
اللسنية» في كونها غير قابلة على احداث قطع معرفي بين اللفظ وأصله أو جذره؛ فعلًا 
أو مصدرّاء سيرورة دلالية أو بنية معرفية مضمرة. فهي أشبه بتكوين عضوي منها إلى 
آلية . 

وقيل بحسب ما يتابع الجرجاني في التعريفات: «والاصطلاح إخراج الشيء عن 
معنى لغوي إلى معنى آخر لبيان المراد». وهذا الأمر يشير إلى دخول مصطلحات 
الصوفية وبعض التعابير الفلسفية والحكمية بمعانيها الخاصة» وإلباسها أسماء وألفاظ 
عربية. وهذا الأمر حدث في العربية وضمن التاريخ الاسلامي» وكان يحمل في باطنه 
اسقاطات لمعاني فارسية زرادشتية ومانوية» ولمعاني أفلاطونية محدثة ملفقة من 
شوائب هرمسية ويونانية قديمة وغنوصية» بَيْدَ أن العاملين في المجال العقلي أو البياني 
تنبّهوا للمسألة ولفتوا النظر إليها. 


ففى المجال البيانى قيل: «لا يحل لأحد صرف لفظة معروفة المعنى فى اللغة عن 
معناها الذي وضعت له في اللغة التى بها خاطبنا الله تعالى في القرآن» إلى معنى غير ما 
وضعت له. إلا أن يأتي نص قرآن أو كلام عن رسول الله يَكِهِ أو إجماع من علماء الأمة 
كلها على أنْهها مصروفة عن ذلك المعنى إلى غيره» أو يوجب صرفها ضرورة حسن أو 
02 اليف 


وفي المجال العقلي لم يلبث ابن باجه (6/ا5 - “اه ه) أن شَرَحَّ بُعْدَ العقل 
الذي شقته التجربة المغربية العربية» فيذكر في (تدبير المتوحد)ء أن التوٌد مميّز من 
التصوف . فالتوحٌد سلوك عقلى يهدف إلى اكتساب المعرفة النظرية ومركز الإنسان 
فيه. إِنّ الكشف الصوفي مجرّد وهم وحالة نفسية ناتجة عن تجنيد قوى النفس الثلاث 
2010 الفارابيء كتاب الحروف» تحقيق محسن مهدي» بيروت» دار المشرق» ٠/!ا9١.‏ ص ل9ا6١.‏ 
(؟) جهاميء جيرارء الاشكالية اللغوية في الفلسفة العربية» بيروت» دار المشرق. 19944» الفصل الأول. 
(؟) ابن حزمء الفصل في الملل والأهواء والنحل» طبعة مصرء مجهول . ج"ء ص .9١‏ 
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الحس المشترك والمخيلة والذاكرة» بواسطة المجاهدات. وذلك كله ظن وفعل ما 
ظنوا أمر خخارج عن الطبع” . 

ويتابع ابن رشد (570 - 596 ه) الدرب عينه ليلخص لنا موقمًا مهمّاء جاعلا 
الخطاب الديني متوافقًا مع ما يقرره العقل إما بالبيان الظاهر وإما بتأويل الدلالة من غير 
«أن يخل ذلك بعادة لسان العرب في التجوّز أو سببه أو لاحقه أو مقارنه أو غير ذلك 
من الأشياء» التي عودت في تعريف أصناف الكلام الفجاتئ!"" . السديد هنا يركز 
على سلطتي العقل وبناء اللغة أو ما سمّي عادة لسان العرب. 

ولا مندوحة عن القول بأن المصطلح العربي رافق التجربة اللغوية العربية 
والمعرفية الاسلامية بتعرّدهاء فشكل سيرورة بنائية دلالية معرفية» إذ تضمن في مراحله 
والمسار محطات رئيسة بارزة: ْ 
- اصطلاح على أسماء وألفاظ بين القوم لها موضع أول» أي دلالة حسية. 
- دلالة بيانية دينية نقلت الألفاظ إلى مضامين مجردة وحادثة . 
- دلالة اختصت بمعان عقلية مجزّدة حادثة ووافدة. 
- دلالة على معانٍ ليس لها اتصال لغوي أو معرفي في حياة العرب. 
- دلالة على معاني علوم واختصاصات تطبيقية. 

ولا بأس» فإِنَ هذه المحطات تعبّر عن مجالات الدلالة في اللسن العربي وكيفية 
حدوث المعاني بسبر جامع لأكثر الحالات المتعلقة بمفاصل حدوث المصطلح. 
ولعلنا نعثر في الكشاف على كل ذلك . 


المصطلح بين الوقف والوضع: 
وينقلنا ما تقدّم من تعرّف على دلالة المصطلح لغة إلى التعرّف على أصل المسألة 
الاصطلاحية ومنبتها. ويتمثل ذلك في التساؤل: هل المصطلحات والألفاظ موضوعة 
الانسان بعد أن خلقه الله؟2) 
)١١‏ ابن باجه» رسائل ابن باجه الالهية» تحقيق ماجد فخري» بيروت,؛ دار النهارء 1974. ص ص 27 - 00 وص ص 
١4١-11١‏ 


0ت( ابن رشدء» فصل المقال» القاهرة» المكتية المحمودية. مكةل ص 51 
(*) الكفوي. أبو البقاء» الكليات. دمشق» الثقافة والارشاد القومي؛ .198١‏ ج١.ء‏ ص ص (705-170. 
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إنّ الأبحاث العلمية وتبخَر الإنسان بالكشف عن ماضيه الثقافي تثبت أن اللغات 
مرّت بالمقطع البسيط ثم المقطعين فالمقاطع» وعرييًا الحرف المصوّت فالثنائي 
فالثلائي. مثال: (ع) تدلٌ على صوت الزئير و(1) الصوت المتكرر. ومثال الثنائي (عَو) 
والثلائي (عوى)”'"2. وفي ختام التجربة وقفت لغات وماتت لغات. ويماثل هذه العملية 
المعْرقة في التاريخ» والموغلة في التجربة الإناسية اللغوية شاهد على كيفية نمو 
التصويت والنطق واستعمال المحسوس ثم المجرد. والأمر يحصل عند الطفل تباعًا . 
ولعلّ الدراسات التربوية والنفسية الحديثة والمعاصرة وافية في هذا المضمار. بحيث 
تقاس الإنسانية» في تطورها نحو التجريد» على الطفل في نموه. 

أما القدماء فوقفوا عند قوله عرّ وجل القائل #وعلّم آدم الأسماء كلّها» البقرة/ 
."١‏ فعلّق الجاحظ ١110(‏ - 700 ه) قائلًا: «لا يجوز أن يعلّمه الاسم ويدع المعنى 
ويعلّمه الدلالة ولا يضع له المدلول عليه. والاسم بلا مسمّى لغو كالظرف الخالي. . . 
ولو أعطاه الأسماء بلا معان لكان كمن وهب شيئًا جامدًا لا حركة لهء وشيئًا لا حسن 
فيه. . . ولا يكون اللفظ اسمًا إلا وهو مضمّن بمعنى» «وقد يكون المعنى ولا اسم له 
ولا يكون اسم إلا ويكون له معنى»”"2. وقيل أيضًا: «إن استعمال العبارة على وجه 
يفيد ويصحٌ لا يكون إلا بعد العلم بما وضعت له»”“ فهي تابعة للمعنى أي للنشاط 
العقلي . 

فاللغة وضع في أساسهاء ومن هذا الوضع تخرج الأسماء العرفية» أي ما تعارف 
عليه القوم» بحيث يوضع الاسم لمعنى عام يخصص"” . 


وأعاد زكى الأرسوزي - القرن العشرين - هذا الاتجاه وتوسّع فيهء ثم أضاف 
التجربة الوجدانية على التجربة الطبيعية وسماه الايحاء» كفرس »2 من فر وصوت 
وذهب هذا المذهب فى أوروبا (إممانط/2)17» ومن أشهر مؤلفاته: (حياة اللغة 
ملام١ا)‏ و(اللغة ودراستها 5لام١ا).‏ واهتمامه انصب على الدلالة وحقل المعنى 
(نو؛ههده5)» ومنشأ اللغة يطرح فى أبعاده مسائل الازدواجية بين اللفظ والمعنى» 
دلق العلايلي» عيد الله تهذيب المقدمة اللغوية» بيروت» دار النعمان. »١954‏ 
(؟) الجاحظء» رسائل الجاحظ» تحقيق عبد السلام هارون» القاهرة» الخانئجي» 1556 اج ص ؟7527. 


() عبد الجبارء المغني في أبواب التوحيدء القاهرة» وزارة الثقافة» 2.197١‏ ج4ء ص 75. 
(5) الغزالي» أبو حامد» المستصفى من علم الأصولء؛ دار صادرء ج١ء‏ ص 5”55. 


اكيم 


واللغة والفكر» إذ لم يبت أحد من اللغويين العرب» ولا من خاض أر بحانًا في الألسنية 
المعاصرة» بالتصريح حاسمًا أولوية أحدهما على الآخر. فهل اللفظ يتولّد عقب 
ممارسة التفكير؟ وتلحق به أوجه البيان والنحو حيث ينتقل الفكر ويسود. أم أن اللغة 
قوالب يشكل فيها الفكر؟ ويرى هردر (1803 -1744م83:06) أنّ اللغة ليست أداة للفكر 
وحسبء بل هي أيضًا القالب الذي يتشكل فيه الفكر. كما «أنّ لغة جماعة أنسية ما 
تفكر داخل اللغة وتتكلم بهاء هي المنظم لتجربتهاء وهي بهذا تصنع عالمها وواقعها 
الاجتماعي... إن كل لغة تحتوي على تصوّر خاص بها للعال0 . وهذه المسألة 
ا ودلالات» مبنى ومعنى» وبين المعرفة بوصفها بنيانًا يشيّد العالم 
على أساس من التصور والنظعء ويفسّر الظواهر تبعًا لأنساق تتضافر مكوّنة النظام 
الطبيعي والانساني. علمًا أنَ المسلمين حاولوا تلافي هذا التباين في ازدواجية الفكر 
واللغة» فعملوا على الصهر بينهما» لأنٌ حقائق المعاني لا تثبت إلا بحقائق الألفاظ. 
فإذا تحرّفت المعاني فكذلك تتزيّف الألفاظ. فالألفاظ والمعاني متلاحمة متواشجة 
متناسجة)20 , ولكن ذهب البعض إلى سبق التفكير للنظم في اللغة» مما أكٌد على أن 
نظم الكلمات يخضع لانتظام معانيها في العقل» «فليس الغرض بنظم الكلم إن توالت 
ألفاظها على النطق» بل إن تناسقت دلالتها وتلاقت معانيها على الوجه الذي يقتضيه 
العقل. "اند 


وعقب هذه العجالة والحجاج نخلص إلى توليفة نتحدث بها عن المصطلح الذي 

يشئنا عل أسنامن البعين والترين + آنا المعنى فميدانه العقل الانساني المتفرّد والميدان 
0 المتمثل بهذا الجمع من النظريات والآراء» والأفكار القائمة أو السائدة في 
معارف الناس جهارًا أو خفية» وعيّا أو لا وعيّا. وأما المبنى فمجاله بنية اللغة تركيبًا 
وقوالباء نشوءًا وتقعيدًاء إنشاء وعلاقات». نحوًا وتفنيئًا - جناس بديع كناية تورية - 
أصوانًا ودلالية ما. 

وإذا أمعنا النظر نجد علاقة تفاعلية تبادلية بين الاين فالمعنى ينصاع باللغة» 
بحيث يتقولب فيهاء أي تضفي عليه خصوصيتها التركيبية وخلفيتها المعرفية» واللغة 
تتحدّد بالمعنى الذي يؤثر فيها تبعًا للعقل العارف الذي أنشأ المعنى» والدجية 1 
ولّدته. ولا سيما أن اللغة انبنت تبعًا لذهنية مستعمليها والناطقين بهاء فحملت 


دق .6 .م ,1967 ,ركهم معطاهة ر,كتيةط ,ععمقة توههم أن عع ققصم] يتمقلة بألقطة 
زف التوحيدي» أبو حيان؛ البصائر والذخائرء دمشق 2 مطبعة الارشاد. تكولا ج03 ص 4 
إفرف الجرجاني» عبد القاهرء دلائل الاعجاز» اجك3ت ص /ا. 
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معارفهم» انها بعد تركيبي» لكنها معرفي تاريخي أيضًا لم يضعه الفردء فهي خارجة 
عنه فاعلة فيه . 

1 بَيْدَّ أن التجربة السلالية التاريخية لانتماء هذا الفرد المكاني عملت على ايجادها. 
ولما كانت اللغة صنيعًا بشريًا فهي وضعء وبما أنها تحصّلت من سير تاريخي فهي 
معارف شتى لها خصوصياتهاء على أن ميدانها التفاعل الطبيعي الاجتماعي. أي 


العمل والاتصال» فهي عملية وتجريبية» إنها من العقل وفي العقل وللعقل » ٠‏ لأنها 
بيانه . 


«فليس الطريق بالنهاية في انشاء ال (وصرهنعدة» البديهة)؛ بل في العمل على معرفة 
الوقائع اللساقة واسكدزاله سوع المفهويية)7. 


ولا عجب أن نرى بأنَّ مسألة اللفظ عند الألسنيين لها بعدان: بعد تعبيري له شكل 
ومادة» وبعد مضموني له شكل ومادة أيضًا”"“. 


أما مادة التعبير فالحقل الصوتي» وشكله الاشارات الصوتية» بينما مادة 
المضمون الحقل الدلالي» وشكله المفهوم”" - المعنى - 
ولنبيّن الرأي المتعلق بموضوعنا ومفاده: 
- إن المصطلح ينحبس في عالم اللغة بنية مبنى وبنية معنى - حقل دلالي -. 
- إن المصطلح يغني اللغة في حقل دلالاتهاء فيحدث تأثيرًا في البناء المعرفي 


للناطقين بها» أي ينقلهم من حال إلى حال» ويغني فكرهم» وربما أدَى تراكم هذا 
الاغناء إلى التأثير في مبنى اللغة» نحو مطواعيتها في التحديث المستمر. 


والمصطلح ينطيق عليه القول المأثور: فيك الخصام وأنت الخصم والحكم» 
حيث يخضع المصطلح في نشوثه لبنيتي المبنى والحقل الدلالي؛ ومن ثم يتقلهما نحو 
فهم جديد وتفعيل حادث. . وقد استعملت التفعيل عوضًا عن التركيب» تيعًا لخصوصية 
العربية في الاشتقاق وليس في التركيب المقطعي . 


)١(‏ يستشهد لالاند فى معجمه بقول لايبنتز هذا. 5.111 .05.011 ,06مقلهآ 
(59) .171-172 .صم ,1970 عدسنامعهآ روهظ رعلقععمعع عدون مأعطظ ,.81 عمناه 0 
(*9) .65 .م بأسستك8 ,كتعموط رعقدهمدا ندل عممعط) عقن 2 دعم6صرمعغ16مع2 ,نآ .لاعاقصصعر11 
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المصطلح ودراسة المبنى: 
ولا غرو من القول إن المصطلح لا يقف عند مسألة الدلالة وارتباط الاسم 
بالمعنى بل يطال دراسات المعنى والتركيب اللغوي. ولعل لفظ المبنى مرتبط بالبنية 
ومفاهيم التركيب الصوري للغة. إذ إن اللغة أشكال عناصرها الحروف. واللأصوات 
تتركب على نظم معين» وفي أنساق محددة. لتتميّر بنمط ما. 
والمبنى متعلق بالبيان» حيث يرد اللفظ إلى بَيّنَ ويدل على7"©: 
- الظهور والوضوح. وظهور الشيء يعقب تمايزه من غيره وانفصاله عنه» ولا سيما إذا 
علمنا أن (بَيْنَّ) على وزن (عَيّنّ) يفيد الفصل» والبعد» والفرقة» ومنها المباينة. 
- القدرة على التبليغ والفصاحة» فبعد الظهور تأتي فصاحة اللسن» والافصاح مع 
الذكاء» وإظهار المقصود بأبلغ لفظ . 
- تميّر الإنسان بفصل ومقوّميّة؛ فقد ورد في القرآن الكريم: #خلق الإنسان؛ علّمه 
البيان» الرحمن/ ” - 5» فبعد الخلق. فصل الإنسان عن سواه بالبيان9 . 
فالبيان التميّز والظهور والبلاغ فالاتصال. وقد اختصر الجاحظ دور البيان قائلا : 
«المعاني القائمة في صدور الناس... مستورة خفية... وإنما يحي تلك المعاني 
ذكرهم لهاء وإخبارهم عنهاء واستعمالهم إياها... وعلى قدر وضوح الدلالة 
وصواب الإشارة وحسن الاختيار ودقة المدخل يكون إظهار المعنى)”". ثم إن 
الإعراب هو الإبانة عن المعنى. إن النحو منطق العربية» ففيه يتبيّن وجه تصرف 
الألفاظ في المعاني”». إن العلوم البيانية العربية قد كشفت عن منطق داخلي فيهاء 
وذلك حينما دفع بها تطورها الذاتي إلى أن تصل إلى ما وصلت إليه. فالتقعيدات 
والتفنينات التي جاءت على يد اللغويين لم تكن خنقًا للحياة في اللغة» بل كان لا بدّ 
من الكشف عن النظم البنيوي لهذه اللغة. إِنَّ هذه العملية تسمّى عقل اللغة والبيان. 
وهذا ما حدث عندما تم ضبط علم الصرف والاشتقاق» وعلم المعاني والبيان وعلم 
النحو. كما إن "تتبّع تراكيب الكلام الاستدلالي ومعرفة خواصها مما يلزم صاحب علم 


)١(‏ .299 .م ,عمصودوتة ضضم ان عمدهعهقآ راألقطء5 

(؟) ابن منظورء لسان العرب» مادة بين. والزمخشري» أبو القاسم» الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل وعيون 
الأقاويل في وجوه التأويل» بيروت؛ دار الكتاب العربي» ج4. ص 447 . 

(") الجاحظ» البيان والتبيين؛ بيروت. احياء التراث» جك ص كه. 

زدق المرجع ذاته ص ك6 


الا0» 


العداى تالنيان97: 


ونحن عندما نتحدث عن هذه المرحلة من عمر اللغة فلنظهر وصولها إلى انتظام 
واستخراج منطق مجرّدء يسعفنا على توليد المصطلحء باستخدام آليات العربية» 
بخصوصياتها لهضم المعنى الوافدء عبر صياغاتهاء وبالتالي في الذهن العارف 
غير مباشرء تقاربًا بين المعارف واستعدادًا للاستقبال الفكري» يتم تطويعه بقالب اللغة 
التي تحمل في طياتها سمة المعارف. ولنا مثال مشخخص من علم الحياة. فعند زراعة 
الأعضاء أو الأنسجة يتم اختيار ما هو الأقرب والأشبه لتكوين الجسم المنوي الزرع 
فيه» كي يتأقلم ما هو مزروع بما هو مزروع فيه. ثم يعملان سويّاء وأخيرًا يتجانسان 
تقريًا بوحدة بعد الهضم في البنية. ولعل اللغة هي تلك الأداة للتأقلم وللانطباع في 
البنية. 

والأرجح أن من أهم ميزات العربية وخصوصيتها البيانية طريقتي: الأوزان 
والحركات. فبهما يستفاد للكشف عن المعاني أو لتطويع المعاني وتسويغها. وعند 
ذكر الأوزان لا بد من ربطها بالقلب والابدال والاشتقاق. علمًا أن اللغويين 
الأوروبيين قللوا في مسائل البنيان والدلالة من قيمة التجاوز (نهممطءة01) في اللفظ . 
حيث يختصر تاريخ الكلمة على عرض معناها الحالي» ولا سيما أنها تخضع لنظام 
يقال له المتزامن عندمعطعمزو» مما يؤدّي إلى التطابق بين المعنى والشارة”" . 

وتختلف العربية في بنائها في صفتين: إنْها تأسّست في جزء كبير منها على 
التجاوز ولم تزل تخضع له. وإنْها تعتمد على الردّ إلى الثلاثي. وهذا ما يجعل العلاقة 
الداخلية الثابتة بالردٌ إلى الأصلء قائمة على وجود معنى عميق لهذا الأصل وعلى 
ارتباط ولو بسيط بالجديد» مما يبعد صفة التزامن. كما أن اللفظة في العربية تستمد 
وجودها من خلال تغيّر التنوين عليها. وأقصد بالوجود دلالتها على المعنى وفعلها 
الاشاري. 

إن التزامن يؤدّي إلى انقطاع دور تاريخ الكلمة في اللفظة الحالية» وإلى اعتبار ما 
هى عليه اللفظة والكلمة والتركيب أنيّا. ممًا يدفع إلى اتجاه القطع المعرفي على 
المستوى النظري في دراسة بنيان اللغة. بينما العربية في أشكالها وفي عملية بناء المبنى 


دق السكاكي» أبو يعقوب » مفتاح العلوم » بيروت» دار الكتب العلمية» ص 0 
(؟) .20-65 .مم ,1960 رقتمد رعأوعقمقع عدون كتتهطنآ عل كتناهن) ,."آ رعمتاككتته 


افد 


تقعدت على أساس الردٌّ إلى الأوزان»ء ومن الأوزان إلى التفعيلات الأساسية ومن 
التفعيلات الأساسية إلى المسلّمات» أي الثلاثى البسيط فعلا أو مصدرًا. 


وهذا يشابه تمامًا حركة (الاكسيوم) البديهيات في الرياضيات الحديثة» وعملية 
الردّ إلى مسلمات أولى يستند إليها النسق في نظم معيّن. ولا غرابة في مقارناتنا هذه 
لأنْ الهدف دفع الذهن نحو اكتشاف العلاقات الصورية» بالرغم من المماثلة بين منطق 
اللغة ومنطق العلوم. 


والمصطلح يرافق اللغة وبنيانها النحوي. ويلح مبررًا إشكالية في أثناء اتصال 
الثقافات ببعضها وتلاقحها كمحاولة الغزالي”"". ولنا محطات بارزة في تاريخ اللغة 
العربية وروادًا أوائل» تابع الآخرون خطاهم» مثل الكندي والفارابي قديمّاء 
والطهطاوي والبستاني حديئًا. وقد شق هؤلاء وغيرهم دربًا تعرّزء ثم انجمع في 
معاجم اختصت بالاصطلاحات . . وفي الزمن المعاصر أشير إلى إلحاح المعنى الحادث 
المستجدٌ» وأنه يُجَن الكثير من الفخالية وعناصر التأثير فى الفكر والعمل. لكن العودة 
إلى الأصل الثلاثي» البعد العمقي للبنيان» لم يلق انتبامًا عند البعض» بمثل ما تعتّم ما 
تحصّل من مصطلح عند هذا البعضء فغدا المصطلح العصري تفلَنًا من غير ضابطء 
فأدَى إلى عدم تأثيره في الذهنية» بل انتشر على وضع من التباين اللفظي في المفهوم 
الواحد. وهذا الأمر تشهده كثيرًا عمليات الترجمة والئقل الحالية. 

علمًا أن المصطلحات تخصٌ اللسان وتطال المعنى» وهي في خاصية اللسان 
تكتسي صيغة العربية كسوة فتوسم بميسم أبعادهاء وهي في محاولة إصابة المعنى 
تتعدّى كسوتها الخاصة لتنجمع على تصور يتعدّى دلالة اللسن. وكأن الفارابي وعى 
صعوبة ذلك والإشكالية فقال: علم اللسان ضربان: «حفظ الألفاظ الدالة عند أمة ما 
ل ا . والقوانين في كل 
صناعة أقاويل كلية أي جامعة...)0"© 


وكما ذكرنا من أنْ الدلالة العربية سارت مسارًا طويلاء تنبّه له علماء أفاضل» 
فوضعوا جوامع أو معاجم لهذه المصطلحات؛ بعد أن تخظّت دلالات اللفظ مسارًا 
)١(‏ تميزت محاولة الغزالي بطبع المعاني المنطقية اليونانية بطبع العربية» حتى كادت المعاني تغترب أحيانًا عن بعدها 

اليوناني اخذة الطبع العربي بخصوصيته والأبعاد للتوسع : 


العجم. رفيق» المنطق عند الغزالي في أبعاده الأرسطوية وخصوصياته الاسلامية» بيروت»ء دار المشرق» 1944. 
زهق الفارابيى» احصاء العلوم, القاهرة» ط 21١994‏ ص ”7 م 604 


القف” 


محسوسًا ثم مجردًا فاصطلاحًا. واقتصر الاصطلاح على عدة مجالات سابرًا عدة 
قرون من العطاء الفكري والعلمي. والملفت أنْ جمع هذا الاصطلاح تم على يد غير 
العرب بجلهء ولكن هؤلاء بالرغم من كونهم ليسوا عربًا إلا أنهم ممن ضمّتهم الثقافة 
العربية بالاسلام. فبذلوا جهدًا متميّرًا جمّاعًا ابتداء من القرن التاسع الهجري. وأخص 
بالذكر الجرجاني» والكفوي التركيء والتهانوي والنكري الهنديين وغيرهم. 
ولما استفاق العقل على مشارف القرن الثالث عشر الهجري لم يعط أهمية لعمل 
هؤلاء كحلقة وصل لنحت المصطلح الحادث» فحدث التفلت في تخيّر المصطلحات» 
وتمثل ذلك بسقطتين: 
أولاهما: عدم العناية التامة في تخيّر المصطلح بالوزن ودلالته وأبعاده. 
ثانيتهما: غياب الاستئناس والانطلاق مما جمعه الموسوعيون من المصطلحات. 
ضمن هذه الخلفية تحفّزت أعمالنا في إعادة نظم وتحقيق كشاف اصطلاحات 
العلوم والفنون وغيره من الأعمال المماثلة المقبلة التي ستلي بعون الله تعالى. 
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انميق بالؤلف وَالكَاب ,َكانه التحقيق 


ضع هذا القسم الموضوعات التالية: 


١‏ - سيرة التهانوي 

١‏ - أهمية الكشاف وطبيعته 

"' - منهجية عمل الفريق والمساعدين في التحقيق 
- شكر وتقدير 


يعتبر محمد أعلى بن شيخ علي بن قاضي محمد حامد بن مولانا أتقى العلماء 
محمد صابر الفاروقي السني الحنفي التهانوي”'' (الثاني عشر الهجري/ الثامن عشر 
المولادي) وادا"امن "العلماء المسلفين الذين: لم جروا بحظا. وافرًا يمن الدراضة 
والبحث والشهرة على الرغم من أنْ عطاءه الكبير المتمثّل في الكشاف ينم عن سعة أفق 
وغزارة معلومات عر نظيرهماء وقد أمليا عليه لقب الموسوعي الكبير الذي برّ أقرانه في 
عالع الفكر المرسوعي» .قن بحن كنك المصادو الغرية والاسشادثة هن أن اخيارتن 
إليه لمامًا وباقتضاب. لذا جمعنا أخباره ونشأته بجهد جهيدء وذلك من خلال 
العبارات المتنائرة والججل الشاردة» التي كوّنت مجتمعة ضورة عن هذا العالم 
الجليل. والأرجح أن هناك الكثير من حلقات حياته ما زالت مجهولة لم يُستطع 
الوقوف على معرفتهاء» ولم يُعثر على ما يهدي إليها سبيلا . من ذلك: ولاذة الشيخ 
ووفاته تحديدّاء رحلته في الحياة» شيوخه وتلاميذه والتعرّف عليهم . علمًا أن المصادر 


)١(‏ الحسيني» عبد الحي» نزهة الخواطر وبهجة المسامع والنواظرء حيدر آباد» دءت. 
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التي ذكرته كثيرة العدد”') ضئيلة التفصيل في حياته» وربما استقت معلوماتها من مصدر 
واحد. 


ومن ثم تبايقت المصادر والمراجع في تفصيل اسمه » حيث ورد في دائرة 
المعارف اسمه محمد علي”". كما ذكر جرجي زيدان في ترجمته أنه محمد صابر 
الفاروقى السنّى الحنفى التهانوي”"'. من غير أن يذكر شيئًا عن أبيه أو جده مثلما فعل 
الحسيني. وجاء في فهرس الكتبخانة الخديوية المصرية: محمد بن محمد بن جابر”؟. 
وفي اكتفاء القنوع: محمد علي بن أعلى”*؟. بينما ذكر الزركلي وكحالة أنّه محمد بن 


قف 


والفاروقي نسبة إلى الفاروق عمر بن الخطاب رضي الله عنه» وإليه كانت تنسب 
دزله الفاروفون قن محديكن اليذه مكيف اتلك عه الذولة صن دلوي عقت زناة 
(فيروز تغلق) في أواخر القرن الثامن الهجري؛ واستمرت حتى أوائل القرن الحادي 
عشر الهجري. والسئْي نسبة إلى أهل السنة. والحنفي نسبة إلى مذهب أبي حنيفة الذي 


)١(‏ يمكن سبر هذه المصادر والمراجع بالآتي: 
مقدمة كشاف اصطلاحات الفنون. البستاني» دائرة المعارف بيروت. دار العلم للملايين» ط 48. 515/519489 
- /ا784. بروكلمان» الملحق» ؟58/7؟5. زيدان» جرجيء تاريخ آداب اللغة العربية» مصرء 19١‏ -184(1. - 
دار الهلال بالقاهرة؛ /21861 775/7. جميل» د. أحمدء حركة التأليف باللغة العربية في الاقليم الشمالي الهندي 
في القرنين 14 .١9-‏ ص .7١‏ وص ص 158 - .17١‏ فنديك. ادوارد. اكتفاء القنوع بما هو مطبوع.؛ مصرء 
ه/1845 م. ص 778. صالحية» محمد عيسى» المعجم الشامل للتراث العربي المطبوع» القاهرة» معهد 
المخطوطات العربية» ط .555/١ .١9497” .١‏ الجزار» فكري». مداخل المؤلفين والاعلام العرب حتى عام 
6 ها١٠18‏ مء الرياض. مكتبة الملك فهد الوطنية. ١4١١‏ ه/١99١‏ مء 749/١‏ - 188. الدليل 
الببليوغرافي للقيم الثقافية العربية (مراجع الدراسات العربية)» اليونسكو. مصرء القاهرة. 2١470‏ ص ص 7517 - 
777 . عطية» عبد الرحمن» مع المكتبة العربيةء دراسة في أمهات المصادر والمراجع المتصلة بالتراث» بيروت» 
دار الأوزاعي» ط ”. ١404‏ ه/984١‏ مء ص ص 54 - 70. ساجقلي زاده. الشيخ محمد بن أبي بكر 
المرعشي» ترتيب العلوم» تحقيق محمد بن اسماعيل السيد أحمد» بيروت. دار البشائر الاسلامية» ط ١108 0١‏ 
ه/988١‏ و ص ص 17 - ,6١‏ الزركلي» خير الدين» الاعلام» بيروت» دار العلم للملايين» طف 219886 
46/5. سركيس. اليان. معجم المطبوعات العربية والمعربة. مصرء ١45‏ ه/8؟9١‏ م. ص 3148. 
البغدادي» اسماعيل باشاء هدية العارفين» استنبول» 198١‏ - 21488 277/9 وايضاح المكنون؛ استنبول» 
م6 د الاغ وان 5/ ”0 نويهض »2 عادل» معجم المفسرين» بيروت» ط *”. ١1:04‏ ه/همم؟١‏ م2 00 
كحالة. عمر رضاء معجم المؤلفين» دمشق.» .49/١١ 64١951١ - ١9487‏ فهرس الكتبخانه الخديوية المصرية 
(اللغة). مصرء ١١٠١-1١08‏ هء .١194/41‏ فهرس المكتبة الأزهرية» القاهرة. 190٠‏ 5/5؟7. 

(؟) دائرة المعارف,ء 75715/5. 

(5) تاريخ آداب العربية» 738/5 

(:) الكتبخانة, 4/4/ا1. 

مه( ص 7758. 

4 الاعلام» 6/5 معجم المؤلفين» أكزلاة. 
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كان سائدًا ولم يزل في بلاد الهند وما جاورها. أما التهانوي فنسبة لبلدة صغيرة تدعى 
(تهانه بهون) من أعمال مظفر نكر بالهند ومن ضواحى دلهى. وإلى هذه البلدة ينسب 
عدد من العلماء منهم : , ١‏ 
الشبخ عبد الرحيم التهانوي (- ١١77”‏ ها)ء الشبخ محمد بن حمد الله التهانوي 

١١97 -(‏ ه)ء وسبطه أحمد الله التهانوي وقطب الزمان إمداد الله التهانوي الفاروقي 
الصابري المهاجر المكي وغيرهم. 

هذا ولم تمدنا المصادر والمراجع التي ذكرت التهانوي صاحب الكشاف» في 
شيء ولو يسير عن مولده. ولكن المرجّح لدينا أنه ولد في أواخر القرن الحادي عشر 
الهجري. وذلك أن معظم المؤرخين اتفقوا على أنّه من علماء القرن الثاني عشر 
الهجري/ الثامن عشر الميلادي. وأنَ تأليف الكشاف وقع في حدود عام ١١08‏ ه/ 
6 م. إضافة إلى دليل آخر مفاده ادراك التهانوي لعصر عالمكير. وعالمكير هذا 
هو العالِم الامبراطور (أورنك ذيب) الملقّب بعالمكير (59 1١١9-1١‏ ه/508١‏ - 
7 م) علمًا أن مؤرخي الحركة العلمية والثقافية في عصر المغول ذكروا هذا العالم 
القائدء وتحدثوا عن اهتمامه الشديد بالعلوم النقلية والعقلية» وعمله الدؤوب في نشر 
الاسلام وعقيدة أهل السنة» فضلًا عن اهتمامه بالفتاوى الفقهية» حتى أنّه طلب من 
بعض الفقهاء وضع كتاب في ذلك سمّي بالفتاوى العالمكيرية. 

ومثلما ساد الغموض والتحديد مولد التهانوي فكذلك الأمر بالنسبة لوفاته. إذ 
غيّبت المصادر والمراجع تاريخ الوفاة. بل كل ما يستفاد منها ومن الكشاف أنه كان 
حي عام ١١04‏ ه»ء عند انتهائه من وضع معظم نصوص الكشاف. 

وهذا التاريخ أيضًا ترافق مع أفول دولة المغول» لذا لا نستطيع الجزم ما إذا كان 
قد عاش بعد هذا التاريخ لسنوات طويلة أم قليلة. ولم يذكر عبد الحي الحسيني في 
نزهة الخواطر شيئًا عن ذلك». وهو أقدم من أرّخ للتهانوي وعنه أخذ الباقون. 

أمَا ما ورد في الكشاف من الارتكان إلى بعض المراجع التي ظهرت في بداية 
القرن الثالث عشر الهجريء. فهذا من عمل واضافات تلاميذه من الذين تابعوا ضبط 
الكشاف ونصوصه. 


ثقافته ومؤلفاته: 
تنوعت ثقافة التهانوي وتعدّدت مشارب علومه لغة وفقهًا وحديئًا وتاريحًا وفلكًا 
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وفلسفة وتصوقًا وغير ذلك. وهو الذي نشأ في بيت علم حيث كان والده من كبار 
العلماء؛ لقب بقطب الزمان. ولاقت الأسرة والابن ضمنها تبجيل وتقدير المجتمع 
لنسيها إلى الفاروق عمر رضى الله عنه» مما عكس نفسه على تنشئة الولد النابه» فزاده 
ذللك وافما واي 1 


والمتتبّع للحركة العلمية التي سادت الهند آنذاك. يجد أنْ هذه الحركة عميقة 
الجذور متأصلة في التربة منذ أيام الغزنويين قبل عدة قرون» حيث انتشرت المعاهد 
العلمية وتأسّست المدارس» ولا سيما ما أنشأه السلطان محمود في غزنة. أضف إلى 
ذلك اهتمام السلاطين المتتابع في المكتبات وإعلاء دورها وتأثيرهاء مما وف المصادر 
والمراجع الكثيرة بين أيدي طلاب العلم والعلماء. 

في هذا الجو المفعم بالزاد والنشاط العلميين عاش التهانوي» فنهل من ينابيع 
المعرفة وبحار العلم. وجال على الحواضر يلتقي العلماء ويستمع إليهم يأخذ عنهم 
وينكب على بحثه. فلا عجب إن أورد فى تقديمه الكشاف فيما أورد: "لما فرغت من 
تحضيل الغلوم العربية والشرعية من حضرة جنات أستاذي ووالدي» شرت عن ساق 
الجد إلى اقتناء ذخائر العلوم الحكمية الفلسفية من الحكمة الطبيعية والالهية والرياضية 
كعلم الحساب والهندسة والهيئة والأسطرلاب ونحوها. فلم يتيسر لي تحصيلًا من 
الأساتذة فصرفت شطرًا من الزمان إلى مطالعة مختصراتها الموجودة عندي» فكشفها 
الله علىَّ؛ فاقتبست منها المصطلحات أوان المطالعة وسظرتها على حدة في كل باب 
يليق بها. ..» 

وما ان نشر كتاب الكشاف واطلع عليه الباحثون والمؤرخون حتى انبروا إلي تقريظ 
التهانوي والثناء عليه بعبارات المدح وصيغ التبجيل . ومما قالوا عنه: باحث هندي20, 
لغوي”"': كان إمامًا بارعًا عالمًا في العلوه”" ومصطلحاتها”؟'. والتهانوي مصتف 
الكشاف حسنة من حسنات الاسلام الهندي”*' . 


ويعد الاطلاع على موسوعة الكشاف لا يسعنا القول أمام هذا الانجاز العظيم 


5468/5 الاعلامء‎ )١( 

زفق معجم المؤلفين» اكرلاء. 

(*) دائرة المعارف 58577/5؟. 

(5) حركة التأليف باللغة العربية في الاقليم الشمالي الهندي؛ ص ١58‏ 
(0) مقدمة الكشافء ط الهند؛. ص و. 


المفف” 


سوى الاقرار بأعلمية وموسوعية التهانوي التي فاقت كل عمل معجمي وموسوعي في 
العلوم حتى عصره. 

ويبدو أن التهانوي قد ترك مؤلفات عدة وصلنا منها ثلاثة. ولم نعلم إن كتب 
سواها فضاعت أم اكتفى بها. وهي: 

أولا: «أحكام الأراضي". يوجد في المكتبة الهندية تحت رقم 021077٠‏ ومكتبة 
باتكي يور تحت رقم 1044 . ويقع الكتاب في ١4‏ ورقة» يشتمل على الأبواب التالية : 
أ - في بيان معنى دار الاسلام ودار الحرب. 
ب - في بيان أحكام أراضي دار الاسلام. 
ج - في بيان أنواع الأراضي وأحكامها . 


والكتاب لم يزل مخطوطا لم يطبع بعد. 
ثانيًا : «سبق الغايات في نسق الآيات». وهو كتاب في تفسير القرآن الكريم» ذكر 

بعض المترجمين أنه للتهانوى'''. وطبع بالهند عام 117 ه. 
ثالنًا: كشاف اصطلاحات الفنون والعلوم؛ وهو الكتاب الذي نحققه بحلّة 

جديدة. وهو أشهر كتبه بل أشهر الأعمال الموسوعية. فقد نال حظًا وفيرًا لدى أهل 

العلم والاختصاص . طبع الكتاب مرات عدة؛ هي: 

أ - طبع بالهند لأول مرة عام 183 م على يد جمعية البنغال الآسيوية من سلسلة 
المكتبة الهندية» كلكتاء وصحًححه المولوي محمد وجيه والمولوي عبد الحق 
والمولوي غلام قادر. واهتم به المستشرق النمساوي لويس سبرنغر التيرولي 
١1٠١ -(‏ هل 189 م). والمستشرق الايرلندي وليم ناسوليس. وصدرت هذه 
الطبعة في مجلدين كبيرين عدد صفحاتهما ١014‏ صفحة. 

ب - الطبعة الثانية كانت بالآستانة عام ١1711‏ هء وهذه الطبعة ليست كاملة حيث 
انتهى الكتاب بفصل الياء من باب الصاد» في مجلد واحد كبيرء عدد صفحاته 
ف عفة كتير إيايها عدن -مفكجات عضمن استدراكات على الأغطاء 
الواردة في الطباعة . 

ج - الطبعة الثالثة كانت بتحقيق لطفي عبد البديع وعبد المنعم محمد حسنين» وراجعه 


)١(‏ معجم المفسرين ؟447/7. الاعلام 5/ 7896» نزهة الخواطر 0778/17 معجم المطبوعات العربية» ص 50» مع 
معجم المفسرين 1 نزهة الخو معجم المطب لعربية» ص 719 ؛ معجم 
المؤلفين »41/١١‏ حركة التأليف باللغة العربية ص ١91‏ . 
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أمين الخولي؛: وصدرت عن مطبعة السعادة بمصر عام ١785‏ ه/"957١‏ مء 

تحت اشراف وعناية وزارة الثقافة والارشاد القومى. وكانت هذه الطبعة في أربعة 

أجزاء» وهي غير كاملة حيث توقفت عند حرف الصادء كما هي حال طبعة 

الآستانة . 
د - ثم صوّر في مكتبة صادر ولدى شركة خياط في بيروت. والصورتان تحصّلتا عن 

والجدير بالذكر أنْ جميع هذه الطبعات» على تعدادها اكتفت بنشر النص فقطء 
باستثناء الطبعة المصرية التي حاول فيها المحققون أن يعزوا الأقوال إلى مكانها في 
المصادر والمراجع ويعودوا إليها أحيانّاء هذه الأقوال التي اعتمد عليها التهانري في 
كشافه. ولم يتبعوا هذا المنهج في كل أمكنة النص» كما أنْهم نقلوا النص الفارسي إلى 
العربية . 
؟ - أهمية الكشاف وطبيعته. 

ما إن ظهرت طبعة الكشاف بكلكتا عام ١71/8‏ ه/ 1867 مء حتى انبرى العلماء 
ينكبون على الكتاب ينهلون من معينهء يمتدحونه ويثنون على مؤلفه بخير العبارات 
وأفضلها. إذ وجدوا فيه برد اليقين والمرجع الرصين والعلم الواسع والزاد اللغوي 
الوافر. وبه جمع التهانوي اصطلاحات العلوم والفنون وعرّف بها مع شرح 
لموضوعاتها واطناب في تشعباتهاء وايراد لأعلام المتخصصين فيهاء وثبت لأمهات 
مصادرها. حتى كاد المصطلح أو الفن أحيانًا يضج بشواهده ويسبر غوائر دلالاته» 
فأضحى كل ذلك تأريخًا شاملا لعلوم العرب والمسلمين على امتداد حقبتهم الحضارية 
المزدهرة» وإبان انبلاج قرائحهم وانفتاحهاء وتمثلها علوم السابقين المتقدمين مع 

فلا غرو إن مثّْل الكشاف مختصرًا لسبر وفير للمفردات والمعاني والمصطلحات 
العربية والاسلامية في تعدّد دلالاتهاء التي تنم عن تجربة كبيرة في ميادين المعرفة 
وتفرّعات اللغة والعلوم النظرية والكسبية والعملية والسلوكية. هذا في طبيعته والبناءء 
أما في غايته والهدف فإنّهِ مَعْلَمَةٌ جمع لما كان ومحطة وصل لما سيكون. 

إذ به ومنه يستعان في وضع الاصطلاح الجديد عبر تجوز اللفظ والتجويزء كما 
هي عادة لسان العرب. فعبره يمكن توظيف الكثير من الاصطلاحات لمدلولات حادثة 
بواسطة خبط رفيع يربط بين المعنيين القديم والجديد أو مناسبة أو قياس. 
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ولا سيما أنه بحقله والمعاني مغروس في وعي الذهنية العربية والاسلامية» قابع 
في اللا مفكر به داخلهاء وكل نشاط مستجد لن يخرج عن أرضيتها وبنائها. ففي هذه 
الذهنية وبها يتمثل المعنى وينطلق اللفظ معبرًا عمّا في الافهام بعد هضمها في 
الأذهان» عندها يتم الاذتهان ونتمثل العلوم العصرية خير. تمثّل وبأفضل استقلاب 
ممائلة لما يحدث في العضويات. 

قيل في الكشاف: «هو معجم عظيم النفع للمصطلحات العلمية والفنية» يغني عن 
مراجعه آلاف من الصفحات وعشرات من الكتب. كفى تقديرًا له أن علماء العرب 
تلقوه بالقبول. وعلماء الغرب عملوا على نشره)7" . 

وذكر أيضًا: «والكتاب لا يستغنى عنه دارس لجوانب المعرفة التراثية» ويخاصة 
في ميادين العلوم المختلقة #الطب والفلشة والرياضيات والتصوف والفقه. ..)0©, 
كما وصف أيضًا بأنه: «ابتكار جديد في الكتب والأدوات المُساعدة فى التصنيف أكثر 
منه في التصنيف نفسهء إذ إن في تصنيف العلوم قد كتب من كنب ... . ولكن كفيرًا من 
مشكلات التصنيف نجد حلا لها في هذا الكشاف. فالصياعًات اللفظية لها مدلولاتها 
في الذهن والواقع»0". ١‏ | 

ولقد وضع العلماء المسلمون عددًا من الموسوعات العلمية والمعاجم الشاملة 
التي تعين الباحث على مبتغاه؛ مثل جامع العلوم الملقّب بدستور العلماء لأحمد 
نكريء ومفاتيح العلوم للخوارزمي» والكليات لأبي البقاء الكفوي» والتعريفات 
للجرجاني وغيرهاء ولعل أوسع هذه الكتب وأشملها كتاب الكشاف. 


الباعث على تأليف الكشاف: 

يقول التهانوي عن باعثه إلى انتهاض الجد وتشمير العزم وتوكيد الحزم وتنفيذه 
فيما حفزه إلى هذا العمل الشاق الواسع : 

«إِنْ أكثر ما يحتاج به في تحصيل العلوم المدوّنة والفنون المروّجة إلى الأساتذة 
هو اشتباه الاصطلاح» فان لكل علم اصطلاحًا خاصًا به. إذا لم يُعلم بذلك لا يتيسّر 
للشارع فيه الاهتداء إليه سبيلا» ولا إلى انقسامه دليلا. فطريق علمه إما الرجوع إليهم 
)١(‏ أحمد. د. جميل» حركة التأليف باللغة العربية في الاقليم الشمالي الهندي» ص 7١‏ و59١.‏ 


(؟) عطية» مع المكتبة العربية» دراسة في أمهات المصادر والمراجع المتصلة بالتراث ص .7١‏ 
زلوفق ساجقلي زاده» ترتيب العلوم » ص 17. 
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أو إلى الكتب التي جمع فيها اللغات المصطلحة... ولم أجد كتابًا حاويا 
لاصطلاحات جميع العلوم المتداولة بين الناس وغيرها. وقد كان يختلج في صدري 
أوان التحصيل أن أؤلف كتابًا وافيًا لاصطلاحات جميع العلوم» كافيًا للمتعلم من 
الرجوع إلى الأساتذة العالمين بهاء كي لا يبقى حينئذ للمتعلم بعد تحصيل العلوم 
العربية حاجة إليهم إلا من حيث السّند عنهم تبركًا وتطوعًا. فلما فرغت من تحصيل 
العلوم العربية والشرعية... شمّرت عن ساق الجد إلى اقتناء ذخائر العلوم من 
الحكمة... فصرفت شطرًا من الزمان فى مطالعة مختصراتها الموجودة عندي» 
فكشفها الله تعالى على » فاقتيست منها المصطلحات أوان المطالعة وسظرتها على حدة 
في كل باب يليق بها على ترتيب حروف التهجي كي يسهل استخراجها لكل أحد. 
فحصّلت في بضع سنين كتابًا جامعا لها. ولما حصل الفراغ من تسويده سنة ١١54‏ 
قا هله موسوقا وهلقتا كقناقف. اسظلو حاف لقنو +7 


إِذَاء كان الغرض الأساسي الذي سعى إليه التهانوي التوفير على طالب العلم 
الجهد والوقت اللذين يبذلهما في أثناء التعرف على معنى متشعب الدلالات متنوع 
الموضوعات حيث يضيع بين طيات عشرات الكتب اللغوية والعلمية وربما لا يهتدي 
إلى مقصوده ولا يجد إليه سبيلا . 


منهج الكشاف: 


جاء الكشاف استجابة لملء الفراغ في المكتبة العربية والاسلامية. وقد استقصى 
فيه التهانوي بحث المعاني وايرادها على مختلف دلالاتها متدرجّجا من الدلالة اللغوية 
إلى الدلالة النقلية فالعقلية ثم العلمية. وتوسّع أحيانًا فى ايراد المسائل التى اقتضاها 
البحث في مجال من المجالات وأسهب. وسار.على المنوال نفسه في بعض الألفاظ 
الفارسية التى طعّمها في الكتاب ولا سيما في آخرهء والتيى وضعناها تبعًا لرسمها 
ولفظها وبالتسلسل الألفبائي مع العربية. 

وكان يعتمد في كل شرح على الكتب المعتبرة في العلوم المختلفة فيذكرها ويذكر 
أحيانًا أصحابهاء بمثل ما يورد الثقات من العلماء والمؤلفين» ويعمد أحيانًا إلى ايراد 
المظان التي نقل عنها بارسالها في ثنايا المادة أو في آخرها. 
)١(‏ مقدمة الكشاف. ط الهندء» ص ص ١‏ -7. 
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وكما ذكرنا فالكشاف موسوعة كبيرة جمعت المصطلحات والمفردات الخاصة 
بالعلوم المعروفة حتى زمان التهانوي؛ وربما قيل انه استطاع جمعها أو جمع معظمهاء 
لكن لم يسبرها كلها. فهذا فوق طاقته» إذ الوسائل في عصره لم تكن متوفرة كما هي 
حال استخدام الآلات الآن؛ إضافة إلى المراجع. 

رتّب التهانوي كشافة ترتيبًا هجائيًا الفبائيًا في أبواب بحسب أوائل الحروف» ثم 
رنب مادة كل باب في فصول تتسلسل الفبائياء ولكن تبعًا لأواخر الحروف. فمثلّا نجد 
أت ) رزاوية) فى ناح واسلدهو مان لولمد ف قن قص] كواضين قري هذا البا ب وتو 
فصل الاي لأن كليهنا ينتهي 1100 | 

ومن ثمٌ افتتح التهانوي كتابه بمقدمة بسطها خطته المنهجية في التأليف. فتصدّرت 
المقدمة شروح في تبيان العلوم المدونة وما يتعلق بها»ء وعرضت وجوه تقسيم العلوم 
إلى نظرية وعملية على عادة تصنيف الحكمة لذلك . ثم جاء استعمال كل علم وغايته. 
كما فرعت العلوم إلى عربية وغير عربية» وشرعية وغير شرعية» وحقيقية وغير حقيقية» 
ونقلية وعقلية» وإلى علوم جزئية وغير جزئية. 

انتقل التهانوي عقبها إلى ذكر مباحث في فلسفة التصنيف تنم عن عقلية متبحرة في 
هذا المضمارء وتعمّق في التعريفات من حيث الذات والعَرّض وأحوالهماء ومن 
تحديد لحيثية الموضوع. . 

والملفت البارز في المقدمة ما سمّاه التهانوي بالرؤوس الثمانية» وهي معايبر 
ومواصفات تضبط المادة وتقيّدها وتضمن سلامتها من الزيف. وهي: 
١‏ - الغرض من تدوين العلم أو تحصيله. 
؟ - المنفعة» أو الفائدة المجتناة من العلم. 
*" - السمّةء أي التسمية» عنوان الكتاب. 
؛ - المؤلف. وهو مصنف الكتاب. 
ه - من أي علم هو. 
١‏ - في أي مرتبة هوء أي بيان مرتبة العلم بين العلوم . 
/ا - القسمة» وهي بيان أجزاء العلوم وأبوابها . 
4 - الانحاء التعليمية» وهي أنحاء مستحسنة في طرق التعليم» كالتقسيم والتحليل 

والتحديد والبرهان. 

ولعل التهانوي يوزع العلوم ببعد خاصء فيجعلها على ثلاث تصنيفات عامة: 

لم0 


أولا: العلوم العربية» التي يقسمها إلى أصول وفروع» ويجمعها على عشرة 
علوم : اللغة والتصريف والمعاني والبيان والبديع والعروض والقوافي والنحو وعلم 
قوانين الكتابة وعلم قوانين القراءة. 

ثانيًا: العلوم الشرعية الدينية» ويفصّلها على النحو التالي: 

علم الكلام أو الفقه الأكبر أو التوحيد والصفات. علم التفسيرء علم القراءة - 
قراءة القرآن الكريم -. علم الاسنادء علم الحديث» علم أصول الفقهء علم الفقهء 
علم الفرائض» علم السلوك. 

ثالنًا: العلوم العقلية» وهي التي لا تتغيّر بتغيّر الملل والأديانء وهي: 

المنطق وأصوله التسعةء والحكمة وأقسامها: الآلهي والرياضي والطبيعي. 
وفروع ستة. والطبيعي له أصول ثمانية وفروع سبعة. 

وتجدر الاشارة إلى أنَّ مواد الكشاف التى وردت بعد المقدمة انشطرت شطرين 

الفن الأول : تضمن الألفاظ المصطلحة العربية» وهو الأعظم حجمًا ومادة» 
وورد فيه بعض الألفاظ غير المصطلحة» واشتمل على أبواب والأبواب على فصول. 

الفن الثانى : ووردت فيه الألفاظ اللأعجمية بالترتيب الهجائي» وهي ضئيلة 
العدد. 

وقد بلغ عدد المصطلحات الواردة في الكشاف من الفنين ثلاثة آلااف وخمسة 
وأربعون مصطلحًاء تفاوتت في توزيعها بحسب نظمئا لهاء فكان نصيب حرف الميم 
من أكثرها ثم الألف فالتاء فالحاء فالعين وهكذا. 

رنحم الله التهانوي العام الموسوعي والشارح المدقق رحمة واسعة. ويكفيه فضل 
أنه أدرك حاجة طلاب العلم والمكتبة العربية والاسلامية إلى هكذا عمل» فسدٌ ئغرة» 
وتخطى مرحلة» واختزل جهد مجموعة» حتى قورن عمله. فظن به صدى لما قام في 
أوروبا من أعمال معجمية موسوعية» دأبت عليها لتحقيقها جماعات ووحداناء وانفرد 
هو بصبره وإيمانه في إنجاز مشابهء خصٌ العربية وأتحف الاسلام. ندعو الله أن يجزيه 
جزيل الثواب والمغفرة لقاء صنيعه» ونحمده عز وجل» نعم المولى ونعم النصير. 
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؟ - منهجية عمل الفريق والمساعدين في التحقيق. 
توزّعت أغمال الفريق على ثلاث شعب رئيسية هي : 
تحقيق النص ونظمه» نقل النصوص الفارسية إلى العربية» اختيار الألفاظ 
الأوروبية المقابلة للمصطلحات. 
قام بتحقيق النص وضبطه الدكتور علي دحروج يساعده فريق كبير من الباحئين 
سنأتي على ذكرهم لاحقّاء وتولّيت توزيع العمل بينهم مع المشاركة والمراجعة خطوة 
حطوة. 
أنجز الشيخ د. عبد الله الخالدي نقل النصوص والعبارات الفارسية جميعها إلى 
العربية. وأشرفت على المادة توزيعًا وضبطًا فقط. 
وضع الدكتور جورج زيناتي الألفاظ المقابلة لمصطلحات الكشاف في الانكليزية 
والفرنسية وأحيانًا في اللاتينية . أما في الالمانية فهي لغة حديئة نسبيًا وبعيدة عن مقابلة 
علوم المسلمين التي ظهرت في فترة سابقة عليها. وشاركت في توزيع العمل 
والمراجعة . 
تدرّج التحقيق وترتّب على مراحل عدة نوجزها بما يلي: 
- إعادة تبويب المادة على أساس المصطلح المستقل . 
- ايراد المصطلحات وموادها متتالية تبعًا للتسلسل الألفبائي وبحسب رسم كل 
مصطلح وتتابع حروفه كما أشرناء وذلك من غير اعتبار لأل التعريف وللجذر 
اللغري. وقد قام بذلك «الكمبيوتر» الحاسوب» بعد أن أعددنا له لوائح 
المصطلحات منظمة على أحرف الألفباء للحرف الأول فيها . 
- بقي مضمون مادة المصطلح أو ما ستتعارف عليه بالنص والمتن كما هو من غير 
مس. وضبطت بعض حركاته بالتنوين عند الاقتضاء. تحاشيًا للإشكال فقطء من 
غير قاعدة واحدة» والغرض التيسير على القارىء. 
- ولقد اعْتّمِدَ نص الطبعة الهندية في المتن» وإن وجد فيه نقص أضيفت كلمة أو عبارة 
من طبعتي: العثمانية والمصرية. وذلك بعد مقارنة كل طبعة على المتن الأصلي . 
وإن عثر على فارق أشير فى الهامش إلى ذلك الفارق. وفي جميع الأحوال عند 
وجود النقص أو الفارق أشير في الهامش إلى كل ذلك» مع تثبيت الكلام المختلف 
ووضع أمامه رمز الطبعة وعلامة زائد عند الزيادة وناقص عند النقص. كما رمز 
لد 


للطبعة العثمانية (ع) وللمصرية (م). لكن من المعلوم أن الطبعتين وقفتا عند نهاية 

حرف الصاد وداخلهما بعض من حرف الميم . 

نقل النص الفارسي المنبث في ثنايا المادة إلى الهامش كما هو ووضع مكانه معناه 

فى العربية حسبما آلت إليه الترجمة. وتم الاكتفاء بتعريبه من دون التعريف بالأعلام 

وبأسماء الكتب الواردة في متنه لتعذّر ذلك مرجعيًا . كما مُيّرْ الكلام العربي المترجم 

في المتن لفصله عن كلام التهانوي بخط أشد سوادًا. 

سبرت وحصرت في النص العربي العناصر التالية: آيات القرآن» أحاديث الرسول 

كله الاعلام» أسماء الكتبء» المصطلحات الغريبة» الفرق» القبائل» الأمكنة. 

ولقد تم بعد حصر هذه العناصر الآتى: 

# تخريج آيات القرآن بايراد السورة ورقم الآية في الهامش. ووضعت الآية بين 
هلالين متوجين في المتن 8 ». 

# اسناد الأحاديث وتصويبها عند الاقتضاء في الهامش انطلاقا من الصحاح 
والمسانيد وكتب الحديث المعهودة. ووضع الحديث في المتن بين « 0 

* التعريف بالاعلام في الهامش بالاعتماد على أكثر من مرجع مع ذكر المراجع 
مختصرة . 

# التعريف بأسماء الكتب وأصحابها مع ذكر تاريخ وفاتهم بوضع علامة (-) قبل 
السنة» والارتكاز في ذلك على مرجع أو أكثر مختصر. كل ذلك في الهامش . 

# شرح بعض المصطلحات والتعليق عليهاء ولا سيما تلك التي تحمل أبعادًا 
فلسفية. كذلك الأمر في الهامش. 

# التعريف بالفرق والقبائل والأمكنة. 

اعتمدنا في جل شروحنا بالهامش». معظم الأحيان. على التاريخين الهجري 

والميلادي. وممًا يُلقَت إليه كثرة الأخطاء الواردة في النص وفي كل النسخ على 

اختلاف طبعتها. وربما كان مرد الأمر النسخ أو الطباعة. وتجلّى ذلك في ورود 

عدد من أسماء الأعلام والكتب مصححفة» فصوبنا ما استطعنا إليه سبيلًا عن قاعدة 

كما ورد عدد من الأحاديث النبوية بالمعنى دون اللفظ» فاقتضانا ذلك الاشارة 

وايراد الحديث أحيانًا . 


وإن قصرنا عن التعريف ببعض الاعلام وأسماء الكتب التي لا تتجاوز العشرة 


فمرد الأمر التصحيف أو عدم وجودها في المراجع المتوفرة. 


اك 


وتبيّن أن التهانوي كثيرًا ما ينتقل في شرحه من العربية إلى الفارسية» لكن الجلي في 

شروحه الفارسية أنه قد تعلم هذه اللغة وليس هو ابنهاء ويستدل ذلك من بعض 
الأخطاء أحيانًا أو المبالغة أو البساطة تارة والتعقيد طورًا. بل حوّرت أحيانًا بعض 
الألفاظء والمعروف أن أصلها هنديء. ولا سيما أن الكاتب هندي . فيستفاد من ذلك 
أن التهانوي غريب عن الفارسية وأتقنها كما حاله مع العربية» ومع الفارق بين اللغتين 
لجهة تملكه نواصي العربية. 

لكن النقل من الفارسية إلى العربية تحصّل يسيرًا من غير صعوبات لتَشَارٌكٍ اللغتين 
في المعنى ومساهمتهما معًا في الحضارة الاسلامية. 

أما الصعوبات المتعددة فقد تأنّت عند نقل المصطلح من العربية إلى الأوروبية. 
فعلى الرغم من أنْ جزءًا من ذاكرة الحضارة الغربية جاء من الحضارة العربية» حين 
كانت هذه تحتضن شتى العلوم» إلا أنّ هوة شاسعة زادت من الفصل بينهما تباعًا . 
حيث تغيرت كثيرًا المعطيات العلمية» وطريقة فهم الأشياء. ففي الطب مثلّا بقي عدد 
من أسماء الأمراض على حاله وتغيّر العديد؛ أما فى الأدوية وتصنيفهاء وإن احتفظت 
بشيء من قدمهاء فقد تغيرت كثيرًا. وفي علم الهيئة والفلك أخذ التنجيم حيرا هامًا في 
الموسوعة, بينما لم يعد مهما في أوروباء حيث ظهرت مصطلحاته. وتبدّلت النظريات 
الفلكية وقياس أبعاد الكواكب كليًا . وممًا تجدر الاشارة إليه فى هذا الصدد مثلًا أن 
علمي الرمل والجفر قد اختفيا تمامًا من المصطلح العلمي المعاصرء بينما كان لهما 
اعتبار مرموق في الكشاف. 

ولم يخل الأمر من مفاجآت إبّان الترجمة؛ إذ يوجد مرض ما أو انحراف حسابي 
لا وجود لمقابل له في الأوروبية» مما يدفع إلى جهد جهيد للتفتيش والاستنباط 
أحيانًا . وربما وجد مصطلح متعارف عليه كلفظ محمولات الذي درج في المنطق عند 
العرب» لكن اصطلح عليه آنذاك على غير ما تعارفنا عليه. حيث دل على دواء خاص 
وطريقة استعمال» وربما قابل ما ندعوه اليوم «تحميلة». 

وأخيرًا فمن صعوبات الترجمة ما أدخله المتصوفة بقوة على المصطلحات 
الشرعية والعلمية من دلالات لا تخصٌ معناها الأصلي. حيث استخدموا المصطلحات 
عينها بعد تحويرها جزئيًا أو كليًا عن حقلها الدلالي واعطائها معنى من عندياتهم ومن 
لدن تبذياتهم. وليس أمام الناقل إلا التمعّن في ذلك وعدم تجاهله وتخيّر المقابل 
السليم المعبّر. 


اللا 


وقد خلصنا بعد اتمام العمل هذا إلى جملة فهارس زادت العمل اغناء» وستيسر 
على طالب العلم والقارىء تيسيرّا» وتساعده في الوصول إلى مبتغاه ومطلوبه سريعًا . 
وقد جمعت هذه الفهارس على : 
- فهرس أسماء الاعلام تبعًا لتسلسلها الألفبائي وبحسب ورودها في صفحاتها. 
- فهرس أسماء الكتب ألفبائيًا أيضًاء مع ذكر ورودها في صفحاتها . 
- فهرس للمصطلحات الأوروبية اعتمادًا على ذكر المصطلح الأول الانكليزي الفبائيًا 
ومقابله الفرنسي والعربي» تبعًا لورودها في صفحاتها. 
- فهرس مصطلحات الكشاف كما وردت ألفبائيًا مع ذكر صفحاتها. وهذا الفهرس هو 
بمثابة فهرس المحتويات. 
كما لا بد من ذكر مختصر للرموز المعتَمّدة فى عملنا: 
»* الهلالان المتوجان: خاص بالآيات القرآنية. 
9 »64 المحصوران: خاص بالأحاديث النبوية الشريفة. 
32 رمز النسخة العثمانية . 
مم رمز النسخة المصرية. 
(+)22 رمز يشير إلى لفظة أو عبارة زائدة. 
(-)2 رمز يشير إلى لفظة أو عبارة ناقصة. 
-... ها يشير إلى وفاة علم أو صاحب كتاب. 
[1 المعقوفان خاص بكلام ورد ضمنهما زيادة على نسخة الهند. 


بيروت: الأول من محرم ١5١17‏ هم 
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رفيق العجم 


انلكا 


00 وَعلم البيان» وخصّصه بروائع الإحسانء وميّزه بالعقل الغريزي 

تم العرفان . والصلواة عل مَنْ وجودٌه رحمةٌ للعالمين» محمد رسول الملآئكة والتّقَلِين أجمعين» 
ل وعلئ آله وأصحابه الذين بهم طلع شمسٌُ الحقٌ وأشرق وجة 
الدين» واضمحل ظلام الباطل» ولمع نور اليقين. 

وبعدٌ يقول العبد الضعيف محمد على''' بن شيخ علي بن قاضي محمد حامد بن مولانا أتقى 
العلماء محمد صابر الفاروقي السني الحنفي التهانوي ان أكثر ما يُحتاج به في تحصيل العلوم المدونة 
والفنون المروّجة إل الأساتذة هو اشتباه الاصطلاح» إن لكل [علم]'"' اصطلاحًا خاضًا به إذا لم 
يُعْلّم بذلك لا يتيسَرٌ للشارع فيه الاهتداءٌ إليه سبيلاًء وإلئ انغمامه”” دليلاً. 


فطريقٌ علمه إِمّا الرجوع إليهم أو إلى الكتب التي جمع فيها اللغات المصطلحة كبحر الجوام ”© 
وحدود الأمراض”*؟ في علم الطب واللطائف الأشرفية''' ونحوه في علم التصوّف» ولم أجد كتابًا 
حاويًا لاصطلاحات جميع العلوم المتداوّلة بين الناس وغيرها. وقد كان يختلج في صدري أوانَ 
التحصيل أن أؤلّف كتانًا وافيًا لاصطلاحات جميع العلوم كافيًا للمتعلم من الرجوع الك الأساتذة 
العالمين بها كي لا يبقى حينئذ للمتعلّم بعد تحصيل العلوم العربية حاجةً إليهم إلا من حيث السّند 
عنهم تبركًا وتطوّعًا . 
فلمًا فرغت من تحصيل العلوم العربية والشرعية من حضرة جناب أستاذي ووالدي شمّرت عن 
ساقي الجدّ إلى اقتناء ذخائر العلوم الحكمية الفلسفية من الستكمة الطيعية”© والالهية والرياضية كعلم 
الحساب والهندسة والهيئة والاسطرلاب ونحوهاء فلم يتيسّر تحصيلّها من الأساتذة» فصرفتٌ شطرًا 
من الزمان إلئ مطالعة مختصراتها الموجودة عندي فكشفها الله تعالئ علىّ» فاقتيستٌ منها 
المصطلحات أوانَ المطالعة وسطرتها على حددٍء في كل باب باب يليق بها عل ترتيب حروف 
التهجّي كي يسهل استخراججها لكل أحدى وهكذا اقتبست من سائر العلوم فحصّلت في بضع سنين 
)١(‏ أعلى (م). 
(؟) علم (+ م). 
(9) إنفهامه (م). 
زحق بحر الجواهر في تحقيق المصطلحات الطبية من العربية واللاثينية واليونانية لمحمد بن يوسف الهروي الطبيب الذي 
كان يعيش بعد سنة 414ه/ 1618١م.‏ طبع الكتاب في كلكوتا باعتناء حكيم أبو المجاد سنة ٠187م.‏ إيضاح 
المكنون في الذيل على كشف الظنون» 1114/9 592 ,11 رقلله6 . 
(5) حدود الأمراض لمحمد أكبر الأرزاني. 11,1030 ,0415 . 
(1) اللطائف الأشرفية أو لطائف أشرفي للسيد الأمير أشرف جهانكير إبن السلطان ابراهيم السمناني (- 404ه) إيضاح 
المكنون» 1037/7 
(9) الطبيعية (م). 


كتابًا جامعًا لها . 
ولما حصز الفراعٌ من تسويدها سنة أل ومائة وثمانية و< خمسير: جَعَلتَهُ موسومًا وملقبًا بكشّاف 
اصطلاحات الفنون» ورثبته على فنّين: فن في الألفاظ العربية» وفنّ في الألفاظ العجمية. 
ولما كان للعلوم المُدوّنة نوعٌ تقدّم على غيرها من حيث إِنّا إذا قلنا هذا اللفظ في اصطلاح النحو 
والتسهيل عل التظار ذكرئها في المقدمة» فنقول مستعيئًا بالومّاب العلام. 


ساس شامه 
لك اد 


في بيان العلوم المدوّنة وما يتعلّق بها 

العلوم المدوّنة: وهي العلوم التي دُوّنت في الكتب كعلم الصرف والنحو المنطق والحكمة 
ونحوها. 

لمات اختلفوا؛ فقيل: لا يُشترط في كون الشخص عاليا بعلم أنْ يعلمه بالدليل؛ وقيل: 

يشترط ذلك حت لو عَلِمه [أحد]!") بلا أخيذا”» دليل يُسمّى حاكيًا لا عالِمّاء وإليه يشيرٌ كلام المحقق 
عبد 000 في حاشية فوائد الضيائية؟) حيث قال: مَنْ قال العلم عبارة عن العلم بالمسائل 
المدلّلة جعل العلم بالمسائل المجرّدة حكايةٌ لمسائل العلوم» ومَّنْ قال إنه عبارة عن المسائل جعله 
علمًا انتهى. 

وبالنظر إل المذهب الأول ذكر المحقّق المذكور في حواشي الخيالي”*؟ من”' أنّ العلم قد يُطلق 
علئ التصديق بالمسائل» وقد يُطلق علئ نفس المسائل» وقد يُطلق علئ الملّكة الحاصلة منها. 

وأيضًا مما يقال كتبت علم فلان أو سمعته؛ ان ا ار كن 
ويُمكن حمله على المعنى الأول أيضًا بلا بعدء لأن تدوين المعلوم بعد تدوين العلم عُرفَاء و 
تدوين المَلّكة فممًا يأباه الذوقٌ السليم انتهى. وما يقال فلان يعلم النحو مثلاً مه 
مسائله حاضرةٌ في ذهنه بل يراد به أن له حالةٌ بسيطة إجمالية هي مبدأ لتفاصيل مسائله» بها يتمكن 
من استحضارهاء فالمراد بالعلم المتعلّق بالنحو ههنا هو المَلّكة وإن كان النحو عبارة عن المسائل» 
هكذا يُستفاد من المطوّل وحواشيه"”" . 


)١(‏ أحد (+ م). 

(0) أخذ (- م). 

(*) عبد الحكيم» هو عبد الحكيم بن شمس الدين محمد الهندي السيالكوتي الينجابي. توفي حوالي العام 571 ١1ه/‏ 
م. من أهل سيالكوت التابعة للاهور بالهند. فقيه حنفي. عالم بالتفسير» والعقائد» وكان من كبار العلماء 
وخيارهم. وله الكثير من التصانيف» الأعلام / 2747 معجم المفسرين 2508/١‏ خلاصة الأثر 718/7 معجم 
المطبوعات »٠١78‏ أبجد العلوم 407غ: هدية العارفين 4004/١‏ إيضاح المكنون »١51٠ /١‏ معبجم المؤلفين 
ه/ةة. 

(4) حاشية الفوائد الضيائية لغبد الحكيم بن شمس الدين محمد السيالكوتي البنجابي الهندي الفقيه الحنفي (- 71١١ه)‏ 
طبعت في القاهرة سنة 5ه معجم المطبوعات العربية.» .١١59‏ 

(4) حاشية الخيالي لعبد الحكيم بن شمس الدين محمد السيالكوتي (- 7٠ه)‏ وتعرف بزبيدة الافكار. أستانة ه7١١‏ 
ه. مسجم المطبوعات العربية» ا ا 

(5) من (- ماع). 

(0) المطول للعلامة سعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 1/87ه/1784م) شرح فيه كتاب تلخيص المفتاح في 
المعاني والبيان لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن القزويني الشافعي المعروف بخطيب دمشق (- 4"الاه). - 


3 


وبالنظر إلئ المذهب الثاني قال صاحب الأطول”'' في تعريف علم المعاني: أسماء العلوم 
المُدوّنة نحو علم المعاني تُطلق على إدراك الفراست عو دايل» حت لو أدركها أحد تقليدًا لا يقال له 
عام بل حاكِ» ذكره السيّد السند""؟ في شرح المفتاح”" 


وقد تُطلق علئ معلوماتها التي هى القواعد» لكن إذا عُلِمَت عن دليل وإن أطلقواء وعلئ الملّكة 
الحاصلة من إدراك القراعد مرة بعد أخرئ» أعنى ملّكة استحضارها متى أريدء لكن إذا كانت ملكة 
إدراك عن دليل وإن أطلقوا كما يقتضيه تخصيص الاسم بالإدراك عن دليل كما لا يخفى . 
وكذلك لفظ العلم يُطلق علئ المعاني الثلائة ٠‏ لكن حقق السيد السند أنه في الإدراك حقيقة» وفي 
الملكة التي هي تابعة للإدراك في الحصول ووسيلة إليه في البقاى وفي متعلق الإدراك الذي هو 
المسائل إِمَا حقيقة ُرفية أو إصطلاحية أو مجاز مشهور . وفي كونه حقيقة الإدراك نظرٌء لأنْ المُراد به 
الإدراك عن دليل لا الإدراك مطلقًا حت يكون حقيقة انتهى. وقال أبو القاسه”؟؟ في حاشية المطول: 
إن حمل أسماء العلزم:المدؤنة مطلقة علئ الأصول :والقواغد وإدزاكها والملكة الحاصلة عل سواع» 
وكذا لفظ العلم صمّ. 
ثم إنهم ذكروا أن المناسب أن يُراد بالملّكة ههنا كيفية للنفس بها يتمكن من معرفة جميع المسائل» 
يُستحضر بها ما كان معلومًا مخزونًا منهاء ويستحصل ما كان مجهولاًء لا ملكة الاستحضار فقط 
المسماة #بالعتل الها إذ الظاعرن اد قر تمكر كو مزق حو مهالا اعم يات كرن عددها كتين 
تحصيلها يُعدَ عالِمًا بذلك العلم من غير اذ شتراط العلم بجميعها فضلاً عن صيرورتها' محرو ولا 
ملّكة الاستحصال فقط المسمّاة ة بالعقل بالملكة» لأنه يلزم حينئذ أن يُعدَ عالِمًا مَنْ له تلك الملّكة مع 
عدم حصول شيء من المسائل» فالمراد بالملكة أعم من ملكة الاستحضار والاستحصال؛ قال في 


- وعلى المطول عدة هوامش أهمها حاشية السيد الشريف. كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون» ١/474؛‏ 
معجم المطبوعات العربية» 384-5819 ١‏ 

)١(‏ الأطول لعصام الدين ابراهيم بن محمد عرب شاه الاسفراييني (- ١45ه)‏ شرح فيه تلخيص المفتاح للقزويني» 
القسطنطنية. 1585ه[ ١‏ ؟]. اكتفاء القنوع /5601. 

(؟) السيد السند. هو علي بن محمد علي» المعروف بالشريف الجرجاني. ولد بضواحي شيراز عام ٠4لاه/‏ ٠118م؛‏ 
وتوفي فيها عام 7١41ه/‏ 417١م.‏ فيلسوف» من كبار علماء العربية. له تصانيف كثيرة وهامة. الاعلام 6/لاء 
الفوائد البهية »١75‏ مفتاح السعادة »177/١‏ دائرة المعارف الاسلامية 5/ 25709 الضوء اللامع 2798/0 معجم 
المطبوعات 27798 آداب اللغة 8/ 738 . 

(5) شرح المفتاح للسيد الشريف الجرجاني (- 817ه)» فرغ السيد من تأليفه سنة 8ه في ما وراء النهر. كشف 
الظنون ؟30/51/9. 

(5) أبو القاسمء هو أبو القاسم بن أبي بكر الليثي السمرقندي. توفي بعد 484ه/ بعد *158١م.‏ عالم بفقه الحنفية» 
أديب» له عدة مصنفات. الاعلام 0/ 2١197‏ كشف الظنون ها5» 476. معجم المطبوعات 62٠١15‏ معجم 
المؤلفين 0٠١/4‏ إيضاح المكنون ١50/١‏ . 

(5) الصيرورة: صار الأمر الى كذا يصيرٌ صيرًا ومَصيرًا وصَيْرُورَةَ. .. والصيرورة مصدر يصيرٌ. وصيّرته أنا كذا أي 
جعلته . . . وصَيّور الشيء: آخره ومتتهاه وما يؤول إليه. . . وماله صيور أي عقل ورأي. . . صار على ضربين: بلوغ 
في الحال وبلوغ في المكان . (لسان العرب, مادة صير). ين مما تقدم أن الدلالة اللغوية تفيد حراكية معينة لأمر 
ما أو شيء ماء يبلغ فيها الواحد منهما أمرًا أو حالاً أو موضعًا . وهذا المصطلح يعبّر أصدق تعبير عن الحال الثالث 
في جدل هيغل المتصاعد. ويفيد معنى نده:26 في الاوروبية» وهو يتباين عن 5دوومه520 الذي يقابله لفظ سيرورة 
على الأرجح. 


الأطول: المراد الاستحضار لا الملكة المطلقة؛ وعدم حصول العلم المدرّن لأحد وهو يتزايد يومًا 
فيومًا ليس بممتنع ولا بمستبعد» فإِنْ استحالة معرفة الجميع لا ينافي كون العلم سببًا لهاء وتسمية 
البعض فقيهًا أو نحويًا أو حكيمًا كناية عن علوٌ شأنه في العلم بحيث كأنه حصل له الكل» وبالجملة 
فملّكة الاستحصال ليست علمًا وإنما الكلام في أن ملكة استحضار أكثر المسائل مع ملّكة استحصالٍ 
الباقي هل هو العلم أم لا؟ فْمَنْ أراد أنْ يكون إطلاق الفقيه علئ الأئمة حقيقة مع عجزهم عن جواب 
بعض الفتاوى التزم ذلك. وأمًا علئ ما سلكنا من أن الإطلاق مجازي فلا يلزمه. 


التشتئيم 


إعلم أن ههناء أي في مقام تقسيم العلوم المدوّنة التي هي إمّا المسائل أو التصديق بهاء تقسيمات 
علئ ما في بعض حواشي شرح المطالع”'2. وقال السيّد السئّد إن [العلم]''' بمعنى ملّكة الإدراك 
يتناول العلوم النظرية . 

الأول: : العلوم إِمّا نظرية أي غير متعلقة بكيفية عمل وإمّا عمليّة أي متعلقة بها 0 
العملية والطب العملي وعلم الخياطة كلها داخلة في العملي لأنها بأسرها متعلقة بكيفية عمل : ! 
يي #المطق آر خارجي كالصي مثلاً ؛ توضيحه أن العملي والنظري يُستعملان لمعان: أحدها في 

تقسيم العلوم مطلقًا كما عرفت . وثانيها في تقسيم الحكمة. فإن العملي هناك علمٌ بما يكون وجوده 

بقدرتنا واختيارناء والنظري علمٌ بما لا يكون وجوده بقدرتنا واختيارنا. وثالئها ما ذكر في تقسيم 
الصناعات من أنها [إا]7" عملية أي يتوقّف حصولها علئ ممارسة العمل أو نظرية [أي]”*) لا يتوقف 
حصولها عليهاء وعلئ هذا فعلم الفقه والنحو والمنطق والحكمة العملية والطبٌ العملي تخارجة عن 
العملي إذ لا حاجة في حصولها إلئ مزاولة الأعمال» بخلاف علوم الخياطة والحياكة والحجامة 
لتوقفها علئ الممارسة والمزاولة. والعملي بالمعنى الأول أعم من العملي المذكور في تقسيم 
الحكمة» لأنه يتناول ما يتعلّق بكيفية عمل ذهني كالمنطق ولا يتناوله العملي المذكور في تقسيم 
الحكمة 0 لامحتيارنا 0 أو الخارجي. 


لنا فلا يكون داخلاً في العملي بهذا المعنى. 


وأما العملي المذكور في تقسيم الصناعات فهو أخصٌ من العملي بكلا المعنيين لأنه قسم من 
الصناعة المفسرة بعلم متعلّق بكيفية العمل سوآء حصل بمزاولة العمل أوْ لاء فالعملي بالمعنى الأول 
نفس الصناعة» وبالمعنى الثاني أخصٌ من الأول لكنه أعجّ من هذا المعنى الثالث لعدم المزاولة ثمة 
بخلافها ههنا. 
)١‏ شرح المطالع أو لوامع الأسرار شرح مطالع الأنوار لقطب الدين محمد بن محمد الرازي (- 51لاه)» طهران 
4. معجم المطبوعات العربية» 419 .97١‏ 


زفق العلم )+ م6 ع 
9) إِمَا ( م ع). 
ادق أي )+ 3 ع2. 


الثاني : العلوم إِمّا آلية أو غير آلية» لأنها إِمَا أن لا تكون في أنفسها آلة لتحصيل شيء آخَر بل كانت 
مقصودة بذواتهاء أو تكون آلة له غير مقصودة في أنفسهاء الثانية تسمّى آلية والأولئ تسمّى غير آلية. 

ثم إنه ليس المراد بكون العلم في نفسه آلة أن الآليّة ذاتية لأنّ الآليّة للشيء تعرض له بالقياس إلى 
غيره» وما هو كذلك ليس ذاتيًا بل المُراد أنه في حَدٌ ذاته بحيث إذا قيس إلى ما هو آلة يعرض له الآلية 
ولا يحتاج في عروضها له إلى غيره» كما أن الإمكان الذاتي لا يعرض للشيء إلا بالقياس إل 
وجوده؛ ؛ والتسمية بالآلية بناءً على اشتمالها على الآلة فإنّ العلم الآلي مسائل كل منها ممّا يُتوسّل به 
إل ما هو آلة لهء وهو الأظهر إذ لا يُتوسل بجميع علم إلى علم. 

ثم اعلم أنْ مؤدى التقسيمين واحد إذ التقسيمان متلازمان؛ فإنَ ما يكون في حد ذاته آلة لتتحصيل 
غيره لا بد أنْ يكون متعلّقًا بكيفية تحصيله فهو متعلّق بكيفية عمل. وما يتعلّق بكيفية عمل لا بد أنْ 
يكون في نفسه آله لتحصيل غيرهء فقد رجع معنى الآلي إلئ معنى العملي» وكذا ما لا يكون آلة له 
كذلك لم يكن متعلقًا بكيفية عمل؛ وما لم يتعلّق بكيفية عمل لم يكن في نفسه آلة لغيره» فقد رجع 
معنى النظري وغير الآلي إلئ شيء واحد. 

ثم اعلمْ أنَّ غاية العلوم الآلية أي العلّة الغائية لها حصول غيرهاء وذلك لأنها متعلّقة بكيفية العمل 
ومبيّنة لهاء فالمقصود منها حصول العمل سواء كان ذلك العمل مقصودًا بالذات أو مقصودًا لأمر آخَر 
يكون هو غاية أخيرة لتلك العلوم» وغاية العلوم الغير الآلية حصولها أنفسها وذلك لأنها في حدّ 
أنفسها مقصودة بذواتها وإنْ أمكن أنْ يترتّب عليها منافع أخرئ, فإِنَ إمكان الترتّب الإتفاقي بل 
وقوعه لا ينافى كون المرتّب عليه مقصودًا بالذات إِنّما المنافي له قصد الترتّب. والحاصل أن المراد 
بالغاية هي الغاية الذاتية التي قصدها المخترع الواضع لا الغاية التي كانت حاملةٌ للشارع علئ 
الشروع؛ فإنَ الباعث للشارع في الشروع في العلوم الآلية يجوز أن يكون حصولها أنفسهاء وفي 
العلوم الغير الآلية يجوز أنْ يكون زائدًا علئ أنفسها. 

فإنْ قيل: غاية الشيء علّة له ولا يُتصوّر كون الشيء علة لنفسه. فكيف يتصوّر كون غاية العلوم 
الغير الآلية حصولها أنفسها؟ قيل: الغاية تُستعمل علول وجهين: أحدهما أن تكون مضافة إلى الفعل 
وهو الأكثر» يقال غايةهذا الفعل كذاء وحيتئذ تكون الغاية مترّبة علئ نفس ذي الغاية وتكون علّة 
لها. الثاني أن تكون مضافة إل المفعول» يقال غاية ما فعل كذاء وحينئذ تكون الغاية مترتّبة على 
فعله وعلّة له لا لذي الغاية» أعني ما أضيف إليه الغاية؛ والغاية فيما نحن فيه من القسم الثاني لأن 
المضاف إليه للغاية ههنا المفعول وهو المحصل. أعني العلوم دون الفعل الذي هو التحصيل» 
فالمراد بغايتها ما يترنّب عل تحصيلها ويكون علة له لا لهاء هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع 
وحواشيه. الثالث إلى عربية وغير عربية. الرابع إلى شرعية وغير شرعية. الخامس إل حقيقية وغير 
حقيقية . السادس إلى عقلية ونقلية» فالعقلية ما لا يحتاج فيه إل النقل والنقلية بخلاف ذلك. السابع 
إل العلوم الجزئية وغير الجزئية» فالعلوم التي موضوعاتها أخصٌ من موضوع علم آتر تُسمّى علومًا 
جزئية كعلم الطب فإن موضوعه وهو الإنسان أخصٌ من موضوع الطَلبّعيء والتي موضوعاتها أعمّ 
يُسمّى بالعلم الأقدم لأن الأعمٌ أقدم للعقل من الأخصٌء فإن إدراك الأعم قبل إدراك الأخصّ كذا في 
بحر الجواهر. 


قالوا: كل علم من العلوم المدوّنة لا بد فيه من أمور ثلاثة: الموضوع والمساتل والمبادئ». وهذا 
القول مبني علئ المسامحة. فإِنّ حقيقة كل علم مسائله» وعد الموضوع والمبادئ من الأجزاء نما هو 
لشدّة اتصالهما بالمسائل التي هي المقصودة في العلم. 

أمَا الموضوع فقالوا: موضوع كل علم ما يُبحث فيه عن عوارضه الذاتية؛ وتوضيحه أن كمال 
الإنسان بمعرقته أعيان الموجودات من تصوّراتها والتصديق بأحوالها علئ ما هي عليه بقدر الطاقة 
البشرية» ولمّا كانت معرفتها بخصوصها متعذّرة مع عدم إفادتها كمالاً معتداً بها لتغيّرها وتبدّلها 
أخذوا المفهومات الكليّة الصادقة عليهاء ذاتية كانت أو عرضية» وبحثوا عن أحوالها من حيث 
انطباقها عليهاء ليفيد علمها بوجه كلّي علمًا باقيّا أبد الدهر. ولمّا كانت ا متكثّرة وضبطها 
منتشرة مختلفة متعسّرًاء اعتبروا الأحوال الذاتية لمفهوم مفهوم» وجعلوها علمًا منفردًا بالتدوين 
وسمّوا ذلك المفهوم موضوعًا لذلك العلم» لأن موضوعات مسائله راجعة إليه» فصارت كل طائفة 
من الأحوال المتشاركة في موضوع علمًا منفردًا ممتارًا في نفسه عن طائفة أخرئ متشاركة في موضوع 
آخرء فجاءت علومهم متمايزة في أنفسها بموضوعاتها؛ وهذا أمر استحساني إذ لا مانع عقلاً من أن 
يعد كل مسئلة علمًا برأسه ويفرد بالتعليم. ولا بدّ من أن تعد مسائل كثيرة غير متشاركة في موضوع 
واحدٍ علمًا واحدًا ويفرد بالتدوين» فالامتياز الحاصل للطالب بالموضوع إنْما هو للمعلومات 
بالأصالة» وللعلوم بالتبع . 

والحاصل بالتعريف عل عكس ذلك إِنْ كان تعريمًا للعلم» وإِنْ كان تعريًا للمعغلوم فالفرق أنه قد 
لا يلاحظ الموضوع. 

ثم إنهم عمّموا الأحوال الذاتية وفسّروها بما يكون محمولاً علئ ذلك المفهومء إمّا لذاته أو لجزئه 
الأعم أو المساوي؛ فإنّ له اختصاصًا بالشيء من حيث كونه من أحوال مقوّمه أو للخارج المُساوي 
لهء سواء كان شاملاً لجميع أفراد ذلك المفهوم علئ الإطلاق؛ أو مع مقابله مقابلة التُضادء أوالعدم» 
والملكةدون مقابلة السلب والإيجاب» إذ المتقابلان تقابل السلب والإيجاب لا اختصاص لهما 
بمفهوم دون مفهوم: ضبطا للانتشار بقدر الإمكانء فأثبتوا الأحوال الشاملة علئ الإطلاق لنفس 
الموضوع والشاملة مع مقابلتها لأنواعه» واللاحقة للخارج المُساوي لعرضه الذاتي» ثم إن تلك 
الأعراض الذاتية لها عوارض ذاتية شاملة لها عل الإطلاق؛ أو على التقابل» فأثبتوا العوارض 
الشاملة عليئ الإطلاق لنفس الأعراض الذاتية» والشاملة على التقابل لأنواع تلك الأعراض» وكذلك 
عوارض تلك العوارض» وهذه العوارض في الحقيقة قيود للأعراض المثبتة للموضوع ولأنواعه إلا 
أنْها لكثرة مباحثها جُعِلَت محمولاتٍ على الأعراض» وهذا تفصيل ما قالوا: معنى البحث عن 
الأعراض الذاتية أن تثبت تلك الأعراض لنفس الموضوع أو لأنواعه أولأعراضه الذاتية أو لأنواعهاء 
أو لأعراض أنواعها. وبهذا ريندطم اما فل إتدانا من عل إل ويُبحث فيه عن الأحوال المختصّة بأنواعه 
فيكون بحدًا عن الأعراض الغريبة» للحوقها بواسطة أمر أخصٌ كما يبحث في الطبعي''' عن الأحوال 


دق الطبيعي (م). 


المختصة بالمعادن والنباتات والحيوانات» وذلك لأن المبحوث عنه في العلم الطبعي''؟ أن الجسم 
إِمّا ذو طبيعة أو ذو نفس » آلى أو غير آلى» وهي من عوارضه الذاتية» والبحث عن الأحوال المختصّة 
بالعناصر وبالمركّبات التامة وغير التامة» كلّها تفصيل لهذه العوارض وقيود لها. 

ولاستصعاب هذا الإشكال قيل: المراد بالبحث عن الأعراض الذاتية حملها على موضوع العلم» 
كقول صاحب علم أصول الفقه: الكتاب يثبت الحكم قطعًاء أو علئ أنواعه كقوله: الأمر يفيد 
الوجوبء أو عل أعراضه الذاتية كقوله: يفيد القطع» أوعلئ أنواع أعراضه الذاتية كقوله: العام 
الذي خصٌ منه يفيد الظنّ. ا ع اا ا يا 
إليهاء بأن يثبت أعراضه الذاتية له أويثبت لنوعه ما هو عرض ذاتي لذلك النوع أو لعرضه الذاتي ما 
هو عرض ذاتي لذلك العرض اويثبت لنوع العرضي الذان تي ما هو عرض ذاتي لذلك النوع . ولا يخفول 
غليك أنه يلزّم دخو العلم الجزتي:في العلم الكلي كعلم الكرة المتحرّكة في علم الكرة 0 

في العلم 0 لأنه يبحث فيها عن العوارض الذاتية لنوع الكرة أو الجسم الطبعي”". أ 
لعرضه الذاتي» أو لنوع عرضه الذاتي 

ثم اعلم أن هذا الذي ذُكر من تفسير الأحوال الذاتية إِنّما هو علئ رأي المتأخرين الذاهبين إل أن 

اللاحق للشيء بواسطة جزته الأعم من أعراضه الذاتية المبحوث عنها في العلم» فَإنّهم ذكروا أن 
العرض هو المحمول على الشيء الخارج عنهء وان العرض الذاتي هو الخارج المحمول الذي يلحق 
الشيء لذاتهء بأن يكون منتهاه الذات كلحوق إدراك الأمور الغريبة للإنسان بالقوة» أو يلحقه بواسطة 
جزئه الأعم كلحوق التحيّر له لكونه جسماء أو المُساوي كلحوق التكلم له لكونه ناطقّاء أو يلحقه 
بواسطة أمر خخارج مساو كلحوق التعجّب له لإدراكه الأمور المستغربة؛ وأما ما يلحق الشيء بواسطة 
أمرٍ خارج أخصٌض أو أعم مطلقًا أو من وجه أوبواسطة أمرٍ مباين فلا يُسمَئ عرضًا ذاتيًا بل عرضًا 
غريبًا . 

والتفصيل أن العوارض ستة: لأن ما يعرض للشيء إِمّا أن يكون عروضه لذاته أو لجزئه أو لأمرٍ 
خارج عنه سواء كان مساويًا له أو أعم منه أو أخصٌ أو مبايناء فالثلاثة الأول تُسمّئ أعراضًا ذاتية 
لاستنادها إليل ذات المعروض أي لنسبتها إلول الذات نسبة قوية وهي كونها لاحقة بلا واسطة أو 
بواسطة لها خصوصية بالتقديم أو بالمساواة» والبواقي د تسمل أعراضًا غريبة لعدم انتسابها إل الذات 
نسبة قوية . أمَا المتقدمون فقد ذهبوا إل أن اللاحق بواسطة الجزء الأعم من الأعراض الغريبة التي لا 
يُبحث عنها في ذلك العلم؛ وعرّفوا العرض الذاتي بالخارج المحمول الذي يلحق الشيء لذاته أو لما 
يساويه» سواء كان جزءً! لها أو خارجًا عنها. 

قيل هذا هو الأولئ إذ الأعراض اللاحقة بواسطة الجزء الأعم تعمّ الموضوع وغيره» فلا تكون 
آثارًا ل و اي ا ا ثم في 
عدّ العارض بواسطة المباين مطلمًا من الأعراض الغريبة نظرٌء إذ قد يبحث في العلم الذي موضوعه 


)1١(‏ ا لطبيعي (م). 
١0‏ لطبيعي م 


الجسم الطبعي”' عن الألوان مع كونها عارضة له بواسطة مباينة» وهو السطح. 

وتحقيقه أن المقصود في كل علم مدوّن بِيانُ أحوال موضوعه: أعني أحواله التي توجد فيه ولا 
توجد في غيره ولا يكون وجودها فيه بتوسّط نوع مندرج تحته» فإن ما يوجد في غيره لا يكون من 
أحواله حقيقةً بل هو من أحوال ما هو أعم منه؛ والذي يوجد فيه فقط لكنه لا يستعد لعروضه ما لم 
يَصِرْ نوعًا مخصوصًا من أنواعه» كان من أحوال ذلك النوع حقيقةٌ» فحقّ هاتين الحالين أن يُبحث 

ثم الأحوال الثابتة للموضوع علئ الوجه المذكور علئ قسمين: أحدهما ما هو عارض له» وليس 
عارضًا لغيره إل بتوسّطه» وهو العرض الأولي. وثانيهما ما هو عارض لشيء آخر وله تعلق بذلك 
الموضوع بحيث يقتضي عروضه له بتوسّط ذلك الآخرء الذي يجب أن لا يوجد في غير الموضوع. 
سوآء كان داخلاً فيه أو خخارجًا عنه» إِمّا مساويًا له في الصدقء أو مبايئًا له فيه ومساويًا في الوجود. 
فالصواب أن يكتفئ في الخارج بمطلق المساواة» سوآء كانت في الصدق أو في الوجود, فإن المباين 
إذا قام بالموضوع مساويًا له في الوجود ووجدٌ له عارض قد عرض له حقيقة لكنه يوصف به الموضوع 
كان ذلك العارض من الأحوال المطلوبة في ذلك العلم» لكونها ثابتة للموضوع علئ الوجه المذكور. 

واعلم أيضًا أنّ المطلوب في العلم بيان إِّيْةا"© تلك الأحوال؛ أي ثبوتها للموضوع؛ سواء علم 
لمّيتها'" أي علّة ثبوتها له أو لا. 

واعلمٌ أيضًا أنّ المعتبر في العرض الأولي هو انتفاء الواسطة في العروض دون الواسطة في الثبوت 
التي هي أعم؛ يشهد بذلك أنهم صرّحوا بأنّ السطح من الأعراض الأولية للجسم التعليمي مع أن 


)١(‏ الطبيعي (م). 

(0) الأّية: أَنّى كلمة معناها كيف وأين. لسان العربء مادة أنن. فالنسبة إليها الأنيّة بالهمزة المفتوحة. وفي لغة تميم 
بمعنى كيف وأين وللتوكيد. أما إن فتثنية إِنّاه وكان في الأصل إِنّْنا فكثرت النونات فحذفت إحداهاء وقيل إِنّاء 
وقوله عز وجل لإنَا أو إياكم» المعنى إننا أو إنكم. . . كما تقول إن وإيّاكمء معناه إني وإنك. والنسبة إلى ذلك 
الإثّية بالهمزة المكسورة. وقد استعمل هذه الكلمة الكندي (المتوفي 187ه) دلالة على الذات وعين الأنا المفردة. 
ثم عبّر الحلاج (المتوفي 04*ه) عن هذا الفهم في طاسين الالتباس والأزل ص 78 في تفسيره للفظ عزازيل - 
إبليس - بالقول: «عين عزازيل لعلو همته والزاء لازدياد الزيادة في زيادته والألف اراؤه في إنيته. . .» وهناك تفريق 
بين الإنّية والأييّة في الفلسفة ومنذ الكندي القائل: «الفصل هو المقول على كثير مختلفين بالنوع منبئ عن أنْية 
الشيء» رسالة الكندي في الفلسفة الأولى» تحقيق أبي ريدة القاهرةء ص ١175‏ . وبهذا تتميز الإنّية من الأيية بمثل 
تميّز الجوهر عن الفصل. الفارابي: المنطق. تحقيق العجمء ج . ص 1717 . ثم إن الأمر التبس على اللاحقين. 
فذكر طاش كبرى زادة (المتوفي 4ه) في مفتاح السعادة. تحقيق بكري وابو النورء القاهرة ج ١‏ ص 97غ. 
تحت علم إملاء العربية: «هو علم يبحث بحسب الأنّية واللميّة عن الأحوال العارضة لنقوش الألفاظ العزية نينا 
ورد عند حاجي خليفة (المتوفي /1٠ه)‏ في كشف الظنون عن اسامي الكتب والفنون» مط. المثنى؛ ص 119» 
تحت علم املاء الخط: «هو علم يبحث فيه حسب الأنّية والكمية عن الأحوال العارضيّة لنقوش الخط العربي.» 
ونرجح أن خطأ مطبعيًا وقع بين اللميّة والكميّة أدَى لاختلاف الشرح بين حاجي خليفة وطاش كبرى زادة. والأرجح 
أن معنى الاصطلاح للأنّية واللميّة هو أين توضع الحروف والتنوين وما شابه وكيف يكون الشكل لمواضع الحروف 
ومواقع التنوين» ولاسيما أن الأصل والفصل لهما مصطلحاتهما الفلسفية كالماهيّة والأيّة والإثية. 

(") اللميّه: من لمى: اللمّة: الجماعة من الناس أو المثل يكون من الرجال والنساء. واللمّة: الشكل: لسان العرب» 
مادة لما. وبهذا التعريف تلتقي اللفظة مع ما سبق أن شرحناه من معنى الأنية . 
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ثبوته [له]”"' بواسطة انتهائه وانقطاعه» وكذلك الخط للسطح والنقطة للخط. وصرّحوا أن الألوان 
ثابتة للسطوح أولاً وبالذات» مع أنّ هذه الأعراض قد فاضت على محالها من المبدأ الفتّاضر', 
وعلئ هذا فالمعتبر فيما يقابل العرض الأولي» أعني سائر الأقسام» يورت اراسي ني المرء ين 
وإن شئت الزيادة عل ما ذكرنا فارجع إلى شرح المطالع وحواشيه وغيرها من كتب المنطق. 
فائدة 

قالوا يجوز أن تكون الأشياء الكثيرة موضوعًا لعلم واحد. لكن لا مطلقًا بل بشرط تناسبهاء بأن 
تكون مشتركة في ذاتي كالخط والسطح والجسم التعليمي للهندسة» فإنها تتشارك في جنسها وهو 
المقدارء أوفي عرضي كبدن الإنسان وأجزائه والأغذية والأدوية والأركان والأمزجة» وغير ذلك إذا 
جعلت موضوعات للطب. فإنها تتشارك في كونها منسوبة إل الصحة التي هي الغاية القصوئ في 
ذلك العلم . 
فائدة 

قالوا الشيء الواحد لا يكون موضوعًا للعلمين» وقال صدر الشريعة”" هذا غير ممتنع» فإنّ الشيء 
الواحد له أعراض متنوعة؛ ففي كل علم يبحث عن بعض منهاء ألا ترئ أنهم جعلوا أجسام العالم 
وهي البسائط موضوع عل الهيئة من حيث الشكل» وموضوع علم السماء والعالم» من حيث 
الطبيعة. وفيه نظر. أما أولاً فلأنهم لما حاولوا معرفة أحوال أعيان الموجودات وضعوا الحقائق 
أنواعًا وأجناسّاء وبحثوا عمًّا أحاطوا به من أعراضها اذام تقلت اه اال كير تكد في 
كونها بحثا عن أحوال ذلك الموضوع» وإن اختلفت محمولاتها فجعلوها بهذا الاعتبار علمًا واحدّاء 
يُفرد بالتدوين والتسمية» وجوّزوا لكل أحد أنْ يُضيف إليه ما يلع عليه من أحوال ذلك الموضوع؛ 
فإِن المعتبر في العلم هو البحث عن جميع ما تحيط به الطاقة الإنسانية من الأعراض الذاتية 
ا ا لأ أن يوضع شيء أو أشياء متناسبة فيبحث عن جميع عوارضه» 
ولا معنى لتمايز العلوم إلا أن هذا ينظر في أحوال شيء» وذلك في أحوال شيء آخر مغاير له بالذات 
أو بالاعتبارء بأن يُؤْخذ في أحد العلمين مطلقًا وفي الآخر مقيّدًا أو يُؤخذ في كل منهما مقيّدًا بقيد 
آخَر وتلك الأحوال مجهولة مطلوبة» والموضوع معلوم بِيّن الوجود وهو الصالح سببًا للتمايز. وأمًا 
ثانيًا فلأنه ما من علم إلا ويشتمل موضوعه علئ أعراض ذاتية متنوّعة» فلكل أحدٍ أنْ يجعله علومًا 
متعددة بهذا الاعتبار» مثلاً يجعل البحث عن فعل المكلّف من حيث الوجوب علمّاء ومن حيث 
الحرمة علمًا آخرء» إل غير ذلك فيكون الفقه علومًا متعددة موضوعها فعلٌ المكلّف. فلا ينضبط 
الإتحاد والاختلاف. 
(0) له دمي ع). 


(1) المبدأ الفياض: أطلقه المسلمون على الله عز وجل والفلاسفة على العقل الأول أو العقل الفعّالء وله مصطلح في 
الكشاف. 

(9) صدر الشريعة هو عبيدالله بن مسعود بن محمود بن أحمد المحبوبي البخاري الحنفي» » صدر الشريعة الأصغر ابن 
صدر الشريعة الأكبر. توفي في بخاري حوالي عام ا4لاه/ لام من علماء الحكمه والأصول والفقه 
والطبيعيات. له الكثير من المؤلفات. الأعلام 2147/4 الفوائد البهية 2٠١9‏ مفتاح السعادة ؟/ 256 المكتبة 
الأزهرية 274/7 سركيس 21١١١94‏ 


فائدة 

قال صدر الشريعة: قد يذكر الحيثية في الموضوع وله معنيان: أحدهما أن الشيء مع تلك الحيثية 
موضوعء كما يقال: الموجود من حيث إنه موجود» أي من هذه الجهة وبهذا الاعتبار موضوع العلم 
الالهي» فيبحث فيه عن الأحوال التي تلحقه من حيث إن موجود كالوحدة» والكثرة» ونحوهماء ولا 
يبحث فيه عن تلك الحيثية أي حيثية الوجود لأن الموضوع ما يبحث فيه عن عوارضه الذاتية لا ما 
يبحث عنه وعن أجزائه. وثانيهما أن الحيثية تكون بيانًا للأعراض الذاتية المبحوث عنها فإنه يمكن أن 
يكون للشيء ء عوارض ذاتية متنوعة» وإِنْما يُبحث في علم من''" نوع منهاء فالحيثية بيان لذلك النوع. 
فيجوز أن يبحث عنهاء فقولهم: : موضوع الطبٌ بدن الإنسان من حيث إِنْه يصحٌ ويمرض» وموضوع 
الهيئة أجسام العالم من حيث إِنّ لها شكلاً يُراد به المعنى الثاني لا الأول» إذ في الطب يبحث عن 
الصحة والمرض» وفي الهيئة من" الشكلء فلو كان المراد الأول لم يبحث عنها . 

قيل: ولقائل أنْ يقول: لا نسلّم أنها في الأول جزء من الموضوعء بل قيد لموضوعيته» بمعنئ أن 
البحث يكون عن الأعراض التي تلحقه من تلك الحيثية؛ وبذلك الاعتبار وعلئ هذا لو جعلنا في 
اليم 0 - قيدًا للموضوع لا بيانا للأعراض الاح ري عو اطادر 8 0 
العلمين في 0 37 بالذات والاعفان. 

وأمًا الإشكال بلزوم عدم كون الحيثية من الأعراض المبحوث عنها في العلم ضرورة أنها ليست 
مما يعرض للموضوع من جهة نفسهاء وإلا لزم تقدّم الشيء ء علئ نفسهء مثلاً ليست الصحّحة والمرض 
مما يعرض لبدن الإنسان من حيث يصحٌ ويمرض» فالمشهور في جوابه أن المراد من حيث إمكان 
الصحة والمرض وهذا ليس من الأعراض المبحوث عنها 

والتحقيق أن الموضوع لمًا كان عبارةً عن المبحوث عنها في العلم عن أعراضه الذاتية قُيّد 
بالحيثية» عار معن آز.ا بحت عن العوارضت:! إنّما يكون باعتبار الحيثية وبالنظر إليها أي يلاحظ في 
جميع المباحث هذا المعنى الكلّي لا على معن أن جميع العوارض المبحوث عنها يكون لحوقها 
للموضوع بواسطة هذه الحيثية ألبتة. وتحقيق هذه المباحث يُطلب من التوضيح””"© والتلويح 0 

وأمّا المسائل فهي القضايا التي يُطلب بيانها في العلوم وهي في الأغلب نظريات» وقد تكون 
ضرورية فتورد في العلم إِما لاحتياجها إل تنبيه يُزيل عنها خفاءهاء أو لبيان لِمّيتهاء لأن القضية قد 
تكون بديهية دون لِمّيتها ككون النار محرقة فإنه معلوم الإنيّة أي الوجود مجهول اللِمّية» كذا في شرح 


طق عن (م). 

شف عن (م). 

(5) التوضيح في حل غوامض التنقيح لصدر الشريعة عبيدالله بن مسعود المحبوبي الحنفي (- لاؤلاه/ 1747م)؛ 
دهلي. 17717ه. والكتاب شرح لتنقيح الأصول للمؤلف نفسه. اكتفاء القنوعء 214٠‏ ومعجم المطبوعات العربية» 
71ل 

(5) التلويح في كشف حقائق التنقيح لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ”هلاه/ 17584م) شرح فيه تنقيح 
الأصول لصدر الشريعة» دهلي. 17737١ه.‏ معجم المطبوعات العربية ١٠٠١‏ واكتفاء القنوع .١4٠‏ 
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المواقف”'' وبعض حواشي تهذيب المنطق”'؛ وقال المحقق التفتازاني”": المسئلة لا تكون إلا 
نظريةء وهذا مما لا اختلاف فيه لأحدء وما قيل من احتمال كونها غير كسّبية فسَهْرٌ ظاهر 

ثم للمسائل موضوعات ومحمولات. أمّا موضوعها فقد يكون موضوع العلم» كقولنا كل مقدار 
إِمَا مشارك للآخر أو مباين» والمقدار موضوع علم الهيئة» وقد يكون موضوع العلم مع عرض ذاتي 
كقولنا: كل مقدار وسط في النسبة فهو ضلع ما يحيط به الطرفان. فقد أخذ في المسئلة المقدار مع 
كونه وسطّا في النسبة وهو عرض ذاتي» وقد يكون نوع موضوع العلم كقولنا: كل خط يمكن تنصيفه» 
فإن الخط نوع من المقدارء وقد يكون نوعًا مع عرض ذاتي كقولنا: كل خط قام علئ خط فإنّ زاويتي 
جنبتيه قائمتان أو مساويتان لهماء ؛ فالخط نوع من المقدار وقد أخذ في المسئلة مع قيامه على خط 
وهو عرض ذاتي» وقد يكون عرضًا ذاتيًا كقولنا : كل مثلّث فإن زواياه مثل القائ تمتين » فالمثلث عرض 
ذاتي للمقدار؛ وقد يكون نوع عرض ذاتي كقولنا: كل مثلث متساوي الساقين فإن زاويتي قاعدته 
متساويتان. وبالجملة فموضوعات المسائل هي موضوعات العلم أو أجزاؤها أو أعراضها الذاتية أو 
جزئياتهاء وأمًا محمولاتها فالأعراض الذاتية لموضوع العلم فلا بُدَ أنّْ تكون خارجةٌ عن 
موضوعاتهاء لامتناع أن يكون جزء الشيء مطلوبًا بالبرهان» لأن الأجزاء بيّنة الثبوت للشيء؛ كذا في 

الي 

سرع 

إعلم أن من عادة المصنِّين أن يذكروا عقيب الأبواب ما شد منها من المسائل فتصير مسائل من 
أبواب متفرّقة فتترجم تارة بمسائل منشورة وثارة بمسائل * شتّ. كذا في فتح القدير” '. وأكثر ما 
يوجد ذلك في كتب الفقه. 

وأمًا المبادئ فهي التي تتوفّف عليها مسائل العلم؛ أي تتوقف على نوعها مسائل العلمء أ 
التصديق بها إذ لا توقف للمسئلة عل دليل مخصوص ؛ وهي إِنَا تصوّرات أو تصديقات. 
اعون ص جين تارم لمر عا أي ما يَصْدُقُ عليه موضوع العلم لا مفهوم ل لد 
الطبعي”"2. وحدود أجزائها كالهيولئ والصورة وحدود جزئياتها كالجسم البسيط» وحدود أعراضها 
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)١(‏ شرح المواقف [في أصول الدين] لعلي بن محمد الجرجاني (- 7١4ه/‏ 417 1١م)‏ طبع في 6ن2مام]1 باعتناء سورتس 
4م وفي بولاق مع المواقف ١م‏ القسطنطينية ١759‏ و47؟١١ه.‏ اكتفاء القنوع. .7٠١‏ 

(؟) تهذيب المنطق والكلام لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 47لاه/ 1584م) ألفه سئة 44لاه طبع في لكناو 
8م. وله شروح كثيرة. معجم المطبوعات العربية» 5175 /531. 

() التفتازاني هو مسعود بن عمر بن عبدالله التفتازاني» سعد الدين. ولد بتفتازان عام 7١/اه/‏ 1717م وتوفي بسمرقند 
عام ؟ولاه/ 1184م. من أئمة البيان واللغة والمنطق. له العديد من المصنفات. الاعلام 7519/17» بغية الوعاة 
»*4١‏ مفتاح السعادة »158/١‏ الدرر الكامنة 4/ 869. 

(4) شرح الشمسية لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 97لاه/ 8م وتعرف بسعد الدين على الشمسيةء شرح 
فيها التفتازاني متن الشمسية لنجم الدين لعلي بن عمر بن علي القزويني الكاتبي (- ه/الاه/ /11/7١1م).‏ وعلى 
الشمسية شروح كثيرة. استانة 1١ه.‏ معجم المطبوعات العربية» /5519. 

(0) فتح القدير للعاجز الفقير لكمال الدين محمد السيواسي المعروف يابن الهمام (- ١45ه/‏ 407١م)»:‏ شرح فيه متن 
الهداية لابي الحسن برهان الدين علي المرغيناني (- مهم 1١م).‏ طبع في لكناو. 197اه. 

زف الطبيعي (م). 
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الذاتية كالحركة للجسم الطبعي”"2» وخلاصته تصوّر الأطراف على وجو هو مناط للحكم. 

وأمًا التصديقات فهي مقدمات إنّا بيّنة بنفسها وتُسمَّل علومًا متعارفة كقولنا: في علم الهندسة 
المقادير المساوية لشيء واحد متساوية» وإِمًا غير بيّنة بنفسها سواء كانت مُبِيّة هناك أو في محل آخَر 
أو في علم آخر يتوقف عليها الأدلة المستعملة في ذلك العلم سواء كانت قياسات أو غيرها من 
الاستقراء والتمثيل» » وحصرها في المبيّنة فيه والمبيّنة في علم آخر وفي أجزاء القياسات كما توهم 
محل نظر. 

ثم الغير البيّنة بنفسها إِمَا مُسلّمة فيه أي في ذلك العلم علئ سبيل حسن الظن» وتسمّول أصولاً 

بور غك كف رامن لم الندية : لنا أن نصل بين كل نقطتين بخط مستقيم» أو مُسلّمة في الوقت 
أي وقت الاستدلال مع استنكار وتشككك إلى أن تستبين”"2 في موضعهاء وتسم مصادّرات» لأنه 
تصدر بها المسائل التي 3 تتوقف عليها كقولنا فيه : لنا أن نرسم علئ كل نقطة وبكل بعد دائرة؛ ونوقش 
في المثال بأنه لا فرق بينه وبين قولنا لنا أن نصل الخ في قبول المتعلّم بهما بحسن الظن . 0 
المصادّرة قول اقليدس” "' إذا وقع خط علئ خظّين وكانت الزاويتان الداخلتان أقلَ من قائمتين ثمتين فإِنٌ 
الخطين إذا أخرجا بتلك الجهة التقياء ؛ لكن لا استبعاد في ذلك» إذ المقدمة الواحدة قد تكون أصلاً 
موضوعًا عند شخص» مصادرةً عند شخص آخر. ثم الحدود والأصول الموضوعة والمصادرات 
يجب أن يُصدَّر بها العلم. وأما العلوم المتعارفة فعن تصدير العلم بها عي لظهورهاء وربما تخصص 
العلوم المتعارفة بالصناعة إن كانت عامة» وتصدّر بها في جملة المقدمات كما فعل اقليدس في 
كتابه . 


واعلم أن التصدير قد يكون بالنسبة إلى العلم نفسه بأن يقدَّم عليه جميع ما يحتاج إليه؛ وقد يكون 
بالنسبة إل جزته المحتاج» لكن الأول أولئ. 

هذا وقد يُطلق المبادئ عندهم علئ المعنى الأعم وهو ما يبدأ به قبل الشروع في مقاصد العلم كما 
يذكر في أوائل الكتب قبل الشروع في العلم» » لارتباطه به في الجملة» سواء كان خارججا من العلم» 
بأن يكون من المقدمات» وهي ما يكون خارججا يتوقف عليه الشروع فيه ولو علئ وجه البصيرة» أو 
عل وجه كمال البصيرة ة ووفور الرغبة في تحصيله بحيث لا يكون عبئًا عرفاء أو في نظره؛ كمعرفة 
العلم برسمه المفيد لزيادة البصيرة» ومعرفة غايته» أو لم يكن خارجًا عنه» بل داخلاً فيه» بأن يكون 
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[فرف أقليدس: المهندس النجار الصوري المتوفي (546 ق.م. . ) لم يذكر الكثير عن مجرى حياته. لكن قيل إنه تنش 
على مدرسة افلاطون. مارس التعليم في الاسكندريه. عهد بطليموس الأول» حيث افتتح مدرسة. تَرَلهُ كتنبا 
باليونانية في الرياضيات ولاسيما في الهندسة. وقد فقد معظمها . ولعل أهم معالجاته الهندسية مسائل السطح 
والأمكنة علي إذ بنى نظرية هندسية بقيت تعرف باسمه حتى القرن العشرين» ومن ن أشهر مسلماته أنه من نقطة خارج 
خط لا يمكننا أن نمد إلا خظا موازيًا واحدًا. عرفه العرب وذكروه كما عرفوا كتابه «اللأصول» الذي انقسم إلى ثلاثة 

عشر كراسًا . 


سمتعك8 ,.خ.ة.لآ .80 بععد ,لممومناءاططا مهت خم ععاص1 بوعآ< بوامعغوطع187 .2.332 ,1.3 ,1930 ركمو ,.وفزة وعد تال عوونامتقآ 
879 ,1945 .ومعطكتاطنام إمقمصوم0) 


والسجستاني» ابو سليمان المنطقي» ء صوان الحكمة» تحقيق بدوي» طهران» 14م امن . القفطي. ٠‏ جمال الدين ابو 
الحسنء إخبار العلماء بأخبار الحكماءء القاهرة» السعادة» +17اه. ص 40. 


1 


من المبادئ المصطلحة السابقة من التصوّرات والتصديقات؛ وعلل هذا تكون المبادئ أعم من 
المقدمات أيضًاء فإِن المقدمات خارجة عن العلم لا محالة بخلاف المبادئ. والمبادئ بهذا المعنل 
قد قد تعد أيضًا من أجزاء العلم تغلييّاء وَإِنْ شئت تحقيق هذا فارجع إل شرح مختصر الأصول 
حراج دهم ون قر المعوية بدا تدر وي جمس الال مره المقراتا اده كذا قيل» 
يعني تكون المقدمات بهذا المعنئ أعمٌ من المبادئ بالمعنى الأول لا من المبادئ بالمعنى الثاني وإن 
اقتضاه ظاهر العبارة إِذْ بينها وبين الميادئ بالمعنى الثاني هو المساواة» إذ ما يستعان به في تحصيل 
الفنّ يصدق عليه أنه مما يتوقف عليه الفنّ إمّا مطلقّاء أو عل وجه البصيرة؛ أو عل وجه كمال 
البصيرة؛. وبالجملة فالمعتبر في المبادئ التوقف مطليًا . قال السيد السند: مبادئ العلم ها يتركف 
عليه ذات المقصود فيه”". أعني التصوّرات التي يبتنى عليها إثبات مسائله. وهي قد تُعدَ جزء! منه» 
وأمًا إذا أطلقت على ما يتوقف عليه المقصود ذانًا أو تصوّرًا أو شروعًا فليست بتمامها من أجزائه؛ 
فإِنّ تصوّر الشيء ومعرفة غايته خارجان عنهء ولا من جزئيات ما يتضمنه حقيقة لدخوله في العلم 
قطعاء انتهل. 


الرؤوس الثمانية 


قالوا الواجب علئ مَنْ شرع في شرح كتاب ما أنْ يتعرّض في صدره لأشياء قبل الشروع في 
المقصوده يسمّيها قدماء الحكماء الرؤوس الثمانية. 

أحدها الغرض من تدوين ن العلم أو تحصيله يي الفائدة المترتبة تبة عليه لئلآً يكون تحصيله عبئًا في 
نظره . 

وثانيها المنفعة وهي ما يتشوّقه الكل طبعًا وهي الفائدة المعتدٌ بها ليتحمل المشقّة في تحصيله. ولا 
يعرض له فتور في طلبه. فيكون عيعًا عرفا؛ هكذا في تكملة الحاشية الجلالية9 , وفي شرح 
التهذيب”؟ وشرح إشراق الحكمة”” أنّ المراد بالغرض هو العلّة الغائية: فإِنّ ما يترتب علئ فعل 
يسك فائدة رمفعة وغاية فإ كان باق للشاغل عن دوز ذلك التعل من رسكك غر ما وهل غائة» 
وذكر المنفعة إِنْما يجب إِنْ وجدت لهذا العلم منفعة ومصلحة سوى الغرض الباعث» وإلآ فلا. 
وبالجملة فالمتفعة قد تكون بعينها الغرض الباعث. 


)١(‏ شرح مختصر الأصول لعلي بن محمد الجرجاني (- هم 1415م) شرح فيه مختصر منتهى السؤل والأمل في 
علمي الأصول والجدل لجمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- 545ه/ متنك" 
استانه» د.ات. كشف الظنون» ؟/ 46#طا 1مما. معجم المطبوعات العربية» 9/4ا5. 

زفق منه (م) 


(©) تكملة الحاشية الجلاليّة (حاشية جلال الدين الدواني على شرح القوشجي لتجريد الكلام لنصير الدين الطوسي). 
مععجم المطبوعات العربية 2897 اكتفاء القنوع 191. 

(4) شرح التهذيب لجلال الدين محمد بن أسعد الدواني الصديقي الشافعي (- ا40ه). طبع في لكناو 1197ه. 
معجم المطيوعات العربية» 847 

(5) شرح اشراق الحكمة. الأرجح أنه شرح حكمة الإشراق لقطب الدين محمد بن مسعود بن مصلح الدين الفارسي 
١٠ -(‏ الاه)ء اسماء الكتب 419. 


وثالئها السمة وهي عنوان الكتاب» ليكون عند الناظر إجمال ما يفضّله الغرض» كذا في شوخ 
اشراق الحكمة . وفي تكملة الحاشية الجلالية السّمة هي عنوان العلم؛ وكأنَّ المراد منه تعريفٌ العلم 
برسمه أو بيان خاصّة من خواصه ليحصل للطالب علم إجمالي بمسائله ويكون له بصيرة في طلبه؛ 
وفي شرح التهذيب السّمة العلامة» وكأنّ المقصود الإشارة إل وجه تسمية العلم؛ وفي ذكر وجه 
التسمية إشارة إجمالية إل ما يفصل العلم من المقاصد. 

ورابعها المؤلّف وهو مصئّف الكتاب ليركنَ قلبُ المتعلّم إليه في قبول كلامه» والاعتماد عليه 
لاختلاف ذلك باختلاف المصئفين؛ وأما المحقّقون فيعرفون الرجال بالحق لا الحق بالرجال» ولنعم 
ما قيل: لا تنظر إلئ مَنْ قال وانظرٌ إلى ما قال. ومن شرط المصنفين أنْ يحترزوا عن الزيادة على ما 
يجب والنقصان عمّا يجب وعن استعمال الألفاظ الغريبة المشتركة وعن رداءة الوضع» وهي تقديم ما 
يجب تأخيره وتأخير ما يجب تقديمه. 


وخامسها أنه من أيّ علم هوء أي من اليقينيات أو الظئّيات» من النظريات أو العمليات؛» من 
الشرعيات أو غيرهاء ليطلب المتعلّم ما تليق به المسائل المطلوبة. 

وسادسها أنه أيّةَ مرتبة هوء أي بيان مرتبته فيما بين العلوم» إِما باعتبار عموم موضوعه أو 
الام اك سان رف علن عل ره أو عدم توققه عليه لور لمارا ار 7 


وسابعها لساري نا 4 اطول اراي ملع افق لي عن قري دا ارين 
ولا يضيّع وقته في تحصيل مطالب لا تعلق به» كما يُقال: أبواب المنطق تسعة. كذا وكذا؛ وهذا 
0 وقسمة الكتاب كما يقال: كتابنا هذا مرنَّبِ علول مقدمة» وبابين وخاتمة» وهذا الثاني 

وثامنها ا وهي 55000 أحدها التقسيم» وهو التكثير من 
فوق إلئ أسفل» أي من أعم إلئ ما هو أخصٌء كتقسيم الجنس إلى الأنواع؛ واتوع إن الأصنافاء 
والصنف إل الأشخاص . وثانيها التحليل» وهو عكسه أي التكثير من أسفل إلى فوق» أي من أخصٌش 
إلى ما هو أعمء كتحليل زيد إلئ الإنسان والحيوان» وتحليل الإنسان إلئ الحيوان والجسم؛ هكذا 
في تكملة الحاشية الجلالية»؛ وشرح إشراق الحكمة . وفي شرح التهذيب كأنَ المراد من التقسيم ما 
يُسمّ بتركيب القياس» وذلك بأن يقال : إذا أردت تحصيل مطلب من المطالب التصديقية ضع طرفي 
المطلوب واطلب جميع موضوعات كل واحد منهماء وجميع محمولات كل واحد منهما سواء كان 
حمل الطرفين عليهاء أو حملها على الطرفين» بواسطة» أو بغير واسطةء وكذلك اطْلّْب جميع ما 
سُلِبَ عنه الطرفان أو سُلبٍ هو عن الطرفين» ثم انظر إلى نسبة الطرفين إلى الموضوعات 
والمحمولات» فإن وجدت من محمولات موضوع اي هو موضوع المحمول فقد حصل 
المطلوب عن”؟ الشكل الأولء أو ما هو محمول علئ محموله فمن الشكل الثاني» أو من 
موضوعات موضوعه”" ما هو موضوع لمحموله فمن الشكل الثالث» أو محمول لمحموله فمن 


)١(‏ حصلت المطلوب من (م). 


الرابع» كل ذلك بحسب تعد اعتبار الشرائط بحسب الكيفية والكمية والجهة. كذا في شرح 
المطالع. فمعنئ قولهم: وهو التكثير من فوق أي من النتيجة لأنها المقصود الأقصئ بالنسبة إلى 
الذليل» وأما التحليل فقد قبل في شرح المطالع : كثيرًا ما تورد في العلوم قياسات منتجة للمطالب لا 
عل الهيئاآت المنطقية» اعتمادًا على المّطِنِ العارف بالقواعد» فإن أردت أنْ تعرف أنه علئ أ يّ شكل 
من الأشكال فعليك بالتحليل وهو عكس التركيب فحضّل المطلوب فانظر إلئ القياس المنتج له» فإن 
كان فيه مقدمة يشاركها المطلوب بكلا جزئيه فالقياس استثنائي» وإن كانت مشاركة للمطلوب بأحد 
جزئيه فالقياس اقتراني» ثم انظر إل طرفي المطلوب فتتميّز عندك الصغرئ عن الكبرئ لأن ذلك 
الجزء ء إِنْ كان محكومًا عليه في النتيجة فهي الصغرئ» أو محكومًا به فهي الكبرئ» ثم ضُمْ الجزء 
الآتر من المطلوب إلى الجزء الآخر من تلك المقدمةء فإنْ تأنّمَا على ا فما 
انضمّ إل جزتيْ المطلوب هو الحدّ الأوسط» وتتميّز لك المقدمات والأشكالء وإن لم يتألفا كان 
القياس مركبّاء فاعمل بكل واحد منهما العمل المذكورء أي ضع الجزء الآخر من المطلوب والجزء 
الآتر من المقدمة كما وضعت طرفي المطلوب أولآ» أي في التقسيمء اا ل مي 
نسبة إل شيء” '' ما في القياس وإلآ لم يكن القياس منتبججًا للمطلوب» فإن وجدت حدًا مث مشتركًا بينهما 
فقد ثَمّ القياس. وإلآّ فكذا تفعل مرّة بعد أخرئ إلى أن تنتهي إل القياس المنتج للمطلوب بالذات» 
وتتبيّن لك المقدمات والشكل والنتيجة. فقولهم التكثير من أسفل إلئ فوق» أي إل النتيجة انتهئ . 
وثالئها التحديد أي فعل الحدّ. أي إيراد حدّ الشيء؛ وهو ما يدل علئ الشيء دلالة مفضّلة بما به 
قوامه بخلاف الرسم فإنه يدل عليه دلالة مجملة » كذا في شرح إشراق الحكمة وفي شرح التهذيب: 
كأنْ المُراد بالحدٌ المعرّف مطلقاء وذلك بأنْ يُقال إذا أردت تعريف شيء فلا بد أن تضع ذلك الشيء 
وتطلب جميع ما هو أعمٌ منه وتحمل عليه بواسطة أو بغيرهاء وتميّر الذاتيات عن العرضيات» بأن 
تع ما هو بين الثبوت أو ما يلزم من مجوّد ارتفاعه ارتفاع نفس الماهية ذاتيّاء وما ليس كذلك 
عرضيًاء وتطلب جميع ما هو مساو له. فيتميز عندك الجنس من العرض العام» والفصل من الخاضة» 
ثم تركب أي قسم شئت من أقسام المعرّف بعد اعتبار الشرائط المذكورة في باب المعرّف. ورابعها 
البرهان» أي الطريق إلئ الوقوف علئ الحق» أي اليقين إِنْ كان المطلوب نظريّاء وإلئ الوقوف عليه 
والعمل به إِنْ كان عمليّاء كأنْ يُقال إذا أردت الوصول إلى اليقين فلا بْدَ أنْ تستعمل في الدليل بعد 
محافظة شرائط صحّة الصورة» إمّا الضروريات الستّء أو ما يحصل منها بصورة صحيحة» وهيئة 
منتجة» وتبالغ في التشخخص عن ذلك» حت لا يشتبه بالمشهورات والمسلّمات والمشئهات وغيرهاء 
بعضها ببعض» وعد الأنحاء التعليمية بالمقاصد أشبه» فينبغي أن تذكر في المقاصدء ولذا ترى 
المتأخرين كصاحب المطالع''' يعدون ما سوى التحديد من مباحث الحجة ولواحق القياس» وأمًا 
التحديد فشأنه أن يُذكر في مباحث المعرّف» كذا في شرح التهذيب. 

واعلمٌ أنهم نما اقتصروا علئ هذه الثمانية لعدم وجدانهم شيئًا آخَر يُعين في تحصيل الفن» ومن 
وجد ذلك فليضمه إليهاء وهذا أمر استحساني لا يلزم من تركه فساد عل ما لا يخفئ» هكذا في 


)١(‏ مما (م). 
)١(‏ المطالع أو مطالع الأنوار لسراج الدين أبو الثناء محمود بن أبي بكر بن أحمد الأرموي (- 187ه). معجم 
المطبوعات العربية» 458. 


تكملة الحاشية الجلالية. 

واعلمُ أنهم قد يذكرون وجه الحاجة إل العلمء ولا شك أنه ههنا بعينه بان الغرض منهء وقد 
يذكرون وجه شرف العلم» ويقولون شرف الصناعة إما بشرف موضوعهاء مثل الصياغة فإنها أشرف 
من الدباغةء» لأن موضوع الصياغة الذهب والفضة وهما أشرف من موضوع الدباغة التي هي 
الجلد””2» وإما بشرف غرضهاء مثل صناعة الطب فإنها أشرف من صناعة الكناسة» لأن غرض الطب 
إفادة الصحة وغرض الكناسة تنظيف المستراح» وإما بشدّة الحاجة إليها كالفقه» فإن الحاجة إليه أشدٌ 
من الحاجة إل الطبّء إذ ما من واقعة في الكون إلا وهي مفتقرة إلئ الفقه» إذ به انتظام صلاح الدنيا 
والدين. بخلاف الطب. فإنه يحتاج إليه بعض الناس في بعض الأوقات. والمراد بذلك بيان مرتبة 
العلم على ما يفهم مما سبق» ويؤيده ما قال السيّد السنّد في شرح المواقف» وأما مرتبة علم الكلام 
أي شرفه فقد عرفت أن موضوعه أعمٌ الأمور وأعلاها الخ. 


العلوم العربية 


في شرح المفتاح: إعلمُ أن علم العربية المُسمّئ بعلم الأدب علمٌ يُحترز به عن الخلل في كلام 
العرب لفظًا أو كتابة» وينقسم علئ ما صرّحوا به إلئ ائني عشر قسمّاء منها أصول هي العمدة في 
ذلك الاحترازء ومنها فروع. 

أما الأصول فالبحث فيها إما عن المفردات من حيث جواهرها وموادّها فعلم اللغة» أو من حيث 
صورها وهيئآتها فعلم الصرف» أو من حيث انتساب بعضها إلئ بعض بالأصلية والفرعية فعلم 
الاشتقاق. وإمّا عن المركّبات علئ الإطلاق. فإمًا باعتبار هيئآتها التركيبية وتأديتها لمعانيها الأصلية 
قعلم النحوء وإمّا باعتبار إفادتها لمعانٍ زائدة علئ أصل المعنئ فعلم المعاني. أو باعتبار كيفية تلك 
الفائدة في مراتب الوضوح فعلم البيان» وإمّا عن المركبات الموزونة» فإمًا من حيث وزنها فعلم 
الععروضء أو من حيث أواخر أبياتها فعلم القافية. 

وأما الفروع فالبحث فيها إِمَا أنْ يتعلّق بنقوش الكتابة فعلم الخطء أو يختصٌ بالمنظوم فعلم 
عروض الشعراء» أو بالمنثور فعلم إنشاء النثر من الرسائل» أو من الحُطبء أو لا يختص بشيء 
منهما فعلم المحاضرات ومنه التواريخ؟ وأمًا البديع فقد جعلوه ذيلاً لعلمّي البلاغة لا قسمًا برأسه. 

وفي إرشاد القاصد”” للشيخ شمس الدين الاكفاني السنجاري””: الأدب وهو علم يُتعرّف منه 
التفاهم عمّا في الضمائر بأدلة الألفاظ والكتابة» وموضوعه اللفظ والخط من جهة دلالتهما على 


دلق الذي هو (ع). الذي هو جلد المتية (م). 

(؟) ارشاد القاصد إلى اسنى المقاصد لشمس الدين أبي عبدالله محمد بن ابراهيم بن ساعد الأنصاري الأكفاني 
السنجاري المعروف يابن الأكفاني (- 44لاه/ 1148م). طبع في كلكوتا. د.ات مع كتاب حدود النحو لعبدالله 
بن احمد الفاكهي. معجم المطبوعات العربية» 414. 

() شمس الدين الأكفاني السنجاري: هو محمد بن ابراهيم بن ساعد الأنصاري السنجاري» المعروف بابن الأكفاني» 
ابو عبدالله. ولد في سنجار وتوفي بالقاهرة بعد العام 44لاه/ 1148م. طبيب» باحث» عالم بالحكمة 
والرياضيات . له الكثير من التصانيف. الأعلام 2744/0 الدرر الكامنة “2374 البدر الطالع ؟/14. 
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المعاني» ومنفعته إظهار ما في نفس الإنسان من المقاصد وإيصاله إلى شخص آتحر من النوع 
الإنساني» حاضرًا كان أو غائبّاء وهو حليةٌ اللسان والبنان» وبه تميّز ظاهر الإنسان علئ سائر أنواع 
الحيوان. وإنما ابتدأت به لأنه أوّل أدوات الكمال. ولذلك من عَرِي عنه لم يتم بغيره من الكمالات 
الإنسانية . 

وتنحصر مقاصده في عشرة علوم وهي: علم اللغة وعلم التصريف وعلم المعاني وعلم البيان 
وعلم البديع وعلم العروض وعلم القوافي وعلم النحو وعلم قوانين الكتابة وعلم قوانين القراءة؛ 
وذلك لأن نظره إِمّا في اللفظ أو الخطء والأول فإمًا في اللفظ المفرد أو المركب» أو ما يعمهما. 
وأما نظره في المفرد فاعتماده إِمَا على السماع وهو اللغة أو عل الحجة وهو التصريفء وأمًا نظره 
في المركّب فإما مطلقًا أو مختضًا بوزن» والأول إِنْ تعلّق بخواص تراكيب الكلام وأحكامه الإسنادية 
فعلم المعاني» وإلا فعلم البيان» والمختص بالوزن فنظره إِمَا في الصورة أو في المادة» الثاني علم 
البديع» والأول إِنْ كان بمجرد الوزن فهو علم العروضء وإلا فعلم القوافي؛ وما يعمّ المفرد 
والمركب فهو علم النحوء والثاني فإِنْ تعلّق بصور الحروف فهو علم قوانين الكتابة» ون تعلّق 
بالعلامات فعلم قوانين القراءة. وهذه العلوم لا تختصٌ بالعربية بل توجد في سائر لغات الأمم 
الفاضلة من اليونان وغيرهم . 

واعلم أن هذه العلوم في العربية لم تؤخذ عن العرب قاطبةٌ بل عن الفصحاء البلغاء منهمء وهم 
الذين لم يخالطوا غيرهمء كهذيز 20 وكنانة9» عض ا وفيس عيلدن40) ع يشاهيهم عن 
عرب الحجاز”" وأوساط نجر0؛ فأما الذين صابوا”" العجم في الأطراف فلم تعتبر لغاتهم 


)١(‏ هذيل بن مدركة بن الياس بن مضر بن عدتنان. جد جاهلي» بنوه قبيلة كبيرة» وكان أكثر سكان وادي نخلة المجاور 
لمكة منهم. ولهم منازل بين مكة والمدينة ومنهم في جبال السراة. وكانوا أهل عدد وعدة ومنعة واشتهر منهم كثيرون 
في الجاهلية والإسلام. وفيهم شعراء ومشاهير. وقد نشر ديوان للعديد من شعرائهم. الأعلام 08١/8‏ معجم 
البلدان 4/ 178-1517 جمهرة الانساب 2187-1486 تاريخ اليعقوبي 117/١‏ معجم قبائل العرب 1717. قلب 
جزيرة العرب .17١75‏ 

زفق كنانة بن بكر بين عوف بن عذرة» من كلب» من قضاعة. جد جاهلى» يرتقي نسبه للقبائل العربية القحطانية. وبئوه 
قبيلة ضخمة يقال لها كنانة عذرة» وسكنوا أعالي الحجاز بالقرب من تبوك وجوارها. واتحدرت منها قبائل كثيرة 
منها: بنو عدي» بنو جناب؛ وغيرها كثير. كما كانت لهم صلات قوية بقريش وبالأوس والخزرج. خفاجة محمد 
عبد المنعم» قصة الأدب في الحجاز 294٠‏ جمهرة الانساب 418 7؟4, معجم قبائل العرب 997. 

(1) تميم بن قر بن أذ بن طابخة بن إلياس بن مضر. جد جاهلي قديم بنوه بطون كثيرة جدًا. قال عنهم ابن حزم: وهم 
قاعدة من أكبر قواعد العرب كانت منازلهم بأرض نجد والبصرة واليمامة وامتدت إلى قرب الكوفة. وقد تفرقوا في 
الحواضر والبوادي. واخبارهم كثيرة»ء وفيهم شعراء ومشاهيرء وقد أدركوا الاسلام» ولهم مواقف مشهردة. 
الاعلام ؟/ لالم 88» تاريح اليعقوبي 2717/١‏ جمهرة الانساب 0.17١ -١47‏ معجم قبائل العرب 1١1‏ “217 
دائرة المعارف الاسلامية 80/ “41 209/8 . 

(4) قيس عيلان بن مضر بن نزارء من عدنان» جد جاهلي ينتسب للعرب الإسماعيلية. انحدرت منه قبائل كثيرة منها : 
هوازن. سليمء غطفان» عدوانء باهلة وغيرهم. وتروي كتب السير والتاريخ أن الجد الأعلى كان على دين 
اسماعيل بن ابراهيم عليهما السلام وقد امتدحهم النبي (ص) في بعض أحاديثه» وكانت سكناهم بالطائف وجوارها 
من بلاد الحجازء البكري» معجم ما استعجم /١‏ 35-814 الا لالاء ابن خلدون. العير "٠/7‏ مع وال 
اليعقوبي 0511/١‏ جمهرة الانساب 751. 417 معجم قبائل العرب 2477 تاريخ الاسلام 18/1. 

(5) الحجاز بلاد واسعة تقع شمالي اليمن وشرقي تهامة. وتتكون من عدة أودية» وتتخللها سلسلة جبال السراة الممتدة- 
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وأحوالها فى أصول هذه العلوم وهؤلاء كحمير 


2 ا هن 2060 7 
7 وهمدان” وخولان” : والازه لمقاربتهم 


البحيشة0*؟ والزني20 وطن”" وغسان”" لمخالطتهم الروم بالشام. وعبد القيس”"© لمجاورتهم 


4 
2000) 


زفرف 


0 


[فف 


- من الشام إلى نجران في اليمن. وقد وصفه جوستاف لوبون بأنه اقليم جبلي رملي في الصقع الأوسط من المنطقة 
المعتدلة الشمالية تجاه البحر الأحمر وفيه المدينتان المقدستان: مكة والمديئة. وقد سمّي حجارًا لأنه يحتجز بين 
تهامه ونجد. تاريخ معجم البلدان /2714 تاريخ الإسلام السياسي والديني والإجتماعي /١‏ 4؛ معجم ما استعجم 
١ /١‏ 40. حضارة العرب »1١/١‏ المسالك والممالك 2١5‏ قصة الأدب في الحجاز 4؟. 

نجد وهو اقليم يمتد بين اليمن جنويًا وبادية السماوة شمالاً والعروض وأطراف العراق. وسمي نجدًا لارتفاع 
أرضه. تاريخ الإسلام .4/١‏ 

حمير بن سبأ بن يشجب بن يعرب بن قحطان. جد جاهلي فديم كان ملك اليمن» وإليه ينسب الحميريون (ملوك 
اليمن). وهو من سلالة العرب العاربة؛ أي العرب الخلص أو الأصليون. ولد له أبناء كثيرون اتحدرت منهم قبائل 
كثيرة منها : السكاسك. الشعبيون» بتو الريان» قضاعة؛ عبد شمس . وكان لبني حمير في الجاهلية صنم يقال له: 
نَسْر نصب بنجران وآخر بصنعاء اسمه رئام. وقد قامت مملكة حمير على اثر مملكة سبأ وبلغت شأوا بعيدّاء وقامت 
فيها حضارة عامرة؛ كما اشتهر فيها ملوك عظام. الأعلام 84/7 القلقشندي. صبح الأعشى /١‏ 817 6الء 
قصة الأدب »4١‏ جمهرة الانساب 501 و459. طرفة الأصحاب ١7‏ و47. تاريخ العرب قبل الإسلام لجواد علي 
0١‏ العرب قبل الإسلام لزيدان ١/151١ء‏ تاريخ الإسلام .4/١‏ 

همدان بن مالك بن زيد بن أوسلة» من بني كهلان» من قحطان. جد جاهلي قديم. كان بنوه يسكنون في شرفي 
اليمن» ونزل كثير منهم بعد الإسلام في بلاد الحجاز وغيرها, وقد تشيع قسم كبير منهم وانحاز للامام علي بن ابي 
طالب» وانحدر منهم بطون كثيرة» أما صنمهم في الجاهلية فهو يعوق وكان منصوبًا في أرحب. الاعلام 94/4»؛ 
جمهرة الانساب 48 ه44. 559. ابن حلدون ١‏ معجم قبائل العرب ه11 

خولان بن عمرو بن الحاق بن قضاعة؛ من بني كهلان» يرتقي نسبه إلى القبائل القحطانية. جد عربي قديم كان 
يسكن وبنوه بلاد اليمن. وإلى بنيه تنسب بلاد خولان في شرقي اليمن. واسم صنمهم في الجاهلية: عم أنْس. كما 
اشتركوا مع همدان في الصنم يعوق. وقد عبدوا النار أيام انتشار المجوسية في اليمن. ومنهم انحدرت قبائل كثيرة» 
منها : الربيعة» بنو بحر بنو مالك» بنو غالب» بنو حُرَبِء الزبيديون» بنو منبه وغيرهم ادركوا الإسلام؛ وكانت لهم 
وقائع مشهورة» الاعلام 7/ 07705 طرفة الأصحاب 51» ابن خلدون العبر 2101/7 تاريخ العرب لجواد علي 
؟/ 80 ١١7ء‏ جمهرة الانساب 0797 معجم قبائل العرب 5539 

الأزد بن الغوث بن نبت بن مالك بن زيد بن كهلان. يرتقي نسبه للقبائل القحطانية. جد جاهلي قديم من اليمن. 
ويقال له: الأسّد وقد انقسم بئوه إلى ثلاثة أقسام: أزد شنوعة؛ أزد السراة وازد عُمَانَ. وانحدر منهم بطون كثيرة 
منها : قبائل غسان» خزاعة؛ أسلم» يني جفنهء الأوسء الخزرج وغيرهم. من أصنامهم في الجاهلية رئامء كما 
اشتركوا في صنم مناة. ادركوا الاسلام. وفيهم مشاهير. الاعلام ١/540؟.‏ صبح الأعش 5١7 /١‏ 216 ابن 
خلدون ؟/؟50» تاريخ اليعقوبي 0؛» جمهرة الانساب 4608» طرفة الأصحاب 5 و19» دائرة المعارف 
الاسلامية 7/ لا واللباب .317/١‏ 

الحبشة هي بلاد واسعة جدّاء تتصل بالبحر من الجهة الشرقية» وساحلها مقابل لبلاد اليمن» ويقال: ان أول بلادهم 
من الجهة الغربية بلاد التكرور. ومملكة الحبشة قسمان: بلاد النصرانية وبلاد المسلمين. والقسم الثاني يقع على 
ساحل بحر القُلْرُم (البحر الأحمر) وما يتصل به من بحر الهند (المحيط الهندي) ويقال له بلاد الزيلع» مع أن الزيلع 
إحدى مدنه الكبيرة. تقويم البلدان 2١167‏ صبح الأعشى ه/ 07 و574. الأمصار ذوات الآثار 779. 

الزنج بلادهم مثل بلاد السودان وتقع شرقي الخليج البربري» وهي تقابل بلاد الحبشة من البر الآخر. صبح الأعشى 
ه/ /ا”, البيان المعرب »5/١‏ الأمصار ذوات الآثار 779. 

طيّء بن أد. من بني يشجب» من كهلان. يرتقي نسبه لقبائل العرب القحطانية . جد جاهلي. كانت منازل بنيه في 
اليمن ثم انتقلوا إلى الشمال وسكنوا بين جبلي أجأ وسلمى من بلاد نجدء إلى الشمال الشرقي من المدينة المنورة. 
واسم صنمهم في الجاهلية القَلسُ. وقد انحدرت من طي قبائل كثيرة منها: نبهان» جديلة زبيدء تعلبة» بنو شمر - 
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أهلالجزيرة"'2 وفارس”". ثم أتئ ذوو العقول السليمة والأذهان المستقيمة ورتّبوا أصولها وهدّبوا 
فصولها حتئ تقررت علئ غاية لا يمكن المزيد عليهاء انتهئ 
علم الصرف: 
ويُسمَئ بعلم التصريف أيضّاء وهو علمٌ بأصولٍ تُعرف بها أحوال أبنية الكلم التي ليست بإعراب 
ولا بناء»ء هكذا قال ابن الحاجب"”©. فقوله علم بمنزلة الجنس. لأنه شامل للعلوم كلهاء وقوله 
تعرف بها أحوال أبنية الكلم يخرج الجميع سوى النحوء وقوله ليست بإعراب ولا بناء يخرج النتحو. 
وفائدة اختيار اتُعرف» عل «تُعلم» تُذكر في تعريف علم المعاني . ثم المُراد من بناء الكلمة وكذا 
من صيغتها ووزنها هيئتها التي يمكن أن يُشاركها فيها غيرهاء وهي عددٌ حروفها المرثبة» وحركاتها 
المعيّنة» وسكونها مع اعتبار حروفها ا فرجل مثلاً عل هيئة وصفة 
جديا عد وهي كونه علئ ثلاثة أحرف, أولها مفتوح» وثانيها مضموم, وأما الحرف الأخير 
فل 5 تُعتبر حر كاه وسكونه في البئاء» فرجلٌ ورجلا ورجل علئ بناءِ واحدء وكذا جَمَلٌ على بناء 
ضَرَّبَء لأن الحرف الأخير متحرّك بحركة الإعراب وسكونه وحركة البناء وسكونه. وإنما قلنا يمكن 
أن يشاركها لأنه قد لا يشاركها في الوجود كالحِبّكُ بكسر الحاء وضم الباء. فإنه لم يأتٍ له نظيرء 
وإنما قلنا حروفها المرتبة لأنه إذا تغيّر النظم والترتيب تغيّر الوزن» كما تقول يَيِسّ على وزن فَعِلَ 
وأيسّ على وزن عَفلَ» وإنما قلنا مع اعتبار الحروف الزائدة والاصلية لانه يُقال ان كرّم مثلاً علئ وزن 
َمَلَّ لا على وزن فَعْلَلَ [أو أفعل]”' أو فَاعَلَ مع توافق الجميع في الحركات المعيّنة والسكون. 
وغيرها ونبغ فيهم شعراء كثيرون ومشاهير. تاريخ الاسلام /١‏ لم 24 نهاية الأرب 4711. ابن خلدون» العبر 
5/7 ». جمهرة الانساب 8٠‏ و409: معجم قبائل العرب 23584 عشائر العراق 2170/١‏ الاعلام 74/7 , 
)2 غسان في الأصل كلمة غسان هي إسم لبئر يقع في نواحي الشام؛ نزلت حوله قبيلة جفنه بن عمر الأزدية التي تنحدر 
من قبائل كهلان القحطانية» وبسبب ذلك عرفوا باسم قبائل غسان» ومنها انحدر ملوك الغساسنة الذين حكموا بادية 
الشام. وكان الحارث بن جبلة من أشهر أمرائهم» وهو الذي حارب المنذر أمير الحيرة» وقد كان الحارث مع بنيه 


والبطون التي تفرعت منه يعملون مع الروم ضد الفرس . كما كانت لهم وقائع مشهورة. الأعلام ؟/ 1817 2184 
نولدكهء أمراء غسان 197» تاريخ الاسلام ./١‏ قصة الأدب في الحجاز ,4١‏ 

(4) عبد القيس د بن أفصى بن دعمي» من أسد ربيعة» من عدنان. جد جاهلي . النسبة إليه عبدي وقيسي . كانت ديار بنيه 
بتهامه ثم خرجوا إلى البحرين واستقروا بها وهم بطون كثيرة» وفيهم مشاهير. الأعلام 44/5»: جمهرة الانساب 
4ك ؟189كء نهاية الأرب 570؟, اللباب .1١7/9‏ معجم البلدان 250/4 معجم قبائل العرب 77 

)١(‏ الجزيرة هي جزيرة أقور الواقعة بين دجلة والفرات» وتشمل على ديار ربيعة 856 0 وهي بلاد واسعة فيها مدن 
هامة وكبيرة منها: حرّان. الرهاء الرّقة» الموصل» سنجار وآمد وغيرها. وخرج منها علماء ومحدئثون وغير ذلك. 
الانساب /748. معجم البلدان 214/7 تقويم البلدان 15/1 794. صبح الأعشى 0715/4 تذكرة الحفاظ 
*/ 474 الاعلان بالتواريخ 23717 الأمصار ذوات الآثار 197 . 

(؟) فارس هي بلاد واسعة يحدّها من الغرب بلاد خوزستان والجبال» ومن الشرق بلاد كرمان» ومن الجنوب بحر فارس 
(الخليج العربي)؛ ومن الشمال المفازة التي بينها وبين خراسان والجبال» وهي تشمل اليوم ايران وما جاورها إلى 
الشرق والشمال الشرقي. معجم البلدان 157/5؟» تقويم البلدان .77١‏ الأمصار ذوات الآثار 71١‏ . 

() اين الحاجب هو عثمان بن عمر بن أبي بكر بن يونس جمال الدين بن الحاجب . ولد في أسْنا من صعيد مصر عام 
ه/ 74١1م‏ وتوفي بالاسكندرية عام 747ه/ 1544م. من فقهاء المالكيه ومن كبار علماء العربية . تنقل بين 
القاهرة ودمشق؛ وله العديد من التصانيف الاعلام 25١١/4‏ وفيات الأعيان 2714/١‏ غاية النهاية .658/1١‏ 

(:) أو أفعل 2 ميع). 


وقولنا كل في موضعه لأنَّ نحو دِرْهَم ليس علئ وزن قِمْطر لتخالف مواضع الفتحتين والسكونين» 
وكذا نحو بَيْطَرَ مخالِتٌ لشَرِيفٍ في الوزن لتخالف موضعي اليائين» وقد ل ذلك في أوزان 
التصغير فيّقال: أوزان التصغير فُعَيْل ومُعيصل وفُعَيُعِيْل ويدخل في فُعَيْل رُجَيْل وحُمَيْر وغير ذلك» 
وفي فعيعّل أُكَيْلِبٍ وحُميّر ونحوهاء وفي فُعَيعيل مُفيتيح وتُميثيل» ونحو ذلك» ويُعرف وجهه في لفظ 
الوزن. فعلئ هذا لا حاجة إل تقييد الأحوال بكونها لا تكون إعرابًا ولا بناءٌ إِذْ هما طارئان علئ آخر 
حروف الكلمة» فلم يدخلا في أحوال الأبنية. . لكن بقي ههنا شيء وهو أنه يخرج من الحدّ معظم 
أبواب التصريف. أعني الاصول التي تعرف بها أبنية الماضي والمضارع والأمر والصفة وأفعل 
التفضيل والآلة والموضع والمصعْر والمصدر لكونها أصولاً تُعرف بها أبنية الكلم لا أحوال أبنيتهاء 
فإن أريد أن الماضي والمضارع مثلاً حالان طارئان على بناء المصادر ففيه يُعدء لأنهما بناءان 
مستأنفان يُنِيا بعد هدم بناء المعبدر» ولو سُلَم فَلِمَ عَذَّ المصادر في أحوال الأبنية ثم الماضي 
والمضارع والأمر وغير ذلك مما مرّء كما أنها ليست بأحوال الأبنية عل الحقيقة» بل هي أشياء 
ذوات أبنية علئ ما مرّء من تفسير البناء . بل قد يُقال: لضرب مثلاً هذا بناءٌ حاله كذا مجارّاء ولا 
يقال أبدًا إِنَّ ضرب حال بناء» وإِنّما ع د الأبنية الابتداء» والوقف» والإمالة» وتخفيف 
الهمزة» والإعلال [والإبدال» والحذف207 وبعض الإدغام» وهو إدغام بعض حروف الكلمة في 
بعض » وكذا بعض التقاء الساكنين» وهو ما إذا كان" الساكنان في كلمة [كما في قُلْ وأصله 

فُوْل]7”©: فهذه المذكورات أحوال الأبنية» ثم الوقف والتقاء الساكنين في كلمتين» والإدغام فبهما 
ليست بأبنية ولا أحوال أبنية لعدم اعتبار حركة الحرف الأخير وسكونهاء اللّهم إلآ أ ام أريد 
بالبناء الحروف المرئّّة بلا اعتبار الحركات والسكنات» كذا ذكر المحقّق الرّضي”) في شرح 
الشافية م 


والجواب عن ذلك بأنه أريد بأبنة الكلم ما يطرأ عليهاء أي علئ الكلم من الهيئات والأحوال كما 
عرفت» فهي نفس أحوال الكلم» ٠‏ فالإضافة بيانية كما في قولهم شجر أراك؛ فمعنئ أحوال أبنية الكلم 
عل هذا أحوال هي أبنية الكلمء فلا يخرج من الحذ معظم أبواب التصريف من أبنية الماضي 
والمتجارع وليخوهنا: . وبالجملة قعلم الصرف علم بأصول تُعرف بها أبنية الكلم» ثم إنه كما يبحث 

في العلم عن العوارض الذاتية لموضوعه ال ا اه فدخل في 
أبنية الكلم الابتداء والإمالة ونحوهما مما هو من أحوال الأبنية؛ ويؤيّده ما وقع في الأصول من أن 
الصرف علمٌ تُعرف به أحوال الكلمة بناءً وتصرّفًا فيهء أي في ذلك البناء» لا إعرابًا وبناء» وكذا 
يدخل في الحد الوقآف لأنه من أحوال الأبنية يعرضها باعتبار قطعها عمًا بعدهاء لا ياعتبار حركة 


)١(‏ والإيدال» والحذف دمي ع). 

(؟) وهو إذا كان لم ٠ع).‏ 

(*) كما في قل وأصله قول (+ م» ع). 

() المحقق الرضي هو محمد بن الحسن الاستراباذي . توفي نحو 1457ه/ 1141م في استراباذ. عالم بالعربية» وله 
بعض التصانيف في النحو والصرف . الاعلام 2_3)/1 مفتاح السعادة ١//ام١2»‏ خزانة الادب » بغية الوعاة 
74 

زفق شرح الشافية لرضي الدين محمد بن الحسن الاستراباذي (حوالي 7هم/ /141ام) وهو شرح مطول. طبع في 
لكناوء ٠118ه.‏ اكتفاء القنوع» 05". 
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الحرف الأخير أو سكونه» وإلاّ لخرج بعض أقسام الوقف من الوقف» كالحذف والإبدال والزيادة 
فتدبر. وَذْكْرُ التقاء الساكنين في الكلمتين والإدغام فيهما استطرادي كذكر الجزئي في علم المنطق» 
وهذا الجواب مما استخرجته مما ذكروه في هذا المقام . . فعلئ هذا موضوع الصّرف هو الكلمة من 
حيث أن لها بناء وقد عرفت أنه لا محذورٌ في البحث عن قيد الحيثية إذا كانت بيانًا للموضوع» فلا 
جاور في ليحك عن الأببة في هذا العلي» ويؤيد هذا ماامر في تقسيم العلوع العربية ين أن.الصيرت 
يُبحث فيه عن المفردات من حيتُ صورها وهيئآتهاء ا د ا ا ا 

الفوائد الضيائية من أن التصريف والمعاني والييان والبديع والنحو» بل جميع العلوم الأدبية. تا تشترك 
في أن موضوعها الكلمة والكلام؛ إِنّما الفرق بينها بالحيثيات» انتهئ. وفي شرح الشافية © للجار 
بردي”" أن موضوعه الأبنية من حيث تعرض الأحوال لهاء والأبنية عبارة عن الحروف والحركات 
والسكنات الواقعة في الكلمة» فيبحث عن الحروف من حيث أنها ثلاثة أو أربعة أو خمسةء ومن 
حيث أنها زائدة أو أصلية» وكيف يُعرف الزائد من الأصلي» وعن الحركات والسكنات من حيث أنها 
خفيفة أو ثقيلة» فيخرج عن هذا العلم معرفة الأبنية» ويدخل فيه معرفة أحوالهاء لأن الصرف علمٌ 
بقواعد تُعرف بها أحوال الأبنية» أي تُعرف بها الماضي والمضارع والأمر الحاضر إلى غير ذلك؛ 
إن جميع ذلك أحوال راجعة إلى أحوال الأبنية» لا إلى نفس الأبنية» انتهئل . فعلئ هذا إضافة أحوال 
الأبنية ليست بيانية» ويُرد عليه أن الماضي ونحوه ليس بناءً ولا حال بناء» بل هو شيء ذو بناء كما 
مََ وأضعف منه ما وقع في بعض كتب الصرف من أن موضوعه الأصول والقواعد. حيث قال: 
موضوع علم الصَّرْفٍِ هو تلك الأصول المتعدّدة التي بحثوا فيها في هذا العلمة واتبُوا له أحوالاً . 
والمُرادُ بالأصول هي تلك المسائل الكلّية التي تتفرّعٌ عنها مسائل جرئية. فمثلاً إليك إحدى هذه 
القواعد الكلية”": إذا اجتمع الواو والياء وسُيقَت إحداهما بالسكون قلبت الواو ياء وأدغمت الأول 
في الثانية. وأمّا جزئيّات هذا الأصل فمثل كَلِمََي مَرمِيَ ومروي؛ فإن أصلّهما مَرْمَويء ومَرْوَوي» 
وهذه المسألة الكلبة المذكورة جُعِلَت مسألة مستقلة: وهذان المثالان فرعان عن تلك المسألة الكلية 
التي تَحَقَّقتُْ بالمثالين. حيثٌ لاحظ المتكلمٌُ في هذه المسألة الآلة» وإن ذكرّهُ الموضوع المُشار إليه 
هو لإثبات الأحوال لذلك الأصل » أي أنه بعبارة أخرى: حيث أن الأصلّ قد تحمّقَ من خلال الفرع 
الذي هو مَرْمي ومَروي فهو يصدقٌ عليه ». ومبادئه حدود ما بت عليه مسائله. كحذ الكلمة والاس 
والفعل والحرف ومقدمات حججهاء أي أجزاء علل المسائل» كقولهم: إنما يوقع الإعلال في 
الكلمة لإزالة الثقل منهاء ومسائله الأحكام المتعلّقة بالموضوع» كقولهم: الكلمة إمّا مجرّد أو مزيد» 


)١(‏ شرح الشافية لفخر الدين أحمد بن الحسن الجاربردي الشافعي (- 47/اه/ 11747م) وصفه الخوانساري بأنه من 
أحسن الشروح على الرسالة المذكورة. معجم المطبوعات العربية. 51/٠‏ 

(؟) هو أحمد بن الحسن بن يوسفء لدي أ الجاربردي» توفي سنة <4/اه/ ١7‏ م. فقيه شافعي له العديد من 
كتب الفقه والأصول. الاعلام 21١١/١‏ البدر الطالع 240/١‏ الدرر الكامنة /١‏ 0177 طبقات الشافعية 2154/8 
شذرات الذهب .١48/5‏ 

إضرف صرف أن أصول جنديست كه أز وي درين علم بحث كرده اند واثيات احوالات بر وي كرده اند ومراد باصول آن 
مسائل كليه است كه متفرع شود برآن مسائل جزئيات أن مسائل مثلا يكي از اصول اين فن اين قاعده كليه است. 

2 جزئيات وى مثل مرمي ومروي كه دراصل مرموي ومرووي بودكه اين مسكله كليه مذكوره راموضوع عنواني كرده شد 
كه اين دو مثال فرع آن مسئله كليه است كه آن در ضمن اين دومثال متحقق شده كه متكلم أن مسئله را آلة - 


يف 


أو جزئه كقولهم : ابتداء الكلمة لا يكون ساكتاء أو جزئيه كقولهم: الاسم إما ثلائي أو رباعي أو 
خماسي» أو عرضه كقولهم: الإعلال إمّا بالقلب أو الحذف أو الإسكان. 

وغايته غايةٌ الجدوئ حيث يحتاج 3 جميع العلوم العربية والشرعية» كعلم التفسير والحديث 
والفقه والكلام؛ ولذا قيل: إِنَّ الصرف أمّ العلوم والنحو أبوها. قال الرضي: إعلمُ أن التصريف جزء 
من أجزاء النحو بلا خلاف من أهل الصنعة» والتصريف على ما حك سيبويه”"" عنهم هو أن تبني من 
الكلمة بناءً لم تبنه العربُ على وزن ما بَبِنَهه ثم تعمل في البناء الذي بَنَبنَهُ ما يقتضيه قياس كلامهمء 
كما يتبيّن في مسائل التمرين. والمتأخَّرون على أنّ التصريف علمٌ بأبنية الكلمة وبما يكون لحروفها 
من أصالة وزيادة وحذف وصحّة وإعلال وإدغام وإمالة» وبما يعرض لآخرها مما ليس بإعراب ولا 
بناء من الوقف وغير ذلك» انتهئ . فالصرف والتصريف عند المتأخُرين مترادفان» والتصريف على ما 
حكيل سيبويه عنهم جزء من الصرف الذي هو جزء من أجزاء النحو [لأنه من مبادئ النحوء والمبادئ 
من الأجزاء كما عرفت]9'؟. 


علم النحو: 

ويسمَئ علم الإعراب أيضّاء علئ ما في شرح اللبّ0"» وهو علمٌ يُعرف به كيفية التركيب العربي 
صحدٌ وسقامًاء وكيفية ما يتعلّق بالألفاظ من حيث وقوعها فيه» من حيث هو هو أو لا وقوعها فيه؛ 
كذا في الإرشاد. فقوله: علمء جنسٌء وقوله كيفية التركيب العربي فصل» يخرج علم أصول الفقه 
والفقه وغيرهماء فإنه لا يُعرف بها كيفية التركيب العربي وهو أي التركيب العربي لا يستلزم كون 
جميع أجزائه عربيّاء فيشتمل أحوال المركئبات وأحوال الأسماء الأعجميةء ولو قيل كيفية الكلم 
العربية» كما قال البعض لخرج العجمية» إلا أنْ يُقال إنها مُلْحَقة بالعربية بعد النقل إلئ العرب. وقوله 
صحةٌ وسقامًا تمييز لقوله كيفية التركيب» أي تعرف يه صحة التركيب العربي وسقمه؛ إذ يعرف منه أن 
نحو ضَربَ غلامّه زيدٌ صحيحٌ» وضرب غلامُّه زيدًا فاسد. وخرج به علم المعاني والبيان والبديع 
والعروضء فإنها تُعرف بها كيفية التركيب من حيث الفصاحة والبلاغة ونحوهاء لا من حيث الصحة 
والسقم؛ ويتناول أحكام ضرورة الشعر لأنها أيضًا تبحث من حيث الصحة والسقام؛ وما في قوله ما 
يتعلق عبارة عن الأحوال» أي تُعرف به أحوال الألفاظ لكن لا مطلقاء بل من حيث وقوعها في 
التركيب العربي من حيث هو هو أو لا وقوعها فيه» كتقديم المبتدأ وتأخيرهء وتذكير الفعل وتأنيئه. لا 
مثل الأحوال التي هي الحركات والسكنات ونحوهاء فخرج علم الصرف. 

فالحاصل أنَّ تلك الأحوال من حيث هى هي تتعلّق بالألفاظ فقط. ومن حيث أنها باستعمالها 
يصحٌ التركيب» مثل ابن زيدء وبتركها يفسد التركيب» مثل زيد ابن تتعلّق بالتركيب» هذا خلاصة ما 


- ملاحظه نموده أست وذكر موضوع عنواني كرده اثبات احوال بر آن اصل كرده شد أز آن حيثيت كه آن اصل متحقق 
ميشود درضمن آن فرع كه مرمي ومروي است يعني صادق مي أيد بر وي. 

)١(‏ هو عمرو بن عثمان بن قنبر الحارثي. ولد بشيراز عام 4ه/ 16لام وتوفي بالأهواز عام ٠4١ه/‏ 37لام. إمام 
النحاة واللغة. وضع كثيرًا من كتب النحو وناظر العلماء. ولفظ سيبويه فارسي يعني رائحة التفاح . الأعلام 0/ 41» 
وفيات الأعيان /١‏ 80ء البداية والنهاية »177/٠١‏ تاريخ بغداد 0140/17 طبقات النحويين 17 2/5 وغيرها . 

)١(‏ [(لأنه من مبادئ النحو والمبادئ من الأجزاء كما عرفت] (+ م). 

إفرف شرح اللب سيرد ذكره . 


رف 


في حواشي الإرشاد. فعدّهم الصرف من أجزاء النحو بناءً علئ كونه من مبادئ النحو لأنه يتوقف عليه 
مسائل النحوء أي التصديق بهاء وهذا كما 59 صاحب مختصر الأصول'" علم الكلام والعلوم 
لعرية من ساد أصول الف توقف مسائك عله تصون أو تصديئاه ول شت توضيع هذا فارج 


وموضوع النحو اللفظ الموضوع مفردًا كان أو مركبّاء وهو الصواب. كذا قيل؛ يعني موضوع 
النحو اللفظ الموضوع باعتبار هيئته التركيبية وتأديتها لمعانيها الأصلية لا مطلقًا ؛ فإنه موضوع العلوم 
العربية علق هامر قبل هذا ٠.‏ وقيل الكلمة والكلام» وفيه أنه لا يشتمل المركبات الغير الإسنادية مع 
أنها أيضًا موضوع النحو. وقيل هو المركب بإسناد أصلي» وفيه أنه لا يشتمل الكلمة والمركبات 
الغير الإسنادية؛ ومبادئه حدود ما تُبتَى عليه مسائله كحدٌ المبتدأ والخبر ومقدمات حججها. أي 
أجزاء علل المسائل» ٠‏ كقولهم في حجة رفع الفاعل إنه أقوى الأركان» والرفع أقوى الحركات؛ 
ومسائله الأحكام المتعلقة بالموضوعء كقولهم الكلمة إما مُعرّب أو مبني» أو جزئه كقولهم آخر 
الكلمة محل الإعراب» أو جزئيه كقولهم الإسم بالسببين يمتنع عن الصرف» أو عرضه كقولهم الخبر 
إما مفرد أو جملة» أو خاصته كقولهم الإضافة تعاقب التنوين ولو بواسطة. أو وسائط. أي ولو كان 
تعلّق الأحكام بأحد هذه الأمور ثابثًا بواسطة أو وسائط كقولهم الأمر يُجاب بالفاء» فالأمر جزئي من 
الإنشاء والإنشاء جزئي من الكلام. والغرض منه الاحتراز عن الخطأ في التأليف والاقتدار عل فهمه 
والإفهام به» هكذا في الإرشاد وحواشيه وغيرها. 


علم المعاني: 


ِو عل تُعرف به أحوال اللفظ العربي التي بها يُطابق اللفظ لمقتضى الحال» هكذا ذكر 
0 في التلخيص”” . . فالعلم جنس يشتمل جميع العلوم المدوّنة. ثم إنه إِنْ حمل العلم علئ 
الأصول والقواعد والإدراك المتعلّق بها فعدم شموله لعلم أرباب السليقة ظاهر. لأنهم لا يعلمون 
القواعد مفصّلة» وإن كانوا يعتبرون مقتضياتها في المواد بسليقتهم » وإنْ خمل على الملكة فعدم 
شموله لعلمهم بناء علئ أن المَلّكة إِنْما تحصل من إدراك القواعد مرةً بعد أخرئء وعدم شموله على 
التقدير الأول لعلم الله تعالئ وعلم جبرائيل غير ظاهر. وأمًا على التقدير الثاني» أي علي تقدير حمله 


)00( بحم الامو العمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- 145ه/ 1744م). أختصر فيه 
كتابه المسمّى منتهى منتهى السول والأمل في علمي الأصول والجدل وعلى هذا المختصر شروح كثيرة. 

زفق الخطيب: هو محمد بن عبد الرحمن بن عمرء ابو المعالي؛ جلال الدين القزويني الشافعي. المعروف بخطيب 
دمشق . ولد بالموصل عام 7757ه/ 4م وتوفي بدمشق عام 4"الاه/ 1174م قاض»ء من أدياء الفقهاء له عدة 
مؤلفات. الاعلام 197/5» مفتاح السعادة 2١58/١‏ بغية الوعاة 55» ابن الوردي ”/4*, البدر الطالع 
؟/ *18.» البداية ا 14 86 ١‏ . النجوم الزاهرة 714/4. مرأة الجتان 701/4. طبقات الشافعية 34/6 
الدرر الكامنة 8/, 

(*) تلخيص المفتاح لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن بن عمر القزويني المعروف بخطيب دمشق (- 4*#/اه/ 
سك و 0 العلوم لأبي يعقوب يوسف بن أبي بكر السكاكي» . طبع في كلكوتاء 
05مم. معجم المطبوعات العربية ١6٠04‏ 
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عل الملكّة فظاهر فتديّر» كذا ذكر الفاضل الجلبي"') . هذاء وأمّا عل ما اختاره صاحب الأطول من 
أن المعتبّر في جميع العلوم المدوّنة حصولُ العلم عن دليل علئ ما سبق في تعريف العلوم المدونة» 
فعدم شموله لعلم الله تعالئ وعلم جبرائيل على جميع التقادير واضحء لأنّ علم الله تعالئ وكذا علم 
جبرائيل ليس إستدلاليّاء وكذا الحال في علم الصرف والنحو والبيان والبديع ونحو ذلك. 


واختار ا١تُعرف»‏ دون اتعلم!ا لأن المعرفة إدراك الجزئي» فكأنه قال : هو علم تُستنبط منه إدراكات 
جزئية » هي معرفة كل فرد فرد من جزئيات الأحوال المذكورات في هذا العلم» بمعنئ أن أي فرد 
يوجد منها أمكنا أنْ تعرفه بذلك: لا أنها تحصل جملةً بالفعلء لأن وجوه ما لا نهاية له تحالء فلا 
يرد ما قيل إن أريدَ الكل فلا يكون هذا العلم حاصلاً لأحدء أو الجنسء أو البعض» ٠»‏ فيكون حاصلاً 
لكل مَنْ عرف مسئلةٌ منه. وقال صاحب الأطول: ويمكن أن يُجاب بِأنْ المراد معرفة الكل واستحالة 
معرفة الكل لا ينافي كون العلم سببًا لهاء كما أَنْ استحالة عدم صفات الواجب لا يُنافي سببية عدم 
الواجب» وعدم حصول العلم المدوّن لأحد ليس بمستبعد ولا بممتيع» وتسمية البعض فقيهًا مجازء 
وقد سبق إلى هذا إشارة في تعريف العلوم المدونة. 

والمراد بأحوال اللفظ الأمور العارضة المتغيّرة كما يقتضيه لفظ الحال من التقديم والتأخير 
والتعريف والتنكير وغير ذلك» وأحوال الإسناد أيضًا من أحوال اللفظ باعتبار أنْ كون الجملة مؤكّدة 
أو غير مؤكّدة اعتبارٌ راجع إليها؛؟ ويجيء تحقيق قوله: التي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال في لفظ 
الحال» واحُرز به عن الأأحوال التي ليست بهذه الصفة كالإعلال والإدغام والرفع والنصب وما أشبه 
ذلك من المحسّنات البديعية» فإنّ بعضها ممّا يتقدم علئ المطابقة وبعضها مما يتأخر منها”"؟. فإن 
الإعلال والإدغام ونحوهما مما لا يُلَّ منه في تأدية أصل المعنول مقدّم علي المطابقة» والمحسّنات 
البديعية من التجنيس والترصيع ونحوهما مما يكون بعد رعاية المطابقة متأحر عن المطابقة» ولا بد 
من اعتبار قيد الحيثية المستفادة من تعليق الحكم [بالمشتق ثمّ]”" بالموصول الذي صلته مشتقّة. أي 
التي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال من حيث هو كذلك. ليتم أمر الاحترازء وإلاً ادخل فيه بعض 
المحسّنات والأحوال النحوية والبيانية التي ربما يقتضيها الحال» » فإن الحال ربما يقتضي تقديمًا أو 
تأخيرًا يبحث عنه النحوي؛ وربما يقتضي السجع وغيره؛ وربما يقتضي إيراد المجاز والتشبيه. فلولا 
قيد الحيثية لدخلت هذه الأمور التي تعلّقت بعلوم أخَر في المعاني. 


ثم موضوع العلم ليس مُطلق اللفظ العربي كماثُوهمه العبارة» بل الكلام من حيث أنه يفيد زوائد 
المعاني . فلو قال أحوال الكلام العربي لكان أوفق» إلا أنه راعيل أن أكثر تلك اللأحوال من عوارض 
أجزاء الكلام بالذات» وإِنْ صاحب المعاني يرجعه إلى الكلام» فاختار اللفظ ليكون صحيحًا في 


)١(‏ الفاضل الجلبي هو الحسن بن محمد شاه بن محمد شمس الدين بن حمزة الفناري, الملقّب بِمُلاً حسن شلبي. ولد 
بتركيا عام ٠44ه/‏ 1173م وتوفي فيها عام 41ه/ ١11481م.‏ من علماء الدولة العثمانية. عارف بالأصول 
والحديث والمعقول. له الكثير من المؤلفات. الاعلام 25١7/7‏ الضوء اللامع /17؟١1.‏ شذرات الذهب 
/ 74”, هدية العارفين 2584/١‏ المكتبة الأزهرية 2877/7 البدر الطالع 01 معجم المؤلفين 25١/9‏ 
الفوائد البهية 214 ايضاح المكنون ؟/ 197 . 

() [بالمشتق ثم] (+ م). 


بادئ الرأي. وقد نبّه بتقييد اللفظ بالعربي وإطلاقه في قوله: يطابق اللفظ. علئ أن تخصيص البحث 
باللفظ العربي مجرّد اصطلاح» وإلآ فيُطابق بهامطلق اللفظ لمقتضى الحال؛ وبها يرتفع شأن كل 
مقال؟ ولهذا لم يضمر فاعل المطابقة» فاتجه أن الأحوال الشاملة بغير اللفظ العربي» كيف تكون من 
الأحوال التي تبحث في العلم» ولا تبحث فيه إل عن الأعراض الذاتية» ولا يندفع إل بما ذكره 
المحقق التفتازاني في بعض تصانيفه من أنْ اشتراط البحث عن الأعراض الذاتية إِنّما هو عند 
الفلسفي. وأما أرباب تدوين العربية فربّما لا يتم في علومهم هذا إلا بمزيد تكلّف. كذا في الأطول؛ 
ولا يخفل أن هذا الإيراد إنما هو على مذهب المتقدّمين الذاهبين إلئ أن اللاحق بواسطة الجزء الأعم 
من الأعراض الغريبة» وأما على حث المتأخرين الذاهبين إلول أنه من الاعراض الذاتية فلا إيراد. 
١ 3 0 0‏ 3 5 350 5 5 5 2 . 
وقد عرف صاحب المفتاح [علم] المعاني بأنه تتبع حواص تراكيب الكلام في الإفادة وما يتتصل 
بها من الاستحسان وغيره ليُحترّزْ بالوقوف عليها عن الخطأ في تطبيق ما يقتضي الحال ذكره 
والتعريف الأول أخصر وأوضح كما لا يخفئ. وأيضًا التعريف بالتتئع تعريف بالمباين إذ التتبّع ليس 
بعلم ولا صادق عليه» وإن شئت التوضيح فارجع إلئ المطول والاطول. 


علم البيان: 


وهو علم يعرف به إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة في وضوح الدلالة عليه؛ كذا ذكر الخطيب 
في التلخيص . فالعلم جنس. وقوله يعرف به إيراد المعنى الواحد. أي علم يُعرف به إيراد كل معنى 
واحد يدخل في قصد المتكلمء علئ أن اللام في المعنى للإستغراق العُرفي» وهذا هو العُرف في 
وصف العلوم بمعرفة الجزئيات بهاء فلو عرف من ليس له هذه الملّكة أو الأصول أوالإادراك علئ 
اختلاف معاني العلم كالعربي المتكلّم بالسليقة إيراد معنول قولنا: زِيدٌ جوادٌ بطرق مختلفة» لم يكن 
عالمًا بعلم البيان» وفسّر القوم المعنى الواحد بما يدل عليه الكلام الذي روعي فيه المطابقة لمقتضى 
الحال» واعترض عليه بأنه مما لا يفهم من العبارة» ويخرج البحث عن المجاز المفرد مع أنه من 
البيان» ويمكن دفعه بِأنَ تخصيص المعنى الواحد بمعنى الكلام البليغ لاشتهار أنْ موضوع الفن اللفظ 
البليغ» على أن وصف المعنئ بالواحد يُحْتل أن يكون باعتبار وحدة تحصل للمعنى باعتبار ترتيبه في 
النفس بحيث لا يصحٌ تقديمٌ جزءِ عل جزى. فهذا هو الوحدة المعتبرة في نظر البليغ. وأمًا المجاز 
المفرد وأمثاله. فالبحث عنه راجع إلى البحث عن الكلام البليغ» وقد احتّرز به عن ملّكة الاقتدار 
علئ إيراد المعنى العاري عن الترتيب الذي يصير به المعنى معنئ الكلام المطابق لمقتضى الحال 
بالطرق المذكورة» فإنها ليست من علم البيان. وهذه الفائدة أقوئ مما ذكره السيّد السنّد من أن فيما 
ذكره القوم تنبيه علئ أن علم البيان ينبغي أن يتأخّر عن علم المعاني في الاستعمال» وذلك لأنه يعلم 
منه هذه الفائدة أيضًاء فإن رعاية مراتب الدلالة في الوضوح والخفاء علئ المعنى ينبغي أن يكون بعد 
رعاية مطابقته لمقتضى الحال» فإِنَ هذه كالأصل في المقصودية وتلك فرع وتتمة لها؛ وكذا خرج به 
ملكة الاقتدار علئ معنى الشّجاع بألفاظ مختلفة [في الوضوح]”” كالأسد والغضنفر والليث 
)١(‏ مفتاح العلوم لأبي يعقوب يوسف بن ابي بكر بن محمد بن علي السكاكي. 
(5) [علم] (+ م). 
(*) [في الوضوح] (+ م). 
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والحارث؛ وقوله بطرق مختلفة» أي في طرق مختلفة؛ والمراد بالطرق التراكيب» ويُستفاد منه أنه لا 
حر اك ين ا عر يلي لي كرس عرد ل بارال الحم ا و 1 
المعنى الواحد الذي نحن فيه له مسنّد ومسئد إليه» ونسبةٌ لكل منها منها دال يجري فيه المجاز سيما 
باعتبار المعنى الالتزامى المعتبر فى هذا الفن» فتحصل للمركب طرق ثلاثة لا محالة. ولا يشكل 
عليك أنه وإِنْ تتحقق الطرق الثلاثة بالاعتبار المذكورء وأزيد لكن كيف يجزم بتحقق الاختلاف في 
الوضوح وهو خفي جدّاء فإنَ الأمر هيّن إذ الاختلاف في الوضوح والخفاء كما يكون باعتبار قرب 
المعنى المجازي وبعده من المعنى الحقيقي» يكون بوضوح القرينة المنصوبة وخفائها فلا محالة 
د" المعاى لمحل رو وخفاءً ولو باعتبار القرائن التي نصبها في تصرّف البليغ؟ فتقييد 
إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة في وضوح الدلالة علئ تقدير أنْ يكون لها طرق مختلفة مما لا 
حاجة إليه. 


بقي ههنا شيء وهو أنه كما أنّ الاقتدار عل إيراد المعنى الواحد بطرق مختلفة من”" مزايا 
البلاغة» كذلك الاقتدار على إيراده بطرق متساوية في الوضوح» فلا معنى لإدخال الأول تحت البيان 
دون الثاني إلا م ا سو ل ا ا 1 
الخاصة خاربًا عن وظائف البيان. ثم المختلفة تشتمل المختلفة في الكلمات التي هي أجزاء 
ل ل ل ل 
وضوح الدلالة إمّا لأنه أراد بالدلالة الدلالة العقلية لِما أنه تقرّر من أن الاختلاف المذكور لا يجري 
إلا في الدلالات العقلية» وإمّا لأنْ الاختلاف في وضوح الدلالة يخصٌ الدلالة العقلية» فلا حاجة 
إل تقييد الدلالة بالعقلية لإخراج الطرق المختلفة بالعبارة» وترك في التعريف ذكر الخفاء» وإن ذكر 
في المفتاح للاختصار ولاستلزام الاختلاف في الوضوح الاختلاف في الخفاء . وقوله عليه» أي علئ 
المعنى الواحدء وإن شئت زيادة التوضيح فارجع إلئ الأطول. وموضوعه اللفظ البليغ من حيث أنه 
كيف يُستفاد منه المعنى الزائد عل أصل المعنى. 


علم البديع: 

وهو علم تُعرف به وجوه تحسين الكلام بعد رعاية المطابقة لمقتضى الحال» وبعد رعاية وضوح 
الدلالة» كنات الحليب + أي علم برك ابه كل ويك عزني ترد شل تامع اكلام البيخ والضلفظ * 
علئ ما في الأطول. وليس المُراد بوجوه التحسين مفهومها الأعمّ الشامل للمطابقة» والخلو عن 
التعقيد المعنوي» وغير ذلك مما يورث الكلام حُسئاء سواء كان داخلاً في البلاغة أو غير داخل فبها 
مما يتبيّن في علم المعاني والبيان واللغة والصرف والنحوء لأنه يدخل فيها حينئذ بعض ما ليس من 
المحسنات التابعة لبلاغة الكلام كالخلو من التنافر ومخالفة القياس وضعف التأليف. لأن البلاغة 
موقوفة علل الخلوٌ عنها. » فلا يكون الخلوٌ عنها من المحسْنات التابعة لبلاغة الكلام» ضرورة أنها 
تكون بعد البلاغة» بل المُراد منها ما سواها مما لا دخل له في البلاغة من المحسنات. فقوله بعد 
رعاية مطابقة الكلام الخ؛ ليس للاحتراز عن تلك الأمور لعدم دخولها في وجوه التحسين» بل للتنبيه 
)١(‏ تحقق (م). 
(0) بين (م). 


فد 


علئ أن الوجوه المحسنة البديعية لا تحسّن بدون البلاغة» وإلا لكان كتعليق الدّرر على أعناق 
الخنازير. فقوله بعد متعلّق بالمصدر وهو التحسين» ٠‏ وللتنبيه علئ أنه يجب تأخير علم البديع عن 
المعاني والبيان» وأنها تورث حسنًا عرضيًا غير داخل في حدّ البلاغة» وأنها إنما تكون من البديع إذا 
لم يقتض الحال لها إذ لو اقتضاها الحال لم تكن تابعة للبلاغة. ولذا ذكر في شرح المفتاح وأما 
البديع فقد جعلوه ذيلاً لعلمّي البلاغة لا قِسْما برأسه من أقسام العلوم العربية عل ما سبق. هذا 
خلاصة''' ما في المطول وحواشيه. وموضوعه اللفظ البليغ من حيث أن له توابع. 

إعلم أن البلاغة سواء كانت في الكلام أو في المتكلم رجوعها إلى امرين : أحدهما الاحتراز عن 
الخطأ في تأدية المعنى المرادء أي ما هو مراد البليغ من الغرض المصوغ له الكلام كما هو المتبادر 
من إطلاق المعنى المراد في كتب علم البلاغة؛ فلا يندرج فيه الاحتراز عن التعقيد المعنوي كما 
توهمه البعض» ولا الاحتراز عن التعقيد مطلقًا. والثاني تمبيز الفصيح عن غيره» ومعرفة أن هذا 
الكلام تصيح وعذا غير 'قصيجء. قمئه. ما بين في علم متن اللغة أو التصريف أو النخو' أو درك 
بالحسٌ» وهو أي ما يبيّن في هذه العلوم ما عدا التعقيد المعنوي. فمسّت الحاجة للاحتراز عن الخطأ 
في تأدية المعنى المُّراد إلى علمء والاحتراز عن التعقيد المعنوي إلى علم آخَرء فوضعوا لهما علمي 
المعاني والبيان؛ وسموهما علم البلاغة لمزيد اختصاص لهما بهاء ثم احتاجوا لمعرفة ما يتبع 
البلاغة من وجوه التحسين إلى علم آخرء فوضعوا له علم البديع» فما يُحترز به عن الأوّل أي الخطأ 
في التأدية علم المعاني» وما يُحترز به عن الثاني أي التعقيد المعنوي علم البيان, وما يُعرف به وجوه 


التحسين علم البديع . 
علم العروض: 


وهو علم تُعرف به كيفية الأشعار من حيث الميزان والتقطيع . والقيد الأخير احتراز عن علم 
القافية . وموضوعه اللفظ المركب من حيث أن له وزنًا. 


علم القافية: 


وهو علم تُعرف به كيفية الأشعار من حيث التقفية» والقيد الأخير احتراز عن علم العروض. 
وموضوعه اللفظ المركب من حيث أن له قافية. 


العلوم الشرعية 


وتستن العلوم الدينية» وهي العلوم المدوّنة التي تُذكر فيها الأحكام الشرعية العملية أو 
الاعتقادية» وما يتعلق بها تعلّمًا معتدًا به» ويجي تحقيقه في الشرع» وهي أنواع فمنها . 


2220 خلاصة (- م). 
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علم الكلام: 

يُسمّ بأصول الدين» أيضّاء وسماه أبو حنيفة”2 رحمه الله تعاليل بالفقه الاكبر. وفي مجمع 
را رامن يلم النظر والاستدلال أيضّاء ويسمّئ أيضّاء بعلم التوحيد والصفات. وفي 
شرح العقائد”” للتفتازاني: العلم المتعلّق بالأحكام الفرعية» أي العملية يُسمّئ علم الشرائع 
والأحكام» وبالأحكام الأصلية أي الاعتقادية يسمّئ علم التوحيد والصفات» انتهئ 0 
معه علئ إثبات العقائد الدينية على الغير بإيراد الحجج ودفع الشبه» فالمراد بالعلم معناه الأعم أو 
التصديق مطلقّاء ليتناول إدراك المخطئ في العقائد ودلائلها ويمكن أن يراد به المعلوم. 0 
تكلّف بأن يُقال علم أي معلوم يُقتدّر معه. أي مع العلم به الخ. وفي صيغة الاقتدار تنبيه علئ القدرة 
الثّامة» وبإطلاق المعيّة تنبيه علئ المصاحبة الدائمة» فينطبق التعريف علئ العلم بجميع العقائد مع ما 
يتوقف عليه إثباتها من الأدلة ورد الشّبه» لأن تلك القدرة على ذلك الإثبات إنما تصاحب هذا العلم 
ذون العلم بالقوانين التي تُستفاد منها صور الدلائل فقطء ودون علم الجدل الذي يتوسّل إلى حفظ أي 
وضع يراد إِذْ ليس فيه اقتدار تام علئ ذلك» وإِنْ سُلَم فلا اختصاص له بإثبات هذه العقائد» 
والمتبادر من هذا الحدّ ما له نوع اختصاص بهء ودون علم النحو المجامع لعلم الكلام : مثلاً إذ ليس 
تترئْب عليه تلك القدرة دائمًا على جميع التقاديرء بل لا مَدْخل له في ذلك الترتب العادي أصلاً . 
وفي اختيار يُقتدر علئ يثبت إشارة إلى أنْ الإثبات بالفعل غير لازمء وفي اخيار سعد على بدمع شيو 
استعماله تنبيه عل انتفاء السببيّة الحقيقية المتبادّرة من الباء» إِذْ المراد الترتّب العادي» وفي اختيار 
إنبات العقائد علئ تحصيلها إشعارٌ بأن ثمرة الكلام إثباتها على الغير, وبأن العقائد يجب أن تُوْحَذْ 
من الشرع ليُعتدٌ بهاء وإنْ كانت مما يُستقل العقل فيه» ولا يجوز حمل الإثبات ههنا على التحصيل 
والاكتساب. إِذْ يلزم منه أَنْ يكون العلم بالعقائد خارجًا عن علم الكلام ثمرة له ولاخفاءً في بطلانه . 
والمتبادر من الباء في قولنا بإيراد هو الاستعانة دون السببية» ولئن سلم وجب حملها على السببية 
العادية دون الحقيقية بقرينة ذلك التنبيه السابق. وليس المُراد بالحجج والشّبه ما هي كذلك في نفس 
الأمر بل ينعسي زعم من تضذى للإنيات نان علئ تتاو المبخطي؛ ولا يُراد بالغير الذي يثبت عليه 
العقائد غيرًا معيّنًا حتى يُرِدْ أنّها إذا أنبتت عليه مرة لم يبق اقتدار علئ إثباتها قطعّاء فيخرج المحدود 
عن الحد. فحاصل الحد أنه علم بأمور يُقتدر معه أي يحصل مع ذلك العلم حصولاً دائمًا عاديًا 
قدرة تامة على إثبات العقائد الدينية علئ الغير وإلزامها إياه بإيراد الحجج ودفع الشَّبهِ عنهاء فإيراد 
الحجج إشارة إل وجود المقتضي» ودفع الشبه إلئ انتفاء المانع . ثم المراد بالعقائد ما يقصد به نفس 
الاعتقاد كقولنا الله تعالئ عالم قادر سميع بصير» ا ٠‏ كقولنا الوتر واجب إِدْ قد 


)١(‏ ابو حنيفة: هو الإمام النعمان بن ثابت., التيمي الكوفيء أبو حنيفة. ولد بالكوفة عام ٠4ه/‏ 1194م وتوفي ببغداد 
عام ١6١ه/‏ 107لام. فقيه مجتهد أصولي ومتكلمء من أثمة الفقه الأربعة الكبار. له الكثير من المؤلفات الفقهية 
الهامة. الأعلام 25/4 تاريخ بغداد 771/17» وفيات الأعيان ؟/ 217 النجوم الزاهرة 7/ 215 البداية والنهاية 
٠‏ ١٠ء‏ الجواهر المضية »55/١‏ نزهة الجليس ؟/77١»‏ تاريخ الخميس 2757/5 مفتاح السعادة 217/5 
دائرة المعارف الإسلامية /١‏ 0”» مرأة الجنان 5١9/١‏ وغيرها. 

زقفق مجمع السلوك في التصرف للشيخ سعد الدين الخير أبادي (- كهده). إيضاح المكنون» 4.؛ 478. 

(0) شرح العقائد النسفية لسعد الدين مسعود بن عمر بن عبدالله التفتازاني (- 97لاه/ 1884م) طبع في كلكوتاء 
ه. معجم المطبوعات العربية» /7819. 
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دوّن للعمليات الفقه . 


والمراد بالدينية المنسوبة إلئ دين محمد عليه الصلوة والسلام سواء كانت صوابًا أو خطأء فلا 
يخرج علم أهل البدع الذي يُقتدر معه على إلبانت عقائده الباطلة عن علم الكلام؛ ثم المُراد جميع 
العقائد لأنها منحصرة مضبوطة لا تزاد عليها عقا ب اع ار ار ل 
تتكثر وجوه استدلالاتها وطرق دفع شبهاتهاء بخلاف العمليات» فإنها غير منحصرة» فلا تتأنّى 
الإحاطة بكلّهاء وإنما مبلغ من يعلمها هو التهيؤ التام. 


وموضوعه هو المعلوم من حيث أنه يتعلّق به إثبات العقائد الدينية تعلّمًا قريبًا أو بعيدّاء وذلك لأن 
مسائل هذا العلم إما عقائد دينية كإثبات القدم والوحدة للصانع» وإما قضايا تتوقف عليها تلك العقائد 
كتركب الأجسام من الجواهر الفردة» وجواز الخلاء وانتفاء الحال» وعدم تمايز المعدومات 
المحتاج إليها في المّعاد» وكون صفاته تعالئ متعدّدة موجودة في ذاته» والشامل لموضوعات هذه 
المسائل هو المعلوم المتناول للموجودء والمعدوم والحال. فإن خكم علئ المعلوم بما هو من 
العقائد تعلّق به إثباتها تعلّقًا قريبّاء وإن حُكم عليه بما هو وسيلة إليها تعلّق به إثباتها تعلّمًا بعيدًا. 
وللبعد مراتب متفاوتة؛ وقد يُقال المعلوم من الحيثية المذكورة يتناول محمولات مسائله أيضًاء فأولى 
أنْ يقال من حيث إنه يثبت له ما هو من العقائد أو وسيلة إليها. وقال القاضي الارموي”'': موضوعه 
ذات الله تعال إذ يُبحث فيه عن عوارضه الذاتية التي هي صفاته الثبوتية والسلبية» وعن أفعاله إمَا في 
الدنيا كحدوث العالم وإمّا في الآخرة كالحشرء وعن أحكامه فيهما كبعث الرسل ونصب الإمام في 
الدنيا من حيث إنهما واجبان عليه تعالئ أو لا والثواب والعقاب في الآخرة من حيث إنهما يجبان 
عليه أمْ لآ وفيه بحث» وهو أنّ موضوع العلم لا يبيّن وجوده فيه؛ أي في ذلك العلم» » فيلزم إِمّا كون 
إثبات الصانع بِينا بذاته وهو باطل» أو كونه مبيّنًا في علم آتحر سواء كان شرعيًا أؤْ لاء علئ ما قال 
الأرموي» وهو أيضًا باطل لأن إثباته تعالئ هو المقصود الأعلئ في هذا العلم. وأيضًا كيف يجوز 
تون أعلى الملوم الشرعية أدلئ من غلم غير شرعي» بل أختاجه (أ.ما ليلا شرعيًا مع كونه 
أعلئ منه مما يُستنكر جدًا. وقال طائفة ومنهم حبّة الإسلام'": : موضوعه الموجود بما هو موجود 
أي من حيث هو هو غير مقيّد بشيء؛ ويمتاز الكلام عن الإلهي باعتبار أن البحث فيه علئ قانون 
الإسلام لا على قانون العقل» وافق الإسلام أو لاء كما في الإلهي» وفيه أيضًا بحث إذ قانون 
الإسلام ما هو الحق من هذه المسائل الكلامية إِذْ المسائل الباطلة خارجة عن قانون الإسلام قطعّاء 
مع أن المخطي من أرباب علم الكلام ومسائله من مسائل الكلام. 


)١(‏ لا يزاد فيها (م). 

(؟) الأرموي: هو محمود بن أبي بكر بن أحمدء أبو الثناء» سراج الدين الأرموي. ولد بنواحي أذربيجان عام 0545ه/ 
مم وتوفي بمدينة قونية عام 747ه/ 1147م. عالم بالأصول والمنطق» فقيه شافعي . تنقل في البلاد وله كثير 
من المصنفات. الأعلام /175/19» طبقات السبكي 0/ 100. معجم المطبوعات 1١‏ هدية العارفين 507/7 . 

(؟) حجة الإسلام الشرال مو الإماءعصمد بل يتح الخرالي اموي 1 حامدء حبجة الإسلام. ولد بطوس بنواحي 
خراسان عام ٠45ه/‏ 58١٠م‏ وفيها توفي عام 00٠05ه/‏ ١١١١م.‏ فيلسوفء فقيه وصوفيء له العديد من 
المصنفات الهامة. الأعلام 7/ 77. وفيات الأعيان 0١‏ » طبقات الشافعية ٠١١/4‏ , شذرات الذهب 2٠١/4‏ 
الوافي بالوفيات /١‏ 19/7 مفتاح السعادة 2141/1 تبيين كذب المفتري 141, تاريخ آداب اللغة #/ 417 اللباب 
0/1 3 وغيرها. 
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وفائدة علم الكلام وغايته الترفّي من حضيض التقليد إلول ذروة الايقان وإرشاد المسترشدين 
بإيضاح الحجّة لهم» وإلزام المعاندين بإقامة الحجة عليهم» وحفظ قواعد الدين عن ان يزلزلها شبهة 
المبطلين» وأن تبتنى عليه العلوم الشرعية» أي يبتنى عليه ما عداه من العلوم الشرعية» فإنه أساسها 
وإليه يؤول أخذها واقتباسهاء فإنه ما لم يثبت وجود صانع عالم قادر مكلف مرسل للرسل منزل 
للكتب لم يتصوّر علم تفسير ولا علم فقه وأصوله. فكلها متوقفة علئ علم الكلام مقتبسة منهء فالآخذ 
فيها بدونه كبانٍ عل غير أساسء وغاية هذه الأمور كلها الفوز بسعادة الدارين. 

ومن هذا تبيّن' '' مرتبة الكلام أي شرفه فإن شرف الغاية يستلزم شرف العلمء وأيضًا دلائله يقينية» 
يحكُم بها صريح العقل وقد تأيّدت بالنقل» وهي أي شهادة العقل مع تأيّدها بالنقل هي الغاية في 
الوثاقة إِذْ لا تبقئئ حينئذ شبهة في صحة الدليل. وأما مسائله التي هي المقاصد فهي كلّ حكم نظري 
لمعلوم؛ هو أي ذلك الحكم النظري من العقائد الدينية» أو يتوقف عليه إثبات شيء منها. والكلام 
هو العلم الأعلئ إِذْ تنتهي إليه العلوم الشرعية كلهاء وفيه تثبت موضوعاتها وحيثياتها » فليست له مبادٍ 
تبين في علم آخر شرعيًا أو غيرف» بل مبادثه إِما مبيّنة بنفسها أو مبيّنة فيه. فهي أي فتلك المبادئ 
المبيّنة فيه مسائل له من هذه الحيثية ومبادٍ لمسائل أخر منه لا تتوقف عليهاء لثلاً يلزم الدورء فلو 
وجدت في الكتب الكلامية مسائل لا يتوقّف عليها إثبات العقائد أصلاً ولا دفعٌ الشّبه عنهاء فذلك 
من خلط مسائل علم آخحر به تكثيرًا للفائدة في الكتاب. فمن الكلام يستمدٌ غيره من العلوم الشرعية 
وهو لا يستمد من غيره أصلاً» فهو رئيس العلوم الشرعية علئ الإطلاق . بالجملة». ف فعلماء الإسلام قد 
دوّنوا لإثبات العقائد الدينية المتعلقة بالصاتع وصفاته وأفعاله» وما يتفرّع عليها من مباحث النبوّة 
والمعاد» علمًا يُتوصّل به إلى إعلاء كلمة الحقّ فيها. ولم يرضوا أن يكونوا محتاجين فيه إل علم آخر 
أصلاً» فأخذوا موضوعه عل وجه يتناول تلك العقائد» والمباحث النظرية التى تتوقف عليها تلك 
العقائد سواء كان توقّفها عليها باعتبار مواد أدلتها أو باعتبار صورهاء وجعلوا جميع ذلك مقاصد 
مطلوبة في علمهم هذاء فجاء علمًا مستغنيًا في نفسه عمًا عداه. ليس.له مبادٍ تبين في علم آخر. 

وأمّا وجه تسميته بالكلام فلأنه يُورِتُ قدرةٌ علئ الكلام في الشرعيات» أو لأنّ أبوابه عُنْوِنت أولاً 
بالكلام في كذاء أو لأنْ مسألة الكلام أشهر أجزائه حت كثر فيه التقاتل. وأما تسميته بأصول الدين 
فلكونه أصل العلوم الشرعية لابتنائها عليه؛ وعلئ هذا القياس في البواقي من أسمائه. هذا كله 
خلاصة ما في شرح المواقف. ومنها: 


علم التفسير: 

وهو علم يُعرف به نزول الآيات وشئونها وأقاصيصها والأسباب النازلة فيهاء ثم ترتيب مكبها 
ومدنيّهاء ومُحكمها ومتشابههاء وناسخها ومنسوخهاء وخاصّها وعامهاء ومطلقها ومقيّدهاء 
ومُجملها ومُفشّرهاء وحلالها وحرامهاء ووعْدِها ووعيدهاء وأمرها ونهيهاء وأمثالها وغيرها. وقال 
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أبو حيان”"': التفسير علم يُبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن ومدلولاتها وأحكامها الإفرادية 


(؟) أبو حيان: هو محمد بن يوسف بن علي بن يوسف بن حيان الغرناطي الأندلسي الجيّاني» اثير الدين أبو حيان. ولد 
بجهة غرناطة عام 184ه/ 1551م وتوفي بالقاهرة عام 45لاه/ 7414١م.‏ من كبار العلماء بالعربية والتفسيرع- 


١ 


والتركيبية» ومعانيها التي يُحمل عليها حالة التركيب وتتمّات ذلك. قال: فقولنا علم جنسء وقولنا 
يُبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن هو علم القراءة» وقولنا ومدلولاتها أي مدلولات تلك 
الألفاظء وهذا متن علم اللغة الذي يُحتاج إليه في هذا العلم. وقولنا وأحكامها الإفرادية والتركيبية 
يشتمل”' علم الصرف والنحو والبيان والبديع» وقولنا ومعانيها التي يُحمل عليها حالة التركيب 
يشتمل ما دلالته بالحقيقة وما دلالته بالمجاز» فإنْ التركيب قد يقتضي بظاهره شيئًا ويصدٌ عن الحمل 
عليه صادٌء فيحمل على غيره وهو المجازء وقولنا وتتمات ذلك هو مثل معرفة النسخ وسبب 
التزول” "© وتوضيح ما أبهم في القرآن ونحو ذلك. وقال الزركشي”” : التفسير علم يفهم به كتاب الله 
المندّل عل محمد عل لل ل 
والتصريف وعلم البيان وأصول الفقه والقراءات» ويحتاج إل معرفة أسباب الترول والناسخ 
والمنسوخ. كذا في. الاتقان”؟ © فموضوعه القرآن. 

وأما وجه الحاجة إليه فقال بعضهم إعلمْ أن من المعلوم أن الله تعالئ إِنّما خاطب خلقه بما 
يفهمونه» ولذلك أرسل كل رسول بلسان قومه وانزل كتابه علئ لغتهم» وإنما احتيج إلى التفسير لِمَا 
سيذكر بعد تقرير قاعدة» وهي أن كل من وضع من البشر كتابًا فإنما وضعه ليفهم بذاته من غير شرح» 
وإنما احتبج إلئ الشروح لأمور ثلاثة: أحدها كمال فضيلة المصنف» فإنه بقوته العلمية يجمع 
المعاني الدقيقة في اللفظ الوجيز» فربما عَسْرٌّ فَهُمْ مراده فقصد بالشروح ظهور تلك المعاني الدقيقة؛ 
ومن ههنا كان شرح بعض الأئمة لتصنيفه أدلٌ علئ المراد من شرح غيره له. وثانيها إغفاله بعض 
متمّمات المسألة أو شروطها اعتمادًا عل وضوحهاء أو لأنها من علم آخَرء فيحتاج الشارح لبيان 
المتروك ومراتبه. وثالثها احتمال اللفظ لمعانٍ مختلفة كما في المجاز والاشتراك ودلالة الالتزام» 
فيحتاج الشارح إل بيان غرض المصتّف وترجيحه. وقد يقع في التصانيف ما لا يخلو عنه بشر من 
السّهو والغلطء أو تكرار الشيء» أو حذف المهمء وغير ذلك» فيحتاج الشارح للتنبيه علئ ذلك. 

وإذا تقرر هذاء فنقول: إِنَّ القرآن إنما نزل بلسانٍ عربي في زمن قُصحاء العرب. وكانوا يعلمون 
ظواهره وأحكامه. أما دقائق باطنه فإنما كانت تظهر لهم بعد البحث والنظر مع سؤالهم الني ككل في 


الأكثرء كسؤالهم لما نزل [قوله]””© ولم يُلبِسُوا إيمانهم بظلم4”'' فقالوا وأيّنا لم يظلمْ نفسه ففسّره 


- والحديث والتراجم واللغات. له الكثير من المصنفات. الأعلام / 157ء الدرر الكامنة 207/4 بغية الوعاة 
١؛‏ فوات الوفيات 187/5 نكت الهميان :758١‏ غاية النهاية ؟/ 3580» نفح الطيب »0448/١‏ شذرات الذهب 
5 »9 النجوم الزاهرة .1١١/٠١‏ طبقات السبكي 1/١731؛‏ دائرة المعارف الإسلامية .7819/١‏ 

0) المنزل مم 

(*) الزركشي: هو محمد بن بهادّر بن عبدالله الزركشي» بدر الدين. ولد بمصر عام 45/اه/ 1715م وفيها مات عام 
4ه/ 1547م. فقيه أصولي» عالم بالقرآن وعلومه. له تصائيف عديدة. الأعلام 30/5» الدرر الكامئة 
*/ مو شذرات الذهب 865/15”. 

(5) الإتقان في علوم القرآن لأبي الفضل عبد الرحمن بن كمال الدين أبي بكر جلال الدين السيوطي (-١91ها)ء‏ طبع 
في كلكوتاء الإااه. معجم المطبوعات العربية» 4لا ,١١‏ 

(5) [قوله] (+ م). 

(5) الأنعام/ 45. 
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النبي يكل بالشرك. واستدل عليه إإنّ الشركٌ لظلم عظيم4”'". وغير ذلك مما سألوا عنه عليه الصلوة 
والسلام. ونحن محتاجون إلى ما كانوا يحتاجون إليه مع أحكام الظواهر لقصورنا عن مدارك أحكام 
اللغة بغير تعلم؛ فنحن أشد احتياجًا إلى التفسير. 

وأما شرفه فلا يخفئ» قال الله تعالئ «يُتي الحكمة مَنْ يشاء ومَنْ يُوْثَ الحكمة فقد أوتي خيرًا 
كثيرً4”''. وقال الأصبهاني”” : شرفه من وجوه: أحدها من جهة الموضوع؛ فإن موضوعه كلام الله 
تعالئ الذي [هو]””' ينبوع كل حكمة ومعدن كل فضيلة. وثانيها من جهة الغرض» فإنّ الغرض منه 
الاعتصام بالعروة الوثقئ والوصول إلئ السعادة الحقيقية التي هي الغاية القصوئ. وثالثها من جهة 
شدّة الحاجة» فإنَ كل كمال ديني أو دنيوي مفتقر إلئ العلوم الشرعية والمعارف الدينية» وهي متوقفة 


فائدة 


اختلف الناس في تفسير القرآن هل يجوز لكل أحد الخوض فيه؟ فقال قوم لا يجوز لأحد أنْ 
يتعاطئ تفسير شيء من القرآن وإن كان عالمًا أديبًا منّسعًا في معرفة الأدلة والفقه والنحو والأخبار 
والآثارء وليس له إلا أن ينتهي إلى ما رُويّ عن النبي كك في ذلك . ومنهم مَنْ قال: يجوز تفسيره لمن 
كان جامعًا للعلوم التي يحتاج المفسّر إليها وهي خمسة عشر علمًا: اللغة والنحو والتصريف 
والاشتقاق والمعاني والبيان والبديع وعلم القراءات» لأنه يُعرف به كيفية النطق بالقرآن. وبالقراءات 
يرجح بعض الوجوه المحتملة على بعض. وأصول الدين أي الكلام وأصول الفقه وأسباب النزول 
والقصص إذ بسبب النزول يُعرف معنى الآية المنزلة فيه بحسب ما أنزلت فيهء والناسخ والمنسوخ 
ليعلم المحكم من غيره والفقه والأحاديث المبيّنة لتفسير المَبِهَم والمجمّل» وعلم المؤهبة» وهو علم 
يورثه الله تعالى لمن عمل بما علم» وإليه الإشارة بحديث امَن عمل بما علم أورثه الله تعالق عِلْم ما 
لم يعلم»””'. وقال البغوي”"' والكواشي”" وغيرهما: التأويل» وهو صرف الآية إل معنى موافق لما 


.1١7" لقمان/‎ )١( 

(؟) البقرة/ 759. 

(5) الأصبهاني: هو الحسين بن محمد بن المفضل» أبو القاسم الأصفهاني أو الأصبهاني المعروف بالراغب. نوفي 
حوالي العام ؟0٠5ه/‏ 8١٠1م.‏ أديب» من الحكماء العلماء واشتهر أمره حتى قُرِنَ بالإمام الغزالي. له الكثير من 
المؤلفات. الأعلام 2360/7 روضات الجنان 544» كشف الظنون 75/١‏ تاريخ حكماء الإسلام +1١7‏ تاريخ 
آداب اللغة / 54» بغية الوعاة 587. الذريعة 546/6. سفينة البحار 0758/١‏ وغيرها. 

(4) هو (+ ماع). 

)0( أخرجه العجلوني في كشف الخفاءء 4/7 الحديث رقم 5257. وقال عقبه: رواه أبو نعيم عن أنس. ورجعت 
إلى الحلية فلم أجده بهذا اللفظء ووجدته بلفظ : «من عمل بعلم الرواية ورث علم الدراية» ومن عمل بعلم الدراية 
ورث علم الرعاية؛ ومن عمل بعلم الرعاية هدي إلى سبيل الحق». عن أبي بكر بن أبي قعدان. ج /٠١‏ الال 
ترجمة أحمد بن أبي سعدان رقم »10٠‏ وعنه: من عمل بما علم هدى واهتدى. 

(0) البغوي: هو الحسين بن مسعود بن محمد المعروف بالفراء. ولد عام 575ه/ 84١٠م‏ وتوفي عام ١٠هه/‏ 
مم في مروالروذ. لقب بمحبي السنة؛ فقيه. محدث ومفسرء وله العديد من المصنفات. الأعلام 509/7 
وفيات الأعيان ١.١585 /١‏ تهذيب ابن عساكر 4/ 250 دائرة المعارف الإسلامية 1//4ا؟, 

(0) الكواشي: هو أحمد بن يوسف بن الحسن بن رافع بن الحسين بن سويدان الشيباني الموصلي؛ موفق الدين ابوت 


ذا 


قبلها وما بعدها تحتمله الآية» غير مخالف للكتاب والسئّة» غيرٌ محظور عل العلماء بالتفسير» كقوله 
تعال : «انفِرُوا خِمَافًا وثِقّالاً4”'' قبل شبابًا وشيوحَاء وقيل أغنياء وفقراء. وقيل تُشَّاطًا وغير تُشَّاطء 
وقيل أصحاء ومرضئء وكل ذلك سائغء والآية تحتمله. وأما التأويل المخالف للآية والشرع 
فمحظورء لأنه تأويل الجاهلين» مثل تأويل الروافض قوله تعالئ #مرج البحرين يلتقيان4”" انهما 
علي وفاطمة. #يخرج منهما اللؤلؤٌ والمرجان6””" يعني الحسن والحسين. 


فائدة: 


وأما كلام الصوفية في القرآن» فليس بتفسير. وقال النسفي”*' في عقائده”” : النصوصٌ محمولة 
علي ظواهرها والعدول عنها إلئ معان يدَّعيها أهل الباطن إلحاد. وقال التفتازاني في شرحه: سُمَيت 
الملاحدة باطنية لادّعائهم أنّ النصوص ليست عل ظواهرهاء بل لها معانٍ باطنة لا يعرفها إلا 
المُعلم» وقصدهم بذلك نفى الشريعة بالكلية. وأما ما ذهب إليه بعض المحققين من أن النصوص 
مصروفة عل ظواهرهاء ومع ذلك فيها إشارات خفيّة إلى دقائق تنكشف علئ أرباب السلوك» ويمكن 
التطبيق بينها وبين الظواهر المرادة؛ فهو من كمال الإيمان ومحض العرفان'2. فإن قلت: قال رسول 


- العباس الكواشي ولد بالموصل عام ٠654ه/‏ 94١1م.‏ وفيها توفي عام +٠78ه/‏ ١118م.‏ مفسرء فقيه شافعي. 
له الكثير من المؤلفات. الاعلام 2515/١‏ النجوم الزاهرة 2744/1 نكت الهميان .1١١5‏ 

.4١ التوبة/‎ )١١( 

() الرحمان/ 19. 

(*) الرحمان/ 77. 

(4) النسفي: هو الإمام عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل نجم الدين النسفي. ولد عام ١47ه/‏ 548١1مء‏ وتوفي 
لالاده/ 41١1م.‏ عالم بالتفسير والأدب والتاريخ» فقيه حنفي» له العديد من المصنفات. الأعلام 6/ 30» لسان 
الميزان 7/4””. إرشاد الأريب 5/ 87. 

(5) العقائد النسفية لأبي حفص» عمر بن محمد بن أحمد بن إسماعيل النسفي (- لالامه/ 47١١م).‏ وكتابه في العقيدة 
وأصول الدين. طبع في كلكوتا سنة 8١١ه»‏ وألفت عليه شروحات وحواشي كثيرة أهمها: شرح العقائد النسفية 
للتفتازاني وقد سبقت الإشارة إليها. معجم المطبوعات العربية /3171. 

)١(‏ العرفان استخدم هذا المصطلح في الموروث المعرفي العربي والاسلامي تعبيرًا عن طريق معرفي يحصل عند 
العارف والحكيم بالإلهام والكشف؛ على أن الإلهام والكشف يحصلان بعدة مسالك» منها الإشراق المعرفي» 
ومنها الكرامة الصوفية: وأخرى بالخيال والتنبؤ. وعَرّفَ لغةً: العلم» وعَرَّقَه عرفةً وعرفانًا وعَرفانًا ومعرفة. . . 
ورجل عروف وعرفة: عارفٌ يعرف الأمور. وفي حديث ابن مسعود: فيقال لهم هل تعرفون ربكم؟ فيقولون: إذا 
اعترف لنا عرفناه. أي إذا وصف نفسه بصفة نحقّقه بها عرفنا... ويقال للحاذي - يدّعي علم الغيب ‏ عرّاف. .. 
وللطبيب (لسان العربء مادة عرف). وقيل: العلم يقال لادراك الكلي أو المركبء والمعرفة تقال لإدراك الجزئي 
أو البسيط. ولهذا يقال عرفت الله دون علمه... ويستعمل العرفان فيما تدرك آثاره ولا تدرك ذاته. (الكفوي». 
الكليات؛ ج ”2 ص )3١5‏ فعرف والعرفان تشيران إلى الادراك المباشر وإلى ادراك الآثار. ثم إن عرفان على وزن 
فَعَلانَ: خصوصيته الدلالة على التفعّل والاضطراب خفيقًا أو ثقيلاً. .. . وفِعلان: خصوصيته الدلالة على الشيء 
المحشو من معنى الوصف . (العلايلي» المقدمة اللغوية» ص 55 وص .)7١5©‏ وبهذا نرى أن العرفان على وزنيه يدل 
على الاضطراب والظهور والاختفاء بمثل ما يدل على الحشو في الوصف. وفي الحالين فإن الأمر إذا ما أخذ 
منضافًا إلى دلالة لفظ عرف والاصطلاح عبّر أصدق تعبير عن حقيقة العرفان ومفهومه. إذ هو معرفة مباشرة بالبسيط 
مخالف للبرهان والعلم الكلي يداخله الظن وحشد الاوصاف والاضطراب مثلما يباطنه الكشف والحدس . ومن ثم 
أطلق اللفظ على ثلاثة معان: ار 
- قابل لفظة الغنوص 0680986 ودل احيانا على من ائبع المعرفة الغتوصية. - 
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الله يل الكل آية ظهرٌ وبطنٌ» ولكل حرفب حَدَّء ولكل حدّ مطلع”" . قلت أما الظهر والبطن ففي 
معناه أوجه: أحدها انك إذا بحثت عن باطنها وقسته علئ ظاهرها وقفت علول معناها. والثاني ما من 
آية إل عمل بها قوم ولها قوم سيعملون بهاء كما قاله ابن مسعود''" فيما أخرجه. والثالث أن ظاهرها 
لفظها وباطنها تأويلها. والرابع وهو أقرب إلى الصواب أن القصص التي قضّها الله تعالئ عن الأمم 
الماضية وما عاقبهم به ظاهرها الإخبار بهلاك الأولين» وباطنها وعظ الآخرين وتحذيرهم أن يفعلوا 
كفعلهم . والخامس أن ظهرها ما ظهر من معانيها لأهل العلم بالظاهر» وبطنها ما تضمئه من الأسرار 
التي أطلع الله عليها أرباب الحقائق. ومعنى قوله ولكل حرف حدٌ أي منتهّى فيما أراد من معناه» 
وقيل لكل حكم مقدار من الثواب والعقاب. ومعنى قوله ولكل حدّ مطلع» لكل غامض من المعاني 
والأحكام مطلع يُتوصّل به إل معرفته ويوقف على المراد به» وقيل كل ما يستحقه من الثواب 
والعقاب يطلع عليه في الآخرة عند المجازاة. وقال بعضهم الظاهر التلاوة» والباطن الفهم: والحدٌ 
أحكام الحلال والحرام» والمطلع الإشراف عل الوعد والوعيد. قال بعض العلماء: لكل آية ستون 
ألف فهمء فهذا يدل على أنْ في فهم المعاني للقرآن مجالاً متسِعاء وأن المنقول من ظاهر التفسير 
ليس ينتهي الإدراك فيه بالنقل والسماع [بل]”"» لا بُدَّ منه في ظاهر التفسير لتُق به مواضع الغلطء 
ثم بعد ذلك ينّسِعُ الفهم والاستنباط ء ولا يجوز التهاون في حفظ التفسير الظاهرء بل لا بُنّ منه أوَلا» 
إذ لا مطمع في الوصول إلى الباطن قبل أحكام الظاهر . هذا كله نبذ مما وقع في الاتقانء وإن شئت 
الزيادة فإرجع إليه. 


علم القراءة: 


وهو علم يبحث فيه عن كيفية النطق بألفاظ القرآن» وموضوعه القرآن من حيث إنه كيف يقرأ . 


- رافق المفهوم الاشراقي الشرقي» ودلٌ على المعرفة بالنورء أصل من أصلين عند الفرس. 
- عبّر عن التيار الصوفي الاسلامي وطريقته في المعرفة والتيار الباطني وطريقته في التأويل. وقد ميّز الفكر الحديث. بمؤتمر 
مدينة 56أةوا88 بايطاليا عام 1557م بين العرفان والعرفائية» معتبرًا أن العرفان هو المعرفة الإلهية يخصٌ صفوة من 
الناس. أما العرفانية فهي مذاهب دينية متعدّدة ومختلفة. كثرت في القرن الثاني الميلادي» تتفق على جامع واحد 
مفاده : أنها ترقى إلى معرفة تفوق المعرفة العقلية وتسمو عليهاء إنها المعرفة الباطنية. 065 عناونوه! 19 ,© ,أ#ط سول 
71 1983 ,كلمهو2 ,لاناوع أ 021 . 
ولعلٌ هذه المذاهب ترجع إلى مذهب هرمس الهرامس - أو ادريس» أخنوخ الفرعوني ‏ وهرمس لغة سريانية تعني العالم» لمزيد 
من التفصيل عن كل هذا التيار. (العجم» رفيق» أثر الخصوصية العربية في المعرفية الاسلامية» بيروت» وج أء فصل 
العرفان) . 

للق لكل آية ظهر وبطن» ولكل حرف حدء ولكل حد مطلع. أخر جه البيهقي في الشعب» ؟/ 6 عن معقل بن 
يسار؛ باب في تعظيم القرآن (17). فصل في فضائل السورء الحديث رقم 0514178 بلفظ: «.. . لكل آية نور يوم 
القيامة. ..؟. 

زفق هر عبدالله بن مسعود بن غافل بن -حبيب الهذلي» ابو عبد الرحمن. توفي بالمديئة المنورة عام اه/ 17م 
صحابي جليل. من اهل هكة. من السابقين للاسلام. خدم الرسول وصاحبه. من أكابر الصحابة علمًا وورعًا. 
الاعلام 4//ا017 غاية النهاية 2428/١‏ صفة الصفوة 2184/١‏ حلية الأولياء /١‏ 21154 تاريخ الخميس ؟//301, 
سير أعلام النبلاء »411/١‏ الاصابة 570/7 وغيرها. 


علم الإسناد: 


ويسمّئ بأصول الحديث أيضّاء وهو علم بأصول تعرف بها أحوال حديث رسول اله يل من 
حيث صحة النقل وضعفه والتحمّل والأداءء كذا في الجواهر”'2؛ وفي شرح النخبة”"' هو علم يبحث 
فيه عن صحة الحديث وضعفه ليعمل به أو يترك من حيث صفات الرجال وصيغ الأداء انتهئ . 
فموضوعه الحديث بالحيثية المذكورة. 


علم الحديث: 


ويُسمّئ بعلم الرواية والأخبار والآثار أيضًا علئ ما في مجمع السلوك؛ حيث قال ويسمّئ جملة 
علم الرواية والأخبار والآثار علم الأحاديث؛ انتهئ. فعلئ هذا علم الحديث يشتمل علم الآثار 
أيضّاء يخلاف ما قبلء فإنه لا يشتمله؛ والظاهر أن هذا مبني علئ عدم إطلاق الحديث على أقوال 
الصحابة وأفعالهم على ما عرف. وعلم الحديث علمٌ تعرف به أقوال رسول الله يَللِةٍ وأفعاله. 

أما أقواله عليه الصلوة والسلام فهي الكلام العربي؛ فمّن لم يعرف حال الكلام العربي فهو بمعزل 
عن هذا العلم» وهو كونه حقيقة ومجارًا وكناية وصريحًا وعامًا وخاصًا ومطلقًا ومقيّدًا ومنطوقًا 
ومعنويًا ونحو ذلك» مع كونه عل قانون العربية الذي بينه النحاة بتفاصيله؛ وعلط قواعد استعمال 
العرب» وهو المعبر بعلم اللغة. 

وأما أفعاله عليه الصلوة والسلام فهي الأمور الصادرة عنه التي أمرنا باتباعه فيها أولاً كالأفعال 
الصادرة عنه طبعًا أو خاصةء كذا في العيني”" شرح صحيح البخاري”22؛ وزاد الكرماني” 
وأحواله. 

ثم في العيني: وموضوعه ذات رسول الله ككِ من حيث أنه رسول الله؛ ومبادئه هي ما تتوقف عليه 
المباحث» وهى أحوال الحديث وصفاته؛ ومسائله هي الأشياء المقصودة منه». وغايته الفوز بسعادة 
الدارين. 


(1) الجواهر المكذّلة في الأخبار المسلسلة لأبي الحسن علم الدين علي بن محمد بن عبد الصمد السخاوي (- 7147ه/ 
65م الرسالة المستطرفة» 217. 

(؟) شرح النخبة ويعرف بنزهة النظر في توضيح نخبة الفكر للحافظ شهاب الدين احمد بن علي بن حجر العسقلاني 
(-4017ه/ 1458م) وقد شرح فيه كتابه نخبة الفكر. 

زشف العيني هو محمود بن أحمد بن موسى بن أحمدء ابو محمدذء بذر الدين العيني الحنفي . ولد بضواحي حلب عام 
7"اهم/ ١15١م‏ وتوفي بالقاهرة عام ه0ه4ه/ ١50١م.‏ مؤرخء علامهء من كبار المحدثين. له الكثير من 
المصنفات الهامة. الاعلام ال الضوء اللامع /٠‏ ار خطط مبارك ارحآلى شذرات الذهب لومت 
الجواهر المضية /١‏ 116» إعلام النبلاء 0/ 706» آداب اللغة 0197/7 معجم المطبوعات .١407‏ 

(5) عمدة القاري شرح صحيح البخاري لمحمود بين أحمد بن موسىء أبو محمد بدر الدين العيني (- ومممه/ 
١0م©م).‏ طبع في القسطنطينية» ١١١ه»ء‏ إكتفاء القنوع: 156. 

(0) الكرماني هو محمود بن حمزة بن نصر برهان الدين الكرماني. توفي حوالي العام 8٠هه/‏ ١١١١م.‏ عالم 
بالقراءات. الاعلام 2178/7 غاية النهاية ؟/ 254٠‏ إرشاد الأريب 2147/17 الاتقان في علوم القرآن 27571١/7‏ 
مفتاح السعادة .57١/١‏ هدية العارفين .1١7/١‏ 


هن 


فائدة 

لأهل الحديث مراتب: أولها الطالب» وهو المبتدئ الراغب فيه» ثم المحدّث وهو الأستاذ 
الكامل» وكذا الشيخ واكام بمعناه» ثم الحائط”'2 وهو الذي أحاط علمه بمائة ألف حديث متنا 
وإسنادا» وأحوال رواة”؟ رجي وتعديلاً وتاريخاء ثم الحجّة وهو الذي أحاط علمه بثلثمائة ألف 
حديث كذلك قاله ابن المطري”". وقال الجزري”*' رحمه الله: الراوي ناقل الحديث بالإستاد 
والمحدّث مَنْ تحمّل بروايته واعتنوئ بدرايته» والحافظ مَنْ روئ ما يصل إليه ووعول ما ع إليه. 
وفي إرشاد القاصد للشيخ شمس الدين الاكفاني السَّنجَاري: دراية الحديث علم تتعرف منه أنواع 
الرواية وأحكامها وشروط الرواية وأصناف المرويات» واستخراج معانيها. ويحتاج إلى ما يحتاج 
إليه علم التفسير من اللغة والنحو والتصريف والمعاني والبيان والبديع والأصول. ويحتاج إلى تاريخ 
النقلة. انتهل . 


علم أصول الفقه: 


ويُسمّ هو وعلم الفقه بعلم الدراية أيضًا علئ ما في مجمع السلوك» وله تعريفان: أحدهما 
باعتبار الإضافة» وثانيهما باعتبار اللّقب. أي باعتبار أنه لقب لعلم مخصوص . وأما تعريفها باعتبار 
الإضافة فيحتاج إلئ تعريف المضاف وهو الأصول والمضاف إِليّه وهو الفقه. والإضافة التي هي 
بمنزلة الجزء الصُّوّرِي للمركب الإضافي. فالأصول هى الأدلة» إذ الأصل في الاصطلاح يُطلق عليئ 
الآليل أيضاء وإذا أضيف إلى العلم يتبادر منه هذا المعنئ» وقيّد المراد المعنئ اللغوي» وهو ما بيتتى 
عليه الشيء فإِنْ الابتناء يشتمل الحسّي» ,وهو كون الشيئين حسّيين كابتناء السقف عل الحكرانة 
ا ل 0 فلمًا أضيف الأصول إلى الفقه الذي هو معنى عقلي. يُعلم أن 
الابتناء ههنا عقلي» فيكون أصول الفقه ما يبتنى هو عليه ويستند إليه» ولا معنئ لمستند العلم ومبتناه 
إلا دليله. وأما الفقه فستعرف معناه. 

وأما الإضافة فهي تفيد اختصاص المضاف بالمضاف إليه باعتبار مفهوم المضاف إذا كان المضاف 
مشتثًا أو ما في معناهء مثلاً دليلٌ المسألة ما يختصٌ بها باعتبار كونه دليلاً عليها » فأصول الفقه ما 
بح لح حت ا لررر يي لك قربا اوضر لخر التي الاي ليتناول الترجيح 
والاجتهاد أيضًا. وقيل لا ضرورة إل جعل أصول الفقه بمعنول أدلته * ثم النقل إلى المعن اللقبي أي 
اللو التواعة المخص ويف دن على ممه اللعوى ار ما بتي الفقد حك ويب ليا كرد 
شاملا لجميع معلوماته من الأدلة والاجتهاد والترجيح لاشتراكها في ابتناء الفقه عليهاء فيعبّر عن 


)١(‏ الحافظ (م). 

() رواته (م). 

() ابن المطري هو محمد بن أحمد بن محمد بن خلف الخزرجي الأنصاري السعدني المدئيء أبو عبدالله» جمال 
الدين المطري. ولد عام ١/571ه/‏ 1777م وتوفي بالمدينة المنورة عام ١4لاه/‏ ٠114م.‏ فاضلء عالم بالحديث 
والفقه والتاريخ . تولى نيابة القضاء بالمدينة وله عدة تصانيف. الاعلام 0/ 9370 الدرر الكامنة / 16 

(:) الجزري» هو محمد بن يوسف بن عبدالله بن محمودء ابو عيد الله شمس الدين الجزري. ولد بالجزيرة عام 51701ه/ 
8م وتوفي بالقاهرة عام ١الاه/‏ 1517م خخطيب من فقهاء الشافعية. له بعض المؤلفات في اللغة والأصول. 
الأعلام ».١51١‏ الدرر الكامنة 5/ 594» بغية الوعاة .١١١‏ شذرات الذهب 175/5, 


نضا 


معلوماته بلفظه وهو أصول الفقه» وعنه بإضافة العلم إليه» فيْقال علم أصول الفقه» أو يكون إطلاقها 

علئ العلم المخصوص عل حذف المضاف أي علم الأصول الفقه. لكن يحتاج إلى اعتبار قيد 
الإجمال» ومن تَّمّة قبل في المحصول”2: أصول الفقه مجموع طرق الفقه علئ سبيل الإجمال وكيفية 
الاستدلال بها وكيفية حال المستدل بها. وفي الإحكام: هي أدلة الفقه وجهات دلالتها على الأحكام 
الشرعية وكيفية حال المستدِلٌ من جهة الجملة؛ كذا ذكر السيّد السئد في حواشي شرح مختصر 
الأصول. 


وأما تعريفه باعتبار اللقب. فهو العلم بالقواعد التي يُتوصّل بها إلى الفقه على وجه التحقيق» 
والمراد بالقواعد القضايا الكليّة التى تكون إحدى مقدمتي الدليل علئ مسائل الفقه؛ والمراد بالتوضّل 
التوصّل القريب الذي له مزيد اختصاص بالفقه إذ هو المتبادر من الباء السببية» ومن توصيف القواعد 
بالتوصّل فخرج المبادئ كقواعد العربية والكلام؛ إِذْ يتوصّل بقواعد العربية إلئ معرقة الألفاظ وكيفية 
دلالتها على المعاني الوضعية وبواسطة ذلك يقتدر علئ استنباط الأحكام من الكتاب والسنة 
والاجماع؛ وكذا يتوصّل بقواعد الكلام | إلئ ثبوت الكتاب والسنة ووجوب صدقهماء ويتوصل بذلك 
إل الفقه» وكذا خرّج علم الحساب» د التوصّل بقواعده في مثل: له علي خمسة في خمسة. إل 
تعيّن مقدار المَقرٌ به لا إلى وجوبه الذي هو حكم شرعي كما لا يخفئ» وكذا خرج المنطق إذ لا 
يتوصّل بقواعده إلى الفقه توصلاً قريبًا مختصًا به إِذْ نسبته إلئ الفقه وغيره على السوية. 

والتحقيق في هذا المقام أن الإنسان لم يُخلق عبئًا ولم يُترك سدّى» بل تعلق بكلٍ من أعماله حكمّ 
من قِبَل الشارع منوظ بدليلٍ يختصه ليستنبط منه عند الحاجة» ويقاس على ذلك الحكم ما يناسبه لتعذر 
الإحاطة بجميع الجزئيات» فحصلت قضايا موضوعاتها أفعال المكلفين» ومحمولاتها أحكام الشارع 
علئ التفصيل؛ فسمّوا العلم بها الحاصل من تلك الأدلة فقهًا . ثم نظروا في تفاصيل الأدلة والأحكام 
فوجدوا الأدلّة راجعة إلئ الكتاب والسنة والإجماع والقياس» والأحكام راجعة إلئ الوجوب والتدب 
والحرمة والكراهة والإباحة . وتأمّلوا في كيفية الاستدلال بتلك الأدلة علئ تلك الأحكام إجمالاً من 
غير نظر إلول تفاصيلهاء إل علئ طريق ضرب المثل» فحصل لهم قضايا كليّة متعلّقة بكيفية الاستدلال 
بتلك الأدلة علئ تلك الأحكام إجمالاً» وبيان طرقه وشرائطه» يتوصل بكل من تلك القضايا إلى 
استنباط كثير من تلك الأحكام الجزئية عن أدلتهاء فضبطوها ودرّنوها وأضافوا إليها من اللواحق 
والمتمّمات وبيان الاختلافات وما يليق بهاء وسمٌّوا العلم بها أصول الفقهء فصار عبارة عن العلم 
بالقواعد التي يُتوصّل بها إلى الفقه . ولفظ القواعد مُشّْعِر بقيد الإجمال. وقيد التحقيق للاحتراز عن 
علم الخلاف والجدل. فإنه وإن. شمل”" على القواعد الموصلة إلئ الفقه» لكن لا علئ وجه 
التحقيق؛ بل الغرض منه إلزام الخصم. ولقائل أن يمنع كون قواعده مما يُتوصّل به إلئ الفقه توصلاً 
قريباء بل إنما يتوصّل بها إل محافظة الحكم المستنبط أو مدافعته» ونسبته إلى الفقه وغيره علئ 
السويةء فإن الجدلي إمَا مجيب يحفظ وضعًا أو معترض يهدم وضحًاء إلآ أن الفقهاء أكثروا فيه من 
مسائل الفقه وبنوا نكاته عليهاء حتل يتوهّم أن له اختصاضًا بالفقه. 

)١(‏ المحصول في أصول الفقه لفخر الدين محمد بن عمر بن الحسين الرازي (- 07٠5ه/‏ 4١15م)0‏ طبعته جامعة 

الامام محمد بن سعود الاسلامية بالرياض باعتناء وتحقيق طه جابر العلواني» 191/4 . 

(5) اشتمل (م). 
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ثم اعلم أن المتوصّل بها إلئ الفقه إنما هو المجتهدء إذ الفقه هو العلم بالأحكام من الأدلةء 
وليس دليل المقلد منهاء فلذا لم يذكر مباحث التقليد والاستفتاء في كتب الحنفية. وأما مَنْ ذكرهما 
فقد صرّح بأن البحث عنهما إنما وقع من جهة كونه مقابلاً للاجتهاد. 


تلمية 


بعد ما تقرر أن أصول الفقه لقب للعلم المخصوص لا حاجة إلى إضافة العلم إليه إلا أنْ يُقصد 
زيادة بيان وتوضيح كشجر الأراك . وفي إرشاد القاصد للشيخ شمس الدين: أصول الفقه علمٌ يُتعرّف 
منه تقرير مطلب الأحكام الشرعية العملية وطرق استنباطها وموادٌ حججها واستخراجها بالنظرء 
انتهىل . 

وموضوعه الأدلة الشرعية والأحكام؛ توضيحه أنْ كل دليل من الأدلة الشرعية إنما يثبت به الحكم 
إذا كان مشتملاً علئ شرائط وقيود مخصوصة,. فالقضية الكليّة المذكورة إنما تصدق كلية إذا اشتملت 
علئ هذه الشرائط والقيود» فالعلم بالمباحث المتعلّقة بهذه الشرائط والقيود يكون علمًا بتلك القضية 
الكلية» فتكون تلك المباحث من مسائل أصول الفقه. هذا بالنظر إلول الدليل» وأمًا بالنظر إل 
المدلول وهو الحكم؛ فإن القضية المذكورة إنما يمكن إثباتها كلية إذا عرف أنواع الحكمء وأنّ أي 
نوع من الأحكام يثبت بأي نوع من الأدلة بخصوصية ثابتة من الحكم»ء ككون هذا الشيء علّة لذلك 
الشيء. فإنَ هذا الحكم لا يمكن إثباته بالقياس. 

ثم المباحث المتعلّقة بالمحكوم به» وهو فعل المكلف ككونه عبادة أو عقوبة ونحو ذلك مما 
يندرج في كليّة تلك القضية» فإن الأحكام مختلفة باختلاف أفعال المكلفين» فإن العقوبات لا يمكن 
إيجابها بالقياس. 

ثم المباحث المتعلقة بالمحكوم عليه وهو المكلّف كمعرفة الأهلية ونحوها مندرجة تحت تلك 
القضية الكلية أيضًاء. لاختلاف الأحكام باختلاف المحكوم عليه وبالنظر إل وجود العوارض 
وعدمها . فيكون تركيب الدليل عل إثبات مسائل الفقه بالشكل الأول هكذا: هذا الحكم ثابت لأنه 
حكمٌ هذا شأنه متعلق بفعلٍ هذا شأنه. وهذا الفعل صادر من مكلف هذا شأنه» ولم توجد العوارض 
المانعة من ثبوت هذا الحكم. ويدل علئ ثبوت هذا الحكم قياسٌ هذا شأنه. هذا هو الصغرئ» ثم 
الكبرئ وهو قولنا: وكل حكم موصوف بالصفات المذكورة ويدلّ علي ثبوته القياس الموصوف فهو 
ثابت» فهذه القضية الأخيرة من مسائل أصول الفقه؛ وبطريق الملازمة هكذا كلما وجد قياس 
موصوف بهذه الصفات دالٌ على حكم موصوف بهذه الصفات يثبت ذلك الحكمء لكنه وجد القياس 
الموصوف الخ؛ فعلم أن جميع المباحث المتقدمة مندرجة تحت تلك القضية الكلية' المذكورة» 
فهذا معنى التوصّل القريب المذكور. 

وإذا علم أن جميع مسائل الأصول راجعة إلى قولنا كل حكم كذا يدل على ثبوته دليل كذا فهو 
ثابت» أو كلما وجد دليل كذا دال على حكم كذا يثبت ذلك الحكم, علم أنه يبحث في هذا العلم عن 
الأدلة الشرعية والأحكام الكليتين من حيث إنّ الأول مثبتّة للثانية» والثانية ثابتة بالأولئ» والمباحث 
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التي ترجع إلئ أن الأولئ مثنّة للثانية بعضها ناشئة ئة عن الأدلة وبعضها عن الأحكام؛ فموضوع هذا 
العلم هو الأدلة الشرعية والأحكام إِذْ يُْحث فيه عن العوارض الذاتية للأدلة رم وهي إثباتها 
للحكم» وعن العوارض الذاتية للأحكام» وهي ثبوتها بتلك الأدلة . وان شئت شئت زيادة التحقيق فارجع 
إل التوضيح والتلويح 


علم الفقه: 

ويُسمى هو وعلم 0 أيضًا على ما في مجمع السلوك. وهو معرفة النفس ما 
لها وما عليها » هكذا نقل عن أ بي حنيفة . . والمراد بالمعرفة إدراك الجزئيات عن دليل» فخرج التقليد؛ 
قال المحقق التفتازاني: القيد الأخير في تفسير المعرفة مما لا دلالة عليه أصلاً لا لغة ولا 
اصطلاحاء وقوله: ما لها وما عليها يمكن أن يراد به ما ينتفع به" النفس وما 0 
الآخرة» علئ أن اللام للانتفاع» وعلئ للضرر. وفي التقييد بالأخروي احتراز عما ينتفع به أ و يتضرر 
به في الدنيا من اللذات والآلام اس ال ار و ل ير . فإن أريد 
بهما الثواب والعقاب » فاعلم أن ما يأتي به المكلّف إما واجب أو مندوب أو مباح أو مكروه كراهة 
تنزيه أو تحريم أو حرام؛ فهذه ستة» ولكل واحد طرفان: طرف الفعل وطرف الترك» فصارت اثنتي 
عشرة؛ ففعل الواجب مما يتاب عليه» وفعل الحرام والمكروه تحريمًا مما يعاقب عليهء والباقي لا 
ياب ولا يُعاقب عليه» فلا يدخل في شيء من القسمين. وإِنْ أريد بالنفع الثواب وبالضرر عدمهء 
ففعل الواجب والمندوب من الأول» والبواقي من الثاني. ويمكن أن يُراد بما لها وما عليها ما يجوز 
لها وما يجب عليهاء ففعل ما سِوى الحرام والمكروه تحرييا وترك ما سوى الواجب يجوزء وفعل 
الواجب وترك الحرام والمكروه تحريمًا مما يجب عليهاء فبقي فعل الحرام وترك الواجب وفعل 
المكروه تحريمًا خارجًا عن القسمين. ويمكن أن يراد بهما ما يجوز لها وما يحرمٌ عليهاء فيشتملان 
0 إذا عرفت هذا فالحمل علئ وجو لا تكون بين القسمين واسطة أولئ. 

ثم ما لها وما عليها يتناول الإعتقاديات كوجوب الإيمان ونحوهء والوجدانيات أي الأخلاق 

ايا والجلكات القسنائية والمايانتكالعنوم وانصاوة والبيع ونحوها . فمعرفة ما لها وما عليها من 
الإعتقاديات هي علم الكلام ومعرفة ما لها وما عليها من الوجدانيات هي علم الأخلاق والتصوّف» 
كالزهد والصبر والرضا وحضور القلب في الصلوة ونحو ذلك . ومعرفة ما لها وما عليها من العمليات 
هي الفقه المصطلح . فإن أريد بالفقه هذا المصطلح زيد عملاً علئ قوله ما لها وما عليها . . وإنْ أريد ما 
يشتمل الأقسام الثلاثة فلا يزاد قيد عملاً . وأبو حنيفة إنما ل لأنه أراد الشمول أي 
أطلق الفقه علئ العلم بما لها وما عليهاء» سواء كان من الاعتقاديات أو الوجدانيات أو العمليات» 
ولذا سمّى الكلام فقهًا أكبر. 

وذكر الإمام الغزالي أن الناس تصرّفوا في انتم :الفقه» :فخصوه بعلم الفتاوئ والوقوف علئ دلائلها 
وعللها. واسم الفقه في العصر الأول كان مطلقًا عل علم الآخرة» ومعرفة دقائق آفات النفوس» 
والاطلاع عل الآخرة وحقارة الدنياء ولذا قيل: الفقيه هو الزاهد في الدنيا الراغب في الآخرة» 


البصير بذنبه. المداوم على عبادة ربه» الورع الكافٌ عن أعراض المسلمين. قال أصحاب 
الشافعي”' : الفقه هو العلم بالأحكام الشرعية العملية من أدلتها التفصيلية» والمراد بالحكم النسبة 
التامة الخبرية التي العلم بها تصديق وبغيرها تصوّرء فالفقه عبارة عن التصديق بالقضايا الشرعية 
المتعلّقة بكيفية العمل تصديقًا حاصلاً من الأدلة التفصيلية التي نصبت في الشرع على تلك القضاياء 
وهي الأدلة الأربعة: الكتاب والسنة والإجماع والقياس. 

اعلم أن متعلق العلم ما حكم أو غير حكم» والحكم إِما مأخوذ من الشرع أَوْ لاء والمأخوذ من 
الشرع إِما أنْ يتعلق بكيفية عمل أوْ لاء والعملي إمّا أنْ يكون العلم حاصلاً من دليله التفصيلي الذي 
ينوط به الحكم أو لا. فالعلم المتعلّق بجميع الأحكام الشرعية العملية الحاصلة من الأدلة هو الفقه. 
فخرج العلم بغير الأحكام من الذوات والصفات» وبالأحكام الغير المأخوذة من الشرع بل من العقل 
كالعلم بأن العالّم حادث» أو من الحسٌ كالعلم بأن النار محرقة» أو من الوضع والاصطلاح كالعلم 
بأن الفاعل مرفوع . وخرج العلم بالأحكام الشرعية النظرية المسماة بالاعتقادية والأصلية» ككون 
الإجماع حجة والإيمان يه واجبًا . وخرج علم الله تعالئ وعلم جبرائيل وعلم الرسول عليه الصلوة 
والسلام؛ وكذا علم المقلّد لأنه لم يحصل من الأدلة التفصيلية . والتقييد بالتفصيلية لإخراج الإجمالية 
كالمقتضي والنافي» فإن العلم بوجوب الشيء لوجود المقتضي أو بعدم وجوبه لوجود النافي ليس من 
الفقه . شا الناس و لو ل سور ةا ل اعد موري 
في استعلامه, بأن يرجع إليه فيحكم» وعدم العلم في الحال لا ينافيه ز أن يكون ذلك 
لتعارض الأدلة أو لعدم التمكن من الاجتهاد في الحال ل 
العلوم المدونة وعلم المعاني. 

ذم إن لاف العم علو النقد وإن كان يلجا باجتبار أن العلم قد بطلى على الظتيانت كنا بطق علي 
القطعيات كالطب ونحوه. ثم إن أصحاب الشافعي جعلوا للفقه أربعة أركان: فقالوا الأحكام 
الشرعية إِمّا أنْ تتعلق بأمر الآخرة وهي العبادات» أو بأمر الدنياء وهي إمَا أنْ تتعلّق ببقاء الشخص 
وهي المعاملاتء أو ببقاء النوع باعتبار المنرّل وهي المناكحات؛ أو باعتبار المديئة وهي العقوبات. 
وههنا أبحاث تركناها مخافة الإطناب». فمن أراد الاطلاع عليها فليرجع إل التوضيح والتلويح 

وموضوعه فعلٌ المكلف من حيث الوجوب والندب والجل والحرمة وغير ذلك كالصحة والفساد. 
وقيل موضوعه أعمٌ من الفعل. لأن قولنا: الوقتُ سببٌ لوجوب الصلوة من مسائله وليس موضوعه 
الفعل. وفيه أن ذلك راب جع إلى بيان حال الفعل بتأويل أن الصلوة تجب بسبب الوقت» كما أن قولهم 
0 في قوة أن الوضوء يُندب فيه النية. وبالجملة تعميم موضوع الفقه مما لم 
يقل به أحدء ففي كل مسألة ليس موضوعها راجمًا إلى فعل المكلّف يجب تأويله حتى يرجع 


)١(‏ الشافعي هو الامام محمد بن إدريس بن العباس بن عثمان بن شافع الهاشمي القرشي المطلبي» أبو عبدالله. ولد في 
غزة بفلسطين عام ١5٠١ه/‏ الام ثم رحل إلى بغداد فمصر حيث توفي فيها عام 4١٠ه/‏ ١45م.‏ أحد الأئمة 
الأربعة الكبار في الفقهء أصولي ولغوي ومفسر. . له كتب هامة في الفقه والأصول والاحكام. الاعلام ا 
تذكرة الحفاظ امشضة تهذيب التهذيب »2,2 وفيات الاعيان ضاق إرشاد الأريب رت غاية النهاية 
؟/40.» صفة الصفوة 2١40/7‏ تاريخ يغداد 557/7»: حلية الأولياء 4/ 27 طبقات الشافعية ١86 /١‏ وغيرها. 

(1) ينفيه (م). 


موضوعها اليه ٠‏ كمسألة المجنون والصبي فإنه راجع إلى فعل الولي» هكذا في الخيالي'١'‏ وحواشيه. 
ومسائله الأحكام الشرعية العملية كقولنا الصلوة ة فرض ٠»‏ وغرضه النجاة من عذاب الثار ونيل الثواب 
فى الجنة. وشرفه مما لا يخفئ لكونه من العلوم الدينية. 


علم الفرائفم 

رح صلم ماف ف قي الجر اليك بين الوَّرَئة» وموضوعه قسمة التركة بين 
المستحقين . ا ل ا ا لأنهم عدرًا ا 
الفقه؛ وموضوع الفقه هو عمل المكلف., والتركة ومستحقوها ليس من قبيل العمل» كذا في 
الخيالى . 


علم السلوك: 
وهو معرفة النفس ما لها وما عليها تاس اا ا بور الساو ا 
الأخلاق وبعلم التصوّف أيضًا. وفي مجمع السلوك: وأشرف العلوم علم الحقائق والمنازل 
والأحوال» وعلم المعاملة والإخلاص في الطاعات والتوجّه إلى الله تعالئ من جميع الجهات» 
ويسممّئ هذا العلم بعلم السلوك. فمن غلط في علم الحقائق والمنازل والأحوال المُسمّئ بعلم 
التصرّف فلا يُسأل ع غلطه إلا عالِمًا منهم كامل العرفان» ولا يطلب ذلك من البزدوي0) 
والبخاري”" والهداية”؟' وغير ذلك. وعلم الحقائق ثمرة العلوم كلها وغايتهاء فإذا انتهئ السالك إل 
عل لاتق وقع تي لحر /0 بتاكل 1ه وهو أي علم الحقائق علم القلوب وعلم المعارف وعلم 
الأسرارء ويُقال له علم الإشارة. وفي موضع آخر منه. ويقول كبارٌ مشايخ أهل الباطن: إنه يجبٌ بعد 
تحصيل علم المعرفة والتوحيد والفقه والشرائ ئع أن يتعلّمَ (السّالك) علم آفاتٍ النّفس ومعرفتها وعلم 
الرياضة. ومكابد الشيطان للنفس وسبل الاحتراز منها . ويقال لهذا العلم علم الحكمة, ذلك أن نفس 
السالك متى استقامت على الواجبات. وصَلْحَ طبع السّالك. وتأدّب بآداب الله. أمكنه حينئذ 37 
يراقبَ خواطره وأنْ يطهّر سريرتّه؛ وهذا العلمٌ يقال له علمْ المعرفة. وأمًا مراقبة بة الخواطر فهي أن 
يتفكرٌ في الحق ولا يُمكنه أن يشغل كل خواطره بذات الحق. بل بالأغراض» أي فيما سوّى الله 
تعالئ. 
)١(‏ حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم بن شمس الدين الهندي السيالكوتي (-/717١1ه/‏ 1207م) على حاشية شرح 
العقائد النسفية لأحمد بن موسى الشهير بخيالي (- 00 1 14م) كشف الظنون ؟/ ١١48‏ و44١١.‏ 
زقفق البزدوي هو علي بن محمد بن الحسين بن عبد الكريمء أ بو الحسنء فخر الاسلام البزدوي. ولد عام 8٠٠4ه/‏ 
٠٠م‏ توفي عام 447ه/ 84١1م.‏ فقيه أصولي من أكابر الحنفية» له تصانيف هامة. الاعلام 2978/4 الفوائد 
البهبة 4 مفتاح السعادة 014/7 الجواهر المضية لد 
كنات عر تلد ا 0 3 حبر ا 0 لتعديك رسول الله 5-5 صاحب الجامع الصحيح 
المعروف بصحيح البخاري. له عدة تصائيف . الاعلام انض تذكرة الحفاظ ال تهذيب التهذيب 2 
وفيات الاعيان »500/١‏ تاريخ بغداد ؟/ 4. طبقات السبكي 27/5 طبقات الحنابلة /١‏ 1لا آداب اللغة ؟/ 5١١‏ 


وغيرهاٍ 
طبع ف لندن باعتناء , مهنوك 00 00 الست العربية 0067 
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وأما تطهيرٌ التّرائرٍ فهو أن يتطهرٌ من كل ما بُلوَنُه حتى إذا وَصَلَّ إلى علم المعرفة أصبح بمقدوره 
أن يَصلَ إلئ علم المكاشّفةٍ والمشاهدةء وهذا ما يُطلق عليه الإشارة. انتهن37 . 

وموضوعه أخلاق النفس إِذْ يُبحث فيه عن عوارضها الذاتية» مثلاً حب الدنيا في قولهم: حب 
الدنيا رأس كل خطيئة. خلق من أخلاق النفس حكم عليه بكونه رأس الخطايا ورأس الأخلاق 
الرذيلة التي تتضرر بسببها النفس» وكذا الحال في قولهم: بَغْضٌ الدنيا رأس الحسنات؛ وغرضه 
التقرّب والوصول إلئ الله تعالئ. 


فائدة 


وَرَهَ في مَجمع السلوك, أيها الاح العزيز: بما أن مقاماتٍ الناس وأفهامَها مختلفة؛ وقد قال النبي 
يِ: «نحنٌ معاشرّ الأنبياء أيرنا أن تُكلّم النامن على كَدْرٍ عقولهم"”. لذا اتفق الصوفية على 
اصطلاحاتٍ وألفاظ فيما بينهم» وأشاروا إل تلك الألفاظ بالمصالح» لكي يُدرِك عنهم كل مَنْ كان 
له حَظ من القَهُم؛ وأمَا مَنْ كان غير أهلٍ لذلك فإنه يبقى بعيدًا””. 


هي العلوم التي لا تتغيّر بتغيّر الملل والأديان» كذا ذكر السيّد السئد في حواشي شرح المطالع» 
وذلك كعلم الكلام إذ جميع الأنبياء عليهم السلام كانوا متفقين في الاعتقاديات» وكعلم المنطق 
وبعض أنواع الحكمة. وعلم الفقه ليس منها لوقوع التغير فيه بالنسخ. 


)١(‏ مشايخ كبار اهل باطن ميفرمايند بعد تحصيل علم معرفت وتوحيد وفقه وشرائع لازم تاست كه علم آقات نفس 
ومعرفت آن وعلم رياضت ومكائد شيطان ونفس وسبيل احتراز آن بياموزد واين را علم حكمت كويند تاجون نفس 
سالك برواجبات استقامت يافت وطبع وي صالح كشت وبآداب خداى مودب كشت ممكن كردد مر ويرا مراقبه 
خواطر وتطهير سرائرو اين را علم معرفت كويند. ومراقبه خواطر آنست كه همه ازحق انديشد ونتواند همه خواطر 
بحق مشغول داشتن مككر باعراض از ما سوى الله تعالئ وتطهير سرائر آنباشد كه مراورا بشويد از هر جيزي كه مراورا 
بيالايد تاجون علم معرفت دست دهد ممكن بود كه بعلم مكاشفه ومشاهده رسد واين را علم اشارت كويند؛ انتهئ . 

)١(‏ أخرجه الديلمي في مسئد الفردوس. ج ١/798؛‏ عن ابن عباس» الحديث رقم »١111١‏ بلفظ: آمرت أن نكلم 
الناس على قدر عقولهم. واخرجه الهندي في كنز العمال» /٠١‏ 0747 رقم 25477 بلفظ «امرنا...2 وعزاه 
للديلمي. واخرجه السخاوي في المقاصد الحسنة» 47 رقم 218١‏ وقال عقبه: ... ورواه ابو الحسن التميمي من 
الحنابلة في العقل له بسنده عن ابن عباس بلفظ : «بعثنا معاشر الأنبياء نخاطب الناس قدر عقولهم»» وله شاهد من 
حديث مالك عن سعيد بن المسيب رفعه مرسلاً : «إنا معاشر الأنبياء أمرنا. . .». 

زف در مجمع السلوك مي آرد اى عزيز جون مقامات وفهم مردم مختلف شد وحضرت وسالت بناه عليه الصلوة والسلام 
فرموده اند انحن معاشر الانبياء امرنا ان نكلم الناس على قدر عقولهم» لا جرم صوفية تدبير كرده اند وميان خويش 
اندر علم خود الفاظي بنهادند واصطلاح كردند ويدان الفاظ بمصالح اشارت كردند تاهركه خداوند مقام وفهم بود 
دريافت وهركس كه نا أهل بود نيافت ٠‏ 
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علم المنطق: 

ويسمّئ علم الميزان إِذ به ُورّن الحجج والبراهين. وكان أبو علي" يسمّيه خادم العلوم إذ ليس 
مقصودًا بنفسهء بل هو وسيلة إلى العلوم» فهو كخادم لها. وأبو نصر”'' يسمّيه رئيس العلوم لنفاذ 
حكمه فيهاء فيكون رئيسًا حاكمًا عليها + وإثمااستي بالمنطق لآن النطق يطلق علئ اللفظ وعلن إدراك 
الكليّات وعلئ النفس الناطقة. ولما كان هذا الفن يقرّي الأول ويسلك بالثاني مسلك السّدادء 
ويحصل سببه كمالات الثالث» اشتق له اسم منه وهو المنطق. وهو علم بقوانين تفيد معرفة طرق 
الانتقال من المعلومات إل المجهولات وشرائطهاء بحيث لا يعرض الغلط فى الفكر. فالقانون 
يجيء بيانه في محله. والمعلومات تتناول الضرورية والنظرية. والمجهولات تتناول التصوّرية 
والتصديقية. وهذا أولئ مما ذكره صاحب الكشف”": تفيد معرفة طرق الانتقال من الضروريات إلى 
0 لإنه يوهم بالانتقال الذاتي علئ ما يتبادر من العبارة» والمراد الأعمٌ من أن يكون بالذات 
أو بالواسطة + والعراة يقرلها بحيت: لا يعراضن الخلظر فى الفكر عدم عروضيه عد مراجاة الوا رن كما 
لا يخفيل» فإنّ المنطقي ربما يُخطئ ذ في الفكر بسبب الإهمال» هذا مفهوم التعريف. 

واما احترازاته فالعلم كالجنس» زباقق الود كالتصين انحر ال عن القلوم التي لا القن معرفة طرق 
الانتقال» كالتحو والهندسة» فإن النحو إنما يبِيّن قواعد كلية متعلقة بكيفية التلمُظ بلفظ العرب علئ 
وجه كلي» فإذا أريد أن يتلفظ بكلام عربي مخصوص على وجه صحيح احتيج إلى أحكام جزثية 
تُستخرج من تلك القواعد كسائر الفروع من أصولها . فتقع هناك انتقالات فكرية من المعلّوم إلى 
المجهول لا يفيد النحو معرفتها أصلاً . وكذلك الهندسة يتوصل بمسائلها القانونية إلئ مباحث الهيئة 
بأن تُجعل تلك المسائل مبادئ الحجج التي تُستدَلٌ”*' بها علئ تلك المباحث» وأما الأفكار الجزثية 
الواقعة في تلك الحجج فليست الهندسة مفيدة لمعرفتها قطعًا. قيل التعريف دَوْرِي لأن معرفة طرق 
الاكتساب جزء من المنطق» فيتوقف تحققه على معرفة طرق الاكتساب؛ فلو كانت معرفتها مستفادة 
من المنطق توقفت عليه فلزم الدور. 

وأجيب بأنّ جزء المنطق هو العلم بالطرق الكلية وشرائطهاء لا العلم بجزئياتها المتعلّقة بالمواد 


)١(‏ ابن سينا الشيخ الرئيس هو الحسين بن عبدالله بن سيناء أبو عليء شرف الملك. الفيلسوف الرئيس» ولد في 
ضواحي بخارى عام ٠/الاه/‏ ٠8م‏ ومات بهمذان عام 4148ه/ 17١1م.‏ من دعاة الباطنية. فيلسوف إلهي» ناظر 
العلماء واشتهرء وله العديد من المؤلفات المعروفة. الاعلام 2541/7 وفيات الأعيان /١‏ 2.1857 تاريخ حكماء 
الاسلام 17؟- الا خزانة الأدب 4د لدائرة المعارف الإسلامية /١‏ 750. لسان الميزان 541/7» تاريخ آداب 
اللغة 5/7" وغيرها. 

(؟) ابو نصر الفارابي هو محمد بن طرخان بن أوزلغ» أبو نصر الفارابي» ولد بفاراب عام ١٠7؟1ه/‏ 474م. وتوفي 
بدمشن عام 4اه/ ٠١10م‏ أكبر فلاسفة المسلمين» ويعرف بالمعلم الثاني. تركي الأصل» مستعرب». أول من 
وضع آلة القانون. له العديد من المصنفات الهامة. الاعلام 9/ 27٠‏ وفيات الاعيان 5/7لاء طبقات الاطباء 
”/ 15. تاريخ حكماء الاسلام 7*١‏ آداب اللغة ؟/١5.‏ البداية والنهاية 1754/١١‏ الوافي بالوفيات 
0©» مفتاح السعادة »504/١‏ دائرة المعارف الاسلامية 5٠1/١‏ وغيرها. 

(5) الكشف الأرجح أنه جامع الدقائق في الكشف عن الحقائق لعلي بن عمر بن علي الكاتبي القزويني»: (- ه/1اه/ 
1777م ). كشف الظنون 51٠/١‏ ومعجم المؤلفين 1909/1. 

() يستدل (مع). 
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المخصوصة؛ وهذا هو الذي جعل مستفادًا من المنطق والمشعر علئ ذلك استعمال المعرفة في إدراك 
الجزئيات . ٠‏ ثم هذا التعريف مشتمل عل العلل 1 فإنّ مادته هي القوانين» تحتمل هذا الفن 
وغيره» كما أن المادة أمر مُبهم في نفسها تحتمل أمورًا ولا تصير شيئًا معيّنًا منهاء ٠‏ إلا بأنْ ينضم إليها 
ما يحصله وما يعينه. وقولنا تفيد معرفة طرق الانتقال إشارة إلى الصورة لأنه المخصّص لهاء. أي 
للقوانين بالمنطق» وقد أشير أيضًا إلى العلّة الفاعلية بالالتزام» وهو العارف بتلك الطرق الجزئية 
المفادة العالم بتلك القوانين : المفيدة إياها. وقولنا بحيث لا يعرض الغلط إشارة إلن العلّة الغائية . 


اعلم أنَّ المنطق من العلوم الآليّةَ لأن المقصود منه تحصيل المجهول من المعلوم؛ ولذا قيل 
الغرض من تدوينه العلوم الحكمية» فهو في نفسه غير مقصود؛ ولذا قيل المنطق آلة قانونية تعصم 
ا الذهن عن الخطأ في الفكرء فالآلة بعر الخلين والقائوية برل الفصل تخرج ادك 
اي ا العربية, - 


والموضوع» قيل موضوعه التصوّرات والتصديقات؛ أي المعلومات التصوّرية والتصديقية لأن 
بحث المنطقيٍ عن أعراضها الذاتية» فإنه يبحث عن 000 من حيث أنها توصل إلولى تصوؤر 
مجهول إيصالاً قريبًا أي بلا واسطة كالحدٌ والرسم أو إيصالاً بعيدًا ككونها كلية وجزئية وذاتية 
وعرضية ونحوهاء فإن مجرد أمر من هذه الأمور لا يوصل إلئ التصوّر ما لم ينضم إليه آخر يحصل 
منهما حدٌ أو رسمء 0 ملسن 0 لصن اكه 
كالقياس والاستقراء والتمثيل» يا اح و د ص مو قر 
ضميمة لا توصل إل التصديق» ويبحث عن التصوّرات من حيث أنها توصل إلى التصديق 0 
أبعد ككونها موضوعات ومحمولات. ولا خفاء في أن إيصال التصوّرات والتصديقات إلى 
المطالب» قريبًا أو بعيدّاء من العوارض الذاتية لهاء فتكون هي موضوع المنطق. وذهب أهل 
التحقيق إل أن موضوعه المعقولات الثانية لا من حيث أنها ما هي في أنفسها ولا من حيث أنها 
موجودة في الذهن» فإن ذلك وظيفة فلسفية بل من حيث أنها توصل إلئ المجهولء أو يكون لها نفع 
في الإيصالء فإن المفهوم الكلي إذا وجد في الذهن وقيس إلى ما تحته من الجزئيات فباعتبار دخوله 
في ماهياتها يعرض له الذاتية» وباعتبار خروجه عنها العرضية» وباعتبار كونه نفس ماهياتها النوعية. 
وما عرض له الذاتية جنس باعتبار اختلاف أفراده وفصل باعتبار آخر. وكذلك ما عرض له العرضية 
إمَا خاصة أو عرض عام باعتبارين مختلفين. وإذا ركبت الذاتيات والعرضيات إمّا منفردة أو مختلطة 
علئ وجوه مختلفة عرض لذلك المركّب الحدّية والرّسمية. ولا شك أن هذه المعاني» أعني كون 
المفهوم الكلي ذاتيًا أو عرضيًا أو نوعًا ونحو ذلك» ليست من الموجودات الخارجية بل هي مما 
يعرض للطبائع الكلية» إذا وجدت في الأذهان» وكذا الحال في كون القضية حملية أو شرطية» وكون 
الحجة قياسًا او استقراءً أو تمثيلاً» فإنها بأسرها عوارض تعرض لطبائع النسب الجزئية في الأذهان 
إما وحدها أو مأخوذة مع غيرهاء فهي أي المعقولات الثانية موضوع المنطق. 


ويبحث المنطقي عن المعقولات الثالثة وما بعدها من المراتب» فإنها عوارض ذاتية للمعقولات 


)١(‏ المثال (م). 


الثانية» فالقضية مثلاً معقول ثانٍ يبحث عن انقسامها وتناقضها وانعكاسها وإنتاجها إذا ركٌبت بعضها 
مع بعض» فالإنعكاس والإنتاج والإنقسام والتناقض معقولات واقعة'' في الدرجة الثالثة من التعفّل» 
وإذا حكم علئ أحد الأقسام أو أحد المتناقضين مثلاً في المباحث المنطقية بشيء كان ذلك الشيء في 
الدرجة الرابعة من التعقّل» وعلول هذا القياس. وقيل موضوعه الألفاظ من حيث أنها تدل علو 
المعاني» وهو ليس بصحيح لأن نظر المنطقي ليس إلا في المعاني» ورعاية جانب اللفظ إنما هي 
بالعرض . 

اعلمُ أن الغرض من المنطق التمبيز بين الصدق والكذب في الأقوال والخير» والشرّ في الأفعال» 
والحق والباطل في الاعتقادات. ومنفعته القدرة على تحصيل العلوم النظرية والعملية . وأما شرفه فهو 
أن بعضه فرض وهو البرهان. لأنه لتكميل الذات. وبعضه نفل”" وهو ما سوى البرهان”" من أقسام 
القياس. لأنه للخطاب مع الغير» ومن اتقن المنطق فهو علئ درجة من سائر العلوم. ومن طلب 
العلوم الغير المتّسقة وهي ما لا يُؤمن فيها من الغلط ولا يَعلم المنطق فهو كحاطب الليل وكرامد 
العين» لا يقدر علئ النظر إلى الضوء لا لبخل من الموجد بل لنقصان في الاستعداد. والصواب الذي 
يصدرٌ من غير المنطقي كرمي من غير رام. وقد يندر للمنطقي خطأ في النوافل دون المهمّات. لكنه 
يمكنه استداركه بعرضه علا القوانين المنطقية . 

ومرتبته في القراءة أن يقُرَأْ بعد تهذيب الأخلاق وتقويم الفكر ببعض العلوم الرياضية من الهندسة 
والحساب. أما الأول فلما قال ابقراط”'؟: البدن الذي ليس يُنقّى كلما غذوته إنما يزيده شرًا ووبالاً» 
ألا ترئ أنّ الذين لم يُهذَبوا أخلاقهم إذا شرعوا في المنطق سلكوا منهج الضلال؛ وانخرطوا في 
سلك الجهّال. وأنفوا أن يكونوا مع الجماعة» ويتقلّدوا ذل الطاعة» فجعلوا الأعمال الطاهرة 
والأقوال الظاهرة من البدائع التي وردت بها الشرائع وقر”' آذانهم» والحق تحت أقدامهم وأما الثاني 
فلتستأنس طبائعهم إلى البرهان» كذا في شرح إشراق الحكمة. ومؤلّف المنطق ومدوّنة أرسطو 9 . 


)١(‏ واضحة (م). 

(0) نقل (م). 

(؟) البراهين (م). 

(4) ابقراط ( ١47_لاا”‏ قى. م.) أقام في حمص وكان عالمًا موسوعيًا في الطب جمع علوم عصره ومن سبقه. مارس 
الطب تاركًا اثارّا كثيرة جمعها خلال ملاحظاته ومعالجاته. اعتقد أن الجسم يتكون من عناصر أربعة رئيسية» وأن 
المرض يقع عندما يحدث اختلال في توازن هذه العناصر في الجسم الإنساني . نقلت أعماله إلى اللغات الأوروبية 
الحديثة. واستفاد منه أطباء العرب والمسلمين وعرفوه. أشهر مؤلفاته كتاب الفصول المتضمن لمقالات عدة 
باليونانية . 

.6 ,1.3 .66زة علغمع يال عكوناموقآ 
2.18 ,لمقدمناء101 أهدمتاأممرعام] بجعلة روثرمزوطع18 
صوان الحكمةء ص 2.5١4 7١7‏ إخبار العلماء بأخبار الحكماء. 75١ه.‏ ص 54. 

(0) دبر (م). 

() أرسطو طاليس ( 7771-4 ى. م.) وَلِدَ في اسطاغيرا 88عهة؛5 وهي مدينة يونانية من أعمال اسيا الصغرى ‏ تركيا 
- وتقع على بحر ايجه هو ابن نيقوماخوس طيبيب البلاط عند الملك امنتاس 5هاهررمى الثاني المقدوني» والد فيليب 
وجد الاسكندر الأكبر. فلا عجب إن أصبح أرسطو معلمًا للأسكندر. تلقى ارسطو المبادئ العلمية فتشبّع في النظرة 
الواقعية» بمثل ما تشبّع بفكر أفلاطون معلمه بعد إلتحاقه بمدرسته في أثيناء حيث بقي يتتلمذ على يديه زهاء عشرين 
عامًا . فلا مندوحة إن جمع ارسطو نظرة واقعية وفكرًا مثاليًا من معلمه افلاطون ذهب إلى اسوس هدوو4 من أعمال- 
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وأما القسمة فاعلمٌُ أنّ المنطقي إما ناظر في الموصل إلى التصوّر ويُسمّئ قولاً شارِحًا ومعرّقاء 
وإمًا ناظر فى الموصل إل التصديق ويسمّل نحخجة. والنظر فى المعرّف إمّا في مقدماته وهو باب 
إيساغوجي وإمًا في نفسه وهو باب التعريفات. وكذلك النظر في الحجة» إِمّا فيما يتوقف عليه وهو 
ات ارمسانن وهو باب القضايا وأحكامهاء وإمّا في نفسها باعتبار الصورة وهو باب القياس» أو 
باعتبار المادّة وهو باب من أبواب الصناعات الخمس.ء لأنه إن أوقع ظنًا فهو الخطابة» أو يقينًا فهو 
البرهان» وإلا فإِنْ اعتبر فيه عموم الاعتراف والتسليم فهو الجدل وإلاً فهو المغالطة. وأما الشعر فلا 
يوقع تصديقًا ولكن لإفادته التخييل الجاري مجرى التصديق من حيث إنه يؤثر في النفس قبضًا أو 
بسطاء عُدَّ في الموصل إلى التصديق. وربما يُضم إليها باب الألفاظ فتحصل الأبواب عشرة» تسعة 
منها مقصودة بالذات وواحد بالعرض 


علم الحكمة. 


له تعريفات» فقيل: هو علم باحث عن أحوال أعيان الموجودات على ما هي عليه في نفس الأمر 
بقدر الطاقة البشرية. ولفظ عل متعلّق بقوله باحث. والبحث عن أحوال أعيان الموجودات» أي 
أحوال الموجودات العيئية الخارجية» حمل تلك الأحوال عليهاء يعني علم تُحمل فيه أحوال أعيان 
الموجودات عليها علئ وجه هى أي أعيان الموجودات عليه» أي علئ ذلك الوجه من الإيجاب 
والسلب والكلية والجزئية في نفس الأمر. وقوله بقدر الطاقة البشرية متعلّق أيضًا بقوله باحث» لكن 
بعد اعتبار تقييده بقوله على ما هي عليه» يعني بذل جهده الإنساني بتمامه في أن يكون بحثه مطابفًا 
لنفس الأمرء فدخلت فى التعريف المسائل المخالفة لنفس الأمر المبذولة الجهد بتمامه في تطبيقها 
علئ نفس الأمرء ولما كان في توصيف العلم بالباحث مسامحة قيل: هو علم بأعيان الموجودات 
الخ. 

وإن قيل التعريف لا يشتمل العلوم التصوّرية» قلت: هذا على رأي الأكثرين القائلين بأنها ليست 
داخلة فى الحكمة. وقيل المٌراد بالأحوال المبادئ فقط وهي التى تتوقف عليها المسائل تصورات 
كانت أو تصديقاك أو هي والمحتولات: 00 

وإن قيل يخرج عن الحكمة العلم بأحوال الأعراض النسبية إذ النسبة ليست موجودة في الخارجء 
قلت : هي موجودة عند الحكماء. ولو سلّم عدم وجودها فالبحث عنها استطرادي» أو نقول: البحث 
عنها في الحقيقة بحث عن أحوال العرض الذي هو موجود خارجيء وإن لم يكن بعض أنواعه أو 
أفراده موجودّاء كما يبحث فى الحكمة عن الحيوان وبعض أنواعه كالعنقاء» وبعض أفراده غير 
موجود ولا يخرج الحيوان عن الموجودات الخارجية فتأمل . ولا يرد أنّ قيد ما هي عليه يغني عن قيد 

- طروادة في آسيا الصغرى ليؤسس فرعًا لاكاديمية أفلاطون الأتينية. ثم طلبه فيليب المقدوني ليقيم في بلاطه ويعلم 

ابنه. عاد أرسطو إلى أثينا ليؤسّس مدرسة عرفت باللوقيوم ««دهعءواء إذ سمّيت فيما بعد بالمدرسة المشائية» لأن 

افرادها كانوا يتناقشون في المسائل الفكرية اثناء مشيهم جيئة وذهابًا. ترك ارسطو جممًا كبيرًا من المؤلفات أوردها 

على هيئة محاورات توزعت على مراحل: فترة الشباب ثم الرجولة فالدور الأخير. وكان لكل منها طابعه؛ ففي 

البداية تأثر بأفلاطونء ثم نقد نظرية المثل عنده» ثم قدم آراءه العلمية. وترك ارسطو مجموعة منطقية مهمّة سمّيت 

لاحمًا بالاورغانون. كما ترك اراء في الطبيعة والحياة والماورائيات والاخلاق والسياسة ونسب إليه كتب منحولة. 
)١(‏ بارى (م) باب (ك ع). 


نفس الأمر لأن العلوم العربية علم بأحوال الموجود كالألفاظ علئ وجه يكون الموجود على ذلك 
الوجهء ككون اللفظ مفردًا أو مركيًا ونحو ذلك» لكنها ليست بنفس أمرية بل باعتبار المعتبّر وضع 
الواضع فلا بُدَ من تقبيده. ولا يلزم من عدم كونها نفس أمرية كذبُّهاء إذ لزوم الكذب إنما يلزم لو 
كم علئ مسائلها كذلك في نفس الأمر مع قطع النظر عن الوضعء وليس كذلك» فإنهم يحكمون 
بأن بعض الألفاظ مفرد ويعضها مركب بحسب وخ ضع الواضع. وهذا الحكم مطابق لنفس الأمر فلا 
كرد انا ولا لخم د خزنها بجلا هنا فى لتك لان سي تيس لاد احهنا هالو 4 
ملاحظة الوضع 

إن قيل: قوله بقدر الطاقة البشرية يخرج علمه تعالئ من الحكمة» إذ علمه فوق طوق البشر فلا 
يكون هو حكيماء قلت: علمه تعالئ حاصل مع الزيادة» والتقييد يفيد أن هذا القدر ضروري لأن 
الزائد عل هذا القيد مُضرّ . أو يقال: هذا تعريف حكمة المخلوق لا حكمة الخالق ٠‏ ثم إنه لا ضير 
في كون الحكمة أعلئ العلوم الدينية؛ وكونه صادقًا علئ الكلام والفقهء إِذْ التحقيق أن الكلام والفقه 

من الحكمة. قال المحقق التفتازانى: إن 0 وهذا لا ينافي ما ذكروا من أن 
ا بطريق أهل النظر والاستدلالات وطريقة أهل الرياضة والمجاهدات» إن 7 مله فهم 
المتكلمون والصوفيون» وإلاّ فهم الحكماء المشّائيون والإشراقيون» ِذْ لا يلزم منه أن لا يكون 
المتكلّم والصوفي حكيمّاء بل غاية ما لزم منه أنْ لا يكون حكيمًا مشَّائيًا وإشراقيًا . 


إِنْ قلت: 0 أنواع الحكمة. قلت: لا امتناع في ذلك» 
لكونها شاملةً للعلو م الشرعية بحسب المفهوم» | لآ أنَ الحكمة لما دوّنها الحكماء الذين لا يُبالون 
بمخالفة الشرائع» فالأليق أنْ لا تعد العلوم الشرعية منها. وأيضًا العلوم الشرعية أشرف العلوم ؛ 
فذكرها علئ حدة إشارة إلئ أنها بشرفها بالغة إل حدّ الكمالء كأنها منفردة من الحكمةء وأنواعها 
غير داخلة فيها . 


إن قيل: الحدّ لا يصدّق علئ علم الحساب الباحث عن العدد الذي ليس بموجوده ولا على الهيئة 
الباحثة عن الدوائر الموهومة» قلت: العدد عندهم قسم من الكم الذي هو موجود عندهم. نعم عند 
المتكلمين ليس من الموجودات,. والتعريف للحكماء.» والبحث عن الدوائر الهيئية من حيث إنها من 
المبادئ» وليست موضوعاتها» بل موضوعها الأجرام العلويّة والسفليّة» من حيث مقاديرها وحركاتها 
وأوضاعها اللازمة لها. 

إن قيل: يصدق التعريف عل علم العقول مع أنهم لا يطلقون أن العقل حكيمء وعلئ علم 
الأفلاك والكواكب على رأي مَنْ يُثبت التفوس الناطقة لها. فيكون الفلك والكوكب حكيمّاء ولا 
قائل به. قلت: هذا التعريف لحكمة البشر كما عرفت. أو نقول بتخصيص العلم بالحصولي 
الحادث. ويجاب أيضًا عن الأخير بأن هذا التعريف علئ رأي مَنْ لا يثبت النفوس الناطقة لها. 

إن قيل: يصدق التعريف علئ العلم بالأحوال الجزئية المتعلقة بالأعيان كالعلم بقيام زيدء قلت 
ا م ا ا ل ا 
من الأحوال. ثم المراد من الأحوال جميع ما يمكن لأوساط الناس العلم به أو البعض المعيّن 
المعتد به مع القدرة علئ العلم بالباقي بقدر الطاقة على ما هو شأن جميع العلوم المدونة. فحاصل 
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التعريف علئ تقدير شموله للعلوم التصورية أنّ الحكمة علم متعلّق بجميع أحوال الموجودات العينية 
المكمّلة للنفس بحسب ما يمكن» أو بعضها المعتدٌ به تصوريًا أو تصديقيًا محتاجًا إلى التنبيهء أو 
نظريًا على وجه تكون الموجودات وأحوالها علئ ذلك الوجه في الواقع لا بالوضعء والاعتبار بقدر 
الطاقة البشرية من أوساط الناسء» فيصير مآل هذا التعريف» وما قيل إِنّْ الحكمة علم بأعيان 
الموجودات وأحوالها عل ما هي عليه في نفس الأمر بقدر الطاقة البشرية واحدًا. وإذا قلنا بعدم 
شموله للتصورات حذفنا عن هذا الحاصل القيدَ الذي به يلزم الشّمول. ومنهم من ترك قيد الأحوال 
لشمول العلم التصوّر والتصديق» وترك قيد نفس الأمر لأن التقييد به مستدرك» فقال: الحكمة علم 
بأعيان الموجودات على ما هي عليه بقدر الطاقة البشرية. 

اعلمُ أنهم اختلفوا في أنْ المنطق من العلم أم لا . فمَنْ قال إنه ليس بعلم فليس بحكمة عنده إِذْ 
الحكمة علم . م ل و . والقائلون بأنه من الحكمة يمكن 
الاختلاف بينهم بأنه من الحكمة النظرية جميعًا أم لاء بل بعضه منها وبعضه من العملية» ؛ إِذْ الموجود 
الذهني قد يكون بقدرتنا واختيارنا وقد لا يكون كذلك. والقائلون بأنه من الحكمة النظرية يمكن 
الاختلاف بينهم بأنه من أقسامها الثلاثئة أم قسم آخرء فَمَنْ أخذ في تعريفها قيّد الأعيان» كما في 
التعريفات المذكورة» لم يعدّه من الحكمة» لأن موضوعه المعقولات الثانية التي هي من الموجودات 
الذهنية. وإنما أخذ قيّد الأعيان لأن كمال الإنسان هو إدراك الواجب تعالي ء والأمور المستئدة إليه 
في سلسلته العليّة بحسب الوجود الأصلي» أي الخارجي» ولا كمال معتدًا به في إدراك أحوال 
المعدومات» وإذا بحث عنها في الحكمة كان على سبيل التبعية . والبحث عن الوجود الذهني بحث 
عن أحوال الأعيان أيضًا من حيث إنها هل لها نوع آخر من الوجود أو لا . ومَنْ حذف قيد الأعيان 
فقال: هي علم بأحوال الموجودات الخ» عدّه من الحكمة النظرية إِذْ لا يُْحث في المنطق إل عن 
المعقولات الثانية التي ليس وجودها بقدرتنا واختيارنا . 

ومنهم من فسّر الحكمة بالكمال الحاصل للنفس الخارج من القوة إلئ الفعل بحسب القوانين'' 5 
اي النظرية والعملية» ولا حاجة إلى التقييد بالخارج من القوة إل الفعل لأنه معتبّر في الكمال. 
ومنهم من فسّرها بما يكون تُكمّلاً للنفس الناطقة كمالاً مُعتدا به. . وقيل هي خروج النفس إل كمالها 
الممكن في جانبي العلم والعمل» أما في جانب العلم فبأنّ تكون متصوّرة للموجودات كما هي 
ومصذقة بالقضايا كما هيء وأما في جانب العمل فبأنْ تحصل لها الملكة الثّامة علئ الأفعال 
المتوسّطة بين الإفراط والتفريط . والمراد بالخروج ما يخرج به النفس» إذ الخروج ليس بحكمة. قيل 
الحكمة ليست ما تخرج به النفس إل كمالها بل هي الكمال الحاصل الخ فمؤدّى التعريفات الثلاثة 
واحد. والمنطق علئ هذه التعاريف من الحكمة أيضًا. 

ويقرب من التعريف الأخير من هذه التعاريف الثلاثة ما وقع في شرح حكمة العين من أن الحكمة 
استكمال النفس الإنسانية بتحصيل ما عليه الوجود في نفسه. وما عليه الواجب مما ينبغي أن يعمل من 
الأعمال. وما لا” ينبغي» لتصير كاملةً مضاهيةً للعالّم العُلويء وتستعد بذلك للسعادة القصوئ 
الأخروية بحسب الطاقة البشرية. 


(1) القوين (ع). 
0 لا (دم). 


الموضوع: موضوع الحكمة علا القولين أي القول بأن المنطق منها والقول بأنه ليس منهاء فليس 
شيئًا واحدًا هو الموجود مطلقًا أو الموجود الخارجي. بل موضوعها أشياء متعدّدة متشاركة فى أمر 
عرضي هو الوجود المطلق أو الخارجيء» وإلا لم يبز أنْ يُبحث في الحكمة عن الأحوال المختصة 
بأنواع الموجود إذ البحث عن العارض لأمر أخصٌ الذي هو من الأعراض الغريبة غير جائز. فإذا لم 
يكن موضوعها شيئًا واحدًا فالأحسن أن تقيّد الأحوال المشترّكة فيها بقيود مخصّصة لها بواحدٍ واحدٍ 
من تلك الأشياء لِئلاً تكون تلك الأحوال من الأعراض العامة الغريبة» كتقييد الوجود الذي يُحمل 
على الواجب بكونه مبدأ لغيره ليكون مختضًا بالواجب وهكذا. والغرض من الفلسفة الوقوف عل 
حقائق الأشياء كلّها علئ قدر ما يمكن للإنسان أن يقف عليه ويعمل بمقتضاه ليفوز بسعادة الدارين. 


التقيسن 


الأعيان الموجودة إما الأفعال والأعمال ووجودها بقدرتنا واختيارناء أو لا. فالعلم بأحوال 
الأول من حيث إنه يؤدي إلن صلاح المعاش والمعاد يُسمّ حكمة عمليّة لأن غايتها ابتداء الأعمال 
التي لقدرتنا مدخل فيهاء فنسبت إلى الغاية الابتدائية. والعلم بأحوال الثاني يسم حكمة نظرية. 
وذكرٌ الحركة والسكون والمكان في الحكمة الطبعية”'' بناءً علئ كونها من أحوال الجسم الطبعي9©» 
الذي ليس وجوده بقدرتناء وإن كانت تلك مقدورة لنا. وإنما سُمِيت حكمةً نظرية لأن غايتها 
الابتدائية ما حصل بالنظر وهو الإدراكات التصوّرية والتصديقية المتعلّقة بالأمور التى لا مدخل 
لقدرتنا واختيارنا فيه. ولا يرد أن الحكمة العملية أيضًا منسوبة إلى النظر لأن النظر ليس غايتهاء 
ولأن وجه التسمية لا يلزم اطراده. وإنما قيدت الأحوال بالحيثية المذكورة لأنهم كما لا يعدّون من 
الكمال المعتدٌ به النظر في الجزئيات المتغيّرة من حيث خصوصهاء كذلك لا يعدّون من الكمال النظر 
في الأعمال لا من هذه الحيثية. 

قيل إِنْ أريد بالأحوال ما لا يوجد إلا بقدرتنا واختيارناء فيخرج عن الحكمة العملية بعض 
الأخلاق كالشجاعة والسخاوة الذاتيتين» وإِنْ أريد بها ما يوجد بقدرتنا واختيارنا فى الجملة فيدخل 
فيها بعض مباحث الحكمة النظرية كالأصوات والنغمات. ١‏ 
ويجاب باختيار الشىٌ الأول: ولا بأس بخروج الأخلاق الذاتية لأنها ليست من تهذيب الأخلاق. 

وعدم دخولها في السياسة المدنية وتدبير المنزل ظاهرء وباختيار الشقٌّ الثاني وارتكاب كون 
الأصوات من الحكمة العملية. لا يقال الأعيان قد تكون ذوانًا وهي خارجة من التقسيم. لأنا نقول 
هي داخلة في القسم الثاني أي قولنا أو لا. 

ثم الحكمة العملية ثلاثة أقسامء لأنها ما علمٌ بمصالح شخص بانفراده ويسمّئ تهذيب الأخلاق» 
وعلم الأخلاق والحكمة الخلقية. وفائدتها تهذيب الأخلاق» أي تنقيح الطبائع بأن تعلم الفضائل 
وكيفية اقتنائها لتزكئئ بها النفس» وأن تعلم الرذائل وكيفية توقّيها لتطهّر عنها النفس. وإمّا علمٌ 
بمصالح جماعة متشاركة في المنزل كالولد والوالد والمالك والمملوك ونحو ذلك ويسم تدبير 
(1) الطبيعية (م). 
)١(‏ الطبيعي (م). 


المنزل. وفي بعض الكتب ويُسمّئ علم تدبير المنزل والحكمة المنزلية. وفائدتها أن تُعلم المشاركة 
التي ينبغي أنْ تكون بين أهل منزل واحد لتنتظم بها المصلحة المنزلية التي تهم بين زوج وزوجة؛ 
ومالك ومملوك, ووالد ومولود. وإمًا علم بمصالح . جماعة متشاركة في المدينة”' ويسمّئ السياسة 
المّدَنية» بفتح الميم والدّال المهملة لا بضمهماء سَّمّيت بها لحصول السياسة المدنية أي مالكية 
الأمور المنسوبة إلى البلدة بسببها. وفي بعض الكتب ويُسمّ علم السياسة والحكمة السياسية 
والحكمة المدنية وسياسة الملك . وفائدتها أنْ تُعلم كيفية المشاركة التي بين أشخاص الناس ليتعاونوا 
علئ مصالح الأبدان ومصالح بقاء نوع الإنسان. 

واعلمْ أن فائدة الحكمة الخلقية عامة شاملة الجميع أقسام الحكمة العملية. ثم مبادئ هذه الثلاثة 
من جهة الشريعة وبها تتبيّن كمالات حدودهاء أي بعض هذه الأمور معلومة من صاحب الشرع على 
ما يدل عليه تقسيمهم الحكمة المدنية إلى ما يتعلّق بالملك والسلطنة إذ ليس العلم بهما من عند 
صاحب الشرعء كذا ذكر السيّد السنّد في حواشي شرح حكمة العين”" . 

ومووباين نشم المدنة إل علم بمصالح جماعة متشاركة في المدينة تعلق بالملك والسلطنة 
ويُسمّئ علم السياسة» وإلى علم بمصالح مذكورة تتعلق بالنبوّة والشريعة ويسمئ علم النواميس. 
وتربيع القسمة لا يناقض التثليث لدخول قسمين منها في قسم واحد عند من يثلث القسمة. ٠‏ قبل في 
ترق القبة نظره لأن التعلّق بالشريعة كما يجري في المدينة''' كذلك يجري في الآخرين .فالرتحة 

في التقسيم على هذا أنْ يُقال كل واحد من الأقسام الثلاثة إِمّا أَنْ يُعتبر تعلّقه بالشريعة أَوْ لاء 
الأشام لغ حاصلة من ترب الثلاثة في الإثنين. 

ثم اعلم أن موضوعَ الحكمة العمليةِ الأفعالٌ الاختياريةٌ؛ فالمراد بقولهم علم بمصالح شخص أو 

جماعة أنه علم بأحوال أفعال اختيارية صالحة تتعلّق بكل شخص أو جماعة. وفي الصدري”'» 
موضوع الحكمة العملية النفس الإنسانية من حيث اتصافها بالأخلاق والملكات انتهل. 

ثم توضيح الحصر في الأقسام الثلاثة أنْ الأفعال الاختيارية لا بُدَ لها من غاية وفائدة» وتلك 
الفائدة عائدة إل كمال القوّة العملية للشخصء إما بالقياس إلى نفسه أو إل الاجتماع مع جماعة 
خاصة أو عامة. فالعلم بأحوال الأفعال بالقياس إلئ الأول تهذيب الأخلاق وبالقياس إلى الثاني 
تدبير المنزل وبالقياس إلى الثالث السياسة المدنية. فلا يرد أنه يتداخل الأقسام إذا كان لفعلٍ واحد 
فائدة راجعة إلئ الكلّ. ولا يرد أيضًا أن أكثر مباحث الحكمة الخلقية غير مخصوص بشخص 
بانفراده» بل يصلح لمصالح الجماعة. ولا يرد أيضًا أنه يخرج عن الحكمة العملية العلم بمصالح 
جماعة متشاركة في غير المنزل والمدينة كالقرية وأمثالها . 


)١(‏ المدينة (م ع 

(؟) حاشية على شرح حكمة العين لعلي بن محمد الجرجاني (- آمهم 1417م علق فيها على شرح قطب الدين 
محمود بن مسعود الشيرازي (- ٠لاه/‏ ٠م‏ ) لحكمة العين. وحكمة العين متن مختصر في الإلهي والطبيعي 
نجم الدين أبي الحسن علي بن محمد الكاتبي القزويني (- 51/6ه/ /ا1١1م).‏ كشف الظنون؛ 186/١‏ . 

(©) المدينة (6). 

زفق الصدري» أو شرح وقاية الرواية في مسائل الهداية لصدر الشريعة الثاني عبيد الله بن مسعود المحبوبي (- ٠ولاه/‏ 
م0 ) وقد فرغ من وضعه سنة 7غ لاه/ كغلامء وسمي الصدري لغلبة نعته على شرحه حتى صار اسمًا للشرح. 
كشف الظنون» ,5١7١ /١‏ 


لمك 


00 النظرية أيضًا ثلاثة أقسام لأنها إما علم, بأحوال ما لا يفتقر في الوجود الخارجي 
والتعقّل» أي الإدراك والوجود الذهني إل المادّة كالإله» ويسمّئ بالإلهي» إِذ مسائلها منسوبة إل 
الإلهء وبالعلم الأعلئ إِذْ لا يُبحث فيه إلآ عن الرب الأعلى وعن العقول وهي الملا الأعلئ» وأيضًا 
لتنرّهه عن المادة وعوارضها التي هي مبدأ للنقصانء أليق بهذا الاسم وبالفلسفة الأولئ تسمية للشيء 
باسم سببه» إذ هذا العلم سبب للفلسفة؛ وهي في اللغة اليونانية التشبّه بحضرة واجب الوجود. 
وتوصيفها بالأولئ لحصولها من العلّة الأولئ وهي الإلّهء وبالعلم الكليّ للعلم بالأمور العامة التي 
هي الكليات الشاملة لجميع الموجودات أو أكثرها. وبما بعد الطبيعة وقد يطلق عليه عل سبيل 
الثدرة ما قبل الطبيعة أيضّاء وذلك لأن لمعلوماته قَيْلِيةَ وتقدّمًا علي معلومات الحكمة الطبيعة0©) 
باعتبار الذات والعليّة والشرفء وبَعْدِية وتأخرًا باعتبار الوضع لكون المحسوسات أقرب إليناء فسمّي 
بهما بالاعتبارين. وإما علم بأحوال ما يفتقر إليها في الوجود الخارجي دون التعقّل كالكرة» ويُسمَئ 
بالعلم الأوسط لتنرّهه عن المادة بوجوء وهو التعقل؛ وبالرياضي لرياضة النفوس بهذا العلم أوَلَاء إذ 
الحكماء كانوا امتتحون .به في التعلم + وبالتعليمي لتعليمهم به أولاً» ولآله يحتاف عن الم 
التعليمي. وإمّا علمٌّ بأحوال ما يفتقر إليها في الوجود الخارجي والتعقل كالإنسان» ويُسمّئ بالعلم 
الأدنول لدنائته وخساسته من حيث الاحتياج إلى المادة في الوجودين» وبالعلم الأسفل وهو ظاهرء 
وبالطبعي”"© لأنه يبحث فيه عن الجسم من حيث اشتماله علئ الطبيعة . والحصر في الأقسام الثلاثة 
استقرائي, إِذْ لم يجدوا موجودًا في الأعيان يكون منتقرًا إلئ المادّة في التعفّل دون الوجود 
الخارجي, فلا يكون العلم بأحواله من الحكمة . ومنهم من ربّع القسمة فجعل ما لا يفتقر إلى المادّة 
قسمين : : ما لا يقارتها مطلقًا كالإله والعقول» وما يقارنها لا علئ وجه الافتقارء فسمّي العلم بأحوال 
الأول إِلَهيّاء وبأحوال الثاني علمًا كليًا والفلسفة الأولئ» ولا منافاة بين هذين التقسيمين» كما أنه لا 
منافاة بين تقسيمي الحكمة العملية. ويمكن أن يُجعل ما يقارن المادة لا عل وجه الافتقار قسمين 
أحدهما ما يقارنهاء وقد يفارقها كمباحث الأمور العامة وثانيهما ما يقارنها ولا يفارقها كمباحث 
الصورة. ولعلهم لم يعتبروا أفراد هذا القسم لقلة مباحثه. ومبادئ هذه الأقسام مستفادة من أرباب 
الشريعة علئ سبيل التنبيه؛ ومتصرفة على تحصيلها بالكمال بالقوّة العقلية عل سبيل الحجة. 

اعلم أن أقسام الحكمة النظرية أصولاً وفروعاً مع أقسام المنطق علئ ما يفهم من رسالة تقسيم 
ال امن الرئيس أربعة وأربعون» وبدون أقسام المنطق خمسة وثلاثون. فأصول الإلهي 

خمسة: الأول الأمور العامة. الثاني إثبات الواجب وما يليق به. الثالث إثبات الجواهر الروحائية . 
الرابع بيان ارتباط الأمور الأرضية بالقوى السماوية. الخامس بيان نظام الممكنات» وفروعه 
قسمان: الأول البحث عن كيفية الوحي وصيرورة المعقول 00 ومنه تعريف الإلهيات» ومنه 
الروح الأمين. الثاني العلم بالمعاد الروحاني. وأصول الرياضي أربعة: الأول علم العدد. الثاني 


)١(‏ الطبيعية (م)؛ الطبعية (ع) 

(؟) بالطبيعي (م). 

م رسالة تقسيم الحكمة أو الرسالة في اقسام العلوم العقلية للشيخ الرئيس أبي علي الحسين. . . بن علي بن سينا 
)- 4ه ). نشر ضمن تسع رسائل في الحكمة والطبيعيات في مطبعة الجوائب الاستاته اها معجم 
المطبوعات العربية ١74‏ 1759 . 


بدن 


علم الهندسة. الثالث علم الهيئة. الرابع علم التأليف الباحث عن أحوال النغمات. ويسم 
بالموسيقي . وفروعه ستة الأول علم الجمع والتفريق. الثاني علم الجبر والمقابلة. الثالث علم 
المساحة. الرابع علم جر الأثقال . الخامس علم الزيجات والتقاويم . السادس علم الأرغنوة» وهو 
اتخاذ الآلات الغريبة. وأصول الطبعي'' ثمانية: الأول العلم بأحوال الأمور العامة للأجسام. 
الثاني العلم بأركان العالم وحركاتها وأماكنها المسمّئ بعلم السماء والعالم. الثالث العلم بكون 
الأركان وفسادها. الرايع العلم بالمركبات الغير التامة ككائنات الجوّ. الخامس العلم بأحوال 
المعادن. السادس سس بالنفس النباتية. السابع العلم بالنفس الحيوانية. الثامن العلم بالنفس 
الناطقة . وفروعه سبعة الأول الطب . الثاني النجوم . الثالث علم الفراسة [وهو ما يُستدلٌ فيه من حَلْقٍ 
رجل علل تلق يعني من الشكل]""". الرابع علم التعبير. الخامس علم الطلسمات وهو مزج القوى 
السماوية بالقوى الأرضية. السادس علم النيرنجات وهو مزج قوى الجواهر الأرضية بعضها ببعض . 
السابع علم الكيميات وهو تبديل قوى الأجرام المعدنية بعضها ببعض. وأصول المنطق تسعة عل 
المشهور: الأول باب الكليّات الخمس . الثاني باب التعريفات. الثالث باب التصديقات. الرابع 
باب القياس. الخامس البرهان. السادس الخطابة. السابع الجدل. الثامن المغالطة 6 
هذا خلاصة ما في العَلّمي حاشية شرح هداية الحكمة الميبذية'" وشرح حكمة العين وغيرهما. 
إعلمُ أن موضوع الحكمة النظرية هو الموجود الذي ليس وجوده بقدرتنا واختيارنا علئ ما لا 


1١ 


يخفئ . 


العلم الإلهي: 

هو علمٌ بأحوال ما لا يفتقر في الوجودين» أي الخارجي والذهنيء؛ إلى المادة» ويُسمَئ أيضًا 
بالعلم الأعلئ وبالفلسفة الأولئ وبالعلم الكلّي وبما بعد الطبيعة وبما قبل الطبيعة. والبحث فيه عن 
الكميّات المتّصلة والكيفيات المحسوسة والمختصّة بالكميات وأمثالهاء مما يفتقر إل المادة في 
الوجود الخارجي» إستطرادي. وكذا البحث عن الصورة مع أن الصورة تحتاج إلئ المادة في 
التشكل» » كذا في العلمي» ا ل ا و لا 
في نحوي الوجود العيني والذهني عن اشتراط المادة كالإله الحق» والعقول الفعّالة» والأقساء 
الأؤلية للموجود كالواجب والممكن والواحد والكثير» والعلّة والمعلول والكلّي والجزئي؛ وغير 
ذلك. فإِنْ خالط شىء منها المواد الجسمانية فلا يكون علئ سبيل الافتقار والوجوب. وسمّوا هذا 
القسم العلم الأعلئ» فمنه العلم الكلّي المشتمل علئ تقاسيم الوجود المسمّئ بالفلسفة الأولئ؛ ومنه 
الإلهي الذي هو قَنٌّ من المفارقات. وموضوع هذين الفنين أعمٌ الأشياء وهو الموجود المطلق من 
حيث هو هوء انتهئ. وأصول الإلّهي وفروعه قد سبقت. 
)١(‏ الطبيعي (م). 
(1) ما بين المعقوفين (+ م). 


إفرف على شرح هداية الحكمة للقاضي مير حسين بن معين الدين الميبذي الحسيني ١٠لؤوهم/‏ 4م) عدة حواش» 
أيرزها: حاشية مصلح الدين محمد بن صلاح الدين اللاري (-41/94ه/ 00 وحاشية تصرالله بن محمد العمري 


المعروف بالخلخالي (- هم 1589م). وهداية الحكمة متن في المنطق لأثير الدين مفضل بن عمر الأبهري 
(- هم 1178م) وعليه شروح كثيرة. كشف الظنون» 5/ 5١55-5058‏ . 


ون 


العلم الرياضي: 

هوعلم بأحوال ما يفتقر في الوجود الخارجي دون التعقّل إلى المادة كالتربيع والتثليث والتدوير 
والكروية والمخروطية والعدد وخواصه. فإنها أمور تفتقر إل المادة في وجودها لا في حدودهاء 
ويسمّئ أيضًا بالعلم التعليمي وبالعلم الأوسط وبالحكمة الوسطئ كما مرّ. وأصوله أربعة على ما مرّ 
أيضّاء وذلك لأن موضوعه الكمّ وهو إما متتصل أو منفصل. والمتصل إمّا متحرّك أو ساكن» 
فالمتحرك هو الهيئة والساكن هو الهندسة. والمنفصل إمّا أَنْ يكون له نسبة تأليفية أُوْ لاء فالأول هو 
الموسيقي والثاني هو الحساب. ثم إنه يَرِد على التعريف أنّ العدد الذي هو موضوع علم الحساب لا 
يفتقر إلىل المادة في الوجود الخارجى أيضّاء فإن المفارقات ذوات أعداد؛ ولذا عَدّ صاحب 
الإشراق”' الحساب من الإلّهِي فإن موضوعه وهو العدد من الأقسام الأولية للموجودء لأن الموجود 
بما هو موجود صالح لأن يُوصف بوحدة وكثرة من غير أن يصير رياضيًا أو طبعيًّال". وأيضًا أنه 
يبحث في الهيئة عن الأفلاك مع أنها محتاجة إلئ المادة في كلا الوجودين . وأجيب عن الأول بأنه إذا 
[كان]0 يبحث عن العدد من حيث هو في أذهان الناس وفي الموجودات المادية فهو م العدد وإلاٌ 
فلا. وفيه أن العدد المأخوذ بهذه الحيئثية لا ينفكٌ فى كلا الوجودين من المادة. ودفعٌه بأن يُراد 
بالمادّة المادّة المخصوصة كالذهب والخشب ونحوهما علي ما تدلّ عليه عبارة الصدري من أن 
الرياضي علم بأمورٍ ماديّة بحيث لا تحتاج في فرضها موجودة إل خصوص مادة واستعداد لا يا 

وإلاّ لزم دخول الطبعي؟) في الرياضي» إذ موضوعه الجسم الطبعي وهو لا يفتقر”” إل مادة 
مخصوصة . . وأجيب عن الثاني بأ البحث عن الأفلاك في الحقيقة بحت عن الكرة التي لا تحتاج في 
التعفّل إلئ مادة مخصوصة وفيه ما مَّرّ. ولهذا قال صاحب الصدري : الأجود أنْ تُقسم العلوم إلئ ما 
موضوعه نفس الوجود وإلئ ما ليس موضوعه نفس الوجودء فالأول العلم الإلهي» والذي ليس 
موضوعه نفس الوجود إما أن ب يُشترط في فرض وقوعه صلوح مادة متخصصة الاستعداد أمْ لا . الاول 
الطبعي”'" والثاني الرياضي. وهذه طريقة حسنة لا يلزم منها دخول الحساب في الإلهي. 
فائدة 

قد اختلف قدماء الفلاسفة في ترجيح أحدٍ من الرياضي والطبعي'" علئ الآكَر في 3 

والفضل. وكل قد مال إل طرف ب بحجج مذكورة فيما بينهم . والحق أن الحكم بجزم فضيلة أحدهما 
علئ الآر غير سديدء بل كلّ واحد أفضل من الآخر من وجه. فالطبعي”* أفضل من الرياضي من 
)١(‏ الإشراق لشهاب الدين أبي الفتح يحي بن حبش السهروردي المقتول (- 17ه) وهي فلسفة كاملة تقوم على الجمع 

بين الهللينية والاشراق الزرادشتي النوراني. من كتبه حكمة الاشراق والالواح العمادية وهياكل النور. . . وفي جمع 

السهروردي بين فكرة النور الفارسية والفيض من الافلاطونية المحدثة اخرج مذهبًا خاصًا. 
(5) طبيعيًا (م). 
© لكان] 2 شبع) © م). 
(5) الطبيعي (م). 
(0) والالزام. .. وهو لا يفتقر (- م). 
زفق اسم م 440 
(0) الطبيعي (م. ع). 
(8) الطبيعي (م» ع). 


05 


جهةٍ أن موضوعه جسم طبعي'”"' وهو جوهر» والرياضي موضوعه كم وهر عرضءٍ 0 
من العرض . وأيضًا الطبعي؟" ذ في الأغلب معطي اللَّمْ والرياضي الإنَء ومعطي اللّم أفضلء وأيضًا 
هو يشتمل عل علم النفس وهو أمّ الحكمة وأصل الفضائل . والرياضي أفضل من الطبعي”"" من جهة 
أنَّ الأحوال الوهمية والخيالية غير متناهية القسمةء فهناك لا تقف عند حدّء فهو أفضل مما هو 
محصور بين الحواصر؛ وأيضًا الأمور الرياضية أصفئ وألطف وألذ وأتمّ عن”؟' الأمور المكدرة 
الجسمانية» وأيضًا يقل التشويش والغلط في براهينه العددية والهندسية بخلاف الطبعي'”': بل 
الإلّهي؛ ومن أجل ذلك قيل إدراك الإلّهِى والطبعي”'' من جهة ما هو أشبه وأحرئ لا باليقين» كذا في 

الصدرى. 


العدم ا 


يُسمّئ أيضًا بالعلم الأدنئ وبالعلم الأسفل» وهو علم بأحوال ما يفتقر إل المادة في الوجودين 
وتحقيقه قد سبق. وموضوعه الجسم الطبعي”" من ن حيث أن”2 يستعد للحركة والسكون.. وفي إرشاد 
القاصد للشيخ شمس الدين الأكفاني العلم الطيمي 7" ''2 وهو علم يبحث فيه عن أحوال الجسم 
سير حي وو جر لد ف الاجرال بالاظا دوا فيهاء فالجسم من هذه الحيئية موضوعه. 
وأما العلوم التي تتفرّع عليه وتنشأ منه فهي عشرة: علم الطب وعلم البيطرة وعلم البيزرة'''؟ وعلم 
الفراسة وعلم تعبير الرؤيا وعلم أحكام النجوم وعلم السحر وعلم الطلسمات وعلم السيميا وعلم 
الكيميا وعلم الفلاحة» وذلك لأن نظره إِمّا يكون فيما يتفرّع علئ الجسم البسيط أو الجسم المركب 
أو ما يعمهما. والأجسام البسيطة إمَا الفلكية فأحكام النجوم وإمّا العنصرية فالطلسمات. والأجسام 
المركّبة إِمَا ما لا يلزمه مزاج وهو علم السيميا وما يلزمه مزاج» فإمًا بغير ذي نفس فالكيميا أو بذي 
نفسء فإمًا غير مدركة فالفلاحة وإمّا مدركة. فإمًا لها مع ذلك أن يعقّل أو لاء الثاني البيطرة والبيزرة 
وما يجري مجراهماء والذي بذي النفس العاقلة هو الإنسان» وذلك إمّا في حفظ صحته واسترجاعها 
وهو الطب أو أحواله الظاهرة الدالة عل أحواله الباطئة وهو الفّراسة» أو أحوال نفسه حال غيبته عن 
حسّه وهو تعبير الرؤيا. والعام للبسيط والمركب السحرء فلنذكر هذه العلوم على النهج المتقدم . 


زفق لطبيعي رم ع). 

إفرف لطبيعي (م» ع 

فق من (م» ع. 

(5) الطبيعي (م» ع). 

(1) الطبيعي (م» ع). 

(9) أن (- م). 

قلق الطبيعي لم ٠ع).‏ 

)1١(‏ علم البيزرة» علم يبحث عن أحوال الجوارح من الحيوان من حيث حفظ صحتهاء وإزالة مرضهاء ومعرفة 
العلامات الدالة على قوتها من الصيد وضعفها فيه. 
كشف الظنون 150/١‏ ومفتاح السعادة لطاش كبرى زاده .781/1١‏ 


اث 


علم الطب: 

وهو علم يُبحث فيه عن بدن الإنسان من جهة ما يصح ويمرض لالتماس حفظ الصحة وإزالة 
المرض. وموضوعه بدن الإنسان وما يشتمل عليه من الأركان والأمزجة والأخلاط والأعضاء 
والأرواح والقوئ والأفعال» وأحواله من الصحة والمرضء وأسبابها من المأكل والمشرب» 
والأهوية المحيطة بالأبدان والحركات والسكنات والاستفراغات والاحتقانات والصناعات 
والعادات والواردات الغريبة» والعلامات الدالة عل أحواله من ضرر أفعاله. وحالات بدنه وما 
يبرز منه والتدبير بالمطاعم والمشارب واختيار الهواء وتقدير الحركة والسكون والأدوية البسيطة 
والمركّبة وأعمال اليد لغرض حفظ الصحة وعلاج الأمراض بحسب الإمكان وسيجيء تفصيله. 


علم البيطرة والبيزرة: 

الحال فيه بالنسبة إلئ هذه الحيوانات كالحال في الطب بالنسبة إلئ الإنسان» وعُنى بالخيل”''2 دون 
غيرها من الأنعام لمنفعتها للإنسان في الطلب والهرب ومحاربة الأعداء وجمال صورها وحسن 
أدواتهاء وعُني بالجوارح”' أيضًا لمنفعتها وأدبها في الصيد وإمساكه. 


علم الفراسة: 
وهو علج تتعرّف منه أخلاق الإنسان من هيئته ومزاجه وتوابعهء وحاصله الاستدلال بالخلق 
الظاهر عل الخلق الباطن. ويجيء في الفراسة. 


علم تعبير الرؤيا: 

وهو علمٌ يتعرّف منه الاستدلال من المتشيّلات الحُلْوِيّة على ما شاهدته النفس حالةً النوم من عالم 
الغيب» فخيّلته القوة المتخيّلة مثالاً يدلّ عليه في عالم الشهادة» وقد جاء أن الرؤيا الصالحة [جزء]” 
من ستة وأربعين جزءًا من النبوّة» وهذه النسبة تعرفها من مدة الرسالة ومدة الوحي قبلها منامّاء وربما 
طابقت الرؤيا مدلولها دون تأويل» وربما اتصل الخيال بالحس كالاحتلام» ويختلف مأخذ التأويل 
بحسب الأشخاص وأحوالهم. ومنفعته البشرئى بما يرد علئ الإنسان من خير والإنذار بما يتوقعه من 
شرء والاطلاع علئ الحوادث في العالم قبل وقوعهاء ويجيء تفصيله في لفظ الرؤيا. 


علم أحكام النجوم: 
وهو علم يتعرّف منه الاستدلال بالتشكلات الفلكية علئ الحوادث السفلية» ويجيء في لفظ 
النجوم أيضًا . 


)١(‏ به الخيل (ع). 
زف به الجوارح (ع). 
(9) جزء (+ م). 


امن 


علم السحر: 
ليُحذْر لا ليُعمل» ولا نزاع في تحريم عمله . أمًا مجرّدُ علمه فظاهرٌ الإباحة» بل قد ذهب بعضهم إلئ 
أنه فرض كفاية لجواز ظهورٍ ساحر يدعي النبوّة فيكون في الأمة مَنْ يكشفه ويقطعهء ويجيء في لفظ 
|! 0 

وهو علمٌ يتعرّف منه كيفية تمزج”") القوى العالية الفعّالة بالقوى السافلة المنفّعِلة ليحدث عنها فعل 
علم السيميا: 

وهو قد يطلق علئ غير الحقيقي من السحر وهو الأشهرء وحاصله إحداث مثالات خيالية لا وجود 


لها في الحسّ» وقد يُطلق عل إيجاد تلك اليثالات بصورها في الحسٌ وتكون صورًا في جوهر 
الهواءء وسبب سرعة زوالها(" سرعة تغيّر جوهر الهواء؛ ولفظة سيميا عبراني معرّب أصله سيم يه. 


ومعناه إسم الل ويجيء في الفن نان 
علم الكيميا: 

وهو علمٌ يُراد به سلبٌ الجواهر المعدنية خواصّها وإفادتها خواضًا لم تكن لهاء والاعتماد فيه علئ 
الفلات كلّهاء مشتركة في النوعيةء والاختلاف الظاهر بينها إنما هو باعتبار أمورٍ عرضية يجوز 
انتقالها» ويجيء في الفن الثاني . 
علم الفلاحة: 

وهو علمٌ تتعرف منه كيفية تدبير النبات من بد كونه إلئ تمام نشوئه؛ وهذا التدبير إنما هو بإصلاح 
الأرض بالماء وبما يخلخلها ويحميها كالسّماد والرّماد ونحوه» مع مراعاة الأهوية» فيختلف 
باختلاف الأماكن» انتهىل. 
علم العدد 


هو من أصول الرياضي ويُسمَئ بعلم الحساب أيضًا وهو نوعان: نظري وهو علم يُبحث فيه عن'”) 


)غ0( الساحر (م). 

(5) تمازج (م). 

© زوالها (- م 

(5) أي أن المؤلف قد عرض لهذا الأمر في القسم المتعلق بالألفاظ الأعجمية (الفارسية) والذي عبّر عنه بالفن الثاني 
وستأتي ترجمته عقب الإنتهاء من القسم الأول الذي نحن بصدده. 
أما نحن في التحقيق فقد أدخلناه ضمن الترتيب الالفبائي كل لفظ بحسب تسلسل حروفه مع مصطلحات الفن الاول كلا واحدًا 
مجموعًا ومنتظمًا. 


لاه 


ثبوت الأعراض الذاتية للعدد وسلبها عنه. وهو المسمَّل بأرتماطيقي» وتشتمل عليه المقالات 
الثلاث: السابعة والثامنة والتاسعة من كتاب الأصول”'» وموضوعه العدد مطلمًا . وعملي وهو علم 
تُعرف به طرق استخراج المجهولات العددية من المعلومات العددية. والمُراد بالمجهولات العددية 
مجهولات لها نسبة إلئ العدد؛ نسبة الجزئي إلئ الكلّي» أي مجهولات هى من أفراد العددء وكذا 
الحال في المعلومات العددية» مثلاً في الضرب المضروب والمضروب فيه معلومان. ومنهما 
يُستخرج الحاصل الذي هو عدد مجهول بالطريق المعيّن» وكذا في سائر الأعمال. فهو علم تُعرف به 
الطرق التي يُستخرج بها عدد مجهرل من عدد معلوم. وقيد من المعلومات العددية احتراز عمّا إذا 
استخرج المجهول العددي بغير علم الحساب» كاستخراج عدد الدراهم من علم الرُمل» ولا يخرج 
عنه علم المّسّاحة لأنها علم بطرق استخراج المجهولات المقدارية من حيث عروض العدد لهاء 
فيئول إل المجهولات العددية عند التأمّل. 


ثم اعلم أنْ الحساب العملي نوعان: أحدهما هوائي تُستخرج منه المجهولات العددية بلا 
استعمال الجوارح؛ كالقواعد المذكورة في كتاب البهائية'". وثانيهما غير هوائي وهو المسمّئ 
بالنّحْت والتراب يحتاج إلى استعمال الجوارح كالشّبكة وضرب المحاذاة. ثم النظري والعملي ههنا 
بمعنئ ما لا يتعلق بكيفية العمل وما يتعلق بها. فتسمية النوع الأول بالنظري ظاهرة» وكذا تسمية 
القسم الثاني من النؤع الثاني بالعملي. وأما تسمية القسم الأول منه بالعملي فعلئ تشبيه الحركات 
الفكرية بالحركات الصّادرة عن الجوارح؛ أو يقال المراد بالعمل في تعريفي النظري والعملي أعمّ من 
العمل الذهني والخارجي كما مَر. واعلمٌ أيضًا أن لاستخراج المجهولات العددية من معلوماتها طرقًا 
مختلفة وهي إِمّا محتاجة إلئ فرض المجهول شيئًا وهو الجبر والمقابلة» وإمّا غير محتاجة إليه وهو 
علم المفتوحات وهي كمقدمات الحساب التي سوى المساحة. أو مما يحصل ببعض من تلك 
المقدمات واستعانة بعض القوانين من النسبة وهو شامل لمسألة الخطائين أيضًا. وموضوعه العدد 
مطلقًا كما هو المشهور. والتحقيق أنْ موضوعه العدد المعلوم تتعقل عوارضه من حيث إنه كيف 
يمكن التأدّي منه إل بعض عوارضه المجهولة. وأما العدد المطلق فإنما هو موضوع علم الحساب 
النظري؛ هذا كله خلاصة ما في شرح خلاصة الحساب©. 


غلم الهندوشة: 


هو من أصول الرياضي» وهو علم يبحث فيه عن أحوال المقادير من حيث التقدير علئ ما في 
شرح أشكال التأسيس. فقوله من حيث التقدير أي لا من حيث كون المقدار موجودًا أو معدومًاء 


)١(‏ الأصول (لأقليدس). ثم تحرير أصول الهندسة لاقليدسء» لنصير الدين أبي جعفر محمد بن محمد بن الحسن 
الطوسي (- ”لااه)ء روماء 1094م وكلكوتا 4م في 18١‏ صفحة. كشف الظنون 61 معجم المطبوعات 
العربية ١150ء‏ اكتفاء القنرع 784. 

(5) البهائية أو خلاصة الحساب والهندسة»؛ لبهاء الدين محمد بن الحسين بن عبد الصمد الحارثي البهائي 
١ 00‏ 1 
معجم المطبوعات العربية 77؟1, 595 ,آ1 ,0415 . 

ضرف شرح خلاصة الحساب والهندسة لبهاء الدين محمد بن حسن بن عبد الصمد الحارثي البهائي (- ٠ه).‏ كلكوتا 
7 . معجم المطبوعات العربية 1١5501‏ . 
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عرضاً أو جوهرّاء ونحو ذلك. والهندسة معرّب [أندازه]”"2» فأبدلت الألف الأولى بالهاء والزاء 
بالسين وحذفت الألف الثانية فصار هندسة. ووجه التسمية ظاهر. وموضوعه المقدار الذي هو الكمم 
المتصل من حيث التقدير. وفي إرشاد القاصد للشيخ شمس الدين: الهندسة وهو علمٌّ تعرف به 
أحوال المقادير ولواحقها وأوضاع بعضها عند بعض» ونسبها وخواصٌ أشكالهاء والطرق إلى عمل 
ما سبيله أن يُعمل بهاء واستخراج ما يحتاج إلى استخراجه بالبراهين اليقينية. وموضوعه المقادير 
المطلقة أعني الجسم التعليمي والسطح والخظ ولواحقها من الزاوية والنقطة والشكل. وأما العلوم 
المتفرعة عليه فهي عشرة: عل متو الأبية وعلم المناظرء وعلم المرايا المحرفة» وعلم مراكز 
الأثقالء وعلم المساحة» وعلم إنباط”'" المياهء وعلم جرّ الأثقال. وعلم الببكامات» وعلم الآلات 
الحربية» وعلم الآلات الروحانية» وذلك لأنه إما يبحث عن إيجاد ما يتبرهن عليه في الأصول الكلية 
بالفعل» أو لاء والثاني إمّا يبحث عما يُنظر إليهء أوْ لاء الثاني علم عقود الأبنية» والباحث عن 
المنظور إليه إِنْ اختص بانعكاس الأشعّة فهو علم المرايا المحرفة» وإلا فهو علم المناظرء وأمًا 
الأول وهو ما يبحث عن إيجاد المطلوب من الأصول الكلية بالفعل فإمًا من جهة تقديرها أَوْ لاء 
والأول منهما إِنْ اختص بالثقل فهو علم مراكز الأثقال وإلاً فهو علم المساحةء والثاني منهما فإما 
إيجاد الآلات» أؤ لاء الثاني علم إنباط”" المياه؛ والآلاتء إما تقديرية» أوْ لاء والتقديرية إِمَا ثقيلة 
وهو جرّ الأثقال» أو زمانية وهو علم الببكامات, والتي ليست تقديرية فإمّا حربية» أو لاء الثاني علم 
الآلات الروحانية» والأول علم الآلات الحربية» فلنرسم هذه العلوم علئ الرسم المتقدم. 


علم عقود الأبنية: 


وهو علمٌ يُتعرف منه أحوال أوضاع الأبنية وكيفية شق الأنهار وتنقية القِي وسد البئوق ق 20 .وَتنضِيد 
المساكن» ومنفعته عظيمة في عمارة المُدن والقلاع والمنازل وفي الفلاحة. ١‏ 


غلم البحاظ: 

وهو علمٌ يُتعرّف منه أحوال المبصّرات في كميتها وكيفيتها باعتبار قربها وبعدها عن المناظر» 
واختلااف أشكالها وأوضاعهاء وما يتوسّط بين المناظر والمبصرات وعلل ذلك . ومنفعته معرافة كما 
يغلط فيه البصر عن أحوال المبصّرات» ل مناه الأجرام البعيدة والمرايا المحرفة 


2و 


أيضًا . 
علم المرايا المحرّفة: 
وهو علم تُتَعرّف منه أحوال الخطوط الشّعاعيّة المنعطفة والمنعكسة والمنكبيرة» ومواقعها 
)١(‏ كلمة فارسية تعني الهندسة حوّرت عربيًا إلى هندسة. 
(؟) استنباط (م» ع). 


(*) استنباط لم ٠ع).‏ 


(5) البثوق: البثق: كسْرّك شط النهر لينشق الماء. . 
بَئَقَ شِنَّ النهر يَبْثّقه بَئقَا كسره لينبعث ماؤه. (لسان العرب مادة بثق) إِذّا هو حفر الاقنية لتفجير الماء فيها وتسييله من النهر إلى 
السهول المحيطة. 


4 


وزواياها ومراجعهاء وكيفية عمل المرايا المحرّفة بانعكاس أشعّة الشمس عنها ونصبها ومحاذاتهاء 
ومنفعته بليغة في محاصرات المدن والقلاع. 
علم مراكز الأثقال: 

وهو علمٌ تتعرّف منه كيفية استخراج مركز ثقل الجسم المحمول» والمُراد بمركز الثقل حدّ في 
الجسم عنده يتعادل بالنسبة إلئ الحامل» ومنفعته كيفية معادلة الأجسام العظيمة بما هو دونها لتوسّط 
المسافة. 
علم المساحة: 


وهو علم تُتعرّف ملة مقاديرٌ الخطوط والسطوح والأجسام. وما يقدرها من الخظط والمربع 
والمكعّب» ومنفعته جليلة في أمر الخْرَّاجٍ وقسمة الأرضين وتقدير المساكن وغيرها. 


علم إنباط المياه:!") 


وهو علم تُتعرّف منه كيفية استتخراج المياه الكامنة في الأرض وإظهارهاء ومنفعته إحياء الأرضين 
الميتة وإفلاحها . 


علم جر الأثقال: 

وهو علمٌ تتبيّن منه كيفية إيجاد الآلات الثقيلة» ومنفعته نقل الثّقل العظيم بالقوّة اليسيرة. 
علم البنكامات: 

وهو علم تتبين منه كيفية إيجاد الآلات المقدّرة للزمان» ومنفعته معرفة أوقات العبادات واستخراج 
الطوالع من الكواكب وأجزاء فلك البروج. 
علم الآلات الحربية: 

وهو علم تتبين منه كيفية إيجاد الآلات الحربية كالمجانيق وغيرهاء ومنفعته شديدة العنا"" في دفع 
الأعداء وحماية المدن. 
علم الآلات الروحانية: 


وهو علم تتبين منه كيفية إيجاد الآلات المرئّبة عل ضرورة عدم الخلاء ونحوها من آلات الشراب 
وغيرهاء ومنفعته إرتياض النفس بغرائب هذه الآلات» انتهل. 


)١‏ استتباط ثم ع). 
(؟) الغناء (م). 


علم الهيئة: 

هو من أصول الرياضي وهو علمٌ يُبحث فيه عن أحوال الأجرام البسيطة العلويّة والسفليّة من حيث 
الكميّة والكيفية والوضع والحركة اللازمة لها وما يلزم منها. فالكمية إِمّا منفصلة كأعداد الأفلاك» 
وبعض الكواكب دون أعداد العناصر فإنها مأخوذة من الطبعيات”'2. وإما متّصلة كمقادير الأجرام 
والأبعاد واليوم وأجزائه» وما يتركب منها. وأمًا الكيفية فكالشّكل إِذْ تتبين فيه استدارة هذه الأجسامء 
وكلون الكواكب وضوئها. وأمّا الوضع فكقرب الكواكب وبُعدها عن دائرة معينة وانتصاب دائرة 
وميلانها بالنسبة إلئ سمت رؤس سكان الأقاليم وحيلولة الأرض بين النيرين» والقمر بين الشمس 
والإبصار ونحو ذلك . وأما الحركة فالمبحرث عنه في هذا الفن منها هو قدرها وجهتها. وأمًا البحث 
عن أصل الحركة وإثباتها للأفلاك فمن الطبعيات”'"2. والمُراد باللازمة الدائمة علئ زعمهم وهي 
حركات الأفلاك والكواكبء. واحترز بها عن حركات العناصر كالرياح والأمواج والزلازل» فإن 
البحث عنها من الطبعيات”". وأما حركة الأرض من المغرب إلى المشرق وحركة الهواء بمشايعتها 
وحركة النار بمشايعة الفلك» فممًا لم يثبت» ولو ثَبَت فلا يبعْد أنْ يُجعل البحث عنها من حيث القذر 
والجهة من مسائل الهيئة . والمراد بما يلزم من الحركة الرجوع والاستقامة والوقوف والتعديللات» 
ويندرج فيه بعض الأوضاع. ولم يذكر صاحب التذكرة”؟؟ هذا القيد. أعني قيد ما يلزم منهاء والظاهر 
أنّه لا حاجة إليه. والغرض من قيد الحيثية الاحتراز عن علم السماء والعالّم. فإن موضوعه البسائط 
المذكورة أيضّاء لكن يبحث فيه عنها لا عن”") الحيثية المذكورة» بل من حيث طبائعها ومواضعها 

وبالجملة فموضوع الهيئة الجسم البسيط من حيث إمكان عروض الأشكال والحركات 
المخصوصة ونحوهاء وموضوع علم السماء والعالّم الذي هو من أقسام الطبعي”"' الجسم البسيط 
أيضًاء لكن من حيث إمكان عروض التغيّر والثبات. وإنما زيد لفظ الإمكان إشارة إلى أن ما هو من 
جزء الموضوع إمكان العروضء لا العروض بالفعل الذي هو المحمول» فإن ما يكون جزء الموضوع 
ينبغي أن يكون مسلم الثبوت» وهو إمكان العروض لا العروض بالفعل. 

وقيل موضوع كل من العلّمينَ الجسم البسيط من حيث إمكان عروض الأشكال والحركات 
والتمايز بينهماء إنما هو بالبرهان» فإن أثبت المطلوب بالبرهان الإنّي يكون من الهيئة» وإن أثبت 
بالبرهان اللّمّي يكون من علم السماء والعَالم؛ فإنَ تمايز العلوم كما يكون بتمايز الموضوعات كذلك 
قد يقع بالمحمولات. والقول بأن التمايز في العلوم إنما هو بالموضوع فأمر لم يثبت بالدليل» بل هو 
مجرد رعاية متاسبة. 

اعلمْ أنَّ الناظر في حركات الكواكب وضبطها وإقامة البراهين علئ أحوالها يكفيه الاقتصار على 
)١(‏ الطبيعيات (م» ع). 
(١؟)‏ الطبيعيات (م» ع). 
(7) الطبيعيات (م» ع). 
(؛) التذكرة النصيرية في الهيئة لنصير الدين محمد بن محمد الطوسي (- 1/7اه/ 177/1م). كشف الظنون .5931/1١‏ 
(0) من (م). 
لقف الطبيعي (م» ع). 
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اعتبار الدوائر» ويُسمّل ذلك هيئة غير مجسّمة. ومن أراد تصوّر مبادئ تلك الحركات عل الوجه 
المطابق لقواعد الحكمة فعليه تصوّر الكرّات علئ وجو تظهر حركات مراكز الكواكب وما يجري 
مجراها في مناطقهاء ويُسمّئ ذلك هيئة مجسّمة؛ وإطلاق العلم علئ المجسّمة مجاز. ولهذا قال 
صاحب التذكرة: إنها ليست بعلم تام أن العلم هو التصديق بالمسائل علئ وجه البرهان» فإذا لم 
نويه بالبرفات يكون حكابة للعشائل الكننة بالرهات في موضيع أخر. هذا كله خلاصة ما ذكره عبد 
العلي البرجندي في حواشي شرح الملخص”"'. 
فائدة 

المذكور في علم الهيئة ليس مبنيًا عل المقدمات الطبيعية والإلهية وما جرت به العادة من تصدير 
المصنفين كتبهم بهاء إنما هو بطريق المتابعة للفلاسفة وليس ذلك أمرًا واجبّاء بل يمكن إثباته من غير 
ملاحظة الابتناء عليهاء فإِنّ المذكور فيه بعضه مقدمات”" هندسية لا يتطرّق إليها شبهة» مثلاً مشاهدة 
التشكلات البذرية والهلالية علئ الوجه المرصود توجب اليقين بأن نور القمر مستفاد من نور 
الشمسء» وبعضه مقدمات يحكم بها العقل بحسب الأخذ لما هو الأليق والأحرئ كما يقولون إن 
محدّب الحامل يماس محدّب الممثل علئ نقطة مشتركةء وكذا مقعره د بمقعرهء ولا مستئد لهم» غير 
أن الأؤلئ أنْ لا يكون في الفلكيات فصل لا يحتاج إليه» وكذا الحال في أعداد الأفلاك من أنها 
تسعة» وبعضه مقدمات يذكرونها علئ سبيل الترّد دون الجزم» كما يقولون إِنْ اختلاف حركة الشمس 
بالسرعة والبطوء إمّا ل ل و ا فظهر أنَّ ما 
قيل من أن إثبات مسائل هذا الفن مبني علئ أصول فاسدة مأخوذة من الفلاسفة من نفي القادر 
المختار وعدم تجويز الخرق والالتثام على الأفلاك وغير ذلك ليس بشيء» ومنشأوه عدم الاطلاع 
عل مسائل هذا الفن ودلائلهء وذلك لأن مشاهدة التشكلات البذرية والهلالية علئ الوجه المرصود 
توجبٌ اليقين بأنْ نور القمر حاصل من نور الشمسء» وأنّ الخسوف إنما هو بسبب حيلولة الأرض بين 
النيرين» والكسوف إنما هو يسبب حيلولة القمر بين الشمس والبصرء مع القول بشبوت القادر المختار 
ونفي تلك الأصول المذكورة؛ فإن ثبوت” القادر المختار واتفاء تلك الأصول لا ينفيان أنْ يكون 
الحال ما ذكر. غاية الأمر أنهما يُجَرّزان الاحتمالاتٍ الأخرء مثلاً علي تقدير ثبوت القادر المختار 
يجوز أنْ يُسوّدٌ القادر بحسب إرادته وينوّر وجه القمر علئ ما يشاهد من التشكلات البذرية والهلالية. 
وأيضًا يجوز علئ تقدير الاختلاف في حركات الفلكيات وسائر أحوالها أن يكون أحد نصفي كل من 
النيرين مضيئًا والآخر مظلمّاء ويتحرك النيّران علئ مركزيهما بحيث يصير وجهاهما المظلمان 
مواجهين لنا في حالتي الخسوف والكسوف» إِمَا بالعام إذا كانا تامين أو بالبعض إِنْ كانا ناقصين. 
وعلئ هذا 7 حال التشكلات البدرية والهلالية» لكنّا نجزم مع قيام الاحتمالات المذكورة أنّ 


)١(‏ حاشية شرح الملخص لعبد العلي بن محمد بن حسين البر جندي (- 577ه/ 10160م) علق فيها على شرح 
امسو ادوس :1 امح يق ميرد لمر وف يفا ع ار همهم 1417م). والملخص كتاب في الهيئة 
لمحمود بن محمد الجغميني الخوارزمي فرغ من تأليفه سئة 4١8ه/‏ 1508م. طبع في لكناو سنة ٠179١ه/‏ 
*41ام. كشف الظنون» 41450-1814/7 معجم المطبوعات العربية؛ .١84494‏ 

(؟) مقامات (ع). 

(9) ثبوت (- م). 
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الحال علئ ما ذكر من إستفادة القمر النور من الشمسء. وأن الخسوف والكسوف بسبب الحيلولة» 
ومثل هذا الاحتمال قائم في العلوم العادية والتجربية"'' أيضّاء بل في جميع الضروريات» مع أن 
القادر المختار يجوز أنْ يجعلها كذلك بحسب إرادته ؛ بل عل تقدير أن يكون المبدأ موجبًا يجوز أن 
يتحقق وضع غريب من” "' الأوضاع الفلكية» فيقتضي ظهور ذلك الأمر الغريب علئ مذهب القائلين 
بالإيجاب من استناد الحوادث إلى الأوضاع الفلكية» وغير ذلك مما هو مذكور في شُبه القادحين في 
الضروريات. ولو سلم أنّ إثبات مسائل هذا الفن يتوقّف علئ تلك الأصول الفاسدة فلا شك أنه إنما 
يكون ذلك إذا ادع أصحاب هذا الفن أنه لا يمكن إلا علئ الوجه الذي ذكرنا. أمّا إذا كان دعواهم 
أنه يمكن أنْ يكون علئ ذلك الوجه ويمكن أنْ يكون عل الوجوه الْأخره فلا يتصوّر التوقف حيتئذ» 
وكفئ بهم فضلاً أنهم تخيّلوا من الوجوه الممكنة ما تنضبط به أحوال تلك الكواكب مع كثرة 
اختلافاتها علئ وجه تيسّر لهم أن يُعَيّْنوا مواضع تلك الكواكب واتصالات بعضها ببعض في كل وقت 
أرادواء بحيث يطابق الحسٌ والعيان مطابقة تتحيّر فيها العقول والأذهان. كذا في شرح التجريد. 
وهكذا عاد ين فرع الوا تف نر يوقت الجواهر في آخر بيان محدد الجهات . وفي إرشاد القاصد 
[علم]”” الهيئة وهو علمٌّ تعرف به أحوال الأجرام البسيطة العلوية والسفلية وأشكالها وأوضاعها 
وأبعاد ما بينهاء وحركات الأفلاك والكواكب ومقاديرها. وموضوعه الأجسام المذكورة من حيث 
كميتها وأوضاعها وحركاتها اللازمة لها . 

وأما العلوم المتفرعة عليه فهي خمسة: علم الزيجات». وعلم المواقيت» وعلم كيفية الأرصادء 
وعلم تسطيح الكرات والآلات الحادثة عنهء وعلم الآلات الظليّة؛ وذلك لأنه إِمَا أنْ يبحث عن 
إيجاد ما تبرهنّ بالفعل؛ أوْ لاء الثاني كيفية الأرصاد. والأول إما حساب الأعمال أو التوصّل إل 
معرفتها بالآلات» فالأول منهما إِنْ اختصٌ بالكواكب المجرّدة فهو علم الزيجات والتقاويم. وإلأ فهو 
علم المواقيت» والآلات إما شعاعية أو ظلية» فإن كانت شُعاعية فهو علم تسطيح الكرة» وإِنْ كانت 
ظليّة فعلم الآللات الظليّة؛ فلنرسم هذه العلوم كما تقدم. 


علم الزيجات والتقاويمة - 0 

علمٌ تتعرّف منه مقادير حركات الكواكب السيّارة منتزعًا من الأصول الكلية. ومنفعته معرفة موضع 
كل واحد من الكواكب السبعة بالنسبة إلئ فلكه وإل فلك البروج» وانتقالاتها ورجوعها واستقامتها 
وتشريقها وتغريبها وظهورها واختفائها في كل زمان ومكانء وما أشبه ذلك من اتصال بعضها ببعض» 
وكسوف الشمس وحسوف القمر وما يجري هذا المجرى. 


علم المواقيت: 

وهو علم تتعرّف منه أزمنة الأيام والليالي وأحوالها وكيفية التوصّل إليها. ومنفعته معرفة أوقات 
العبادات وتوتحي جهتهاء والطوالع والمطالع من أجزاء البروج» والكواكب الثابتة التي منها منازل 
القمرء ومقادير الظللال والارتفاعات» وانحراف البلدان بعضها عن بعض وسموتها. 
)١(‏ التجريبية (م). 
(0) مع (ع). 
إفرف علم (+ م 


لذ 


علم كيفية الأرصاد: 


وهو علمم تتعرّف منه كيفية تحصيل مقادير الحركات الفلكية والتوصل اليها بالآلات الرصدية. 


علم تسطيح الكرة: 

وهو علم تتعرّف منه كيفية إيجاد الآلات الشّعاعية . ومنفعته الارتياض بعلم هذه الآلات وعملهاء 
وكيفية انتزاعها من أمور ذهنية مطايقة للأوضاع الخارجية والتوصل بها إلى استخراج المطالب 
الفلكية . 


علم الآللات الظلية: 

وهو علم تتعرّف منه مقادير ظلال المقايس وأحوالها والخطوط التي سمتها أطرافها. ومنفعته 
معرفة ساعات النهار بهذه الآلات. وهذه الآلات كالبسائط والقائمات والمائلات من الرخامات 
ونحوهاء انتهئ . 
علم السماء والعالم: 

هو من أصول الطبعي”', وهو علم يبحث فيه عن أحوال الأجسام التي هي أركان العالم وهي 
السموات وما فيها. والعناصر الأربعة من حيث طبائعها وحركاتها ومواضعهاء وتعرف”" الحكمة في 
صنعها وترتيبها. وموضوعه الجسم المحسوس من حيث هو معرّض للتغيّر في الأحوال والثبات 
فيهاء ويبحث فيه عما يعرض له من حيث هو كذلك. كذا في التلويح. وقيد الحيثية احتراز عن علم 
الهيئة. وموضوعها كما مَرٌ. 


علم الطب: 


هو من فروع الطبعي”" وهو علم بقوانين تتعرف منها أحوال أبدان الإنسان من جهة الصحة 
وعدمهاء ليُحفظ حاصلة وتُحصّل غير حاصلة ما أمكن. وفوائد القيود ظاهرة» فَإنّ العلم جنس» 
وقولنا تتعرّف الخ فصل يخرج ما لا تتعرّف منه أحوال بدنه كالهيئة وغيرها. وقولنا من جهة الصحة 
وعدمها يخرج العلم الذي تُعرف منه أحوال بدنه لا من الجهتين كعلم الأخلاق والكلام. وقولنا 
لتحفظ الخ بيان لغاية الطبّ لا للاحتراز. ثم إن هذا أولئ ممّن قال من جهة ما يصح ويزول عنه 
الصحة فإنه يرد عليه أن الجنين الغير الصحيح من أول الفطرة لا يصلح عليه أنه زال عن الصحة أو 
صحته زائلة» كذا في السديدي شرح الموجز”*2. فالمراد بالعلم ههنا التصديق بالمسائل ويمكن أن 


فرق الطبيعي ع م). 

(4) السديدي في شرح الموجز أو الشرح المغني لسديد الدين الكازروني من علماء القرن الثامن الهجري شرح فيه كتاب 
موجز القانون في الطب لعلاء الدين بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس»ء (- 741ه/ 1188م) طبع في 
كلكوتاء 149١ه/‏ 187م. معجم المطبوعات العربية 1916؛ كشف الظنون» ؟1900-1499/1. 
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يُراد به الملّكّة» أي ملكة حاصلة بقوانين | خ. وفي شرح القانونجه هو علم بأحوال بدن الإنسان من 
جهة الصحة والمرض لتُحفظ الصحة أو تعاد ما أمكن. ومآل التعريفين واحد. وموضوعه بدن 
الإنسان وما يتركب منه من حيث الصحة والمرضء وقد سبق الإشارة إليه في بحث الموضوع . 


ع 


هو من فروع الطبعي'© وعوعت امول تعرف بها أحوال الشمس والقمر وغيرهما من بعض 
النجوم» كذا في بعض حواشي الشافية '“. والمراد بالأحوال الآثار الصادرة منها في العالم السفلي» 
فلا يكون من أجزاء الهيئة وعلم السماء والعالّم. وخرج منه علم الرّمل والجفر ونحوهما مما يدل 
علئ صدور أثرٍ في العالم إِذْ لا يُْحث فيها عن أحوال النجوم . وموضوعه النجوم من حيث يمكن أن 
تُعرف بها أحوال 0 ومسائله كقولهم : : كلّما كانت الشمس عليل هذا الوضع المخصوص فهي 
تدلٌ علولا حدوث أمر كذا في هذا العالم . 


أما المحمودة فبعضها من فرض العين وبعضها من فرض الكفاية. أمّا الأول فقال عليه الصلوة 
والسلام: «طلب العلم فريضة عَلىئْ كل مسلم ومسلمة)””: واختلف العلماء في أن أي علم طلبه 
فرض . فقال المتكلمون علم الكلام. وقال الفقهاء علم الفقه. وقال المفسّرون والمحدّثون هو علم 
الكتاب والسئة إِذْ بهما يتوصّل إلل سائر العلوم. وقال بعضهم هو علم العبدٍ بحاله ومقامه من الله 
تعالى. وقيل بل هو العلم بالإخلاص وآفات النفوس . وقيل بل هو علم الباطن. وقال المتصوفة هو 
علم التصوّف. وقيل هو العلم بما شمل”©) عليه قوله عليه الصلوة ة والسلام: ابي الإسلام على 
خمس 2*0 الحديث؛ والذي ينبغي أن يقطع ما هو مرادٌ به هو علمٌ بما كلّف الله تعال عبادّه من 
الأحكام الاعتقادية والعملية . وقال في السراجية طلب العلم فريضة بقدر ما يحتاج إليه لأمرٍ لا بد منه 
من أحكام الوضوء والصلوة وسائر الشرائع» ولأمور معاشه؛ وما وراء ذلك ليس بفرض» فإن تعلّمها 
فهو الأفضل وإِنْ تركها فلا إثم عليه. 


)١(‏ الطبيعي (م) البيعي (ع). 

زفق الشافية في التصريف لأبي عمرو عثمان بن عمر بن أبي بكر المعروف بابن الحاجب. عليها عدة شروح وحواشي. 
ال ا و 0 . إكتفاء القنرع 705. 

زفرق اخرجه ابن ماجه في سئنه» جاراف عن انس» المقدمةء باب فضل العلماء )١(‏ الحديث رقم (555) بلفظ : 
«طلب العلم فريضة على كل مسلم»» وواضع العلم عند غير أهله كمقلّد الخنازير الجوهر واللؤلؤ والذهب . [وقال 

في الزوائد: إسناده ضعيف لضعف حفص بن سليمان]. . أخرجه ابن عبد البر في جامع بيان العلمء ج ١/لاء‏ عن 
أنس باب قوله يكلِةِ طلب العلم فريضة. 

(4) اشتمل (م). 

(5) متفق عليه: اخرجه البخاري في صحيحه. ج 1١ /١‏ كتاب الإيمان» باب الإيمان» معلْقًا بلفظ «بني الاسلام علي 
خمس وهو قول وفعل ويزيد وينقص». وص 14١ء‏ عن ابن عمر بلفظ ا 
الله وأن محمدًا رسول الله وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة والحج وصوم رمضان. وأخرجه مسلم في صحيحه» ج 
هع عن ابن عمرء كتاب الإيمان )١(‏ باب بيان أركان الإسلام (05)؛ الحديث رقم ل ا ل 
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وأما الثاني فقد ذكره في منتخب الإحياء”'' : إعلمٌ أنْ علم الطب في تصحيح الأبدان من فروض 


الكفايةء الكن.في السراضية ". تنيت أن يتعلم الرجل من الطت قدر ما يمتنع به عما يضر بدنه . 
والسياسة. أما التعمّق في الطبٌ فليس بواجب وانْ كان فيه زيادة قوة علئ قدر الكفاية. 

نهد الخلوم “الترو كان ١‏ مدل امسو ا ول ا 
والعام والتعاضةء مما في علم الفقهء وعلم القراءة بقجارج الح وله والعلم بالأخبار وتفاصيلهاء 
والآثار وأسامي رجالها ورواتهاء ومعرفة المسئد والمرسّل والقوي والضعيف منهاء كلها من فروض 
الكفاية . وكذا معرفة الأحكام لقطع الخصومات وسياسة الولاة. وهذه العلوم إنما تتعلق بالآخرة 
لأنها سبب استقامة الدنياء وفي استقامتها استقامتّهاء فكان هذا علم الدنيا بواسطة صلاح الدنياء 
بخلاف علم الأصول من التوحيد وصفات الباري . وهكذا علم الفتوئ من فروض الكفاية. أما العلم 
بالعبادات والطاعات ومعرفة الحلال والحرام فإنه أصل فوق العلم بالغرامات والحدود والحيل. 
وأما علمْ المعاملة فهو علئ المؤمن المتقي كالزهد والتقوئ والرّضاء والشكر والخوف والمنّة لله في 
جميع أحواله. والإحسان وحسن النظم وحسن الخلق والإخلاصء فهذه علوم نافعة أيضًا . وأما علم 
المكاشفة فلا يحصل بالتعليم والتعلّمىء وإنما يحصل بالمجاهدة التي جعلها الله تعالول مقدّمة للهداية» 
قال الله تعال: «والذين جامّدوا فينا لَهِْبنَهم سُبْكّنا”". وأما علم الكلام فالسّلف لم يشتغلوا به 
حت إِنّ مَنْ اشتغل به نُسب إلول البدعة والاشتغال بما لا هذا كله خلاصة ما في 
التاتارخحانية0* , 

وقال في خزانة الرواية في السراجية: َنم الكلام والمناظرةٌ فيه قدر ما يُحتاج | ليه غيرٌ مَنْهِىَ 
[عنه]”"". قال شيخ الشيوخ شِهابُ الدين السّهْروردي”"' في أعلام الهدئ”" بأنّ عدمَ الاشتغال بعلم 


)١(‏ منتخب الإحياء» الراجح أله متتخب الاطباء لعبد الكريم الله الفهرس التوضيحي لممخطوطات مكتبة حيدر آباد» 
الطب وعلومه» ترتيب فضل الله فاروفي الندوي: كراتشي» .194١‏ 

(1) الفتاوى السراجية لسراج الدين الأوشي الحنفي. فرغ من تأليفها سنة 019ه/ 77١1م.‏ كشف الظنون 1774/7 . 

(0) العتكبوت/ 59. 

(8) يعنيه (مع). 

(0) التاتارخانية في الفتاوى لعالم بن علاء الحنفي وتعرف بزاد المسافر وقد أشار بجمعه الخان الأعظم تاتارخان. 
كشف الظنون .754/١‏ 

(0) [عنه] ( م). 

(10) السهروردي هو عمر بن محمد بن عبدالله بن عموية. أبو حفص » شهاب الدين القرشي التيمي البكري السهروردي. 
ولد في سهرورد عام 5174هه/ 45١١م‏ وتوفي ببغداد عام 757ه/ 1775م فقيه شافعي» مفسّرء واعظ من كبار 
الصوفية» لقب بشيخ الشيوخ ببغداد. له الكثير من التصانيف. الاعلام 257/0 وفيات الاعيان ١/٠78؛‏ شذرات 
الذهب 2157/5 البداية والنهاية 0118/17 طبقات الشافعية 0147/0 النجوم الزاهرة 0587/5 تذكرة الحفاظ 
4 مفتاح السعادة ؟/ 5ه؛ طبقات المفسرين 7/ »٠١‏ معجم المؤلفين 271/7 معجم المفسرين .4٠/١‏ 

(8) اعلام الهدى وعقيدة أرباب التفى لشهاب الدين ابي حفص عمر بن محمد السهروردي (- 717ه). كشف الظنون 
ااال 7839 ,آبلمه. 
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الكلام نما هو في زمانٍ قرب العهدٍ بالرسول وأصحابه. الذين كانوا مُستَغْنِين عن ذلك بسبب بركةٍ 
صُحُبة النبي عليه الصلوة ة والسلام» ونزولٍ الوحي» وقلة الوقائع والقتر بين السملمن:. ٠‏ وصرّح به 
السيد الشريف والعلامة التفتازاني وغيره من المحققين المشهورين بالعدالة أن الاشتغال بالكلام في 
زمائنا من فرائض الكفاية . وقال العلآمة التفتازاني: إِنّْما المنعُ لقاصر النْظرٍ والمتعصّب في الدين. 

وأما المذمومة ففي التاتارخانية: وأمًا علمُ السجّر والنيرنجات والظَلْسَّمات وعلمٌ النجوم ونحوها 
فهي علومٌ غير محمودة؛ وأمًا علمٌ الفلسفة والهندسة فبعيد عن علم الآخرة» استخرج ذلك الذين 
استحبوا الحيؤة الدنيا علئ الآخرة. وفي فتح المبين شرح الاربعين”'': الحليمي”" وغيره مجر 
بجواز تعلّم الفلسفة وفروعها من الإلّهِي والطبعي”"© والرياخ ضي ليرد على أهلها ويُدفمَ شرّهم عن 
الشريعة» فيكون من باب إعداد العدة. 

وفي السراجية: : تعلّمُ النجوم | قدّر ما تر به مواقيثُ الصلوة والقبلة لا بأس به . وفي الخًا 0 
وما سواه حيام. وف الخد مه **: والزيادةٌ حرام . وفي المدارك9 ' في تفسير قوله تعالئ «فنظرَ 
نظرةً ف في التجوعء فقال إني سَقيم4”" قالوا علمٌ النجوم كان حمّاء ما 
وفي البيضاوي”» 0 ي النجوم» أي فرأى مواقعها واتصالاتهاء أو في علمهاء أو 
كتابهاء ولا ملع امنة انتهل. 

زفي الفنيئر اكير الى عل لفقا اقل ارايو لم الوم يد جارذكتك اندم قد 
من 'اعقل أن الله عن د 4 ارس ل ع الكواكب بقوة وخاسة لأجلها بظلوة فد 01د 


)١(‏ فتح المبين في شرح الأربعين (أي الاربعين النووية) لأبي العباس شهاب الدين أحمد بن محمد بن علي بن حجر 
الهيئمي (- 914ه)., القاهرة؛ المطبعة الميمنية» ه. معجم المطبوعات 85., اكتفاء القنوع ١5‏ ,11 روا 
28 . 

زفق الحليمي هو الحسين بن الحسن بن محمد بن حليم الجرجاني» ولد يجرجان عام 178ه/ ١٠10م‏ وتوفي ببخارى 
عام 1407ه/ 5١١١م.‏ فقيه شافعي» قاض ومحدث له بعض التصانيف الاعلام 7/ 715. الرسالة المستطرفة 44 . 

(*) الطبيعي (م). 

(:) الفتاوى الخانية أو التاتارخانية. 

(5) خلاصة الفتاوى لطاهر بن أحمد بن عبد الرشيد البخاري (- 547ه)ء كشف الظنون 9١7/١‏ 

)١١‏ مدارك التنزيل وحقائق التأويل ويعرف بتفسير النسفي لأبي البركات عبدالله بن أحمد بن محمود النسفي 
(- ١الاه).‏ بومباي. 119/4١هء‏ معجم المطبوعات 1867., اكتفاء القنوع .1١17‏ 

0) الصافات/ 8م - ه4م. 

(8) أنوار التنزيل وأسرار التأويل أو تفسير البيضاوي لعبدالله بن عمر بن محمد بن علي ناصر الدين البيضاوي 
(- 1486ه) اعتمد فيه على الكشاف» وعلى التفسير الكبير للرازي . نشره +6ذذاهاظ .11.5 في سبعة أجزاء بمجلدين 
في 6ن2منمآ سنة 1844م كما وضع اا .1 فهرسًا وافيًا طبع في المدينة نفسها سئة 1817/8م. معجم المطبوعات 
لالت اكتفاء القنوع .١١4‏ 

(9) التفسير الكبير مفاتيح الغيب المشهور بالتفسير الكبير لأبي عبدالله محمد بن عمر بن الحسين الرازي (- 05ه/ 
4عم)ع بولاق 1174- 21784 معجم المطبوعات العربية /4371: اكتفاء القنوع .١١6‏ 

20٠١‏ إنه إن (م). 
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مخصوصٌ فهذا العلمُ علئ هذا الوجه ليس بباطل» انتهئ. فَعُلِم من هذا أن حُرمة تعلّم [عِلْم]7") 
النجوم مُختلف فيها. 


وأما أخبار المنجمين فقد ذكر فى المدارك فى تفسير : إن الله عنده علمُ الساعة4”" الآية : وأا 
المَُجَم الذي يُخبر بوقت الغْيْثِ أو الموت فإنه يقول بالقياس والنظر في الظالع» وما يُدْرَك بالدليل لا 
يكون غيبّاء على أنه مجرّد الظنّء والظن غيرٌ العلم. 

وفي الكشف: مقالاثٌ المنجّمة علئ طريقين: من النّاس مَنْ يُكذّبهم واستدلٌ عليه بقوله تعالئ: 
«وما كان الله لِيطلِعَكُم علئ الغيب46”"© وبقوله عليه السلام: مَنْ أتئ كاهنًا أو عَراكًا”' فصدّقه فقد 
كفرٌ بما أنْزِل علئ محمّد»”” . ومنهم مَنْ قال بالتفصيل» فإنَ المنجّم لا يخلو مِنْ'' أنْ يقول: إِنّ هذه 
الكواكب مخلوقاتٌ أو غيرٌ مخلوقات, الثاني كفرٌ صريح. وأمًا الأول فإمًا أن يقول إنها فاعلات 
مختارات بنفسها فذلك أيضًا كفر صريح. وإنْ قال إِنّها مخلوقاتٌ مسخّرات أدلةٌ علئ بعض الأشياءء 
ولها أثرٌ بخلق الله تعالئ فيهاء كالثور والنار ونحوهماء وأنهم استخرجوا ذلك بالحساب» قذلك لا 
يكون غيبًا لأنّ الغيت ما لا يُدَلُ عليه بالحساب. وأما الآية والحديث فهما محمولان على علم 
الغيب» وهذا ليس بغيب. 


وأمَا المنطق فقد ذّكر ابن الحجر””" في شرح الأربعين”/ للنووي””': إعلم أنّ مِنْ آلات العلم 
الشرعي من فقه وحديث وتفسيرء المنطقٌ الذي بأيدي الناس اليوم فإنّه علمٌ مفيد””'' لا مَحَُذُورٌ فيه 
بوجه؛ انّما المحذورٌ فيما كان يُخلَط به شية من الفلسفيات المنابذة للشرائع» ولأنّه كالعلوم العربية 
في أنه من مواد أصول الفقهء ولأن الحكم الشرعي لا بد من تصوّره والتصديق بأحواله إثبانًا ونفياء 
والمنطق هو المرصد لبيان أحكام التصوّر والتصديق» فوجب كونه علمًا شرعيّاء إذ هو ما صدرٌ عن 


(1) [علم] (+ م). 
(0) لقمان/ 4. 


(”) آل عمران/ 4/ا١.‏ 

(4) عرّافًا (م). 

(5) رواه احمد في المسئد من طريق أبي هريرة 459/7. وورد عند مسلم في باب تحريم الكهانة 4/ 1707 كما يلي: 
من أتى عرافًا فأله عن شيء لم تقبل له صلاته اربعين ليلة. وورد الحديث بصيغ متعددة» انظر كنز العمال 
:م 7195. 

(5) من (- م). 

زفق ابن الحجر هو أحمد بن محمد بن علي بن حجر الهثيمي الأنصاري» شهاب الدين شيخ الاسلام. ولد بمصر عام 
4ه 4١15م‏ وتوفي بمكة عام ه/ 1671م. فقيه باحث؛ له تصانيف كثيرة. الاعلام 5/١‏ 77 آداب اللغة 
“/ 84 خخلاصة الأثر 1777/7» دائرة المعارف الاسلامية /١‏ 17#. 

لك شرح الاربعين حديث النووية لشهاب الدين احمد بن محمد بن علي بن حجر الهيثمي» وهو شرح ممزوج أسمهة 
الفتح المبين. 
كشف الظنون 30/١‏ 

إلى النووي هو يحي بن شرف بن مري بن حسن الشافعي» أبو زكرياء محي الدين. ولد بنوى في حوران بالشام عام 
اهم 117م, وفيها توفي عام اهم /ل11ام. من علماء الفقه والحديث. وله الكثير من المصنفات . 
الاعلام 144/4ء طبقات الشافعية / 176ء النجوم الزاهرة 0578/19 تاريخ آداب اللغة */ 747 وغيرها. 

)٠١(‏ مقيّد (م). 
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الشرع. أو توقف عليه العلم الصادِرٌ عن الشرع قت وجودء كعلم الكلامء أو توثُفت كمال كعلم 
العربية والمنطق. ولذا قال الغزالي: لا ثقةَ بفقه مَنْ لا يتمنطق. أي مَنْ لا قواعِدٌ المنطق مَرُكورَةٌ 
بالطبع فيهء كالمجتهدين في العصر الأول؛ أو بالتعلم. ومِمّنْ أثنئ علئ المنطق الفخرٌ الرازي””© 
والآمدي” '"' وابن الحاجب وشُرَّاحٌ كتابه وغيرهُم من الأئمة. والقولٌ بتحريمه محمولٌ علئ ما كان 
مخلوظًا بالفلسفة. 


)١(‏ الفخر الرازي هو الامام الكبير محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي البكري. فخر الدين الرازي. ولد في 
الري عام 144هه/ ١5١٠م‏ وتوفي بهراة عام 67٠5ه/‏ ١١15١م.‏ من كبار العلماء ء في المعقول والمنقول» وضع 
العديد من الكتب وذاع صيته حتى رحل إليه الناس. الاعلام 5/ .71١‏ طبقات الاطباء 7/ ”0 وفيات الاعيان 
20 مفتاح السعادة /١‏ 450» آداب اللغة "/ 258 البداية والنهاية 00/17 وغيرها. 

)١(‏ الآمدي هو علي بن محمد بن سالم التغلبي» سيف الدين الآمدي. ولد في آمد عام ١055ه/‏ 57١1مغ‏ وتوفي 
بدمشق عام 3171ه/ 1777م. أصولي وباحث» تعصّب ضده الفقهاء واتهموه بفساد العقيدة. له العديد من 
المصنفات . الاعلام 4/ 273237 وفيات الاعيان /١‏ 27374 طبقات السبكي 5/ 179» ميزان الاعتدال 478/١‏ » لسان 
الميزان "/ ١4‏ وغيرها . 
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كاسن وم[ - ون لالصلا 


الآحاد: 
جمعٌ أده وهي عند المحاسبين هو 
الواحدٌ إل التسعة. قالوا الواحدٌ إل التسعة 
آحاد وهو من أحد قسمى العدد المفرد. 

00 الخرع عو كل جراعم يبل درجة 0 
وتسم خبر رَ الواحد نضا والآحادٌ من القراءة 
هو ما صحًّ سنده وخالتك الرسم أو العربية أو 
لم يُشْتهرْ عند القراء كما في الإتقان. 

الآخر: لالط ]| بانتناناك - تقطاه غطا بعن 01 


بالمدٌ وفتح الخاء المعجمة إسمٌ خاصٌ 


للمغاير بالشخصء» وبعبارة أخرئ إسم للمغاير 
بالعدد. وقد يُطلق علئ المغاير في الماهية 


ايفاك كذ فى رح حكمة العين وحواشييه("© 
في بحث الوحدة والكثرة. 
الآخرة: النال] مد ما - ع1ذا عسلايكا] 

بالمدٌ وكسر الخاء عبارةٌ عن أحوال النفس 
الناطقة في السعادة والشقاوة ويسمئ بالمّعاد 
الروحاني أيضاًء كذا في بعض حواشي شرح 
هداية الحكمة. والظاهر أن هذا إصطلاح 
الحكماء النافين للمّعاد الجسمانيء وال 
فالمتعارف ف كتب الشرع واللغة إطلاقها علي 
المَعاد مطلقًا أي جسمائيًا أو روحائيًا كما يدل 


)١(‏ سبقت الإشارة اليه. 


الآدم : النكاط ,انملك - نز نوه .واكم 

بالمدٌ والدال المفتوحة المهملة رجلٌ أسمر 
حِنْطيٌ اللون. زإنم ان هو أت لجميع البشينء 
وفيٍ إصطلاح أهلٍ السلوك: آدمُ خليفةٌ الله ؛ ددح 
العام الإنساني. وكل ما يُطلق عل الله جائرٌ أن 
يُطلَّقَ على خليفته””؟. كذ كذا في كشف اللغا 00 


الآراءً المحمود 


كانم عامل كم| بجمتطاف[عن كترم اترادرم جم ] 
هِ 050 
هي المشهورات المطلقة. 


اانتمن ل - عكلماعن م صن الإاتحصة] 


5 - كألات 01م ناز كلامتطن آ 


الآل: 


000 


بالمدٌّ أهل وعيال وأتباع يعني بس روان - 
ا ا اكب حاف 
الرموز في كتاب الوصية آل الشخص أهلٌ بيته 
أي بيت النّسبء وهو كل مَنْ يَتصل به من قَبَلٍ 


آبائه من أقصئ أب له في الإسلام مسلمًا كان 


أو كافرًا قريبًا أو بعيدًا مَحْرَمًا أو غير لأنَّ 
الآل والأهل يُستعملان إستعمالاً واحدًا فيدخل 
فيه جدّه وأبوه لا الأبٌ الأقصئ لأنه مضاف»ء 

في الكرماني. ولا أولاد البنات وأولاد 


(؟) مرد كندم كون ونام بيغمبري كه بدر همه آدميان است ودر اصطلاح سالكان آدم خليفه خداست و روح عالم آدم است وآنجه 
بر خدا اطلاق كرده ميشود رواست اطلاق أوبر خليفه أو كذا. 


() كشف اللغات (فارسي) لعبد الرحيم 


الهندي. ايضاح المكنون 5557/4. 


الآل 
الأخوات ولا أحد من قرابة أم ذلك الشخص إِذْ 
النسبٌ إنما يُعتبر من الآباء. ولهذا لو أوصت 
لأهل بيتها لم يدخل فيه ولدّها إلا أنْ يكونَ 
أبوه من قومهاء كما في الكافي”'' انتهئ. 

وأصل آل أهل بدليل تصغيره على أُمَيْل. 
وقيل أصله أوّل فإنه تقل عن الأصمعي”" أنه 
ع من أعرابي يقول آل وأوّيل وأهل وافيل.: 


فى 


واختليف في آل النبي صلى الله عليه وآله 


وسلم فقيل إنه ذرية النبي عليه الصلوة ة والسلام. 
وقيل ذريته وأزواجه. وقيل كل مؤمن تقيّ 
لحديث (كُلُ تقئ آلي”*'. وقيل أتباعه. وقيل 


بنو هاشم وبنو المطلح قائله الشافعي. قال إبن 
الحجر في شرح الأربعين”*' للنووي: وآل نبينا 
صلى الله عليه وآله وسلم عند الشافعي مؤمنو 


ورد د بأنه لا عبرة بقول الأعرابي. وهذا مذهب | بني هاشم والمطلب كما دل عليه مجموع 


الكوفيين كما أن الأول مذهب البصريين. وفي | أحاديث صحيحةء لكن بالنسبة ل الزكوة 
جامع الرموز” : الآل في الأصل إسمم جمع | والفيء دون مقام الدّعاءء ومن ثم اختار 
لذوي القربئ أُلِمْه مُبْدَلة عن الهمزة المبدلة عن | الأزهري""' وغيره من المحققين في مقام الدعاء 


الهاء عند البصريين؛ وعن الواو عند الكوفيين. 
والأوّل هو الحق» انتهئ 


أنهم كل مؤمن تقيّ مثل أن يقال اللهم صل 
علئ محمد وعلئ ال محمد. وقيل بنو هاشم 


ثم لفظ الآل مختص بأولي الخطر | فقط. وقيل من يجمع بينه وبين النبي صلى الله 
كالأنبياء والملوك ونحوهم. يقال آل محمد عليه | عليه وآله وسلم غالب بن فهر””". وقيل آل علي 
السلام وآل علي رضي الله عنه وآل فرعون. ولا | وآل جعفر وآل عقيل وآل عباس. وقيل عترته 
يُضاف إلى الأرذال ولا المكان والزمان ولا إلن | وهم أولاد فاطمة رضي الله تعالئ عنهم. وقيل 
الحق سبحانه وتعالئ. فلا يقال آل الحائك وآل | أهل بيته المعصومّون وهو الحق. وقيل الفقهاء 


مصر وآل زمان وآل الله تعالئ بخلاف الأهل في 
جميع ما ذكر. 


العلامة الدواني”” آله صلى الله وآله عليه وسلم 


لفق الكافي في فروع الحنفية للحاكم الشهيد محمد بن محمد الحنفي (- 4 ه) جمع فيه كتب محمد بن الحسن» وهو كتاب 
معتمد في نقل المذهب وعليه أقام السرخسي كتابه المبسوط. كشف الظنون 3198/5. 

(1) هو عبد الملك بن قريب بن علي بن أصمع الباهلي؛ أبو سعيد الأصمعي. ولد بالبصرة عام 157ه/ ٠4م‏ وتوفي فيها عام 
57هم/ ١48م.‏ من رواة العرب. وأحد أثمة اللغة والأدب والبلدان. مدحه العلماء لمعرفته الواسعة؛ وله الكثير من 
المؤلفات. الأعلام 2177/4 جمهرة الأنساب 0775 وفيات الأعيان 14/1 تاريخ يغداد 04٠١/5‏ إنبه الرواة /75999 

(*) جامع الرموز وغواشي البحرين للقوهستاني (نسبة إلى جبال قوهستان في جنوب خراسان) (- 4177ه). طبع مع شروح له 
في قازان» ٠48‏ ها إكتفاء القنوع. .١17/‏ 

)5( أخرجه العجلوني في كشف الخفاء 0١‏ ؛» رقم /11ء وأخرجه الهندي في كنز العمال 46/7» الحديث رقم 614 باب 
التقوى. وأخرجه ابن عدي في الكامل 24١/17‏ باب من اسمه نوحء رقم 2191/0/11 بلفظ : «آل محمد كل تقي». 

(5) شرح الأربعين حديث النووية لأحمد بن حجر الهيثئمي (- 974ه) وهو شرح ممزوج يعرف بالفتح المبين» كشف الظلون 
١‏ . وهناك شرح لشهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلاني (- 801ه) وقد خرجه بالأسانيد العالية. كشف 
الظنون 7/١‏ 55. 

(5) الأزهري هو محمد بن أحمد بن الأزهر الهروي؛ أبو منصور. ولد بهراة من أعمال خراسان عام 7١74ه/‏ 40م وتوفي فيها 
عام ٠/الاه/‏ ١341م.‏ أحد أئمة اللغة والأدب. كما عني بالفقه. له عدة مؤلفات هامة. الأعلام 271١/0‏ وفيات الأعيان 
٠0‏ إرشاد الأريب 2391/5 آداب اللغة 2708/7 طبقات السبكي 2٠١7/7‏ مفتاح 0 إلاة. 

(1) هو غالب بن فهر بن مالك من عدنان لا يعرف له تاريخ. جدّ جاهلي» يتصل به نسب النبي كلو وكنيته ابو تيم. ومن نسله 
بنو تيم الأدرم» من بطون قريش الاعلام »١1١4/0‏ ابن الأثير ؟/4. الطبري 2187/7 المحيّر .0١‏ 

(4) هو محمد بن أسعد الصديقي الدواني» جلال الدين. ولد بدوّان بالقرب من شيراز عام ٠417ه/‏ 1171م ومات بفارس عام- 


انف 


من يؤول إليه بحسب النُسب أو النسبة. وكما 
حرّم الله تعالئ علئ الأوّل الصدقة الصورية حرّم 
علئ الثاني الصدقة المعنوية» أعني تقليدٌ الغير 
في العلوم والمعارف. فآله عليه السلام مَنْ يؤل 
إليه إِمّا بحسب نسبته عليه السلام بحيوته 
الجسمانية: كأولاده النسبية» أو بحسب نسبته 
عليه السلام بحيوته العقلية» كأولاده الروحانية 


من العلماء الراسخين والأولياء الكاملين 
والحكماء المتألهين المقتسين من مشكؤة 


أنواره. وإذا اجتمع النسبتان كان نورًا على نورء 

كما في الائمة المعصومين. وهذا الذي ذكرنا 

أكثره منقول من العلمي؟ حاشية شرح هداية 

الحكمة وبعضه من البرجندي شرح مختصر 
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الوقاية ". 

الآلة: مسيم0 - موع:0 


في عُرْفٍِ العلماء هي الواسطةٌ بين الفاعل 
ومنفعله في وصول أثره إليه علئ ما قال الإمام 
في شرح الإشارات”". فالواسطة كالجنس 
تشتمل كل ما يتوسّط بين الشيئين كواسطة 
القلادة والنسبة المتوسّطة بين الطرفين. وبقوله 
بين الفاعل ومنفعله خرجت الوسائط المذكورة 
مما لا يكون طرفاه فاعلاً ومنفعلاً. والقيد 
الأخير لإخراج العلة المتوسّطة فإنها ليست 
واسطة بينهما في وصول أثر العلة البعيدة إلى 


8 
ا 


المعلرل. لأنَّ أثر العلة البعيدة لا يصل إلى 
المعلول فضلاً أنْ يكون شيءٌ واسطةٌ بينهماء بل 
إنما الواصل إليه أثر العلّة المتوسّطة لأنه الصادر 
منها . 

قيل عليه”؟؟ الإنفعال يستلزم وصول الأثر 
فإذا انتفى الوصول انتفى الإنفعال» فلا حاجة 
إل القيد الأخير. وأجيب عنه بمنع الإستلزام 
المذكور إِذْ العلّة البعيدة لها مدخل فى وجود 
المعلول لتوقفه عليه» وليس ذلك التوّف إلآ 
بالفاعلية» إلا أنه فاعلٌ بعيدٌ تخلّل بينه وبين 
منفعله فاعلٌ آخر بسببه لم يصل أثره إليفء إِذْ 
الشيءٌ الواحد لا يتقصف بالصدورين» ولا يقوم 
صدور واحد بصادرين» فلا يستلزم الإتفعال 
وصولَ الأثرء فثبتَ أن الواصلَ إليه أثْرٌ 
المتوسّطة دون البعيدة. 

وما قيل إن التعريف يصدُقٌ على الشرائط 
وارتفاع الموانع والمعدّات لأنها وسائظ بين 
الفاعل والمنفعل في وصول الأثر إذ الإيجاد لا 
يحصلٌ بدونها فتوهّم لأنها متمّمات الفاعلية» 
فإنَّ الفاعل إنما يصير فاعلاً بالفعل بسببها لا 
أنها وسائط في الفاعلية. 

قيل المتبادر من منفعله المنفعل القريب 
فلا حاجة إل القيد الأخير. وفيه أن المتبادر 
هو المطلق. ولهذا قيّد المحقق الطومي0» 


- 414ه/ ؟١١190م.‏ قاض0ء متكلمء مفسّرء منطقي. يعد من الفلاسفة. له الكثير من الكتب. الأعلام 0115/1 معجم 


المفسرين ؟/ 447» البدر الطالع 7 ٠٠ء‏ شذرات الذهب 8/ 211١‏ آداب اللغة //5: الضوء اللامع 217/9 معجم 


المؤلفين 4//9. الذريعة ؟/ 559. 


)١(‏ هو يحي بن أحمد بن عبد السلام بن رحمونء أبو زكريا العلمي. مات بمكة عام 444ه/ 1441م. فقيه مالكي. له عدة 
مصنفات. الاعلام 2175/4 نيل الابتهاج 2.704 الضوء اللامع 25١7/٠١‏ شجرة النور 256. 

(؟) شرح الوقاية لصدر الشريعة الأصغر عبيد الله بن مسعود البخاري الحنفي (- 407لاه) وهو شرح وقاية الرواية في مسائل 
الهداية» فرغ من وضعه سنة 47لاه. قازان» مطبعة الإمبراطورية» 11148ه. معجم المطبوعات العربية .1٠٠١‏ 

(9) شرح الاشارات والتنبيهات أو حل مشكلات الاشارات والتنبيهات ويعرف أيضًا بشرح الاشارات في الطبيعيات لتصير 
الدين أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي (-577ه) أشار فيه إلى أجوبة بعض ما اعترض به فخر الدين الرازي في 
شرحه على الإشارات لابن سيناء وقد فرغ من تأليفه سنة 544ه لكناو 1791١ه.‏ كشف الظنون 440 معجم المطبوعات 


العربية ١861؟١.‏ 
(؛) عليّة (م). 


)2 هو محمد بن محمد بن الحسن» بو جعفر) نصير الدين الطوسي . ولد بطوس عام 1ه/ ١٠م‏ وتوفي ببغداد عام - 


الآأئمة 


التعريف بالقريب ققال: هي ما يتوسط بين 
الفاعل ومنفعله القريب في وصول أثره إليه» ولو 
سُلَمِ فالمتبادر من المنفعل القريب ما لا يكون 
بينه وبين فاعله واسطة أصلاً. لا أنْ لا يكون 
بينهما فاعل آخرء وحيئئذ يخرج عن التعريف آلة 
الضرب الذي يكون بين الضارب والمضروب 
حائلاً . 

فائدة: إطلاق الآلة على العلوم الآلية 
كالمنطق مثلاً مع أنها من أوصاف النفس إطلاق 
مجازيء وإلا فالئتفس ليست فاعلة للعلوم الغير 
الآليّة لتكون تلك العلوم واسطةً في وصول أثرها 
إليها. وقد تُطلّق الآلهٌ مرادفةٌ للشرط كما 
سيجي. ثم الآلة عند الصرفيين تطلق علئ إسع 
مشتق من فِعْل لما يستعان به في ذلك الفعل 
كالمتتاح فاته إس :لها لنت بدو يدي ننم آل 
أيضًا. وهذا معن قولهم إسم الآلة ما صُنع من 
فل لأليّته أي لآليّة ذلك الفعل. وقد تطلق 
عندهم علئ ما يُفعل فيه إذا كان مما يُستعان به 
كالمَحْلَبِء هكذا في الأصول الأكبري""© 
وشروح الشافية. والفرق بين إسم الآلة والوصف 
المشتق يجيء في لفظ الوصف. 
الأئمَة 1 - جلطلذتضآ 

جمع الإمام. وأئمة الأسماء هي الأسماء 
السبعة: كما في: الحي والعالم والمريد والقادر 
والسميع والبصير والمتكلم. وهذه الأسماء 
السبعة هي أصول لمجموع الأسماء الإلهية. كذا 


0 
فى كشف اللغات”'" . 


ألآمة: 17815 غاص ,لانااصضمت أن عمدرط ملح 


“1110110 أت بأتعتترعت نلل م6اتار تملا - 


بالألف الممدودة والميم المشدّدة عند 
الأطباء تََرْقُ إتصالٍ يحدّث في الرأس ويصل 
إل الدّماغ» كذا في حدود الأمراض. 


أن : ,كمرمرع 7 - أمعوع1م الام بعلملل 


1ك 


بالمدٌ في اللغة الوقت. والآن بالألف 
واللآم الوقثُ الحاضر كما في كنز اللغات”". 
قيل أصل آن أوان حُذفت الألف الأولئ وقُلبت 
الواو بالألف فصار آنء ولم يجىء إستعماله 
بدون الألف واللآم بمعنى الوقت الحاضرء كذا 
في بعض اللغات. وعند الحكماء هو تهاية 
الماضي وبداية المستقبل» به ينفصلٌ أحدهما عن 
الآخرء فهو فاصلٌ بينهما بهذا الإعتبار وواصل 
باعتبار أنه حَدذَّ مشترّكٌ بين الماضى والمستقبل» 
به يتصل أحدهما بالآخر. فنسبة الآن إل الزمان 
كنسبة النقطة إل الخ الغير المتناهى من 
الجانبين. فكما أنه لا نقطة فيه عندهم إلآ 
بالفرض فكذلك لا آن فى الزمان إلا بالفرض» 
وإلا يلزمٌ الج الذي لا يتجرّأ ولا وجود له في 
الخارج» وإلا لكان في الحركة جزء لا يتجرّ . 
قال في شرح الملخص”'' قد تقرّر عندهم أن 
الموجود في الخارج من الحركة هو الحصولٌ 


- ؟الااه/ 1774م. فيلسوف» عالم بالأرصاد والرياضيات. له الكثير من المؤلفات الهامة» الاعلام 270/17 فوات 
الوفيات 159/7١»ء‏ الوافي بالوفيات .١1/4/١‏ شذرات الذهب 89/6*؛ مفتاح السعادة 2571/١‏ آداب اللغة */ 2774 


معجم | لمطبوعات .١756٠‏ 


.1589 الأصول الأكبرية أو شرح الأصول الأكبرية للشيخ علي أكبرء الهند 16١7١ه» معجم المطبوعات‎ )١( 
وائمة الاسماء اسماى سبعه راكويند جنانكه الحي والعالم والمريد والقادر والسميع والبصير والمتكلم واين اسماي سبعه‎ )7( 


اصول مجموع اسماى الْهِيه اندكذا في كشف اللغات. 


(*) كنز اللغات (فارسي) لمحمد رؤوف بن عبد الخالق الهندي فرغ من تأليفه سنة 5١١١ه»ء‏ إيضاح المكنون .5817//١‏ 

(4) شرح الملخص في الهيئة لموسى بن محمود المعروف بقاضي زاده. كان يعيش في القرن التاسع الهجري. وقد فرغ من 
تأليف كتابه سنة 4017ه. طبع في لكناوء ٠79١ه.‏ والملخص كتاب في الهيئة وضعه محمود بن محمد بن عمر الجغميني 
الخوارزمي. معجم المطبوعات العربية 544١؛‏ إكتفاء القنوع 71410 . 


07 


الابة 


في الوسطء وأنْ ذلك الحصول يفعل بسيلانه 
الحركة» بمعنى القطع التي هي عبارة عن الأمر 
الممتدٌ من أول المسافة إل آخرهاء وأيضاً يفعل 
سيلانها خظًا. وإذا كان كذلك فاعلمٌ أن 
الموجود من الزمان أمرٌ لا ينقسم. وأنْ ذلك 
الأمر الغير المنقسم يفعل بسيلانه الزمان. فعلئ 
هذا الموجود في الخارج من الزمان ليس إل 
الآن المسمّيل بالآن السيّال أيضّاء هكذا فى 
المباحث المشرقية©. ْ 


قيل وقد يقال الآن علئ الزمان الحاضر. 
وفيه نظر إذْ ليس عندهم زمان حاضر حتى يُطلقَّ 
عليه الآنء بل الزمان مُنحصِرٌ في الماضي 
والمستقبل عندهم. فالصواب أن يقال: وقد 
يقال الآن علئ الزمان القليل الذي عن جنبتي 
الآن وهو زمان متوسّط بين الماضي والمستقبل» 
كذا في شرح حكمة العين وحواشيه. وبالجملة 
فالآن قد يطلق عليل طرف الزمان وقد يطلق عل 
الزمان القليل. وسيجئ؛ ما يتعلق بهذا فى لفظ 
الزمان. ش ١‏ 

وعند السالكين هو العشق. وفي مجمع 
السلوك في بيان معنى الوصول والسلوك ومعناه: 
هو صاحبٌ روح. وفي اصطلاح الصوفية يقولون 
للعشق آن . 


الآأن الدائم 


ا 0 


7.0 - ]كتارم السك وأا 


هو امتدادٌ الحضرة الإلهية الذي يندرج به 
الأزل في الأبديء وكلاهما في الوقت الحاضر 
لظهور ما فى الأزل على أحيان الأبد» وكون 
كلّ حين منها مجمّع الأزل والأبدء فيتّحد به 
الأزل والأبد والوقت الحاضر. فلذلك يقال له: 
باطن الزمان وأصل الزمان وسرمد"" لأنٌّ 
الآنات الزمانية نقوش عليه وتغيّرات يُظهر بها 
أحكامه وصوره وهو ثابت علئل حاله دائمًا 
سرمدًا. وقد يُضاف إلى الحضرة العِنْدِيّة لقوله 
عليه السلام: (ليس عند رَبك صبامٌم ولا 
مساء)؟؟»ء كذا فى إصطلاحات الصوفية» 
لكمال الدين أبي الخباقة: 


3 


ا ا ال 0ك 


في اللغة العلامةٌ» وجملةٌ تامّة من القرآن» 
وعدة حرو منه2"0. أصلّه آوَية بالتحريك آي 
وآياء وآيات جمعء كذ في الصراح. وفي جاب 
الرموز الآية العلامة لَغة”'' وشرعًا ما تبيّن أوله 
وآخرّه توقيمًا من طائفة من كلامه تعالئ بلا 
إسمء انتهل. وقوله بلا إسم احترازٌ عن السورة 
وهذا التعريف أصح. وقال صاحب”" الإتقان 


(١)‏ المباحث المشرقية لفخر الدين محمد بن عمر بن الحسن بن الخطيب الرازي (-505ه/ ام). وهو كتاب في العلم الإلهي 
والطبيعي؛ جمع فيه آراء الحكماء السالفين ونتائج أقوالهم وأجاب عنهم. كشف الظنون /الا8١-‏ 4/ا10؛ 923 ,1 ,قله . 
() فلان آن دارد يعني عشق دارد ودر اصطلاح صوفيان عشق راآن كويند. 


(5) وسرمد (- م). 


(4) راجع اصطلاحات الصوفية لعبد الرزاق بن أحمد بن أبي الغنائم محمد الكاشاني. الباب الاول: الآن الدائم؛ ص ؟77. مع 
النظر إلى هامش المحقق وصعوبة العثور على سند يقيني لهذا الحديث. 

(5) إصطلاحات أو مصطلحات الصوفية لكمال الدين عبد الرزاق بن أبي الغنائم الكاشاني (- ٠”/اه/‏ 179م). نشر القسم 
الأول منه 58163867 في كلكوتا سنة 1856م تحت عنوان «وعانا5 عط أ قصعع! امعتهعم) عط زه لمقممتناءلط» . 


كما قدم 1851 نام 5 تلطه 11 
القأذى تناط-1130126 دراسة حول القسم 
كشف الظنون /ا١٠١.‏ 812,1,91 ,280 ,11 ,كلو . 


(7) نشان ويك سخن تمام از قرآن وجماعتي حروف ازوي. 


0) لغة (- م). 


الثاني منه في نهنع الآ دعل «علاع تاطتطورز ,[لسسدا ,68 


(8) السيوطي هو عبد الرحمن بن أبي بكر بن محمد سابق الدين الخضيري السيوطي» جلال الدين. ولد بالقاهرة عام 8144ه/ - 


الآية 


الآية قرآنّ مركّبٌ من جُمُل ذو مبدأ ومقطع 
ومندَرِحٌ في سورةء وأصلّها العلامة ومنه أنه آيهُ 
ملكه لأنها علامة للفصل والصدق. أو الجماعة 
لأنها جماعة كلمات» كذا قال الجعبري0". 
وقال غيره الآية طائفة من القرآن منقطعة عما 
قبلها وما بعدها. وقيل هي الواحدة من 
المعدودات في السور سُمّيت بها لأنها علامة 
علئ صدق مَنْ أتئ بها وعلئ عجز المتحدّئ 
بها . وقيل لأنها علامة علئ إنقطاع ما قبلها من 
الكلام وانقطاعها مما بعدها. قال الواحدي””) 
وبعض أصحابنا: يجوز عل هذا القول تسمية 
أقلّ من الآية آيةَ لولا التوقيف وارد بما هى عليه 
الآن. وقال أبو عمر الدواني”": لا أعلم كلمة 
هي وحدها آية إلا قوله تعالئ: طمُدْهَامُتَانَ 4" . 
وقال غيره بل فيه غيرها مثل: والفجر والضحئ 


والعصرء وكذا فواتح 
ايات. وقال بعضهم: الصحيح أن الاية إنما 
تُعلم بتوقيفب من الشارع كمعرفة السُوّر. 
فالآية طائفة من حروف القرآن محلم بالتوقيف 
إنقطاعُها معنّى عن الكلام الذي بعدها في أوَّلٍ 
القرآن وعن الكلام الذي في آخر القرآنء وعمًا 
قبلها وما بعدها في غيرهاء غيرٌ مشتملٍ على 
مثل ذلك. وقال: بهذا القيد خرجت السورة 
لأن السورة تشتمل الآيات بخلاف الآية فإنها لا 
تشتمل آية أصلاً. وقال الزمخشري”؟: الآيات 
عِلْمّ توقيفي لا مجالَ للقياس فيه. ولذلك عَدُوا 


- 1546م وفيها مات عام الوؤه/ ل إمامء حافظ , مؤرخ. أديب وعالم . لم يترك فنا إلا وكتب فيه . وله نحو 


ستماية مصتّف». طبع منها الكثير. الأعلام 27٠1/7‏ معجم المفسرين .554/١‏ الكواكب السائرة »775/١‏ شذرات 


الذهب 51/8. آداب اللغة 7/ 2.778 الضوء اللامع 56/4. حسن المحاضرة 188/١‏ وغيرها. 

)١(‏ هو ابراهيم بن عمر بن ابراهيم بن خليل الجعبري» ابو إسحاق. ولد في الرقة عام ٠15ه/‏ 1747م. ومات بفلسطين عام 
""الاه/ 171537م. فقيه شافعي» عالم بالقراءات. وله نظم ونثر. له أكثر من مائة كتاب. الاعلام /١‏ 238 البداية والنهاية 
4 ا الدرر الكامنة »5٠ /١‏ غاية النهاية 25١/١‏ طبقات الشافعية 247/5 علماء بغداد .1١7‏ 

(5) الواحدي هو علي بن أحمد بن محمد بن علي بن مَنُويهء أبو الحسن الواحدي. ولد بنيسابور وفيها توفي عام 414ه/ 
5لم. مفسّرء عالم بالأدب» له عدة مؤلفات هامة. الاعلام 706/4. معجم المفسرين ١/؟6.‏ النجوم الزاهرة 
٠4 /‏ . وفيات الأعيان /١‏ 0*7 مفتاح السعادة »4٠7/١‏ طبقات السبكي */583, إنباه الرواة 2777/7 شذرات 
الذهب */ 70 مرآة الجنان ؟/457., البداية والنهاية .1١5/15‏ 

(؟) هو عثمان بن سعيد بن عثمان» أبو عمرو الداني. ويقال له ابن الصيرفي» ولد بدانية في الاندلس عام الالاه/ 41امء 
وتوفي فيها عام 514ه/ 07١1م.‏ أحد حفاظ الحديثء عالم بقراءة القرآن ورواياته وتفسيره. له أكثر من مائة مصنف. 
الاعلام 505/4. النجوم الزاهرة 0/ 04». نفح الطيب /١‏ 5947. الصلة 798, بغية الملتمس 795 غاية النهاية /١‏ 2608 


مفتاح السعادة ."85/١‏ 
اق الرحمن/ 04 


(6) هو محمود بن عمر بن محمد بن أحمد الخوارزمي الزمخشري. جار الله؛ أبو القاسم. ولد في زمخشر بخوارزم عام 
471ه/ 10١٠م‏ وتوفي بالجرجانية بخوارزم عام 14هه/ 55١١م.‏ إمام عصره في اللغة والنحو والبيان والتفسيرء 
وكان معتزليّاء وله التصانيف الهامة. الاعلام ااا معيجم المفسرين.ء 2555/١‏ طبقات المفسرين للداودي 
؟/ "١1‏ وفيات الاعيان 24١/7‏ إرشاد الأريب 1437ء لسان الميزان 4/5: معجم الأدباء ١57/14‏ ميزان 
الاعتدال 2/8/4 الجواهر المضيئة ؟/ .١٠5١‏ إنباه الرواة /759» العبر »٠١5/4‏ شذرات الذهب 8/4١١غ‏ وغيرها. 

(7) هو محمد بن عبدالله بن محمد بن عبدالله بن أحمد المعافري الاندلسي الإشبيلي» أبو بكر. ولد في أشبيلية عام 454ه/ 
5م وتوفي بالقرب من فاس بالمغرب عام «884ه/ 48١1م.‏ قاض » حافظ للحديث» فقيه مالكي' مجتهد. مفسّر. 
تجوّل في البلاد وأخذ عنه العلماء. له الكثير من الكتب. الاعلام ٠١5/7‏ ؛ معجم المفسرين ”/508. طبقات المفسرين 
للسيوطي 714: طبقات المفسرين للداودي 177/7» نفح الطيب 786/7» الديباج المذهب 258١‏ شذرات الذهب 2141/4 
مرآة الجنان / 71/4, تذكرة الحفاظ »١595‏ البداية والنهاية 8/17؟7. 


لاا 


ومنه ما ينتهي إل تمام الكلام» ومنه ما يكون 
في أثنائه. وقال غيره سبب إختلاف السلف في 
عدد الآي أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
كاد يقف علويل رؤس الآي للتوقيف. فإذا علم 

محلها وصلن للتمام فيحسبٌ السامع حيلئذ أنها 
فاصلة. وقد أخرج ابد الشوضي ٠"‏ عن بطري 
عثمان بن عطاء'"' عن أبيه عن إبن عباس"": 


قال أجميع آي القرآن ستة آلاف آية وستماثة آية 


وست عشرةً آيةق وجميع حروف القرآن ثلثمائة 
ألف حرف وثلائة وعشرون ألف حرف وستمائة 


حرف وسبعون حرقًا . وقال الدواني أجمعوا 
على أنْ عدد الآي ستة آلاف آية. ثم اختلفوا 


ومادرائية ميم ل لوه يزه ومنهم من قال 
ومائة آبة وأربع آيات . وقيل وأربع عشرة. وقيل 


وتسع عشرة. وقيل وخمس وعشرون. وقيل 
وست وثلثون. 
ثم اعلمٌ أنه قال إبن السّكيت”*2: المَُدّلُ 
من القرآن علل أربعة أقسام : مكي ومدني وما 
بعضه مكّي وبعضه مدني وما ليس بمككي ولا 
مدني.2 وللناس في المكي والمدني ثلاثة 
اصطلاحات: أولها أَشْهّر وهو أن المكي ما نزل 


الآية 
قبل الهجرة والمدنى ما نزل بعد الهجرة» سواء 
نول #المدية "أن مكف عام الفتح أو عام حجّة 
الوَدَاع أو بسفر من الأسفارء فما نزل في سفر 
الهجرة مككي. وثانيها أن المكي ما نزل بمكة 
ولو بعد الهجرة والمدني ما نزل بالمدينة» فما 
نزل فى الأسفار ليس بمكى ولا مدني فثبت 
الواسطة. وثالئها أنّ المكي ما وقع عطابًا لأهل 
مكّة والمدني ما وقع خطابًا لأهل المدينة» 
انتهل ما في الإتقان. 


والآية عند الصوفية عبارة الجمع» 
والجمع شهود الأشياء المتفرّقة بعين الوَاجِريّة 
الالهية الحقيقيّة. 0 الإنسان لكام الآيات 
عبارة عن حقائق ٠‏ كل آيةَ تدل على جمع 
إلمي من حيث معنّى مخصوصء يُعْلَمْ ذلك 
الجممٌ الإلهي من مفهوم الآية المَنْلرّةِ. ولا بُدَ 
لكل جمع من إسم جمالي وجلالي يكون 
التجلّي الإلهي في ذلك الجمع من حيث ذلك 
الإسمء فكانت الآية اده عن الجمع لأنها 
عبارةٌ واحدة عن كلمات شتئ» وليس الجمع, إلا 
شهود الأشياء المتفرّقة بعين الواجريّة الإلهية 


)١(‏ هو محمد بن أيوب بن يحي بن الضريس البجلي الرازي» أبو عبدالله. ولد حوالي العام ١٠٠ه/‏ 6١81م‏ ومات بالري عام 


:هم/ 5 “لم من حفاظ الحديث. له بعض المؤلفات. الاعلام 4 تذكرة الحفاظ ارول 


معجم المفسرين 


ل طبقات المفسرين ن للداودي اك 0 العبر ا هدية العارفين رات كشف الظئون 218584 ا الذهب 


0/5 النجوم الزاهرة 7/ 157. الوافي 7714/7. 


(؟) هو عثمان بن عطاء بن أبي مسلم. عبيدالله؛ الخراساني» أبو مسعود المقدسي. ولد في بلخ عام 84ه وتوفي عام 564اه. 


محدث» ضعّفه العلماء. تهذيب التهذيب 178/19. 
(7) هو عبدالله بن عباس بن عبد المطلب القرشي 


الهاشميء أبو العباس . ولد بمكة عام ” قبل الهجرة/ 9١5م»‏ وتوفي بالطائف 


عام 14ه/ /امام. ٠‏ ابن عم النبي كلله. قن كنار 'الضحالة وأعلمهم. لقب بحبر الأمة. وروى الكثير من الأحاديث» وسمّي 
بترجمان القرآن. الاعلام 240/4 صفة الصفوة 25١4/١‏ حلية الأولياء :7١4/١‏ تاريخ الخميس 2171/١‏ معجم 
المفسرين 27١١/١‏ العبر 077/١‏ تاريخ بغداد 2178/١‏ طبقات القراء »4١/١‏ شذرات الذهب 241/١‏ طبقات 


السبكى 255/١١‏ تهذيب التهذيب 7157/6. 


(4) هو يعقوب بن إسحاق بن السكيت. أبو يوسف. ولد بالقرب من البصرة عام 147١ه/‏ 07م وتوفي ببغداد عام 571414ه/ 
مم . إمام في اللغة والأدب. وكان متشيّعًا. ترك الكثير من المؤلفات. الأعلام 190/8 وفيات الاعيان 2709/15 
الفهرست ا؛ هدية العارفين 575/7. دائرة المعارف الاسلامية .5٠0/١‏ 


(5) الإنسان الكامل في معرفة الأواخر والأوائل لعبد الكريم بن ابراهيم 
الصوفية. القاهرة» 9١1ه‏ في جزءين. كشف الظنون .14١/١‏ 


الجيلي (- معممه) وهو كتاب في إصطلاحات 
معجم المطبوعات العربية 758. 


الاانسة 


الايسة: إن لنناتح مطا ما تلنتكنان ليكلا 


أ اتلك نا أاكلا الللقت 1 د كتطخ لاطا 
ا ل 


هي البالغة خمسين سنة. وقيل خمسًا 


وخمسين. والمختار الأوّل» كذا في جامع 

الرعون فى انان العيض: 

الاب : سام !ل - حلمناك اللحكصحط أأخا 
بالفارسية: يدرء الآباء الجمعء والآباء 

عند الحكماء تُطلق علق الأفلاك . وسيجى' فى 

لفظ الأمّهات. 

اما للرسل - [كلاتملالا 


إسم شهر تكون الشمس فيه في برج 
الأسدء وسيأتي في لفظ التاريخ”"'2. 


أب عصالت ١‏ “ا ملأ أل الل د لتك م11[ 

معناها ماء الحياةء وهي لفظة فارسية. 
يقصد بها عين ماء في الظلماتء» وكل من 
يشرب منها يموت بعد طول حياة. والسلطان 
إسكندر ذهب فى الظلمات طلبًا لهاء والخضر 
والياس كانا في مقدمته. فوصلا إليها وشربا 
منهاء ثم أخفاهما الله تعالى عنه.ء وعاد 
الإسكندر من هناك بدون نصيب. 

وفي إصطلاح السالكين: كناية عن نبع 
العشق والمحبة التي كل من يذوقها لاا يصبح 
معدومًا وفانًا أبدًا. ويشير الإصطلاح أيضًا إلئ 
فم المعشوق. كذا في كشف اللغات7" . 
الإباحة : 


نعل لامر ] 


- لاللرلنتك11 تلان ل ل0ن0] 


في اللغة الإظهار والإعلان من قولهم باح فعل الله . 


,8 


بِالْسَرٌ وأباحهء وباحةٌ الدار ساحتها لظهورها. 
وقد يرد بمعنى الإذن والإطلاق. يقال أبحته كذا 
أي أطلقته . وفي الشرع حكم لا يكون طلا 


ويكون تخييرًا بين الفعل وتركه. والفعل الذي 
هو غيرٌ مطلوب وير بين إتيانه وتركه يُسمئ 


مُباحًا وجائرًا أيضًا. فالقيد الأول إحتراز عن 


الواجب مَخيّرَا كان أو معَيّنًا مُوسّعًا كان أو 
مُضَيّهَا عَيْنَا كان أو كفايةة. وعن الحرام والكراهة 


والمندوب لكونها أفعالاً مطلوبة من الحكم . 
والقيدُ الأخير إحترازٌ عن الحكم الوضعي. 


والحلال أعمٌّ من المُباح على ما في جامع 
الرموز في كتاب الكراهية حيث قال: كل مبا 
حلالٌ بلا عكس كالبيع عند النّداء فإنه حلال 
غير مُباح لأنه مكروهء انتهئ. وقيل السباح ما 
خيْرَ بين فعله وتركه شرعًا وتُقٍِض بالواجب 
المُخَيّر والأداء في أول الوقت مع العزم في 
الواجبء. مع أنَّ الفعل في كل 00 واجب. 
وقيل ما استوى جانباه في عدم الثواب والعقاب 
ونقِقض بأفعال لله تعالئء فإنها لا توصف 
بالإباحة مع صدق الحَد عليه» ونقض أيضًا 
بفعل غيرٍ المكلّف كالصّبِي والمجنون لصدق 
الحَدٌ عليه مع عدم وضعه بالإباحة. وقيل : ولو 
قيل ما استوئ جانباه من أفعال المكلّفين لاندفع 
النقصان. لكن يرد المباح المَنوِي لقصد التوسل 
إل العبادة فإنه يثاب علل فعله بالنية ويُعاقب 
عليه عند قصد المعصية. ولتدقخ هذا بزيادة قولنا 
لذاته. قيل والأقرب أن يُقال ما دل الدليل 
السمعي عل خطاب الشارع فيه بالتخيير بين 
الفعل والترك من غير بَدَل. والأول فصل من 
والثاني أي قولنا من غير بَدَك فصل 


. اسم ماهي است كه افتاب در آن ماه در برج اسدمي باشد سيأتي في لفظ التاريخ‎ )١( 

زفق اجات قورش ميت واو يحي ] ين ذو لمات اتركة ا تاد انا خوره طرلع حا عد يمره وسلطانا بكار يات إن 
در ظلمات رفته وخضر والياس كه بيش رو أد بودند در آن رسيدند وآب آن خخحوردند ويا ازجشم ايشان خداى تعالئ مخفي 
كنا زبكدر اذ أ بي نمسي تخي ودر امطلاح جا كاد كارج اسك د عند جين روميت لاع اراد ا 
هركز معدوم وفاني نكردد ونيز اشارات بدهن معشوق ميكنند. كذا في كشف اللغات. 


2ق 


اللإنا 


عن الواجب المُرّسَّع والمُخَيّر فإنَّ تركهما وإِنْ 
كان جائرًا لكن مع بَدَل. وفيه أنه صادق علئ 
ترك الواجب الموسّع في أول الوقت علئ 
المختار فإنه لا بدل له وهو العزم» وكذا المخيّر 
كلّ منهما واجبٌ أصالةً لأنَّ أحدهما بَدَلُ عن 
الآخر علئ المختار. 

واعلم أنَّ المباج عند المعتزلة'" فيما 
يذْركُ جهة محسنه أو قبحة بالعقل وهو ما لم 
يشتمل شيءٌ من طرفيه علئ مَفْسَدَّة ولا مَصلّحة 
سد 


فائدة: إِتَّفقَ الجمهور عل أنَّ الإباحة 
كردن . وبعضٌ المعتزلة قالوا لا معنئ لها 
إل تفي الخرج عن الفعل والتركء وهو ثابتٌ 
قبل الشرع وبعده فليس حكمًا شرعيًا. قلنا إنتفاءً 
الخرج ليس بإباحة شرعية» بَلْ الإباحة الشرعيةٌ 
خطاتث الشارع بالتخيير»ء وهو ليس ابعًا قبل 
الشرع. فالنزاع بالحقيقة لفظي لأنه إِنّْ فُسّرت 
الإباحة بانتفاء الحَرّج عن الفعل والترك فليست 
شرعيةء وإِنّْ كُسّرت بخطاب الشارع بانتفاء 
الترّحٍ عنهما فهي من الأحكام الشرعية. 

فائدة: الجمهور عل أنَّ المُباح ليس 


جسًا للواجب لأنَّ المُباح ما خُيْرَ بين الفعل 


واللذك وهو مباين الواجيد وقيل 0 ع لآن 
الاسم وما 3 به الوا وهو كونه د 
عل تركه فصلٌء والنزاع لفظي أيضًا. فإِنْ أريدَ 
بالمُباح ما أَذِنَ في فعله مُظَلقًا من غير تعرّض 
لطرف الترك بالإذنف فيه فجنسٌ للواجب 
والمندوب والمباح بالمعنى الأخص. وهو ما 
خُيّر بين فعله وتركه. وإِنّْ أريد به ما أَذْنَ فيه 
ولم يُدَمَّ عل تركه فليس بجنس. 

فائدة: المُباح ليس بمأمور به عند 
الجمهور خلاًا للكعبي”" قال: لا مُباح في 
الشرعء بل ما يُفرضٌ مباحا فهو واجبٌ مأمورٌ 
به لهم أنْ الأمرّ طلبٌ وأقله ترجيحٌ الفعل 


والمباح لا ترجيح فيه» هكذا يستفاد من 
العضدي 9 وغيره. 
الاباحية * منخضليط/ - لاننه) لتلكساوحاا 


ام 
هي فرقةٌ من المُتصوّفة المُبْطِلّة. قالوا ليس 
قدرة لنا عل الإجتناب عن المعاصي ولا علئ 
الإتيان بالمأمورات» وليس لأحد في هذا العالم 
ملك رَقَبَةَ ولا ملك يَدِ. والجميع مُشتركون في 
الأموال والأزواج» كذا ‏ في 2 توضيح 


المذاهب”* 5 ولا يخفئ أن هذه الفرقة من أسوأ 


)١(‏ المعتزلة : فرقة كلامية تنسب إلى واصل بن عطاء من حيث النشأة مع اختلاف بين الباحثين وعلماء الفرق في ذلك. وقد 
امتازت بدفاعها عن الإسلام» لاسيما ضد الفرق الملحدة إلا أنها اختلفت في بعض معتقداتها عمًا أجمع عليه اهل السنة 
والجماعة (السلف وأهل الحديث والأشاعرة). واعتقادها يقوم على أصول خمسة: التوحيدء العدل. الوعد والوعيدء 


المنزلة بين المنزلتين؛ والأمر بالمعروف والنهي 


عن المنكر. ثم افترقت المعتزلة إلى فرق عديدة» ذكرها كل من البغدادي في 


الفرق بين الفرق »701١-115‏ الشهر ستاني في الملل والنحل 4- 44. طبقات المعتزلة 4؟ وما بعدها. تميّزت بحرية العبد 


المطلقة في خلق أفعاله. 


قرف الكعبي هو عبدالله بن أحمد بن محمود الكعبي» من بني كعب» ٠»‏ البلخي الخراساني» ابو القاسم . ولد في بلخ عام اهم 
45م وفيها مات عام 119ه/ اكلم . أحد أئمة الاعتزال» وشيخ الفرقة الكعبية. . له عدة مؤلفات . الاعلام 50/4 معجم 
المفسرين 25"5057/١‏ تاريخ بغداد 8/ 2784 خطط المقريزي 48/7 *,. وفيات الأعيان 2707/١‏ لسان الميزان 2508/9 


اللباب "/ 54 هدية العارفين /١‏ 444ء2 طبقات المعتزلة 84» 
() العضدي أو العقائد العضدية لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الأيجي (- 5هلاه/ 11706م). كشف الظنون ؟/ 21١44‏ 
معجم المطبوعات العربية 3197 . 
زفق ب الام : يرجح أنه رسالة في بيان المذاهب الاربعة . نقلاً من كتاب (حلويات) للامير ابي الحسن اسماعيل من آل 
اسفنديار. اولها : بس بودرت مذهب ديديكمز حقدر ديمك بويولون اولور كه الخ. . نسخة مخطوطة. بدون تاريخ . فهرس- 


الإياضية 


,مم 


الخلائق خذلهم الله تعالع27. 


الابا ا )ام - زاععة) ولالإنلهط1 دام 


زمنممى 7 س1 


هي فرقة من الخوارج أصحابٌ عبدٍ الله 
بن إيَاض""*. قالوا فخالفونا من أهل القبلة كفارٌ 
غيرٌ المشركين يجوز مناكحتهم . وغليمة أموالهم 
من سلاحهم وكرّاعهم حلالٌ عند الحرب دون 
غيره. ودارهم دار الإسلام إلا معسكرٌ 
سُلطانهم. وقالوا تقبل شهادة مخالفيهم عليهم. 
ومُرْتَكِبُ الكبيرة مُرَحُدٌ غيرٌ مُؤمِنَ لأنّ الأعمال 
داخلة في الإيمان والإستطاعة قبل الفعل. 
العبد مخلوق لله تعالئ. ويفنى العالم كله بفناء 
أهل التكلِيف. ومُرْتَكِبٌ الكبيرة كافرٌ نِعْمة لا 
كافر مِلّة. وتوقّفوا في تكفير أولاد الكمّارء وفي 


> المخطوطات التركية العثمانية القسم الثاني 9 - س) ص غ18 


كتاب الآفاق» القاهرة 55 . 
نلق الإباحية : وتعرف بالمحمّرة» ومنها البابكية والمازيارية وبعخ 


0 


الثفاق أهرّ شرك أمْ لا وفي جواز بغلة رسول 
بلا مُعْجزة» وتكليف أتباعه فيما يُوحئى إليه. 
وكَمَرُوا عَليًا 


وأكثّر الصّحابة. وافترقوا فِرقًا 
أربعة: الحَفْصة4) والتريدية*؟ والحارئية9» 


والرابعة العباديّة”" القائلون بطاعة لا يُراد بها 
اله .أي الزاعموة أنَّ العبد إذا أت بما أُمِرَ به 
ولم يقصدٌْ الله كان ذلك طاعة. فالحفصيّة زادوا 
عل الإباضية أن بين الإيمان والشرك معرفةً الله 
فإنها خَضّلة متوسّطة بينهما فمَنْ عرف الله وكَمّر 
بما سواه من رسولٍ أو جنّة أو نار أو بارتكاب 
كبيرة فكافرٌ لا مُشرك. واليزيديّة زادوا عليهم 
وقالوا سيعت ني من العجم بكتاب يُكُنْبُ في 
السماء وينْزِلَ عليه جملةً واحدةٌء ويترك شريعته 
إل ملة الصَّابئة0 المذكورة في القرآن. وقالوا 
اجات الجدرة مُشرِكون وكل َنْب شرك كبيرةً 


بعض الصوفيةء حيث بجتمعون في عيد لهم ذكورًا وإنائاء فإذا ما 


اطفئت السرج والنيران افتض فيها الرجال النساء على تقدير (من عَرَّ بِق) . وكانوا لا يصلّون ولا يصومون ولا يرون الجهاد 


ضد الكفار. ا 7ه وما بعدها. 
(؟) الإياضية: لمز 


من التفصيل عن هذه الفرقة مبادئها ومعتقداتهاء انظر ما ذكره: الفرق بين الفرق ٠١‏ الملل والنحل 


+5 0 ا /١‏ ل التبصير في الدين 0 المعارف لابن قتيبة 0077 مروج الذهب ع/لمه؟. 
إفرفق هو عبدالله بن إِيَاض المقاعسي المري التميمي» من بني مرة بن عبيد بن مقاعس . توفي حوالي العام 5/ه/ لام . رأس 


الاباضية» اضطرب المؤرخون في سيرته. كان معاصرًا لمعاوية. وناظر العلماء 


219/97/١؟ الاعلام القت الكامل‎ ٠ 


الأغاني 79/ 77. خطط المقريزي 565/7؛ شذرات الذهب ١//ال79.‏ 


(8) الحفصية : : من فرق الخوارج الإباضية» قالوا بإمامة حفص بن أبى 
تعالى وحدها. . فمن عرفه ثم كفر بما سواه أو عمل بجميع المحرمات فهو كافر بريء 


المقدام» كان يعتقد أن بين الشرك والإيمان معرفة ألله 
من الشرك. ومن جهل الله تعالى وأنكره 


فهو مشرك. وكانت لهم تأويلات غريبة في تفسير القرآن والصحابة. الفرق بين الفرق .٠١4‏ مقالات الاسلامية /١‏ ١1ل‏ 


الملل والنحل 776 . 


)0( اليزيدية فرقة من الخوارج الإياضية» أصحاب يزيد بن أئيسة الذي زعم أن الله تعالى سيبعث رسولاً من العجم وينزل عليه 
كتابًا ويترك شريعة المصطفى محمد عليه السلام ويكون على ملة الصابئة المذكورة في القرآن . الملل والنحل كل الفرق 


364 


(1) الحارئية فرقة من الخوارج الإباضية» أتباع حارث بن يزيد الإباضيء الذي اعتنق رأي المعتزلة في القدرء فخالفت 


الإباضية» وكذلك قالوا بالاستطاعة قبل 
مقالاات اللكلاكف التبصير "0 


الفعل؛ وفي إثبات طاعة لا يراد بها الله تعالى. الملل 1*5. الفرق 23١6‏ 


ز(ف4 ا ا ا ا ٠‏ ولعلّها الفرقة التي ذكرها كل من الأشعري والبغدادي تحت 
سم: ذكر أصحاب طاعة لا يراد الله بها . ولها أراء متبدعة كثيرة. المقاللات .177/١‏ الفرق .٠١6‏ التبصير 76 


قف الصابئة هم قوم يقولون ببحدود وأحكام عقلية بعيدة 


عن الشرع. ولا يقرّون بالاسلام ولا بأية شريعة أخرى. يؤمنون 


بالمحسوس والمعقول. وربما يتّصلون بعازيمون وهرمس. . ولقد كانت لهم مناظرات مع الحنفاء ذكرها الشهرستاني. 


الملل 08 الا "١1١‏ 


م 


الإبتداء 


[كانت]”2 أو صغيرة. والحارئيّة خالفوهم في 
القدّر أي كون أفعال العباد مخلوقةً لله تعالئ 


وكون الإستطاعة الفعلء كذا في شرح 
المواقف. 
الإباق : مو ان اعوط - عننماء مستمعسط 


6م 
بالكسر وبالموحدة لغةٌ الإستخفاء وشرعًا 
في فصل: صَح شراة ما لم يه ٠‏ وفيه في كتاب 
اللّقيط : والآبنّ صفةٌ مِنْ آبق إباًا أي ذهب بلا 
خوف ولا كد عمل» أو إستخفل ثم ذهب. 
وشرعًا مملوك قَرَّ مِنْ مالكه تمرّدًا وعَنَادًا لسؤ 


7 


آبان: بع بطمء0)) بوطلا - (عراماع0) كام 


الشهر الثاني من أشهر فصل الخريف في التقويم 
الإيراني الحالي”" . 
الإبتداء : 


ابطعل بأد تمع تنت 601717711 


هو لغة الإفتتاح وفي عرف العلماء يُطلق 
علئ معان منها ذكرٌ الشيء قبل المقصود وهو 
المسمّئ بالإبتداء العرفي. ومنها ما يكون بالنسبة 
الل جميع .ماد غدام. .وهر المستيل._ بالابعداء 
الحقيقي. ومنها ما يكون بالنسبة إلى بعض ما 
عباة وهو المسنتي” بالايتداء. الاضافنء :وهذا 
على قياس معنى القَضر الحقيقي والإضافي. 
فالإبتداء بالبسملة حقيقي وبالتحميد إضافي. ولا 
يَرِدُ ما قبل إنَّ كون الإبتداء بالتسمية حقيقيًا غيرٌ 
صحيح إِذْ الإبتداء الحقيقي إِنْما يكون بأوّل 
أجزاء البسملةء» إذ الإبتداء الحقيقي بالمعنى 
المذكور لا ينافي أنْ يكونَ بعضُ أجزائها مُتَّصمًا 


- ألم[ - مسمتمماععظ 


)١(‏ [كانت] (+ م). 


(؟) آبان اسم ماهى است در تاريخ يزد جردى جنانكه كذشت. 


بالتقديم على البعضء كما أنْ انّصاف القرآن 
بكونه في أعلئ مَرْتبِةٍ البلاغة بالنسبة إلى ما 
سواه لا يُنافي أنْ يكون بعضٌ سوره أبلعٌُ من 

ثم الإبتداء العُرفي أمرٌ ممتدّ يمكن الإبتداء 
به بأمور متعددة من التسمية والتحميد وغيرهماء 
وقد يتحقّق في ضمن الإبتداء الحقيقي» 
يتحقّق في ضمن الإضافي» هكذا يُستفاد 0 
حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم. 
مقابل الوقف كما سيجي مع بيان 0 وهو 
من مصطلحات القرّاء. ومنها الرّكنُ الأوّل من 
اضراع الثاني عل ما في المطوّل وغيرهء 
وهذا من مصطلحات العروضيّين. ومنها الرّحاف 
الواقع في الصدر علئ ما سيجي وهذا أيضًا من 
مصطلحات أهل العَروض. ومنها ما هو مُصُطلح 
النحاة وهو تجريدٌ الإسم عن العوامل اللفظيّة 
للإسناد أي ليُسْنَدَ إلى شيء أو ليُسنّد إليه شيء. 
وقولهم للإسناد لإخراج التحريد الذي يكون 
للعدّء فإنّ الأسماء المعدودة مجرّدة عن العوامل 
اللفظية لكن لا للإسنادء وذلك الإسم يسمّئ 
بالمُبتدأ وذلك الشيء يسمئ بالخبر. 

إن قيل التُجريد عَدَمِيَ فلا يُوثّر والإبتداء 
من العوامل المعنويّة. والعامل لا بُدَ أنْ يكون 
مُوثْرَاء فالأؤلئ أَنْ يُمَسَّر الإبتداء بجعل الإسم 
في صدر الكلام تحقيمًا أو تقديرًا للإسناد إليه أو 
إسناده إلى شيء. 

قلنا العوامل علاماتٌ لتأثير المتكلم لا 

مُؤنّرات فَإِن المُؤبر هو المتكلّم ولا مَحَذْورَ فيه» 
ل ل ل 
يكون مُؤنْرًا . 

كم المبتدأ عندهم عل قسمين: أحدهما 
الإسمٌ المجرّدُ عن العوامل اللفظيّة معنى من 


وقد 


ذه 


حجن عن إن ليده إلندد. والاية لعل من 
اللفظي والتقديري فيتناول نحو: «وأنْ تَصُومُوا 
خرٌ لكم4”". والمُجرّدُ معناه الذي لم يُوجَدْ فيه 
عامل أصلاً حتى يَوُل إلى السَّلْب الكُلّي. 
واحتُرِرٌ به عن الإسم الذي فيه عامل لفظي 
كإسمَي 95 وكان. ومعئى تمييز عن المجَرَّد أي 
المُجرَّد عنها معنّى سواءً لم يكن فيه عامل لفظّا 
نحو زيدٌ قائمٌ أَوْ كان لكنه معدومٌ معنّى وحُكُمًا 
أن لا يكون مُوْثْرَا في المعنئ كالمبتدأ المجرور 
بحرف الجر الزائد نحو بِحَسْبِك درهمٌم. وقولهم 
من حيث هو إسم قيد للتجريد أي إنما يُعتبر 
التجريد للإسناد إليه من حيث هو إسم. أمّا إذا 
كان صفةً كما هو القسم الثاني فلم يُعتبر فيه 
التجريد عنها للإسناد إليه إذ المبتدأ هو المَسْنّد 
في 'القسم الثاني »- كذا قيل ... وفيه أنه إن أريد 
بالإسم مقابل الصفة مطلقًا فلا يجبٌ في التُجريد 
لأجل الإسناد أنْ يكونَ إسمًا بَلُ يجورٌ أنْ يكون 
صفةٌ أيضًاء نحو حاتم من قريش. وإِنْ أَريدَ 
مقابل الصفة المُْتّمِدَة علئ الإستفهام والنفي فهو 
إستعمال غيرٌ واقع فالأؤلئ أنْ يُقال إِنْه قيدٌ في 
المُبتدأ”" ليَدحلَ في تعريفه الناس في قول 
الشاعر: 

سمعت النامسُ ينتجعون غيثًا . 

برفع الناس عل حكاية الجملة. فالناسٌ 
مبتدأ وهو من حيث هو إسمٌ واحد مجرّد عن 
ملابسة سمعت معنى. وأا من حيث هو مع 
خبره جملة فيكون غيرٌ مجرّد عن ملابسته معنى 
لأنَ المسموع هو هذه الجملة. وإنما كان الناس 


2.1١84 البقرة/‎ )١( 
المعتمدة مم ع).‎ )١( 
قرف كل (- م).‎ 

دق مريم/ ك5 


مجرّدًا عن ملابسته معثى لأنّ المُراد علئ تقدير 
رفعه حكاية الجملة فلا يكون بسمعت تأثيرٌ في 
الناس وحده. كما كان لباب علمت تأثيرٌ فى 
كل”” واحدٍ من ججزئى الجملة» لأنَّ المراد منه 
مضمونها. وإنما قُيّد التجريد بالإسناد إليه إِذْ لو 
جرد لا للإسناد لكان حكمه حكم الأصوات 
التي يُنْحَقُ بها غير معربة» وفيه إحتراز عن الخبر 
وعن القسم الثاني. وثانيهما الصفة المتعمدة 
علئ أحد ألفاظ الإستفهام والتفي رافعةً لإسم 
ظاهر أو ما يجري مجراه من الضمير المنفصل»ء 
نحو:- أقائمٌ الزيدان و#أراغبٌ أنت عن 
آلهتي 176 . والمراد بالصفة أعمّ من الوصف 
المشتقّ كضارب ومضروب وحسن أو جاريةٌ 
مجراها كقريشي. وإنما قلنا أحد ألفاظ 
الإستفهام والنفي ولم نقل علئ أحد حرفي 
الإستفهام والنفي لأنّ الشَّرْط الإعتماد علئ 
الإستفهام حرفا كان أو إسمًا متضمّنًا له كمَنْ 
وماء وعلئ النفي سواء كان مُسْتَفَادًا من حرفه 
أو ما هو بمعناه نحو إنما قائمٌ الزيدان. وقولنا 
رافعة لظاهر إحتراز عن نحو: أقائمان الزيدان 
لأن قائمان رافع لضمير عائد إل الزيدان» ولو 
كان رافعًا لهذا الظاهر لم يَِجَرْ تثنيته. وعن 
سيبويه جواز الإبتداء بالضّفة بلا إعتماد مع تُبح 
نحو: قائم زيد. والأخفش”' يرئ ذلك حسنًا. 
وعن البعض جوارٌ الإبتداء بإسم الفعل نحو: 
هيهات زيدء فهيهات مبتدأ وزيد فاعل سادٌ مَسَدَّ 


الخيرء 
واعلمْ أنَّ العامل في المبتدأ والخبر عند 


(5) هو سعيد بن مسعدة المجاشعي بالولاء البلخي ثم البصري أبو الحسن» المعروف بالأخفش الأوسط. توفي حوالي العام 
6١ه/‏ ٠48م.‏ نحوي» عالم باللغة والأدب» وكان معتزليًا. له عدة مؤلفات هامة. الأعلام 243٠١١/‏ وفيات الاعيان 
١‏ إنباه الرواة» 75/7 معبجم الأدباء 0١‏ بغية الوعاة 5054» مرآة الجنان 71/1. معجم المفسرين 
:»0١‏ طبقات المفسرين للداودي 185/١‏ شذرات الذهب 78/1١‏ وغيرها. 


م 


البصريين هو الإبتداء. وأما عند غيرهمء فقال 
بعضهم الإبتداء عامل في المبتدأ والمبتدأ في 
الخبر. وقال بعضهم كل واحد منهما عايِلٌ في 
الآخر. وعلل هذا لا يكونان مجرّدين عن 
العوامل اللفظية» وعلئ القول الثاني لا يكون 
الخبر فقط مُجرَّدًا عنها. هذا كله خلاصة ما في 


الشباب3"© والإرشاد9؟” والفرائد.' "الشياية0 
وغيرها. 
الإبتدائى : نط) ما بصاعصمافط) عاتن ]الك 


أنال) اإتمزط اك - (لنلناصنه عط أن أن رحانة 


ل ل ل لك 


عند أهل المعاني هو الكلام المُلقئ مع 
الخالي عن الحُكم والتردُّدٍ فيه سواءٌ نزل منزلة 
المُذكر أو المتردّد أَوْ لآء كقولك: زيد قائم لمن 
لا يعلم وقوله تعالئ: 
(إنهم م رون 7 من بعتا و وإنما 


قيامّه 0 يتردّد فيه. 
الوبتدائي 


إنكار. كذا فى 0 وسيجي 2 في لفظ 
المقتضل أيضًا. 
الإحدائية : عناتن امنص) امه مكلانك زحالاك 


ا م لذ كن 


ا 0ك 


عند النحاة تُطلق علل ججملةٍ من الججمل 


التي لا مَحَلَّ لها من الإعراب وتُسَمَّى مُسْتأنفة 
أيضًاء وعلئ الججملة المقدّرة بالمبتدأ. 


الإبتداء الحزئي 
200100 00000 

عم هو الرّمان الذي لا تظهر فيه 
أعراضٌ ل النوبة» كذا في + بحر الجواهر. 
الإنتداء الكلى : الا 


ا ا 00 


لان نات أ كدراقره / 


عند الأطباء هو الزمان الذي لا تظهر فيه 
دلائل النضج . 
إنتداء المرض: ددن د اناد !ا أن هلمن[ 


- (عاللن ]جزتصك أكراا معطا أن للل اكت تدرا 
عمل اسطعل) مأوت عل مل اسسعجم ات رمم 


للد | مل وم رورم رتور 


هو عند الأطباء وقت ظهور ضرر الفعل 
قبل التّرايد وهو أوّل زمان حدوث المرضء» 
وهو الوقت الذي لا جُرْءَ لهء ويقال علئ الأيام 
الثلائة الأول. قال النفيس”*2: هو وقت ظهور 
ضرر الفعل لا الوقت الذي يَطرحٌ العليلٌ نفسه 
على الفراش» فإنَ من الناس مَنْ لا يطرح نفسه 
على الفراش في المرض . 


2220( العباب الزاخر واللباب الفاخر للحسن بن محمد العمري الصاغانيى )- اه/ 1125م كتاب في اللغة يقع في عشرين 
مجلدًا ألفه لابن العلقمي وزير المستعصم العباسي. وقد رتبه مؤلفه على ترتيب صحاح الجوهري لكن المنيّة وافته قبل أن 
يتئّه. كشف الظنون ؟/ 21١715‏ الاعلام ؟”/ »,5١4‏ إكتفاء القنوع 275١‏ (4) 614 ,1 ركلة©. 


() الإرشاد أو إرشاد الهادي م 


في النحوء لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 97لاه/ 15484م) أله سنة +لالاه وعليه 


شروح كثيرة منها شرح تلميذه شاه فتح الله الشرواني وعلاء الدين البخاري وعلاء الدين علي بن محمد البسطامي المعروف 


بمصنفك . . ٠.‏ وغيرهم. . كشف الظنون /١‏ 2020-51 , 


١ 5‏ باه لتر ملا جا الكافية لنور الدين ملا عبد ا أحمد بن حمد الجامى (- 4944ه/1197م) 
شرح مي على ين حمن بن بن مي م 


دقر من أ 
فد 


(5) هود/ /ا". المؤمنون/ 77. 


حسن الشروح على كافيه ابن الحاجب. فرغ منها سنة 141/ه. بومباي 70/4اه. معجم المطبوعات العربية 


(5) النفيس: هو علي بن أبي الحزم القَرْشيء علاء الدين الملقب بابن النفيس. ولد في دمشق وتوفي بمصر عام 1410ه/ 


14م . أعلم أهل 


عصره بالطب . له الكثير من المصنفات الطبية» والمنطقية وغيرها ٠‏ الاعلام لاك الاك طبقات 


السبكي 0159/0 شذرات الذهب 401/6» النجوم الزاهرة / لالاا» مفتاح السعادة 0519/١‏ معجم الأطباء 595. 


الإبتزاز 


غم 


الإبتزاز: 2 ]0 ععىه! لنعة1ل20 بطاأتمعة 
مال عأمعمأل20 مع اتمككالام بااتورع2 - تهأد 
0101 

بالذي المعجمة عند المنحّمين هو عبارةٌ 
عن زينةٍ أحدٍ الكواكب بقوته الذاتيّة أو العَرّضية 
في صورة الظّالع. ويُقالٌ لذلك الكوكب مُبترًا. 
وأقواها ذلك الذي يكون صاحب طالع في 
الطالعء أَوْ صاحب شرف الطالع في الطالع» أو 
أرياب الخطوط الأخرى في الطالع؛ أي صاحب 
العاشر في العاشرء أو صاحب حادي عشر أو 
صاحب شرف فيه. وهكفا إلى الخامس والسابع 
أو التاسع أو الثالثك. 

وأمّا إِنْ كان كوكيًا له قوى ذائيّة» ولكنه 
سقط من الطالع.ء فإنه يبقى له أثر ولكن إذا 
اجتمع عدة كواكب لكل منها صفة الإبتزازء 
فالأقوى هو المقدّمء والباقون شركاؤه. 
والأحكام العامة للطوالع مبناها الكلي على 
المبتزء ثم علئ المستولي. ثم صاحب الطالع» 
وإن كان ساقظًا ثم على كوكب غريب الذي «هو 
ناظر». قال ذلك في «الشجرة». 

وجاء في «كفاية التعليم»: الإبتزاز هو 
وجودُ كوكب في أقوى بيت من بيوت الطالع, 
أو ناظرًا إلئ الطالعء ونَظرٌ أكثر الكواكب له 
وأقوى البيوت بيت الطالع ثم يليه العاشرء ثم 


العادي: شرام الشابع لم التابيع الع الرابع وم 
الخامس ثم الثالث لا دخل له في القوةء 
والأربعة الأخرى ساقطة. وأيّ واحدٍ من الثوابت 
يصل إلئ بيت كوكب في البيت الخامس أو 
التاسع أو الرابع ولم يكن مبترًا ما لم يكن قوي 
الحال بواسطة البيت أو الشرف أو النظر من 
أكثر الكواكب إليه راجمًا أو محترقًا فلا يكون 
مبترًا ابدّاء لأنَ خاصية الإبتزاز هي القوة في 
مكانه. وتََرُ أكثر الكواكب إليهء كما أن 
خاصية الإستيلاء خط للكوكب ونظره لذلك 
المكان”"' . 
الإيتلاء : - 20101 1ع مناة بمتطولتة1] 
1ه 1714لات ر6نطااء 1ج 

درلغت آزمايش - في اللغة الإختبار - 
وعندر أهل الشرع هو الخارق الذي يظهر من 
المتألى كذا في الشمائل الم990 في فصل 
معجزاته صلى الله عليه وآله وسلم. 
الأبَد: 16رمع - الماع 


بفتح الأول والموحدة دوام الوجود في 
المستقبل» كما أنْ الأزل دوامٌ الوجود في 
الماضي. علئ ما في شرح المطالع في بيان 
القضايا الموجهة. وهكذا في بعض كتب اللغة. 
وفي الإنسان الكامل إعلمْ أن أَبَدَه تعالق عينٌ 


)١(‏ نزد منجمان عبارتست از آراسته شدن كوكب بقوتهاي ذاتي وعرضي در صورت طالع وآن كوكب رامبتزكويند وقويتر همه آن 
بود كه صاحب طالع در طالع بود يا صاحب شرف طالع در طالع بوديا ارباب حظوظ ديكردر طالع بود يا صاحب عاشر در 
عاشر بوديا صاحب شرف عاشر دروي بوديا صاحب حادي عشر يا صاحب شرف دروي بودتا همجنين در خامس يا سابع 
يا تاسع يا ثالث. واما اكركوكبي قوتهاي ذاتي دارد وازطالع ساقط بود اثر اوهم باشد اما وقتي بود كه جند كواكب شايسته 
ابتزازيت باشند وقويتر را مقدم دارند وديكرائرا شريك اودارند ومدار احكام كلي طالع بر مبترّاست بس برمستولي بس 
برصاحب طالع اكرجه ساقط بود بس بركوكب غريب كه ناظر بود اين در شجرة كفته. ودر كفاية التعليم مي كويد ابتزاز بودن 
كوكبي است درقويترين بيتي ازبيتهاي طالع يا نظر او بطالع ونظر اكثر كواكب بدو وقويترين بيتها بيت طالع بس دهم يس 
يازدهم بس هفتم بس نهم بس جهارم بس ينجم يس سيوم را در فوت مدخلي نيست وجهار ديككر ساقط اند و از ثوابت هركه 
با درجة طالع برايد يا با درجة عاشر ميان أسمان باشد او مبتز باشد واكر كوكبي در بنجم يا نهم يا جهارم باشد مبتز نبود تا 
قوي خال نبود به بيت يا شرف يا بنظر اكثر كواكب بدو وراجع ومحترق هركز مبتز نكردد جراكه خاصيت ابتزاز قوت است 
در مكان خود ونظر اكثر كواكب بدو جنانكه خاصيت استيلا خط كوكب است ونظر او بدان مكان. 

(؟) الشمائل النبوية والخصائص المصطفوية وتعرف بشمائل الترمذي لأبي عيسى بن محمد عيسى بن سورة السلمي الترمذي 
(- 114ه/854م)ء استانه 574١ه.‏ وعليها شروح كثيرة. معجم المطبوعات العربية 1357 357 


هم الإبداع 


أزله وأزله ين أبد ه لأنه عبارة عن إنقطاع 
الطرفين الإضافيين عنه ليتفرّد بالبقاء لذاته. 
فسْمي تعقّل الإضافة الأ اعد موعرن لل 


الآخريّة عله وبقائه بعد تعقل الأخرية ابدًا. 
والأرن الال ار عمال مشنات:- أظطهرتيها 
الإضافة الزمانية لتعقّل وجوب وجودهء وإلآ فلا 
أزْلُ ولا أبدء «كان الله ولم يكن معه شي00 . 
وفي تعريفات” السيّد الجُرجاني الأبد مدة لا 
َوه هّمْ إنتهأوها بالفكر والتأمّل البَنّه. 


الإبداع : مانت ) - الاالاماو ه60 


في اللغة ‏ إحداثٌ شيء عل غير مثالٍ 
سبق. وفي إصطلاح الحكماء إيجادُ شيء غير 
مسبوق بالعَدّمء ويقابله الصّنع وهو إيجادٌ شيءِ 
مسبوقٍ بالعدم» كذا ذكر شارح الإشارات في 
صدر النمط الخامس. قال الشيخ إبن سينا في 
الإشارات*) الإبداع هو أن يكون من الشيء 
وجودٌ لغيره متعلّق به فقط دون متوسط من ماذة 
أو آلة أو زمان» وما يتقدّمه عدم زمانًا لم يستعْن 
عن متوسّط. وقال شارحه هذا تنبيه على أن كل 
مسبوق بعدم فهو مسبوق بزمان ومادة» والغرض 
منه عكسش نقيضهء وهو أن كلّ ما لم يكن 
مسبوقًا بمادة وزمان فلم يكن مسبوقًا بعدم. 
وتبيّن من إضافة تفسير الإبداع إليه أن الإبداع 


(1) الأزلية (م). 


هو أنْ يكون من الشيء وجودٌ لغيره من غير أنْ 
يسبقّه عدم سَبْقَا زمائيًا. وعند هذا يظهر أن 
الصَنع والإبداع يتقابلان علئ ما إستعملهما 
الشيخ في صدر هذا النمط الخامس. 
ثم الإبداع أعلئ رُتبَةَ من التكوين 
والإخداثء فإن التكوين هو أنْ يكون من الشىء 
وجودٌ مادّي. والإاخداث أن يكون من الشىء 
وجودٌ زماني» وكل واحد منهما يقابل الإبداع 
من وَجْه. والإبداع أقدمٌ منهما لأنَ المادة لا 
يمكن أنْ تحصل بالتكوين» والزمان لا يمكن أن 
يحصل بالإخداث لامتناع كونهما مسبوقين بمادّة 
أخرئ وزمان آخر. فإذًا التكوينٌ والإحداتٌ 
مترتبان على الإبداع, دغر أقرب منهما إلى 
العلة الأولئ» فهو أعلئ رنب يا وليس 
في هذا البيان موضع ا كما وَهَمء 
انتهى . 

وقال السيد السند في حاشية شرح خطبة 
الشمسية” الإبداع في الإصطلاح إخراج الشيء 
من العدم إلول الوجود بغير مادةء انتهل. أقول 
والمراد بالعدم السابق على ذلك الشيء المخرج 
هو السابق سبقًا غيرَ زمانىء فإنٌ المُجرّدات 
فلا يخالف هذا ما سبقء 
وسيجيء ما يتعلّق بهذا في لفظ التكوين. 

وعندٌَ البُلغاء هو أنْ يشتملَ الكلام علئ 


عدة ضروب من البديع. قال إبن أبي الإضبع”*» 


قديمة عندهم» 


(1) كان الله ولم يكن معه شيء: أخرجه العجلوني في الخفاء 171/7. رقم .7١1١‏ وأخرجه ابن حبان في صحيحه. 4/8»: 
عن عمران بن حصين؛ بلفظ : وليس شيء غيرهء واخرجه الحاكم من مستدركه, اي عن بريدة الاسلمي؛ كتاب 


التفسي ر/ هود. بلفظ 


ظ: ولا شيء غيره»ء وقال عقبه: صحيح الإسنادء ولم يخرجاه. 


(©) التعريفات لعلى بن محمد الجرجاني ل تلدمه/"111م). كشف الظنون 15/1 
2 الإشارات والتنبهات لأبي على الحسين بن عبدالله بن علي بن سيناء الشيخ الرئيس (- لك ل ل نشره اععمه*1 مع 
ترجمة إلى الفرنسية فى ليدن سنة 17م في 1 + ٠١‏ صفحة. كشف الظنون 447/١‏ 40 معجم المطبوعات العربية 4؟11. 


(6) مرتبة (م). 
() خطأ (م). 


4 حاشية خطبة القطبي أو حاشية على شرح القطب الرازي على شمسية القزويني لعلي بن محمد بن علي السيد الشريف 
الجرجاني (- 7١4ه/‏ 14117م). استانه 146١ه.‏ معجم المطبوعات العربية 51/4 . 
0ن هو عبد العظيم بن عبد الواحد بن ظافر بن أبي الإصبع العدواني البغدادي ثم المصري. أبو محمد . ولد بمصر عام - 


الإندال 


0 آرَ في الكلام مثل قوله تعالئ: «وقِيلَ يا 
أَرْضُ ابْلَمِي ماءك206 الآية. فإِنّ فيها عشرين 
ضربا من البديع زكي. سبع بغشرة لفظة. المناسبة 
التامة في ابلَِي وأقْلِعي» والإستعارة فيهماء 
والطباق بين الأرض والسماءء؛ والمجاز في قوله 
يا سماءٌ فإنّه في الحقيقة يا مطرء والإشارة في 


وغِيضٌ الماءٌ فإنه عبّر به عن معان كثيرة لأن 
الماة لا يغيض حتئ يُقْلِع مطرٌ السماء وتَبْلَمَ 
[الأرض]””2 ما يَحْرحٌ منها من عيون الماء 


فينتقصُ الحاصلٌ عل وجه الأرض من الماء» 
والإردافُ في واسْتَوَتُء والتمثيلٌ في وقُضِي 
الأمرٌء والتعليلٌ فإِنْ غِيض الماء علّة الإستواء» 
وصحةٌ التقسيم فإنّه استوعب أقسام الماء حالّة 
تَعَيْضِهِ إِذْ ليس احتباسسَ ماء السماء والماء النابع 
من الأرض وغيض الماء الذي يظهر على 
ظهرهاء والإحتراسٌ في الدّعاء لكلا يُتَوَهّم أنَّ 
الغرقٌ لعمومه مُشْتَيِلُ مَنْ لا يستحقٌ الهلاكء 
فإِنّ عدلّه تعالئ أَنْ يدعو علل غير 
مستحق» وحسنٌ النّسَقَء وإثتلافٌ اللفظ مع 
المعنل. والإيجاز فإنه تعالى قَصّ القصّة 
مُستوعَبَةٌ بأخصّر عبارة» والتسهيم لأنّ أول الآية 
تدل عل آخرهاء والتهذيب لانَّ مفرداتها 
موصوفة بصفات الحسنء وكل لفظة سهلة 


له 


المخارج عليها رونق الفصاحة مع الخلوٌ من 
البشاعة وعقادة التركيب» وحسنٌ البيان من جهة 
أن السامع لا يتوقف في فهم المعنئ ولا يَفْكُلُ 
عليه شيء منه.» والتمكين أن الفاصلة مستفرة 
فى محلها مطمئئةٌ فى مكانها غيرٌ قلقة ولا 
مودعاة ولة السجاب» .زرا ماعب الأتفات أن 
فيها الإعتراض أيضًا. وفي جامع الصنائع”" 
ومجمع الصنائء”؟) ما هو قريب منه حيث وقع 
فيهما”' إبداع. والإختراحٌ هو إيجاد المعاني 
والتشبيهات الجديدة» وصناعة الأشياء المبتكّرّة. 
والكلامٌ المشتمل على مثل هذه المعاني والتشابيه 
يُسمّى بديعًا ومخترَعًا”" . 
الإتدال: 


بكسر الهمزة بَدَل كردن والتبديلٌ مثله. 
وقيل التبديل تغيير الشيء عن حالهء والإبدال 
جعل شيءٍ مكان آخحرء هكذا في بعض كتب 
اللغة. وقد عرفت معناه عند الصرفيين وأهل 
العربية وكذا عند النحاة منهم فَإن حاصل معناه 
إيرادٌ الشيء بدلاً عن شيء سواء كان ذلك 
الشىءٌ المُبْدّل حرفًا أو كلمة. وأما معناه عند 
المُحَدئِينَ فهو أنْ يُنْدَلَ راو بِرَاوِ آكر أو إسناد 


0 كنات 


بإسنادٍ آخر من غير أنْ يُلاحظ معه تركيب بمتن 


آخرء كما يستفاد من شرح شرح النخبة", 


د موده/ 64م وفيها توفى عام ه/ كوكام. عالم بالأدب» له تصانيف حسلة . الاعلام ا فوات الوفيات 
كوت النجوم الزاهرة لال لاا شذرات الذهب ,0 حسن المحاضرة .». معاهد التنصيص 6/5 . 


.14 هود/‎ )١( 
(؟) [الأرض] (+ م).‎ 


() جامع الصنائع : لحاذق الملك محمد كاظم بن حكيم حيدر التستري الدهلوي (- حوالي 49١١ه)‏ 11,627 ,6415 . 
(؛) مجمع الصنائع في علم البلاغة لنظام الدين أحمد بن محمد صالح الحسيني الهندي كان يعيش في النصف الثاني من القرن 
الحادي عشر الهجري. والكتاب فارسي. إيضاح المكنون 5714/١‏ . 


(5) واختراع آنست كه معاني وتشبيهات نوانكيزد وجيزهاي نو أز صنائع وغيره انكيخته خود بيدا كند واين كلام كه مشتمل 


برجنين معاني وتشبيهات است اين رابديع ومخترع تامند. 


(0) من شروح شرح النخبة» المعروف بنزهة النظر في توضيح نخبه الفكر لشهاب الدين أحمد بن علي بن حجر العسقلاني 
(- 8517ه) الذي شرح فيه كتاب نخبه الفكر في مصطلح أهل الأثر. شرح لعبد الرؤوف المناوي الحدادي (- 71١1ه/‏ 
0١‏ ويعرف باليواقيت والدرره وشرح آخر لعلي بن سلطان محمد الهروي القاري (- 4١١١٠1ه/06١15م)‏ سمّاه 
مصطلحات أهل الأثر على شرح نخبه الفكر. كشف الظنون 19175179 . 


لالم 


الاندال 


وسيجي أيضًا في لفظ القلب. ويطلق أيضًا 
عندهم على البدل كما عرفت. وأما عند 
المهندسين فهو اعتبارٌ نسبة المُقدّم إلى المقدّم 
والتالي إلئ التالي»ء وسيجي في لفظ النسبة. 
ادال تعس 

بفتح الألف جمع البَدَل والبديل وكذا 
البدلاء بالضم علئ ما عرفت. ومولوي عبد 
الل 05 

في حاشية نَفَحَات الأنس للجامي إنَّ لفظ 
الأبدال في إصطلاح الصوفية هو لفظ مشترك» 
فهو يُطلق تارةً علئ جماعة بدّلوا صفاتهم الذميمة 
بالصفات الحميدة وليس عددهم محصوراء وتارةً 
يُطلق على عدد معيّن؛ وعلئ هذا فبعضهم يُظلِقُ 
هذا الإصطلاح على أربعين شخصًا لهم أوصافٌ 
مشتركةء وبعضهم يُظَلِقُ اسم الأبدال علئ سبعة 
رجال.ء ومن هؤلاء قومء على أن الأبدال هم 
غير الأوتادء بينما يقول آخرون: إن الأوتاد هم 
من جملة الأبدال. واثنان من الأبدال هما إمامان 


سح كارك 


السّبُعة إنما يُقال لهم الأبدال لأنهم إذا ذهب 
واحد حل محله الذي يليه في الرتبة» وينال 
رتبته. ويقول قوم: إنَّ تسمية هؤلاء بالأبدال لأنْ 
الحق جل وعلا أعطاهم قوة بحيث يتنقلون حيث 
يشاؤون». وإذا أرادوا أمكنهم وضعٌ صورتهم في 
موضعء فإنهم يضعون شخصًا على مثالهم بدلا 
عنهم . وإذا إكتشف بعضهم الأشخاص 
المتشابهين فبدون إرادتهم لا يقولونَ لهم أبدالاً» 
وإنّ كثيرًا من الأولياء هم هكذا. إنتهئ'" . 

وفي بعض التفاسير سّئِل أبو سعيد" © عن 
الأوتّاد والأبُدال أيهما أفضلٌ فقال الأوتاد. 
فقيل كيف. فقال لأنّ الأبدال ينقلبون؟؟ من 
حالٍ إلى حال ويبدلون””© من مقام إلى مقام. 
والأوتاد بلغ بهم النهاية وثبتت أركاتهم فهم 
الذين بهم قِوامُ العالم وهم في مقام التمكين. 
وفي مرآة الأسرار”"" يقول: قال رسول الله يل: 
ابُدَلاءُ أمتي سبعة”". بُدلاء في سبعة أقاليم 
يبقون. فذلك الذي في الإقليم الأول علئ قلب 
إبراهيم عليه السلام وإسمه عبد الحيء والثاني 


وهما وزيرا القطب والآخر هو القطب. وهؤلاء 


حفق 


زفق 


زلف 


هق 
0( 


عبد الغفور: هو عبد الغفور بن صلاح اللاري الأنصاري. توفي حوالي العام 417ه/ م . أديب» نحوي. كان تلميذًا 
للملا جامي . له عدة تصانيف. الاعلام 77/4ء كشف الظنون 151/5 . 

در حاشيه نفحات مى آرد لفظ ابدال در عرف صوفيه مشترك لفظي است تارة اطلاق ميكنند برجمعي كه تبديل كرده اند 
صفات ذميمه رابصفات حميده وعدد ايشان منحصر نيست وتارة اطلاق ميكنند برعددي معين وبر تقدير اطلاق برعدد معين 
بعضي بر جهل شخص اطلاق ميكتند كه أيشان را اشتراك است در صفت مخصوص وبعضي بر هفت اطلاق ميكنند وازين 
بعض بعضي براينند كه اوتاد از ابدال خارج اند وبعضي كويند كه اوتاد از جملة ابدال اند ودو ديكر از ابدال امامان اند كه 
وزيران قطب اند وديكري قطب است. واين هفت تن را ابدال بنابر آن كويند كه جون يكي ازينها برود ديكري كه بحسب 
مرتبه فرو تر از أو بود وبجاى أو نشيند وحفظ مرتبه وي كند. وبعضي ميكويند كه تسميه ايشان بابدال أز آنجهت است كه 
حق سبحانه تعالئ ايشان راقوتي داده كه جون خواهند بجائي روند وبنابر باعثي خواهند كه صورت ايشان درين موضع بود 
شخصي مثالي بر صورت خود در آن موضع بككذارند بدل خود. اما جماعتى كه بدل ايشان شخصي مثالي بيدا شود بي اراده 
ايشان آنهارا ابدال نكويند وبسياري از اوليا جنين باشند انتهئ . 

أبو سعيد الخراز: هو أحمد بن عيسى الخراز» أبو سعيد. توفي عام 147ه/ 449م. من مشايخ الصوفية. قيل إنه أول من 
تكلم في علم الفناء والبقاء؛ وله عدة تصانيف. الاعلام 2191/١‏ شذرات 197/1. اللباب 2361/١‏ العبر ؟/ لالاء 
الشعرانى ١/7١٠ء‏ القشيري 79. 

يتقلبون (م). 

ويبدل لهم (م). 


(1) مرآة الأسرار (تصوف). كتاب فارسي لم نعثر له على مرجع يذكره. 


00 


ذكره الهندي في كنز العمال» 2190/17 حديث رقم :© بلفظ: «بدلاء أمتي أربعون رجلاً: اثنان وعشرون منهم 
بالشام» وثمانية عشر بالعراق» كلما مات واحد أبدل الله مكانه آخرء فإذا جاء الأمر قبضوا» وعزاه الهندي لابن عساكر عن 


الأندال 


4/4 


علئ قلب موسى عليه السلام وإسمه عبد العليم» 
والثالث علئ قلب هارون عليه السلام واسمه عبد 
المريدء والرابع اسمه عبد القادر وهو على قلب 
إدريس عليه السلام» والذي في الاقليم الشخامس 
على قلب يوسف عليه السلام وإسمه عبد 
القاهرء والذي في السادس هو علئ قلب عيسى 
عليه السلام وإسمه عبد السميعء وأنًا الذي في 
السابع فهو علئ قلب آدم وإسمه عبد البصير. 
وهؤلآء السبعة هم أبدال الخضر ووظيفتهم 
معاونة الخلق.ء وكلهم عارفون بالمعارف 
والأسرار الإلهية التي في الكواكب السبعة التي 
جعل الله فيها التأثير في مجريات الأمور. وإن 
إثنين من الأبدال السبعة المذكورين أي عبد 
القاهر وعبد القادرء عند نزول مصيبة أو نازلة 
عل قوم أو ولابة» فإنهم يُسمَّوْنَء والسببٌ في 
قهر وعذاب إحدى الولايات أو بعض الأقوام 
سبب قيامهم بذلك الأمر. وإذا مات أحدٌ هؤلآء 
السبعة فإنه يُتَصَّبُ مكانه أحد الصوفية من عالم 
الناسوت». ويُدعى بإسم ذلك الذي مات. أي 
محبوب ثلاثمائة وسبعة وخمسين رجلاً من 
الأبدال» وكلّهم من سكان الجبال. وطعائهم 
وَرَقُّ السّلم وبقية الأشجار وجرار الصحراءء 
وهم ملتزِمُون بكمال المعرفة؛ وهم لا يسيرون 
ولا يطيرون. وإنْ منهم لاثمائة على قلب آدم . 
قال رسول الله كَلِ: «إن الله خلق ثلاثمائة نفس 
قلوبهم على قلب آدم. وله أربعون علئ قلب 
موسى. وله سبعة قلوبهم على قلب إبراهيم. وله 


خمسة قلوبهم عل قلب جبرائيل. وله ثلاثة 
قلوبهم علئ قلب ميكائيل. وله واحد قلبه على 
قلب محمد"'' عليه الصلاة والسلام. فإذا مات 
يحل محله واحد من الثلاثة» وإذا مات واحد 
من الثلاثة يحل محله واحد من الخمسةء. وإذا 
مات أحدُ الخمسة يحل محلّه أحدٌ السبعة» وإذا 
مات أحد السبعة قام مقامه أحد الأربعين» وإذا 
مات واحدٌ من الأربعين يرتقي مكانه واحد من 
الثلاثمائة؛ وإذا مات أحد الثلاثمائة يحل مكانه 
رجل من زُهَاد الصوفية. وإنَّ هؤلآء البُدلاء 
حسب الترتيب المذكور يستمذون الفيوضات 
الإلهية من القطب الذي قلبه على قلب إسرافيل 
وهو محبوب الأربعمائة وأربعة البدلاء؛ وقد 
ذكرنا منهم ثلاثمائة وأربعة وستين» وثمة أربعون 
آخرون كما قال عليه الصلاة والسلام ابدلاء 
أمتي أربعون رجلاً إثنا عشر بالشام وثمان 
وعشرون بالعراق»”" . 


ويقول في «لطائف أشرفي»: إن النبيّ يلل 
قد قسّم العالّم إل قسمين: نصف شرقي ونصف 
غربي» ومن العراق النصف الشرقي كما أن بلاد 
خراسان والهند والتركستان وسائر بلاد الشرق 
داخلة في العراق» ومن الشام النصف الغربي 
ويشمل الشام ومصر وسائر بلاد الغرب. وهكذا 
تغمر فيوضات هؤلآء الأربعين المذكورين على 
جميع العالم» ويدعى أكثر هؤلآء الأبدال 
بالأبدال الأبرار”” . 


)١(‏ ابن الجوزي (- 0917ه)ء كتاب الموضوعات» تحقيق عبد الرحمن محمد عثمان» بيروت» دار الفكرء 150اها- 
لأققامء كتاب الزهد. باب عدد الاولياء؛ ع/ثه١‏ بلفظ يختلف عما ورد فى الله تعالى . ولله تعالى . 5 ولله تعالى 


في الخلق واحد قلبه على قلب اسرافيل عليه السلام. 
(1) ورد سنده فى لفظ الابدال. 


4 ودر مرآة الاسرار ميكويد قال رسول الله يك #بدلاء أمتي سبعة» هفت بدلاء در هفت اقليم ميمانند انكه در اقليم اول است بر 
قلب ابراهيم عليه السلام است ونام او عبد الحي وآنكه در دوم است بر قلب موسى است عليه السلام ونام او عبد العليم 
وآنكه در سيوم است بر قلب هارون است عليه السلام ونام او عبد المريد وآنكه در جهارم است نام او عبد القادر است وأو 
بر قلب ادريس است عليه السلام وآنكه دربنجم است بر قلب يوسف است عليه السلام ونام او عبد القاهر وآنكه در ششم 
است بر قلب عيسئ است عليه السلام نام او عبد السميع وآنكه در هفتم است بر قلب آدم است عليه السلام ونام او عبد - 


4 


أن عانمنا ,معملة - اأعلا ,ه61 
ومعناها بالفارسية: السحابء) وعند 
السالكين يقال للحجاب الذي ب تمع الوصيول؟ 3 


الأثرار: وما - معومط عط رقدماع ماع 8 
كلل كه[ ,كالنماته عاط 
بفتح الألف وبالراء المهملة بمعن نيكو 
كاران - المحسنين - وفي إصطلاح السّالكين 
يُرادف الأخيار عل ما سيجرء. وقيل: يرادف 
الأئدال على ما سيجيء أيضًا. - 
الإثر از : 102انادمإنممللط - مماتمايع مما 
بكسر الهمزة لغةٌ هو الإظهار. 
النحاة هو الإتيان بالضمير البارز. والبارزُ هو ما 
يُلفظ به عل ما سيجي في لفظ الضمير. 


إبرارٌ اللفظين: - 8101101118518م ,تلاط 
05 عل باعل بصمتترءاه) 


وعند 


عند البْلَاءِ هو أنْ يأتي الشاعرٌ في لفظ 


آبروي 


مشترك علئ نحو يكون معناه مرةً محبوسًا 

وأخرى مقبولاً. ومثاله في البيتين الفارسيين 

التاليين: 

من يمينك اليم ظهر كماالنار في منار 

ومن وجودك الجود ظهر كما الماء من الغمام 
فالمعنى المحبوس في يمين يم وفي مثار 

نار وفي وجود جود وفي غمام ماء. وأما 


المعنى المقبول نظاهر. كذا في جامع 
20020 

الصنائع 

الإثردة : 1/6منه2 - بالل تعلط 


بكسر الهمزة وسكون الموحدة وكسر الراء 
المهملة هي فتور في الجماع من غلبة الرطوبة 
والبرودةء والهمزة زائدة كذا في بحر الجواهر. 


آبروى : - 113)101م125 ,21013 مللمن!!1 
11 111011071 
ومعناها ماء الوجه, وهو عند السالكين 


الإلهام الغيبي الذي يرد علئ قلب السالك”" . 


- البصير واين هفتم ابدال خضراست وظيفه إيشان مدد خلائق است وهمه عارف بمعارف واسرار الهي كه در كواكب سبعه 
است الله تعالئ درإيشان همه تاثير داده أست. ودو ابدال از هفت مذكور يعني عبد القاهر وعبد القادر درهرولايتي ويابر هر 
قومي كه قهر نازل شود نامزد ميشوند وسبب مقهوري آن قوم ولايت اقدام ايشان باشد وجون يكي ازينها بميرد يكي را از 
عالم ناسوت كه صوفي باشد بجايش نصب كنند وبنام آن ميرنده بخوانند اي محبوب سيصد وينجاه وهفت ديكراند از ابدال 
وهمه دركوه ساكن وخوراك ايشان برك سلم وديككردرختان است وملخ بيابان وباكمال معرفت مقيد اند سيري وطيري ندارند 
وسيصد ازين بر قلب آدم اند قال رسول الله يك «انَّ الله خلّق ثلثماثة نفس قلوبُهم علئ قلب آدم» وله أربعون قلوبهم علئ قلب 
موسئ. وله سبعة قلوبهم علئ قلب إبراهيم» وله خمسة قلوبهم علئ قلب جبرئيل» وله ثلاثة قلوبهم علئ قلب ميكائيل» وله 


واحد قلبه علول قلب محمد» 


عليه وعليهم الصلوة والسلام جون اين بميرد از سه تن يكي رابجايش رسانند وجون از سه يكي 


بميرد از بنج يكي رابجايش رسانندو جون ازبنج يكي بميرد از هفت يكي رابجايش رسائند وجون از هفت يكي بميرد از جهل 
يكي رابجايش رسانند وجون از جهل يكي ميرد از سيصد يكي را بجايش رسائند وجون از سيصد يكي ميرد يكي از زهاد كه 
صوفي سيرت باشد بجايش رسانند واين جمله بدلاء بترتيب مذكور فيض از قطب ابدال ميكيرند كه دل او بردل اسرافيل 
است اي محبوب بدلاء وجهار صد جهارائد سيصد وشصت وجهار راذكر كرديم وجهل ديككراند كما قال عليه الصلوة 
والسلام «بدلاء أمتي أربعون رجلاً إثنا عشر بالشام وثمان وعشرون بالعراق». ودر لطائف اشرفي كويد حضرت رسالت بناه 
يل عالم رادو قسم كرده نصف شرقي ونصف غربي واز عراق نصف شرقي خواسته جنانجه خراسان وهندوستان وتركستان 
وسائر بلاد شرقي در عراق داخل اند واز شام نصف غربي خواسته جون شام وبلاد مصر وسائر بلاد غربي بس فيض اين 


جهل تن مذكور 
000( نزد سالكان حجابى راكويند كه مانع وصول باشد. 


بر تمام عالم ناشي است واكثر اين جهل تن بدلاء را جهل ابرار خوانلد. 


(1) نزد بلغا آنست كه شاعر لفظ مشترك رادر ربط برنمطي آردكه از تركيب يك معني محبوس ودوم مقبول مفهوم شود مثاله. 
شعر . از يمينت يم بديد آمد جونار اندر مثار. وز وجودت جود بيدا 5كشت جون ماء از غمام. معنى محبوس دريمين يم ودر 


منار نار و در وجود جود و 


أز غمام ماء ومعني مقبول ظاهر است. 
(©) نزد سالكان الهام غيبي راكويند كه يردل سالك وارد شود. 


الإبزار 


الإبزار: 

بالزاء المعجمة هى مأ يطيب بها الغذاء 
وكذا التوابل إلا أنَّ الإبزار تستعمل في الأشياء 
الرّطبة واليابسةء والتوابل في اليابسة. كذا في 
بحل الجواهر. 
الاتعاد الثلاثة : 
كل ]كدر تلقل كأمارا كم[ 

هي الظول والعرض والعمق. والظول 
عبارة عن الإمتداد الأول المفروض في الجسمء 
والعرض عن الإمتداد الثاني فيهء والعمق عن 
الإمتداد الثالث. وإنما عبّر بالأول والثاني 
والثالث ليشتمل الجسم المربّع وقد يُعبّر عنها 
بالجهات الثلاث . 
الأثنة: 
0 

بالضم وسكون الموحدة مثل الحُمْرة وهي 
عند الأطباء علة يَشّْتهي صاحبّها أن يُؤتى في 
بره وأنْ يُرى المُجامعة تجري بين الأنثيين. 
وهي إما طبْعي'' أي جبلَي وهو قد يكون لمر 
في الاجين» كما إذا كان الأب مبتلى بها وكماً 
إذا جومِعَتٌ أمْه فى دُبرها كثيرًا خاصة حال 
خمله أو مد رضاعه» وقد يكون لحصول مزاج 
أثوثى فى خخلقته فتكون آلاتٌ تناسله مائلةً إلى 
داخل البطن» كما أن آلات الإناث تكون غائرةً 


ومن درط - عدن امك 


- 15ل اولك دصال عن تلطا مطل 


ا 1 للم 


تعرض له عند كثرة المني أو حدته دغدغة في | في شرح الطحاوي 


84 


الحقيقة إمرأة» ولذلك يكون المأبون الجبلي 
صغيرٌ القضيب والخصيتين. وإمًا عَرَضِي وهو 
يكون إِمَا لاعتياده بذلك الأمر وإمّا لحك تعرض 
فى أسافل أمعايه. وأحوال أصحاب هذه العلة 
٠ 00‏ فمنهم مَنْ لا يقدر على الجماع بدونه 
فيلتذل مع تلك اللذةّ القزِرة» ومنهم مَنْ يُنزِل 
بذلك فيلتدٌ لذة ار م مَنْ يلد بنفس 
الجماع فقط حت يُحبٌ رؤيته بين الأنثيين» 
نجهم كن بلك بإتزال:الفاعل لمكن لحني حة 
أمعائه» كذا فى حدود الأمراض. 
إبنة المخاض : 


الما عل ع|أعتتدم ) - 


أعصق - عطك لاه عونم عور 


بالفتح وتخفيف الخاء المعجمة لغة ما أتئ 
عليه حَؤلان من الإبل وشريعة حول واحدء كما 
في شرح الطحاوي. لكن في جامع الأصول') 
أنها ناقة تَمَّ لها سنة إل تمام سنتين لأنّ أمّها 
مَخَاضٍ أي حَمْل. وفي المُغْرَب'" 
المخاض وَجَعْ الولادة» هكذا في جامع الرموز. 
إبن اللبون: 
كالل كأمما لان تارمل عل مم ول - 


زم( أ متسس 0 ) 


ذات 


لاه ختننبز رط 0 موا 
(اعصةت)) 


بالباء الموحدة لغة ما أتول عليه ثلاث 
سنين من الوبل وشبرتعة اهنا أتول عليه سنتان» كذا 
7'؟. وفي جامع الرموز لكن 


ناحية ويشتهي إحكاكهاء فهو مع أنه رجل في | في عامّة كتب الفقه واللغة أنه ما ثم له ستتان 


(1) الطبيعي (م). 


زفق جا الأطرل لأحاديث الرسول لأبي السعادات المبارك بن أبي الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني المعروف 


بابن الأثير الجزري (-505ه//9١١1م))‏ دمشق 1939. 


معجم المطبوعات العربية 8 ": أسماء الكتب .١١8‏ 


(7) المغرب في ترتيب المعرب لأبي الس لاسر الى من يل اليد بن على االمطروي (- ١٠5ه/‏ 177م)؛, اختصره المؤلف 


.ا١لكا‎ 


لعربية ٠5/ا١-‏ 


من كتابه المعرب. وقد ذكر فيه الألفاظ التى يستعملها فقهاء الحنفية من الغريب. حيدر آباد» 4ه. معجم المطبوعات 


(؛) شرح الطحاوي هو كتاب في الفقه الحنفي يسمى مختضر الطحاوي في فروع الحنفية للإمام ابي جعفر احمد بن محمد 


لطحاوي (-751ثاه) وقد شرحه كثيرون منهم : شيخ الاسلام السمرقندي الاسبيجابي (- وكهه). والشيخ الحافظ أبو نصر 
أحمد بن منصور الطبري السمرقندي؛ والإمام الكبير محمد بن أحمد الخجندي الاسبيجابي. والامام الجصاص (- ٠/اام)‏ 
وشمس الأئمة السرخحسي (-147ه). كشف الظنون ؟//57717١-15178؛‏ هدية العارفين ١/408؛‏ 


معجم المطبوعات 1575 . 


11١ 


الإتحاد 


إلى تمام ثلاث لأنْ أمه ذات بن بولدٍ آخَرء 
وينلكت اللبون ما هو المُوْنَثْ من هذا الجنس . 


انيت نط1 . - (لااللمانا منتلصووط ) جالحاخ 
20 لكك 
بياء مثناة تحتانية وبعدها باء موحّدة. وهو 
إسم شهر في تقويم القبط المحدث'"". 
أبيقي : 
زنلء ]اتام[ كاملن) اللاطات 
ببائين بينهما قاف. 
تاريخ القبط القديم'" . 


(اأتلاصت انلام كمعن ) الاباطام 
وهو إسم شهر في 


الإتباع : لهذا - لمناستومم 
هو مصدر من باب الإفتعال وهو عند 
النحاة قسم من التأكيد اللفظي. 
الإتحاد: 
هو في عرف علماء الظاهر يُطلق علئ 
خمسة معانٍء علئ ثلاثة منها علئ سبيل 
الإستعارة»ء وعلل على سبيل الحقيقة. 
فنقول المفهوم الحقيقي للإتحاد هو أن يصير 
من غير أَنْ يزولَ عنه شيء أو ينضمٌ إليه 


اكلا الم[ترل) - تتاوتا] 


شيئًا آخر. وإنّما كان هذا مفهومًا حقيقيًا لأنه 
المتبادر من الإتحاد عند الإطلاق. وإثما يُتَصوّ 
هذا المعنى الحقيقى علول وجهين: أحدهما أنْ 


يكون هناك شيئان كزيد وعمرو مثلاً فيتّحدان بأنْ 
يقال زيد عمرو أو بالعكس. ففي هذا الوجه 
قبل الإتحاد شيئان وبعده شمىء واحد كان 
حاصلاً قبله. وثانيهما أن يكون هناك شيء 


واحد كزيد فيصير بعينه شخصًا آخر غيره فيكون 
قبل الإتحاد أمرٌ واحد وبعده أمرٌّ آخر لم يكن 
حاصلاً قبله بل بعده» وهذا المعنى الحقيقى 
باطل بالضرورة. ولذا قالوا الإثنان لا يتحدان. - 

وأمّا المفهوم المجازي له فهو إمّا صَيْرورة 
شيء ما شيئًا آخر بطريق الإستحالة» أعني التغيّر 
والإتغال دفمًا كان أو تدريجتا» كما :يقال ضار 
الماء هواءً والأسود أبيض. ففى الأوّل زال 
حقيقة الماء بزوال صورته النوعية عن عَيُولاه 
وانضمٌ إل تلك الهَيُولئ الصورة النوعية للهواء. 
فحصل حقيقة أخرى هى حقيقة الهواء. وذ 
الثاني زال صفةُ السواد عن الموصوف بها 
وانّصف بصفة أخرئ هي البياض. وإمّا صيرورة 
كوه اليا" أخن: وبطريق. التركيب ارقو 'أنذ يض 
شيء إلى ثانٍ فيحصل منهما شيء ثالث كما 
يقال صار التراب طيئًا والخشب سريرًا. 
والإتحاد بهذين المعنيين لاشك في جوازه بل 
في وقوعه أيضًا. وإمًا ظهور شخص في صورة 
شخص آخر كظهور المَلّك في صورة البشر 
وربما يُعبّر عنه بالخَلْع واللّْس فلا خفاء في 
جوازه أيضًا عند المتكلّمين. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته”” لمولانا مرزا زاهد©) 
في بحث الوحدة. 

وفي عرف السالكين عبارة عن شهود 
وجود واحد مُطلق من حيث أن جميع الأشياء 
موجودةٌ بوجود ذلك الواحد معدومةٌ فى أنفسهاء 
لا.من ححيث أنّ الما .شوك الله :تعاللل ‏ وجودًا 
خاصًا به يصير مُتّحَدًا بالحق. تعالئل عن ذلك 
علوًا كبيرًا. قال الشاعر: 


)١(‏ بياى مثناة تحتانيه وبعد ان باى موحده وان اسم ماهيست در تاريخ قبط محدث جنانكه كذشت. 


)١(‏ بدوياى مثناة تحتانيه كه در ميان ان هر دو قاف است وان اسم ماهيست در تاريخ قبط قديم. 

(؟) حاشية شرح المواقف لمحمد بن محمد أسلم الحسيني الهروي المعروف بمير زاهد (- ١١١١ه/‏ 15186م) علّق فيها على 
شرح المواقف لعلي بن محمد الجرجاني (- 5١41ه/1417م).‏ الاعلام لا/ 58. 

(4) ميرزا زاهد: هو محمد (ميرزاهد) بن محمد أسلم الحسيني الهروي؛ من الأفغان توفي بكابول حوالي العام ١١١١ه/‏ 


4مم. باحثء» له علم بالحكمة والمنطق» وله عدة مصنفات . الاعلام /ا/ر كت 


ا الذيل 57١/5‏ 


معجم المفسرين */ 50 هدية العارفين 


9١ الإتساع‎ 


حاشا لله أن يكونوا قائلين بهذا 

أو أنهم يسعون لمثل هذا الإتحاد(ا) 

كذا فى كشف اللغات. 
الإتساع: 
]061012155617101 

هو عند الأطباء أنّْ تتسع العَصّبة المُجوّفة 
مع سعة الحَدّقة. وقيل هو إتساع ثقبة العنبية عن 
وضعها الطبيعي. وقد إختلف الأطباء في 
الإتساع والإنتشار فيخصٌ بعضهم الإتساع بإتساع 
العَصَبة المجوّفة والإنتشار باتساع ثقبة العنبية» 
ويعكس البعض. وإنما يظهر من كلام المتقدمين 
الترادف. والتحقيق أن الإتساع يحدث في العنبة 
أو العَصَبة ويلزمه الإنتشار في النور فالإتساع 
مرض والإنتشار عَرَضء والفرق بين إتساع 
التعنه 00 الثقبة أنْ في الأول بظوري التور 
صر و ار 
العين قد اسودّتء كذا في حدود الأمراض. 

وعند أهل العربية يطلق علئ نوع من أنواع 
بسب 2 يوقي القاطة موز لمماي افراع 
المودة ذكرة إيخ أبي الأصبع ء وهو مما يَصلّح 
أنْ يُعدَّ من أنواع الإيجازء كذا في الإتقان في 
نوع الإيجاز. وعلل إتساع الظرف» قال السيد 
السند: الإتساع في الظرف بأنْ لا يقدر معه في 
فينصب نصب المفعول به أو يضاف إليه إضافة 
بمعنى اللام كما في ظطمالِكِ يوم الدين4”". 
والمعنل علئ الظرفية يعني أن الظرف وإنْ قطِمَّ 
في الصورة عن تقدير في وأوقِعَ موقع المفعول 


0 0 اا | 


)١(‏ حاش لله كه اينجنين كويند. يا باين اتحاد آن جويند. 
)7١(‏ الفاتحة/ . 


به إل أنْ المعنى المقصود الذي سبق الكلام 
لأجله علئ الظرفية لأنّ كونه مالكا ليوم الدين 
كناية عن كونه مالكا فيه للأمر كلهء فإِنَّ تملك 
الزمان كتملك المكان يستلزم تملك جميع ما 
فيه. ومَنْ قال الإضافة في مالك يوم الدين 
مجاز حكمي ثم زعم أنْ المفعول به محذوف 
عام يشهد بعمومه الحذف بلا قَرِينة خصوصه. 
ورد عليه أنَّ مثل هذا المحذوف مقدّر في حكم 
الملنوظ فلا مجازء كذا ذكر أبو القاسم في 


العسند .اليه هذا هو المراةة بالتوشع .“في 
قولهم: أما دخلت الدار فتوسع. وإن شئت 
الزيادة فارجع إلى شروح الكافية'" في بحث 
المفعول فيه. 

الإتصال : - دمناهع! 7 لللتصرم ,ممتأعصال 


117101 071 0111ل 


في اللغة يبوستن ضد الإنفصال وهو أمر 
إضافي ‏ يوصف به الشيءٌ بالقياس إل غيره. 
ويطلق علئ أمرين: أحدهما إتحاد النهايات بِأنْ 
يكون المقدار متّحد النهاية بمقدار آخر سواء 
كانا موجودين أو موهومينء ويقال لذلك 
المقدار إِنْه مُتَصل بالثاني بهذا المعنى. و 
كون الشيء بحيث يتحرّك بحركة شيء آخر 
ويقال لذلك الشيء إن متّصل بالثاني بهذا 
المعنى . المعنى من عوارض الك 
المنفصل مطلقًا أو من جهة ما هو في مادةٍ 
كإتّصال حََطَئ الزاوية وإتّصال الأعضاء بعضها 
نض وإتضال للحوم بالرياطات تعره لهذا 
يستفاد من شرح الإشارات والمحاكمات”؟» 


وهذا 


إهرة شرح الكافية لجمال الدين ابي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (- كه 15:4م). وقد شرح فيها ممختصره 
المعروف الكافية في النحو. وعلى الكافية شروح وحواشي كثيرة . كشف الظنون سند 
(5) المحاكمات لقطب الدين محمد بن محمد الرازي (- 0 وهو شرح حكم فيه المؤلف بين فخر الدين الرازي 


ونصير الدين الطوسي في شرحيهما على الاشارات لابن سينا 


. استانة) ٠17589له.‏ كشف الظنون 4/1 ٠‏ معجم- 


بل 
والصدري”'' في بيان إثبات الهَيُولى. 


السالكين هو مرادفٌ للوصال 
والؤصول كما عرفتٍ. وعند المُحدّئين هو عدم 


وعند 


سقوط راو من رُواةٍ الحديث ومجي؛ إسناده 
منصلا وليل ذلك الحديث منصلا ومومولة 
هكذا في ترجمة المشكوة'"'. وهو يشتمل 
المرفوع والموقوف والمقطوع وما بعده. وقال 
القسطلاني”" والموصول ويُسمَّى المُتّصل هو ما 
اتَصل سنده رفعًا أو وثُفَاء لا ما اتصل للتابعي. 
نعم يسوغ أن يقال مُتّصل إل سعيد بن 
المُسَيّب”؟؟ أو إلى الزْهْرِي'” مثلاً انتهئ. فلا 
يشتمل حينئذ المقطوع وما بعده. وسيجي ما 
يتعلّق بهذا في لفظ المسند. 

وعند المنطقيين هو ثبوت قضية عل تقدير 
قضية أخرى كما وقع في شرح المطالع. 
فالمتصلة عندهم قضية شرطية كم فيها بوقوع 
الإتصال أو بلا وقوعه. أي حُكم فيها بوقوع 
إتصال قضية بقضية أخرئ وهي الموجبةء» أو 
نفيه بلا وقوع ذلك الإتصال وهي السّالبة. 
ويقابل الإتصال الإنفصال وهو عدم ثبوت قضية 
عل تقدير أخرى. وسيجي في لفظ الشرطية. 

وعند الحُكماء هو كون الشيء 


> المطبوعات 119. 


الإتصال 


يمكن أن يُفُرض له أجزاء مشتركة فى الحدود. 
د رميوع 0 

والحد المشترك بين الشيئين هو ذو وضع يكون 

ومعلى الكلام أنه يكون بحيث إذا فُرض إنقسامُّه 

بين القسمين كما إذا فض 

إنقسام الجسم كاك حم ير 128 :بن رن بين بين 


يحدث حَدٌّ مشترك ب 


قسميه. والمتّصل بهذا المعنى يُطلق علول ثلاثة 
أمور. الأول فصل الكَمّ يفصله من الكم 
المنفصل الذي هو العدد. الثاني الصورة 


الجسمية لأنها مستارمة للجسم التعليمي المتصل 
فسَمَيت به تفبمة للملزوم بيإسم اللأزم . الثالث 
الجسم الطبعي وإنما يُطلق عليه المتّصل لأنه لما 
أطلق المتّصل عل الصورة الجسمية والمتصل 
معناه ذو الإتصال» وكانت الصورة ذات الجسم 
التعليمي» أطلق الإتصال علئ الجسم 00 
وإذا أطلق الإتصال علئ الجسم التعليمي أطلق 
الإتصال علئ الصورة أيضًا إطلاقًا لإسم اللأزم 
علئ الملزوم. ولما أطلق الإتصال عل الجسم 
التعليمي وعلئ الصورة الجسمية أطلق المتّصل 
علئ الجسم الطبيعي لأنه ذو الإتصال حينئذ. 
هكذا يستفاد من شرح الإشارات والمحاكمات 
والصدري في بيان إثبات الهَيُولى. 


)١(‏ الصدري أو شرح وقاية الرواية في مسائل الهداية لصدر الشريعة الثاني عبيدالله بن مسعود المحبوبي (- 50/اه). وقد فرغ 


ىق 


من وضعه سنة 47لاهء وقد سمي الصدري لغلبة نعته على شرحه حتى صار اسمًا للشرح. كشف الظنون ؟/7071. 
مشكاة المصابيح لولي الدين أبي عبدالله محمد بن عبدالله الخطيب كمّل فيه مصابيح السنة للحسين بن مسعود الفراء البغري 
(- 15هه/5؟؟١1م).‏ كشف الظنون ؟/ 1594 ,3١9/00‏ 

القسطلاني: هو محمد بن أحمد بن علي القيسي الشاطبي» أبو بكرء قطب الدين التوزري القسطلاني. ولد بمصر عام 
اهم 4م وتوفي بالقاهرة عام 45ه/ /317ام. عالم بالحديث ورجاله» كما تولى مشيخة دار الحديث الكاملية 
بالقاهرة. له العديد من المصنفات الهامة. الاعلام 0/ 2751 طبقات الشافعية 14/5. فوات الوفيات :146١/7‏ شذرات 
الذهب 710/0 النجوم الزاهرة لا */ا*, التاج 4/ .8١‏ 

هو سعيد بن المسيّب بن حَرْن بن أبي وهب المخزومي القرشي, أبو محمد ولد عام 1ه/ 5184م وتوفي بالمدينة عام 
4ه/ ”الام» سيد التابعين» وأحد الفقهاء السبعة بالمدينة. جمع بين الحديث والفقه والزهد والورع. الاعلام */7 21٠١‏ 
طبقات ابن سعد 2488/68 وفيات الاعيان ١/707؛.‏ صفة الصفوة ”/755. حلية الاولياء ؟/51١1.‏ 

هو محمد بن أحمد بن سليمان بن ابرا هيم الزهري الاندلسي الإشبيلي؛ ابو عبدالله . ولد بمالقة بالأندلس وتوفي شهيدًا عام 
/اله/ ١٠17م.‏ عالم بالأدب» والنحو والتفسير. طاف كثيرًا في البلاد» وله عدة مصنفات. الاعلام 0/٠77؛‏ معجم 
المفسرين 2815/7 نفح الطيب .470/١‏ الصلة 057/9. 


الاتصال 


وبالجملة فالمتصل في إصطلاحهم يطلق 
علئ فصل الكُمْ وعلئ الصورة الجسمية وعلئ 
الجسم الطبيعي؛ والإتصال على كون الشيء 
بحيث يمكن إلخ وعلئ الجسم التعليمي وعلى 
الصورة الجسمية . 
7 وهو كون الشيء ذا أجزاء بالقوة: لكن 
هذا المعنى يلازم المعنى الأول ملازمة مُساوية 
وكلا المعنيين غير إضافبين انتهئ. وبالنظر إلى 
هذا المعنى يُقال هذا الجسم متصل واحد أيْ 
لا مَفْصَل فيه بالفعل. 

وعند المُنَجُمين كون الكوكبين علئ وضع 
مخصوص من النظر أو التناظر. والأول يسم 
بإتصال النّظر وهو الذي يذكر هو مع أقسامه 
هنا. والثاني يُسمَّى بالإتصال الطبيعي والتناظر. 
وبإتصال المحلّ أيضًا. قالوا: إِذَا كان كوكبٌ 
متوجهًا نحو كوكب آخر من باب النظر أو 
التناظر وتبيّن أن بعده عنه بمقدار جرمه فذلك 
التوجّه يسمى إتصالاً. وهذا الكوكب مُتّصلاً. 
وجرم الكوكب هو عبارة عن نوره في الفلك من 
ا ووراء. وهذا جعلوه معيئًا . وعليه. فنورٌ 
جُرْم الشمس خمس عشرة درجة »2 ونور كرة 
القمر إثنتا عشرة درجةء ونور كل من زحل 
والمشتري تسع درجات» والمربخ ثمان درجات» 
ونور الزهرة وعطارد كل منهما سبع درجات» 
وعقدة الرأس والذنب كل منهما عشرة درجات. 

والإتصال له ثلاث أحوال: متى وصل نور 
كوكب إلى كوكب آخر فهذا إبتداء الإتصال. 
ويقال له: الإتصال الأول. ومتى وصل النور إلئ 
بُعْدٍ بينهما بنصف جرمين فهو بداية إتصال 
القوة» وهو ما يقال له وساطة إتصالء ومتى 
وصل المركز إلئ المركز فهو إتصال تام وهو 
الغاية في قوة الإتصال. وإذا كان كوكبٌ بطيء 
الحركة وآخر سريع الحركة يعبران فهو بداية 
الإنصراف. وحين يصل إلى نصف الجرمين فهو 
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أمَا إعتبار نصف الجرمين فجائر في جميع 
الإتصالات. وبعضهم يقول: قَلْما يفيد نصف 
الجرم ومثاله: إنَ جرم المشتري تسع درجات». 
وجرم القمر إثتنا عشرة درجةء فيكون المجموع 
إثنا عشر + تسع - واحد وعشرون . ونصفٌ هذا 
الرقم هو عشرة ونصف. إذا كلما كانت المسافة 
بين المشتري والقمر إحدى وعشرين درجة فإن 
نور كل منهما يتصل بالآخر. وهذا بداية 
الإتصال. وحين بصير عشر درجات ونصف فهو 
بداية القوة.» وحينما يبتعد القمر إحدى وعشرين 
درجة فهو منصرف . 

وأما إذا كان إعتبار نصف الجرم أقل مثل 
أربع درجات ونصف فذلك البعد هو بداية 
القوة. وهذا القول أكثر إحكامًا. وهذا مِثالٌ على 
إتصال المقارنة. وعلل هذا المنوال ينبغى أن 
تُقاس بقية الأقسام.ء مثل إتصال التسديس 
والتربيع والتثليث. إعلم أن أنواع الإتصال 
كثيرة» والمشهور أنها إثنا عشر نومًا. 

أولها: القبول. وتفسيره: أن يكون كوكب 
في حظوظ كوكبية. وذلك هو: البيت أو الشرف 
أو المثلثة أو الحد أو الوجهء وأن يتصل 
بصاحب الحظ. وعندئذ «(الكوكب) صاحب 
الحظ يقبله. لأنه يراه في حظه. وهذا دليل على 
جواز (قضاء) الحاجة وتمام المحبة بين 

ثانيها: السرد؛ وذلك مثل حال كوكب 
ضعيف كأن يكون في الوبال أو الهبوط أو 
راجمًا أو محترقًا فهو يُبْعِدُ عنه نظرٌ كوكب آخر 
متصلٍ به لعدم وجود قابلية القبول لديه. وهذا 
الحكم هو ضد القبول. 

النها: دفع القوة. وهو أن يكون كوكب 
في حظوظه ويرى كوكيًا آخر صاحب حظ 
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الإتصال 


فيعطيه قوة. فإذا كان كل منهما في حظوظه. 
فكل واحد منهما يعطي لصاحبه قَوّنّه كما في 
الثور وهذا غايةٌ في الدفع. وهو دليل على 
الصداقة بين شخصين من الطرفين وإنتهاء 
الأعمال من الجد والجهد. 

رابعها: دفعٌ الطبيعة. وذلك بأنْ يكون 
كوكبٌ في الحظوظ وأن يكون كوكب آخر في 
أحد حظوظ الكوكب الأول2: وكوكب ثالث 
بعضُهم هذا النور: دفعَ القوة. وهو أقوى من 
دفع القوة وهو من حيث السعادة وبلوغ الآمال 
الكليّة أزيّد من أوضاع ذاتها الأخرى. 

خامسها: الإنكارء وذلك بأن يرى كوكبٌ 
كوكبًا آخر في الوبال والهبوط لذلك فإِنّ 
الكوكبٌ يُنكر هذا لأنه يراه في وباله وهبوطه. 
وهذا ضد دفع الطبيعة. 

سادسها: نقل النور؛ وهو عبارة عن رؤية 
كوكب خفيفي الحركة لكوكب ثقيل الحركة» 
ولم ينصرف عنه تمامّاء بحيث يرى كل منهما 
الآخر؛ ومن ثم فإنَ نورٌ الكوكب الأول يعطي 
للثاني مع أن كلا منهما ساقط بالنسبة للآخر. 
وهذا بمئابة الإتصال بين كلا الكوكبين. ومثال 
ذلك: أن يكون كوكب في الحَمّل وآخر في 
العقرب وكوكب ثالث أسرع منهما في السرطان. 
فالأول يرى ذلك الكوكب الذي في الحَمَلء 
وقبل إنصرافه يتصل بكوكب آخر في العقرب» 
فحيئئذ ينتقل النور من الأول إلى الثاني. وفي 
هذا دليل علئ حالة الوسط في الأعمال. 

سابعها: الإنتكاث: وهو أن يكونَ كوكبٌ 
خفيف الحركة يرغب أن يرى كوكيبًا ثقيل 
الحركة. ثم قبل الوصول المركز للمركز يرجع 
الكوكب الخفيف ويودٌ الإتصال بثقيل الحركة. 
ويصير مستقيما ولا ينم الإتصال. وفي هذا دلالة 


علئ نقض العهود والندم واليأس من الأعمال. 

ثامنها: بعيد الإتصال: وذلك بأن يكون 
كوكبٌ في برج وفي أوائل البرج لا برى أي 
كوكبء ثم يرى في آخر البرج كوكبًا في حالٍ 
ضعيفة . 

تاسعها: خالي السّير: وهو أن يرى في 
أول البرج كوكبًا. ولا يتصل بأي كوكب آخر 
في ذلك البرج. وأن يكون الكوكب في هذا 
الوقت ضعيقفًاء وأسوأ من ذلك أن يكون ذلك 
الكوكب كوكبا منحوسًا. 

عاشرها: وحشي السيّر: وهو أن يأتي 
كوكبٌ إلئ برج ثم يخرج منه دون أنْ يتصل به 
كوكبٌ ما. وهذه الحال تّتجه نحو القمر وهو 
نحس. وأسوأ منه أن يظهر في القوس. 

وفي هذا دلالة علئ عدم حصول المراد 
ونقصان المال والكسب, وهذا كله بحسب بيوت 
الطوالع ونظرات المودّة أو العداوة. 

الحادي عشر: التربيع الطبيعي: وهو أنْ 
يكون عُطارد في برج الجوزاء وأن يَرى كوكبًا 
آخر في السنبلة؛ أو أن يكون هو نفسه في 
السنبلة ويرى كوكبًا آخر في الجوزاءء وهذا 
التربيع هو بقوة التثليث. وتكون هذه الحالة 
للمشتري أيضًا في برجي القوس والحوت. 

اني عشر: دستورية: وذلك أربعة أنواع: 
أحدها : جيّد بعيدء والثاني جيد ضعيف. 
والجيد البعيد هو ما ذكره صاحب المجُممّل. ثم 
إن النوعين الآخرين اللذين هما أقرب فأحدهما 
أن يقع صاحب الطالع في العاشر وصاحب 
العاشر في الطالع. والثاني: هو أن يكون كوكبٌ 
في وَنَدِءِ وذلك الوتد شرف أو بيت وأن يرى 
كوكبًا آخر في وتدهء وذلك البيت أو الشرف 
له. وهذا كمال القوة. 

وهو دليل علئ السعادات الكبرى وحكم 
السلطنة والسعادات الداخلية والخارجية. وهذه 
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إتَصال التربيع : كنامناع نألاو لعاناموزد[ هو عند الفقهاء أن يكون أنْصافٌ لبنات 


الحائط المُتتَارَع فيه مُتَداخَْلةَ فى أنصاف لبنات 


)١(‏ كفته اند جون كوكب متوجه از روي نظر يا تناظر بكوكبي ديككر شود وبعد بقدر جرم خود از متصل به بيدا كند ان توجه را 
اتصال كويند واين كوكب را متصل وجرم كوكب عبارت است از نوراودر فلك از بس وبيش واين را معين ساخته اند يبس 
نور جرم افتاب بانزده درجه است ونور جرم ماه دوازده درجه ونور زحل ومشترى هر يك نه درجه ومريخ هشت درجه وزهرة 
وعطارد هريك هفت درجه وعقدة راس وذنب هريك دوازده درجه واتصال راسه حال بود هركاه كه نور كوكبي بكوكبي 
رسداغاز اتصال بودواين اول اتضال: كوبد:و جون. بعد مان هر دى بنصف جرمين رسك اغان قوت اتضال بود ؤاين را 
وساطت اتصال هم كويند و جون مركز بمركز رسد اتصال تمام كردد وغايت قوت اتصال بود و جون كوكب سبك روو تيزرو 
بككذرد اغاز انصراف بود وجون بنصف جرمين رسد نهايت قوت اتصال بود وجون جرم از جرم منقطع شود نهايت تمام 
اتصال بود ونهايت انصراف اما اعتبار نصف جرمين روا بود در جميع اتصالات وبعضي كويند نصف جرم كمتر مفيد باشد 
مثال اوانست كه جرم مشترى نه درجه است وجرم قمر دوازده درجه بس دوازده رابانه جمع كنند بيست ويك شود ونصف 
هردوده ونيم درجه بس هركاه كه ميان مشترى وقمر به بيست ويكدرجه بعد ماند نور هردوبهم رسد واغاز اتصال بود و جون 
ده درجه ونيم ماند اغاز قوت بود و جون قمر بيست ويكدرجه بعد بيدا كند ملنصرف كشته بود و اما اكر نصف جرم كمتر 
اعتبار كنند جون جهارم درجه ونيم بعد ماند اغاز قوت بود واين قول محكم تراست واين مثال اتصال مقارنه است وبرهمين 
طريق قياس بايد كرد در اقسام باقي مثل اتصال تسديس وتربيع وتثليث بدانكه انواع اتصالات بسيار است وانجه اشهر است 
دوازده اسث اول قبول ونظر قبول الست كه كوكبى در حظوظ كوكبي بود وان خانه است يا شرف يا مثلثه يا حد يا وجه يا 
صاحب ان حظ اتصال كند بس ان صاحب حظ انرا قبول كند جون أو را در حظ خود بينذ واين دليل بود بر روا شدن 
حاجت و تمامي محبت ميان دو كس دوم رد وان انست نكه كوكبي ضعيف شده باشد مثل انكه در وبال يا در هبوط يا راجع 
يا محترق باشد ونظر كوكبي كه بدو بيوندد از خود دوركند كه قوت قبول ندارد وحكم اين ضد حكم قبول است سيم دفع 
قوت وان انست كه كوكبي كه در جنانجه حظوظ خويش بود وكوكبي ديكر بيند صاحب حظ أو راقوت دهد واكرهر دو در 
حظوظ خود باشند هريك قوت خود بديكري دهد جنانجه قمر در سرطان بود وزهره در ثور واين غايت دفع. قوت بود و 
دليل باشد بر دوستي ميان هردو كس از طرفين وتمام شدن كارها از جد و جهد جهارم دفع طبيعت وان انست كه كوكبى در 
حظوظ كوكبي بود وديكرى در حظ ان كوكب و هم ديكر بتسديس هريك طبيعت خود بديكرى دهد وبعضي كسان دفع قوت 
خوانند اين را واين وضع قوى تراست از دفع قوت واو را در سعادت وعطيت اميدها ورسانيدن باميد كلى زياده از اوضاع 
همديكر باشد بنجم انكار و ان انست كه كوكبى ديكررا به بيند از وبال وهبوط بس ان كوكب اين را انكار كند جون دروبال 
وهبوط خودش بيند واين ضد دفع طبيعت است واكرهر دو در وبال وهبوط يكديككر باشند انكار ازهردو جانب بود و حكم 
ان ضد دفع طبيعت باشد ششم نقل النور و ان انست كه كوكبى سبك رو كران رو را بيند وازو تمام منصرف نشده باشد كه 
ديكريرابيئد يس نور اول كوكب بثاني دهد اكرجه ان هردو كوكب از همديكر ساقط باشند واين بمثابة اتصال باشد ميان ان 
هردو كوكب مثلا كوكبى بود در حمل وديكرى در عقرب وكوكبى سبك رو ترازهر دو در سرطان باشد اول ان كوكب را بيند 
كه در حمل است وهنوز أزو منصرف نشده باشد كه بكوكبى كه در عقرب است بيوندد بس نور اول بدوم نقل كرده باشد واين 
دليل بر توسط كارها است هفتم انتكاث وان انست كه كوكبى سبك رو خواهد كه كوكب كران رو را بيند بس هنوز مركز 
بمركز نرسيده باشد كه كوكب سبكرو راجع شود يا راجع بود خواهد كه بككران رو بيوندد ومستقيم شود و اتصال تمام نكند 
واين دليل شكستن عهد وبشيماني ونوميدى از كارها بود هشتم بعيد الاتصال وان انست كه كوكبى كه در برجى ايد وبا اوائل 
برج هيج كوكب را نه بيند و بآخر برج كوكبي را بيند دران حال كوكب ضعيف بود نهم خالى السير و ان الست كه در اول 
برج كوكبى رابيند وبهيج كوكب ديكر نه بيوندد در أن برج واين وقت نيز كوكب ضعيف باشد وبد تر ان بود كه ان كوكب 
نحس بوددهم وحشي السير وان انست كه كوكبى در برجى ايد وبيرون رود كه هيج كوكبى بدو نه بيوندد واين حال بقمر بسيار 
روى دهد ونحس بود وبد ترانكه اين حال او را در قوس روى دهد واين دليل است بر عدم حصول مراد ونقصان مال وكسب 
واين همه بحسب خانهاى طالع بود ونظرهاى مودت وعداوت يازدهم تربيع طبيعي وان انست كه عطارد در جوزا بود 
وكوكبى ديكر را بيند كه در سنبله است يا خود در سنبله باشد وكوكب ديكر را بيند كه در جوزا است اين تربيع بقوت تثليث 
باشد واين حالت مر مشتريرا نيز باشد در قوس وحوت دوازدهم دستوريه وان جهاز نوع است يكى انكه نيك بعيد است 
ويكى نيك ضعيف ونيك بعيد ان است كه صاحب مجمل ياد كرده است بس دو نوع ديكر است كه نزديكتر است يكى انكه 
صاحب طالع در عاشر افتد وصاحب عاشر در طالع ونوعى ديكر ان است كه كوكبى در وتدي باشد وان وتد خانه يا شرف - 
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الحائط الغيرٍ المتنارّع فيه إِنَْ كان الحائط من 
نحو الحجرء أوْ يكون ساجةً أحدهما مركّبة في 
الأخرئ إِنّْ كان من الخشب. وعن أبي 
يوسف”' رحمه الله أن إتصال التربيع إتصال 
الحائط المتنارّع فيه بحائطين آخرين لأحدهما 
وإتصالهما بحائط آخرء كذا في جامع الرموز في 
كتاب الدعوئ في فصل ولو إختلف المتبائعان. 

إتصال المَلارّقة : 
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ويقال له إتصال الجوار أيضاء هو عند 
الفقهاء مُجرّد إتصال بين الحائطين غير إتصال 


التربيعه» هشكذا يستفاد من جامع الرموز 
والبرجندي . 
الإتفاق : بلامعءك - 0رمع هه بالتعلاعن رقم 
5201 

في اللغة: مرادف للموافقة, وهو عند 
المنحّمين نوعان: أحدهماء اتفال قُوّة, 
ويُسمّونه: تناظر مطلعي. والتالي: إتفاق طريقة 


وهو ما يقولون له تناظر زماني”" . 
ذكرهما فى لفظ التناظر. 


وسيجي' 


الإتفاقية : ملع 1من) - امنامء لم00 


بياء النسبة هي عند المنطقيين قضية شرطية 
متصلة حُكم فيها بوقوح الإتصال بين الطرفين أو 
بلا وقوعه لا لعلاقة تقتضى الإتصال . وهذا 
التفسير يشتمل الصادقة والكاذبة والموجبة 
والسّالبة. ثم الإتفاقية الموجبة الصادقة إن وجب 


داو باشد وكوكبى 


كبي ديكر را بيند كه ان كوكب هم در وتد وي باشد وان خانه يا شرف او باشد واين 


الإنفاقية 


في صدقها صدقٌ الطرفين تُسمّئْ إتفاقية خاضّة 
وتُعرّف بأنّها التي يكون صدق التالي فيها علئ 
تقدير صدق المقدّم لا لعلاقة تقتضي الإتصالء 
بل بمجرّد توافق صدقٍ الجزئين» كقولنا إِنّْ كان 
الإنسان ناطقًا فالحمار ناهق» فإنه لا علاقة 
موجبة بين ناهقية الحمار وناطقية الإنسان حتل 
يُجوّزْ العقل كل واحد منهما بدون الآخر. وليس 
فيهما إلا توافق الطرفين على صدقء لكن يجب 
أنْ يصدق ويتحقق التالي علئ تقدير صدق 
المقدّم حتئ لو كان التالي الصادق منافيًا للمقدّم 
كقولنا إن لم يكن الإنسان ناطمًا فهو ناطق لم 
يصدقٌ كانم وإن إكتفى فى صدقها بصدق 
الثالي فقط تُسمّى إتفاقية عامّة وتُفسّر بأنها التي 
يكون فيها صدق التالي عل تقدير صدق المقدّم 
لا لعلاقة بل بمجرد صدق التالي سواء كان 
المقدم فيها صادقًا أو كاذبًا سُمّيت بذلك لأنها 
أعمّ من الأولئ. فإنّه مت صدق المقدّم والتّالي 
فقد صدق التالي بلا عكس وتطلق 
الإتفاقية أيضًا عل قسم من الشرطية المتفصلة 
وهي التي كم فيها بالتنافي لا لذات الجزئين 
بل بمجرد أنْ يتفق في الواقع أنْ يكون بينهما 
منافاةٌ وإِنْ لم يقتض مفهوم أحدهما أنْ يكون 
منافيًا للآخر كقولنا للأسود اللاكاتب إما أن 
يكون هذا أسود أو كاتيًا فإنه لا منافاة بين 
الأسود واللاكاتب. لكن تحقق السّواد وإنتفاء 


الكتابة . وعلئ هذا فقس السالبة الإتفاقية فإنها 
رفع هذا المفهوم . هكذا يستفاد من شرح 


ن كمال قوت بود و دليل 


سعادتهاى بزرك وحكم سلطنت باشد وسعادتهاى داخلي وخارجي وا ين دستوريه است اين همه منقول است از شجره ثمره. 


222 أبو يوسف هو الإمام يعقوب بن 


بن إبراهيم بن حبيب الانصاري الكوفي البغدادي. أبو يوسف. ولد بالكوفة عام 7١1ه/‏ 


اكلام وتوفي ببغداد عام ”ماهم 4للام . صاحب أبي حنيفة النعمان وتلميذه» فقيه حنفي » أصولي» حافظ للحديث 


وقاضء لقب بقاضي القضاة. 


له الكثير من الكتب الهامة. الأعلام 8/ 0197 مفتاح السعادة ؟/ ١‏ 


206 أخبار القضاة 


*/594,. النجوم الزاهرة ؟/٠١٠ء‏ البداية والنهاية ١٠/160ء‏ تاريخ بغداد 747/8» وفيات الأعيان ؟/ 0507 مرآة 


الجنان »787/١‏ شذرات الذهب 2398/١‏ 


معجم المفسرين ىل هدية العارفين ل" 


() در لغت مرادف موافقت است ونزد منجمان دو نوعست يكى اتفاق قوت كه الرا تناظر مطلعي خوانند دوم اتفاق طريقت وان 


را تناظر زماني كويند. 


الرثبات 


54 


الشمسية وغيره وسيجي في بيان معنى العلاقة ما 

يتعلق بهذا المقام. 

الإثبات : لهم ةردم - ماه اسظمم) 
عند القُّرَاء ضدّ الحذّف كما في شرح 

الشاطبى'' وعند الصوفية ضدّ المَحُو كما 


32 


الأ 


م110 


أت ,76و51 - ذللاع بأعه]اآء ,العاد 


بفتم الألف والثاء المثلثة اللغة 
الفارسِية العلامةٌ وعلامةٌ الجرح. وسنة رسول 
الله عليه الصلوة والسلام'" كذا في الصراح'”". 
وفي مجمع السلوك الرواية تُظلق علئ فعل النبي 
وقوله كله والخبر علئ قول النبي لا على 
فعلهء والآثار عل أفعال الصحابة رضي الله 
تعالى عنهم. وفى مقدمة ترجمة شرح 
المشكرة”؟؟ الأثر عند المُحدّثين يُظلق عل 
الحديث الموقوف والمقطوع كما يقولون جاء في 
الآثار كذا. والبعض يطلقه عل الحديث 
المرفوع أيضًا كما يقال جاء في الأذعية المأثورة 
كذا. وفي خلاصة الخلاصة© ويُسنّى الفقهاء 
الموقرف أثرًا والمرفوع خبرًا وأظلق المح ون 
الأثر عليهما. وفي الجواهر وأما الأثّر فمن 
إصطلاح الفقهاء فإنهم يستعملونه في كلام 


السلف وسيجي في لفظ الحديث. وفي تعريفات 
السيد الجرجاني الأثر له أربعة معان الأول 
بمعنى النتيجة وهو الحاصل من الشيءء والثاني 
بمعنى العلامةء والثالث بمعنى الخبرء والرابع 
ماك عا اليه 0 
الفقهاء . 


الإثنا عَشْر ى  :‏ 121/006711/771 - ااناطةل0نانا 


عند الأطباء إسم معاء متصل بقعر المعدة 
وله فَمّ يلي المعدة يُسمَئْ بوابًا يندفع الثفل من 
المعدة إليه. وهو مقابلٌ للمرئ لأن المريء 
للدخول في المعدة وهو للخروج منهاء ويُستئ 
بالإثنا عَشْري لأنّ طوله في عرض" البدن بهذا 
القذر من أصابع صاحبه إذا كانت مُنضمّةٌ كذا 
في بحر الجواهر. وإثنا عشْرية البروج 
والكواكب لدى المتنجمين إِسم اقيم من أقسام 
البروج الإلني عثرء وكل برج يُقْسَمْ إلى إثني 
عشر قسمّاء وكل ق قسم من هذه الأقسام ينقسم 
إل درجتين ونصف 6 وعليه فإن القسمّ 
الأول يُطلق علل كل صاحب بيت. والقسم 
الثاني علئ كلّ صاحب البرج الثاني الذي بُعْده 
ما قاله في الشجرة. وهو ما يقال له في الفارسية 
إثنا عشر حصة حصة9 , 


- ا والشاطبية قصيدة و 
فق نشان ونشان زخم وسنت رسول. 
إفرف الصراح 
مام معجم المطبوعات العربية 00 
(4) شرح المشكاة في الحديث سترد لاحمًا. 


در نات وتعرف بحرز ز الاماني. م ه/ م1 أسماء الكتب ٠7‏ نت 


من الصحاح لأبي الفضل محمد بن عمر المعروف بجمال القرشي والصراح مختصر لصحاح الجوهري . الهند 


(60) خلاصة الخلالاصة لعلي بن محمود بن محمد الرائض البدخشاني» قازان. 2286١‏ باعتناء المستشرق الالمانى فلايشر. 


إكتفاء القنرع 7014. 
(1) عرض (- م). 


[(44 نزد منجمان اسم قسمي است از دوازده اقسام يك برج وآن جنانست كه هر برجي را بدوازده قسمت كرده اند هر قسمي دو 
درجه ونيم باشد. يس قسم اول بهر صاحب بيت بود. وقسم دوم بهر صاحب بروج دوم كه بعد ان برج باشد همجنين 
ثابدوازده برج داده شود اين در شجره كويد واين را در فارسي دوازده بهره كويتك.: 


48 
الأنشية: 


هى كونٌ الطبيعة ذات وحدتين ويقابلها 
كونُ الطبيعة ذات وحلة أو وحدات. والإثنان 
هما التَيْران. وقال بعض المُتكلّمين ليس كل 
إثنين بغيرين. وستعرف تفصيله في لفظ التغاير. 


6 -01131151111آ[ 


أثور : ")4 - (طخصمه صفنام ووط) سطام 
زازع 1امرروط 1015 


0 امه 5 5 زلف 

إبع شهر في تتويم القبط القديم -: 

الإجارة: 
انهم 


بحركة الهمزة وبالجيم كما في القاموس 
وهي بيع المنافع كما في الهداية؛ فإنها وإِنْ 
كانت في الأصل مصدر أجَرَ زيد يأجرٌ بالضم 
أي صار أجيرًا إلا أنّها في الأغلب تُستعمل 
بمعنى الإيجار إذ المصادر قد يُقام بعضها مُقام 
اع رياه 
ولم يجي من فَاعَلَ هذا المعنى على ما هو 
الحق كما في الرضي. لكن في القاموس””© 
وغيرها أنْها إسم الأجرة يقال آجَرّه المملوك 
أَجْرًا كآجره إيجارّاء 0 أكراه أي أعطاه ذلك 
بأجرة» وهي ا أي ما يعود إليه من 
الثواب. وشرعًا بيع نقع: مخلوم العوض: مغلوم 
دين أو عَيْن. والنفع المتفعة وهي اللدّة والراحة 

من دفع الحرّ والبرد وغيرهما. والمراد بالدذين 
المئْلي كالنقود والمّكيل والمّوزُون والمُعدود 
المُتقارب وبالعين القِيِّمي وهو ما سوى المثلي. 
والعِوّض أعمٌّ من المال والنفع. وخرج به 


,6021076 061 رط - قعع1 رعووع. 1[ 


بعض» فيقال آجرْتُ الدار إجارة 


. اثور أسم ماهيست در تاريخ قبط قديم‎ )١( 


الإجازة 


العارية والوصيّة بالنفع. والأصل أنَّ كل ما 
يصلح ثمنًا في البيع يصلح أجْرةً في الإجارة وما 
لا فلاء إلا المنفعة فإنها تصلح أجرة إذا اختلف 
وقَدْرًا. وقيد لا علئ التأبيد مراد ههناء كما أن 
قيد التأبيد مراد في البيع فخرج بيع حق المرور. 


11067800 - 61121551011م رع 2ع10آ 


الإجازة: 


102010111101 


هي مصدرٌ أجارّ وهي لغ بمعنى: طيّ 
المسافة وترك المكان» والإنقضاء وإعطاءٌ الإذن 
لشخص. وفي الشعر إتمامٌ المصراع الثاني 
والمجي' في حرف الروي بطاء وفي آخر بحرف 
دال””: كما في الصّراح. وحقيقتّها عند 
المحدّئين الإدْنُ في الرّواية لفظًا أو كتابة. 
وأركانها المُجِيرٌ والمُّجِارٌُ له ولف الإجازة. ولا 
يشترط القبول فيها. فقيل هي مصدر أجاز. 
وقيل هي مأخوذةٌ من جواز الماءء يقال استجزته 
فأجار لي إذا سقاك ماءًَ. وهي عندهم مس 


إكنامة 8 إجازة معيّن المُعيّن سواء كان 
واحدًا كأجزتك كتاب اللخَاري. أو أكثر 
كأجزتٌ فلانا جميع ما اشتمل عليه فهرستى 


وثانيها إجازة مُعيّن في غير مُعيّن كأجرئك 
مسموعاتي. والصحيحٌ جوارٌ الرٌواية بهذين 
النوعين ووجوب العمل بهما. وثالثها إجازةٌ 
العموم كأجزتُ للمسلمين وجَوَّرَها الخطيب”"” 
مطلقًا وخصّصها القاضى أبو الطيّب©» 
بالموحردين “عند 'الأجادة “وراينية” جار 


(؟) القاموس المحيط والقاموس الوسيط الجامع لما ذهب من كلام العرب شماطيط لمجد الدين أبي طاهر محمد بن يعقوب بن 


محمد بن ابراهيم 

اما لمات العربية .١81/٠‏ 
(*) الاجازة بريدن مسافت ويس افكندن جاي بكذك 

تمام كردن ويكي روي طا آوردن ويكي دال. 
(4) الخطيب: 


الفيروز ابادي الشيرازي (- !١4ه/4١111م).‏ طبع في كلكوتا باعتناء #ءلكصناآ .84 سنة ١58٠+‏ 
شتن ازوي وكذرانيدن واجازت دادن بر نام كسي ودر شعر مصراع ديككري را 


سبق التعريف به في المقدمة تحت اسم الخطيب القزويني أو خطيب دمشق. 


(5) القاضي أبو الطيب» طاهر بن عبدالله بن طاهرء الطبري» ولد بطبرستان عام 44ه/ ١415م.‏ وتوفي ببغداد عام ٠405ه/‏ - 


الإختباء 
المعدوم كأجرْتٌ لمن يولد. والصحيحٌ بطلانها. 
ولو عطفه عل الموجود كأجزتٌ لفلان ولمن 
يولد له فجائز عل الأصح. وخامسها إجازة 
المُجاز كأجزث لك جميع مجازاتي وهي 
ومن مُحسّنات الإجازة أن يكون 
المُجيز عالمًا بما يُجيزهء والمُجارُ له من أهل 
العلم. وينبغي للمجيز بالكتابة أن يتلمّط بها فإنْ 
إقتصر علئ الكتابة مع صدق الإجازة صَحَتَء 
كذا في خلاصة الخلاصة وغيره. 

الإجتباء : 
أله نتنأ ,بممقاععا 


- 21101 لان ا؟ بمملاعه1آ1 

بباي موحده مصدراست ازباب افتعال 
بمعنى بركزيدن - الإنتتخاب -2 كما في 
المتخب”". وهو في إصطلاح أهل السَلُوك من 
الصوفية عبارة عن فيوضات رَبّانية خاصة لبعض 
باده. فتحصل لهم الئِعَم بدون إجتهاد منهم. 
وذلك فقط للأنبياء والرسل والشهداء والصِدذيقين 
لا غير. والإصطفاء الخالص هو الإجتباء الخالقي 

من أي شائبة» كذا ورد في مجمع السلوك في 

بيان التوتل 7" . 

الإجتماع: 


,1701011 711011 - لممطء تامططع تعر 


1101 ,لملوملآ] 


011 


عند أهل الرَّمْل إسمٌ شكل صورثه هكذا 
عند المَنجّمين وأهلٍ الهيئة هو لووك النيّرين 
التيمين والقمر في جر من قَلْكِ البروج. 


9 


1١٠ 


وذلك الجرعٌ الذي اجتمع الْسرانِ فيه يُسَمول جزة 
الاجتماع. وسيجيىء 0 وعند بعض. 


الحكماء يطلق على الإرادة كما وقع في شرح 
الإشارات» وهكذا ذكر فى شرح حكمة العين 
وحاشيته للسيّد السّند فى آخر الكتاب. وعند 


المتكلمين قسم من الكون ويسم تأليفا 
ومجاورة ومماسّة أيضاء كما سيجيىء. 


الإجتماع بالذليل: عط برط موغهدوم معط 


عأمر عع أ مهم :لل «اكوجبره2/ - وم اماصميى 


عند البُلغاءء هو أنْ يورِدَ الشاعرٌ صفةً أو 
مقدمةً ادّعائية» ثم يؤيّد ذلك بالبراهين العقلية أو 
الأدلة النقلية. ومثاله في البيت الفارسي الآتي : 
الحديقة تمتزج بك وإن طلب أحد البرهان؛ 
فقدّك شجرة سرو وسالفتك سنبلة ووجهك 
الورو(” . كذا في جامع الصنائع . 


إجتماع الساكنين : وتنا 01 ععمعاولوط 


اللاعك عل عملاتمع رع - لإعطاعع م ناص مهكمم 


ءش« )1 


علل حَدّه وهو جائر وهو ما كان الأول 
حرف مَدَّ والثاني مُذْعْمًا فيه كدابّة وحُوَيْصة في 
تصغير خاضّة. واجتماع الساكنين على غير حَدَه 
وهو غيرٌ جائزء وهو ما كان علئ خلاف 
الساكنين علول جده. وهو إمًا أنْ لا يكون الأول 
حرف مذ أو لا يكون الثانى مُذْعْمًا فيهء كذا فى 
القجه الجر حاان. ْ ْ 


-58١1م.‏ قاضء من فقهاء الشافعية له عدة مؤلفات هامة. الاعلام /177. وفيات الاعيان 278/١‏ طبقات الشافعية 


اا 


)١(‏ منتخب تكميل الصناعة في القوافي (فارسي) لعطاء الله بن محمود الحسيني كان قد ألف التكميل ثم انتخب منه رسالة في 
القافية عرفت بمنتخب تكميل الصناعة . كشف الظنئون 891/1١‏ . 

(؟) ودر اصطلاح سالكان عبارتست ازآنكه حق تعالئ بنده را بفيضي مخصوص كردائد كه ازان نعمتها بي سعي بنده را حاصل 
آيد و آن جز بيغامبران وشهداء وصديقائرا نبود. واصطفاء خالص اجتبائيرا كويند كه دران بهيج وجهي از وجوه شائبه نباشد 


كذا في مجمع السلوك في بيان التوكل. 


(9) نزد بلغاء آنست كه شاعر صفتي يا مقدمه ادعائيه ايراد كند بعده أنرابه براهين عقلية يا دلائل نقلية ثابت كند مثاله. شعر. 
بياميزد زتوباغي وكربرهان كسي خواهد. قدت سرويست وزلفت سبل وكل رخ. 


٠6١ 


الإجتهاد: امعلمعءمعلم1) لمطنازآ 
ممطنازا - ععدعل ني ممكصناز (أمعدمععل0ر 
معترعأنتمكاسعز تلمع معلا اسعمرعوانزا 


في اللغة إستفراعٌ الوْسُْع في تحصيل أمرٍ 
من الأمور مُسلْرّم للكلفة والمشئّة. ولهذا يقال 
إجتهد في حمل الحجر ولا يقال إجتهد في 
حمل الحَرُدَّلة . وفي إصطلاح الأصوليين إستفراعٌ 
الفقيه الوْسُّْع لتحصيل طن بحكم شرعي. 
والمستفرعٌ 0 3 ذلك التحصيل يُسمّ 
مجتهدًا بكسر الهاء. والحكمٌ الظئّي الشرعي 
ا ل ا 
فقولهم إستفراعٌ الوسع معناه بذلٌ تمام الظاقة 
بحيث يُحِسٌ من نفسه العجْجرٌ عن المزيد عليه 
وهو كالجنس. فتبين بهذا أنْ تفسير الآمِدِي ليس 
آعمّ من هذا التفسير كما زعمه البعض. وذلك 
لأنَ الآمدي عَرّف الإجتهاد باستفراغ الوسع في 
طلب الظن بشيء من الأحكام الشرعية علئ 
وجْهِ بحس من النفس العجرّ عن المزيد عليه. 
وبهذا القيد الأخير خرج إجتهادٌ المُقصّر وهو 
الذي يقف عن الطلب مع تمكنه من الزيادة علئ 
فعْل من السعي.ء فإنه لا يُعدٌ هذا الإجتهاد فى 
الإصطلاح إجتهادًا مُعتَبرًا. فزعم هذا 0 أن 
مَنْ ترك هذا القيد جعل الإجتهاد أعمٌ. وقيد"") 
الفقيه إحتراز عن إستفراغ غير الف وسعّه 
كإستفراغ النخوي وسغهة “فير “معرفة جره 
الإعراب وإستفراغ المتكلم وسعه في التوحيد 
والصفات وإستفراغ الأصولي وسعّه في كون 
الأدلة حُبَجًا. قيل والظاهر أنه لا حاجة لهذا 
الإحتراز. ولذا لم يذكُرٌ هذا القيد الغزالي 
والآمدي وغيرهما فإنه لا يصير فقيهًا إلا بعد 


(؟) محمد بن حسن الشيباني هو محمد بن الحسن بن فرقدء من موا/ 


الإجتهاد 


الإجتهادء اللّهم إلا أنْ يراد بالفقه التهيّؤ بمعرفة 
الأحكام. وقيد الظن إحتراز من القطع إذ لا 
إجتهاد في القطعيّات. وقيد شرعي إحتراز عن 
الأحكام العقلية والحسيّة. وفي قيد بحكم إشارةٌ 
إلئ أنّه ليس من شرط المجتهد أنْ يكون محيظا 
بجميع الأحكام ومدارها بالفعل» فإِنَ ذلك ليس 
بداخل تحت الوُْسْع لثبوت لا أذري في بعض 
الأحكام» كما ثُقِل عن مالكِ أنه سُئل عن 
ابسن بوداله تقال في نيذه روالاونان ' تيا 
أدري . وكذا عن أبي حنيفة قال ذ فى ثمانٍ مسائل 
وإشارة إلى تجزئ الإجتهاد لجَرّيانه 
في بعض دون بعض. وتصويره أن المجتهد 
حصل له فى بعض المسائل ما هو مَناظط 
الكحهاة كن الأذلة دون مها فيل لد آذ 
يجتهد فيها أوْ لآء بل لا بُدَ أنّْ يكون مجتهدًا 
مطلقًا عنده ما يحتاج إليه في جميع المسائل من 
الأدلة. فقيل له ذلك إِذْ لو لم يِتَجَرّأ الإجتهاد 
لَزِمِ علمٌّ المجتهد الآخذٍ بجميع المآخذ ويلزمُّه 
العلمُ بجميع الأحكامء واللازم منتفٍ لثبوت لا 
أذري كما عرفت. وقيل ليس له ذلك ولا 
ينجرّئ الإجتهادء والعلم المآخذ لا 
يوجب العلم بجميع الأحكام لجواز عدم العلم 
بالبعض لتعارضء٠‏ وللعجز في الحال عن 
المبالغة إِمَا لمانع يشوّش الفكر أو إستدعائه 
زمانًا.: 


لا أدري» 


إعلم أن المجتهد في المذهمب عندهم هو 
الذي له ملكة الإقتدار عليل إستنباط الفروع من 
الأصول التى مهّدها أمامه كالغزالى ونحوه من 
أمجانة ٠‏ الشافمى, وأ بيسنت ومين 
أصحاب أبئ حليفة 1 :زهو في مذهب الإمام 


لي بني شيبان» أبو عبدالله . ولد بواسط عام 1737ه/ 18لام 


وتوفي بالري عام 48هم/ ١٠1‏ “لم فقيه » أصولي مجتهد صاحب أبي حنيفة . تولى القضاء ء للرشيد. وكان فصيحًا .اله 
تصانيف هامة. الاعلام 6/ »8١‏ الفوائد البهية 177. وفيات الاعيان /١‏ 407 » البداية والنهاية .7١7 /٠١‏ الجواهر المضيئة 
”/ 47» لسان الميزان 2١5١/8‏ تاريخ بغداد ١/7/7”‏ وغيرها. 


الأجرام الأثيريّة 


الأحكام من أصول ذلك الإمام . 

فائدة: للمجتهد شرطان: الأول معرفة 
الباري تعاليل وصفاته وتصديقٌ النبي صلى الله 
علمٌ الإيمان» كل ذلك بأدلقٍ إجماليّة وإنْ لم 
يقدرٌ على التحقيق والتفصيل علل ما هو أب 
المُتبحُرين في علم الكلام. والثاني أنْ يكون 
عالمًا بمدارك الأحكام وأقسامها وطرق إثباتها 
ووجوه دلالاتها وتفاصيل شرائطها ومراتبها 
وجهاتٍ ترجيحها عند تعارّضها والتقصّي عن 
الإعتراضات الواردة عليهاء فيحتاج إلى معرفة 
حال الرّواة وظرق الجَرح والتعديل وأقسام 
التصوص المتعلقة بالأحكام وأنواع العلوم الأدبية 
من اللغة والصرف والنحخو وغير ذلك. هذا في 
حقٌ المجتهد المُظلّقَ الذي يجتهدٌ في الشرع. 
وأمّا المجتهدٌ في مسألة فيكفيه علمٌ ما يتعلّق بها 
ولا يضرّه الجهل بما لا يتعلّق بهاء هذا كله 
خلاصة ما في العضدي وحواشيه وغيرها. 


الأخرام الأثيريّة: وعنلهط ترأمععوعط ,5تها5 
5 0177© ,65 517ل - 

00 
الما عُلْوي أيضًاء كذا دُكر الفاضل [عبد]”" 
العلي البرجندي في بعض تصانيفه. وجرم 
الكوكب يطلق أيضًا على نوره في الفلك وورد 
مشروحًا في لفظ الإتصال» ويسم نصف الجرم 
أيضاء فإنْ جرم الشمس مثلاٌ خمسة عشرّ درجة 
مِمَا قبلها وكذا مِمَا بعدها. ولا شك أنه نصفٌ 
لمحيو "ما" قلها ؛ وجها "بملاها 2 كنا كي كقاية 


(1) [عبد] (+ م). 


٠١ 

التعلب 9 , 
الأجز اء : ومنترو - عأمروط 

هو جمع الجزءء والأجزاء الأصلية 
والزائدة يذكر تفسيرهما فى لفظ المنو. 
الأجساد السّبعة : - كامعترعاء معنهو عط 
1 اورمد ك6[ 

عند الحكماء ‏ هى الذهب والفضة 
والرصاص والأسرب والحديد والنحاس 

: ل 

والخارصينى 


الأجسام: وم0) - ععزلن8 

المختلفة الطبائع العناصرٌ وما يتركب منها 
من المواليد الثلاثة. والأجسام البسيطة 
المستقيمة الحركة التى مواضعها الطبيعية داخل 
جوف فلك القمرء ويقال لها باعتبار أنها أجزاء 
للمرئبات أركان إذ ركنٌ الشيء هو جزؤه 
وتاعنيان" ٠‏ "أنه" أضوك". . لما: د يعالف29 يمتها 
أُسْطفْسات وعناصر لأنّْ الأسطقس هو الأصل 
بلغة اليونان» وكذا العنصر بلغة العرب» إلا أن 
إطلاقٌ الأسطقسات عليها باعتبار أن المركبات 
تتألُّ منها وإطلاق العناصر باعتبار أنها تنحل 
إليها فلوحظ في إطلاق لفظ الأسطقس معنى 
الكون وفى إطلاق لفظ العنصر معنى الفسادء 
كا قن غرفاض السك الجرجاي: 
الأجل - لإمألأوعل رعمطت طتمعل ,سرع 1" 
لادعل ,771011 ه[ ع0 عنلاء1[ | ,ع ترجه 1 

بفتح الألف والجيم لغة هو الوقتٌ 
المضروب المحدود في المستقبل. وأجل 


)١(‏ كفاية التعليم في وضع التقويم لشهاب الدين أحمد بن غلام الحاسب الكوم الريشي (- 477ه/ 877١م).‏ إيضاح المكنون 


باضه 
() الأجساد السبعة: يعني الرصاص الأسود. 
(5) الخارصين (م). 
(5) يتوقف (م). 
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الحيوان عند المتكلّمين هو الوقت الذي عَلِمِ الله 
بموتٍ ذلك الحيوان فيه. فالمقتول عند أهل 
السنّة ميّت بأجله وموثّه بفعله تعالئ» ولا يُتصَوّر 
تغيّرٌ هذا المُقدَّر بتقديم ولا تأخير. قال الله 
تعالى: «#إذا جاء أجلهم لا يستأخرون ساعة ولا 
يستقدمون2”6. وقال المعتزلة بل تَولّد مونّه من 
فعل القاتل فهو من أفعاله لا من فعل الله. وأنه 
لو لم يقل لعاش إلى أمدٍ هو أجَلّهِ الذي قدّره 
الله له. فالقاتل عندهم غيّر الأجل بالتقديم. 
وفي شرح المقاصد إِنْ قيل إذا كان الأجل زمانَ 
بُطلانٍ الحيوة في علم الله تعالئ كان المقتول 
ينا بأجله قطعّاء وإِنْ قيد بطلان الحيوة بأنْ لا 
يترتب علئ فعل من العبد لم يكن كذلك قطعًا 
من غيرٍ تصوّر خلافي. فكان النزاع”“ لفظيًا على 
ما يراه الأستاذ وكثير من المحققين. قلنا 
المراد بأجله زمانُ بطلان حيوته بحيث لا 
مُحيص عنه ولا تقدّم ولا تأخر. ومرجع 
الخلاف إلى أنه هل يتحقّق في حقٌّ المقتول مثل 
ذلك أم المعلومٌ في له أنه إن فيل مانت إن 
لم يقتل يَعِشْء فالتزاع معنوي. انتهئ. وقيل 
مبنى الخلاف هو الإختلاف في أنْ الموت 
وجودي أو عدمى. فلما كان الموبثٌ وجوديًا 
تسب إلى القاتل إذْ أفعالٌ العباد مُستندةٌ إليهم 
عند المعتزلة. 

وأما عند أهل السنّة فجميع الأشياء مُسْتندةٌ 
إل الله تعالئ إبتداءً. فسواءٌ كان الموت وجوديًا 


.”4 الاعراف/‎ )١( 
الخلاف (م).‎ )( 


الع 


أو عدميًا يُنْسِبُ موث المقتول إلى الله. وبعضٌ 


المعتزلة ذهب إلى أنْ ما لا يُخالف العادة واقع 
بالأجل مَنْسوبٌ إلى القاتل كقتل واحدٍ بخلاف 
قتل جماعة كثيرة في ساعة فإنه لم تحجر العادة 
بموت جماعة في ساعة. ورد بأنْ الموت في 
كلتا الصّورتين متولّد من فعل القاتل عندهم 
فلماذا كان أحدهما بأجله دون الآخحر. ثم 
الأجل واحدٌ عند المتكلّمين سوى الكعبي حيث 
زعم أن للمقتول أجلين القتل والموتء وأنه لو 
لم يُقْتل لعاش إلئ أجَله الذي هو الموت. ولا 
يتقدّم الموت عل الأجل عند الأشاعرة"؟» 
ويتقدم عند المعتزلة» انتهئل. 

وزعم الفلاسفة أن للحيوان أجلاً طبيعيًا 
ويُسمّئ بالأجل المُسدّئ والموتٍ الإفترائي وهو 
بتحلّل رُطوبته وإنطفاء حرارته 
الغريزيّتينء وأجلاً إختراييًا ويُسمّ بالموت 
الإخترامي أيضًا وهو وقتٌ موته بسبب الآفات 
والأمراض» هكذا يستفاد من شرح المواقف 
وشرح العقائد وحواشيهء ويجي؛ أيضًا في لفظ 
الموت. 


الإجماع: 1015 11505 00115) 


وقتٌّ موته 


4711710 ]10007 ,011561115 - 1ن 00 لقة 

في اللغة هو العزم» يقال أجمع فلان علئ 
كذا أي عزم. والإتفاق» يقال أجمع القوم علئ 
كذا أي إتفقوا. وفي إصطلاح الأصوليين هو 


(*) الأستاذ الاسفراييني هو ابراهيم بن محمد بن ابراهيم بن مهران. أبو أسحاق. مات بنيسابور عام 414ه/ 717١1م.‏ عالم 
بالفقه والأصول. تنقّل بين البلادء وله عدة مؤلفات. الاعلام 211/١‏ وفيات الأعيان .4/١‏ شذرات الذهب 27١9/*‏ 


طبقات السبكى 111/7#. 


إحق الأشاعرة: فرقة كلامية تنسب للإمام أبي الحسن الأشعري الذي انشق عن مذهب الاعتزال وعاد إلى الحق كما قالء وهو 
مذهب أهل السنة والجماعة. وقد كانت لهم آراء واضحة ضد جميع الفرق المبتدعة. وتطورت هذه الفرقة وظهر من 
أعلامها : الجويني؛ الباقلاني» الغزالي» الاسفراييني والرازي وغيرهمء ووضعوا العديد من المؤلفات التي كشفت عن 
معتقد أهل السنة والجماعة كما كتب الكثير عنهم مثل ابن عساكر في تبيبن كذب المفتري فيما ينسب للامام الأشعري» 
جلال موسى في نشأة الأشعرية وتطورهاء وغير ذلك وقد أفردلهم الشهرستاني فصلاً هامًا في كتابه: الملل والنحل 67 


1# 


اوجماع 


إتفاقٌ خاصء. وهو إتفاق المجتهدين من أمة 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم في عصر علئ 
حكم شرعي. والمرادٌ بالإتفاق الإشتراك في 
الإعتقاد أو الأقوال أو الأفعال أو السكوت 
والتقرير. ويدخل فيه ما إذا أطبق البعض علئ 
الإعتقاد والبعض علول غيره مما ذكر بحيث يدل 
علئ ذلك الإعتقاد. واحتّرز بلفظ المجتهدين 
بلام الإستغراق عن إتفاق بعضهم وعن إتفاق 
غيرهم من العوام والمقلّدين» فإنّ موافقتهم 
ومخالفتهم لا يُعْبَاْ بها. وقيد من أمة محمد 
للإحتراز عن إتفاق مجتهدي الشرائع السالفة. 
ومعنق قولهم في عصر في زمان ما قل أو كُثْرء 
وفاتدته الإشارة إل عدم إشتراط إنقراض عصر 
المُجمعين. ومنهم مَنْ قال يشترط في الإجماع 
وإنعقاده حُجة إنقراض عصر المُجوِعينء فلا 
يكفي عنده الإتفاق في عضر بل يجب إستمراره 
ما بقى من المُججمعين أحدء فلا بد عنده من 
زيادة قيد في الحَدّء وهو إلئ إنقراض العصر 
لبتخرج . إتقافهم ]ذا روجع يعضهم والإشارة بإليك 
دفع توهم إشتراط إجتماع كلهم في جميع 
الأعصار إلئ يوم القيمة. وقيد شرعي للإحتراز 
عن غير شرعي إذ لا فائدة للإجماع في الأمور 
الدنيوية والدينية الغير الشرعية» هكذا ذكر صدر 
الشريعة. وفيه نظر لأنَّ العقلي قد يكون ظيّاء 
الجاع يده تتا #داكها. فى تقشيل :الصحاية 
وكثير من الإعتقاديات. وأيضًا الحسّي 
الإستقبالي قد يكون مما لم يُصرّح المخيرٌ 
الصادق به بل إستنبطه المجتهدون من نصوصه 
فيفيد الإجماع قطعيته. وأطلق إبن الحاجب 
وغيره الأمر ليعمٌّ الأمرّ الشرعي وغيرّه حتئ 
يجب إتباع إجماع آراء المجتهدين في أمر 
الحروب وغيرها. ويُرَدٌ عليه أن تارك الإتباع إِنْ 
أَيْمّ فهو أمرٌ شرعي وإلاّ فلا معنئ للوجوب. 


إعلم أنهم إختلفرا في أنه هل يجوز 


ييل 


ميّت أم لا. فقيل لا يجوز بل يمتنع مثل هذا 
الإجماع فَإنَ العادة تقتضي بامتناع الإتفاق علئ 
ما إستقرٌ فيه الخلاف. وقيل يجوز. والقائلون 
بالجواز إختلفواء فقال بعضهم يجوز وينعقد» 
وقال بعضهم يجوز ولا ينعقد أي لا يكون 
إِجماعًا هو حجة شرعية قطعية. فمن قال لا 
يجوز أو يجوز وينعقد فلا يحتاج إل إخراجه. 
أمَا علئ القول الأول فلعدم دخوله في الجنس. 
وأمًا علئ الثاني فلكونه من أفراد المحدود. 
وأمًا من يقول يجوز ولا ينعقد فلا بُدَّ عنده من 
قيلِ يخرجه بأن يزيد في الحَدّ لم يسبقه خلاف 
مستفر؛ “من 'مجتهك: 


ثم إعلم أن هذا التعريف إِنّما يَصِحّ علئ 
قول مَنْ لم يعتبرٌ في الإجماع موافقة العوام 
ومخالفتهم كما عرفت. فأما مَنْ إعتبر موافقتهم 
فيما لا يُحتاج فيه إل الرأي وشَرَط فيه إجتماع 
الكلّ» فالحَدٌ الصحيحٌ عنده أنْ يقال هو الإتفاق 
في عصر عل أمرٍ من الأمور من جميع مَنْ هو 
أهله من هذه الأمة. فقوله مَنْ هو أهله يشتمل 
المجتهدين فيما يُحتاج فيه إلئ الرأي دون 
غيرهم. ويشتمل الكل فيما لا يُحتاج فيه إلى 
الرأي فيصير جامعًا مانعًا. وقال الغزالى 
الإجماع هو إتفاق أمة محمد صلى الله عليه وآله 
وسلم على أمرٍ ديني. قيل وليس بسديدء فإنَ 
أهل العصر ليسوا كل الأمة وليس فيه ذكر أهل 
الحل والعَقْد أي المجتهدين» ولخروج القضية 
العقلية والعرفية المتَّمّقَ عليهما. وأجيب عن 
الكل بالعناية» فالمراد بالأمة الموجودون فى 
عصر فإنه المتبادر. والإتفاق قرينة عليه » فإنه لا 
يمكنُ إلا بين الموجودين. وأيضًا المراد 
المجتهدون لأنهم الأصول والعوامٌ أتباعُهم فلا 
رأي للعوام . ثم الأمر الديني يتناول الأمر 
العقلي والعرفي لإن المعتبر منهما ليس بخارج 
عن البيّن» فإِنْ تعلق به عمل أو إعتقاد فهو أمرّ 


ديني وإلا فلا يُتَصَوَّرُ حُجّيته فيه إِذّ المراد 


هم 


بالإجماع المحدود الإجماع الشرعي دون العقلي 
والعُرفي بقرينة أن الإجماع حُبَةَ شرعيةء فما 
دلّ عليه فهو شرعي. هذا كله خلاصة ما في 


إعلمُ أنه إذا إختلف الصحابة في قولين 
يكونُ إجماعًا عل نفي قول ثالث عند أبي 
حنيفة رحمه الله تعالل. وقال بعض المتأخرين 
أي الآمدي المّختارٌ هو التفصيل» وهو أن القول 
الثالث إِنْ كان يستلزِمٌ إبطال ما أجمعوا عليه 
فهو ممتنع؛ وإلآا فلا إذ ليس فيه خرق الإجماع, 
حيث وافق كل واحد من القولين من وَجْهء وإِنْ 
خالفه من اوها فمثال الأوّل أنهم إختلفوا في ذ 
عُدَةٍ حامل تُوفي عنها زوجُهاء فعند البعض تعتدٌ 
بأبعد الأجلين وعند البعض بوضع الحمل. فعدم 
الإكتفاء بالأشهر قبل وضع الحمل مُجممٌّ عليه. 
فالقول بالإكتفاء بالأشهر قبل الوضع قول ثالث 
لم يقل به أحد لأنْ الواجب إمّا أبعدُ الأجلين 
أو وضع الحمل» ومثل هذا يُسمّئ إجماعًا 
مركّبًا. ومثال الثاني أنهم إختلفوا في فسخ 
الكاح بالعيوب الخمسة وهي الجٌذام والبَرص 
والجنون في أحد الزوجين والجَبٌ والعِنّة في 
الزوج والرّئق والقَّرْن في الزوجة. فعند البعض 
لا فسخ في شيء منها وعند البعض حنٌ الفسخ 
ابثٌ في الكل. فالفسخ في البعض دون البعض 
قول ثالث لم يقل به أحد ويعبّر عن هذا بعدم 
القائل بالفصل وإجماع المركب أيضًا. 

وبالجملة فالإجماع المركب أعمٌ مطلقًا من 
عدم القائل بالفصل لأنه يشتمل على ما إذا كان 
أحدهما أي أحد القائلين قائلاً بالثّبوت 
إحدى الصّورتين فقط والآخر بالثّبوت فيهما أو 
بالعدم فيهماء وعلئ ما إذا كان أحدهما قائلاً 


)١(‏ معدن الغرائب» شرح كنز الدقائق في فروع الحنفية» لمؤلف مجهول 


بالنسفي (- ١٠الاه/‏ ١171م).‏ 
() عدم (- م). 


لك 


بالثبورت في الصّورتين والآخَر بالعدم في 
لصّورتين وعدم القائل بالفصل هذه الصورة 


لأخيرة. اذ شك اده التحقيق جع , إلى 


ك5 مع الإختلاف في العلّق عنم القول 
بالفصل هو الإجماع المركب الذي يكون القول 
لثالث فيه موافقًا لكل من القولين من وجه كما 
في فسخ النكاح بالعيوب الخمسةء فكأنهم عنُوا 
بالفصل التفصيل» إنتهئ. وفي معدن الغرائب”) 
الإجماع على قسمين مركب وغير مركب. 
فالمركب إجماعٌ إجتمع عليه الآراء علو حكم 
حادئة مع وجود الإختلاف في العلّة» وغير 
المركب هو ما إجتمع عليه الآراء من غير 
إختلاف في العلّة. مثال الأول أي المركب من 
علّتين الإجماع علئ وجود الإنتقاض عند القئْ 
ومس المرأة. أما عندنا معاشر الحنفية فبناءً على 
أن العلة هي القي'. وأمّا عند الشافعي فبناءً على 
أنها ا ثم هذا النوع من الاجم لا يبقى 
حجةٌ بعد ظهور الفساد في أحد | خذين أي 
العلتينء حتئ لو تَبَتَ أن القي غير ناقض فأبو 
ولو ثبت أن المسّ 
غير ناقض فالشافعي لا يقول بالإنتقاض لفساد 
العلّة المبني عليها الحكم. ثم الفساد متوهّم في 
الطرفين لجواز أنْ يكون أبو حنيفة مصيبًا فى 
مسألة المسّ مخطئًا فى مسألة القىء والشافعى 
مصييًا في مسألة القي' مخينًا في مسألة الم 
فلا يؤدّي هذا الإجماع إلئ وجود الإجماع علئ 
الباطل. وبالجملة فإرتفاع هذا الإجماع جائز 
بخلاف الإجماع الغير المركب. 


حنيفة لا يقول بالإنتقاض. 


ثم قال: ومن الإجماع قسم آخر يُسمَئ 
عدم'" القائل بالفصل وهو أن تكون المسألتان 


أما الكنز فلأبي اليركات عبدالله ب بن أحمد المعروف 


الأَجِوّف 
مُخْتَلَهًا فيهماء فإذا ثبت أحدهما علئ الخصم 
ثبت الآخَر لأنّ المسألتين إمَا ثابتتان معًا أو 
منفيّتان معاء وهو نوع من الجاع المركب. 
وله نوعان أحدهما ما إذا كان منشأً الخلاف فى 
المسألتين واحدًا كما إذا خرّج العلماء من أصل 
واحد مسائلٌ مختلفة» ونظيره إذا أثيئْنا أن النهي 
عن التصرّفات الشرعية كالصلوة والبيع تخت 
تقريرهاء قلنا يصِمٌ النذْرٌ بصوم يوم النْخر والبيع 
الفاسد يفيد اليلك عند القبضٍ يعدم القائل 
بالفصل لأنَّ مَنْ قال بصحة النذّر قال 3 
الملك كما قال أصحابنا. فإذا أثبتنا الأول ثبت 
الآر إِذْ لم يفل أحدٌ بصحّة النذر وعدم إفادة 
الملك» ومنشأ الخلاف واحد وهو أن النهى عن 
التصرفات الشرعية يوجب تقريرها اللي ا 
إذا كان منشأ الخلاف مختلقًا وهو ليس بحجة 
كما إذا قلنا القى' ناقض فيكون البيع الفاسد 
مفيدًا للملك بعدم القائل بالفصل» ومنشأ 
الخلاف مختلف فإِنَ حكم القي ثابت بالأصل 
المختلف فيه» وهو أنْ غير الخارج من السبيلين 
الوضوء عندنا بالحدث.» وحكم البيع 
الفاسد”"2 متفرع علول أنّ النهي عن التصرفات 


الشرعية يوجبٌ تقريرها . 


الأَجوّف: ملو عترم - ولق فتلت/ا 

هو عند الصرفيين لفط عينه حرف علة 
ويُسمَئ معتل العين وذا الثلاثة أيضًا كقول وبيع 
وقال وباع. فإنْ كان حرف العلة واوًا يُسمَى 
الأجوف الواوي وإنّْ كان حرف العلة ياءً يُسمَى 
الأجوف اليائي. وعند الأطباء إِسمم عرق نبت 
من مُحدّبِ الكبد لجذب الغذاء منه إلى 
باقي العروق. وهما أجوفان الأجوف الصاعد 
والأجوف النازل» وكلّ منهما منشعب شَّعَب 


(01) ما (- م). 
(0) الفاسد (- 3 دع). 


ك١‏ 
مختلفة. والأجوفان أيضًا البطن والفرج 
والعصبان المجوّفان الكائنان في العينين» وليس 


في البدن غيرهما عصب مجوّف نابت من 
الماع هذا في يجن الجراعرة وقد -يطلق 
الأجوف على معاء مخصوص أيضًا كما تقرّر في 
علم التشريح. 
الأجير: 6 هلود - ععنرهامصع لعشسهلة5ك 

فعيل بمعنى الفاعل أي آذ الأجرة 
ويُسمى المستأجر أيضًا بفتح الجيم . وهو في 
الشرع نوعان: أجير المشترك بالإضافة على أن 
المشترك مصدر ميمي» ويقال الأجير المشترك 
علئ التوصيف أيضًا وهو الذي ورَّدٌ العقدّ علئ 
عمل مخصوص منه يعلم ببيان محلّه. فالمعقود 
عليه هو العمل فهو يستحق الأجرة بالعمل. و 
أَنْ يعمل للعامة أيضًا ولذا سُمّي مشتركًا 
كالقصار ونحوه. والأجير الخاص وهو الذي 
ورد العقد عل منافعه مطلمًا وهو يستحق الأجر 
بتسليم نفسه مدة عقد الإجارة وإِنْ لم يعمل 
ولتمن لعي رخن أبقاء سكزة الحاء بدن 
الوحدة أو بفتحها بمعنى الواحد أي أجير 
المستأجّر الواحدء فالتركيب على الوجهين 
إضافي. هذا كله خلاصة ما في جامع الرموز 
وغيره من شروح مختصر الوقاية. 
الإحالة : 
11110101010171« 

عند الحكماء عبارة عن تغيير الشىء فى 
الكيفيات كالتسخين والتبريد ويلزمها الاستحالة 
كالتسحُن والتبرّد وقد يقال علئ ما يعم ذلك» 
وتغيير صورة الشيء أي حقيقئّه وجوهره المسمم 
بالتكوين والإفسادء ويلزمها الكون والفساد. 
وهذا المعنيل هو المراد بالإحالة الواقعة فى 
تعزيك "الخاذية عذا” فى شرح احكمة المي في 


"135101111211011 - 


فل 


الإخيباك 


3 


مبحث التفس النباتية . 


الإختباس : 
07 


,0411011م01511) - (اهلأهم ا ]كد 


بالباء الموحدة عند الأطباء هو إحتقان 
إحتباس الظَمْثْء كذا في حدود الأمراض. 


الإخيباك : عدمنلاط - دلوم الا 


بالباء الموحدة وهو عند أهل البيانف من 
ألطف أنواع الحذف وأبدعها وقلّ من تنبّه أو نَبّه 
عليه من أهل فن البلاغة» وذكره الزركشي في 
البرهان ولم يُسمّه هذا الإسم بل سَمّاه الحذف 
المقابلي» وأفرده بالتصنيف من أهل العصر 
العلامة برهان الدين البقاعى20. وقال 
اللي في شري السديعة 0 5 أنواع 
البديع الإحتباك وهو نوع عزيز وهو أن يُحذفٌ 
من الأول ما أثبت نظيره في الثاني ومن الثاني 


ما أثبت نظيره في الأول» كقوله تعالئ: «ومثل 
الذين كفروا كمثل الذي ينعق»”22 الآية. التقدير 


ومثل الأنبياء والكفار. كمثل الذي ينعق والذي 
ينعق به فحذف من الأول الأنبياء لدلالة الذي 
ينعق عليه ومن الثاني الذي ينعق به لدلالة الذين 


كفروا عليه. وقوله: #وأدخل يدك في جيبك تخرج 
تيضاء#””2 التقدير تدخل غير بيضاء وأخرجها 
تخرج بيضاءء فحذف من الأول تدخل غير 
بيضاء ومن الثاني وأخرجها. وقال الزركشي هو 
أن يجتمع في الكلام متقابلان فيُحذف من كل 
واحد منهما مقابله لدلالة الآخر عليهء نحو «أم 
يقولون افتراه قل إِنْ افتريته فعليَّ إجرامي وأنا برئ 
مِمَا يُجرمون84”" التقدير إِنْ افتريته فعليٌ إجرامي 
وأنتم بَرَاء منه وعليكم إجرامكم وأنا برئ مما 
تجرمون. ونحو لويُعَذْتَ المنافقين إِنْ شاء أو 
يتوب عليهم#”" أي يعذب المنافقين إن شاء فلا 
يتوب عليهم أو يتوب عليهم فلا يعذبهم. ونجر 
«ولا تقربوهن حت يَظِهرْنَ فإذا تَظهرْنَ فأتوهن» 
أي حتول يطهرن من الدم ويتطهرن بالماء فإذا 
تطهّرن ويتطهّرن فأتوهن. ونحو طخلطوا عملاً 
صالحًا وآخر سيئًا»9؟ أي عملاً صالحًا بسيّى 
وآر سيئًا بصالح. ومأخدٌ هذه النّسمية من 
الحَبّْك الذي معناه الشدّ والإحكام واتتحسين.- أثز 
الصّبْغة في الثوب فحبكُ الثوب سَدْ ما بين خيوطه 
من الفُرّج وَشَدَه وإحكامه بحيث يملع عنه الخلّل 
مع الحسن والرونق. وبيان أخذه منه أن مواضع 
0 من الكلام شبهت بالفرج من الخيوط 
فلمًا أدركها الناقد البصير بصوغه الماهر في 


(1) برهان الدين البقاعي : هو ابراهيم بن عمر بن حسن الرّباط بن علي بن أبي بكر البقاعي» أبو الحسن ٠‏ ولد بقرية خخربة روحا 


بالبقاع عام 84 مهم 5 1م وتوفي بدمشقن عام مخحده/ ٠14ام.‏ . مؤرخء. مفسر 
معجم المفسرين ١/١‏ البدر الطالع 2194/١‏ الضوء اللامع 
معجم المؤلفين 5 هدية العارفين 1/0 


المؤلفات. الاعلام ١/ه‏ 0 
سه 


0 عن الجتد ين ا ون نالك ال عي لحرلا لم 


البيري» ابر جر إلا للدي ولد معدي 


مفسر »2 محدّث وأديب» له الكثير من 
١/١‏ 00 شذرات الذهب 
معجم المصنفين ؟/ /ل71. 


٠٠اه/‏ بعد 15م ٠‏ وتوفي 


عام 4لالاه/ 19/8م. أديب» عارف بالنحوء ا تنقل إلى المشرق» وله تآليف كثيرة. الأعلام /١‏ 7175 الدرر الكامنة 


.1١4 بغيه الوعاة‎ "١ 


(5) شرح البديعية لأحمد بن يوسف بن مالك الرعيني الأندلسي» وهي في علم البلاغة والمعاني. النجوم 2144/١١‏ كشف 


الظنون /١‏ 7337 . 
(4) البقرة/ 1لا١.‏ 
(5) النمل/ ؟١1.‏ 

زوق هود/ تاه 

0) الأحزاب/ 714. 
(8) البقرة/ ؟5؟5. 
(9) التوبة/ .7١7‏ 


الإختراس 


٠١4 


نظمه وحوكهء فوضع المحذوف مواضعهء كان 
حائكا له مانعًا من خلل يطرقه» فسَدَّ بتقديره ما 

به الخلل مع ما أكسي من الحسن 
والرونق كذا في الإتقان في نوع الإيجاز 
والإطناب. 


- ق0لالتمعع2م نز بوالم زارط 


الإختراس 
ل 1 

بالراء المهملة عند أهل المعاني نوع من 
إطناب الزيادة ويسمّى التكميل. وهو أن يؤتى 
في وسط الكلام أو آخره الذي يُوَهِم خلافٌ 
المقصود بما يرفع ذلك الوّهُم. وقولهم الذي 
صفة الكلام وقولهم بما يرفع متعلق بسؤتل» 
كقوله تعالول: #قالوا نشهد إِنَّك لرسول الله والله 
يعلم إِنّك لرسوله ولله يشهد إن 0 
لكاذبون4” فالجملة الوسطئ إحتراس لِثَلا يُتوهم 
أن التكذيب لِما في نفس الأمر. قال في عروس 
الأفراح””) فإن قيل كل من ذلك أفاد معبّى 
جديدًا فلا يكون إطنايًا قلنا هو إطناب لما قبله 
من حيث رفع توم غيره وإنْ كان له معنّى في 
وكقوله تعال: «لا يَحْظمئكم سُليمانُ 
وجنودُه وهم لا يشعرون»” 

فقوله وهم لا يشعرون إحتراس كَلاً 
يُتَوهّم نسبة الظلم إلى سليمان. وإنما سمي 
بالإحتراس لأنْ الإحتراس هو التحفظ. وفيه 
تحفظ الكلام عن نقصان الإيهام. ووجه تسميته 
بالتكميل ظاهر. ثم النسبة بينه وبين الإيغال أن 
الاحتراس أعمّ منه من جهة أنه يكون في البيت 
وغيره ويكون في أثناء الكلام وآخرهء بخلاف 
الإيغال فإِنّه يجب أنْ يكون في آخر البيت 
وأخصٌ منه من جهة أنه يجب أنْ يكون لرفع 
)١(‏ المنافقرن/ .١‏ 


إيهام خلاف المقصود بخلاف الإيغال فإنه لا 
يجب أَنْ يكون لرفع الإيهام المذكورء 

عموم وخصوص من وجه. وأما النسبة بينه وبين 
التذييل فالظاهر أنها المبايّنة لأنه يجب أنْ يكون 
ا لرفع إيهام خلاف المقصود» ويجب 

أَنْ يكون التذييل للتأكيد. اللّهِم إلآ أنْ يجوز 
كون الشيء مؤْكٌدًا لشيء ورافِعًا لإيهام خلاف 
المقصؤد أيضّاء فتكون النسية بينهما حيئذ 
عمومًا من وجه. هذا كله خلاصة ما في الإتقان 
والأطول والمطوّل وحواشيه. 


الإختراق: مانفمماط - أعمهام أوتنطصوه 


عالط ينه عاعيتطصرم 

مصدر من باب الإفتعال» وعند المنجمين 
هو جمع الشمس مع إحدى الخمسة الخارة 
في درجة واحدة من فلك البروج وهو من أنواع 
الإحتساب» والحسبة : 


,أله اه) - جععلناعة!م كلاولوناءم 


2100 للا 0 


تكن مأ 


بمعنى التدبير. وفي الشرع هما الأمر بالمعروف 
إذا ظهر تركه والنهي عن المنكر إذا ظهر فعله. 
ثم الجحسية في الشريعة عام يتناول كل مشروع 
يُفْعَلّ لله تعالل كالأذان والإمامة وأداء الشهادة 
إلول كثرة تعداةة” ولهذا قيل القضاءً باب من 
أبواب الحجسبة. وفى العْرّْف اخنّصٌ بأمور أحدها 
إراقةٌ الخمور وثانيها كسرٌ المعارف وثالثها 
إصلاحٌ الشوارع؛ كذا في نصاب الإحتساب”*'. 


(؟) عروس الأفراح بشرح تلخيص المفتاح لأبي حامد بهاء الدين أحمد بن علي السبكي (- #الالاه/171/1م). مصرء مطبعة 


الخانجي. د.ات. معجم المطبوعات العربية ٠7‏ 
7 النمل/ 18. 


.١ة4#و‎ 


(4:) نصاب الاحتساب لضياء الدين عمر بن محمد بن عوض الشافي السمناني. كلكوتاء د. ت. باعتناء 868867م5. كشف 


الظنون ؟967/7١؟‏ معجم 


المطبوعات 78١5؛‏ اكتفاء القنوع 604؟ 11,427 ركلة© 


يل 
الإخيكار: 

هو لغة إحتباس الشيء [إنتظارًا]”' لغلائه 
والحُكرة بالضم وسكون الكاف إسمٌ له. وشرمًا 
إشتراء قوت البشر والبهائم وحبسّه إلى الغّلاء. 
وقوت البشر كالأررٌ والذّرة واليّر والشعير 
ونحوها دون العسل والسمن. وقوت البهائم 
كالتّين ولحوه. ومدّةٌ الحبس قيل أربعون يومًا 
وقيل شهر وقيل أكثر من سنة. وهذه المقادير 
في حقٌ المعاقبة في الدنياء لكن ينم وإنْ قلت 
المدّةء فإِنَ الإحتكار مكروه شرعًا بشرائط 
معروفة. وشَّرّط البعض الإشتراة وقت الغلاء 
منتظرًا زيادته كما في الإختيارء فلو إشترئ في 
بخص ولا يضر بالناس لم يُكره ُكرهء هكذا 


عأممممم/ا - لاأممهده 8 


: . م ا 
يفهم من جامع الرموز والدرر ' في كتاب 
الكراهية . 
الإخبياط : 101لمندموم27 - دملا جرعوعرط 


في اللغة هو الحِمّظ وفي الإصطلاح حفظ 
النفس عن الوقوع في المآثمء كذا في 
إصطلاحات السيد الجرجاني. 


الأحد : ,سن .! - برلكهطمم ,نال مطعصوكة 
121 
بفتح الأول والحاء المهملة في اللغة 


بمعنى ١ايكى»‏ وهو في الأصل وحَد ويجي' مع 
ذكر الأحدية. 


)١(‏ انتظارًا (+ م). 


الأحد 

الأحد: 
2226 

يكي ونام خدايتعالئى - واحدء وهو إسم 
الرب تعالئ - وأصله وحَد بفتح الواو والحاء. 
في الإتقان الأحد إسم أكمل من الواحد. فإذا 
قلت لا يقوم لفلان واحد جاء في المعنى أن 
يقوم له إثنان فأكثر بخلاف لا يقوم له أحد. 
وأيضًا هو مخصوص بالآدميين بخلاف الواحد 
فإنه عام وأيضًا يستوي فيه المذكّر وَالمُوْنَثْ» 
بخلاف الواحد وأيضًا هو ممتنع الدخول في 
الضرب والقسمة والعدد وفي شيء من الحساب 
بخلاف الواحد. وأيضًا له جمع يقال أحدون 
واحادة زفف 
أنهما بمعنى واحدء فلا يختص أحدهما بمكان 
الآخر وإِنْ غَلَّبِ إستعمال أحد في النفي» 
إنتهئ. والواحد في إصطلاح أرياب السلوك: 
إِسمُ ذاتٍ» باعتبار إنتفاء تعدّد الصفات والأسماء 
والنسب والتعيّنات. 
قال الشاعر: 

ههنا لا صفات ولا تعدد للأسماء 

أجل , ولا نسب ولا تعيّنات ههنا. 

فالذات بدون إعتبار الصفات يقال له 
الأحد. وأنًا باعتبار جمع الصفات فيقال له 
الواحد”؟“. كذا في كشف اللغات. 


71 ا - لإل0طهن ,لال هطعصرمك 


ولا يقال واجدون. واختار أبو عبيد 


(؟) درر الحكام في شرح غرر الاحكام لمحمد بن فراموز المعروف بملا خسروء فرغ من تأليفه سئة «441ه» القاهرة» مطبعة 


مصطفى وهبي ؛ ها معجم المطبوعات العربية ١/0‏ . 


زفرفق أبو عبيد: هوالقاسم بن سلام الهروي الأزدي الخزاعي الخراساني اليغدادي ابو عبيد. ولد بهراة عام /اداه/ /الام. 


وتوفي بمكة عام 4؟1ه/ 818م. من كبار علماء الحديث والأدب واللغة والفقه. تنقل في البلاد. وله الكثير 
لهامة. الاعلام مل تذكرة الحفاظ رم تهذيب التهذيب يك قث وفيات الاعيان راطق طبقات النحويين 
واللغويين 05١0‏ غاية النهاية 7//ا1. طبقات الحنابلة 2559/١‏ تاريخ بغداد 2407/١5‏ طبقات السبكي .370/١‏ 


من المؤلفات 


فق واحد در اصطلاح سالكان اسم ذات است باعتيار انتفاى تعدد صفات واسما ونسب وتعينات. 


ينجا صفت وتعدد اسمانئيست . 


ارى نسب وتعينات اينجا نيست. 


ذات را بى اعتبار صفات احد كويند وباعتبار جمع صفات واحد كويند كذا فى كشف اللغات. 


الإخداث 


1١٠١ 


الإخداث : - دمناةعداعع ,ممتادء 0 
1 00601 


بكسر الألف هو مرادف للتكوين»؛ وقيل 
لا. وسيجئ بعد.ء وقد سبق أيضًا في لفظ 
الإبداع . 
الأحَدية : 6إنءزررلا - بوانعنمل] 

بياء النسبة عند الحكماء عبارة عن عدم 
قسمة الواجب لذاته إلئ الأجزاء ويجي' في لفظ 
الواحدية أيضًا. وعند الصوفية هى المرتبة التى 
هي منبع لفيضان الأعيان وإستعداداتها في 
الحضرة العلمية أولاء ووجودها وكمالاتها في 
الحضرة العينية بحسب عوالمها وأطوارها 
الروحانية والجسمانية ثانيًا. وهي أقدم مراتب 
الإلهية وإِنْ كانت كلها في الوجود سواءء لكن 
العقل يحكم بتقدّم بعضها عل بعض كالحيوة 
على العلم والعلم عل الإرادة. وعلئ هذا 
القياس». كذا في شرح الفصوص. وفي الإنسان 
الكامل الأحدية عبارة عن مَجلَى ذاتي ليس 
للأسماء ولا للصفات ولا لشىء من مُؤثراتها فيه 
ظهورء فهي إِسمٌّ لصَرّافة الذَّات المجرّدة عن 
الإعتبارات الحقيّة والخلقية»ء وليس لتجلي 
الأحدية في الأكوان مظهرٌ أتمّ من ذلك إذا 
إستغرقت في ذاتك ونسيت إعتباراتك وأحذت 
بك فيك عن خواطرك. لكنت أنت في أنت من 
غبو أن حمست إلبك سكا ها تقد سن 
الأوصاف الحقيّة» أو هو لك من النعوت 
الخلقية. فهذه الحالة من الإنسان أتمّ مظهرًا 
للأحدية فى الأكوان.ء والأحدية أولٌ ظهور 
ذاتي» وإمتنع الإتصاف بها للمخلوق لأنها 
صَرَافة الذات المجرّدة عن الحقيّة والمخلوقية 
والعبد قد كم عليه بالمخلوقية» فلا سبيل إلئ 
ذلك. وإِنْ شئت الزيادة فارجع إل الإنسان 
الكامل. وفي التحفة المرسلة: للوجود الحق 
سبحانه مراتب: الأولئ مرتبة اللأتعيّن والإطلاق 
والذات البحت لا بمعنول أن قيد الإطلاق 


ومفهوم سلب التعيّن ثابتان في تلك المرتبة» بل 
بمعنى أن ذلك الوجود في تلك المرتبة مئرّه عن 
إضافة جميع القيود والنعوت إليه حتئ عن قيد 
الإطلاق أيضًاء ويُسمّئ بالمرتبة الأحدية وهي 
كنه الحق سبحانه» وليس فوقها مرتبة أخرئ بل 
كل المراتب تحتها. الثانية مرتبة التعيّن الأوّل 
0 بالوحدة والحقيقة المُحمّدية وهي عبارة 
عن علمه تعال لذاته وصفاته ولجميع 
الموجودات علئ وجه الإجمال من غير إمتياز 
بعضها عن بعضص. الثالثة مرتبة التعيّن الثاني 
وتُسمّئ بالواحدية والحقيقة الإنسائية وهي عبارة 
عن علمه تعال لذاته وصفاته ولجميع 
الموجودات على التفصيل وإمتياز بعضها عر 
بعض. فهذه ثلاث مراتب كلها قديمة والتقديم 
والتأخير عقلي لا زماني. الرابعة مرتبة الأرواح 
وهي عبارة عن الأشياء الكونية المجرّدة البسيطة 
التي ظهرت علئ ذواتها وعلئ أمثالها كالعقول 
العالية والأرواح البشرية. الخامسة مرتبة عالم 
المثال وهى الأشياء الكونية المركبة اللطيفة الغير 
القابلة للتجُزِئ والتبعيض ولا التَحرّق والإلَِْام . 
السادسة مرتبة عالم الأجسام وهي الأشياء 
الكونية المركّبة الكثيفة القابلة للتجزئ 
والتبعيض. السابعة المرتبة الجامعة لجميع 
المراتب المذكورة الجسمانية والنورانية والوحدة 
والواحدية» وهي الإنسان. فهذه سبع مراتب» 
الأولئ منها هي مرتبة اللاظهور والباقية منها هي 
مراتب الظهور الكليّة» والأخير منها وهي 
الإنسان إذا عَرَحجٍ وظهر فيه جميمٌ المراتب 
المذكورة مع إنبساطها يقال له الإنسان الكامل. 
والعروج والإنبساط على الوجه الأكمل كان في 
نبينا صلى الله عليه وآله وسلم. ولهذا كان خاتم 
الأنبياء. 


إعلمم أنه لا يجوز إطلاق أسماء مرتبة 


الألوهية وهى الأحدية والواحدية والوحدة علئ 
مراتب الكون والخلق وهي المراتب الباقية وكذا 


١1١ 


العكس ولو فى الحقيقة» كلها واحدةء لحفظ 
المراتب الشرعية وهذا هو الفرق بين الصديق 
والزنديق. إنتهئل كلامه. قال الشاعر: 
لكلمرتبةٍ في الوجوه شأن 
فإن لم تحفظ المراتب فأنت زنديق 

ونفى كشف اللغات: إنَّ هذه المراتب 
الست الأخيرة تُسمّى مراتب كلية ومظاهر كلية. 
وقيل: إن مرتبة الوحدة هي مرتبة الصفات» 
والحقيقة المحمدية والمرتبة الواحدية هما مرتبة 
أسماءء كما يقال لآدم بأنه صاحب مقام قاب 
س7 
الإحراق : «ماعسطسم) - ممتاكناطامرمت) 


هو أن تميّر الحرارةٌ الجوهرٌ الرَطب عن 
الجوهر اليابس بتصعيد الرّطب وترسيب اليابس. 
والمحرق بكسر الراء عند الأطباء دواء يحرق 
أي يفني بحرارته لطيف الأخلاط بتصعيدها 
وتبخيرها ويبقي رماديتها كالفرفيون» كذا في بحر 
الجواهر والمؤجز”". 
الإحر ام: مك270 - ممنام تتعوموط 

بكسر الهمزة لغةّ المنمٌ وشرعًا تحريم 
أشياء وإيجاب أشياء عند قصد الحبحء كذا في 
الحنفية أن الإحرام عبارة عن نية الحج مع لفظ 
التلبية والقاصد للإحرام يُسمّئ مُحْرِمَا إنتهئ. 
والإحرام عند الصوفية عبارة عن ترك شهوة 
المخلوقات والخروج عن الإحرام عندهم عبارة 
عن التوسّع للخلق والنزول إليهم بعد العندية في 
مقعد الصدق وسيأتي في لفظ الحج. 


العائن 


الإخساس : 5150/10 - موللوودع5 
2 


بكسرة الهمزة هو قسم من الإدراك» وهو 
إدراك الشيء الموجود في المادّة الحاضرة عند 
المدرّك مكنوفة بهيآت مخصوصة من الأين 
والكيف والكم والوضع وغيرها. فلا بد من 
ثلاثة أشياء: حضور المادة وإكتناف الهيات 
وكون المَدرّك جزئيّاء كذا في شرح الإشارات. 
والحاصل أن الإحساس إدراك الشيء بالحواس 
الظاهرة عليل ما يدل عليه الشروط المذكورة. 
وإِنْ شئت زيادة التوضيح فاسمع أن الحكماء 
قسّموا الإدراك علئ ما أشار إليه شارح التجريد 
إل أربعة أقسام: الإحساس وهو ما عرفت» 
والتخيّل وهو إدراك الشيء مع تلك الهيآاتٍ 
المذكورة فى حال غيبته بعد حضورهء أي لا 
سترط. في حضون الجادة بل 'الأكنناف بالعرارض 
وكون المدرّك جزئيّاء والتوهم وهو إدراك معانٍ 
جزئية متعلّقة بالمحسوسات» والتعفّل وهو إدراك 
المجرّد عنها كليًا كان أو جزئيّاء إنتهئ. ولا 
خفاء في أن الحواس الظاهرة لا تُدرِك الأشياء 
حال غيبتها عنها ولا المعانى الجزئية المتعلقة 
بالمحسوسات ولا المجرّد عن المادة» بل إنما 
تُدرِك الأشياة بتلك الشروط المذكورة. وإنّ 
المدرك من الحواس الباطنة ليس إلا الحسّ 
المشترّك فإنه يُدرِك الصورٌ المحسوسة بالحواس 
الظاهرة ولكن لا يشترط في إدراكه حضور 
المادة» فإدراكه من قبيل التخيّل إِذّْ في التخيّل 
لا يُشترط حضور المادة. ولذا قيل فى بعض 
حواقئ “شرح الإشارات إن اتسين .هو :رداك 
الحسٌ المشتّرك الصورٌ الخيالية إلا الوهُم فإنه 
يُدرِك المعاني لا الصورء فإدراكه من قبيلٍ 


دلق هرمرتبه از وجود شاني دارد. كر حفظ مراتب نكني زنديقي. ودر كشف اللغات اين شش مراتب اخيره رامراتب كليه ومظاهر 
كليه ناميده وكفته مرتبة وحدت مرتية صفات است وحقيقت محمديه ومرثية واحديت مرتبه اسما وادم عليه السلام كه انرا 


مقام قاب قوسين نيزكويند. 


(؟) المؤجز: الأرجح أنه كتاب موجز القانون في الطب لعلاء الدين علي بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس 
(-/41ه/ 17848م)., وعليه شروح كثيرة - ولفظ المؤجز تصحيف - كشف الظنون ”/ .190١0 1١898‏ 


إخصاء الأسماء الإلهية 


التومّم. وأما إدراك العقّل فلا يكون إلا من 
قبيل التعقل فإنه لا يُدرِك الماديات. فثبت أن 
هو إدراك الحسٌ المشترك» والوهم هو إدراك 
التومّم» والتعفّل هو إدراك العقل» والله تعالئى 
أعلم . هذا وقد يُسمّل الكل إحساسًا لحصولها 
بذلك المولوي عبد الحكيم في حاشية القطبي” 


الظاهرة أو الباطنة. صرح 


أحدهما الإدراك بالحواس الظاهرة والآخر 
بالحواس الظاهرة أو الباطنة» وأما التعقّل فليس 


إخصاء الأسماء الإلهية: 


15 كعل الرع تزع رط نوورمجه2] - كعتطقم عماولل 


عط ملاأصسا00 


مل 


هو التحقق بها في الحضّرة الوحدية بالفناء 
عن الرسوم الخلقية والبقاء ببقاء الحضرة 
الأحدية. وأما إحصاؤها بالتخلّق بها فهو يوجبٌُ 
دخول جنّة الورائة بصحّة المتابعة» وهي المُشَارٌ 
إليها بقوله تعالئى: «أولئك هم الوارثون الذين 
يرثون الفردوس هم فيها خالدون»4”'. وأما 
إحصاؤها بتيقن معانيها والعمل بفحّاويها فإنه 
يستلزِم دخول جنّة الأفعال بصححة التوككل في 
مقام المجازاة. هكذا في الإصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين. 


الإخضار: - 1111116261011 لمعيه برقوأكنا عوط 


11 075507710111 21101101011101ؤظظ 


لغة المنع من كل شيء ومنه المُحْصّر بفتح 


١1 


الصاد وهو الممنوع من كل شيء كما في 
الكشاف وغيره. والإحصار في الشرْع منغ 
الخوف أو المرض من وصول المحْرِم إلى تمام 
حَجّهِ أو عُمْرته. والمُحْصّر في الشرع الممنوعٌ 
الحج أو العْمْرة لخوفي أو مرض بعد 
الإحرامء كذا في جامع الرموز والدّرر. 


الإخصان : - بواتأفقطك ,عءمدعم لوطه 


ماع اذمل نعتنهء 1 أرط ار 


بالصّاد المهملة لغةّ يقع على معان كلها 
ترجع إلى معنى واحد وهو أن يُحْمَى الشيء 
ويُمِنَم منه وهو الحريّة والعفاف والإسلام 
وذوات الأزواج» فإنَ الحرية تحصّن عن قيد 
العبودية» والعفة عن الزنئ» والإسلام عن 
الفواحش. والزوج يحصّن الزوجة عن الزنئ 
وغيره» كذا في بعض كتب اللغة. وفي فتح 
القدير الإحصان في اللغة المنعء قال تعالئ: 
للتحصِكُم من بأسكم»”" وأطلق في إستعمال 
الشارع بمعنى الإسلام وبمعنى العقل وبمعنى 
الحرية وبمعنى التزويج وبمعنى الإصابة في 
التكاح وبمعنى العفة. وإحصان الرَّجُم أي 
الإحصان الموجب للرّجم عند الحنفية أن يكون 
الشخص خُرًا عاقلاً بالمًا مسلمًا قد تزوج إمرأة 
نكاحًا صحيحًا ودخل بها وهما على صفة 
الإحصان. قال فى المبسوط”؟؟: المتقدمون 
يقولون إِنَّ شرائط الإحصان سبعة وعد ما ذُكر ‏ 
سابقًا ثم قال: فأما العقل والبلوغ فهما شرطان 
لأهلية العقوبة والحريّة شرط لتكميل العقوبة لا 
شرط الإحصان عل الخصوص وشرط الدخول 
ثبت بقوله عليه السلام «الَيبُ بالنَّبّبِ لا يكون 


(1) حاشية على القطب على الشمسية لعبد الحكيم بن شمس الدين الهندي السيالكوتي (- 717١1ه).‏ معجم المطبوعات العربية 


04 
(؟) المؤمنون/ 2١١-3١‏ 
(*") الأنبياء/ .4١‏ 


(5) المبسوط لشمس الائمة محمد بن أحمد بن أبي سهل أبو بكر السرخسي (- 147ه/940١1م):‏ مصرء 2.1574 أملى 


السرخسي كتابه المبسوط وهو في السجن بأوزجند. 


معجم المطبوعات العربية .7١15‏ 
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الإخصّان 


إلا بالدحول”"". إنته. 


وإختلف في شرط الإسلام وكون كل 
واحد من الزوجين مساويًا للآتحر في شرائط 
الإحصان وقت الإصابة بحكم النكاح فهما 
شرطان عندنا خلافًا للشافعى. فلو زنى الذمّى 
العي #الخزة تلد عيدنا- وترك .عدهة. ور 
تزوج الحرٌ المسلم البالغ العاقل أمةّ أو صِبيّةَ أو 
مجنونة أو كتابية ودخل بها لا يصير الزوج 
مُحصَنًا بهذا الدخول حتئ لو زنئ بعده لا يُرجم 
عندنا خلافا له. وقولنا يدخحل بها في نكاح 
صحيح يعني تكون الصِحّة قائمة حال الدخول» 
حت لو تزوّج مَنْ علق طلاقها بتزوجها يكون 
التكاح صحيحًاء فلو دخل بها عقيبه لا يصير 
مُحْصَنًا لوقوع الطلاق قبله. 

وإعلم أن الإضافة في قولنا شرائط 
الإحصان بيانية أي الشرائط التى هي الإحصان» 
وكذا شرط الإحصان. والحاصل أنَّ الإحصان 
الذي هو شرط الرَّجِم هي الأمور المذكورة؛ 
فهي أجزاوه أو هيئته تكون باجتماعها فهي 
أجزاء علّية» وكلٌ جُْءِ علّة. وكلٌ واحد حينئذ 
شرط وجوب الرّجم. والمجموع علة لوجود 
الشرط المُسمّ بالإحصان. وإحصان القذف أي 


يكون المقذوف حرًا عاقلاً بالكًا مسلمًا عفيمًا 
عن فعل الزنى» إنتهئ كلام فتح القدير. 

وفي البرجندي ليس المراد بالزنئ شهنا ما 
يوجب الحَدّ بل أعم منه. فكل وطىئ إمرأة حرامٌ 
لعينه فهو زنّىء ولا يُحدٌ قاذفه وإن كان حرامًا 
لغيره لا يكون زى ويحدٌ قاذفه» فوطىء المكاتبة 
زنَى عند ابي يوسفا رحمه الله خلافًا لأبي 
حنيفة ومحمد رحمهما الله. ووطىء الأمة التى 
هي أخته من الرضاعة زئى علئ الصحيح لأن 
الحُرْمة مُوَئّدة. وذكر الكخحى”" أنه لا يكون 
تن ويشترظ :أن لا يكن المقدوك: ره 
مجبوبًا ولا إمرأةٌ رتقاء إِذْ لو كان كذلك لا 
يجب الحدّء وكذا يشترط أنْ لا يكون فى دار 
الحرب وعسكر أهل البغى» فإنه لا يَحَدا لبد 
هناك. كما في الخزانة” وتفصيل الأحكام 
يطلب من الكتب الفقهية. 

وفى رسالة السيد الجرجانى: الإحصان 
هو التحقّق بالعبودية علول مشاهدة :1 الربوبية 
ا 
بعين صفتهء فهو يراه يقينًا ولا يراه حقيقة. 
ولهذا رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: 
«صَلْ كأنك تراه فَإِنْ لم تكن تراه فإنه يراك)(» 
لأنه يراه من وراء جب صفاته فلا يرى الحق 


الإحصان الموجب لحد القذف عندهم هو أن 


(000 


قرف 
2 


الثيب بالثيب لا يكون إلا بالدخولء الشطرة الأولى من الحديث اخرجها مسلم في صحيحه 4117/7 عن عبادة بن 
الصامت؛ كتاب الحدود 74 باب حد الزئى *, الرقم 1140/15 ورقم ١5‏ عن قتادة وتمام الحديث: «خذوا عني خذوا 
عني» قد جعل الله لهن سبيلاً» البكر بالبكر جلد مائه ونفي مئة» والثيب بالثيب جلد ماثة والرجم؛. أما الشطرة الثانية فقد 
اخرجها الترمذي بلفظ يفيد معناها 4/ 79 4١٠‏ عن أبي هريره وزيد بن خالد وشبل» كتاب الحدود 16 باب ما جاء في 
الرجم على الثيب ١8‏ رقم 1577. . . فقال النبي: «والذي نفسي بيده لأقضين بينكما بكتاب الله . . . وأغدٌ يا أنيس على 
امرأة هذا فإن اعترفت فأرجمهاء فغدا عليها فاعترفت فرجمها». وانظر الزيلعي في نصب الراية 774/7 حيث تتبع هذه 
الرواية عند اصحاب الكتب السنة وغيرهم» ولم يشر إلى الشطرة الثانية في هذا الحديث. 

الكرخي هو محمد بن محمد الكرخي» بدر الدين. ولد بمصر عام ١٠5ه/‏ 5 ١15م.‏ وفيها توفي عام 5١١٠اه/‏ 1994م,. 
فقيهء عارف بالتفسير. الاعلام 71/19: معجم المفسرين 7717/17» خلاصة الاثر 4/ 157» هدية العارفين 777/7؛ إيضاح 
المكنون ,.75١5/١‏ معجم المؤلفين .571/١١‏ 

خزانة المفتين في الفروع للحسين بن أحمد السمنقاني الحنفي كان يعيش في سنة ٠5/اه/‏ 1779م. كشف الظنون 7١7/١‏ . 
«أَصَلْ كأنك تراه. ١.‏ أخرجه مسلم في صحيحهء /١‏ لا 7”8ء عن عمر بن الخطاب, كتاب الايمان :»)١(‏ باب بيان 
الايمان والاسلام »)١(‏ حديث رقم١/8»‏ من حديث طويل بلفظ: «الإحسان أن تعبد الله كأنك ترا فإن لم تكن تراه فهو 
يراك؟. 


الإحياء 


بالحقيقة لأنه تعالى هو الرائي وصفه بوصفهء 
وهو دون مقام المشاهدة في مقام الروح . 
الإحياء : - ممناعء]تناوء؟ مقع اانا 
21 411071 عدولا 


لغةّ جعلٌ الشىء حا أي ذا قوة إحساسية 
أو نامئة. وفي عرف الشرع التصرّف في أرض 
موات باليناء أو الغرس أو الزرع أو السقي أو 
غيرهاء كما في الخلاصة وغيرهاء كذا في 
للنفس وتنوّرها بالأنوار الإلهية كما عرفت. 


الإخالة : معدم رعسسرم) - عموعتمعء و0 


عند الأصوليين هي المناسبة وتُسمّئ 
تخريج المَناط أيضًا. 
الإخبار : ,ابململلع10 - مم كسدلا 
210101111011011 

هو عند المحدّثين مرادفٌ للتّحدِيث. وقيل 
مغايرٌ له. وعند أهل العربية يُطلق على الححبّر 
وهو الكلام الذي لنسبته خارجٌ تطابقه أؤلا 
تُطابقه. وقد يُطلق عل إلقاء هذا الكلام وهو 
فعل المتكلم أي الكشّفٌ والإعلام وهذا ظاهر. 
وأنا' الح الأول ققد ان« .نهذ الملة “ف 
التلويح في تعريف أصول الفقه المركب التَّام 
المحتهل للصدق والكذب يُسمَّى من حيث 
إشتماله علئ الحكم قضية» ومن حيث إحتماله 
الصدق والكذب خبرّاء ومن حيث إفادثُه الحكم 
إخباراء ومن حيث كوئه جزء من الدّليل مقدمة» 


1١1 


ومن حيث يطلبٌ بالذليل مطلوبّاء ومن حيث 
يُحَصّل من الدليل نتيجة؛ ومن حيث يقع في 
العلم ويُسأل عنه مسألة. فالذات واحدة 
وإختلاف العبارات باختلاف الإعتبارات» إنتهئ . 
الإخْباريّة : -لل - (اءءة) وبورعدطط]!]-لم 
زعاعه) مبووبمطط/1 


فرقة من الإمامية'''. وسيأتي ذكرها. 


الإخير 3 : - تلهلأوعك ,مملغخمعنان1] 
0 162111071[ 


قد سبق في لفظ الإبداع. ويجي أيضًا في 
لفظ التكوين. والمُحْترَع عند أهل العروض إسمٌ 
بر ويجي' في لفظ المتقارب . 
الإخيوال : «بمننعند2 - «مأأعسلع] 


في اللغة القطع. وعند أهل المعاني يُطلق 
الإختصار : - لملكماكع ةط ,وممتكاعمم 


2 


بالضَّاد المهملة هو عند بعض أهل العربية 
مرادفٌ للإيجاز. وقيل أخصٌ منه لأنه خاص 
بحذف الججمل بخلاف الإيجاز. وقيل الإيجاز 
عند السكاكى”' ما يكون بالنسبة إلى المتعارّف 
والإختصار عنده ما يكون بالنسبة إلى مقتضى 
المقام. وقال عبد العلي البرجندي في حاشية 
شرح الملخص”": الإيجاز بِيانُ المعنى المقصود 
بأقل مِمَا يمكنٌ من اللفظ من غير حذف. 
والإختصار عبارة عن الحذف مع قرينةٍ تدل علئ 


زفق الإخبارية : فرقة من الشيعة الامامية كانت تعتقد بالأصول ثم أعرضت عنها بعد الاختلاف فيما نقل عن الأئمة وتخبطوا فيما 
نسبوه إلى الأئمة زورًا. الملل 1506» الفرق 20 مقالات .48/١‏ التبصير .7١‏ 

(5) السكاكي هو يوسف بن أبي بكر بن محمد بن علي السكاكي الخوارزمي الحنفي» أبو يعقوب سراج الدين. ولد بخوارزم عام 
65ه/ ١٠1١م‏ وفيها توفي عام 777“ه/ 4١15١م.‏ عالم بالعربية والأدب. له عدة تصانيف. الاعلام 4/ ؟77ء إرشاد 
الأريب 707/17 مفتاح السعادة /١‏ 177ء الجواهر المضيئة ؟١/‏ 2776 شذرات الذهب 2155/0 بغية الوعاة 476. 

[فرق حاشية شرح الملخص لعبد العلي البرجندي علّق فيها على شرح موسى بن محمود المعروف بقاضي زاده الرومي الذي كان 
يعيش في مطالع القرن التاسع الهجري. والملخص في الهيئة البسيطة هو لمحمود بن محمد الجغميني الخوارزمي. كشف 


الظنون ؟/ 1١419‏ 218450 


١ 


خصوص المحذوف. والإقتصار عبارة عن حذفي 
لا يكون كذلك. وقد يستعمل الإختصار مرادقًا 
للويجاز إنتهئ . 
وقد يراد بالإختصار الحذف بدليل 
وبالإقتصار الحذف بغير دليل كما سبق فى لفظ 
العدفة فلن هنا كرد الاحتمان اعد هنا 
ذكره عبد العلى البرجندي لأنه يشتمل الحذف 
تقرح لودل عاق عفيرمل المعدوت اك 
بخلاف ما ذكره. وفي بعض الحواشي المعلقة 
عل الضوء ما حاصله الإقتصار ترك بعض 
الشيء نميا مَنْيِيّا كأنه لم يكن كترك الفاعل في 
المجهول. وبعبارة أخرى الحذف عن اللفظ 
والنيّة جميعًا. وبعبارة أخرى الحذف مع كون 
المحذوف غير مراد. وعلل هذا قيل لا يجوز 
الإقتصار على أحد مفعولئ باب علمت إِدُ حذفٌ 
أحد مفعوليه عن اللفظ لا عن المعنئ جائز كما 
في قوله تعالل: #ولا تحسبِنٌ الذين قتلوا في سبيل 
الله أمواتا4 أي لا تحسبنٌ الذين قتلوا أنفسهم 
أموانًا. والإختصار ترك بعض الشيء صورةٌ لا 
حقيقة. ويُعبّر عله أيضًا بالحذف عن اللفظ دون 
النيّة» وبالحذف مع كون المحذوف مرادًا. 


وفي شرح هداية النّحوا'؟ في الخطبة قبل 
الإختصار قله اللفظ والمعنول. وقيل هو مختصٌٌ 
بالألفاظ. وقيل هو الحذفٌ لدليل. وقيل الحذف 
عن اللفظ دون النيّة. وقيل قله الألفاظ وكثرة 
المعاني» والإقتصار عكسه في الكل» إنتهئ. 
وفي الحاشية المنقولة عنه قوله في الكل أيْ في 
جميع الوجوه المذكورة في الإختصار. أمَا 
عكس الأول فلأنٌ الإقتصار قله اللفظ وكثرةٌ 
المعنول. وأما الثاني فلأنٌ الإقتصارٌ غير مختصٌ 
بالألفاظ. وأمًا الثالث فلأنّ الإقتصارٌَ الحذفٌ 


الإختضصاص 


بدون الدليل. وأمًا الرابع فلأنَ الإقتصارٌ الحذفٌ 
عن اللفظ والنية جميعًا. وأمًّا عكسٌ الخامس 
فلأنّ الإقتصارٌ كثرةٌ الألفاظ وقلهٌ المعاني» 
إنتهئ . 

الإختصّاص: ,مهد ةاسعناموط 


6لأأداناعه ,رمةامك سما تكروع - نوا ابااكبااعى 


في اللغة إمتيازٌ بعض الججملة بحكم. وعند 
بعض أهل البيان هو الحصّرٌ. ويعضهم فرق 
بينهما ويجي في لفظ القصر. قال التحاة: من 
المواضع التي يُضْمَرٌ فيها الفعلُ قياسًا باب 
الإختصاص. ويكون الإختصاص علئ طريقة 
التّداء بأن يكون منقولاً وذلك بأنْ يذكر المتكلم 
أولاً ضميرٌ المتكلّم ويُؤتي بعده بلفظ أي 
ويجري مجراه في النداء من ضمه والإتيان بعده 
بهاء التنبيه ووضعه بذي اللام» أو يُذكر بعد 
ضمير المتكلم في مقام لفظ أيّ إسم مضا 
دال عل مفهوم ذلك الضميرء وذلك إِمّا أن 
يكون لمجرّد بيان المقصود بذلك الضميرء نحو 
أنا أفعل كذا أيّها الرجل»ء أي أنا أفعل كذا 
مختصًا من بين الرجال بفعله. فإنّ قولك أيّها 
الرجل لتوكيدٍ الإختصاص لأن الإختصاص قد 
وقع أولاً بقولك أنا وليس بنداءء لأنّ المُراد 
بصيغة أي هو ما دل على ضمير المتكلم السابق 
لا المخاطب. فهو أي قولك أيّها الرجل في 
محل النصب لأنه حال في تقدير مختصًا من بين 
الرجال» وحكمه في الإعراب والبئناء حكم 
المنادئ لأن كل ما إنتقل من باب إلئ باب 
فإعرابه على حسب ما كان عليه. أو يكون لبيان 
المفهوم من الضمير مع إفتخار نحو أنا أكرِمُ 
الضيف أيّها الرجل» وكذا إِنَا معشرٌ العرب نفعل 
كذا. فإنَ المعشرٌ المضاف إلى العرب فيه قائم 


)١(‏ هداية النحو شرح هداية النحوء مجهول المؤلف. الهند. د. ت. أما هداية النحو فهو مختصر مضبوط في النحو موضوع 
على ترتيب الكافية مجهول المؤلف أيضّاء كانيور ٠٠14١م.‏ ونسبه البعض لأبي حيان الأندلسي النحوي. معجم المطبوعات 


العربية 7074, هامش رقم ١‏ نفس الصفحة. 


الإختصاصات الشرعية 


١15 


مقام أي في محل النصب على الحال ودالٌ علئ 
مفهوم ضمير المتكلم وعلئ الإفتخار أيضّاء أو 
مع التصاغر نحو أنا المسكين أيّها الرجلء 
ويجب حذفٌ حرف النداء في باب الإختصاص. 
وقد يكون الإختصاص علئ غير طريقة النداء بأنْ 
لا يكون منقولاً عنه نحو نحن العربَ أقربُ”"© 
الناس للضيف» فإنّه ليس منقولاً من النداء لأنّ 
المنادئ لا يكون مُعرََا باللام فيكون نصبّه بفعل 
مقدّرِء أي أخص العربٌ ولا يجوز إظهارهء كذا 
في العناب: 

الإختصاصات الشرعية: اموع] 

كم دارع عمتسم - (لمعتلاتباز) ,جع عمعاعم تم 

(وعبن تسن ز) دعاهوه] 


عند الأصوليين هي الأغراض المترتّبة على 
العقود والفسوخ كيلك الرقبة في البيع ومِلكُ 
المتفعة في الإجارة والبينونة في الطلاق» كذا 
في التلويح في باب الحكم. 
إختصاص الناعت : - بإاللدنان تعمورط 
تررم م 7/6أه 0 

وهو التعلق الخاص الذي يصيرٌ به أحدٌ 
المتعلقين ناعِمًا للآخَر والآحَر منعُوثًا به» والنعتٌ 
حال والمنعوبٌ محل كالتعلّق بين لون البياض 
والجسم المقتضي لكون البياض نعتًا للجسم 
والجسم منعونًا به بأن يقال جسم أبيضء كذا 
في السيّد الجرجاني. 


)١(‏ أقرب (م). 


الإختلاج : ا 
ا 

هو حركةٌ العضو كما فى المنتخب. قال 
الأطباء هو حركة عضلانية بغير إرادة وقد يتحرّك 
معها ما يلتصق بها من الجلد ويسرّعٌ إنقضاءهاء 
كذا في بحر الجواهر. والفرق بينه وبين الرَّعشة 
يجي فيما بعد. وإختلاجٌ القلب هو أنْ يتحرّك 
القلبُ حركة مُنْكَرةَ لفرط الإمتلاء. واختلاجح 
المَعدة هو حركةٌ شبيهةٌ بِالحََنَان تحدّثُ في 
المعدة لا كما تحدث فى الأعضاء العضلانية» 
كذا في حدود الأمراض. ' 
الإختلاس: - تتام أصمالمع برط عوتورط 
20/41 706516 201 101107196 

هو بالفارسية: «ربودن»2. وذلك يكون بأن 
يتغرّل القائل بأسلوب المدح أَوْ أن يمدح 
بالتغزل. ومثال الأوّل: إن رمحك مستقيم مثل 
قامة الفاتنات الجميلات. ومثال الثانى: إن قدّك 
يشبه رمح مَلَك الدين من حيث الإستقامة. كذا 
في جامع الصنائع. والإختلاس عند القُرّاءء هو 
عدم تكميل الحركة'“. كما في شرح الشاطبي . 
الإختلاف : ,عرماامرمط - حفالهسوم 
لمعمل 

لغةّ ضدّ الإتفاق. قال بعض العلماء إِنّ 
الإختلاف يُستعمل في قولٍ بُني على دليل» 
والخلاف فيما لا دليل عليه كما فى بعض 
حواشي الإرشادء ويُؤيّده ما في غاية التحقيق9©») 
منه أن القول المرجوح في مقابلة الراجح يُقال 
له خلاف لا إختلاف. وعلئ هذا قال المولوي 
عصام الدين”'' في حاشية الفوائد الضّيائية في 


(؟) الاختلاس: بمعنى ربودن است وآن جنان باشد كه معني غزل بمدح آرد ويا معني مدح بغزل آرد مثال اول. ع. رمح 
توراست جون قد زيباي دلبران. مثال دوم .ع. همي از راستي قدت برمح شاه دين ماند. كذا في جامع الصنائع . واختلاس 


نزد قراء ترك تكميل حركت راكويند. 


(؟) غاية التحقيق لمحمد بن عمر الاخسيكتي حسام الدين (- 146ه//17841م) معجم المؤلفين ,767/1١‏ الفوائد البهية 184 
(:) المولى عصام الدين: هو ابراهيم بن محمد بن عرب شاه الاسفراييني» عصام الدين. ولد في إسفرايين بخراسان عام- 


١١/ 


آخر بحث الأفعال النّاقصة: المُراد بالخلاف 
عدم إجتماع المخالفين وتأخحر المخالفء, 
والمراد بالإختلاف كونٌ المخالفين معاصرين 
منازعين. والحاصل منه ثبوتٌ الضعف في 
حانت: المتخالف ' ف التخلافء ‏ فإنه اكمفالقة 
الإجماع وعدم ا جانب في الإختلاف لأنه 
ليس فيه خلاف ما تقررهء انتهئ. 

الأطباء هو الإسهال الكائن 
بالأدوار. وإختلاف الدّم عندهم يُطلق تارةً علئ 
السّحج وتارة على الإسهال الكبدي. كذا في 
حدود الأمراض. 


وعند أهل الحق من المتكلّمين كونٌ 
الموجودين غير متمائلين أي غير متشاركين في 
جميع الصفات النفسيّة وغير متضادّين أي غير 
متقابلين ويُسنَ بالتخالّف أيضًا. فالمختلفان 
والمتخالفان موجودان غير متضادين ولا 
متمائلين»ء فالأمور الإعتبارية 
المتخالفين إِذْ هى غير موجودة. وكذا الجواهر 
الغير المتمائلة لإمتناع إجتماعها في محل واحد 
إِذْ لا محل لهاء وكذا الواجب مع الممكن. 

وأما ما قالوا الإثنان ثلائة أقسام لأنهما 
إن إشتركًا في الصفات النفسية أيْ في جميعها 
فاليئُلان» وإلآ فإنْ إمتنع إجتمائهما لذاتيهما في 
محل واحد من جهةٍ واحدة فالضّدَّانَء واإلا 
فالمتخالفان» فلم يريدوا به حصر الإثنين في 
الأقسام الثلاثة فخرج الأمور الإعتبارية لأخذ 
قيد الوجود فيها. وأيضًا تخرج الجواهر الغير 
المتمائلة والواجب مع الممكن. أمًا خروجها 


وعلد 


خارجة عن 


الإختلافت 


عن المثلين فظاهرء وأمّا خروجها عن 
المتخالفين فلمًا مَرَّ وأما خروجها عن الضدّين 
فلأخذ قيد المعنئل فيهما. بل يريدون به أن 
الإثنين توجد فيه الأقسام الغلاثة . 


وقيل التخالف غير التمائل فالمتخالفان 
عنده موجودان لا يشتركان في جميع الصفات 
النفسية»ء ويكون الضدّان قسمًا من المتخالفين 
فتكون قسمة الإثنين ثنائية بأن يُقال الإثنان إِنْ 
إشتركًا فى أوصاف النفس فمثلان وإلاّ 
فمختلفان. والمختلفان إمَا متضادان أو غيره. 
ولا يضرٌ في التخالف الإشتراك في بعض 
علفات الشدن: كالو جود فيه ميفة تفط «مشترقة 
بين جميع الموجودات. وكالقيام بالمحل فإنه 
الأعراض كلها 
وكالعرضية والجوهرية. وهل يُسمَّى المتخالفان 
المتشاركان فى بعض أوصاف النفس أو غيرها 
ِعْليْن باعتبار ما إشتركا فيه؟ لهم فيه تردد 
وخلاف. ويرجع إلئ مجرد الإصطلاح لأن 
المماثلة في ذلك المشترّك ثابتة بحسب المعن» 
والمنازعة في إطلاق الإسم ويجي' في لفظ 
التماثل. 


صفة نفسية مشتركة بين 


واعلمُ أنْ الإختلاف في مفهوم الغيرين 
عائد ههنا أي في التمائل والإختلاف فإنه لا بد 
في الإتصاف بهما من الإثنينية فإن كان كل إثنين 
غيرين تكون صفاته تعالئ متصفة بأحدهماء وإنْ 
ًا بما يُجوّز الانفكاك بينهما لا تكون متصفة 
بشيء منهما. ثم إعلمم أنه قال الشيخ 
الأشعري”'' كلّ متمائلين فإنهما لا يجتمعان. 


-”الا4ه/ 1808م وتوفي بسمرقند عام 948ه/ 1578م. عالم باللغة والأدب والتفسير له مؤلفات عديدة. الاعلام 
»/١‏ كشف الظنون /الا4. شذرات الذهب .59١/8‏ معجم المطبوعات .11١‏ 

)١(‏ الأشعري هو علي بن اسماعيل بن اسامه بن سالمء ابو الحسن» من نسل الصحابي أبي موسى الأشعري. ولد في البصرة 
عام ٠175ه/‏ 14م وتوفي ببغداد عام 774هم/ 975م. مؤسس المذهب الأشعري. وإمام متكلم مجتهد. كان معتزليًا ثم 
تاب عنه. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام 777/4» معجم المفسرين ١/554؛‏ طبقات الشافعية 7/ 2745 وفيات 
الأعيان 7/١‏ 55. البداية والنهاية .181//11١‏ الجواهر المضيئة /١‏ 707. اللباب 2877/١‏ تاريخ بغداد 2757/1١‏ النجوم 


الزاهرة 7309/7. العبر 7037/7. 


الإختلاف الأول 


فلدل 


وقد يُتوهّمُ من هذا أنه يجب عليه أنْ يجعلهما 
قسمًا من المتضادين لدخولهما فى حذهماء 
وعينة مقس ]لاق عمف ناقة بأد يفال : 
الإثنان إِنْ إمتنع إجتماعُهما فهما متضادّان وإلاً 
فمتخالفان. ثم يُقسم المتخالفان إلئ المتمائلين 
وغيرهما. والحق عدم وجوبفا ذلك ولا 
دخولهما فى حدّ المتضادين. أمّا الأرَّلُ فلأنّ 
إمتناع إجتماعهما عنده ليس لتضادهما وتخالفهما 
كما في المتضادين» بل للزوم الإتّحاد ورفع 
الإثنينيّة» فهما نوعان متباينان وإن إشتركا في 
إمتناع الإجتماع. وأمًا الثاني فلأن المثلين قد 
يكونان جوهرين فلا يندرجان تحت معنيين. فإِنْ 
قلت إذا كانا معنيين كسوادين مثلاً كانا مندرجين 
في الحدّ قطعّاء قلت لا إندراج [أيضًا]9" إِذْ 
ليس إمتناع إجتماعهما لذاتيهما بل للمحلّ مدخلٌ 
في ذلك» فإِنَّ وحدته رافعة للإثنينية منهماء حتئ 
لو فرضص عدم إستلزامهما لرفع الإثنينية لم 
يستحل إجتماعهما. ولذا جُوَّزَ بعضهم 
إجتماعهما بناءً على عدم ذلك الإستلزام. وأيضًا 
المراد بالمعنيين فى حَحدٌ الضدّين معنيان لا 
يشتركان في الصفات النفسية. هذا كله خلاصة 
ما في شرح المواقف وحاشيته للمولوي عبد 


الحكيم . 


وعند الحكماء كون الإثنين بحيث لا 
يشتركان في تمام الماهية. وفي شرح المواقف 
قالت الحكماء كل إثنين إِنْ إشتركا في تمام 
الماهية فهما مثلان»ء وإِنْ لم يشتركا فهما 
متخالفان. وقسَّموا المتخالفين إلئ المتقابلين 
وغيرهماء إنتهئ. والفرق بين هذا وبين ما ذهب 
إليه أهل الحق واضح. وأما الفرق بينه وبين ما 
ذهب إليه بعض المتكلمين من أنْ التخالف غير 
التمائل فغير واضح.ء فإِنّ عدم الإشتراك في تمام 
الماهية وعدم الإشتراك في الصفات النفسية 


)١(‏ [أيضًا] #مبع). 


متلازمان» ويؤيده ما في الطوالع وشرحه من أن 
كل شيئين متغايران. وقال مشايخنا أي مشايخ 
أهل السنة الشيئان إِنْ إستقل كل منهما بالذات 
والحقيقة بحيث يمكن إنفكاك أحدهما من الآخَر 
فهما غيرَّان وإلاّ فصفة وموصوف أو كل وجزء 
علئ الإصطلاح الأولء وهو أن كل شيئين 
متغايرين إن إشتركا في تمام الماهية فهما 
المئلان كزيد وعمر فإنهما قد إشتركا في تمام 
الماهية التي هي الإنسان وإلاّ فهما مختلفان, 
وهما إِمّا متلاقيان إِنْ إشتركا في موضوع 
كالسواد والحركة العارضين للجسم أو متساويان 
إنْ صدق كل منهما علئ كل ما يصدق عليه 
الآخَر كالإنسان والناطق» أو متداخلان إِنْ صدق 
أحدهما عل بعض ما يصدق عليه الآخَرء فإنُ 
صدق الآخَر عل جميع أفراده فهو الأعَمّ مطلقًا 
وإلأ فهو الأعمٌ من وبجه أو متباينان إِنْ لم 
يشتركا في الموضوع والمتباينان متقابلان وغير 
متقابلين» إنتهئ. وقال السيّد السند في حاشيته 
إنْ امسر في الإشتراك في الموضوع إمكانٌ 
الإجتماع فيه في زمان واحد لم يكن مثل النائم 
والمستيقظ من الأمور المتّحدة الموضوع 
الممتنعة الإجتماع فيه داخلاً في التساوي 
لخروجه عن مقسمهء وإِنْ لم يُعتبر ذلك يكون 
السواد والبياض مع كونهما متضادين مندرجين 
في المتلاقيين لا فى المتباينين» فلا تكون 
القْمة حقيقية: فالأؤلئ أنْ يُجِمَلَ إعتبارٌ النسب 
الأربع قسمةً برأسها وإعتبار التقابل وعدمه قسمة 
أخرئ كما هو المشهور. ْ 


الإختلاف الأول: م - عةالهههم اسار 
عجماأميهم 


عند أهل الهيئة هو التعديل الأول ويُسمّ 
بالتعديل المَفرّد أيضًا. 


احلدل 
الإختلاف الثالث : م3 - عنذالوهيهم 30 
معرن || مدر 
عندهم هو التعديلٌ الثالث. ويجي' الكل 


الإختلاف الثانى: 20 - عخذالة:هم 200 


مره أ/ نازر 
عندهم هو التعديل الثاني ويسم بإختلاف 
البُعد الأبعد والأقرب أيضًا وباختلاف البُعد 
الأقرب أيضًا وباختلاف المطلق أيضًا كما فى 
الزيجات. 
إختلاف المَمر: 


6ولككام 06 


عدماامع2 - عوالدتدم طغتوط 


عندهم قوسنٌ من فلك البروج فيما بين 
درجة الكوكب ودرجة ممّرف ويجي' في لفظ 
الدرجة . 


إختلاف المنظر: 
مبقاعع كارع عل عدو الوسطم 

عندهم هو التفارت بين الإرتفاع الحقيقي 
والإرتفاع المرئي» وهو قوسنٌ من دائرة الإرتفاع 
من الجانب الأقل بين موقعَي الخطّين المارّين 
بمركز الكوكب المتتهيّين إل سطح الفلك 
الأعلى الخارج أحدهما من مركز العالم والآخَر 
من منظر الإبصارء والزاوية الحادثة من تقاطع 
الخظين عند مركز الكوكب يُسمَئ زاوية إختلاف 
المنظرء وينعدم هذا الإختلاف عند كون مركز 
الكوكب علئ سَمْت الرأس» ويبلغ غاية عند 
كونه علئ الأفق الحسّي. والإرتفاع المرئي 
ناقص عن الحقيقى بمقدار هذه الزاويةء وهذا 
هو إختللاف المنظر في دائرة الإرتفاع. وقد 
يكون إختلاف المنظر في الطول والعرض لأنا 
إذا أخرجنا دائرتي عرض تمرّان بطرفي الموضع 
المرئي والموضع الحقيقي من الكوكب في دائرة 
الإرتفاع» فالقوس الواقعة من منطقة البروج بين 


- عل [[010م عناتلاعممقاعط 


الإختيار 


تقاظعي الدائرتين العرضيتين المذكورتين من 
الجانب الأقل هو إختلافٌ المنظر في الطول» 
فإن إختلف القوسان الواقعتان من العرضيتين بين 
طرفي | لخطير' المذكورين ومنطقة البروج 
فمجموعهما أو التفاضل بينهما علئ إختلاف 
المذهبين إختلافٌ المنظر في العرض. وإن شئت 
التوضيح فأرجِمٌ إلى تصانيف الفاضل عبد العلي 
البرجندي. 

إختلاف المنظر: 


مبر/عع ركهم عل عدم|/ه 1_8 


- عة![2:هم علالاععموسع2] 


قد سبق فى لفظ الإختلاف. 


الإختناق : 
011/171 ,11 771ع |01 اما 


عل وزن الإفتعال فى اللغة خفه كردن. 
وفي الظب هو إمتناعٌ نفوذ النفس إلى الرية 
وإعتاق» الرحم لين .سمي 
الرحم بالتقلص إلى فوق أو ميلها بالإسترخاء 
إلئ أحد الجانبين. وقيل هذه علة شبيهة بالصَّرَع 
والعَشَّي تنوب كنوائبه لإستحالة المادّة إلى كيفيّة 
سميّة تلدمٌّ الدّماغ عند إرتفاعها إليه وتؤذيهء 
وتحصلٌ من ذلك حركةٌ تشنُّجية وتُّؤذِي القلت» 
ويحصلٌ له من ذلك غَشي متواتِرٌ. وهذه العلة 
تعرض للنساء يحبر 


- 011101151012 ,1102261011لا5ك 


والقلب و تعسيره . 


اللواتي يُحبَسٌ فيهنَّ الظمَتُ 
والمنى» كذا فى بحخر الجواهر. 
الإختيار : ©«5ذ! بتذهم© - [لأبو عهء8 رععتمطة 
عرازط 0 

نعة"الاغان يني" فريزان قات 
ويُعرف بأنّه ترجيح الشيء وتخصيصّه وتقديمه 


عل غيره»ء وهو أخصّ من الإرادة. وعند 
المتكلّمين والحكماء قد يُطلق على الإرادة كما 
سيجيء. وقد يُطلق عل القدرة ويقابله 


الإيجاب. والمشهور أن له معنيين: 


الأول كون الفاعل بحيث إن شاءَ فعل وَإنْ 


د 
اللي ا 
به الحديث المرفوع «ما شاءً الله كان وما لم 
شا لم يكنا" وهلا" المعتق متفن ‏ عليه برد 
المتكلّمين والحكماء. إلا أن الحكماء ذهبوا إلى 
أن مشيئة الفعل الذي هو الفيضٌ والجُود لازم 
له تعالئ» فيستحيلٌ الإنفكاك بينهماء وإنّ مشيئة 
الترك وعدم مشيئة الفعل ممح . . فمقدّمة الشرطية 
الأولق وهي إِنْ شاء واجبة الصدق غندهم 
مله الببرطيه الثانية وهي إن 2 يشأ ممتنعة 
الصدق» وضدق الشرطية لا يتوقث علول صدق 
شيء من الطرفين. فكلتا الشرطيتين صادقتان. 
والمتكلمون قالوا بجواز تحقّق مقدّم كل من 
الشرطيتين. فالمختار والقادر عل هذا المعنئ 
هو الذي إِنْ شاء فَعلَ وإنْ لم يشأ لم يفعل 
والثاني صحةٌ الفعل والترك. فالمختار 
والمقادر هو الذي يصح مله الفعل والترك: وقد 
يُفْسّران بالذي إن شاء فعل وإن شاء ترك. وهز 
المعنول مما اختَلّف فيه المتكلّمون والحكماء 
فنفاه الحكماءء لاعتقادهم أنْ إيجاده تعالى 
العالّم علئ النظام من لوازم ذاته فيمتنع خُلٌه 
عنهه وزعموا أن هذا هو الكلام التام. ولم 
يتبّهوا علئ أنْ هذا نقصان تام. فإنْ كمال 
السلطنة يقتضي أنْ يكون الواجب قبل كل شيء 
وبعذه كما لا" يخفول علول العاقل المنصف.». 
وأثبته المتكلمون كلهم وهو الحق الحقيق اللائق 
بشأنه تعاليل لأن حقيقة الإختيار هو هذا المعنى 
الثانيء لأنّ الواقع بالإرادة والإختيار ما يصحٌ 


١ 


وجوده وعدمه بالنظر إل ذات الفاعل. هكذا 
يُستفاد من شرح المواقف وبعض حواشيه ومما 
ذكره الصادق الحلواني”" في حاشية الطيبي9 . 

وقال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف 
في بحث إمتناع إستناد القديم إل الواجب: 
إعلمُ أن الإيجاب عل أربعة أنحاء. الأول 
وجوب الصدور نظرًا إلى ذات الفاعل من حيث 
هي مع قَظع النظر عن إرادة الفاعل وغاية 
الفعل» وهو ليس محل الخلاف لإتفاق الكل 
علل ثبوت الإختيار الذي هو مقابله لله تعالئ» 
بل هو عند الحكماء غير متصّوّر في حقه تعالئ» 
فإنه لا يمكن النظر إلى شيء وقظع النظر عما 
هو عينه. والثانى وجوب الصدور نظرًا إلل ذات 
الفاعل بأن يكو الإرادة والغاية عين الفاعل. 
وبعبارة أخرئ وجوب الصدور نظرًا إل ذات 
الفاعل مع قظع النظر عن الخارج وهذا محل 
الخلاف بين والمتكلمين. فالحكماء 
ذهبوا إلى هذا الإيجاب في حقه تعالئ وزعموا 
أنه تعالئ يُوحِدٌ العالّم بإرادته التي هي عينه. 
وذاته تعالئ غاية لوجود العالّم بل علّة تامة له. 
والمتكلمون إلى الإختيار المقابل لهذا 
لإيجاب وقالوا إنه تعالئ أوجد العالم بالإرادة 
لزائدة عليه لا لغرضء أو بالإرادة التي هي 
عينه لغرضص هو خارج عنه. 
لصدور نظرًا إل الفاعل والمصلحة 
لمترتّبة عل الفعل. وهذا محل الخلاف بين 
لأشاعرة والمعتزلة. فالأشاعرة قالوا بالإختيار 
المقابل لهذا الإيجاب حيث لم يقولوا بوجود 
الأصلح وجوّزوا الترجيح بلا مرجّح» والمعتزلة 


والثالث وجوب 


إرادة 


)١(‏ أخرجه الترمذي في إتحاف السادة المتقين» ٠4/5‏ 5» بلفظ : «ما شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن». 


(؟) الصادق الحلواني: 


أو الحلوائي» هو يوسف بن الحسن بن محمود التبريزي الحلوائي» عر الدين. ولد في تبريز عام 


اه/ ام وتوفي بالجزيرة عام مهم 1107م مفسشرء فقيه شافعي» زاهد. له عدة مؤلفات. الاعلام 


1/4 بغية الوعاة 1 الضوء اللامع 


5 هدية العارفين ”/009. 


زفق حاشية الطيبي أو حاشية على فتوح الغيب في الكشف عن قناع الريب ليوسف بن الحسن بن محمود التبريزي الحلواني . 
(- عحمه)ء وفتوح الغيب شرح لكشاف الرمخشري في التفسير للحسين بن محمد بن عبدالله » شرف الدين الطيبي 


(- *كلاه). 


١" 


قالوا بهذا الإيجاب حيث ذهبوا إلى وجوب 
الأصلح وإمتناع الترجيح بلا مرججح. والرابع 
وجوب الصدور بعد الإختيارء وهذا الوجوب 
مُوَكّد للإختيار ولا خلاف في ثبوته والإختيار 
الذي يقابله. وإذا تعيّن ذلك علِمُت أن أثر 
الموجب على النحوين الأوَّلِين يجب أنْ يكون 
داتمًا بدوامه. أي بدوام ذلك الموجب لإمتناع 
تخلّف المعلول عن العلة التامة وأثر الموجب 
علل المعنيين الأخيرين» وكذا أثر المختار على 
هذه المعاني كلها يَحتّمل الأمرين. هذا ما ظهر 
لي في هذا المقام؛ والجمهور في غفلة عنه فظن 
بعضهمٍ أن محل الخلافب بين الحكماء 
والمتكلّمين هو الإيجاب بالمعنى الأولء وكلام 
أكثرهم مبنيٌ عليه» وظِنَّ بعضهم أنه لا خلاف 
بين الحكماء والمعتزلة إلا في قِدّم العالم 
وحُدويه مع إتفاقهما علئ أن إيجاد العالّم ممكن 
بالنسبة إل ذاته تعالى بدون إعتبار الإرادة 
وواجب مع إعتبار الإرادة التي هي عينهء إنتهل 
كلا مه . 


فالإختيار عل المعنل الأول إمكان 
الصدور بالنظر إلى ذات الفاعل مع قطع النظر 
عن الإرادة التى هى عِينٌ الذات. وكذا عن 
العانةومرجعه إلل كون الفاعل بجيف إن شاء 
فعل وإِنْ لم يشأ لم يفعلء وعلئ المعنى الثاني 
إمكان الصدور بالنظر إل ذات الفاعل مع قطع 
النظر عن الخارج ومرجعه إل كون الفاعل 
بحيث يصمح منه الفعل والترك وهو الذي نفاه 
الحكماء عنه تعالل. وأما تفسيرهم القدرة بصحة 
صدور الفعل ولا صدوره بالنسبة إلى الفاعل 
فمبنخ علئ ظاهر الأمر أو بالنسبة إلئ ما وراء 
القنادر الأول. هكذا ذكر مرزا زاهد أيضًا. 


الإخفاء 


وعلل المعنى الثالث إمكان الصدور نظرًا إلى 
إرادة الفاعل والمصلحة. وعلئ المعنئ الرابع 
إمكان الصدور بعد الإختيار. 

هذا ثم الإختيار عند المنجّمين يُطلق على 
وقت لا أحسنّ منه في زعم المنججم من 
الأوقات المناسبة لشروع أمرٍ مقصود فيهاء 
وتعيُنُ مثل ذلك الوقت بخص بملاحظة أمور 
كثيرة» منها ملاحظة الطالع. هكذا ذكر الفاضل 


عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب0"©. 
- العشرين بابًا -. 
الأخذ: اما - غأعم1 

بفتح الأول وسكون الخاء المعجمة هو 
الآخذة: - ووم زومرل بووعمطصسسلر 
١‏ 111101ظؤ 

بالهمزة الممدودة والخاء والدّال 
المعجمتين والهاء هى الجمود. كذا فى احدود 
الأمراض 
الإخفاء : 156716711لا1(0 - عؤأناووزدآ 


لغةّ السَّئْر. وفي إصطلاح القرّاء نطق 
حرف بصفة هي بين الإظهار والإدغام عارية من 
التََنْدِيد مع بقاء العْنّهَ في الحرف الأول. 
ويفارق الإدغام بأنه بين الإظهار والإدغام وبأنه 
إخفاء الحرف عند غيره لا فى غيره بخللاف 
الإدغام. واعلمٌم أنه يجب الإظهار في النون 
الساكنة والتنوين عند حروف الحَلّق نحو: مَنْ 
آمن» ويجوز الإدغام عند حروف يرملون نحو 
مِنْ وال» والإقلاب بالميم عند حرف واحد وهو 
الباء الموحدة نحو من بعدء والإخفاء عند باقي 
الحروف. كذا في الدقائق المحكمة'” والإتقان. 


.؟554/١ شرح بيست باب لنظام الدين بن حبيب الله الحسيني كان حيًا سنة ”الام4ه. والكتاب بالفارسية. كشف الظنون‎ )١( 
زفق الدقائق المحكمة في شرح المقدمة (الجزرية) لأبي يحي زكريا بن محمد بن أحمد الأنصاري (-56وه). القاهرة. المطبعة‎ 


الميمنية: 04١ه.‏ معجم المطبوعات العربية 486 . 


الإخلاص 


الإخلاص : ,«مزامنةك22/ - دوع مانقطنتةط 
نزم 

بكسر الهمزة هو عند السالكين إخراج 
الْخَلّْق عن معاملة الله تعالئ أي لا يفعل فعلاً 
إلا لله تعالئ؛ هكذا في مجمع السلوك. وفي 
مواضع أتحر منه الإخلاص أن تكون جميع 
حركاته وسكناته وقيامه وقعوده وتقلباته وأفعاله 
وأقواله لله تعالل. وفى الصحائف“2 فى 
الصحيفة التاسعة عشرة الإخلاص تجرّد الباعث 
للواحد ويضادًّه الاشتراك وكمال إخلاص صدق 
است - وكمال الإخلاص هو الصدق - انتهىل. 
ومال العبارات واحد. 

وفي شرح القصيدة الفارضية” إعلمْ أنَّ 
كل ما يظهر من العبد قولاً كان أو فعلاً عملاً 
كان أو حالاً فله وجه إل الخلق ووجه إلئ 
الحقّ سبحانه. فمن أخلص وجه الحق عن وجه 
الخلق يُسنَ مُخْيِضًا بالكسر وفعله يُستى 
إخلاصًاء وينقسم إلئ إخلاصض وإخلااص 
إخلاص . 

أما الأول فينقسم بحسب ما يظهر من 
العبد أربعة أقسام: الأول إخلاص في الأقوال 
أن يُخْلِصٌ عبارة فعل الحق فيما يظهرٌ على 
لسانه من الأقوال عن عبارة فعل نفسه وعبارة 
نظره تعالئ عليه عن عبارة نظر غيره. والثاني 
إخلاص في الافعال إل المباحات بأن يُخُْلِص 


)١(‏ الصحائف (تصوف) بالفارسية. 


يفنل 


في كل عمل وجه طلب رضاء الحق تعالئ فيما 
يفعله عن وجه طلب حظه من الدنيا من جر نفع 
أو دفع مضرة ولا يفعله إلا لوجه الله تعالل. 
والثالث إخلاصمُ في الأعمال أي العبادات 
الشرعية بأنْ يُخْلِصَ في كل عمل وبجة طلب 
رضا الحق عن وجه طلب حظه وتَريُصَ حُسْنٍ 
ثوابه في الآخرة. والرابع إخلاصٌ في الأحوال 
أيْ الإلمامات القلبية والواردات الغيبية بِأنُ 
يُحْلص في كل حال وجه نظر الحق عليه عن 
وجه نظر الخلقء ولا يبالي بنظرهم أصلاً 
مبالاته بوجودهم. 
وأما الثاني أي إخلاص الإخلاص فهو أنْ 
يُخْلِص وجه فعل الله تعالئى في إخلاصه عن 
فعله فلا يرى الإخلاص فعله بل يراه محضٌ 
فعل الله تعاليل. فالمخلص بالكسر حقيقةً هو الله 
تعالئ وهو مُخْلَص بالفتح لا مُخيِص وهذا نهاية 
الإخلاصء اتتهل. وفي مجمع السلوك: 
الإخلاص في العمل هو أنْ لا يطلب صاحبّه 
العِوَّضَ عنه في الدنيا ولا في الآخرة. وهذا 
إخلاص الصِذّيقينء وأمًا مَنْ كان مخلصًا راجيا 
للجنة وخائقًا من النار فهو أيضًا مُخْلِصء ولكنّه 
ليس من جملة الصٌّدّبقين المخلصين. وأمًا مَنْ 
عمل مرائيًا فهو في سبيل الهالكين'”". 
وهذا معن ما قيل: الخالص ما أريد به 


وجه الله تعال. وهذا معنيل قول 0 


(0) شرح القصيدة الفارضية أو منتهى المدارك ومشتهى كل لب وعارف وسالك. وهو شرح لأبي عبدالله محمد بن أحمد بن 
محمد المعروف بسعد الدين الفرغاني للتائية الكبرى لابن الفارض. فرغ منه سنة ٠٠الاه.‏ القاهرة 9١ها.‏ معجم 


المطبوعات العربية 14146. 


(*) ودر مجمع السلوك ميككويد اخلاص در عمل آنست كه صاحب آن در دنيا وآخرت بران عوض نخواهد واين اخلاص صديقان 
انيت أهنا كسى كه براميد بهشت وبيم دوزخ عمل كند اونيز مخلص است ليكن از جملة مخلصان صديقان نباشد وهركه عمل 


براي مجرد رياكند در معرض هالكان باشد. 


(4) هو رُوَيْم بن أحمد بن يزيد بن رويم البغدادي» أبو محمد. توفي عام ٠"لاه/‏ ١م‏ وقيل عام 7'ه/ 6م. صوفي 
شهيرء من جلة مشايخ بغدادء مقرىء» مفسرء فقيه ظاهري. الاعلام ندقفة طبقات الصوفية . *٠14ء.‏ حلية الاولياء. 
٠‏ صفة الصفوة 2559/7 تاريخ بغداد 4/ .47١‏ البناية والنهاية 2176/١١‏ معجم المفسرين /١‏ الوك المنتظم 


للشلة 


يفل 


الإخلااص أنْ لا يرضئ صاحبه عليه عِوَضًا في 
الدارين ولا حفًا في الملكين. وقول بعض 
المشايخ الخالص هو الذي لا باعث له إلا 
طلب القرب من الحق. وفي السيد الجرجاني 
الإخلاص في اللغة ترك الرّياء في الطاعات وفي 
الاسطلاح تخليسٌُ القلب عن شائة الوب 
المُكدّر لصفائه وتحقيقه أنْ كل شيء يتصوّر أنْ 
يشوبه غيرهء فإذا صفا عن شويه حلص عنه 
يُسمَئْ خالِضًا ويُسنّئ الفعل المخلّص إخلاصًا. 
قال الله تعالل: #من بين فرث ودم لبا خالضًا »20 
فإنما خَنُوص اللبن أنْ لا يكون فيه شوب من 
الفرث والدم. وقال الفضيل بن عياض"© ترك 
العمل لأجل الناس رياءٌ.ء والعمل لأجلهم 
شِرُ. والإخلاص الخّلاص من هذين. وأيضًا 
فيها الإخلاص أن لا تطلب لعملك شاهدًا غير 
الله. وقيل الإخلاص تصفيةٌ الأعمال من 
الكدورات. وقيل الإخللاص 0 بين العبد وبين 
الله تعال لا يعلمه ملك فيكتبه ولا شيطان 
فيفسده ولا هوّى فيميله. والفرق بين الإخلااص 
والصدق الصدق أصل وهو الأول والإخلاص 
فرع وهو تابع» وفرق آتخر أن الإخلاص لا 
يكون إلا بعد الدخول في العمل. 


.55 النحل/‎ )١( 


الإخلال: 


بكسر الهمزة عند أهل المعاني هو أنْ 
يكون اللفظ ناقصًا عن أصل المراد غير واف 
ببيانه ا الشاعر :0" 

النّؤكُ الحمق والكدٌ أي المكدود 
والمتعورب. فإن أصل مُراده أن العيش الناعم في 
ظلال الثّوك خيرٌ من العيش الشاق في دل 
العقلء ولفظه غير واي بذلك فيكون مُخلاّء 
كذا ل والإطناب . 


الأختسيّة : لآق - (زاععة) هلالإزوهة مطعلك-ام 
(56016) 0000 


بفتح الألف وسكون الخاء وفتح النون 
فرقة من الخوارج الثعالبة”؟؟ أصحاب اخنس بن 
قيس””2. هم كالئثعالبة في الأحكام إلا أنّهم 
امتازوا عنهم بِأنْ توقفوا فيمن هو في دار 
البعئة'"2 من أهل القبلة فلم يحكموا عليه بإيمان 
ولا كفر إلا مَنْ عُلِمَ حاله من إيمانه وكفره. 
وحرّموا الاغتيال بالقتل لمخالفيهم والسّرقة من 
أموالهم. وتُقِل عنهم تجويز تزويج المسلمات 
من مشركي قومهه(”"؛ كذا في شرح المواقف. 


عام]1.ط - وعأماننآ 


زفق 


ضف 


زفق 


هو الفضيل بن عياض بن مسعود التميمي اليربوعي. أبو علي. ولد في سمرقند عام ١٠١ه/‏ الام وتوفي عام 41١ه/‏ 
لم . شيخ الحرم المكي» فقيه» ثقة في الحديث» من الصالحين . الاعلام مول طبقات الصوفية ك0 تذكرة الحفاظ 
0 ؛ صفة الصفوة .١ 4/١‏ حلية الاولياء 4/ 44» وفيات الاعيان »5١6 /١‏ الجواهر المضيئة .409/1١‏ 

الحارث بن حلزة اليشكرى: هو الحارث بن حلزة ة بن مكروه بن يزيد اليشكرى الوائلي . توفي نحو 6 ق. . ها نحو 0/90ا0م. 

شاعر جاهلي من أهل بادية العراق. أحد أصحاب المعلقات». وأشتهر بالفخرء له ديوان شعر مطبوع. الاعلام 2194/1 

الأغاني 47/١١‏ خزانة البغدادي »١58/١‏ الشعر والشعراء «8» سمط اللآلئ 53748 . 

فرقة من الخوارج اصحاب ثعلبة بن عامر كما يراه الشهرستاني والمقريزي؛ أو تعلبة بن مشكان كما يرى البغدادي 

والاسفراييني. انشقوا عن العجاردة من الخوارج بسبب الحكم على الاطفال والولاية عليهم. وقد انشقت الثعالبة 

وتفرقت إلى ست فرق يخالف بعضها بعضًا. الملل والنحل 217١‏ الفرق .٠٠١‏ مقالات الاسلاميين .177/١‏ التبصير 

في الدين 39. 

أخنس بن قيس: من زعماء الخوارجء إليه تنسب الفرقة الأخنسية من الخوارج الثعالبة. كانت له آراء مبتدعة ولا نعرف له 

ميلادًا ولا وفاة. الفرق بين الفرق .٠١١‏ التبصير في الدين 57, الملل والنحل 217 مقالات الإسلاميين .151//1١‏ 

التقية (م» ع). 

الأخنسية: لمزيد من تفصيل آرائهم» انظر ما ذكره الشهرستاني في الملل 017 البغدادي في الفرق .٠١١‏ الأشعري في 

مقالات الاسلاميين الاك والاسفراييني في التبصير ”3 


إخوان الصَّفا 
إخوان الضَّفا : وعدم 4ه مععطاعمرظ 
4 06 76765/ ك6[ - (52198-اخ سموخطءا1) 
زموزهك-الق اتمسول/1) ماء لامر 

وهم الأصدقاء والإخوان الذين صفت 
مودتهم من كدورات البشر وتحلوا بأوصاف 
الكمال الروحي”" . كذا في لطائف اللغات29' , 
الأخيار: 


كبلله ده | ,دعاكلال 


5عآ - تاعومطك عطا ,كتامغطعك ع1" 


بفتح الألف جمع خيّر» وفي اصطلاح أهل 
السّلوك: الأخيار سبعة رجال من أصل ثلاثمائة 
وستة وخمسين رجلاً من رجال الغيب. كذا في 
كشف اللغات. كما ورد فيه أيضًا شرح لفظ 
أولياء بأنهم ثلاثمائة شخص. ويُقال لهم أيضًا 
الأبرار. وسيجيء أيضًا في لفظ الصوفي”" 


الأداء : 


2026 


,7010/6 - 1011 اأتاععلتء ,رع 213010 


هو والقضاء: بحسب اللغة يُطلقان علئى 
الإتيان بالمؤئّتات كأداء الصلوة الفريضة©» 
وقضائهاء وبغير المؤقتات كأداء الزكوة والأمانة 
وقضاء الحقوق والحج للإتيان به ثانيًا بعد فساد 
الأول ونحو ذلك. وأما بحسب اصطلاح الفقهاء 
فهما أي الأداء والقضاء عند أصحاب الشافعي 
رحمه الله تعال يختضّان بالعبادات المؤقتة. ولا 
يُتصوَّرٌ الأداء إلا فيما يُتصوَّرٌُ فيه القضاء وأما ما 
لا يُتصور فيه القضاءء كصلوة العيد والجمعة فلا 
يطلقون الأداء فيه. وهما والإعادة أقسام للفعل 
الذي تعلّق به الحكم فتكون أقسامًا للحكم 
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أيضًا . لكن ثانيًا وبالعرض فيُّقال الحكم إمّا 
متعلّق بأداء أو قضاء أو إعادة ولهذا قالوا الأداء 
ما فُعِلَّ في وقته المقدّر له شرعًا أولاً. واختيار 
فعل علم وجب ليتناول النوافل المؤقتة. 
في وقته للاحتراز عمًّا قُجِل قبل الوقت أو بعده. 
وقبد المقدّر له للاحتراز عمًّا لم يُقدّر له 
كالنوافل المطلقة والنذور المطلقة والأذكار 
القلبية إِذْ لا أداءة لها ولا قضاء ولا إعادةء 
بخلاف الحجٌ فإنَّ وقته مقدّر معيّن لكنه غير 
محدود فيوصف بالأداء لا بالقضاء لوقوعه دائمًا 
فيما قدّر له شرعًا أولاً. وإطلاق القضاء علئ 
الحج الذي يستدرك به حجٌ فاسد من قبيل 
المجازن من حيث المشابهة المقضى فى 
الإستدراك. وقيد شرعًا للتحقيق دون الاحتراز 
عقا قبل رسن الجتنن زد لا 12 كالسوي الذي 
عيّنه الإمام لزكؤته.» والوقت الذي عيّنه المكلف 
لصلوته لأن إيتاء الزكؤة فى ذلك الشهر وأداء 
الصلوة ة في ذلك الوقت أداءٌ قطعًا عا قطعا. اللهم إلا أنْ 
يقال المراد أنه ليس أداءًٌ من حيث وقوعه فى 
ذلك الوقت» بل في الوقت الذي قدّره الشارع 
كما في الحجٌء ٠‏ حتل لو لم يكن الوقت مقدُرًا 
شرعًا لم يكن أداءً كالنوافل المطلقة والنذور 
المطلقة. وقولهم أولاً متعلّق بفعل واحترز به 
عن الإعادة فإن الظاهر من كلام المتقدمين 
والمتأخرين أن الإعادة قسيمٌ للأداء والقضاء. 
وذهب بعض المحققين إل أنها قسم من 
الأداء» وأن قولهم أولاً متعلّق بالمقدّر احتراز 
عن القضاء فإنه واقع في وقته المقدّر له شرعًا 
ثانيًا حيث قال عليه الصلوة والسلام «فليصلها 


وقت 


(1) اخوان الصفا ياران وبرادران روشن يعني جماعتي كه از مقتضيات كدورت بشري رسته باشند وباوصاف كمالات روحاني 


آراسته . 


20 لطائف اللغات لعبد اللطيف بن عبدالله الروحي الأديب (- ١٠١1ه).‏ ايضاح المكنرن ؟/109. 
[فف بفتح الألف جمع خيّراست ودر اصطلاح سالكان اخيار هفت تن راكويند از جملة سيصد وبنجاه وشش مردان غيب كذا في 


كشف اللغات ونيز دران دربيان لفظ أولياء واقع شذده كه اخيار سيصد تن اند وايشان را ابرار نيز خوانئد» 


(4) الفريضة (- م). 


نيل 


إذا ذكرها فإن ذلك وقتها"'2 فقضاء صلوة النائم 
والناسي عند التذكر قد فعل في وقتها المقدّر لها 
ثانيًا لا أولاً. ولا يرد أن القضاء موسّع ونه 
العمر فلا يتقدّر بزمان التذكّر لأنه لا يدعى 
انحصار الوقت فيهء بل المراد أن زمان التذكر 
وما بعده زمان قد قدّر له ثانيًا. فإن قلت 
فالنوافل لها عل هذا وقتٌ مقدَّرٌ أولاً هو وقت 
العمرء كما أن لقضاء الظهر وقنًا مقدّرًا ثانيًا هو 
بقية العمر. قلت البقية قُدَرت وقنًا له بالحديث 
المذكور إذا حمل علي أن ذلك وما بعده وقت 
له. وأما أن العمر وقت للنوافل فمن قضية 
العكل 9 ين السو , والقضاء ما فعل بعد وقت 
الأداء استدراكًا لما سبق له وجوب مطلقًا. 
فيقولهم بعد وقت الأداء خرج الأداء”” والإعادة 
في وقته. وبقولهم استدراكًا حرجت إعادة 
الصلوة المؤداة في وقتها خارج وقتهاء فإنها 


ليست قضاءً ولا أداء ولا إعادة إصطلا حا وإِنْ 
كانت إعادة لغة. وبقولم لما سبق له وجوب 
خرج الفوائل» وقولهم مطلقًا تنبيه علئ أنه لا 


المكلّف بل المعبَّبرٌ مطلقٌ ا" ل فيه 
قضاء النائم والحائض إذ له وجوت عليهما عند 


المحقّقين منهم ١‏ وإِنْ وَجِد السبب لوجود 
المانع» كيف وجواز التزك مُجُمَعٌ عليه وهو 
ينافي الوجوب. وأمًا عند أبي حنيفة فالنوم لا 
يسقط نفس الوجوب بل وجوب الأداءء 


والحيض وكذا النفاس لا يُسقطان نفس الوجوب 
بل وجوب الأداء إل أنه ثبت بالنصص أن الطهارة 
عنهما للصلوة فحيلئذ لا حاجة إل قيد مطلمًا . 


وبالجملة فالفعل إذا كان مَؤْقًَا من جهة 


الأداء 


الشرع لا يجوز تقديمه لا بكله ولا ببعضه على 
وقت أدائه فإنُ قُعِل في وقته فأداء وإعادة وإن 
ُجِل بعد وقته فإن وجد في الوقت سببٌ وجوبه 
سواء ثبت الوجوب معه أو تخلّف عنه لمانع 
فهو قضاءء وإن لم يوجد في الوقت سبب 
وجوبه لم يكن أداءً ولا قضاءً ولا إعادة. فإِنْ 
قلت إذا وقعت ركعة من الصلوة فى وقتها 
وباقيها خارجة عنه فهل هى أداء أو 2 'قلنا 
ما وقعت في الوقت أداءً والباقي قضاء في حكم 
الأداء تبعًا وكذا الحال فيما إذا وقع في الوقت 
أقل من ركعة. والإعادة ما فعل في وقت الأداء 
ثانيًا لخلل في الأول. وقيل لعذر كما يجيء في 
متخلة.. وعد الحتفية امن أفسناء: العامون يه .مؤكنًا 
كان أو غير مؤقّت”" فالأداء تسليم عين ما ثبت 
بالأمر إلى مُستّحقّه فَإن أداءً الواجب إنما 
يُسمّئ تسليمًا إذا سلم إل مستحقّه والقضاء 
تسليم مثل ما وجب بالأمر. والمراد بما ثبت 
بالأمر ما علم ثبوته بالأمر لا ما ثبت وجوبهء 
إِذْ الوجوب”' إنما هو بالسبب. وحيتئذ يصحٌ 
تسليم عين ما ثبت» مع أن الواجب وصفٌ في 
الذمّة لا يقبل التصرّف من العبدء فلا يمكن أداءٌ 
عينه » وذلك لأن الممتنع تسليم عين ما وجب 
امير كرحتو لدي ل المع يوا ما عل 
ثبوته بالأمر كفغل الصلوة ة في وقتها وإيتاء ربع 
العشر 


وبالجملة فالعينية والمثْلية بالقياس إلى ما 
عُلم من الأمر لا ما ثبت بالسبب في الذمّة فلا 
حاجة إل ما يُقال إِنْ الشرع شَعَلَ الذمّة 
بالواجب ثم أمر بتفريغهاء فأخذ ما يحصل به 
فراغ الذمّة حكمٌ ذلك الواجب كأنه عينه. ثم 


)١(‏ أخرجه مسلم في الصحيح؛ ١//اا5؛‏ عن انس بن مالك؛ كتاب المساجد (5)»: باب قضاء الصلاة الفائته (5): حديث 
رقم 514/ 284. بلفظ : «من نسي صلاة فليصلها إذ ذكرهاء لا كفارة لها إلا ذلك». 


() خرج الأداء (دع). 
(*) كان أو غير مؤقت (- م). 
(5) الواجب لم ع. 


الآداء 


الثابت بالأمر أعم من أن يكون ثبوته بصريح 
الأمر نحو «واقيموا الصلوة4”' أو يما هو في 
معناه نحو #ولله على الناس )حجٌ البيت74". 
ومعنول تسليم العين المثل في الأفعال 
والأعراض إيجادها والإتيان بهاء كأنٌ العبادة 
حقّ الله تعالئ. فالعبدٌ يؤدّيها ويلّمها إليه 

ولم يُعتِرْ التقييدٌ بالوقت ليعمّ أداء 
الزكوة والأمانات والمنذورات والكفارات. 
واختيار ثبت علئ وجب ليعمٌ أداء النفل. قيل 
هذا خلاف ما عليه الفقهاء من أن النفل لا 
يُطلق عليه الأداء إلا بطريق التوسّع» نعم موافق 
لقول مَنْ جعل الأمرّ حقيقة في الإيجاب 
والندب. واختيار وجب في حد القضاء بناءًٌ 
عل كون المتروك مضمونًا والنفل لا يضمن 


بالترك. وأما إذا شرع فيه فأفسده فقد صار 
بالشروع واجبًا فيُقضئ. والمراد بالواجب ما 
يشتمل الفرض أيضًا. ولا بُدَّ من تقييد مثل 


الواجب بِأنْ يكون من عند من وجب عليه كما 
قيده به البعضء وقال إسقاط الواجب بمثل مَن 
عند المأمور وهو حقه هو القضاء احترازًا عن 
صرف دراهم الغير إلول ذَيْنِهء فإنه لا يكون 
قضاءًء وللمالك أن يستردّها من رب الدَّيْن. 
وكذا إذا نوئ أن يكون ظهر يومه قضاءً من ظهر 
أمسه أو عصره قضاء من ظهره لا يصحٌ مع قوّة 
المماثلة بخلاف صرف النفل إلى الفرض مع أن 
الممائلة فيه أدن. وإنّْما صم صرف النفل إلى 
الفرض لأن النفل خالصٌ حقّ العبد وهو قادر 
علئ فعلهء فإذا صرفه إل القضاء جاز. 


فإن قيل يدخل في تعريف الأداء الإتيان 
بالمباح الذي ورد به الأمر كالاصطياد بعد 
الإحلال» ولا يُسمّئ أداءً إِذْ ليس في العرف 


.73١ يونس/ 47 . النور/ 95. الروم/‎ )١( 
(؟) آل عمران/ ل/اة.‎ 

.7٠١ البقرة/‎ )*( 

.٠١ الجمعة/‎ )5( 


احيل 


إطلاق الأداء عليه. قلت المباح ليس بمأمور به 
عند المحققين» فالتّابت بالأمر لا يكون إلا 
واجًا أو مندويّاء لكن عند مَنْ قال بأنه مأمور 
به فينبغى أن يُسمَّل أداءَة كما ذكر صاحب 
الكشف. 

واعلمٌ أنه قد يطلق كل من الأداء والقضاء 
عل الآخر مجارًا شرعيًا لتباين المعنيين مع 
اشتراكهما في تسليم الشيء إلئ مَن يستحقه وفي 
إسقاط الواجب. كقوله تعالل: #طفإذا قضيتم 
مناسككم04 "أي أديتم . 0 0 0 
قُضِيت الصلوة»؟؟ أي أذيك «ضلوة! ‏ الجمعة؛ 
وكقولك نويت أداء ظهر أمس. 
اللغة فقد ذكروا أن القضاء حقيقة في تسليم 
العين والمِئْل وأنْ الأداء مجاز في تسليم المثل. 
واعلمم أيضًا أنهم لم يذكروا الإعادة في هذا 
التقسيم لأنها داخلة في الأداء والقضاء علئ ما 
يجيء في محلها . 


والأداء ينقسم إل أداء مَحْضٍ وهو ما لا 
لي فيه قن من نكاد بوجه من الوجوه من 
حيث تغيّر الوقت ولا من حيث التزامه, وال 
أداء يشبه القضاء. والأول أيْ الأداء المخض 

ينقسم إلى كامل وهو ما يُؤْدّى علئ الوجه الذي 
2 0 كالصلوة بجماعة ورد عين المغصوب» 
وقاصر وهو بخلافه كالصلوة منفردًا فإنه أداء 
على خلاف ما شُْرِعَ عليء فإن الصلوة ةلم تُشْرْعْ 
إل بجماعة لأن جبرائيل عليه السلام علّم 
الرسول عليه السلام الصلوة أوَلاً بجماعة في 
يومين» وكرد المغصوب مشغولاً بالجناية أو 
بالدّيْن بأنْ عَصَبَ عبدًا فارغًا ثم لحقه الدّين في 


وأما بحسب 


الجناية في يد الغاصب. والأداء الذي يشبه 
القضاء كإتمام الصلوة من اللاحق فإنه أداء من 


١ / 


ع 


الآدب 


حيث بقاء الوقت شبيه بالقضاء من حيث أنه لم 
يود كما التزم» فإنه التزم الأداء مع الإمام. 
والقضاء أيضًا ينقسم إلل قضاء محض 
وهو ما لا يكون فيه معنى الأداء أصلاً لا حقيقة 
ولا حكماء وقضاء في معنى الأداء وهو 
بخلافه. والأول ينقسم إلئ القضاء بمثّْل معقول 
وإلئ القضاء بمثل غير معقول. والمراد بالمثل 
المعقول أن يدرك مماثلته بالعقل مع قُظع التّظر 
عن الشرع» وبغير المعقول أن لا يدرك مماثلته 
إل شرعًا. والمثل المعقول ينقسم إل المثل 
الكامل كقضاء الفائتة بجماعة وإلل القاصر 
كقضائها بالانفراد. والقضاء الغير المخض كما 
إذا أدرك الإمام في العيد راكعًا كيّر في ركوعه 
فإنه وإِنْ فات موضعه وليس تتكبيرات العيد 
قضاء إِذْ ليس لها مثلء لكن للركوع شبهًا بالقيام 
لبقاء الاستواء في النصف الأسفل فيكون شبيهًا 
بالأداء» فصارت الفا سبعة + لم تخميد هذه 
الأقسام توجد في حقوق الله وفي حقوق العباد 
فكانت الأقام أربعة عشر. هذا كله خلاصة ما 


البزووق يه ثم الأداء عند القرّاء يُظلق عل 


أخذ القرآن عن المشايخ كما يجيء في لفظ 


التلاوة. 
الأداة : مايمهمم - عاعتموم 
عند النحاة والمنطقيين هو الحرف المقابل 
للاسم والفعل”" . 
الأدب: - 2021111615 5000 ,116181116 


20711 لأا 


بفتح الأول والدّال المهملة وهو بالفارسية 
العلم والثقافة والرعاية والتعجّب والطريقة 
المقبولة والصالحة ورعاية حدّ كل شيءء كما 
العربية يتعلّق بالفصاحة والبلاغة'". كذا ذكر 
الشيخ عبد الحق”*؟ المحدّث في رسالة حلية 
الفي”" كلقا رف الجراهره الأدين عدي 
الأحوال في القيام والقعود وحسن الأخلاق 
واجتماع'' الخصال الحميدة انتهئ. وفي 
العناية0) الأدب إسم يقع على كلّ رياضة 
محمودة فيخرج بها اد إل فضيلة من 
الفضائل. وقال أبو زيد” ويجوز أن يُعرفَ بأنه 


مَلكةٌ تعصِمٌ من قامت به عمًا يشينه. وفي فتح 


)١(‏ كشف الأسرار أو كشف بزدوي لعبد العزيز بن أحمد بن محمد علاء الدين البخاري (- ١*'/اه)ء‏ طبع مع أصول البزدوي 
في 0 مجلدات في الاستانة سنة /#00اه. . معجم المطبوعات العربية لالاه ركاه . 


(؟) المقابل للإسم والفعل (- م). 


(*) دانش وفرهتكك وياس وشكفت وطريقه كه بسنديده وباصلاح باشد ونكاهداشت حد هرجيزي كما في كشف اللغات وعلم 


ا زبان عرب وفصاحت وبلاغعت ل 


0 له الكثير من المصتفات 


: الاعلام الرحمت 


متدحي" لط وات 015 


)2 الرسالة لعبد الحق بن سيف الدين أبي محمد الدهلوي (- ا وبعيض مؤلفاته في هدية العارفين 


اج او ص ”0ه . لكن رسالة حلية النبي لم ترد ضمن مجموعة المؤلفات» فالارجح 


معجم المؤلفين» ه/ 11 . 
(5) اجتماع (- م). 


انها رسالة صغيرة. ٠‏ وورد ذلك في: 


(0) العناية بشرح الهداية لأكمل الدين محمد بن محمد البابرتي (- 7ه) شرح فيه كتاب الهداية لبرهان الدين المرغيناني. 
كلكوتاء ١1487م.‏ كشف الظنون .7١76/7‏ معجم المطبوعات العربية 5 .6٠»‏ 

(8) هو سعيد بن أوس بن ثابت الأنصاري» أبو زيد. ولد بالبصرة عام 4١١اه/‏ لالالام. وفيها مات عام 6١1ها/ ٠‏ 87م. أحد 
أئمة اللغة واللأدب» وكان قدرياء له عدة مؤلفات هامة ٠‏ الاعلام يفده وفيات الأعيان ١//ا‏ يت جمهرة الأنساب ات 
تاريخ بغداد ةلالا نرهة الألباء ازفة ابناه الرواة / رت تهذيب التهذيب ا العبر ا معجم الادياء 


2*0 البداية والنهاية 597/1٠١‏ 


معجم المفسرين 7/1 »٠٠‏ هلية العارفين ١//ا84"‏ وغيرها. 


الأدب 


القدير الأدب الخصال الحميدة. والمراد بالأدب 
في قول الفقهاء كتاب أدب القاضي أي ما ينبغي 
للقاضي أن يفعله لا ما عليه انتهل. والأؤلى 
التعبير بالمَّلّكة لأنها الصفة الراسخة للنفس» فما 
لم يكن كذلك لا يكون أدبا كما لا يخفئء. كذا 
في البحر الرائق شرح الكنز'' في كتاب 
القضاء. 


والفرق بينه وبين التعليم أن التأديب يتعلق 
بالمرادات”'2 والتعليم بالشرعيّات» أي الأول 
عُرْفي والثاني شرعي. والأول دنيوي والثاني 
ديني:؛ كما في الكرماني شرح صحيح 
لبخاري” في باب تعليم الرجل. دفي اللويع 
فى بحث الأمر التأديب قريب من النَّدبٍ إلا أن 
الدب لثواب الآخرة والتأديب لتهذيب الأخلاق 
وإصلاح العادات انتهئ. 


وقد يطلقه الفقهاء علئ المندوب في جامع 
الرموز وما وراء ما ذَُكِرَ من الفرائض والواجبات 
في الحجٌّ سنن تاركها مسيء وآداب تاركها غير 
مسيء وقد يطلقونه علئ السّنة في جامع الرموز 
فى بيان العمرة وما سوى ذلك سئن وآداب 
ناركيا ع :وف الزارية"” "فى كات الضارة 


يفيل 


في الفصل الثاني الأدب ما فعله الشارع مره 
وتركه أخرئ» والسنة ما واظب عليه الشارعء 
والواجب ما شرع لإكمال الفرض والسنة لإكمال 
الواجب والأدب لإكمال السنة انتهل كلامه. 
وقيل الأدب عند أهل الشرع الورع وعند أهل 
الحكمة صيانة النفس. ومحكي أن حاتم 
الأصه”"" قدّم رجله اليسرئ عند دخوله المسجد 
فتغيّر لونه وخرج مذعورًا وقدّم رجله اليمنئ. 
فقيل ما ذلك فقال: لو تركت أدبا من آداب 
الدين خفت أنْ يسلبني الله جميع ما أعطاني. 
وقال حكيم الأدبُ مُجالسة الخلق على بساط 
الصدق ومطابقة الحقائق. وقال أهل التحقيق 
الأدب الخروج من صدق الاختيار والتضرّع علئ 
بساط الافتقار كذا فى خلاصة السلوك”"'. وقيل 
ليس الأدبُ في كت الأعمالٍ التّعبدية ولا 
السعي في طلب الحق. بل التواضع إلى حَدّ 
التراب» وما عدا ذلك فقلّة أدب" . 


وفي تعريفات الجرجاني الأدب عبارة عن 
معرفة ما يحترز به عن جميع أنواع الخطأء 
وأدب القاضي وهو التزامه لما نَدَبَ إليه الشرع 
من بسط العدل ورفع الظلم وترك الميل انتهئ. 
وآداب البحث يجيء في ذكر علم المناظرة. 


)١(‏ البحر الرائق شرح كنز الدقائق لزين العابدين بن ابراهيم بن محمد بن نجم المصري الحنفي (- ٠99ه).‏ القاهرة» المطبعة 


العلمية .1١١١‏ كشف الطنون ؟// 6 . 
(7) بالعادات وع). بالمروءات (م). 


() الكرماني هو محمد بن يوسف بن علي بن سعيدء شمس الدين الكرماني . ولد بكرمان عام /االاه/ 117م. وتوفي بالقرب 
من بغداد عام 47لاه/ 1784م. عالم بالحديث له عدة تصانيف. الاعلام 9/ 257 الدرر الكامنة 07١١/4‏ بغية الوعاة 


0 مفتاح السعادة ١/90ا١.‏ 


دق مجمع البحرين وجواهر الحبرين في شرح البخاري لتقي الدين يحي بن شمس الدين محمد بن يوسف بن علي البغدادي 
المعروف بابن الكرمانى (- ##«4ه). هدية العارفين 071//7. 

(5) الفتاوي البزازية أو البزازية في الفتاري وتعرف أيضًا بالجامع الرجيز لحافظ محمد بن محمد بن شهاب بن يوسف الكردري 
الشهير بالبزازي أو بابن البزاز (- /الامه)ء فرغ من تأليفه سنة 7١4ه.‏ قازان 104. كشف الظنون .747/١‏ معجم 


المطبوعات 0070-5808, 


(5) هو حاتم بن عنوان؛ أبو عبد الرحمن» المعروف بالأصم. توفي 771ه/ 801م. زاهدء اشتهر بالورع والتقشف وكان يقال 


له: لقمان هذه الأمة. الاعلام ؟/197ء اللباب .01//١‏ 


(0) خلاصة السلوك في نيل الرفعة والسموك لحاجي بن سعيد القرشي (- /451ه).؛ 1020 ,11 ,6415 . 
(4) ادب نه كسب عبادت نه سعى حق طلبى است . بغير خاك شدن هرجه هست بى ادبى است. 


لحيل 


الإذغام 


الإدبار : امه( - عوذانوج] 


عند المنجمين عبارة عن كون الكوكب في 
زائل الوتدء وكونه في الوتد يُسمّئ إقبالاً وكونه 
في مائل الوتد يُسمّئ توسُطًا كذا في كفاية 
التعليم . 
الإدراك : ممعم - مم نامععهمم 

فى اللغة اللقاء والوصول» وعند الحكماء 
مرادف للعلم بمعنى الصورة الحاصلة من الشيء 
عند العقل» أعم من أن يكون ذلك الشي مجردًا 
أو ماديّاء جزئيًا أو كليّاء حاضرًا أو غائبّاء 
حاصلاً في ذات المدرّك أو في آلته. والإدراك 
بهذا المعنيل يتناول أقسامًا رقن 
الإحساس والتخييل والتومّم والتعقّل. ومنهم من 
يخص الإدراك بالإحساس». وحيئئذ يكون أخص 
من العلم بالمعنى المذكور وقسمًا منه» هكذا فى 


أربعة: 


5 00 305 
بحر الجواهر وشرح الطوالمه ١‏ وشرح 
التجريد”". وفي كشففا اللغات الإدراك 


دريائئن: وبلوغ الصبيء ونضوج 
الفاكهة. وفي اصطلاح الصوفية الإدراك نوعان: 
الإدراك البسيط”" وهو إدراك الوجود الحق 
سبحانه مع الذهول عن هذا الإدراك» وعن أن 
المدرك هو الوجود الحق سبحانه. وليس ثمة 
خفاء في ظهور وجود الحق سبحانه بحسب 
الإدراك البسيط» لماذا؟ لأنه حيثما تدرك الوجود 


الأول فهو الحق. ولى أنك عن هذا الإدراك 
غافل» ولشدة ظهوره فهو يخفى©؟. 
مركب وهو عبارة عن إدراك الوجود الحق 
سبحانه مع الشعور بهذا الإدراك وبأن المدرك 
هو الوجود الحق سبحانه.ء وهذا النوع من 
الإدراك يحتمل الخطأ والصواب٠‏ والحكم 
بالإيمان والكفر عائد لذلك. ويتفاضل ذوو 
المراتب من أهل المعرفة بتفاوت مراتبهم فيه”* . 


وإدراك 


ع 

3 5 2 . 
الأدرة : نل منسولط - متصصط عاعناومم 
الوم 


بضم الألف وسكون الدال المهملة نفخة 
فى الخصية ويقول لها الناس القبل فارسيها دبه. 
وأدْرة الماء وتسم بأدرة الدَّوالي هي انصباب 
رطوبات متوفرة إل عروق الخصيتين» كذا في 
بحر الجواهر. وقد يُفرّق بين الأدرة والقبلة. 
الإذغام : 21 - اعم امه 

بالغين المعجمة هو في اللغة إدخال الشيء 
في الشيء. وهو إما مصدر من باب الإفعال كما 
دعت إلله. الكوفيوناء :وإما مدر .عن. بات 
الافتعال علئ أنه بتشديد الدّال كما ذهب إليه 
البصريون. وبالجملة بتخفيف الدّال من عبارات 
الكوفيين وبتشديدها من عبارات البصريين كما 
في شرح اللباب""؟ في بحث العَلّم. وفي 


)١(‏ لطوالع الأنوار للبيضاوي (- 186ه) شروح كثيره منها شرح شمس الدين محمود بن عبد الرحمن الاصفهاني (- 44/اهم) 
وقد سماه مطالع الانظار وللشريف علي بن محمد الجرجاني (- 7١8ه)‏ شرح عليه وكذلك شرحه عصام الدين ابراهيم بن 
محمد الاسفرايني (- 947ه). . . كشف الظنون 7/5 .,1١19/-1١1١١15‏ 

فق شرح التجريد لعلاء الدين علي بن محمد الفوشجي (- 41/4ه) وتجريد الكلام لنصير الدين الطوسي (- 5177ه). الهند 
ه. معجم المطبوعات العربية .1867١‏ اسماء الكتب .5١١‏ 

(؟) دريافتن و در رسيدن كودك ببلوغ وميوه بيختكي . ودر اصطلاح صوفيه إدراك بر دو نوع است ادراك بسيط . 

(4) ودر ظهور وجود حق سبحانه بحسب إدراك بسيط خفا نيست جراكه هرجاكه ادراك كني اول هستي حق مدرك شود اكرجه از 


ادراك إبن ادراك غافل باشي واز غايب ظهور مخفي ماند. 


لق واين ادراك مركب محل فكر وخطا وصواب است وحكم ايمان وكفر راجع باين است وتفاضل ميان ارباب معرفت بتفاوت 


مراتب اين است. 


(1) اللباب في النحو لتاج الدين محمد بن محمد ين أحمد بن السيف المعروف بالفاضل الاسفراييني (- 185ه). وعليه شروح 


كثيرة. كشف الظنون ؟/ 184 


ل لودماج 


ضرال 


اصطلاح الصرفيين والقّرّاء وهو إلباث الحرف 
في مخرجه مقدار إلباث الحرفين في مخرجهماء 
كذ تقل غيم جار الغ :ونتضن يذه كل بها 
مقدار الحرفين كالسماء. وأيضًا المقصود من 
الإدغام التخفيف ورفع الثقل» فلو كان هو عبارة 
عن الإلباث المذكور لعاد إلئ موضوعه بالنقض. 
ولذا قيل إنَّ الحرف المشدّد زمانه أقصر من 
زمان الحرف الواحدء فالأولئ في تعريفه ما قيل 
من أنه عبارة عن إدراج الحرف الأول في 
الثانىء» والحرف الأول يُسمّ مُذْعَمًا والثاني 
مُدعَمًا فيه هكذا في شرح مراح الأروا 3 
وضد الإدغام الاظهار. 

والإدغام ينقسم إل كبير وصغير. فالكبير 
هو ما كان فيه المُدعَم والمُدعُم فيه متحرّكين» 
سواء كانا مثْلين أو جنسين أو متقاربين» سمي 
به لأنه يسكن الأول ويُدْعُم في الثاني فيحصل 
فيه عملان فصار كبيرًا. وقيل سمي به لكثرة 
وقوعه إِذْ الحركة أكثر من السكون. وقيل لما 
فيه من الصعوبة. والصغير هو ما كان فيه 
المُدعَم ساكنًا فيُدعَم في الثاني فيحصل فيه عمل 
واحد. ولذا سمي به كذا في الإتقان وشرح 


الشاطبي. 


الؤدماج : - ألمعممع اأعسمكمء ,ممغممتطصسمم) 
إيرم رمرم طمبرع ,أعنره ,071كأه 201611 

بتخفيف الدّال كما يستفاد من المطؤوّل 
حيث قال: الإدماج من أدمج الشيء في الثوب 
إذا لَقّه فيه. وفي جامع الصنائع ذكر أنه بتشديد 
الذال وليس هذا ببعيد أيضّاء لأن الإدماج 
بتشديد الدّال الدخول في الشيء والاستتار فيه 
كما ذكر في بعض كتب اللغة. وكلا المعنيين 
يناسبان المعنى الاصطلاحي لتقاربهماء وهو أي 
المعنى الاصطلاحي الذي هو اصطلاح أهل 
البديع أن يُضَمَّن كلام سِيق لمعنّى مدحًا كان أو 
غيره معنّى آثَرء وهذا المعنى الآخَر يجب أن 
لا يكون مُصرَّحًا بهء ولا يكون في الكلام 
إشعار بأنه مسوق لأجلهء فهو أعم من الاستتباع 
لشموله المدح وغيره واختصاص الاستتباع 
بالمدج كقول أبي الطيب”"' : 
أقلْبُ فيه أجفاني كأني 

أعدّ بها علئ الدهر الذنوبا 

فإنه ضئّن وصف الليل بالطول الشّكاية 
من الدّهر يعني لكثرة تقلّبي لأجفاني في ذلك 
الليل كأني أعد علئ الدهر دُنوبه. ثم المراد"" 
بالمعنى الآخَر الجنس أعم من أنْ يكون واحدًا 
كما مَيّ أو أكثر كما في قول ابن نباثة : 
ولا بُدّ لي من جَهلةٍ في وصاله ‏ , 

قُمَنْ لي بخل أودِعٌ الحلمّ عنده 


)١(‏ شرح مراح الأرواح لشمس الدين أحمد المعروف بديكتقوز من أبناء القرن التاسع الهجري. ومراح الأرواح في الصرف 
لأحمد بن علي بن مسعودء القاهرةء المطبعة الميمنيه؛ 9١١١ه.ء‏ معجم المطبوعات العربية 905 

(؟) ابو الطيب المتنبي هو أحمد بن الحسين بن الحسن بن عبد الصمد الجعفي الكوفي الكنديء ابو الطيب المتنبي. ولد 
بالكوفة عام 708همر 916م» وقتل بالقرب من بغداد عام 185ه/ 470م. الشاعر الحكيم» وأحد مفاخر الأدب العربي؛ 
له الأمثال والأشعار والحكمء وطبع له الكثير من القصائد ضمن دواوين» كما ألّف الكثير من العلماء عنه. الاعلام 
01 ؛: وفيات الاعيان »5/1١‏ لسان الميزان 2159/١‏ تاريخ بغداد ».1١7/4‏ المنتظم 454/9 دائرة المعارف 


الاسلامية 757/١‏ فضلاً عن الدراسات العديدة عنه. 
(*) المقصود (م» ع). 


2 هو محمد بن محمد بن الحسن الجذامي الفارقي المصري». ابو بكر جمال الدين. ولد بالقاهرة عام كمكه/ /141ام وفيها 
مات عام 6الاه/ 1917م. شاعر وأحد الكتاب والأدباء. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام 258/19 حسن 
المحاضرة .559/١‏ البداية والنهاية .977/١5‏ الدرر الكامئة »5١7/4‏ النجوم الزاهرة /١١‏ 2486؛ طبقات الشافعية 


5/اى, الوافى ."1١/١‏ 


صنل 


الإرادة 


فقد أدمج ثلاثة أشياء الأول وصف نفسه 
بالحلمء والثاني شكاية الزمان'© بأنه لم يجد 
فيهم صديقّاء ولذلك استفهم عنه منكرًا لوجوده 
كما يُشْعِرٌ به قوله فْمَنْ لي بخِلٌ» الثالث وصف 
نفسه بأنه إن جهل لواصل المحبوب لا يستمرٌ 
علئ جهله بل يُووِع حلمه قبل ذلك عند صديتي 
أمين ثم يسترده بعد ذلك كما يُنبئ عنه قوله 
أودعٌ هذا ما قالوا. وأيضًا فيه إدماج رابع وهو 
وصف نفسه بأنه لا يميل إلئ الجهل بالطبع 
وإنّما يجهل لوصال المحبوب للضرورة لأنه لا 
بل منه. . وإدماج خامس وهو أنْ لا يفعله إل مرةٌ 
واحدة كما أشار إليه بقوله جَهْلة. هذا خلاصة 
ما في المطول وشرح الأبيات المسمّ بعقود 
الدرر © , 


الإذالة : 


6001071116 107 


- 6001150112111 1217ماع | ممناك 


عند أهل العروض هي أن يُزاد علئ آخجر 
الجزء حرفٌ ساكن إذا كان آخره وَنَدَا مجموعًاء 
فإن كان آخره سببًا فهو التّسْبِيْ كذا في بعض 
رسائل العروض العربي. والجزء الذي فيه 
الإذالة يُسمّئ مُذالاً بضم الميم» كما في عروض 
سيفي» بعد بيان معنى الإذالة علئ الطريق 
الحذكون؟' رواحي عتوان "الشروقة جرف لديل 
بهذا التعريف حيث قال التذييل هو زيادة حرف 
ساكن على الوَتّد المجموع. ولم يذكر الإذالة 
فَعْلِمَ منه أنَّ الإذالة والتذييل مرادفان. فمستفعلن 
إِذَا زِيدَ قبل نونه ألفُ يصير مُذالاًء وأما أنه هل 
يُسمّئ مُذيلاً أم لا فمحتمل. وفي رسالة قطب 
الدين السرخسي”" الإذالة أنْ يُزاد عل التّغْرية 


)١(‏ أبناء الزمان (م). 


حرث ساكن وفشس الفيزية ‏ يكون الجزه بالا 
من الزيادة» وهذا بظاهره مخالف لما سبق . 

الآدَان: 
00106 


4 6 أوممك - تع نزام عط مغ الو 


١‏ بالفتح لغةً الإعلام وشرعًا الإعلام بوقت 
الصلوة بوبه مخصوص معروفي. ويُطلق أيضًا 
على الألفاظ المخصوصة المعروفة كذا فى الدرر 
شرح العُرر. 


آذر : علة - طاعسقك1 


بالذال المعحّمة وبعدها راء مهملة. وهو 
اسم شهر في التقويم الميلادي واليزدكردي 
الايراني؛ء وهو الشهر الثالث من أشهر فصل 
الشتاء . وفي التاريخ اليهودي”؟. 
الإذعان: 1 - 106611111121101 

الاعتقاد بمعنئ عَزّْمِ القلب. والعزمُم جزم 
الإرادة بعد تردّد. وللإذعان مراتب فالأدن منها 
يُسنّى بالظن والأعلئ منها يُسمّ باليقين» 
وبينهما التقليد والجهل المركٌب ويجيء تفصيله 
في مواضعهء كذا في الجرجاني وغيره. 
الإدْن: 11 - 262111551011 

بالكسر وسكون الذال المعجمة لَغَةّ 
الإعلام بإجازة رُخصة في الشيءء وتتريعة فك 
الحجر أي حِجْرٍ كان. أي سواء كان حجر رَ الوق 
أو الصّعْرٍ أو غيرهم» والذي فك مله الحجر 
يسم فأذونان هكذا يستفاد من جامع الرموز. 


الإرادة : 6عرمامما - 7111لا 
هي في اللغة نزوعٌ النفس وميلها إلى 


(1) عقود الدرر في حل أبيات المطول والمختصر لحسين بن شهاب الدين حسين بن جاندار العاملي (- 17١1١ه)‏ وهو شرح 


على شرحي التفتازائ 


ني المطول ومختصر المطول» طهران. 8ه الاعلام اي 


معجم المطبوعات العربية 1758. 


شرف رسالة في العروض والقافية يرجح أنها بالفارسية . اما قطب الدين فلم نعثر له على ترجمة . 
(5) آذر بذال معجمة وبعد ان راى مهمله است وان اسم ماهيست در تاريخ رومي ويزد جردى وتاريخ يهود جنانكه كذشت. 


الإرادة 


يضن 


الفعل بحيث يحملها عليه. والنزوع الاشتياق» 
والميل المحبة والقصدء. فعطف الميل علئ 
النزوع للتفسير. قيل وفائدته الإشارة إل أنها 
ميل غير اختياري» ولا يشترط في الميل أن 
يكون عقيب اعتقاد النفع كما ذهب إليه 
المعتزلة» بل مجرد أن يكون حاملا علئ الفعل 
بحيث يستلزمهء لأنه مخصّص للوقوع في وقت 
ولا يحتاج إل مخصّص آخر. وقوله بحيث 
متعلق بالميل» و[معنى]'' حمل الميل للنفس 
علئ الفعل جعلها متوجهة لإيقاعه. وتقال أيضًا 
للقوة التي هي مبدأ النزوع» وهي الصفة القائمة 
بالحيوان التي هي مبدأ الميل إلئ أحد طرفي 
المقدور. 


والإرادة بالمعنى الأول أي بمعنى الميل 
الحامل علئ إيقاع الفعل وإيجاده تكون مع 
الفعل وتجامعه وأن تقدم عليه بالذات» وبالمعنى 
الثاني أي بمعنى القوة تكون قبل الفعل» وكلا 
المعنيين لا يتصوّر فى إرادته تعالئ. وقد يراد 
بالإرادة مجرد القصد عرفّاء ومن هذا القبيل 
إرادة المعنل من اللفظ. وقال الإمام: لا حاجة 
إل تعريف الإرادة لأنها ضرورية». فإنَ الإنسان 
يدرك بالبداهة التفرقة بين إرادته وعلمه وقدرته 
وألمه ولذّته . 


وقال المتكلّمون إنها صفة تقتضي رجحان 
أحد طرفي الجائز علئ الآخر لا في الوقوع بل 
في الإيقاع. واحترز بالقيد الأخير عن القدرة» 


كذا ذكر الخفاجى””2 فى حاشية البيضاوي”" في 


000 [ومعنى] )+ 3 ع). 


تفسير قوله تعاليل: #ماذا أراد الله بهذا مثلآ»؛) 
في أوائل سورة البقرة. وقال في شرح 
المواقف: الإرادة من الكيفيات النفسانية» فعند 
كثير من المعتزلة هي اعتقاد النفع أو ظنه. قالوا 
إن نسبة القدرة إلئ طرفي الفعل علئ السويةء 
فإذا حصل اعتقاد النفع أو ظنه في أحد طرفيه 
تر جّح عل الآخر عند القادر وأثرت فيه قدرته. 
وعند بعضهم الاعتقاد أو الظنّ هو المسممّئ 
بالداعية. وأما الإرادة فهي ميل يتبع ذلك 
الاعتقاد أو الظنّء كما أن الكراهة نفرة تتبع 
اعتقاد الضرر أو ظنهء فإِنا نجد من أنفسنا بعد 
اعتقاد أنّ الفعل الفلاني فيه جَلْبِ أو دَفْع ضرر 
ميلاً إليه مترتيًا على ذلك الاعتقاد» وهذا الميل 
مغاير للعلم بالنفع أو دفع الضرر ضرورة. 
وأيضًا فإن القادر كثيرًا ما يعتقد النفع في فعل 
أو يظنهء ومع ذلك لا يريده ما لم يحصل له 
هذا الميل. 


وأجيب عن ذلك بأنا لا ندذّعى أنْ الإرادة 
اعتقاد النفع أو ظنه مطلقّاء بل هي اعتقاد نفع 
له أو لغيره ممن يؤثر خيره بحيث يمكن وصوله 
إلى أحدهما بلا ممانعة مانع من تعب أو 
معارضة. والميل المذكور إنما يحصل لمن لا 
يقدر عل الفعل قدرةٌ تام بخلاف القادر التام 
القدرة» إِذّ يكفيه العلم والاعتقاد علئ قياس 
الشوق إل المحبوب. فإنه حاصل لمن ليس 
واصلاً إليه دون الواصل إِذّْ لا شوق له. 


وعند الأشاعرة هي صفة مخصّصة لأحد 


زفق هو أحمد بن محمد بن عمرء شهاب الدين الخفاجي المصري . ولد بمصر عام /الاه/ ام وتوفي فيها عام 
هم 1509م. قاضي القضاة» أديب لغوري. له رحلات كثيرة ومصنفات عديدة. الاعلام ,778/١‏ خلاصة الأثر 


.751 آداب اللغة 2585/7 الريحانة‎ ,”**1/5١ 


(”) حاشية البيضاوي وتعرف بعناية القاضي وكفاية الراضي على تفسبر البيضاوي للقاضي شهاب الدين أحمد الخفاجي المصري 
)٠١79 -(‏ شرح فيها أنوار التنزيل وأسرار التأويل للبيضاوي (- ١19ه).‏ بولاق 1417١ه.‏ اكتفاء القنوع .1١8 ١١4‏ 


.75١ البقرة/‎ )5( 


ييل 


الإرادة 


طرفي المقدور بالوقوع في وقت معين» والميل 
المذكور ليس إرادة» فإِن الإرادة بالاتفاق صفة 
مخصّصة لأحد المقدورين بالوقوع. وليست 
الإرادة مشروطة باعتقاد النفع أو بميل يتبعه.ء فإن 
الهارب من السبع إذا ظهر له طريقان متساويان 
فى الإفضاء إلول النجاة فإنه يختار أحدهما 
أحدهما لنفع يعتقده فيه ولا عل ميل يتبعه 
انته . وفي البيضاوي والحق أن الإرادة ثر جيح 
أحد مقدوريه علول الآخر وتخفصيصه بوجه دون 
وجه. أو معنى يوجب هذا الترجيح. وهي أعم 
من الاختيارء فإنه ميل مع تفضيل انتهئل. أي 
تفضيل أحد الطرفين عل الآخر كأنّ المختار 
ينظر إلئ الطرفين والمريد ينظر إل الطرف الذي 
يريده» كذا في شرح المقا فين والمرادٌ من 
الميل مجرد الترجيح لا مقابل النفرة. 

وقال الخمّاجي في حاشيته ما حاصله: إن 
هذا مذهبٌ أهلٍ السئة» فهى ضف ذاتيةٌ قديمة 
وحَودِية زائدة عل علئ العلم ومغايرة له وللقدرة. 
وقوله بوجه الخ احتراز عن القدرةء فإنّها لا 
تخصص الفعل ببعض الوجوه. بل هي موجدة 
للفعل مطلقّاء وليس هذا معنى الاختيار كما 
التفضيلء وهو أي التفضيل كونه أفضل عنده 
مما يقابله لأن الاختيار أصل وضعه افتعال من 
الخير. ولذا قيل: الاختيارٌ في اللغة ترجيحح 
الشيء وتخصيصّه وتقديمه عل غيره وهو أخصّ 
من الإرادة والمشيئة. نعم قد يستعمل المتكلمون 


الاختيار بمعنى الإرادة أيضًا حيث يقولون إنه 
فاعلٌ بالإختيار وفاعلٌ مختار. ولذا قيل: لم يرد 
الاختيار بمعنى الإرادة في اللغة» بل هو معنّى 
حادث. ويقابله الإيجاب عندهمء وهذا إنّا 
تفسيرٌ لإرادة الله تعالئ أو لمطلق الإرادة الشاملة 
لإرادة الله تعالى؛ وعلول هذا لا يرد عليه اختيار 
أحد الطريقين المستويين»ء وأحد الرغيفين 
المتساويين للمضطر لأنا لا تُسلّم ثَمّة أنه اختيارٌ 
علئ هذاء ولا حاجة إلى أنْ يُقال إنه خارجٌ عن 
أصله لقطع النظر عنه. وقد أورد علئ المصّف 
أن الإرادة عند الأشاعرة الصفة المخصّصة لأحد 
طرفي المقدور وكونها نفس الترجيح لم يذهب 
إليه أحد. وأجيب بأنه تعريفك لها باعتبار 
التعلق. ولذا قيل: إنها علئ الأول مع الفعل 
وعلئ الثاني قبله. أو أنه تعريف لإرادة العبد 
انتهىل . 

ثم اعلمْ أنه قال الشيخ الأشعري وكثير من 
أصحابه: إرادة الشىء كراهة ضَِدَهِ بعينه» والحق 
أن الإرادة والكراهة متغايرتان» وحيئذ اختلفراء 
فقال القاضي أبو بكر”" والغزالي: إن 0 


الشيء مع الشعور بضدّه يستلزم كون ا 
مكرومًا عند ذلك المُريدء فالإرادة مع ا 
بالدٌ مستلزمةٌ لكراهة الضدّء وقيل لا 


تستلزمهاء كذا في شرح المواقف. 
وعند السالكين هى استدامة الكَدّ وترك 


الراحة كما في مجمع السلوك. قال الجنيد9 : 
الإرادة أنْ يعتقدّ الإنسانٌ الشيء ثم يعزِمَ عليه ثم 


)١(‏ شرح مقاصد الطالبين في علم أصول الدين لسعد الدين مسعود بن عمر بن عبدالله التفتازاني (- 47اه) وهو في علم الكلام 
شرح فيه كتابه مقاصد الطالبين شرحًا وافيًا . الاستانه /ا/11١ه‏ [ ١‏ ؟] وبهامشه متن المقاصد. معجم المطبوعات العربية 


ا 


زفق ابو بكر الباقلاني» محمد بن الطيب بن محمد بن جعفرء ولد في البصرة ة عام ا ه/ 46م وتوفي في بغداد عام 
٠51ه/‏ 1١1م.‏ قاض» من كبار علماء الكلام الأشعري. ناظر علماء النصارى وله العديد من المؤلفات الهامة. 


الاعلام ولت 
دائرة المعارف ا 4 الديباج 


معجم المفسرين ؟0417/7غ: وفيات الأعيان +0١‏ تقضاة الأندلس ”0 تاريخ بغداد 5/ ولالا 
المذهب 517. تبيين كذب المفتري »5١17‏ الوافي بالوفيات *//70/7 . 


زفرفق هو الجنيد بن محمد بن الجنيد البغدادي الخزاز» ابو القاسم . ولد ومات ببغداد عام /1ه/ كم صوفي عالم - 


الإرادة 


تفن 


يريد . 


الصلوة والسلام: «لكل امرء ما نوئ"2 كذا في 
خلاصة السلوك. وقيل الإرادة الإقبال بالكلية 


علئ الحقّ والإعراض عن الخلق. وهي ابتداء 


المحبة كذا فى بعض حواشي البيضاوي 
فائدة : 
الإرادة مغايرة للشهوةء فإن الإنسان قد 


يريد شُرْبَ دواء كريه فيشربه ولا يشتهيهء بل 
يتنفّر عنه» وقد تجتمعان في شيء واحد فبينهما 
عموم من وجه. وكذا الحال بين الكراهة والنفرة 
إِذْ فى الدواء المذكور وجدت النفرة دون 
الكراهة المقابلة للإرادةء وفي اللذيذ الحرام 
يوجد الكراهة من الزهاد دون التفرة الطبعية» 


والإرادة بعد صدقي التّةء قال عليه | جماعة أن التمني نوع من الإرادة حتول عرّفوه 


ع 


بأنه إرادة ما ملم أله لا يقع أو شُكٌ فى 
وقوعه. واتفقٌ المحققون من الأشاعرة والمعتزلة 
عل أنهما متغايران. 

فائدة: 


الإرادة القديمة تُوحِبُ المُراد"؟. أي إذ 


تعلّقت إرادة الله تعال بفعل من أفعال نفسو لزمّ 
وجودٌُ ذلك الفعلٍ وامتنع تخلفه عن إرادته اتفاقا 

من الحكماء وأهل الا وأمّا إذا تعلقت بفعل 
المعتزلة القائلين بأن معنى 
الأمر هو الإرادة فإِن الأمر لا يوجبٌ وجودٌ 
المأمور به كما في العصاة. 


غيره ففيه خلاف. 


وقد تجتمعان أيضًا في حرام منفور عنه. 


بمقدور مقارِنٍ لها عند أهل التحقيق» والتمئي قد 
يتعلّق بالمُحال الذاتي وبالماضي. 


وأمًا الإرادة الحادثة فلا تُوجبه اتفاقّاء 
يعني أنَّ إرادة أحدنا إذا تعلّقت بفعل من أفعاله 
فإنها لا تُوحِبُ ذلك المُراد عند الأشاعرة» 
وإِنْ كانت مقارنة له عندهم»ء ووافقهم في ذلك 
الجبائي”؟؟ وابنه”؟ وجماعة من المتأخرين من 
المعتزلة . وجوّز النْظاه"" والعلآف”"' وجعفرٌ بن 


فائدة: 


الإرادة التمئي فإنها لا تتعلّق 


وقد توهم 


> بالدين» إمام فى الزهد والوعظ . له عدة كتب ورسائل. الاعلام 1ك وفيات الاعيان ادك حلية الاولياء 


01١‏ صفة الصفوة 780/1. تاريخ بغداد :74١/7‏ طبقات السبكي ؟478/1: طبقات الحنابلة 249 طبقات 


الشعرانى ‏ ١/5ل.‏ 
)١(‏ اخرجه البخاري في صحيحه. 8/ ,78٠0‏ كتاب العتق» باب الخطأ والنسيان معلقًا. 
)١(‏ المقصود (م» ع). 
() المقصود (م ٠ع).‏ 
2١‏ ابو علي الجبائي: : هو محمد بن عبد الوهاب بن سلام الجبائي» أبو علي . ولد في جبى عام وغاه/ م وتوفي فيها 


2) 


03 


4 


عام 87 9ه/ ١١41م‏ من أئمة المعتزلةء» ورئيس علماء الكلام في عصره. له آراء تفرد بهاء وله بعض المؤلفات. الاعلام 
تت ري 8/7 *,؛ وفيات الاعيان »48١ /١‏ البداية والنهاية 7/1١١‏ 156» اللباب 25١8/١‏ مفتاح السعادة 
؟/ ه"ء دائرة المعارف الاسلامية / 271١‏ معجم المفسرين ”/ ٠/ا9.‏ 

هو عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي . . ولد عام 51 1ه/ ١851م‏ وتوفي عام ١5ه/‏ 977م. من كبار علماء 
المعتزلة. تبعثه فرقة سمّيت: الهشمية نسبة لكنيته أبي هاشم . له آراء انفرد بهاء وكتب كلاميةء الاعلام 4/ لا خطط 
المقريزي 048/7 وقيات الأعيان /١‏ 27547 البداية والنهاية .0١‏ ميزان الاعتدال 211/7 تاريخ بغداد .08/١١‏ 
النظام : هو ابراهيم بن سيار بن هانئ البصري» أبو إسحاق النظام . توفي عام 1171ه/ 850م. من أئمة المعتزلة . فيلسوف 
متكلمء انفرد بآراء كثيرة وله عدة مصنفات. الاعلام .»45/١‏ تاريخ بغداد 91/5. آمالي المرتضي ,.1*”/١‏ اللباب 
8/ 7ء خطط المقريزي »*"537/١‏ سفينة البحار ؟/ 25917 النجوم الزاهرة 2774/7 تاريخ المسعودي 71/1/16 
العلآف: هو محمد بن الهذيل بن عبدالله بن مكحول العبدي» أبو الهذيل العلآف. ولد في البصرة عام 118اه/ #دلام. 
وتوفي بسامراء عام ه”ه/ ١6م.‏ من أئمة المعتزلة. عالم في الكلام. كفت بصره آخر حياتهء وله كتب كثيره. الاعلام 
١317‏ » وفيات الاعيان 48٠١ /١‏ لسان الميزان 0/ 41» مروج الذهب 2598/7 تاريخ بغداد 5777/7 آمالي المرتضى 
25/1 دائرة المعارف الإسلامية 15/١‏ غ» نكت الهميان الا 


و 


حرب”' وطائفة من قدماء معتزلة البصرة إيجابّها 
للمُراد'' إذا كانت قصدًا إلى الفعل» وهو أي 
القصد ما نجذه من أنفسنا حال الإيجاد. لا 
عزمًا عليهء ليقدم العزمٌ علئ الفعل» فلا يُتصوّرٌ 
إيجائه إياه؟ فهؤلاء أثبتوا إرادة متقدّمة عل 
الفعل بأزمنةٍ هي العزمٌُ ولم يجوّزوا كولها 
موجبة» وإرادة مقارنة له هي القصدٌ وجوّزوا 
إيجابها إياه. وأمًا الأشاعرة فلم يجعلوا العزمَ 
من قبيل الإرادة؛ بل أمرًا مغايرًا لها. 


اعلمُ أنْ العلماء اختلفوا في إرادته تعالى» 
فقال الحكماء : إرادته تعال هي علمه بجميع 
الموجودات من الأزل إل الأيد» وبأنه كيف 
ينبغي أن يكون نظام الوجود حتئ يكونَ علئ 
الوجه الأكملء. وبكيفية صدوره عنه تعالئ حت 
يكون الموجود علئ وُفْقَ المعلوم على أحسن 
التُظام. من غير قصدٍ وشوقيء ويسمون هذا 
العلمَ عناية. قال ابن سينا: العناية هي إحاطة 
علم الأول تعال بالكل وبما يجب أنْ يكون 


الإرادة 


منبع لفيّضَان الخير والجودٍ في الكل من غير 
انبعاثِ قصدٍ وطلب من الأول الحقٌ. وقال أبو 
الحسين"" وجماعة من :رؤساء. المعترلة كالتظام 
والجاحظ”؟؟ والعلآف وأبي القاسم البِلْني 
وومحمود الخوارزمي”": إرادته تعالئ علمّه نمع 

في الفعل» وذلك كما يجدّه كل عاقل من نفسة 
إن ظنّف أو اعتقاده لنفع في الفكر > يرحت 
الفعل ؛ وابستميتة "بو الحسين بالداعية» ولما 
استحال الظنّ والاعتقاد في حقّه تعالئ انحصرت 
داعينّه في العلم بالنفع. ونُقِلَ عن أبي الحسين 
وحده أله قال: الإرادة فى الشاهد زائدةٌ على 
الدّاعيء وهو الميلٌ التَابعُ للاعتقاد أو الظنّ. 
وقال الحسين التَّجّار"': كوثه تعالئ مريدًا أمرّ 
عَدَمِيَ؛ وهو عدم كوية مُكْرَهًا ومغلويّاء ويقربُ 
منه ما قيل: هي كون القادر غيرَ مكرّو ولا ساو. 
وقال الكعبي: هي في فعله العلم بما فيه من 
المَضلحة»؛ وفي فعل غيره الأمرٌ به. 


وقال أصحابنا الأشاعرة ووافقهم جمهور 


عليه الكلّ حتئ يكون علئ أحسن النظام» فعلم | معتزلة البصرة: إنها صفةٌ مغايرةٌ للعلم والقدرة» 
الأول بكيفية الصواب في ترتيب وجود الكل | توجبٌ تخصيصٌ أحد المقدورين بالوقوع بأحد 


)١(‏ جعفر بن حرب: هو جعفر بن حرب الهمداني. ولد ببغداد عام لالااه/ 47لام. وتوفي فيها عام 517ه/ ٠40م.‏ من أئمة 
المعتزلة . متكلم. الاعلام ؟/ 2117 تاريخ بغداد 2177/1 مروج الذهب 598/7. 

زفق للمقصود (م» ع). 

(*) أبو الحسين البصري: هو محمد بن علي الطيب» أبو الحسين البصري. ولد في البصرة وتوفي في بغداد عام 41557ه/ 
14م أحد أئمة المعتزة. له تصانيف هامةء وكان مشهورًا بالذكاء والديانة. الاعلام 05> وفيات الأعيان /١‏ 24457 
تاريخ بغداد / ,»٠٠١‏ لسان الميزان 594/0. 

(5) الجاحظ ل الو ال ل ؛ أبو عثمان الملقب بالجاحظ . ولد في البصرة عام 1517اه/ ١4لام.‏ 
وتوفي فيها عام 164ه/ 8م من كبار أئمة الأدب والبيان. عالم كلامي على مذهب الاعتزال» وزعيم الفرقة 
الجاحظية . أصيب بالفالج آخر حياته ومات تحت كتبه . له مؤلفات عديدة وهامة. الاعلام / 32021 إرشاد الأديب 
5 وفيات الأعيان ١/84"؛‏ أمراء البيان »*11١‏ آداب اللغة 2157/5 لسان الميزان 2765/4 تاريخ بغداد 
عقآمالى المرتضى 278/١‏ نزهة الألباء 764. 

(65) أبو القاسم البلخي: هو عبدالله بن أحمد بن محمود الكعبي البلخي الخراسائي. وقد سبقت ترجمته تحت إسم الكعبي. 

030( الخوارزمي : هو محمود بن محمد بن العباس بن ن أرسلان» أبو محمد» مظهر الدين العباسي الخوارزمي . ولد بخوارزم عام 
؟9:هم/ 44 ٠م‏ . وفيها توفي عام 4ه/ اام . فقيه شافعي» مؤرخ. عارف بالحديث . له عدة مؤلفات. الاعلام 
١1اء‏ طبقات الاسنري ا 

(0) الحسين النجار: هو الحسين بن محمد بن عبدالله النجار الرازي» أبو عبدالله . توفي حوالي العام ٠0اه/‏ 418م. من أئمة 
المعتزلة . رأس الفرقة النجارية. له مناظرات مع العلماء؛ وعدة كتب كلامية. الاعلام 1/ 557» اللباب 7/ 2315 الامتاع 
والمؤانسة 228/١‏ خطط المقريزي ؟7/ .70٠‏ 


الإرادة 


الأوقات. كذا في شرح المواقف. ويقرب منه 
ما قال الصوفية علئ ما وقع في الإنسان الكامل 
من أن الإرادة صفةٌ تجلّي علم الحقّ عل حسب 
المقتضى الذاتي» وذلك المقتضى هو الإرادة. 
وهي تخصيصٌ الحقٌّ تعالئ لمعلوماته بالوجود 
عل حسب ما اقتضاه العلمٌء فهذا الوصف فيه 
يسم والإرادة المخلوقة فينا هى عينٌ 
إرادته تعالئء لكن بما”؟ تُسبت إليناء كان 
الحدوثٌ اللازم لنا لازمًا لوصفناء فقلنا بِأنَ 
إرادتنا مخلوقة. وإلاً فهي بنسبتها إلى الله تعالئ 
عينٌ إرادته تعالئء وما منعها من إبراز الأشياء 
على حسب مطلوباتها إلا نسبتها إليناء وهذه 
النسبة هي المخلوقية”©: فإذا ارتفعث النسبةٌ 
التي لها إلينا ونُسِبِبٌ إلئ الحقٌّ علئ ما هي عليه 
انفعلت 0 الأشياءء فافهم. كما أن وجودنا 
لينا مخلوقٌ وبنسبته إليه تعالل قديم» 
وهذه 6 هي الضرورية التي يعطيها الكشف 
ٍ العلم قائم مقامَّ العينء فما ثم 
إلا هذا فافهم. 


1 إرادة . 


والذوق» إِذ 


واعلمم أن الإرادة الإلهية المخصّصة 
للمخلوقات عل كل حال وهيئة صادرة عن غير 
علا ولا .ص بل لفحمن اتكيان: إلهفى» لان 
الإرادة حكم من أحكام العظمة ووصف من 


0 


أوصاف الألوهيةء فألوهيته وعظمته لنفسه لا 


(1) لما (م). 
() المخلوقة (م). 
إفرف أو العلم مم0 


١ك‎ 


لِعلّدَه وهذا بخلاف رأي الإمام محي الدين9» 
فى الفتوحات 2 فإنه قال: لا يجوز أن يشمن 
الله تعالع مختارًا فإنه لا يفعل شيئًا بالإختيارء 
بل يفعله علئ حسب ما يقتضيه العالّم من نفسهء 
وما اقتضاه العالم من نفسه إلا هذا الوجه الذي 
هو عليهء فلا يكون مختاراء انتهل. 


واعلم أيضًا أنْ الإرادة أي الإرادة الحادثة 
لها تسعةٌ مظاهر في المخلوقات» المظهر الأول 
هو الميلء وهو انجذابٌ القلب إلى مطلوبهء 
فإذا قوي ودام سمي ولعًا وهو المظهر الثاني. 
ثم إذا اشتدٌ وزاد سُمّي صَبابةَء وهو إذا د 
القلثُث في الأسيال يمن يحبٌ فكأله انصَتٌ 
الماءٌ إذا 20 لا يجدٌ بدا من الانصياب» زهذا 
طون تالبق ثم إذا تفرّغ له بالكليّة وتمكن ذلك 
منه سمي شغفاء وهو المظهر الرابع . ثم إذا 
استتكم في الفؤاد وأخذه من الأشياء سُمّي 
هَوّىء وهو المظهر الخامس. ثم إذا استولك9» 
حكمه علئ الجسد سمي غرامّاء وهو المظهر 
السادين قم إذ1' تفن -وؤالكة العلل "الشرعية 
للميل سْمَي خُبّاء وهو المظهر السابع. ثم إذا 
هاج حتئ يفنى المُحبٌ عن نفسه سمي وُذَّاء 
وهو المظهر الثامن. ثم إذا طفح حتول ١‏ 
المُحبّ والمحبوب سمي عِشْقَاء وهو المظهر 
التاسع. انتهئ كلام الإنسان الكامل. 


(5) الإمام محي الدين: هو محمد بن علي بن محمد إبن عربي» أبو بكر الحاتمي الطائي الأندلسي» المعروف بمحي الدين بن 


عربي. ولد في مرسية بالأندلس عام ٠7هه/‏ 608١١م.‏ وتوفي في دمشق عام 3754ه/ 0١14١م.‏ لقب بالشيخ 


الأكبر. 


فيلسوف صوفيء من علماء الكلام والأصول والتصوف. قام برحلات عديدة وتنقل» وقابل العلماء» وله أكثر من أربعمائة 
مؤلف ورسالة. الاعلام 258١/7‏ فوات الوفيات 254١/7‏ جذوة الإقتباس 176 ؛ مفتاح السعادة »107/8/١‏ ميزان الإعتدال 
/08:. لسان الميزان 271١/0‏ جامع كرامات الأولياء »1١8/١‏ نفح الطيب »404/١‏ شذارت الذهب 140/0., آداب 


اللغة 'ا/ »٠٠١‏ دائرة المعارف الإسلامية ١/71؟.‏ 


)2 الفتوحات المكية في معرفة الاسرار المالكية والملكية لأبي بكر محي الدين محمد بن علي بن محمد الطائي المعروف بابن 
عربي (- 8ه ). آخر كتبه وأهمها . فرغ من تأليفه سنة 159ه. بولاق 1797ه. معجم المطبوعات العربية 11/8--71/94. 


يمضنا 


الإرتفاع 


الستة عشرء وتُسمّل متناسبة المَرْد أيضًاء وكونها 


أرام أى: - لطأاقصتر طلكلكاضين 1) برك روصم 
( 10 أ كاسارر) لاوا 

بالراء المهملة. 
الترك0 , 


الأربعة الأحرف: - اكنانمم كرعاك! اناما 


اسم شهر في تقويم 


كم لامأ متسل مل ماحم 


هي عند بعض البُلغاء أَنْ يلتم بإيرادها 
الكاتبٌ أو الشاعرٌ في كلامه.ء وهي عبارةٌ عن 
الدال والهاء والألف والنون2ء وأنْ لا يوردٌ 
سواها. وهذا النوع من الإلتزام من اختراع 
الشاعر الفارسي أمير خسرو دهلوي. وقد ذكر 
ذلك في كتاب إعجاز خسروي”" . 
الأربعة المناشية: 1 اا 
اقلم انع كع رز عم - 011ل لمم م 


نا 

هي عند المحاسبين ديع أعدادٍ أو مقادير 
نسب ما قُرِضَ منها أَوَلاً إلى ما قُرِضَ منها 
انيّاء تكون كنسبة ما فرض منها ثالثا إل ما 
فُرض منها رابعّاء والأول والرابع يُسمَئ 
بالظرفين» والثانى والثالث يُسمّل بالوّسطين. 
مثلاً نسبة الأربعة إلئ الثمانية كنسبة الخمسة إلى 
العَشْرةَء فهذه الأعداد أربعة متناسبةء» فكما أن 
نسبة الأربعة التي هي الأولئ فرضًا إلى الثمانية 
التى هى الثانية فرضًا نسبةٌ النصف إلى الكل 
كذلك نسبة الخمسة إل العشرة» وتلزمها مساواة 
مُسطح الظرفين لمُسطح الوسّطين. وأما ما في 
حكم الأربعة المتناسبة فثلاثة أعدادٍ أو مقادير 
نسبة أولها إلئ ثانيها كنسبة ثانيها إل ثالثهاء 
مثلاً نسبة الأربعة إلى الثمانية كنسية الثمانية إلى 


)١(‏ براي مهملة اسم ماهيست در تاريخ ترك جنانكه كذلشت. 


في حكم الأربعة المتناسبة لمساواة مربّع الوسّط 
فيها لمُسطح الظرفين» وتحقيق ما ذكرنا بما لا 
مزيد عليه يطلب من شرحنا على ضابط قواعد 
الحساب المُسمَئ بموضح البراهين” . 

الأربعة المتناسية: ما يكون نسية أوّلها إلى 
ثانيها كنسبة ثالثها إلى رابعها. 

الإرتثات: - لعلضنامنه للأمنم صقل عا 16 


اتتعتلت 'متره محكماط رامل 


من المعركة وبه رَمَقُّه وفي الشرع أن يُرتفقّ 
الجريحٌ بشيء من مَرافق الحيؤة» أو يَشيْتَ له 
حكم من أحكام الأحياءء كالأكل والشرب 
والنوم وغيرهاء كذا في شرح الوقاية في باب 
التيهعك: 
الإرتسام: “ببم/ - لماكدم لما .قبائتماً 
لل 1 لراللا 

فى اللغة الامتثال» واستعمله المنطقيون 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية. 
الإرتفاع: 111 - احاسلت ١1‏ 


عند المهندسين يُطلق علئ عمود من رأس 
الشيء علئ سطح الأفق أو على سطح مواز 
للأفق بشرط أن يكون قاعدة الشيء على ذلك 
السطح؛ ولذا قيل: ارتفاع الشكل هو العمود 
الخارج من أعلئ الشكل مُسطَحًا كان ذلك 
الشكل أو مُحِسَّمًا عل قاعدة ذلك الشكل. 


(؟) نزد بعضي بلغاء آنست كه منشي يا شاعر در كلام خود جهار حرف يعني د ٠١‏ ن را لازم كيرد وسواي اين جهار هيج حرفى 
نيارد واين صنعت از مخترعات حضرت أمير خسرو دهلويست كه در إعجاز خسروي ذكر كرده. 

(') موضح البراهين أو ضابط قواعد الحساب لعصمة الله بن أعظم بن عبد الرسول سهار بنوري (- 87١1ه)‏ شرح فيه البهائية 
أو خلاصة الحساب لبهاء الدين محمد بن الحسين بن عبد الصمد الحارثي البهائي (- 71١1ه)‏ 595-96 ,11 ,641:5 . 


الإرتفاع 


ومسقظ الحجر قد يُطلق علئ الارتفاع مجارًا 
كما يجيء؛ كذا في شرح خلاصة الحساب"". 


وعند أهل الهيئة يطلق علول معنيين: 
أحدهما ما يُسمّْ ارتفاعًا حقيقيًا وهو قوسنٌ من 
دائرة الارتفاع محصورة بين الكوكب وبين الأفق 
من جانب» لا أقرب منه إذا كان الكوكب فوق 
الأفق. ودائرة الارتفاع دائرة عظيمة تمر بِقظبِي 
الأفق وبكوكب ماء والمراد'" بالكوكب رأسُ 
خط يخرج من مركز العالم مارًا بمركز الكوكب 
إلى سطح الفلك الأعلئ. وقيل المراد”” 
بالكوكب مركرٌ الكوكب» والأمر فيه سهل» وقيد 
الكوكب إنما هو باعتبار الأغلب» وإلاً فقد 
تُعتبر نقطة أخرئ غير مركز الكوكب كالقطب» 
والمراد"؟؛ من جانب لا أقرب منه وهو الجانب 
الذي ليس فيه قطب الأفق. والقيد الأخير 
احتراز عن الانحطاط فإنه قومنٌ من دائرة 
الارتفاع بين الكوكب والآفق من جانب. لا 
أقرب منه إذا كان الكوكب تحت الأفق. ثم 
القوس المذكورة إن كانت من جانب الأفق 
الشرقي فهي ارتفائُه الشرقي» وإِنّْ كانت من 
جانب الأفق الغربي فهي ارتفاعه الغربي» وعلئ 
هذا القياس» الانحطاظط الشرقي والغربي يعني 
أن القوس من دائرة الارتفاع بين الكوكب 
والأفق تحت الأرض من جانب الشرق هو 
الانحطاط الشرقى» ومن جانب الغرب هو 
الإنحطاط الغربي. ثم إن الارتفاع الشرقي قد 
يُخَصٌُ باسم الارتفاع ويُسمّى الغربي حيئذ 
انحطاطاء وهذا اصطلاح آخر مذكور في كثير 
من كتب هذا الفن. وبالنظر إليل هذا قال 


لول 


صاحب المواقف: والقوسنٌ الواقعة من دائرة 
الارتفاع بين الأفق والكوكب الذي فوق الأرض 
من جانب المشرق ارتفاعه ومن جانب المغرب 
انحطاطه؛ فلا يرد عليه تخطية المحقق الشريف 


ثم القوس من دائرة الارتفاع بين الكوكب 
وبين سمت الرأس تُسمَئ تمام ارتفاع الكوكب» 
فإ انطبقت دائرةٌ الارتفاع على نصف النهار 
والكوكب فوق الأفق فتلك القوس المحصورة 
من دائرة الارتفاع بين الأفق والكوكب هي غاية 
ارتفاع الكوكب؛ فإن مر الكوكب بسمْت الرأس 
فارتفاعه في ربع الدور. وليس هناك تمام 
ارتفاعء وإن لم يمرٌ به كان ارتفاعه أقلٌ من 
الربع» وكان له تمام ارتفاعء وعلئ هذا القياس 
تمامُ الانحطاط فإنه قوس منها بين الكوكب وبين 
سمت القدّم: فإنْ انطبقت دائرةٌ ارتفاعه علئ 
نصف النهار والكوكبٌ تحت الأفق» فتلك 
القوسٌ منها بين الأفق وبين الكوكب» فإنه 
انحطاطه إلى لخر ما عرفت. فالكوكب إذا طلع 
من الأفق يتزايدٌ ارتفاعه شيئًا فشيئًا إل أ ن يلع 
نصفٌ النهارء فهناك غاية ارتفاعه عن الأفق وإذا 
انحط منها يتناقص ارتفاعه إلل غروبهء وإذا 
عر ينحط عن الأفق متزايدًا انحطاطه إل أنْ 
يبلّغْ نصف النهار تحت الأرضء فهناك غاية 
انحطاطه عنه؟ ثم إِنه يأخذ في التتقارب منه 
متناقِصًا انحطاظه إلى أنْ يبلّْ الأفق من جهة 
الشرق ثانيًا . 


ثم الظاهر أن المراد» بالأفق الأفق 
الحقيقي لأنهم صرّحوا بأن تمام الارتفاع قوسنٌ 


)١(‏ خلاصة الحساب والهندسة لبهاء الدين محمد بن حسين بن عبد الصمد الحارثي العاملي (- ١٠ه).‏ كلكوتاء ككقام. 


معسجم المطبوعات العربية 1538. 
زفة المقصود م ع 
(9) المقصود )م ع 
(4:) المقصود م ع. 
(4) المقصود م ع). 
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إرتفا الخضية 


أقل من تسعين درجة دائمّاء فلو كان المعتبر 
الأفق الحسّي بالمعنى الثاني لزِمَ أن يكون تمام 
الارتفاع أكثر من تسعين فيما إذا رأي الكوكب 
فوق تلك الأفق وتحت الأفق الحقيقي»: لكن لا 
يَحْفَىئْ أنه إذا رأى الكوكب تحت الأفق الحقيقي 
وفوق الأآفق الحسّى فإطلاق الانحطاط عليه 
مُستَبِعَدٌ. والتحقيق أنَّ عند أهل الهيئة امبر ني 
الارتفاع أن يكون فوق الأفق الحقيقي . 

العائة أن 0 07 الأفق الحسّى 5 
الثاني. واعلمٌ أيضًا أنه إذا كان الكوكب علئ 
الأفق فلا ارتفاع له ولا انحطاط. وثانيهما ما 
يُسمّ بالارتفاع المَرْئي وهو قوسٌ من دائرة 
الارتفاع بين الأفق وبين طرف خحظ خارج من 
بَصر الثاظر إلى سطح الفلك الأعلئ مارًا بمركز 
الكوكب من جانب لا أقرب منه. والارتفاع 
المرئي أبدّا يكون أقل من الإرشاع الحقيقي» إلا 
إذا كان الكوكب علل سمت الرأس» فانهما 
حينئذ يتساويانءه وعليل هذا فقس حال 
الانحطاط المرئي 


اعلمُ أن الارتفاع والانحطاط بالحقيقة هو 
بُعْذٌ نقطةٍ مفروضة علئ سطح الفلك الأعلى عن 
الأفقء وذلك البعدُ هو خط مستقيمٌ في سطح 
دائرة الارتفاع يصل بين تلك النقطة ومحيط 
الأفق. إِنْ كان المرادث'؟ بدائرة الأفق محيطهاء 
أو عمودٌ يخرج من تلك النقطة علئ سطح الأفق 


)١(‏ المقصود (م» ع). 
(؟) المقصود لمعع). 


إِنْ كان المراد؟ سطحهاء وهذا ارتفاع النقطة 


وانحطاطها. وأما ارتفاعح مركز الكوكب 
وانحطاطه فهو خط مستقيم خارحٌ من مركز 
الكوكب» إمّا واصل إل محيط الأفق وسطح 
دائرة الارتفاعء أو عمود علئ سطح الأفق» 
لكن القوم اصطلحوا علق أخذ الارتفاع 
والانحطاط من الخطوط المفروضة على سطح 
الفلك الأعلئ؛ ولا يمكن فرضٌ الخط المستقيم 
على سطحهء ولم تكن في سطحه قوس تصل 
بين تلك النقطة والأفق أقصر من قوس الارتفاع 
والانحطاطء فلذلك أقامهما أهل الصناعة مقام 
البْعْدِ. هذا كله خلاصة ما ذكره عبد العلي 
البرجندي في تصانيفه كشرح التذكرة9» وشرح 
عشرين باب ب 0 


إرتفاع الخضية : - عمتلاءد عاعناوع1” 


عأنعقاكع! نعل لترعاجرء 20:1 


عند الأطباء هو أن يرتفع إحداهما أو 
كلتاهما من كيسهما إلئ العانة فُولِمٌ وتمنع أكثر 
الحركات»ء ويخرج البول بالعْسّْر والتقطير» 
وسببها استيلاءٌ المزاج البارد والضعفي عليها. 
فإن كان السببٌ ضعيمًا تنقص وتتصعّر الخضية 
فى نفسهاء كما يكون عند الخوف الشديد 
والغوص في الماء البارد» وإن كان السبب قويًا 
ترتفع وتغيب إلئ المراق يكون ذلك كلها 


(") للتذكرة النصيرية في الهيئة لنصير الدين الطوسي (- 177ه) عدة شروح منها: شرح التذكرة النصيرية لعبد العلي البرجندي» 
كشف الظنون ١/757ؤ”ا2‏ ولها شرح لعلي بن محمد الجرجاني (- 857ه) وشرح نظام الدين علي بن محمود اليزدي وسمّاه 


توضيح التذكرة. 5 . كشف الظنلون /١‏ 85 35175. 


)2 من شروح بيست باب (العشرين باب) شرح لنظام الدين بن حبيب الله الحسيني كان يعيش في النصف الثاني من القرن التاسع 
الهجري» شرح فيه بيست باب في معرفة الإسطرلاب لنصير الدين محمد بن الحسن الطوسي (- “الال5ه). وبيست باب 


وشرحه بالفارسية . كشف الظنون .7515/١‏ 


(5) حاشية الجغميني لعبد العلي البرجندي علّق فيها على شرح الملخص في الهيئة لموسى بن محمود المعروف بقاضي زاده 
الرومي (- ولمه). والملخص في الهيئة البسيطة لمحمود بن محمد الجغميني الخوارزمي. كشف الظئون / 816 


8 . هدية العارفين 087. 


الإرتقاء 


لال 


ليكتسب حرارةً من الأحشاء والأعضاء الباطنة» 
وكذلك قد يرتفع القضيب بتمامه إلى فوق 
بأسباب مذكورة» كذا في حدود الأمراض. 
الإرتقاء : :000110 - مفمستاكت 

بالقاف هو ما يقال له بالفارسية: 
«برآمدن؛ء وفي اصطلاح البلغاء: هو البَدمُ 
بالوصف ثم الإرتقاءٌ إلى أعلئ. ومثاله من الشعر 
الفارسي» بالمعنى» إذا وقعت قطرةٌ من ماءٍ 
شفتك من السراب. فإنّه يتولّد منها عين ماء 
الحياة وينمو النبات. فهو أولاً وَصَفَ شفة 
المعشوق ثم ارتقى بعد ذلك فقال: إذا سقطت 
قطرة من تلك الشفة علئ أرض السراب». تخرج 
منها عينٌُ ماء. ولكنها عينٌ ماء الحياة» ومن 
ذلك الماء ينبتُ النبات. ثم إنَّ لفظ نبات له 
معنيان: أحدهما الخضرة وهو معروف. والثاني 
سكر النبات. فقد ارتقى الشاعر إِذَا في هذا 
البيت بالصفة إلئ ثلاث درجات. كذا في جامع 
الصنائع”" . 
ارتماطيقى : 16نل1011«ر/اذرك - عنأعسصطائسم 


الإرداف : عورم رما7 - على 

عند أهل البيان هو أن يريد | لمتكلم معتى 
فلا يُعبّر عنه بلفظه الموضوع له ولا بدلالة 
الإشارة» بل بلفظط يرادفه» كقوله تعالل : «وضي 
الأمر”". والأصل وهلك من قضى اللهُ هلاكّه 


ونجئ من قضى الله نجاته» وعدل عن ذلك إل 
لفظ الإرداف لما فيه من الإيجاز والتنبيه علئ 
أن هلاك الهالك ونجاة الناجي كان بأمر آمرٍ 
مُطاع وقضاءٍ مَنْ لا يُردَ قضاؤه. والأمر يستلزم 
الآمرّء فقضاؤه يدل عل قدرة الآمر به وقهره 
وإِنَّ الخوف من عقابه والرجاء من ثوابه يحضّان 
علئ طاعة الآمره ولا يحصل ذلك كله من 
اللفظ الخاص.» وكذا قوله #واستوت على 
الجودي 224 وحقيقة ذلك جلست. فعدل عن 
اللفظ الخاص بالمعنيل إل مرادفه لما فى 
الاستواء من الإشعار بجلوس متمكن لا يغ ف 
ولا ميل» وهذا لا يحصل من لفظ الجلوس»ء 
وكذا طفيهنَ قاصراتٌ الطرْفِ»0؟ والأصل 
عفيفات» وعدّلٌ عنه للدلالة علئ أنهنّ مع العقّة 
لا تطمح أعينهن إلى غير أزواجهن ولا يشتهين 
غيرهم: ولا يؤخذ ذلك من لفظ العفة. 


قال بعضهم : الفرق بينه وبين الكناية أن 
الكناية انتقال من لازم إل ملزوم, والإرداف 
من مذكور إلى متروك. كذا في الاتقان في نوع 
الكنايات. 
اردى بهشتماأة: طنتاةطوطف8ظ- الجسم 
710/7 إكع/ه8- تلبق - لطتصم موتورعص) 
(76150 71015) 


اسم شهر في تاريخ الفرس» وهو الشهر 


الثاني من اشهر الربيع في التقويم الايراني 
الحالي”" . 


حرق الارتقاء بالقاف در لغت بر آمدن است ودر اصطلاح بلغاء آنست كه صفتى آغاز كند وبمراتب بالابرد مثاله . بيت. در سراب 
افتد اكر بكقطرة خوي از لبت. جشمه را آب حياتش زايد وخيزد نبات. أول صفت لب معشوق ميكند وبترقي آن صفت را 
بالابرد كه اكر قطرة از لب توبر زمين سراب افتد ازو جشمةٌ بيرون آيد وليكن جشمةٌ أبحيات وازآن آب نبات خيزد لفظ نبات 
دو معنى دارد يكى سبزه دوم نبات از شكربس درين بيت درين صفت بسه درجه ارتقا نموده كذا في جامع الصنائع . 


(؟) ارتماطيقى: هو علم الحساب النظري كما مر في المقدمة. 


(*) البقرة/ ,7١١‏ 
(5) هود/ 44. 
(0) الرحمن/ "0. 


(56) ارديبهشت ماه: إسم ماهيست در تاريخ فرس جنانكه كذشت. 


١:١ 


الأرواح 


13 5 9 3 
الارش : 6710م 10600111110 - واكك مده 


بفتح الأول وسكون الراء المهملة هو بَدَلُ 
ما دون النفس من الأطرافء. وقد يُطلق علئ 
بد النفس وحكومة العدل» ويجي في لفظ 
الديّة. 


الإرصاد : - موأوأحعصناة ,امومك 


معترم] ]عند انار ) 


لل نيك قدي ايع ون نل 
رقبته . وعند أهل البديع هو أن يُجعل قَبْلَ العجزٍ 
من البيت أو الفِقّرة ما يدل عليه إذا عُرِفَ 
الرّويّ» ويسميه البعض بالتّسهيمء نحو وما كان 
الله ليظلِمَهم ولكن كانوا أنفسهم يظلمون2”6 وقيد 
إذا عرف الرّوي إشارة إلى أنه إنما يجب فهم 
[في الإرصاد]”'' العجز بالنسبة إلا مَنْ يعرف 
الرّوي فإنه قد يكون من الإرصاد ما لا يعرف 
فيه العجز لعدم معرفة حرف الرّويء كقوله 
تعاليل وما كان الئاس إلا أمة واحدة فاختلفوا 
ولولا كلمةٌ سبقت من ربك لقضِيَ بينهم فيما فيه 
يختلفون4”" فإنه لو لم يُعرف أن حرف الرّوي 
النون لربما توهّم أنَ العجر ههنا فيما فيه 
اختلفوا [أو فيما اختلفوا فيه] “© وكقول 
الشاع 2 : 
أحلّت دمي من غير جُرْمم وحرّمت 
بلا سبب يم اللقاء كلامهي 
فلي س الذي حللتهبمحلل 


وليسن الذي حرمته بحرام 


1٠ / العنكبوت‎ )١( 

زفق [في الأرصاد] (+مء ع. 

زفرفق يونس/ لك 

(4) [أو فيما اختلفرا فيه] (+م» ع). 


فإنه لو لم يعرف أن القافية مثل سلام 
وكلام» لريما توهم أن العجز بمحرم ١‏ كذا في 
المطول. قيل: يُفهم من هذا أن معرفة الرّوي 
قد لا يكفي بل لا بُدّ معها من معرفة القافية» 
فإنّ مجرد معرفة أن الرويّ في البيت الميم لا 
المراد به أنْ هذه الدلالة محصورّة على معرفة 
الرويّ» بل المراد به أنه لا تحصل بدونها وان 
توقف علل شيء آخرء كذا ذكر الجلبي. 
ارمينياس : ©(/ - 121612101211057 120 
لأا ام جوع 1711 ] 

هو باب القضايا وأحكامهاء كما مرّ في 
تعريف المنطق. 
الإرهاص: عنم" - ولوعل أن نالفط مراك 
31100101116 
الذي يظهر من النبي قبل البغثة» سُمَي به لأنّ 
الإرهاص فى اللغة بناءٌ البيت» فكأنه بناء بيت 
إثبات النبوة» كذا في حواشي شرح العقائد. 
الآأر و اح كاتروط - كالكامك 

جم روح») وهي كما تطلق علل ما 
فإن الحكماء قسَّموا المعدنيات إلى أرواح 
وأجساد وأحجار. 


(5) البحتري: هو الوليد بن عبيد بن يحي الطائي» أبو عبادة البحتري. ولد بمنبج قرب حلب عام 05٠ه/‏ ١5م‏ وتوفي فيها 
عام هم 4م. شاعر كبير من شعراء العباسيين» كان يقال لشعره سلاسل الذهب. له ديوان شعر مطبوع وكتاب 
الحماسة. وكتب عنه الكثيرون. الأعلام ١١١١/4‏ وفيات الأعيان 0175/7 معاهد التنصيص 2574/١‏ تاريخ بغداد 
445/1 . مفتاح السعادة .181/١‏ دائرة المعارف الإسلامية 9/ 76 


آزاد 


ازاد: 


١." 
لتقحم ععرط مله مُحقّ في قتلهء وكثَّرّت الصحابة أي‎ - 11011116 6 
ومعناها الحُرّ. وهو عند السالكين الحر. | عثمان!'' وطلحة”' وزبير”"”2 وعايشة”" وعبدالله‎ 


وآازادكي: الحريةء كما سيأتي. ووقع في بعض | بن عباس وسائر المؤمنين معهم وقضوا 
الرسائل أن الحرية هي مقام امحاء العاشق من | بتخليدهم في النارء وكقّروا القّعَدة عن القتال 


ذاته وعنانة وحلوله في ذات وصفات | وإِنْ كانوا موافقين لهم. وقالوا: تحرم التقية في 
المعشوق '. القول والعملء ويجوز قتلّ أولاد المخالفين 
الأزار قة: 4424796 - (5601) وونتدعش اث | ونسائهم. ولا رجمَ على الزاني المُحْصَن ولا 
زعاع56) حَدَ للقذف عل النساء». وأطفال المشركين في 


فرقة من الخوارج أصحاب نافع بن | النار مع آبائهم» ويجوز اتّباع نبي كان كافرًا وإن 


الأزرق”"'» قالوا كَمَرَ عليٌ بالتحكيم وابنُ | ملم كفره بعد النبوة» ومرتكب الكبيرة كافرء 


220 


فق 


فرق 


فق 


آزاد نزد سالكان حررا كويند وازادكى حريت را جنانكه خواهدآمد ودر بعضى رسائل واقع شده كه ازادكي وازادى مقام 


محويت عاشق از ذات وصفات خود در ذات وصفات معشوق است. 
ا ل 0 الوائلي الحروري» أبو راشد. ولد في البصرة ومات قتلاً بالقرب من الأهواز 
عام 56ه/ 0هام. رأ س الأزارقة من الخوارج . كان فتاكّاء خرج على الأمويين وحاربهم بشدة إلى أن قثل . الأعلام /ا/ 
75 الكامل للمبرد ؟/11/7. لسان الميزان 7/ 144؛ جمهرة الأنساب 1917. ابن الأثير 4/ 59 تاريخ الطبري /٠‏ 0 
خطط المقريزي عه" 
هو عبد الرحمن بن ملجم المرادي التدؤلي الحميري. مات قتلاً بالكوفة عام ٠4ه/‏ 110م. ثائرء من أشداء الفرسان. 
أدرك الجاهلية وهاجر زمن خلافة عمرء وكان من القراء وأهل الفقه والعبادة. . تشيّع لعلي بن أبي طالب ثم خرج عليه وقتله» 
فقتل بذلك. الأعلام 6/7 المبرد 137/7 طبقات ابن سعد */ *7. لسان الميزان */49», النجوم الزاهرة /١‏ 
ا 
عثئمان بن عفان : هو عثمان بن عفان بن أبي العاصي بن أمية. أ مير المؤمنين» ذو النورين. ولد بمكة عام لا#ق.ه/ /الادم. 
وتوفي بالمديئة مقتولاً شهيدًا عام 0؟ه/ 197م. ثالث الخلفاء الراشدين أحد العشرة المبشّرين بالجنة. صاحب النبي يل 
وروى عنه وشهد المواقع . كان تاجرًا غنيًا ويتصدق كثيرًا. . في عهده نم تدوين القرآن بشكل رسمي ونسب الرسم إليه فقيل: 
الرسم العثماني» العلا 5 »1١١‏ تاريخ ابن الأثير حوادث سنة هه غاية النهاية /١‏ /00. شرح نهج البلاغة 231/9 
البدء والتاريخ 0174/6 تاريخ اليعقوبي 174/7 : حلية الأولياء 0١‏ . تاريخ الطبري 2١45/6‏ صفة الصفوة 21١١15 /١‏ 
تاريخ الخميس 2194/١‏ وغيرها. 
طلحة هو طلحة بن عبيد الله بن عثمان التيمي القرشي المدني» أبو محمد. ولد بمكة عام 4؟ ق.ه/ 0417م وتوفي مقتولاً 
بالبصرة يوم الجمل عام 77ه/ 507م. صحابي شجاع. جوادء أحد العشرة المبشرين بالجنة» وأحد الستة أصحاب 
الشورى وثامن المسلمين لقبه الرسول يك بطلحة الجودء وطلحة الفياض؛ وطلحة الخير. وشهد المعارك مع النبي 
يكِ. الأعلام 2755/7 طبقات ابن سعد 2197/7 تهذيب التهذيب 50/04. البدء والتاريخ 5/ 47: غاية ع 
*: صفة الصفوة ١٠/١‏ حلية الأولياء ١//ا4.‏ 
هو الزبير بن العوام بن خويلد الأسدي القرشيء أبو عبد الله. ولد عام 4؟ ق.ه/ 544م, وتوفي غيلة عام 3لاه// 2007م 
صحابي جليل» أحد العشرة المبشّرين بالجنة. شهد المعارك وأبلى بلاء حسئاء وكان كثير المتاجر والأملاك» روى الحديث 
عن النبي ككلِ. الأعلام ”/ 47» تهذيب ابن عساكر 5/ 00. صفة الصفوة 0١77/١‏ حلية الأولياء /١‏ 84» ذيل المذيل 
ال ا ا 
هي عائشة بنت أبي بكر الصديق عبد الله بن عثمان. ولدت عام 4ق.ه/ ١5م‏ وتوفيت بالمدينة عام 44ه/ 5174م. أفقه 
نساء المسلمين وأعلمهن بالدين والأدب؛ تكنى بأم عبد الله. تزوجها النبي #َلِ في السنة الثانية بعد الهجرة» وروت عنه 
الكثير من الأحاديث. كانت تفتي الصحابة ولها مواقف مشهودة. الأعلام ؟/ »*4٠‏ الإصابة رقم الترجمة 2١١‏ في كتاب 
النساء؛ طبقات ابن سعد 75/8. تاريخ الطبري 517//7. ذيل المذيل ٠لا‏ أعلام النساء ؟/ ٠5لاء‏ حلية الأولياء ؟/ *4» 


تاريخ الخميس .49/0/١‏ الدر المنثرر 589. 


1١5* 
20005 00 
كذا في شرح المواقف7".‎ 
الآرّل: 6 رمه بمالمدع6 - نواتمرعاط‎ 


بفتح الألف والزاء المعجمة دوامٌ الوجود 
في الماضي كما أن الأبد دوامه في المستقبل 
علئ ما مرّ. وفي شرح الطوالع في بيان حدوث 
الأجسام هو ماهيةٌ تقتضي اللأمسبوقية بالغيرء 
وهذا معن ما قيل: الأزل نفيٌ الأولية. وقيل 
هو استمرار الوجود في أزمنةٍ مقدّرة غير متناهية 
في جانب الماضيء» انتهل. والمعنى الأخير 
بعينه هو المعنى المذكور سابقًا. وقال أهل 
التصؤّف: الأعيان الثابتة وبعض الأرواح 
المجرّدة أزلية» والفرق بين أزليتها وأزلية المبيع 
أن أزلية المبيع تعالئ نَعْتٌ سلبي بنفي الأولية» 
بمعن افتتاح الوجود عن العدم لأنه عينٌ 
الوجودء وأزلية الأعيان والأرواح دوامٌ وجودها 
وبع دوام ميدعها عع افتتاح الوجود عن العدم. 
ا 1 7 ا )020 
لكونه من غيرهاء كذا في شرح الفصوص" 
للمولوي الجامي”" في الفص الأول. 


الأرَلى: أعتترعة ,أمتمرءالممع5 - لممععاط 


ما لا يكون مسبوقًا بالعدم. اعلمٌ أن 
الموجود أقسام ثلاثة لا رابع لهاء فإنه إما أزلي 
أبدي وهو الله سبحانه وتعالئ» [أو]”؟ لا أزلي 
ولا أبدي وهو الدنياء أو أبدي غير أزلي وهو 
الآخرة.ء وعكسه محال. فإنَّ ما ثبت قِدّمه امتنع 
عَدّمه. كذا في تعريفات السيد الجرجاني. 


الإسْتشناء 


الإشتتار : امع 1ءدنيسء7 - عوندووادز 

هو في اللغة الفارسية: دَرٌ يَرُدِهُ شُّدَنْ. 
وهو عند الشعراء أنْ يغظى حرف بحرف آخر من 
أجل استقامة الوزن مثل أن تقرأ العين أيضًا. 
وهذا من العيوب. وأما المستتر عند النحاة فهو 
وسيجيء في لفظ الضمير*'. 
الإسيتباع : #عطامصة نزط لعبن10110 عكتووط 
6 16لا 707 0771216162 ©07186لام.[ - عه 


هو مصدر من باب الاستفعال» وهو عند 
أهل البديع من المحسّنات المعنوية» ويسم 
بالمدّح الموجّه أيضًا كما في مجمع الصنائع» 
وهو المدح بشيء علئ وجه يستتبع المدح بشيء 
آخرء كقول أبي الطيب: 
نهبت من الأعمار ما لوحويته 

لهُنْمَتِ الدنيا بانك خالد 

مدحه بالنهاية فى الشجاعة إذا كثر قتلاه 
بحيث لو ورث أعمارهم لخلّد في الدنيا على 
وجه يستتبع مدحه يكونه سببًا لصلاح الدنيا 
ونظامها حيث جعل الدنيا مهئأة لخلودهء ولا 
معنو لتهنئة أحد بشيء لا فائدة له فيه» كذا في 
المطول. 
الإسْتثْناء : - 1101مع6ء رلز0 ل ناعرط 
ع6 ,الزن تاناعم[ 


ويسمّى بِالَنْا بالضم أيضًا على ما يُستفاد 


)١(‏ لعلي بن محمد الجرجاني (- ١١81ه)‏ شرح فيه كتاب المواقف في علم الكلام لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الإيجي 
(- ٠هلاه)‏ وعلى شرح الجرجاني حواش كثيرة» كشف الظنون 18901/5. 
(؟) شرح الفصوص لعبد الرحمن بن أحمد الجامي (- 444ه) شرح فيه كتاب فصوص الحكم لمحي الدين أبي عبد الله محمد 


بن علي الطائي المعروف بإبن عربي (- 578ه). 


() الجامي هو عبد الرحمن بن أحمد بن محمد الجامي. نور الدين. ولد في جام من بلاد ما وراء النهر عام /01ه/ 114١م‏ 
وتوفى بهراة عام 4ه/ 1157م مفسر» فاضل» له عدة تصانيف وشروحات» الأعلام وت الفوائد البهية كنل 
شذرات الذهب 770/7 معجم المطبوعات ١71ء‏ كشف الظنونء 1717 معجم المفسرين .7577/١‏ 


(5) أو م). 


(5) الاستتار: در لغت در يرده شدن است ونزد شعرا آنست كه حرفي بجهت استقامت وزدت بحرفي بيوشد مثلا عين را الف 
خوائد واين از عيوب است. ومستتر نزد نحويان قسمي است از ضمير وائرا مستكن نيز نامند ويجي في لفظ الضمير. 


من الصراحء قال التُّيا بالضم والتّبوئ بالفتح 
اسم من الاستثناء» هو عند علماء النحو 
والأصول يُطلق علئ المتّصل والمنقطع. قيل 
إطلاقه عليهما بالتواطؤ والاشتراك المعنوي. 
وقيل بالاشتراك اللفظي. وقيل في المتّصل 


حقيقةٌ وفي المنقطع مجارٌء لأنه يفهم المتصم 
من غير قرينة وهو دليل المجاز في المنقطع. 


ورد بأنه إنما يُفهم المتصل لكثرة استعماله فيه 
لا لكونه مجارًا في المنقطعء» كالحقيقة 
المستعملة مع المجاز المتعارف. وقيل لأنه 
مأخوذ من ثنيت عِنانَ الفرس أي صرفته. ولا 
صرف إلا في المتصل. وقيل لأنَّ الباب يدل 
على تكرير الشيء مرتين أو جعله ثنتين متواليتين 
أو متنائيتين» ولفظ الاستثئناء من قياس الباب. 
وذلك أنَّ ذكره يثن مرة في الجملة ومرة في 
التفصيل لأنك إذا قلت خرج الناس ففي الناس 
زيد وعمروء فإن قلت إلا زيدًا فقد ذكرت مرة 
أخرئ ذكرًا ظاهرًا وليس كذلك إلا فى المتصل». 
فعلل .هذا .هو مشش: من التضية.. :ورد 'بآنه. مشيق 
من التثنية كأنه ثنى الكلام بالاستثناء بالنفي 
والاستثناء وهو متحقّق في المتصل والمنقطع 
جميعًا. وأيضًا علئ تقدير اشتقاقه من ثنيت عنان 
الفرس لا يلزم أنْ لا يكون حقيقة إل في 
المتصل لجواز أن يكون حقيقة في المنقطع 
أيضّاء باعتبار اشتقاقه من أصل آخخحر كما 
عرفت . ' 


والقائل بالتواطؤء قال العلماءء قالوا: 
الاستثناء متصل ومنقطع ومورد القسمة يجب أن 
يكون مشتركًا بين الأقسام. ورد بأنَ هذا إنما 
يلزم لو كان التقسيم باعتبار معناه الموضوع له 
وهو ممنوعء لجواز أن يكون التقسيم باعتبار 
استعماله فيهما بأي طريق كانء وهذا كما أنهم 
قسّموا إسم الفاعل إلئ ما يكون بمعنى الماضي 


)١(‏ الأنيباء/ ؟7. 


1١55 


والحال والاستقبال مع كونه مجارًا في . 
الاستعمال بالاتفاق» قالوا وأيضًا الأصل عدم 
الإشتراك والمجاز فتعين التواطؤ. 
يثبت اللغة بلوازم الماهية كما أثبتم ماهية 
التواطؤ للاستثناء» بأن من لوازمها عدم مخالفة 
الأصل.ء بل طريق إثباتها النقلء فهذا الكلام 
يدل علئ أن الخلاف في لفظ الاستثناء. وظاهر 
كلام كثير من المحققين أن الخلاف في صيغ 
الاستثناء لا فى لفظهء لظهور أنه فيهما مجاز 
بحسي اللحة. حقيفة عرفية رحسب اليذوه. هكذا 
ذكر المحقق التفتازاني في حاشية العضدي. فمَنْ 
قال بالتواطؤ عرّفه بما دلَّ عل مخالفته بإلاً غير 
الصفة وأخواتها أي إحدئ أخواتها نحو سرى 
وحاشا وخلا وعدا وبَيْد. وإنما قيد إلا لغير 
الصفة لتخرج إلا التي للصفةء نحو: هلو كان 
فيهما آلهة إلا الله لفسدتاي7) فهي صفة لا 
إستثناء. وفي قوله إلا وأخواتها احتراز من 
سائر أنواع التخصيص» أعني الشرط والصفة 
والغاية وبيدل البعض والتخصيص بالمستقل . 
الإستشائى: عط .لعلباعي م10 


أمانتره[اترعععه | اناده .ل - 


ورد بأنه لا 


مولام عميىه 

ذلك مستوقى مع بيان أقسامه من المتصل 
والمنفصل والمقدمة الاستثنائية . 

الاستخاضة : 


1 1ط 


- 261011 لتأكدت 141 


لق مصدر أستّحيضت المرأةٌ على لفظ 
المجهرل. أي استمر بها الدمّ» وشريعة دَمٌّ أو 
حرو دق تن موضع. لتخصوص» ير احبقن 
ونفاس » ومنها دم الآيسَة والمريضة والصغيرة» 
كذا في جامع الرموز. ومنها دم تراه المرأة أقل 
من ثلاثة أيام أو أكثر من عشرة أيام في 
الحيض» ومن أربعين في النفاس.» كذا في 


١.ه‎ 


الاستخسان 


اصطلاحات السيد الجرجاني. 


الإستحالة: 


10 


"1 1115101111211013 - 


عند الحكماء هي الحركة الكيفية» وهي 
الانتقال من كيفية إلول كيفية أخرى تدريجاء 
وهذا أولئ مما قيل من أنها انتقال الجسم من 
كيفية إلئ كيفية أخرئ على التدريج» لأنه ئّ 
ينتقل الجسم من كيفية إل كيفية كذلك الهيولئ 
والصورة أيضًا قد ينتقلان من كيفية إل كيفية. 
ثم الاستحالة لا تقع في الكيفيات» بل إنما تقعٌ 
فيما يقبل الاشتداد والضعف كالتسحّن والتبرّد 
العارضين للماء مثلاً فلا بد فى الاستحالة من 
أمرين: الانتغال من كيفية إليل. كيفية »> .وكون ؤلف 
الانتقال تدريبجًا لا دمْعًا. ومن الناس من أنْكر 
الاستحالة؛ فالحار عنده لا يُصير باردّاء والبارد 
لا يصير حارّاء وزعم أنّ ذلك الانتقال كمُونٌ 
واسيّتار لأجزاء كانت متّصفة بالصفة الأول 
كالبرودة»ء وبروزء أي ظهور لأجزاء كانت 
متصفة بالصفة الأخرئن كالحرارةء وهما 
موجودان في ذلك الجسم دائمًا إلا أنّ ما يبرز 
منها أي من تلك الأجزاء يُحَسٌٌ بها وبكيفيتها 
وما كُمُنَ لا يُحَسٌ بها وبكيفيتهاء فأصحاب 
الكمون والبروز زعموا أن الأجسام لا يوجد 
فيها ما هو بسيط صرفء. بل كل جسم فإنه 
محيط من جميع الطبائع المختلفة. لكنه يسم 
باسم الغالب الظاهرء فإذا لقيه ما يكون الغالب 
عليه من جنس ما كان مغلوبًا فيه يبرز ذلك 
المغلوب من الكمون ويحاول مقاومة الغالب 
حت يظهرء وتوسّلوا بذلك إل إنكار الاستحالة 
وإنكار الكون والفساد. 


(1) الميزان الكبرى الشعرانية المدخلة بجميع أقوال الأئمة المجتهدين وتعديلهم ومقلديهم ف 


وذهب جماعة من القائلين بالخليط إلى أن 
الحار مثلاً إذا صار باردًا فقد فارقته الأجزاء 
الحارة. ومنهم مَن قال إن الجسم إنما يصير 
حارًا بدخول أجزاء نارية فيه من اخارجء ومنهم 
من قال تنقلب أجزاؤه أولاً نارًا وتُخلّط بالأجزاء 
المائية. ‏ فهذه الطائفة معترفون بالكون والفساد 
دون الاستحالة. وهذه الأقوال باطلة. 

ثم الاستحالة كما تُطلق على ما مرّء أي 
علئ التغيّر في الكيفيات» كذلك تُطَلَقُ على 
الكون والفسادء كما في بحر الجواهرء وكذلك 
تُظلّق على التغيّر التدريجي في العَرّض»ء 
وقع في بعض حواشي شرح الطوالعء» فهذا 
المعنئ أعمٌّ من الأول لكون العَرّض أعم من 
الكيف. ومباين من الثاني لاشتراط التدريج فيه 
وعدمه فى المعنى الثانى»؛ وكذا المعنى الأول 
مباين من الثاني 00 
الاستخذام: أمامجء'ل علملط - عدن كه اتاقل0لح 

بالذال المعجمة هو الاستخدام وسيجي 
ذكره. 
الاستخسان: 

هو في اللغة عَدٌّ الشيء حَسّنًا. واختلفت 
عبارات الأصوليين في تفسيره وفي كونه دليلاً» 
فقال الحنفية والحنابلة بكونه دليلاً» وأنكره 
غيرهمء حتول قال الشافعي : مَنْ استحسن فقد 
شَرَّعء قيل معناه: إن مَنْ أثبتَ حكمًا بأنّه 
مستحسّن عنده من غير دليل شرعي فهو الشارِعٌ 
لذلك الحكم. وأبو حنيفة رحمه الله أجل قدرًا 
من أن يقول في الدين من غير دليل شرعي ومن 
غير أن يرجع إلى أصل شرعي. وفي ميزان'") 
الشعراني”' في بحث دم الرأي: وقد روى 


ال 1ن 


في الشريعة المحمدية لأبي المواهب 


عبد الوهاب بن أحمد بن علي المعروف بالشعراني (- “الاوه). بولاق 17170. كشف الظئون 5. معجم 


المطبوعات العربية 11# 2135 


(7) الشعراني : هو عبد الوهاب بن أحمد بن علي الحنفي» نسبة إلى محمد بن الحنفية» الشعراني» أبو محمد. ولد بمصر عام - 


الاستخسان 


١45 


الشيخ محى الدين العربي في الفتوحات سئده 
إل الإمام أبي حنيفة 39 كان يقول: إياكم 
والقول في دين الله بالر ىّ2 وعليكم باتباع 
سد فإن قبل إن 


يُصرّح في الشريعة بتحريمها ولا بإيجابها 
فحرّموها وأوجبوهاء فالجواب: أنهم لولا 
علِموا من قرائن الأدلّة بتحريمها أو بإيجابها ما 


قالوا بهء» والقرائن أصدق الأدلة.» وقد يعلمون 
ذلك بالكشف أيضًا فتشاهد به القرآنء وكان 
الإمام أبو حنيفة يقول: القدرية مجوس هذه 
الأمة والشيعة الدُّجَالء وكان يقول: حرامٌ على 
من لم يعرف دليلي أن يقتي بكلامي» وكان إذا 
أفت يقول: هذا رأي أبي حنيفة» وهو أحسن ما 
قدّرنا عليهء فمن جاء بأحسن منه فهو أول 
بالصواب. وكان يقول: إياكم وآراءة الرجال» 
إلئ قوله”' 'فكيف ينبغي لأحد أن ينسب الإمام 
إلئ القرل فى دين الله بالرأي الذي لا يشهدٌ له 
كنات وله متقة ٠.‏ ركان يتوق عيكو ا بأثاز 
السلف. وإياكم ورأي الرجال» وكان يقول: لم 
يزل الناس في صلاح ما دام فيهم مَنْ يطلبٌ 
الحديث فإذا طلبوا العلمّ بلا حديث قَسَدُواء 


وكان يقول: لا ينبغي لأحد أنْ يقول قولاً حتى 
يعلم أَنْ شريعة رسول الله كلل تقبلّه وكان 
يجمع العلماة في كل مسألة لم يجدها صريحةً 
في الكتاب والسئة ويعمل بما يتفقون عليه فيهاء 
وكذلك: كات :يقعل ]ذا امعط حك .قله يكليه 
حت يجمع عليه علماء عصره فإن رَضَوْهِ قال 
اكتبء»ء فمن كان علل هذا القَدَمِ 
من اتّباع السنّة كيف يجوز نسبته إل الرأي» 
معاذ الله أن يقع في مثل ذلك عاقل» فضلاً عن 
فاضلء انتهيل من الميزان. ولذا قيل: الحقٌّ أنه 
لا يوجد في الاستحسان ما يصلح محلاً للنزاع . 


لأبي يوسف: 


أما من جهة التسمية فلأنه اصطلاح ولا 
مُشاحة في الاصطلاح» وقد قال الله تعالئ: 
#الذين يستمعون القول فيتَّبِعون أحسنه»”"2. وقال 
النبي يكةِ: «ما رآه المسلمون حسنًا فهر عند الله 
حسن1" وقال النبي وَل «مَنْ سن في الإسلام 
سنةٌ حسنةٌ فله أجرُها وأجرٌ مَنْ عَمِلَ بها بعده 
من غير أن يَنقُصَ من أجورهم شيء» ومَنْ سن 
في الإسلام سنةٌ سيئةً كان عليه وِزُرُها ووِرُرٌ مَنْ 
عَهِلَ بها من غير أن يَنقّصَ من أوزارهم 
شيء”'' رواه مسله”*©. ونْقِلَ عن الأئمة إطلاق 


-494ه/ “197١م.‏ وتوفى بالقاهرة عام /851ه/ 1650١م.‏ من علماء الصوفية. له تصانيف هامة, الأعلام 2149/4 
م ولوقي بالتاغرة عام م. من م 
خطط مبارك .٠١9/١4‏ آداب اللغة ”/ 75”» شذرات الذهب 11١/8‏ معجم المطبوعات .١١59‏ 


.1١84 الزمر/‎ )5( 


(*) أخرجه أحمد فى المسندء ١/4/ا»‏ عن عبد الله بن مسعود بلفظ : «إن الله نظر في قلوب العباد فوجد قلب محمد يَكْهِ خير 
قلوب العباد فإصطفاه لنفسه فأبعثه برسالته» ثم نظر في قلوب العباد بعد قلب محمد فوجد قلوب أصحابه خير قلوب العباد 
فجعلهم وزراء نبيه يقاتلون على دينه» فما رأى المسلمون حسنًا فهو عند الله حسن. وما رأوه سينا فهو عند الله سيء». وعند 
أبي داود الطيالسي بلفظ : «فما رآه المؤمنون حسنًا فهو عند الله حسنء وما رأه قبِيجًا فهو عند الله قبيح». المسند 77. 
(4) هذا جزء من حديث أخرجه مسلم في الصحيحء 05١09/5‏ عن جرير بن عبد الله؛ كتاب العلم (47): باب من سن في 
الإسلام سنئة حسئة أو سيئة (5)» حديث رقم 2٠١11/19‏ وتمامه «من سن في الإسلام سنة حسنة» فعمل بها بعد كتب له 
مثل آخر من عمل بهاء ولا ينقص من أجورهم شيء. ومن سن سنة سيئة» فعمل بها بعده» كتب عليه مثل وزر من عمل بهاء 


ولا ينقص من أوزارهم شيء5 . 


(5) مسلم عر ارام هل بن الحمي برشل الفقرى انا ولي ابو شين : ولد بنيسابور عام 5١٠ه/‏ ١٠48م.‏ وتوفي 
بضواحي نيسابور عام ١51أه/‏ 4100م. . حافظ من أئمةا لحديث وعلمائه. له العديد من المصنفات خاصة الصحيح في 
الحديث. الأعلام 215١/19‏ تذكرة الحفاظ 2٠6١/1‏ تهذيب التهذيب 2175/٠١‏ وفيات الأعيان ؟/١41»‏ تاريخ بغداد 
1/ ١٠ء‏ طبقات الحنابلة /١‏ لا" البداية والنهاية /١١‏ ”. 


1١ /ع‎ 


الاستحسان في دخول الحمام وشرب الماء من 
استحسن في المتعة أن يكون ثلاثين درهمًا 


وأما من جهة المعنول فقد قيل هو دليل 
ينقدحٌ في نفس المجتهد يعسّر عليه التعبيرٌ عنه» 
فإن أريد بالانقداح الثبوت فلا نزاع في أنه 
يجبٌ العمل بهء ولا أثرٌ لعجزه عن التعبير عنه» 
وإِنْ أريد به أنه وقع له شك فلا نزاع في بُطلان 
العمل به. وقيل: هو العدول عن قياس إلى 
قياس أقوئ منه وهذا مما لا نزاع في قبوله. 
ويُردٌ عليه أنه ليس بجامع لخروج الاستحسان 
الثابت بالأثر كالسَّلّم والإجارة وبقاء الصوم في 
النسيان. أو بالإجماع كالاستصناع» أو 
بالضرورة كطهارة الحياض والأآبار. وقيل هو 
العدول إلى خلاف الظنّ لدليلٍ أقوئ» ولا نزاع 
في قبوله أيضًا. وقيل تخصيص القياس بدليل 
أقوئ منه فيرجع إل تخصيص العلّة. وقال 
الكرخي هو العدول في مسألة عن مثل ما حكم 
به في نظائرها إلى خلافه لدليل أقوئ يقتضي 
العدول عن الأول ويدخل فيه التخصيص 
والنسخ. وقال أبو الحسين البصري هو ترك 
وجه من وجوه الاجتهاد غير شامل شمول 
الألفاظ لوجو وهو أقوئ منهء وهو في حكم 
الطارئ علئ الأول. واحتّرز بقوله غير شامل 
عن ترك العموم إل الخصوصء وبقوله وهو في 
حكم الطارئ عن القياس فيما إذا قالوا تركنا 
الاستحسان بالقياس. وأورد عليل هذه التفاسير 
أن ترك الاستحسان بالقياس تكون عدولاً عن 
الأقوئ إلل الأضعف. وأجيب بأنه إنما يكون 
بانضمام معنى آخر إلى القياس به يصيرٌ أقوئ 
من الاستحسان. وقيل هو العدول عن حكم 
الدليل إلئ العادة والمصلحة كدخول الحمام من 
غير تعيين مدة المُكْثْء والعادة إِنْ كانت معتبَرة 
شرعًاء فلا نزاع في أنها مقبولة» وإلآ فلا نزاع 


الاستخسان 


في كونها مردودة. 


0 


والذي استقرٌ عليه رأي المتأخرين هو أله 
عبارة عن دليل يقابل القياس الجليَ نضًا كان أو 
إجماعًا أو قياسًا خفيًا أو ضرورة» فهو أعمٌ من 
القياس الخفي. هذا في الفروع. فإنَ إطلاق 
الاستحسان على النصٌ والإجماع عند وقوعها 
في مقابلة القياس الجلي شائع في الفروع. وما 
قيل إنه لا عبرة بالقياس في مقابلة النضص 
والإجماع بالاتفاق فكيف يَصِحٌّ التمسك به؟ 
فالجواب عنه أنه لا يتمسك به إلا عند عدم 
ظهور النصٌ والإجماع. وأما في اصطلاح 
الأصول فقد غلب إطلاقه عل القياس الخفى 
كما :غلب اسيم القياس علق القياس الجلي 'تمييرًا 
بين القياسين. وبالجملة. لما اختلفت العبارات 
في تفسير الاستحسان مع أنه قد يُطلق لغة على 
ما يميل إليه الإنسان وإن كان مستقبحًا عند الغير 
وكَثْرٌ استعماله في مقابلة القياس الجلي وعلئ 
القياس الخفى, كان إنكار العمل به عند الجهل 
بمعناه مستحسنًا إِذْ لا وجة لقبول العمل بما لا 
يُعرَّفٌ معناه. وبعدما استقرت الآراء عليل أنه 
اسم لدليل متفق عليه سواء كان قياسًا خفيًا أو 
أعم منه إذا وقع في مقابلة القياس الجلي حت 
لا يُطلقٌ علئ نفس الدليل من غير مقابلة» فهو 
حجة عند الجميع من غير تصوّر خلاف. 

فائدة: 


الفرق بين المستحسن بالقياس الخفي 
والمستحسن بغيره أن الأول يعدئ إليل صورة 
أخرئ لأن من شأن القياس التعدية» والثانى لا 
يقبل التعدية لأنه معدول عن ستن القياس» مثلاً 
إذا اختلف المتبايعان في مقدار الثمن» فالقياس 
أن يكون اليمين علئ المشتري فقط لأنه المنكرٌء 
فهذا قياس جلى إلا أنه ثبت بالاستحسان 
التحالف. اي اليمين علئ كل منهماء أمّا قبل 
القَئْضِ فبالقياس الخفي. وهو أن البائع يُنْكِرٌ 
وجوبّ تسليم المبيع بما أقرَّ به المشتري من 


الإستخبار 


الشّمنء كما أن المشتري ينكرٌ وجوب زيادة 
الثمن فيتحالفان. وأمًا بعد قبض المبيع فلقوله 
عليه السلام 9إذا اختلف المتبايعان والسلعة قائمة 
تحالفا وترادًا”'' فوجوب التحالف قبل القبض 
يتعدئ إلئ ورثة المشتري والبائع إذا اختلفا في 
الثنمن بعد موت المشتري والبائعء وأما بعد 
القبس». فلا يتعدى إلى الورثة» هذا كله خلاصة 
ما في العضدي وحاشيته للتفتازاني والتوضيح 
والتلويح وغيرها. 

الإستخبار: اله ادر دو أمكدرع؟/ - 1لا ألم تملس[ 


عند أهل العربية هو الاستفهام وهو طلب 
الفهم. وقيل الاستخبار ما سبق أولاً ولم يفهم 
حق الفهم. فإذا سألتَ عنه ثانيًا كان استفهاماء 
حكاه إبن فارس”" في فقه اللغة”". كذا في 
الاتقان في أنواع الإنشاء. وفي بعض الكتب 
الإستخبارٌ هو طلبٌ الخْبّر. 


١5.8 


الإستخذام: لالموم - كتومع | اناك معليهة] 
كجره ]اند 


بالخاء والذال المعجمتين من خذمتٌ 
الشيء قطعته.ء ومنه سيف مخذوم. ويروئ 
بالحاء المهملة والذال المعجمة أيضًا من حذمت 
أي قطعت. ويروئ بالمعجمة والمهملة أيضًا من 
الخدمة»ء هكذا ذكر السيد السنّد في حاشية 
المطول. وهو عند أهل البديع من أشرف أنواع 
البديع» وكذلك التورية. والبعض قَضّله على 
التورية أيضّاء ولهم فيه عبارتان: إحداهما أن 
يُؤئّل بلفظ له معنيان فأكثر مُراداً بو؟ أحد 
معانلا كم يولخ" ابضغيره. كراةا!. بو2*0” المي 
الآخَره وهذه طريقة السكاكي وأتباعه. والأخرئ 
أن يأتي المتكلّم بلفظ مشترك ثم بلفظين يفهم 
من أحدهما أحد المعنيين ومن الآخَر الآخَرء 
وهذه طريقة بدر الدين بن مالك" فى 
المصباح”"© ومشئل عليها إبن أبي الأصبع» ومَثَلّه 
بقوله تعالئ: «لكل أجل كتاب# الآيةقء فلفظ 
كتاب يحتمل الأمدٌ المختوم والكتابٌ المكتوب» 
فلفظ أجل يخدم المعنى الأول؛ ويمحو يخدم 


)١(‏ أخرجه ابن ماجه في السئن» "/ لاثالاء كتاب التجارات »)١١(‏ باب البيعان يختلفان (19): حديث رقم »1١1857‏ عن عبد 
الله بن مسعود بلفظ: «إذا إختلف البيعان وليس بينهما بيئة» والبيع قائم بعينه؛ فالقول ما قال البائعء أو يزاد البيع؛. 
(؟) ابن فارس: هو أحمد بن فارس بن زكريا القزويني الرازي» أبو الحسين» ولد بقزوين عام 375اه/ 4411م. وتوفي بالري 
عام 98اه/ 4١٠1م.‏ من أئمة اللغة والأدب. له عدة تصانيف هامة. الأعلام 2197/١‏ وفيات الأعيان 270/١‏ يتيمة 
الدهر "/ 514» آداب اللغة 7/ 04» دائرة المعارف الإسلامية .7417/١‏ 

() فقه اللغة أو الصاحبي لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا بن محمد بن حبيب الرازي القزويني (- 146ه)» عنونه 
بالصاحبي في فقه اللغة وسئن العرب في كلامها لأنه ألفه للصاحب إسماعيل بن عباد وزير فخر الدولة البويهي سنة 46اه. 
طبع في القاهرة في مطبعة المؤيد سنة 774١ه.‏ كشف الظنون .1١58 1١78/5‏ معجم المطبوعات العربية, .50١‏ 


زضق مقصودًا م ع). 
)2 مطلوبًا م ع. 


(1) هو محمد بن محمد بن عبد الله بن مالك الطائيء أبو عبد الله بدر الدين» ويعرف بابن الناظمء أي ناظم الألفية. ولد في 
دمشق ومات فيها عام 7257ه/ 7487١م.‏ من كبار علماء النحو. له تصانيف هامة. الأعلام 31/17» مفتاح السعادة 
اح النجوم الزاهرة لا ااا مرآة الجنان الى شذرات الذهب مال بغية الوعاة ك3 معجم 


المطبوعات 774. 


(0) المصباح لمحمد بن محمد بن عبد الله بن مالك الطائي» أبو عبد الله بدر الدين (- 85ه). الأعلام /71/1. معجم 


المطبوعات العربية 987 787 
(6) الرعد/ 78. 


الخال 


الثاني. قيل ولم يقع في القرآن علئ طريقة 
أنا بفكري آياتٍ عل طريقة السكاكي» منها قوله 
تعالئ: «لقد خلقنا الإنسان من سُلَالَةٍ من طين»0© 
فإِنَ المراد”” به آدم عليه السلامء ثم أعاد 
الضمير عليه مُرادًا به ولدهء فقال «ثم جعلناه 
نطفة©”" الآبة. ومنها قوله: لا تسألوا عن أشياء 
إن تبْدَ لكم تشوكم»””. ثم قال: قد سألها قوم 
من قبلكم أي أشياء أتر لأن الأوّلين لم يسألوا 
عن الأشياء التي سألوا عنها الصحابة فنهوا عن 
سؤالها. ومنها قوله تعاليل: #أتئ أمرُ ا »0 
فأمر الله يُراد به قيامُ الساعة والعذاب ويعثةٌ 
النبي صلى الله عليه وآله وسلّم. وقد أريد بلفظ 
الأمر الأخير كما روي عن ابن عباس وأعيد 
الضمير عليه في تستعجلوه مُرادًا به قيام الساعة 
والعذاب» انتهل. فعْلِمَ من هله الأمثلة أن 
المراد"2 بالمعنيين أعمّ من أنْ يكونا حقيقييّن أو 
حواشي المطول. 

وقال صاحب المطوّل: الاستخدام أن 
يرا" بلفظ له معنيان أحدهما ثم يراد بضميره 
المعنى الآخَرء أو يُرَادَ بأحد ضميريه أحد 
المعنيين» ثم بالضمير الآخر معناه الآخرء 
فالأول كقوله: 
إذا نزل السماءٌ بأرض قوم رعيناه وإن كانوا غِضانًا0» 


.١7؟ المؤمنون/‎ )١( 
زفق المقصود رم ع‎ 
.1 المؤمنون/‎ )9( 
.١٠١١ المائدة/,‎ ):( 
.١ النحل/‎ )6( 

قف لمطلوب لمء ع). 
إ(فف3 يطلب م ع. 


أراد بالسماء الغيث وبالضمير الراجع إليه 
من رعيناه النيّت» والثاني كقوله: 
فسقى القّضًا والسّاكنيه وإِنّْ هم 

شبوه بين جوانح وضلوع'" 

أراد بأحد الضميرين الراجعين إلى العَضا 
وهو المجرور في الساكينه المكان وبالآخر وهو 
المنصوب في شبوه النار أي أوقدوا بين 
جوانحي نار الغضاء يعني نار الهوى التي تشبه 
بنار الغضاء انته . ْ ْ 


الإأستدارة : ناينم ") - لفايت م 


هي كون الخظط أو السطح مستديراء 
ويجىء فى لفظ الخط . 


الإسْتدراج: لل ات ا 
مم 

هو في الشرع أمرّ خارق للعادة يظهر من 
يد الكافر أو الفاجر موافِقًا لدعراه. كذا فى 
مجمع البحرين. وفي الشمائل المحمدية : 
وأهل الأهواء والفُسَّاق. والمشهور هو أنه أمرٌ 
خارق للعادة يقع من مدعي الرسالة. فإِنْ كان 
موافقًا للدعوى والإرادة يُسمّى معحزة. وَإِنْ كان 
مخالًِا لدعواه وقصده فهو إهانة. كما حصل مع 
مُسَيْلَمَة الكذّاب الذي قال له أتباعه: إن محمدًا 


(8) البيت لجرير: هو جرير بن عطية بن حذيفة الخطفي بن بدر الكلبي اليربوعي؛ من تميم. ولد في اليمامة عام 54ه/ ٠51م.‏ 


(9) البيت للبحتري من قصيدة طويلة. وقد سبقت ترجمته. 


وفيها مات عام ١١٠١ه/‏ 18لام. من فحول الشعراء في عصره. أحد ثلاثة شعراء شكلوا المثلث الأموي (جريرء الأخطل 
والفرزدق) كان له مع الشعراء مساجلات ونقائض . له ديوان شعر مطبوع. الأعلام 9/7١1؛‏ وفيات الأعيان 23١7/١‏ 
لشعر والشعراء ٠١1/9‏ خزانة البغدادي 75/١‏ شرح شواهد المغني 15. 


الإسهذراك 


رسول الله قد تفل في بئر فارتفع فيه الماء إلى 
سطح البئرء فافعل أنت هكذاء ففعل ذلك في 
بثرء فغار الماء فيه حتى جنت. وأما ما يصدّر 
مِنْ غير الأنبياء مقروثا بكمالٍ الإيمان والتقوى 
والمعرفة والإستقامة فهو ما يُقال له كرامة. وما 
يقع من عوام المؤمنين فيُسمّى معونةً. وأما ذاك 
الذي يقع من الكفار والفسّاق فهو استدراة , 
كذا في مدارج النبوة”؟ من الشيخ عبد الحق 
الدهلوي””". وسيأتي في لفظ الخارق. 


وعند أهل المعاني هو الكلامٌ المشتمل 
عل إسماع الحق علل وجه لا يورث مزيد 
غضب المخاطب سواء كان فيه تعريضٌ أوْ لاء 
ويستَئ أيضًا المنيف من الكلام نحو قوله 
تعال: «وما لي لا أَعْبْدُ الذي قطرني»”*2 أي ما 
لكم أيها الكفرة لا تعبدون الذي خلقكم بدليل 
قوله: #وإليه ترجعون6” ففيه تعريض لهم بأنهم 
علئ الباطل ولم يصرّح بذلك لكلا يزيد غضبهم 
حيث يريد المتكلم لهم ما يريد لنفسهء كذا في 
المطول وحواشيه في بحث إن ولوٌ في باب 
المسند. 


الإسْتذْراك : - تإامتزهمماعم بممناءضامعر1 
6 1217071 


في عرف العلماء يُطلق علئ ذكر شيئين 


نلا 


يكون الأول منهما مُغنيًا عن الآخَرء سواء كان 
ذكر الآخَر أيضًا مُعْنيًا عن الأول» كما إذا كان 
الشيئان متساويين» أو لم يكنء كما إذا دُكر 
أولاً الخاصٌ ثم العامّء كما تقول في تعريف 
الإنسان الناطق الحيوان.» بخلاف ذكر الخاصضّن 
بعد العام فإنه ليس باستدراك» إذ الأول ليس 
مُغْنِيًا عن الثاني»: كما تقول في تعريف الإنسان 
الحيوان الناطق. وهو قبيح إلآ أنْ يتضمن فائدةٌ 
إِذْ حينئبٍ لا يبقى الإستدراك بالحقيقة» هكذا 
يستفاد مما ذكره المولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح المواقف في تعريف الحال في مقدمة 
الأمور العامة. 


ويُطلق أيضًا عند النحاة علئ دقع توهّم 
ناشىء من كلام سابق» وأداته لكن» فإذا قلت: 
جاءني زيد مثلاً فكأنه توم أن عمرًا أيضًا 
جاءك لما بينهم من الإلف» فرفعت ذلك الوَهُم 
بقولك لكنْ عمرًا لم يجئ» ولهذا يتوسّط لكن 
بين كلامين متغايرين نفيًا وإثبانًا تغايرًا لفظيّاء 
كما في المثال المذكورء أو معنويًا كما في 
قولك: زيد حاضر لكن عمرًا غائب» هكذا في 
الفواتد الضيائية في بحث الحروف المشبّهة 
بالفعل. وفي الضوء شرح المصباح'"2: الفرق 
بين الاستدراك والإضراب أنْ الإضراب هو 
الإعراض عن الشيء بعد الإقبال عليهء فإذا 


)١(‏ وسخن مشهور آنست كه أمر خارق عادت كه از مدعي رسالت واقع شود أكر موافق دعوى وإرادة أو باشد معجزة خوانند 
واكر مخالف دعوى وقصد أو باشد إهانت نامند جنانجه از مسيلمة كذاب صادر شله بود كه وقتى تابعانش كُفتند كه محمد 
رسول خدا در جاهى خوي خود انداخت آبش بجوش آمد تاآنكه تالب جاه برآمد تونيز آنجنان كن يس أو در جاهى تف خود 
انداخت آبش فرورفت تاآنكه خشك شد وآنجه از غير نبي صادر شود بس اكر مقرون بكمال إيمان وتقوى ومعرفت واستقامت 
باشد كرامت كويند وآنجه از عوام مومنان از أهل صلاح وقوع يابد آئرا معونت شمارند وآنجه از فاسقان وكافران صدور يابد 


إستدراج خوائئد. 


(1) مدارج النبوي لعبد الحق بن سيف الدين بن سعدالله الدهلوي أبو محمد (- 57١٠ه).‏ 
زفرف4ق هو عبد الحق بن سيف الدين الدهلوي. ولد بدهلي (الهند) عام 404ه/ 7ام, وتوفي عام اهم 1غكام, محدّث 
الهند في عصرهء فقيه حنفي. له الكثير من المصنفات. الأعلام 2»18١/9‏ معجم المطبوعات 449. 


(8) يسن/ ؟7؟. 
(0) يس/ 247/57 يونس/ 205 هود/ 14". 


)١(‏ الضوء على المصباح لتاج الدين محمد بن محمد بن أحمد الاسفراييني (- 184ه) شرح فيه كتاب المصباح في النحو 


للمطرزي. الهند؛ ٠1480م.‏ كشف الظنون 01708/7 معجم المطبوعات العربية 178 . 


١6م١‎ 


قلت: ضربتٌ زيدًا كنت قاصدًا للإخبار بضرب 
زيدء ثم ظهر لك أنك غلطت فيه فتُظْرِبٌ عنه 
إل عمروء وتقول بَلُ عمرّاء ففي الإضراب 
تُبُطل الحكم السابق» وفي الإستدراك لا تبطلهء 
انتهل. يعنى أن فى الاضراب تجعل المعطوف 
عليه في حكم المسكوت عنه فلا تحكم عليه 
بشيء لا ينفي ولا بإثبات. فقد أبطلت الحكم 
السابق الذي قصدت الإخبار به قبل الإضراب 
بكلمة بَلُّء وليس المراد'؟ ببطلان الحكم 
السابق إثبات نقيض الحكم السابق في المعطورف 
عليهء ويؤيده ما في الأطول من أن معنى 
الأغبراسة عل السيكم الأوك موكيا كان. أو عير 
موجب كالمسكوت عنه بالنسبة إل المعطوف 
عليهء وما في المطول من أن معنى الإضراب 
أن يجعل المتبوع في حكم المسكوت عنه 
يحتمل أن يُلابسه الحكم وأن لا يلابسهء» فنحو 
جاءني زبد بل عمرو يحتمل مجيء زيد وعدم 
مجيئه انتهل . 


إعلمُ أن الإستدراك بهذا المعنئ إن تضمن 
ضربًا من المحاسن يصير من المحسنات البديعة 
معدودًا في علم البديع»ء قال صاحب الإتقان: 
شرط كون الإستدراك من البديع أن يتضمن 
ضربًا من المحاسن زائدًا عل ما يدل عليه 
المعن اللغوي» نحو: #قالت الأعرابٌ آمنّا قل لم 
تُؤينوا ولكن قولوا أسلمناه” فإنه لو اقتصر على 
قوله لم تؤمنوا لكان مُتَمُرًا لهم لأنهم ظنوا 
الإقرار بالشهادتين من غير اعتقاد إيماثاء 
فأوجبت البلاغة ذكر الإستدراك ليعلم أن الإيمان 
موافقة القلب واللسان وأن انفراد اللسان بذلك 
يستّى إسلامًا ولا يمّئ إيماثاء وزاد ذلك 
)١(‏ المقصود (م؛ ع). 
(5) الحجرات/ .1١4‏ 
() الحجرات/ .1١4‏ 


الإسْتذلال 


إيضاحًا بقوله: «ولمًا يَدْْلَ الإيمانٌ في 
قلوبكم#”" فلمًا تضمّن الإستدراك إيضاح ما 
عليه ظاهر الكلام من الإشكال عد من 
المحاسن» انتهل. 
ويطلق الإستدراك علئ معنى آتحر أيضًا 
ذكره صاحب جامع الصنائع» قال: الإستدراك 
هو أنْ يبدأ المدح بلفظ يُظن أنه قدح. ثم يعود 
للإتيان بألفاظ تعود للمدح. ومثاله: 
علمك مكسور الرأس لانّه 
قدطلعفوقالفلك 
ويقول صاحب مجمع الصنائع إن هذا 
النوع يُسمّئ التدارك”؟' . 
الإسْيدْلال: #ممعم عط ؤه ماءتمعمعسر 
عساعيم هأ عل ملع عع - (عممعرعام) 
زع برع /111) 


في اللغة طلبٌ الدليل» وفي عرف 
الأصوليين يُطلق علول إقامة الدليل مطلقًا من 
نض أو إجماع أو غيرهماء وعلئ نوع خاص 
منه أيضّاء فقيل هو ما ليس بنصٌ ولا إجماع 
ولا قياس؛ ولا يتومّم أن هذا التعريف 
بالمّساوي في الجلاء والخفاء سبب كونه تعريف 
بعض أنواع منه ببعضء بل ذلك تعريفٌ 
للمجهول بالمعلوم بسبب سبق العلم بالأنواع 
المذكورة في التعريفه إذ قد عُلِمَ تعريف كل 
من النصٌ والإجماع والقياس في موضعه. وقيل 
فى الحدّ القياس بنفي الفارق المُسمّ بتنقيح 
المَتاطء وبالقياس في معنى الأصلء وكذا 
يدخل قياس التلازم المُسمّئ بقياس الذّلالة» 
لأن نفي الأخص لا يوجبٌ نفي الأعمء 


2 استدراك آنست كه بلفظي مدح آغاز كند كه بنداشته آيد مكر قدح خواهد كرد وبعده الفاظى آرد كه بمدح باز كردائد مثاله. 
شعر. علمت را شكسته سر ز آنست. كه سر او رسيد برافلاك. وصاحب مجمع الصنائع اين را مسمّئ بتدارك نموده. 


الإسْتدُلال 


ل 


فالتعريف المأخوذ به هو الأول» أي نفي الأعم 
لأنه أخصّء شكذا في العضدي 
للمحقق التفتازانى. وبالجيالة فالاستدلال فى 
عرفهم يُطلق على إقامة الدليل مطلقًا وعلئ إقامة 
دليل خاصء فقيل هو ما ليس بنصٌ ولا إجماع 
ولا قياسء وهو المأخوذ بهء وقيل هو ما ليس 
بنص ولا إجماع ولا قياس علته. 

ثم في العضدي وحاشيته المذكورة ما 
حاصله أن الفقهاء كثيرًا ما يقولون وَُجِدَ السَّبب 
فيُوجَد الحكم أو وُجد المانع أو فُقِد الشرط 
فيَعْدَم الحكم. فقيل هذا ليس بدليل إنما هو 
دعوئ دليل» فهو بمثابة قوله وَجِدّ دليل الحكم 
فيُوجد الحكم ولا يكون دليلاً ما لم يُعَيّنْ 
وإنما الدليل ما يستلزم الحكم وهو وجود السبب 
الخاص أو وجود المانع أو عدم الشرط 
المخصوص . وقيل هو دليل إذ لا معنن للدليل 
إل ما يلزم من العلم به العلمٌ بالمدلول» وقولتا 
وَحِدَّ السبب فوّجِدٌ الحكم ونحوه بحيث يلزم من 
العلم به العلم بالمدلول» غاية ما في الباب أن 
إحدئ مقدمتيه وهو أنه وجد السبب يفتقر إلئ 
بيان؛ . والقائلون بأنه دليل اختلفواء فقيل هو 
استدلال مطلقًا لأنه غير النصّ والإجماع 
والقياس. وقيل هو استدلال إن ثبت وجودٌ 
السبب أو المانع أو فقد الشرط بغير هذه 
الئلاثة» وإلا فهو من قبيل ما ثُبَتَ به وليس 
باستدلال» بل نصٌ إن ثبت به وإجماع إن ثبت 


وحاشيته 


به وقياس إن ثبت بهء وهذا هو المختارء لأن 
حقيقة هذا الدليل هو أن هذا حكمٌ وَجِدَّ سببه. 
وكل حكم وَجِدَ سببه فهو موجودء والكبرى بيّنة 
فيكون متت الحكم هو ما ثبت به الصغرئ» 
فإن كان غير النصٌّ والإجماع والقياس كان 
مُنْبت الحكم غيرهاء فيكون استدلالاً. وإن كان 
أحدها كان هو مثبت الحكم فلم يكن استدلالاً . 

اعلمُ أنه اختّلف في أنواع الاستدلال» 


والمختار أنه ثلاثة: الأول التلازم بين الحكمين 
من غير تعيين علّة وإلا كان قياسّاء وحاصله 
الأقيسة الاستثنائية. والثانى استصحاب الحال. 
والثالث شَرْحُ مَنْ قبلنا. وقالت الحنفية 
والاستحسان أيضًا. وقالت المالكية والمصالح 
المرسلة أيضًا. وقال قوم انتفاء الحكم لانتفاء 
مُذْرَكه. ونفل قوم شَرْعَ مَنْ قبلنا. وقومٌ 
الاستضحاب. وقال الآمدي منها قولهم وَحِدَّ 
السبب أو المانع أو قُقِدَ الشرطء ومنها انتفاء 
الحكم لانتفاء مُذْرَكهء ومنها الدليل المؤلف من 
أقوال يلزم من تسليمها لذاتها قولٌ آخرء ثم 
قَسّمه إلى الاقتراني والاستثنائي. وذكر الأشكال 
الأربعة وشروطها وضروبها والاستثنائي بقسميه 
والمنفصل بأقسامه الثلاثة» ثم قال: ومنها 
استصحاب الحال» انتهئ . 

ثم اعلم أنه قد عرف الاستدلال في شرح 
العقائد بالنظر في الدليل سواء كان استدلالاً من 
العلّة علئ المعلول أو من المعلول علئ العلّة 
وقد يخصٌ الأول باسم التعليل والثاني باسم 
الاستدلال. وقال المولوي عصام الدين في 
حاشية شرح العقائد: والأولئ أن يُفسّر بإقامة 
الدليل ليشتمل ما يتعلق بالدليل» بمعنل قول 
مؤلف من قضايا يستلزم لذاته قولاً آكرء فإنه 
ليس الاستدلال به النظر في الدليل» انتهئ. 
وبالجملة فتعريفه بالنظر في الدليل يختص 
بمذهب الأصوليين والمتكلمين» وتعريفه بإقامة 
الدليل يشتمل مذهب المنطقيين أيضًا. 

وفي كشف البزدوي: الاستدلال هو انتقال 
الذهن من الأثر إلئ المُؤْر وقيل بالعكس. وقيل 
مطلقاء وبهذا المعنول قيل: الاستدلال بعبارة 
النضّ وإشارة النصّ ودلالة النصّ واقتضاء 
النصّء انتهى؟ إِدّْ النص علّة ومؤثّر وأثره 
ومعلوله الحكم كما لا يُخفئء وبالنظر إلى 
المعن الأول وقع في الرشيدية”" أن المدعي إِنْ 


- الرشيدية لعبد الرشيد بن مصطفى شمس الحق الجانبوري (- 87١1ه) وهي شرح لرسالة الشريف الجرجاني في آداب‎ ١ 


1١ 


شرع في الدليل الآنيَ يُسبّيل مُستدلاً انتهيل» إدًا 
الدليل الاني هو الذي يكون الاستدلال فيه من 
المعلول علول العلّة كما عرفت» والتعليل 
الانتقال من المؤئّر إل الأثّر ويُسمّئ ذلك الدليل 
دليلاً لِمَيّاء وقد يُطلق المستدل على المعثّل 57 
الشارع في الدليل اللّمِىَّء وقد يُطلق المعلّل على 
المستل كما ستعرف في لفظ الدعوى 
الإسترخاء: 
عاو ادرنتجره1| بع المسصسام 

عند الأطباء تَرَهُلٌ وضَعْف يظهر في العُضو 
عن عجز القوّة المحَرّكة» وهو مرايِف للفالج 
عند القدماء. وأمًا المتأخرون فيطلقون الفالج 
علئ استرخاء يحدث فى أحد شِنَّنَ البَدَن طولاء 
ويضاف الاسترخاء بكل عضو حدث فيه كاللثة 


- قلعت تغط ,لإأماكوزهم 


واللّهاة واللّسان وغيرهاء كذا فى حدود 
الأمراض. 
الإستشقاء : - _بالغطمععء0 لئاط ,لإكممردآ 


عاأمزمعء ماس بعأكامم مسرا[ 

فى اللغة طلب السَّفَى وإعطاء ما يشربهء 
والاسم السّفيَا بالضمء وشرعًا طلبٌ إنزال المطر 
من الله تعالى عل وجه مخصوص عند شِدّة 
الحاجة بأن يُحْبَسَ المطر عنهم ولم تكن لهم 
أودية وأنهار وآبار يشربون منها ويسقون مواشيهم 
وزروعهمء كذا في جامع الرموز. وعند الأطباء 
هو مرض ذو ماذة باردة غريبة تدحل في خلل 
الأعضاء فتربو بها الأعضاءء 
الأعضاء كلها كما في اللحمي» وإمّا المواضع 
الخالية من النواحي التي فيها تدبير الغذاء 
والأخلاط كفضاء البطن التى فيها المعدة والكبد 
والأمعاء. وإمًا فضاء ما بين الشرب والصفاق» 


إِمَا الظاهرة من 


- البحثء الهندء 94؟1ه. الاعلام ”/ ه", هدية العارفين .038/١‏ 


5 11 ,قلةت0 . 


الاستضّحاتب 


وأقسامه ثلاثة: اللحمى والزقّى والظبْلى المُسمول 
بالاستسقاء "البابين. أيضاء أن المادة” الموجبة 
لها إِمَا ذات قوام أؤْ لآ. الثاني الطَبْليء والأول 
إِمَا أنْ تكون شاملة لجميع البدن وهو اللحمي» 
وإلاّ فهو الرّقي. وبالجملة فالزقي استسقاء 
تنصبّ فيه المائية إلئ فضاء الجوف. سُمْي به 
تشبيهًا لبطن صاحبه بالرقٌ المملوء ماء: ولهذا 
الماء عند الحركة. 
واللحميّ استسقاء يغشو فيه الماء مع الدم إلى 
جملة الأعضاء فيحتبس في خلل اللحم فيربو» 
سمي به لازدياد لحم صاحبه من حيث الظاهر 
بخلاف السَّمّن فإنه ازدياد حقيقة» وهذا تربّل 
يشبه الازدياد الحقيقى. والطبلى ما يغشو فيه 
المادة الريحية في فغياة» الجوف مجقفة فيها“ 
ولا 0 المواضع مع الرياح عن قليل 
رطوبة أيضًا. وأيضًا الاستسقاء ع ينقسم إل مفرد 
ومركب. لأن تحقّقه إِمَا أنْ يكون من نوعين 
فصاعدًا أوْ لاء الثاني المفردء والأول المركب 


ا 5 صاحبه بثايلة 


إِمَا من اللحمي والرقي» أو من اللحمي 
والطبلىء أو الزقى والطبلى» أو من الثلاثة» 
هكذا يستفاد من بحر الجواهر وحدود 
الأمراض. 

الاستضحاب: - العطاءقلناز العلععم11ثى 


16 11لا للاى عكلاط لتر تررععاال 


هو عند الأصوليين طلب صُحْبة الحال 
للماضي بأن يُحكم على الحال بمثل ما حُكمَ 
عل الماضىء وحاصله إبقاء ما كان علئ ما 
كان جكزة ١‏ أله لم يوجد له دليل مُزيل» وهو 
الشافعي وغيره كالمزني"" 
والصَّيرفي'" والغزالي في كل حُكم عُرِفَ وجوبه 


معجم المطبوعات العربية 4 و"”ا5ؤا. 


احجة ) عند 


)١(‏ المزني هو إسماعيل بن يحيى بن اسماعيل» أبو إبراهيم المزني . ولد بعصر عام ه/ااه/ ١3لام.‏ وتوفي فيها عام 15714ه/ 
مم . صاحب الإمام الشافعي. زاهد» عالم مجتهد. له عدّة مؤلّفات هامة ٠‏ الاعلام 0١‏ : وفيات الأعيان .9١/١‏ 


)222 هو محمد بن عبدالله الصيرفي» أبو بكر. توفي العام اه/ 1قم. فقيه متكلّمء عالم باللغة» من الشافعية - 


الإستضناع 


بدليله ثم وقع الشكٌ في زوالهء من غير أن يقوم 
دليل بقائه أو عدمه مع التأمل والاجتهاد فيه. 
وعند أكثر الحنفية ليس بحجة مُوجبة للحكمء 
ولكنها دافعة لإلزام الخصم لأن مثبت الحكم 
ليس بمب لهء يعني أن إيجاد شيء أمرٌ وإبقاءه 
أمرٌ آخرء فلا يلزم أن يكون الدليل الذي أوجده 
ابتداء فى الزمان الماضى مَبقِيًا فى زمان الحال» 
لأن البقاء عرض حادب تعد الود لين 
عينه. ولهذا يصمٌ نفي البقاء عن الوجود فيُقال: 
وجد فلم يبق» فلا بد للبقاء من سبب علئ 
حدة. فالحكم ببقاء حكم بمجرد الاستصحاب 
يكون حُكمًا بلا دليل» وذلك باطل» هكذا فى 
نور الأنوار””©. وفي الحموي”" خاكية 
الأشباه”" فى القاعدة الثالثة: الإستصحاب وهو 
الحكم يوت أمر في وقت آخرء وهذا يشمل 
نوعّيهء وهما جعلٌ الحكم الثابت في الماضي 
مُصَاحِبًا للحال أو جعلّ الحال مصاحيًا للحكم 
الماضي . 

واختلف فى حجيتهء فقيل حجة مطلقًاء 
ونفاه كثير مطلقاء واختير أنه حجة للدفع لا 
للاستحقاق.» أي لدفع إلزام الغير لا لإلزام 
الغير. والوجه الأوجه أنه ليس بحجة أصلاً لأن 
الدفع استمرارٌ عديه الأصلي لأن المُثبِتَ للحكم 
في الشروع لا يُوجب بقاءه» لأن حكمه 
الإثبات. والبقاء غير الثبوت» 
البقاء» كالإيجاد لا يوجب البقاءء» لأن حكمه 
الوجود لا غيرء يعني أنه لمّا كان الإيجاد عله 


فلا يثبت به 


6 


للوجود لا للبقاء فلا يثبت به البقاء حتل يصحح 
الإفناء بعد الإيجادء ولو كان الإيجاد موجبًا 
للبقاء كما كان موجيًا للوجود لما تصوّر الإفناء 
بعد الإيجاد لاستحالة الفناء مع البقاءء ولّما 
صمّ الإفناء بعد الإيجاد لا يوجب البقاء 
انتهل . 

فإِنْ قيل إن قام دليل عل كونه حجة لزم 
شمول الوجود أعني كونه حجة للإثبات والدفع 
وإلآ لزم شمول العدم؛ أجيب بأن معنى الدفع 
أن لا يغبت حكمء وعدم الحكم مستندٌ إل عدم 
دليلهء والأصل في العدم الاستمرار حت يظهر 
دليل الوجودء وثمرة الخلاف تظهر فيما إذا بيع 
شِقُص من الدار وطلب الشريك الشّفعة فأنكر 
المشتري ملك الطالب في السهم الآخر الذي 
في يده»ء ويقول إنه بالإعارة عندّك» فعند الحنفية 
القول قول المشتري ولا تجب الشّفعة إلا ببيّنة 
لأن الشفيع يتمسّك بالأصل ولأن اليد دليل 
الملك ظاهرّاء والظاهر يصلح لدفع الغير لا 
لإلزام الشفعة علئ المشتري في الباقي» وعند 
الشافعي تجب بغير بيّنة لأن الظاهر عنده يصلح 
للدفع والإلزام جميعًا فيأخذ الشفعة من المشتري 
جبرّاء وإن شئت الزيادة فارجع إلى كتب 
الأصول كالتوضيح ونحوه. 
الإستضناع : - ع1ناأع ةالقم 0) عمكاكىم 
عوطم[ 10172 

هو استفعال من الصّناعة ويُعدّئْ إلى 


عَْ 


> والأصوليين. له بعض المؤلفات. الاعلام 5/ 774» وفيات الأعيان .408/١‏ الوافي بالوفيات #/0841 طبقات 


الشافعية 2١58/5”‏ مفتاح السعادة ؟/98١.‏ 


)١(‏ نور الأنوار في شرح المنار للشيخ أحمد جيون شمس الدين شيخ الربوة الدمشقي (- 70١١ه).‏ الهند؛ 91١١ه.‏ معجم 


المطبوعات العربية 1934. 


(؟) الحموي: هو أحمد بن محمد مكي» أبو العباس» شهاب الدين الحسيني الحموي . توفي بالقاهرة عام 94١٠١ه/‏ 17417م. 
مدرّسء من علماء الحنفية» تولى الإفتاء وله كتب عديدة وهامّة. الاعلام 2579/١‏ الجبرتي ,»177/١‏ معجم المطبوعات 


دلالاء هدية العارفين .154/١‏ 


(؟) حاشية الأشباه أو غفر عيون البصائر على محاسن الأشباه والنظائر لأحمد بن محمد الحموي (- 98١1ه)‏ شرح فيها 
الأشباه والنظائر في فروع الفقه الحنفي لإبن نجيم المصري (- ١97ه).‏ القسطنطينية .179٠‏ إكتفاء القنوع 5457. 


١ همه‎ 


مفعولين» وهو في اللغة طلبٌ العمل.) وفي 
الشرع بِيعٌ ما يصنعه الصانعٌ عيئاء فيطلب من 
الصانع العمل والعين جميعّاء فلو كان العين من 
المستصنع كان إجارة لا استصناعًا كما في 
إجارة المحيط . وكيفيته أن يقال للصائع كخفاف 
مثلا اخرزٌ لي من أديمك خما صفته كذا بكذا 
درهمًا ويُريه رجلهء ويقبل الصانع سواء أعطى 
الثمن أوْ لاء كذا في جامع الرموز والبرجندي 
في فصل السّلم . 

الإستطاعة : 6ااناعه/ - 7ع80مم ,إاأناعه1 
0ننا0م 


هي تُطلق عل معنيين: أحدهما عَرَض 
' يخلقه الله تعالئى فى الحيوان يفعل به الأفعال 
الاختيارية» وهي علّة للفعلء والجمهور على 
أنها شرط لأداء الفعل لا علّة. وبالجملة هي 
صفة يخلقها الله تعالئ عند قصد اكتساب الفعل 
بعد سلامة الأسباب والآلات» فإنْ قَصَد فعل 
الخير حََلّق الله قدرةً فعل الخير» وَإِنّْ قصد فعلٌ 
الشرّ خلق الله قدرةً فعل الشرّء وإذا كانت 
الاستطاعة عَرَضًا وجب أن تكون متقارنة للفعل 
بالزمان لا سابقةً عليهء وإلا لزم وقوعٌ الفعل بلا 
استطاعة وقدرة عليه لامتناع بقاء الأعراض. 
وقيل هي قبل الفعل. وقيل إِنْ أرِيد بالاستطاعة 
القدرة المُستججيعّة لجميع شرائط التأثير فالحقٌ 
أنها مع الفعلء وإلاّ فقبله. وأما امتناع بقاء 
الأعراض فمبنى علي مقدّمات صعبة البيان. 
وثانيهما سلامة الأسباب والآلات 
والجوارح كما في قوله تعالئ: «ولله علئ الناس 
حِج البيت مَنْ استطاع إليه سبيلةه”'؟ وهي علئ 
هذا يجوز أن تكون قبل الفعل» وصحة التكليف 
)١(‏ آل عمران/ /ا9. 
١؟)‏ البقرة/ 1844. 


(”) الاعراف/ 70. 
(4) النساء/ 37/7. 


الاستطراد 
مبني عل هذا. فإن قيل الاستطاعة صفةُ 
المكلّف» وسلامة الأسباب ليست صفةٌ له 
فكيف يصمح تفسيرها بها؟ قلنا: المراد سلامة 
أسباب وآلات له والمكلف كما يتّصف 
بالاستطاعة يتصف بذلك. حيث يُقال: هو ذو 
سلامة الأسباب» إلا أنه لتركبه لا يُشتق منه 
اسم فاعل يُحمل عليهء بخلاف الاستطاعة» 
هكذا في شرح العقائد النسفية في بحث أفعال 
العباد. 


والاستطاعة الحقيقية وهى القدرة التّامة 
الف ماس عنداها “مدون اليل فو لأ كرون 5 
مقارنةٌ للفعل. والإستطاعة الصصيحة وهي أن 
يرتفع الموانع من المرضص وغيرهء» كذا في 
الجرجاني. 


الاستظراد : «10دوم و1 - ومنووعععنط 


عند البُلغاء هو أنْ يُذكر عند سَّوْق الكلام 
لغرض ما يكونُ له نوع تعلق به ولا يكون 
السّوق لأجلف كذا في حواشي البيضاوي في 
تفسير قوله: «وليس البرٌّ بأن تاتوا البيوت من 
ظهورها»”"2 وهو قريب من ححُسن التخلص كقوله 
تعال: يا بني آدم قد أنرّلْنا عليكم لباسًا يُواري 
سَوْدَيَكُمْ وريشًا ولباسُ التقوئ ذلك خير»””. قال 
الزمخشري هذه الاية وردت علئ سبيل 
الاستطراد عقب ذكر بدو السّؤآت وخصفف 
الورق عليها إظهارًا للمنّة فيما تلق من اللباس 
ولما في العْرّي وكش العورة من الإهانة 
والفضيحةء وإشعارًا بِأنْ الشَّثْرَ بابٌ عظيم من 
أبواب التقوئ. وقد خخرّجح علئ الاستطراد 
صاحب الإتقان قوله: 9إلن يستنكف المسيح أن 
يكون عبدًا لله ولا الملآئكةٌ المقرّبون22”4 فإن أولَ 


الاستظهار 


الكلام ذكر الردّ علئ النصارى الزاعمين بنْوّة 
المسيح» ثم استطراد الردٌّ علئ الزاعمينمهرَة 
الملائكة. وفي بعض التفاسيرء مثال الاستطراد 
هو أن يذهب الرجل إلئ موضع مخصوص 
صائدًا فعرض له صيد آخر فاشتغل به وأعرض 
عن السَّيّر إلى ما قَصِدَ وأشباهه. انتهيل كلامه. 
والفرق بينه وبين حُسْنِ التَُخلَصٍ سيأتي في لفظ 
التخلص. وفي الجرجاني: الاستطراد ساق 
الكلام علئ وجه يلزم منه كلام آخر وهو غير 
مقصود بالذات بل بالعرض» فيؤتئ عل وجه 
الاستتباع. انتهئ . 
الاستظهار: 
1100 
إعلمٌ أن الأطباء يأمرون بالاستظهار وإن 
لم يكن الأخلاط زائدة زيادة شديدة توجب 
الاستفراغ ولكن ما يُستَحبٌ فيه 
الاستفراغ ليحصل أُمْنْ من حصول امتلاء القوى 
المُوجب للأمراض دفعةٌ وفجأةً. والفرق بين 
الاستظهار والتقدم بالحفظ أن الاستفراغ في 
الاستظهار يكون خارجًا عن غير حَدٌ الاعتدال 
وفي التقدم بالحفظ لا يكون خارجّا عنه» بل 
يكون إلئ حدّ يقطع السبب فقط من أن ينقل 
البدن إل الستئّة المضادة. وكلاهما يكون لمن 
يعتاده مرض قبل حدوثه بهء كذا قال النفيس. 
وقال الاقسرائي2: الفرق بين الاستظهار 
والتقدم بالحفظ أنْ الأول في غير المعتاد 
والثاني في حق المعتاد» كذا في بحر الجواهر. 
الإسْتعارّة : 


711 07215328716 ا - نا ملاع متظ 


زيادة 


48 - او طمقاء 1/1 


في اللغة: هو أخدٌ الشيء بالعارية أو عند 
الفرس: هو إضافةٌ المشبّه به إل المشبّه. وهذا 


١65 


خلاف اصطلاح أهل الغربية : وهو عليل نوعين: 
أحدها : 0 حقيقيةٌ والثاني: مجازية. 

فالإستعارة الحقيقية هي أنْ يكونّ المستعارٌ 
والمستعارٌ منه ثابتين ومعلومين» وهما نوعان: 
ترشيح وتجريد. فالترشبح هو أنْ يكون المستعار 
والمستعار منه ثابتين ومعلومين» وأن تراعى فيها 
لوازم الجانبين. ومثاله: 
يا ملك البلغاء إن تجرد سيف لسانك 

تَِلْتَ وطرّك وفتحت العالم 

فالسيف مستعار واللسان مستعار منهء وقد 
راعى اللوازم للسيف واللسان. وأمًا التجريد فهو 
أن يراعي جانبًا واحدًا من اللوازم وأن يكون 
أحدٌّ الموجودات من الأعيان والثاني من 
الأعراض. ومثاله: من ذلك السككر الشفهي الذي 
فالسكر مستعار والشفه مستعار منه. فهنا راعى 
جانب السكرء والغصة ليست من الأعيان فتؤكل 
ولم يراع الغصة. 

وأما المجاز فهو أنْ يكون كل من المشبّه 
والمشبّه به من الأعراض. يعني أن يكونَ 
محسوسًا بأحد الحواسّ الظاهرة أو من المتصوّرة 
أي محسوسًا بالحواس الباطنة. أو يكون أحدها 
عرضًا والثاني متصوّرًا. ومثاله: حيثما يوجد 
أحدّ في الدنيا سأقتله كي لا يَرِدَ كلام العشق 
علئ لسان أحد. فالكلام عرض والعشق هو من 
الأشياء التي تصوّر في الذهن. وكلاهما أي 
الكلام والعشق من المتصوّرات التي لا وجود 
مادي لها في الخارج . 

واعلمم أنْ كل ما ذكرناه ههنا عن الحقيقة 
والمجاز هو علئ اصطلاح الفرسء وقد أوردّه 


000 الأقسرائي: هو محمد بن محمد بن محمد بن فخر الدين». جمال الدين المعروف بالأقسرائي . توفي بعد العام "لالاه/ 
4م . عالم بالطب والتفسير واللغة والأدب. حفيد الإمام فخر الدين الرازي. له الكثير من المؤلّفات. الاعلام //40» 


الفوائد البهية 19١‏ كشف الظئون ٠‏ 


ول الشقائق النعمانية بهامش ابن خلكان /١‏ 01 


١ لاه‎ 


الإسْتعارة 


مولانا فخر الدين قواس في كتابه. وهذا أيضًا 
مخالف لأهل العربية. كذا في جامع 
الصنائع”'". والاستعارة عند الفقهاء والأصوليين 
عبارةٌ عن مُظُلَق المّجاز بمعنى المرادف له. وفي 
اصطلاح علماء البيان عبارةٌ عن نوع -من 
المجازء كذا في كشفف البزدوي وجلبي 
المطول. وذكر الخفاجي في حاشية البيضاوي 
في تفسير قوله تعالئ: ختم الله علئ قلوبهم 
وعلئ سمعهم»”" الآية الاستعارة تستعمل بمعن 
المجاز مطلقّاء وبمعنئ مجاز علاقته المَشابَهّة 
نُخْصٌ بالمفرد منه 
تُقَابّل بالتمثيل حينئذ كما في مواضع كثيرة من 
الكشاف0". والتمثيل وإن كان مطلق التشبيه 
غلب علول الاستعارة المركبة» ولا مشاحة في 
الاصطلاح انتهيل كلامه. والقول بتخصّصص 
الاستعارة بالمفرد قول الشيخ عبد القاهر”» 
وأمًا على السكاكى 
فالاستعارة تشتمل التمثيل ويقال للتمثيل اللعطارة 
تمثيلية» كذا ذكر مولانا عصام الدين في حاشية 
البيضاوي. وسيأتي في لفظ المجاز ما يتعلق 


مفردًا كان أو مركبّاء وقد 


وجار الله . مذهب 


بذلك. 

قال أهل البيان: المجاز إِنْ كانت العلاقة 
فيه غير المُشَابّهة فمجاز مُرْسَل وإلاّ فاستعارة. 
فالاستعارة عليل هذا هو اللفظ المستعمل فيما 
شُبّه بمعناه الأصلى أي الحقيقي» ولما سبق في 
تعريف الحقيقة اللغوية أن استعمال اللفظ لا 
يكون إلا بإرادة المعنول منهء فإذا أطلق نحو 
المِمّْمّر عل شَّفَةَ الإنسان وأريد تشبيهها بِمِسْمْر 
الإبل في الخِلَظ فهو استعارة» وإن أريد أنه 
إطلاق المقيّد على المطلق كإطلاق المرسن علئ 
الأنف من غير قصد إلى التشبيه فمجاز مُرْسَلء 
فاللفظ الواحد بالنسبة إلئ المعنى الواحد يجوز 
أن يكون استعارة وأن يكون مجارًا مرسلاً 
باعتبارين» ولا يخفئ أنك إذا قلت: رأيت 
مشفر زيدء» وقصدت الإستعارة» وليس مشفره 
غليطَاء فهو حكمٌ كاذب». بخلاف ما إذا كان 
مجارا موسلا ركه نبا يطلق: الافيفارة: عل 
فعل المتكلّم أعني استعمال إسم المشبّه به في 
المشبّه. والمراد بالاسم ما يقابل المُسمّ أعني 
اللفظ لا ما يقابل الفعل والحرف. فالاستعارة 


)١(‏ الاستعارة: في اللغة بعاريت خواستن جيزي ونزد فارسيان عبارتست ازاضافت مشبه به بمشبه واين خلاف اصطلاح عربيان 


است واين بردو كونه است يكى حقيقت دوم مجاز حقيقت آنست كه مستعار ومستعار منه ثابت ومعلوم باشند وآثرابردو نمط 
يافته أند يكي ترشيح دوم تجريد ترشيح آنست كه مستعار ومستعار منه ثابت ومعلوم باشند ولوازم جانبين رارعايت كتند مثاله. 
شعر. اي شاه سخنوران كراز تيغ زبان. توكام براندي وجهان بكرفتي. تيغ مستعار است وزبان مستعار منه ورعايت لوازم 
تيغ وزبان نيزكرده است وتجريد أنست كه بيك جانب رعايت لوازم كنند ويكي ازموجودات يعنى ازاعيان باشد ودوم 
ازاعراض مثاله. شعر. زان شكر لب كه خوردني نيست. هرلحظه خوريم زهر غصه. شكر مستعار است ولب مستعار 
منه اينجا رعايت شكر كرده وغصه ازاعيان نيست كه خورده شود ورعايت غصه هيج نكرده ومجاز انست كه مشبه به ومشبه 
هر دو عرض باشند يعني محسوس حواس ظاهره ويا آنكه از متصورات باشند يعني محسوس حواس باطنه ويايكي عرض 
باشد ودوم متصور مثاله. شعر. هرجاكه كسي است درجهان خواهم كشت. تاكس سخن عشق نيارد بزبان. سخن عرض 
است وعشق ازانها است كه آنرا در ذهن تصور كنند وسخن وعشق نيزاز متصوراتست كه در خارج وجودي ندارد بدانكه 
انجه اينجا ازتعريف حقيقت ومجاز ذكر كرده شده بر اصطلاح يارسيانست واين را مولانا فخر الدين قواس در كتاب خود 


آورده است واين نيز مخالف عربيان است كذا في جامع الصنائع. 


(5) البقرة/ /ا. 


(*) الكشاف عن حقائق التنزيل لمحمود بن عمر بن محمد بن عمر أبو القاسم جار الله الزمخشري (- 078ه). فرغ من تأليفه 
سنة 678ه. بولاق؛ ١4؟1.‏ معجم المطبوعات العربية 91/4 90/6 . 

(4) عبد القاهر الجرجاني: هو عبد القاهر ين عيد الرحمن بن محمد الجرجاني» أب بكر توفي عام ١1/ا141ه/‏ 8ا١1م.‏ واضع 
أصول البلاغة» إمام في اللغة له شعر ومصنّفات هامة. الاعلام 44/4» فوات الوفيات 2741/١‏ مفتاح السعادة 2147/١‏ 
بغية الوعاة ٠‏ *. آداب اللغة / 44» مرآة الجنان */ 2٠١١‏ طبقات الشافعية */ 2.1147 نزهة الألياء 5 "24 إنباه الرواة 


ىما . 


الإستعارة 


١4 


تكون بمعنى المصدر فيصحٌ منه الاشتقاق» 
فالمتكلّم مستعير واللفظ المشيّه به مستعارى 
والمعنى المشبّه به مستعَارٌ منه؛ والمعنى المشبّه 
مستعارٌ له.ء هكذا فى الأطول وأكثر كتب هذا 
الفن. ْ 

وزاد صاحب كشف البزدوي ما يقع به 


الإستعارة وهو الاتصال بين الفحلة لكن في 
الاتقان أركان الاستعارة ثلاثة : مستعارٌ وهو 


اللفظ المشبّه به» ومستعارٌ منه وهو اللفظ 
ا لمشئه و مستّعار له وهو ا لمعن الجامع . وفي 
بعض الرسائل ا لمستّعار منه فى الإستعارة 


بالكناية هو المشبّه علئ مذهب السكاكي انتهئ. 


ثم قال صاحب الاتقان بعد تعريف 
الاستعارة بما سبق» قال بعضهم: حقيقة 
الاستعارة أن تستعار الكلمة من شيء معروف 
بها إلى شيء لم يُعرف بهاء وحكمة ذلك إظهار 
الخفي وإيضاح الظاهر الذي ليس بجليّ ' 
حصول المبالغة أو المجموع. مثال إظهار 
الخفي: «وإنّه في أمّ الكتاب4”'' فإِنّ حقيقته وإِنّه 
في أصل الكتاب فاستُعير لفظ الأم للأصل لأن 
الأولاد تنشأ من الأم كما تنشأ الفروع من 
الأصول» وحكمة ذلك تمثيل ما ليس بمرئي 
حتئ يصير ميا فينتقل السامع من حَدَ السّماع 
إلى حد العيانء وذلك أبلغ في البيان. ومثال 
إيضاح ما ليس بجلِيّ ليصير جَلِيًا: «والخيض 
لهما جَناح الذلْ4”") فإن المراد منه أمر الولد 
بالذل 5 رحمةً فاستُعير للذّلَ أولاً جانب ثم 
للجانب جنا أي اخفض جانب الذل أي 
اخفض جانبك وُلاً؛ وحكمة الاستعارة في هذا 
جعلٌ ما ليس بمرئي مرقيًا لأجل حُسْنٍ البيان. 
ولمًا كان المراد خفض جانب الولد للوالدين 


.4 الزخرف/‎ )١( 
74 الاسراء/‎ )5( 
.1١؟ القمر/‎ )5( 


بحيث لا يبقى الولد من الذلّ لهما والاستكانة 
متمكثاء احتيج في الاستعارة إلئ ما هو أبلغ من 
الأولئء فاستّعيرَ لفظ الجناح لما فيه من 
المعاني التي لا تحصل من خفض الجانب» لأن 
من يُميل جانبه إلئ جهة السّفل أدنى مَيِلٍ صدق 
عليه أنه خفض جانبه» والمراد خفض يلصق 
الجنب بالأرض ولا يحصل ذلك إلا بذكر 
الجناح كالطائر. ومثال المبالغة: #وفجّرنا 
الأرضّ عُيونا4”" أي فبجرنا عيون الأرض» ولو 
عبّر بذلك لم يكن فيه من المبالغة ما في الأول 
المُشّْعِر بأن الأرض كلها صارت عيونًا. انتهئئ. 


فائدة: 


اختلفوا في الاستعارة أهي مجاز لغوي أو 
عقلي» فالجمهور على أنها مجاز لغوي لكونها 
موضوعة للمشبّه به لا للمشبّه ولا لأعمٌ منهما. 
وقيل إنها مجاز عقلي لا بمعنئ إسناد الفعل أو 
معناه إلئ ما هو له بتأوّلء بل بمعنئ أن 
التصرف فيها في أمر عقلي لا لغوي لأنها لم 
تطلق على المشبه إلا بعد ادّعاء دخوله في جنس 
المشبّه به فكان استعمالها فيما وُضِعت له. لأن 
مجرد نقل الإسم لو كان استعارةً لكانت الأعلام 
المنقولة كيزيد ويشكر استعارة» ورُدٌ بأن الإدعاء 
لا يقتضي أن تكون مستعملة فيما وُضِعَت له 
للعلم الضروري بأن الأسد مثلاً موضوع للسبع 
المخصوص» وفيى صورة الاستعارة مستعمل في 
الرجل الشجاعء» وتحقيق ذلك أن ادعاء دخوله 
في جنس المشبّه به مبني علئ أنه جعل أفراد 
الأسد بطريق التأويل قسمين : أحدهما المتعارّفٌ 
وهو الذي له غاية الججرأة ونهاية القرّة في مثل 
تلك الجّثة وتلك الأنياب والمخالب إل غير 
ذلك. والثاني غيرٌ المتعارّفٍ وهو الذي له تلك 


1١684 


الإسْتِعارَة 


الجرأة وتلك القوة» لكن لا فى تلك الجثة 
والهيكل المخصوص». ولفظ الأسد إنما هو 
موضوع للمتعارّف» فاستعماله في غير المتعارف 
استعمالٌ في غير ما وٌضِعَ له كذا في المطول. 
وقال صاحب الأطول: ويمكن أن يقال: إذا 
قلت: رأيت أسذدًا وحكمت برؤية رجل شجاع 
يُمكن فيه طريقان: أحدهما أن يجعل الأسد 
مستعارًا لمفهوم الرجل الشجاعء والثاني أن 
يُستعمل فيما وضع له الأسد ويُجعل مفهوم 
الأسد آلة لملاحظة الرجل الشجاعء ويعتبر 
تجوّرًا عقليًا في التركيب التقييدي الحاصل من 
جعل مفهوم الأسد مُنوانا للرجل الشجاعء 
فيكون التركيب بين الرجل الشجاع ومفهوم 
الأسد مبنيًا علئ التجوّز العقلي» فلا يكون هناك 
مجاز لغوي. ألا ترئ أنه لا تجوّز لغة في 
قولنا: لي نهار صائم فقد حقٌ القول بأنه مجاز 
عقلي ولكن أكثر الناس لا يعلمون. 

فائدة : 

الاستعارة تُفارِق الكذب بوجهين: بالبناء 
عل التأويل» وبنَضْب القرينة عل إرادة خلاف 
الظاهر. 
التق 


للاستعارة تقسيمات باعتبارات: الأول 
باعتبار الطرفين أي المستعار منه والمستعار له 
إلى وفاقية وعنادية» لأن اجتماع الطرفين في 
شيء إِمَا ممكن وتسم وفاقية لما بين الطرفين 
من المُوافقة نحو أحييناه في قوله تعالق: أو 
مَنْ كان مَيْنَا تأخييناء»”'؟ أي ضالاً فهدينا 
استعار الإحياء من معناه الحقيقي وهو جعل 


.157 الانعام/‎ )١( 
.؟5١ آل عمران/‎ )0( 


الشيء حيًّا للهداية التي هي الدلالة على طريق 
يوصل إل المطلوب؛ والإحياء والهداية مما 
يمكن اجتماعهما في شيء. وإمّا ممتنع وتُسمَى 
عنادية لتعاند الطرفين كاستعارة الميّت فى الآية 
للضالٌ إذ لا يجتمع الموثٌ مع الضلال. ومنها 
أي من العنادية التهكمية والتمليحيةء وهما 
الاستعارة التي استُعمِلتُ في ضِدّ معناها الحقيقي 
أو نقيضه تنزيلاً للتضادٌ والتناقض منزلة التناسّب 
بواسطة تمليح أو تهككم نحو: #فبشرهم بعذاب 
أليم4”"© أي أنّْذِرْهمء استعيرت البشارة التى هى 
الإخبار بما يُظهر سرورًا في المكبّر به للإنذار 
الذي هو ضذها بإدخال الإنذار فى جنس 
البشارة عل سبيل التهكمء وكذا قولك: رأيت 
أسدًا وأنت تريد جبانًا على سبيل التمليح 
قسمين لأن الجامع إِمّا غير داخل في مفهوم 
الطرفين كما في استعارة الأسد للرجل الشجاعء 
داخل في مفهوم الطرفين نحو قوله عليه السلام: 
هيعةٌ طار إليهاء أو رجل في شعفةٍ في عُتيِمة له 
يعبدٌ الله حتل يأتيه الموت”". الهيعةٌ الصوثٌ 
المَهيبء والشّعْفة رأس الجبل. والمعنول خيدُ 
الناس رجلٌ أَخَذَّ بعنان فرسه واستعدٌ للجهادء 
أو رجل اعتزل الناس وسكن في رأس جبل في 
غنم له قليل يرعاها ويكتفي بها في أمر معاشه 
ويعبدٌ الله حت يأتيه الموت. استعار الطَّليران 
في مفهومهما. وأيضًا باعتبار الجامع إِمّا عامّية 
وهي الميتذلة لظهور الجامع فيها نحو: رأيت 


(؟) أخرجه أحمد في المسند» عن أبي هريرة بلفظ : قال النبي يكيهِ: «ألا أخبركم بخير البرية» قالوا بلى يا رسول الله 
قال: رجل أخذ بعنان فرسه في سبيل الله عز وجلٌ» كلّما كان هيعة استوى عليه. ألا أخبركم بالذي يلي قالوا بلى: رجل 
في ثلة من غنمه يقيم الصلاة ويؤتى الزكاة. ألا أخبركم بشر البرية» قالوا بلى؛ قال: الذي يسأل بالله ولا يعطي به. 


الإسْتِعارَة 


ا 


أسدًا يرمي» أو خاصيّة وهي الغريبة أي البعيدة | الثالث باعتبار الثلاثة» أي المستعار منه 


عن العامة. والغرابة قد تحصلٌ في نفس الشَّبه 
تدا لي فرك بريد بواينلن 1" بف ترتكياء 
مُؤدَبٍ وأنّه إذا نزل عنه صاحبه وألقئ عنانه في 
قربوس سرجه أي مقدّم سرجه وقف على مكانه 
حتول يعود إليه. قال الشاعر: 
واذا احتبئ قريوسه بعنانه 
عَنَكَ الشكيمَّ إلئ انصراف الزائر 
عَلّكَ أي مَضَغَّ والشكيم اللّجامء وأراد 
بالزائر نفسهء فاستعار الاحتباء وهو أن يجمع 
الرجل ظهره وساقيه بثوب أو غيره لوقوع العنان 
في قربوس السّرجء» فصارت الاستعارة غريبة 
لغرابة التشبيه. وقد تحصل الغرابة بتصرّف في 
العامة بحو اقولة” ١‏ 
أَخَذّْنَا بأطراف الأحاديث بيننا 
وسَالّتُ بأعناق المطيّ الأباطحٌ 
والأباطح جمع أببطح وهو مسيل الماء فيه 
دقاق الحصئ. أي أَحَذت المطايا في سرعة 
المضى. استعار سيلان السيول الواقعة في 
الأباطح لسير الإبل سيرًا سريعًا في غاية السرعة 
المشتملة عليل لين وسلاسة. والتشبيه فيها ظاهر 
عامي. وهو السرعة لكن قد تصرف فيه بما 
أفاده اللطف والغرابة» إِذّْ أسند سّالت إلى 
الأباطح دون المطيٌ وأعناقها حت أفاد أنه 
امتلأت الأباطح من الإبل» وأدخل الأعناق في 
السير حيث جعلت الأباطح سائلة مع الأعناق» 
فجعل الأعناق سائرة إشارة إل أنْ سرعة سير 
الإبل وبطؤه إنما يظهران غالبًا في الأعناق. 


والمستعار له والجامع إل خمسة أقسام: 

الأول استعارة محسوس لمحسوس بوجه 
محسوس نحو: «واشتعل الرأس شيًا»'" 
فالمستعار منه هو النارء والمستعار له هو 
الشيب» والوجه أي الجامع هو الانبساط الذي 
هو في النار أقوئ» والجميع حسّيء والقرينة هو 
الاشتعال الذي هو من خواص النارء وهو أبلغ 
مما لو قيل: اشتعل شيب الرأس لإفادته عموم 
الشيب لجميع الرأس. 

والثاني استعارة محسوس لمحسوس بوجه 
عقلي. نحو: #وآبةٌ لهم اللبل تلخ منه النهار»”” 
فالمستعار منه السّلخُ الذي هو كُشْط الجلد عن 
والمستعار له كشف الضوء عن 
مكان الليل وهما حسّيان» والجامع ما يعقل من 
ترتّب أمر علئ آخرء كترتّب ظهور اللحم علئ 
الكقط وتركب: لهو .الظلمة 'علرن كشب الوه 
عن مكان الليل» والترتّب أمر عقلي؛ قال إبن 
أبي الإصْبّع: هي أَلْملفُ من الأولئ. 

والثالث استعارة معقول لمعقول بوجه 
عقلي ؛ قال إبن ابي الإصبع : هي ألطف 
الاستعارات نحو: همَنْ بعثنا من مرقدنا#”؟؟ فإن 
المستعار منه الرقاد أي النوم والمستعار له 
الموت والجامع عدم ظهور الفعل» والكل 
عقلي 


نحو الشاة» 


الرابع استعارة محسوس لمعقول بوجه 
عقلي نحو: #مسّتهم البأساء والضرّاء© استعير 
المس وهو صفة في الأجسام وهو محسوس. 


لمقاساة سّدق والجامع اللحوق» وهما 


)١(‏ هو يزيد بن سلمة الخير بن قشير بن كعب بن ربيعة بن عامر بن صعصعة؛ أبو مكشوح., المعروف بابن الطثرية متوفى 
7ه/ 154لام. شاعر مطبوع ظريف» عفيف». حسن الوجه والشعرء من شعراء الأمويين. جمع شعره في ديوان. 
الأعلام 4/ 187ء معجم الادباء ؛ وفيات الأعيان ؟/544» الشعر والشعراء 27417 طبقات الشعراء 2١15١‏ الأغاني 


.1١6ه/م‎ 

(5) مريم/ 5. 
(0) يسّ/ 737. 
(8) يس/ ؟7ه. 


الإستعارة 


7-6 


عقليان. 


الخامس استعارة معقول لمحسوس 
والجامع عقلي نحو: «طإنَا لمَا طَمَى الما4 204 
المستعار منه التكبّر وهو عقلي والمستعار له 
ككرةٌ الماء وهو حسّي» والجامع الاستعلاء و 
عقلى أيضًا. هذا هو الموافق لما ذكره 
السكاك ود زود «الحطيب اقضيةا باون فر 
استعارة محسوس لمحسوس والجامع مختلف 
بعضه حسّي وبعضه عقلي. كقولك رأيت شمسًا 
وأنت “تريد .رإشنانا ' #الشمين في حسن الطلعة 
ونباهة الشأنء فحسن الطلعة حسّي ونباهة الشأن 
عقلية ومعنى الحسّي والعقلي قد مَرٌّ في التشبيه 
الرابع باعتبار اللفظ إل قسمين لأن اللفظ 
المستعار إِنْ كان اسم جنس فاستعارة أصلية 
كأسدٍ وقتل للشجاع والضرب الشديدء وإلا 
فاستعارة تبعية كآالفعل والمشتقّات 
الحروف. 


والمراد باسم الجنس ما دَلَّ على نفس 
الات الصالحة لأنْ تصدق على كثيرين من غير 
اعتبار وصف من الأوصاف, والمراد بالذات ما 
يستقل بالمفهومية. وقولنا من غير اعتبار وصف 
أي من غير اعتبار وصف متعلّق بهذا الذات فلا 
يتومّم الإشكال بأنّ الفعل وصف وهو ملحوظ 
للخل عام الكس فى جه الم الج وخرج 


وسائر 


العَلّم الشخصي والصفات وأسماء 0 
والمكان والآلة. ثم المراد 0 الجس أ 
من الحقيقيء والحكمي أي المتأوّل ب 


الجنس نحو حاتم فإن الاستعارة فيه أصلية» 
وفيه نظر لأن الحاتم مأوّل بالمتناهي في الجود 
فيكون 0 بصفةء وقد استعير من مفهوم 
المتناهي ف في الجود لمن له كمال جود فيكون 
مُلحقًا بالتبعية دون الأصلية. وأجيب بأنْ مفهوم 


.1١١ الحاقة/‎ )١( 


(0) القصص/ 8. 


الحاتم وإن تضمّن نوع وصفية لكنه لم يصر به 
كليًا بل اشتهر ذاته المشخصة بوصففا من 
الأوصاف خارج عن مدلوله كاشتهار الأجناس 
بأوصافها الخارجة عن مفهوماتها بخلاف 
الأسماء المشتقّة فإن المعاني المصدرية المعتبّرة 
فيها داخلة في مفهوماتها الأصلية فلذلك كانت 
الأعلام المشتهرة بنوع وصفية ملحقة يأسماء 
الأجناس دون الصفات. 


والحاصل أن اسم الجنس يدلٌ على ذاتٍ 
صالحة للموصوفية مشتهرةٍ بمعنى يصلح أن 
يكون وجة الشبهء وكذا العَلم إذا اشتهر بمعنول» 
فالإستعارة فيهما أصلية والأفعال والحروف لا 
تصلح للموصوفية وكذا المشتقات. 


وإنما كانت استعارة الفعل وما يُشتق منه 
والحرف تبعية لأنّ الفعل والمشتقات موضوعة 
بوضعين: وضع المادة والهيأة فإذا كان في 
استعاراتها لا تتغير معاني الهيئات فلا وجه 
لاستعارة الهيئة» فالاستعارة فيها إنما هي باعتبار 
موادذّهاء فيستعار مصدرها ليستعار موادّها تبعية 
استعارة المصدرء وكذا إذا اسثعير الفعل باعتبار 
الزمان كما يعبر عن المستقبل بالماضي تكون 
تبعيةً لتشبيه الضَّرْبٍِ في المستقبل مثلاً بالضرب 
في الماضي في تحقق الوقوعء» فيستعار له 
ضرب» فاستعارة الهيئة ليست بتبعية استعارة 
المصدرء بل اللفظ بتمامه مستعار بتبعية استعارة 
الجزءء وكذا الحروف. فإن الاستعارة فيها 
تجري أولاً في متعلق معناها وهو ههنا ما يُعَبّر 
عنها به عند تفسير معانيهاء كقولنا: مِنْ معناه 
الابتداء وإلئ معناه الانتهاء نحو: #فالْتقَطه آل 
فرعون ليكون لهم عدرًا وحزْنًا4"© شبّه ترتّب 
العداوة والحزن علئ الالتقاط بترتّب علته الغائية 
عليه؛ ثم استّعير في المشبه اللآم الموضوعة 


الإسْتِعارة 


للمشبّه به فيكون الاستعارة في اللأم تبعًا 
للاستعارة في المجرور. 


ثم إعلمْ أن الاستعارة في الفعل علئ 
قسمّين: أحدهما أن يشبّه الضرب الشديد مثلاً 
بالقتل ويستعار له إسمه ثم يشتق منه قتل بمعنئ 
ضرب ضربًا شديدّاء والثاني أن يشبّه الضرب 
في المستقبل بالضرب في الماضي مثلاً في 
تحقق الوقوع فيستعمل فيه ضرب فيكون المعنئ 
المصدري أعني الضرب موجودًا في كل من 
المشيه والمشيه بهء ل ا 
بقيد مغايرٍ للآخر فصمٌ التشبيه لذلك». كذا أفاده 
المحقق الشريف”"©2. لكن ذكر العلامة عضد 
الملة'"2 والدين في الفوائد الغيائية'" أن الفعل 
يدلٌ عل النسبة مانا 
والاستعارة متصوّرة في كل واحد من الثلاثة, 
ففي النسبة كهّرّم الأمير الجندّء وفي الزمان 
كنادئ أصحاب الجنّة. رفي 
فبشّرهم بعذاب أليم» انتهئ؛ وذلك لأن الفعل 
قد يوضع للنسبة الإنشائية نحو اضرب وهي 
مشتهرة بصفات تصلح لأن يشبه بها كالوجوب» 
وقد يوضع للنسبة الإخبارية وهي مشتهرة 
بالمطابقة واللامطابقة» ويستعار الفعل من 
أحدهما للآخر كاستعارة رحمه الله لا رحمه. 
واستعارة فليتبوّء في قوله عليه السلام «مَنْ تَبْوَأ 
علي الكذب فليتبرًأ مقعده عل النار»”*؟ للنسبة 


ويستدعي حدثًا 


الحدث نحو 


دل 
الاستقبالية الخبرية فإنه بمعنول يتبو يتوأ مقعده من 
النارء صرح به في شرح الحليةة وردّه 


يُستعار عنهاء بخلاف المصدر فإنه لا يستعار من 
معناه الفعل بل يُستعار من معناه نفس المصدر 
ويشتق منه الفعلء ولا يمكن مثله في النسبة» 
فالحق خدم خريانها فن: النسية كما قاله السيذ 


السئد. 

فائدة : 

قال الفاضل الجلبي: القوم إنما تعرضوا 
للاستعارة التبعية المصرحة.ء والظاهر تحقق 


الاستعارة التبعية المَكِْيّة كما في قولك: أعجبني 
الضارب دم زيد. ولعلهم لم يتعرضوا لها لعدم 
وجدانهم إياها في كلام البلغاء. 


فائدة : 


لم يقسموا المجاز المرسل إلى الأصلي 
والتبعي علئ قياس الإستعارة لكن ربما يشعر 
بذلك كلامهم. قال في المفتاح: ومن أمثلة 
المجاز قوله تعالل: #فإذا قرأت القرآن فَاسْتَعِدٌ 
باه استعمل قرأت مكان أردت القراءة لكون 
را مسَيبة سس دا استعمالاً 00 يعني 
شرح بعض رسائل الاستعارة. 


الخامس باعتبار المقارنة بما يلائم شيئا 


دلق الجرجاني: هو علي بن محمد بن علي». المعروف بالشريف الجرجاني. ولد قفرب استراباد عام 4 اه/ م . ومات 
بشيراز عام 417ه/ 1111م . فيلسوف» من كبار علماء العربية. له أكثر من خمسين مصتّمًا ٠‏ الأعلام ©/ لاء الفوائد البهية 
6 مفتاح السعادة ١//151ء‏ دائرة المعارف الإسلامية 5/ 7777 الضوء اللامع 8/٠‏ آداب اللغة #/ 7180 . 

(؟) عضد الدين الإيجي: هو عبد الرحمن بن أحمد بن عبد الغفارء أبو الفضل. عضد الدين الإيجي. توفي عام “هلاه/ 
م. مسجونًا بقلعة كرمان. عالم بالأصول والمعاني والعربية والكلام. له تصانيف هامة. الاعلام 2040/7 بغية 
الوعاة 595: مفتاح السعادة »١17589 7/١‏ الدرر الكامنة ؟/ 27757 طبقات السبكي .1١8/7‏ 

() الفوائد الغيائية (معاني وبيان) لعضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الإيجي (- 55لاه) كشف الظنون 1744/7. أسماء 


الكتب 9؟7. 


إددق أخرجه مسلم في الصحيح» ١/1‏ 00 عن أبي هريرة» المقدمة. باب تغليظ الكذب على رسول الله ول (؟). حديث رقم 


بيد ' 


(0) التحل/ 44. 


بلفظ : «من كذب علي متعمدًا فليتبوأ مقعده من النار» . 


يذل 


من الطرفين وعدمها إل ثلاثة أقسام: أحدها 
المطلقة وهي ما لم يقترن بصفة ولا تفريع مما 
يلائم المستعار له أو المستعار منه» نحو عندي 
أسدء والمراد بالإقتران بما يلاثم الإقترانٌ بما 
يلائم مما سوى القرينة» وإلا فالقرينة مما يلاثم 
المستعار لهء فلا يوجد استعارة مطلقة. والمراد 
بالصفة المعنويّةٌ لا النعت النحوي» والمراد 
بالتفريع ما يكون إيراده فرع الاستعارة سواء ذكر 
علئ صورة التفريع وهو تصديره بالفاء أو لاء 
وثانيها المجردة وهي ما قرن بما يلائم المستعار 
له وينبغي أن يقيّد ما يلائم المستعار له بأن لا 
يكون فيه تبعيد الكلام عن الاستعارة وتزييف 
لدعوى الاتحاد إِذْ ذكروا أنَّ في التجريد كثرة 
المبالغة فى التشبيه كقوله تعال: ظفأذَاقَها الله 
لبامنَ الجوع والخوف2”4 فإنَ الإذاقة تجريد 
اللباس المستعار لشدائد الجوع والخوف بعلاقة 
العموم لجميع البدن عموم اللباس» ولذا اختاره 
علئ طعم الجوع الذي هو أنسب بالإذاقة. وإنما 
كانت الإذاقة من ملائمات المستعار له مع أنه 
ليس الجوع والخوف من المطعومات لأنه 
شاعت الإذاقة في البلايا والشدائد وجرت 
مجرى الحقيقة في إصابتهاء فيقولون ذاق فلان 
البؤس والضرّء وأذاقه العذاب» شبّه ما يُدرك 
من أثر الضرٌ والألم بما يُدرك من طعم المَرٌ 
والبَشِعء واختار التجريد علئ الترشيح» ولم يقل 
فكساها الله لباس الجوع والخوف لأن الإدراك 
بالذوق يستلزم الإدراك باللمس من غير عكس» 
فكان في الإذاقة إشعارٌ بشدة الؤميابة ليست في 
العسوة. . وثالتها المرشّحة وتُسمّى الترشيحية 
أيضًا وهي ما قُرن بما يلائم المستعار منه نحو: 
«أولئك الذين اشْئَرّوا الضلالّة بالهدئ فما ربحبُ 
تجارتهم2'”4 فإنه استعار الاشتراء للاستبدال 
والاختيارء ثم فرع عليها ما يلائم الاشتراء من 


.١١؟ النحل/‎ )١( 
.1١ (9؟) البقرة/‎ 


الإسْتِعارَة 


ؤت الرّبح واعتبار التجارة. ثم أنهم لم يلتفتوا 
إل ما يقرن بما يلاثم المستعار له في الاستعارة 
بالكناية مع أنه أيضًا ترشيح لأنه ليس هناك لفظ 
سح استعارة» بل تشبيه محض. وكلامهم في 
الاستعارة المرشّحة التي هي قسم من المجاز لا 
في ترشيح يشتمل ترشيح الاستعارة والتشبيه 
المضمر في النفس. وأما عدم التفات السكاكي 
فيوهم ما ليس عنده وهو أن المرشّحة من أقسام 
الاستعارة المصرّحة» إِذْ التحقيق أنْ الاستعارة 
بالكناية إذا زيد فيها علئ المَكنيَة ما يلائمها 
تَصِيرٌ مرشّحة عنده» كذا في الاطول. 
فائدة: 


قال أبو القاسم: تقسيمهم الاستعارة 
المصرّحة إلئ المجردة والمرشحة يُشعر بأنٌ 
الترشيح والتجريد إنما يجريان في الاستعارة 
المصرّح بها دون المَكُنيَ عنهاء والصواب أن ما 
زاد في المَكُنية عل قرينتها أعني إثبات لازم 
واحد يُعدٌ ترشيحًا لها؛ ثم التجريد والترشيح 
إنما يكونان بعد تمام الاستعارة» فلا يُعَدَّ قرينة 
المصرح بها تجريدًا ولا قرينة المكني عنها 
ترشيحًاء انتهئ. 

فائدة : 

قال صاحب الأطول:ٍ إذا اجتمع ملائمان 
للمستعار له فهل يتعيّن أحدٌ للقرينة أو الاختيار 
إل السامع يجعل أيهما شاء قرينة والآخر 
تجريدًا؟ قال بعض الأفاضل: ما هو أقوئ دلالة 
علئ الإرادة للقرينة والآخر للتجريد. ونحن نقول 
أيهما سبق فى الدلالة عليل المراد قرينة والآخر 
تجريد» كيف لا والقرينة ما تُصِبَ للدلالة علئ 
المرادء وقد سبق أحد الأمرين في التالة فلا 
معنى لنصب اللاحق». والاوجه أنّ كلا من 


الملائمين المجتمعين إِنْ صَلُح قرينةٌ فقريئة» ومع 


الإسْتعارة 


ذلك الاستعارة مجرّدة. ولا تقابل بين المجردة 
ومتعددة القرينة» بل كل متعددة القرينة مجردة. 


التجريد والترشيح كقول 
لدى أسد شاكي السلاح مقذَّف 
له لبه أطتارة لع تفلم 

ووجه اجتماعهما صرف دعوى الاتحاد 
إلئ المشبّه المقارن بالصفة والتفريع والمشبّه به 
حت يستدعى الدعوى ثبوت الملائم للمشبه به 
أيضًا. 

فائدة : 


الترشيح أبلغ من التجريد والإطلاق ومن 
المبالغة في ظهور العينية التي هي توجب كمال 
المُبالغة في التشبيهء فيكون أكثر مبالغة وأتمّ 
مناسبة بالاستعارة» وكذا الإطلاق أبلغ من 
التجريد. ومبنى الترشيحية علي أن المستعار له 
عين المستعار منه لا شية شبية به. 

فائدة : 


في شرح بعض رسائل الإستعارة الترشيح 
يجوز أن يكون باقيًا علئ حقيقته تابعًا في الذكر 
للتعبير عن الشىء بلفظ الإستعارة ولا يقصد به 
إلا تقويتهاء كأَنّه نقل لفظ المشبه به مع رديفه 
إلئ المشبّهء ويجوز أنْ يكون مستعارًا من ملائِم 
المستعار منه لملاثم المستعار له ويكون ترشيح 
الإستعارة بمجرد أنه عبّر عن ملائم المستعار له 
بلفظ موضوع لملائم المستعار منه. هذا ولا 
يخفئ أنَّ هذا لا يُخَصٌ بكون لفظ ملائم 
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المستعار منه مستعارّاء بل يتحمّق الترشيح بذلك 
التعبير علئ وجه الاستعارة كان أو على وجه 
المجاز المرسل» إنَا للملائم المذكور أو للقدر 
المشترك بين المشبّه والمشبّه به.» وأنه يحتمل 
مثل ذلك في التجريد أيضّاء ويحتمل تلك 
الوجوه قوله تعالل: «واعتصموا بحبل الله6”© 
حيث استعير الحبل للعهد في أن يكون وسيلة 
لربط شيء لشيء. وذكر الاعتصام وهو التمسلكة 
بالحبل ترشيبحا إما باقيًا علئ معناه للوثوق 
بالعهد أو مجارًا مرسلاً في الوثوق بالعهد. 
لعلاقة الإطلاق والتقييد فيكون مجارًا مرسلاً 
بمرتبتين» أو في الوئثوق» كأنه قيل يُقوا بعهد 
اللهء وحيئذ كل من الترشيح والاستعارة ترشيح 
للآخر. 


السادس باعتبار أمرٍ آخر إل أربعة أقسام: 
وتمَئْ بالمصرّحة أيضًا هي التي دُكر فيها 
المدك كد والشكية ماد يقابلها وتم الاستتارة 
بالكناية أيضًا. إعلمٌ أنه اتفقت كلمة القوم علئ 
أنه إذا لم يُذكر من أركان تشبيه شيء بشيء 
سوى المشبّه وذكر معه ما يخصٌ المشبّه به كان 
هناك إستعارة بالكناية واستعارة تخييلية» كقولنا: 
أظفار المنيّة أي الموت تَيْبَتْ بفلانٍء لكن 
اضطربت أقوالهم في تشخيص المعنيين اللذين 
يطلق عليهما هذان اللفظان. ومحصّل ذلك 
يرجع إل ثلاثة أقوال: أحدها ما ذهب إليه 
القدماء وهو أنْ المستعار بالكناية لفظ المشبه به 
المستعار للمشبه في النفس المرموز إليه بذكر 
لازمه من غير تقدير في نظم الكلام؛ وذِكر 
اللازم قرينة عل قصده من غرض وإثبات ذلك 


)١(‏ زهير بن أبي سلمى: هو زهير بن أبي سلمى ربيعة بن رياح المزني المضري. توفي عام ١اق.ه/‏ 5084م. من حكماء 
العرب في الجاهلية وشعرائهم. له شعر جيد ومنه المعلقة المعروفة. ابنه كعب واخته سُلمى. وقد طبع له ديوان. الاعلام 
رام الأغاني كمف شرح شواهد المغنى جمهرة الانساب 6», معاهد التنصيص ا آداب اللغة 
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ها 


الإسْتِعَارَة 


اللازم للمشبّه إستعارة تخييلية. ففي المثال 
المذكور الاستعارة بالكناية السبع المستعار للمنيّة 
الذي لم يُذُكر اعتمادًا على أن إضافة الأظفار 
إلى المنيّة تدل على أن السبع مستعار لها. 
والاستعارة التخييلية إثبات الأظفار للمنية» 
فحينئذ وجه تسميتها بالمَكُنِية وبالاستعارة بالكناية 
ظاهر لأنها استعارة بالمعنى المصطلح ومتلبسة 
بالكناية بالمعنى اللغوي. أي الخشفاءء وكذا 
تسميتها بالتخييلية لاستلزامها إستعارة لازم 
المشبه به للمشبّه. وتخييل أنْ المشبّه من جنس 
المشبّه به. وثانيها ما ذهب إليه السكاكي صريحًا 
حيث قال: الاستعارة بالكناية لفظ المشته 
المستعمل في المشبّه به ادعاءً أي بادعاء أنه 
عينه رقرينة امغارة لفظٍ هو من لوازم المشبّه به 
بصورة متوهّمة متخيّلة شبيهة به أثبتت للمشبّى 
فالمراد بالمنيّة عنده هو السبع بادعاء السبعية لها 
وإنكار أنْ تكون شينًا غير السبع بقرينة إضافة 
الأظفار التي من خواص السبع إليها. ولا خفاء 
في أن تسميتها بالاستعارة بالكناية أو المكنية 
غير ظاهر حينئذء وفي جعله إياها قسمًا من 
الإستعارة التي هي قسم من المجازء وجعل 
إضافةٍ الأظفار قرينةٌ الاستعارة نظرًا لأنّ لفظ 
المشبه فيها هو المستعمّل في ما وضع له 
تحقيقّاء والاستعارة ليست كذلك. واختار 
السكاكي رَدَ التبعية إلى المَكْني عنها بجعل 
ترينها يداز نكن ب وجعلها أي الععية قزر 
لهاء علئ عكس ما ذكره القوم في مثل نطقت 
الحال من أنْ نطقت استعارة لِدَلْثْ والحال قرينة 
لها. هذا ولكن في كون ذلك مختار السكاكي 
نظرًا لأنه قال في غير بحث الاستعارة التبعية: 
هذا ما أمكن من تلخيص كلام الأصحاب في 
هذا الفصل» ولو أنهم جعلوا قسم الاستعارة 
التبعية من قسم الاستعارة بالكناية بأن قلبواء 
فجعلوا في قولهم نَطَقَّتِ الحال هكذا الحال 
التي ذكرها عندهم قريئة الاستعارة بالتصريح 


استعارة بالكناية عن المتكلّم بواسطة المبالغة في 
التشبيه علئ مقتضى المقام. وجعلوا نسبة النطق 
إليه قرينة الاستعارة» كما تراهم في قولهم: وإذا 
المنّة انشبت أظفارهاء يجعلون المنيّة إستعارة 
بالكناية عن السبع ويجعلون إثبات الأظفار لها 
قرينة الاستعارة لكان أقرب إلا الضبط فتدبر» 
انتهئ كلامه. وهو صريح في أنه رَدَّ التبعية إلى 
المَكنية عل قاعدة القوم؛ فحينئذ لا حاجة له 
إلئ استعارة قريئة المَكنية لشيء حت تبقى التبعية 
مع ذلك بحالهاء ولا يتقلّل الأقسام بهذا أيضًا. 

فإن قلت لم يجعل السلف المَكنية المشبّه 
المستعمل في المشبّه به كما اعتبره فى هذا 
الره فكيف . يتاتيم: لك توسيه :قلامه. بآن رده 
عل قاعدة السلف من غير أنْ يكون مختارًا له؟ 
قلت: لا شبهة فيما ذكرنا والعهدة عليه فى 
قولهء كما تراهم في قولهم: وإذا المنية أنشبت 
أظفارهاء يجعلون المنية استعارة بالكناية.» ولا 
يضرنا فيما ذكرنا من توجيه كلامه. 

وأما التخييلية عند السكاكى فما سيأتى. 
وثالئها ما ذهب إليه الخطيب وهي التشبيه 
المضمر في النفس الذي لم يذكر شيء من 
أركانه سوى المشيّه ودل عليه أي على ذلك 
التشبيه بأن يثبت للمشبه أمر مختصٌ بالمشبه به 
من غير أن يكون هناك أمرٌ متحقق حسًا وعقلاً 
يجري عليه اسم ذلك الأمر» ويُسمّئ إثبات ذلك 
الأمر استعارة تخييلية» والمراد بالتشبيه التشبيه 
اللغري لا الاصطلاحىي. فلا يرد أن ذكر المسْبّه 
به واجب ألبتة في التشبيه» وإنما قيل: ودلٌ عليه 
الخ ليشتمل زيدًا في جواب من يشبه الأسد؛ 
وعلئ هذا التسمية بالاستعارة غير ظاهر وإِنْ كان 
كونها كناية غير مخفي. وبالجملة ففي المَكنية 
ثلاثة أقوال» وفي التخبيلية قولان: أحدهما قول 
السكاكي كما يجيء. والآخر قول غيره. وعلل 
هذا المذهب الثالك كل من لفظي الأظفار 
والمنيّة في المثال المذكور حقيقتان مستعملتان 


الإسْتعارة 


ككا 


في المعنى الموضوع لهء وليس في الكلام مجاز 
لغوي» وإنما المجاز هو إثبات شيء لشيء ليس 
هو لهء وعلئ هذا هو عقلي كإثبات الإنبات 
للربيع والاستعارة بالكناية والتخييلية أمران 
معنويان» وهما فعلا المتكلمء ويتلازمان في 
الكلام لأن التخييلية يجب أن تكون قرينة 
للمَكنية ألبتة» وهي يجب أنْ تكون قرينة للتخيلية 


فائدة : 


قال صاحب الأطول: ومن غرائب 
السوائح وعجائب اللوائح أن الاستعارة بالكناية 
فيما بين الاستعارات معلومة مبنية عل التشبيه 
المقلوب لكمال المبالغة في التشبيه» فهو أبلغ 
من المصرّحةء فكما أنْ قولنا السبع كالمنية 
تشبية مقلوب يعود الغرض منه إلى المشبه به 
كذلك أنْشَبَتْ المنية أظفارها استعارة مقلوبة 
استُعير بعد تشبيه السبع بالمنية المنيةً للسبع 
الأتعاي زاريد جالمية مفتاها بعد تجعلها ميا 
تنبيهًا علئ أنَّ المنيّة بلغت في الاغتيال مرتبة 
ينبغي أن يُستعار للسبع عنها اسمها دون 
العكس» فالمنية وَضِعَتْ موضع السبع. لكن هذا 
عل ما جرئ عليه السكاكي. 

والتحقيقية هى ما يكون المشبّه متحققًا 
غك أن عاذ "صو أرانت نذا برعي دفاة 
الأسد مستعار للرجل الشجاع وهو أمر متحقق 
حسّاء ونحو: #اهدنا الصراط المستقيم»'"© أي 
الدين الحقّ وهو أمر متحقق عقلاً لا حسًا. أما 
التخييلية فعند غير السكّاكى ما مَرّءم وأما عند 
اكاك" فى استغارة ل شق لمفاعا اعما 
ولا عقلاًء بل معناها صورة 'وهْمية محضة. 
ولما كان عدم تحقّق المعنى لا حِسّا ولا عقلاً 
شاملاً لِمَا لم يتعلّق به توهّم أيضًا أضْرّبَ عنه 
بقوله بل معناها إلخ» والمراد بالصورة ذو 


.5 الفاتحة/‎ )١( 


الصورة فإن الصورة جاءت بهذا المعنئ أيضًا. 
والمراد بالوهمية ما يخترعه المتخيلة بأعمال 
الوممم إياه فإن للإنسان قوةٌ لها تركيب 
المتفرّقات وتفريق المركّبات إذا استعملها العقل 
تُسمّ مفكرة وإذا استعملها الوهُم تسمّئ 
متخيّلة. ولما كان حصول هذا المعنئ المستعار 
له بأعمال الوهم سمّيت استعارة تخييلية» ومَنْ 
لم يَعْرفه قال المناسب حيئئذ أن تُسمَئْ توهمية» 
التسمية بتخبيلية من 
السكاكي وتفسيرهء وإنما وصف الوهمية بقوله 
محضة أي لا يشوبها شيء من التحقق الحسّي 
والعقليّ للفرق بينه وبين اعتبار السلف. فإن 
أظفار المنية عندهم أمر متحقق شابه تومّم 
الثبوت للمنيةء وهناك اختلاط توهّم وتحقق 
بخلاف ما اعتبره فإنه أمر وهميَّ محض لا 
تحقّق له لا باعتبار ذاته ولا باعتبار ثبوته» 
فتعريفه هذا صادق عل لفظ مستعمل في صورة 
وهمية محضة من غير أن تجعل قرينة الاستعارة» 
بخلاف تفسير السلف والخطيب فإنها لا تنفك 
عندهم عن الاستعارة بالكناية. وقد صرح به 
حيث مثّل للتخييلية بأظفار المنية الشبيهة بالسبع 
أهلكت فلانّاء والسلف والخطيب إمّا أن ينكروا 
المثال ويجعلوه مصنوتًا أو يجعلوا الأظفار 
ترشيحًا لتشبيه لا استعارة تخييلية. ورد ما ذكره 
بأنه يقتضي أن يكون الترشيح استعارة تخييلية 
للزوم مثل ما ذكره فيه مع أن الترشيح ليس من 
المجاز والاستعارة» وأجيب بأن الأمر الذي هو 
من حَحواص المشبّه به لَمَا قُرِن في التخييلية 
بالمشبّه كالمنيّة مثلاً حملناه علئ المجاز وجعلناه 
عبارة عن أمر متوهّم يمكن إثباته للمشبه. وفي 
الترشيح لما قرن بلفظ المشبه به لم يحتج إلى 
ذلك لأنه جعل المشبّه به هو هذا المعنئ مع 
لوازمه. فإذا قلنا: رأيت أسدًا يفترس أقرانه 
ورأيت بحرًا يتلاطم أمواجهء فالمشبه به هو 


وعد أمارات تَعسشف 


يذل 


الإسْتِعارَة 


الأسد الموصوف بالافتراس الحقيقى والبحر 
الموصوف بالتلاطم الحقيقي.» بخلاف أظفار 
المنيّة فإنها مجاز عن الصورة الوهْمية ليصحٌ 
إضافتها إلئ الوهمية ليصح إضافتها إلى المنيّة. 
ومحضّله أن حفظ ظاهر إثبات لوازم المشبه به 
للمشبه يدعو إلى جعل الدالٌ علي اللازم 
استعارة لِمَا يصمح إثباته للمشبّه ولا يحتاج إلى 
تجوّز فى ذلك الإثبات» وليس هذا الداعى فى 
الترشيح لأنه أثبت للمشيّه به فلا وجه لجعله 
مجارّاء ولا يلزم عدم خروج الترشيح عن 
الاستعارة وعدم زيادته عليها لأنه فرّق بين 
المقيد والمجموع والمشبه به هو الموصوف 
والصفة خارجة عنه لا المجموع المركب منهماء 
وأيضًا معنا زيادته أن الاستعارة تامة بدونه. 
ويُرَدَ علئ هذا أن الترشيح كمأ يكون في 
المصرّحة يكون في المككنية أيضًا ففي المكنية لم 
يُقَرنَ المشبّه به فلا تفرقة هناك» ويمكن أن يَفرّقَ 
بأن التخبيلية لو حملت عل حقيقتها لا يثبت 
الحكم المقصود في الكلام للمكني عنها كما 
عرفت بخلاف المصرّحة فإن قولنا جاءني أسد 
له لبدّء لو أثبت فيه اللبد الحقيقي للأسد 
المستعمّل في الرجل الشجاع مجارًا لم يمنع عن 
إثبات المجيء للأسدء. فإن مآله جاءنيى رجل 
مجاح لما شتهة :بهد لبذ لكف لد ارتم في" قوله 
تعال: «واعتصموا بحبل الله جميعًا7#؟2 فإنه لو 
أريد الأمر بالاعتصام الحقيقي لفات ما قَصد 
بيانه للعهد. فلا بَدٌ من جعل الاعتصام استعارة 
لما يثبت العهد. 

فائدة: 

التصريحية تعمٌ التحقيقية والتخييلية» والكل 
مجاز لغخوي ومتباينء هذا عند السكاكى. 
والمَكُنية داخلةٌ في التحقيقية عند السلف لأنَّ 
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اللفظ المستعار المضمّر في النفس وهو محقق 
المعنى. والتصريحية عند الخطيب ثُرادف 
التحقيقية وثُّباين التخبيلية لأنها عنده ليست 
لفطّاء فلا تكون محقق المعنئ.ء وكذا تُباين 
المكنية لأنها عنده نفس التشبيه المضمّر فى 
النفس فلا تكون محقق المعنول. ْ 

فائدة : 

فى تحقيق قرينة الاستعارة بالكناية ذهب 
السلف سوى صاحب الكشاف إليل أنّ الأمر 
الذي أثبت للمشبه من خواص المشبه به 
مستعملٌ في معناه الحقيقي. وإنما المجاز في 
الإثبات ويحكمون بعدم انفكاك المَكني 5 
عنهاء وإليه ذهب الخطيب أيضّاء وجوّز صاحب 
الكشاف كون قرينتها استعارة تحقيقية وكذا 
السكاكيء ووجه الفرق بين ما يُجعل قرينة 
للمكنية ويّجعل نفسه تخييلاً أو استعارةً تحقيقية 
أو إثباته تخبيلاً وبين ما يُجعل زائدًا عليها 
وترشيحًا قَوَةٌ الاختصاص بالمشبه بهء فأيّهما 
أقوئ اختصاصًا وتعلّقًا به فهو القرينة وما سواه 
ترشيح» وكذا الحال بين القرينة والترشيح في 
الاستعارة المصرّحة. والأظهر أن ما يحضر 
السامع أولاً فهو القرينة وما سواه ترشيح؛ ذلك 
أن تجعل الجميع قرينة في مقام شدة الاهتمام 


بالإيضاح.ء هكذا في شرح بعض رسائل 
الإستعارة. 
فائدة : 


في الإتقان أنكر قوم الاستعارة بناءً علئ 
إنكارهم المجازء وقوم إطلاقها في القرآن لأن 
فيها إيهامًا للحاجة؛ ولأنه لم يَرِدْ في ذلك إِذنُ 
الشارع؛ وعليه القاضي عبد الوهاب المالكي'", 
انتهئ . 


(0) القاضي عبد الوهاب المالكي: هو عبد الوهاب بن علي بن نصر الثعلبي البغدادي» أبو محمد. ولد ببغداد عام 75اه/ - 


ليلدل 


إذا جرئ في الكلام لفظة ذات قريئة دالة 
عل تشبيه شيء بمعناه فهو عل وجهين: 
أحدهما أنْ لا يكون المشبّه مذكورًا ولا مقدّرًا 
كقولك: لقيت في الحمام أسدًا أي رجلاً 
شجاعًاء ولا خلاف فى أن هذا استعارة لا 
تشبيه. وثانيهما أنّْ يكون المشبّه مذكورًا أو 
ًا وحيعة. فاصم المشته يه إن كان "حيرا عن 
المشبّه أو في حكم الخبر كخبر باب كان وإن 
والمفعول الثانى لباب علمت والحال والنعت» 
بالأصح أل لست نيه لجار ة "الأو ام 
المشبّه به إذا وقع هذه المواقع كان الكلام 
مصوعًا لإثبات معناه لما أجري عليه أو نفيه 
عنهه فإذا قلت زيد أسد فصوغ الكلام لاثبات 
الأسدية لزيد وهو ممتنع حقيقة» فيحمل على أنه 
لإثئبات شبه من الأسد لهء. فيكون الإتيان بالأسد 
لإثبات التشبيه فيكون خليقًا بأن يُسمّئ تشبيهًا 
لآأن المشبه به إنما جىء به لإفادة التشبيه 
بخلاف نحو لقيت أسدّاء فإنّ الإتيان بالمشبه به 
ليس لإثبات معناه لشيء بل صوغ الكلام لإثبات 
الفعل واقعًا علي الأسدء فلا يكون لإثبات 
التشبيهء فيكون قصد التشبيه مكنونًا في الضمير 
لا يُعرف إلا بعد نظر وتأمّل. 


هذا خلاصة كلام الشيخم في أسرار 
البلاغة» وعليه جميع المحققين. ومن الناس من 
ذهب إلى أن الثانى أيضًا أعنى زيد أسد استعارة 
لأجرافه ' علق المشته مع. تحذف كلمة "التشبيه 
والخلاف لفظي مبني علئ جعل الاستعارة إسمًا 
لذكر المشبّه به مع خلوٌ الكلام عن المشبّه على 
رحد بين عن العديه؟ أو إمقاة لكر -المطلة بيد 
لإجرائه عل المشبّه مع حذف كلمة التشبيه. 


ثم إنه ثُقل عن أسرار البلاغة أن إطلاق 
الاستعارة في زيد الأسد لا يَحْسَن لأنه يَحْسَن 
دخول أدوات التشبيه من تغييرٍ بصورة الكلام» 
فيقال: زيد كالأسده بخلاف ما إذا كان المشبّه 
به نكرة نحو زيد أسدء فإنه لا يَحْسَن زيد 
كأسدء وإلآ لكان من قبيل قياس حال زيد إلى 
المجهول وهو أسد ما؛ ولهذا يَحْسُّن كأنّ زيدًا 
أسد لأن المراد بالخبر العموم فالتشبيه بالنوع لا 
بفرد» فليس كالتشبيه بالمجهول» وإنما يحسن 
دخول الكاف بتغيير صورته وجعله معرفة بأن 
يقال زيد كالأسد. فإطلاق إسم الاستعارة ههنا 
لا يبعد.ء ويقرب الإطلاق مزيد قرب أن يكون 
الذكرة موصوفة بصفة لا تلائم المشبه به نحو 
فلان بدر يسكن الأرض فإن تقدير أداة التشبيه 
فيه يحتاج إل كثرة التغييرء كأن يُقال هو كالبدر 
إلآ أنه يسكن الأرض» وقد يكون في الصلات 
والصفات التى تجىء فى هذا القبيل ما يحول 
تقدير أداة التكتية, قنه فقن استحقاقه لاسم 
الاستعارة ويزيد قربه منهاء كقوله أسد دم الأسد 
الهزبر خضابهء فإنه لا سبيل إل أنْ يُقال 
المعنول إنه كالأسد للتناقض لأن تشبيهه بجنس 
السبع المعروف دليل عل أنه دونه أو مثله» 
وجعل دم الهزبرالذي هو أقوى الجنس خضابٌ 
يده دليل عل أنه فوقه فليس الكلام مصوعًا 
لإثبات التشبيه بينهماء بل لإثبات تلك الصفةء 
فالكلام فيه مبني على أن كون الممدوح أسدًا 
أمر تقرّر وثبت». وإنما العمل في إثبات الصفة 
الغريبة. فمحصول هذا النوع من الكلام أنك 
تدعي حدوث شيء هو من الجنس المذكور إلا 
أنه اختص بصفة عجيبة لم يتوهّم جوازهاء فلم 
يكن لتقدير التشبيه فيه معنل. ولقد ضعف هذا 
الكلام صاحب الأطول والمطول وقالا الحقّ أن 


- “/91م. وتوفي بمصر عام 471ه/ ١7١1م.‏ قاضء فقيه مالكي» له نظم ومعرفة بالأدب. كذلك له كتب كثيرة وهامة. 
الاعلام 0184/4 فوات الوفيات »5١/”‏ البداية والنهاية 2377/17 وفيات الأعيان :704/١‏ شذرات الذهب 2757/6 


تبيين كذب المفتري 7454؛ قضاة الأندلس .1١‏ 


1589 


الإستعداد 


امثال زيد أسد تشبيه مطلقّاء هذا 0 كان إسم 
المشبّه به خبرًا عن إسم المشبّه أو في حكم 
الخبر وإن لم يكن كذلك نحو لقيت من زيد 
مدا ولقيني منه أسد فلا يُسمّئ استعارة 
بالاتفاق»: لأنه لم يجر اسم المشبه به علول 
المشبه لا باستعماله فيه كما في لقيت أسدًا ولا 
بإثبات معناه له كما فى زيد أسد علئ اختلاف 
المذهبين» ولا يُسيّ تشبيهًا أيضًا لأن الإتيان 
باسم المشبّه به ليس لإثبات التشبيه إِذْ لم يقصد 
الدلالة علئ المشاركة» وإنما التشبيه مكنون في 
الضميرء لا يظهر إلا بعد تأمّل خلاقًا للسكاكي 
فإنه يسمّي مثل ذلك تشبيهّاء وهذا النزاع أيضًا 
لفظي راجع إلى تفسير التشبيه؛ فَمَنْ أطلق 
الدلالة لت التشبيه عن كونها لا 
عل وجه التجريد والاستعارة وعن كونها عل 
وجه التصريح سَمَّاه تشبيهّاء ومَنْ قيّده لا. قال 
صاحب الأطول ونحن نقول في لقيت من زيد 
أسدًا تجريد أسد من زيد بجعل زيد أسدًا وهذا 
الجعل يتضمّن تشبيه زيد بالأسد حتى صار أسدًا 
بالعًا غاية الجنس حت تجرّد عنه أسدء لكن 
هذا التشبيه مكنون في الضمير خفيّ لأن دعوى 
أسديته مفروغ عنها منرّلة منزلة أمر متقرّر لا 
يشوبه شائبة خفاءء ولا يجعل السكاكي هذا من 
التشبيه المصطلح» وكذلك يتضمّن التشبيه تجريد 
الأسد الحقيقى عنه إِذّْ لا يخفئ أن المجرد عنه 
لا يكون إلا شِيْه أسد؛: فينصرف الكلام إلى 
تجريد الشّبه فهو في إفادة التشبيه بحكم رَدّ 
العقل إل التشبيه بمنزلة حمل الأسد عل 
المشبّه فهو الذي سمّاه السكاكي تشبيهّاء ولا 
ينبغي أن يُنارّع فيه معه؛ وكيف لا وهو أيضًا 


في تقدير المشبّه والأداة كأنه قيل لقيت من زيد 
رجلا كالأسدء ولا تفاوت فى ذلك بينه وبين 
زيد أسدء انتهيل. وههنا أبحاث تركناها خوقًا 
من الإطناب. 


الإستعانة : 


نا 1 ٠"015‏ نلأ لماوع - اعمم وعطافصة 


مآ عكرمل ل بامأووترن3] 


مانمرر القن 


هي عند أهل البديع تضمين البيت لغيره أو 
ما زاد عليه ليستعين به على إتمام مراده. 


الإستعداد: 


هو الذي يحصل للشيء بتحقق بعض 
الأسباب والشرائط وارتفاع بعض الموانعء كما 
ذكر العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة”© 
في تعريفا موضوع الحكمة. وفي شرح 
القانونجة'"" النطفة إنسان بالقوة؛ يعني أن من 
شأنها أن يحصل فيها صورة الإنسان» فبحسب 
ارتفاع الموانع وحصول الشرائط يحصل فيها 
كيفية مهيئة لتلك الصورة» فتلك الكيفية تسمّئ 
إستعدادّاء والقبول اللازم لها إمكانًا استعداديًا 
وقوة أيضًا انتهئل. ويُسمّئ أيضًا بالقبول وإمكان 
الاستعداد» والاستعداد كما يجىء فى لفظ 
الإمكان؛ فالاستعداد علي هذا معنيان: الكيفية 
المهيّئة والقبول اللازم لها المقابل للفعل» 
ويجيء أيضًا في لفظ القبول ولفظ القوة. 
ارسي المواقف . “الكليات” ‏ الابسدام” إن 
استعداد نحو القبول والانفعال ويُسمَئ ضعمًا ولا 
قوة كالهِمُراضية» وإمّا استعداد نحو الدفع 
واللاقبول ويُسمّئ قوة ولا ضعفا كالوصّحاحية. 
وما قوة الفعْل كالقوة عل المصارعة فليست 


]5م1015 - دلوا الدمرزوزدآ 


)١(‏ حاشية سرح هداية الحكمة؛ لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- 815ه) وهداية الحكمة لأثير الدين مفضل بن عمر 


الأبهري (- 177ه). الضوء اللامع 778/0؛ كشف الظئرن ؟7/ 7079-7074 


معجم المؤلفين 3/4 . 


ضف شرح القانونجة للحسن بن محمد بن علي الاستر آبادي المعروف بشايدء 0 كناب في الطب لمحمود بن عمر 
الجغميني (- 46/ه) اختصر فيه القانون في الطب لابن سينا (- 418ه). فهرست نسخ خطي كتابخانه ملي» طهران» 
/1761. نهم 9/ 1017 108. وعن القانونجه أنظر كشف الظنون 7/79 ,179١‏ 


الإستغلاء 


منها وإِنْ ظنّه قومء وجعلوا أقسامها ثلاثة. فإِنَ 
المصارعة مثلاً تتعلّق بعلم هذه الصناعة وصلابة 
الأعضاء لثلا يتأثر بسرعة. ولا يمكن عطفها 
بسهولة وتتعلّق بالقدرة عل هذا الفعل؛ وشيء 
من هذه الثلاثة التى تُعلّق بها المصارعة ليس من 
الكيفيات الاستعدادية لأن العلم والقدرة من 
الكيفيات النفسانيةء وصلابة الأعضاء من 
الملموسات. 
الإستعلاء : - غطواعط ,عممعمتصعععط 
11441617 ,7767126 1م276 - دلاوم [ء 
م0 

لغة عَدَ النفس عاليًا كما سيأتي في لفظ 
الأمر. وعند المنجمين وأهل الهيئة يُطلق علئ 
ازدياد بعد الكوكب علئ بعده الأوسطء ويقابله 
الانخفاضء وهو انتقاص بعده عنهء أي عن 
بعده الأوسطء وهذا هو المشهور. وقد يُسمّيان 
بالصعود والهبوط أيضًا ويجيء في لفظ الصعود. 
وقد يطلق الاستعلاء علول قرب أحد الكوكبين 
المتقاربين من أوجوء أو ذروة تدويره أكبر من 
قرب الآخحر من أوجهء أو ذروة تدويره أيضًاء 
وعلئ كون الكوكب فوق الأرضء وعلئ كونه 
في عاشر الطالع أو حادي عشرهء وعلول كونه 
في عاشر كوكب آخر أو حادي عشرهء ويُطلق 
الانخفاض علئ مقابلات هذه المعاني الأربعة» 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة”'2 في بحث النظائر. 
الاستغمال: أمام:1م«ظ - عولآ 

قيل مُرادف العادة وقيل لاء وسيأتي في 
تعريف الحقيقة اللغوية. وأما الماء المستعمل 
تعيد الفقهاء كل .هاه أزيق به عدت آى استغئل 
في البدن علئ وجه القُربة كما وقع في كتب 


الفقه. 


الاستغر اق ١‏ عدمء اميه - سمناة نلعلا 
11211010 

بالراء هو عند الصوفية أنْ لا يلتفت قلب 
الذاكر إل الذكر فى أثناء الذكر ولا إل القلب» 
ويعير العارقوة عن عله التجالة عه “لتنا هذا 
في مجمع السلوك. وتعريف الاستغراق سيأتي 
في لفظ المعرفة . 
الإستفتاء : - 0ن أعع1م م3 ,3غ [ناكد0) 
110711هاأناكود 0 
الأصوليين والفقهاء مقابل 
الاجتهادء والمستفتي خلاف المفتي. والمفتي 
هو الفقيهء فَإنْ لم نقل بتجزئ الاجتهاد وهو 
كونه مجتهدًا في بعض المسائل دون بعض فكل 
مَنْ ليس مجتهدًا في الكل فهو مستفتٍ في 
الكل» وإِنْ قلنا بتجزئ الاجتهاد فالأمر واضح 
أيضًا فإنه مستفتٍ فيما ليس مجتهدًا فيه مُفْتِ 
فيما هو مجتهد. وبالجملة فالمفتي والمستفتي 
إنما يكونان متقابلين ممتنعي الاجتماع عند اتحاد 
متعلّقهما. وأمًا إذا اعتبر كونه مفتيًا في حكم 
مستفتيًا في حكم آخر فلاء والاستفتاء في 
المسائل العقلية علئ القول الصحيح كوجوب 
العلم بها بالنظر والاستدلال. هكذا في العضدي 
وبعض حواشيه. والمفتي الماجن هو الذي لا 
يُبالي أنْ يحرّم حلالاً أو بالعكس فيُعَلُم الناس 
حِيّلاًُ باطلة كتعليم الرجل والمرأة أنْ يرتدٌ 
فيسقط عنه الزكؤة أو تبين من زوجهاء كما في 
الذخيرة”"': فكل حيلة تؤدي إل الضرر لم تر 
في الديانة وإن جاز في الفتوئ. كذا في جامع 
الرموز في كتاب الحجر. 


هو عند 


(1) شرح التذكرة النصيرية في الهيئة لعبد العلي البرجندي شرح فيها تذكرة نصير الدين محمد بن محمد الطوسي (- 177ه) في 


الهيئة. كشف الظنون /١‏ 91" 8947, 


فيه ذخيرة الفتاوى المشهورة بالذخيرة البرهانية لبرهان الدين محمود بن عبد العزيز البخاري (- ١7ه)‏ وهي مختصر لكتاب 
المؤلف المعروف بالمحيط اليرهاني. كشف الظئون .4717/١‏ 


١ا/ا‎ 


الإستقامة 


الإستفر اع 1 عدو وما - نا )نتملا 


بالراء المهملة عند الأطباء هو انتقاص 
المواد من البدن والاستفراغ الكلي قد يعن به 
ما يكون من البدن كله فيكون الاستفراغ الجزئي 
والعطوسات المستفرغة من الرأس وحدهء وقد 
يعن به ما يستفرغ الأخلاط كلها فيكون 
الاستفراغ الجزئي ما يستفرغ خلظا خاصًاء كما 
يكون بالإسهال والقي» كذا في بحر الجواهر. 


الإستفسار: - م201018)0م1 رممتغم تام 
]19716111611 760152 ,411011 أأصيسطز 


لغة طلبٌ القَسْرءه وعند أهل المناظرة 
طلب بيان معن اللفظ. وإنما يسمع إذا كان في 
اللفظ إجمال أو غرابة وإل فهو تعنّت ممَرّت 
لفائدة المناظرة إِذْ يأتي في كل ما يفسّر به لفظ 
ويتسلسلء هكذا في العضدي في بيان 
الاعتراضات. 


الإستفهام 172167702611071 - تام نافع مأزعامآ 


هو عند أهل العربية من أنواع الطلب 
الذي هو من أقسام الانشاءء» وهو كلام يدل 
على طلب فهم ما اتصل به أداة الطلبء فلا 
يصدق على إِفْهمُ. فإِنْ المطلوب ليس فهم ما 
اتصلت به لأن أداة الطلب صيغة الأمر وقد 
اتصلت بالفهم. وليس المطلوب به طلب فهم 
الفهم. بخلاف أزيد قائم فإن المطلوب به طلب 
فهم مضمون زيد قائم؛ وسّمّي استفهامًا لذلك. 
وهذا الطلب علئ خلاف طلب سائر الآثار من 


الفواعل فإنَ العلم في عَلّمني مطلوب المتكلم 
وهو أثر المعلمء لكن يطلب فعله الذي هو 
التعليم ليترتب عليه الأثرء وكذا في إضرب زيدًا 
المطلوب مضروبية زيدء ويطلب من الفاعل 
التأثير ليترتب عليه الأثرء وفي أزيد قائم يطلب 
نفس حصول قيام زيد في العقل لأن الأداة إنما 
اتصلت بقيام زيد بخلاف علمنيء» فإن الأداة فيه 
متّصلة بالتعليم؛ كذا في الأطول وفي الاتقان. 
ولكون الاستفهام طلب ارتسام صورة ما في 
الخارج في الذهن لزم أنْ لا يكون حقيقة إلا 
إذا صدر عن شالك يصدق بإمكان الإعلام فإن 
غير الشاك إذا استفهم يلزم منه تحصيل 
الحاصل» وإذا لم يصدق بإمكان الإعلام انتفت 
فائدة الاستفهام. قال بعض الأئمة: وما جاء في 
القرآن علئ لفظ الاستفهام فإنما يقع في خطاب 
علئ معنئ أن المخاطب عنده علم ذلك الإثبات 
أو النفي حاصل» انته. 


الإستقّامة : 127011176 - والتوعاما ,وتطمرط 
عازطمجم 6اء 061 


هي عند أهل السلوك أن تجمع بين أداء 
الطاعة واجتناب المعاصى. وقال الشري37: 
الاستقامة أنْ لا تختار على الله شيئًا؛ وقيل هى 
الكرقه عن العويف لكان ولس للنين لفان : 
وقيل: حقيقة الاستقامة لا يطيقها إلا الأنبياء 
وأكابر الأولياء لأن الاستقامة الخروج عن 
المعهودات ومفارقة الرسوم والعادات والقيام في 
أمر الله بالنوافل والمكتوبات. وقال يحيى بن 


معاذ"2: هى عل ثلاثة أضرب: استقامة اللسان 


)١(‏ السّريَ: هو سريّ بن المغلس السقطي, أبو الحسن. ولد ومات ببغداد عام 867اه/ 457م. من كبار المتصوّفة» خال 
الجنيد. له أقوال في الزهد والحكمة والتصوّف والنصيحة. الاعلام 2857/9 طبقات الصوفية 44. وفيات الأعيان 7٠١ /١‏ 
تهذيب ابن عساكر 5/ الاء صفة الصفوة 27١9/5‏ حلية الأولياء 21١5/٠١‏ لسان الميزان */17. طبقات الشعراني 


ات تاريخ يغداد 141//4 . 


)١(‏ يحيى بن معاذ: هو يحيى بن معاذ بن جعفر الرازي» أبو زكريا. ولد بالري ومات بنيسابور عام مهماهم الاقم . واعظ؛ 
زاهد. لم يكن له نظير في وقته. له أقوال فى الزهد والتنصيحة والأخلاق. الاعلام 4/ الاك طبقات الصوفية 6.١١‏ صفة 
الصفوة 5/ ١لاء‏ العروس على شرح الرسالة القشيرية .١١9/١‏ 


الإشتقبال 


عل كلمة الشهادةء واستقامة الجنان على صدق 
الإرادة»ء واستقامة الأركان علل الجهد فى 
العبادة» كذا في خلاصة السلوك. وعند أهل 
الهيئة والنجوم حركة الكوكب إلى التوالي. وعند 
المحاسبين كون الخط مستقيمًا. والمستقيم كما 
يُطلق علئ الكوكب المتحرك إلى التوالي وعلئ 
الخط كذلك يستعمل في القياس» فيُقال القياس 
مستقيم وغير مستقيم مسمّى بالخُلف. 
الإستقبال: «تبعدم - عباط 


هو في العرف اسم للزمان الآتي» ومنه 
الفعل المستقيل. وهو الفعل الدال على الزمان 
الآتى. وعند المنجمين مقابلة الشمس والقمرء 
والجزء الذي يقع فيه القمر وقت الاستقبال 
يسمّئ جزء الاستقبال إِنْ كان الاستقبال واقعًا 
في الليلء وإِنّْ كان واقعًا في النهار فموضع 
الشمس يسم بجزء الاستقبال وإن كان 
الاستقبال في أحد طرفي الليل فالجزء الذي 
يكون أقرب إل الأفق الشرقي يُسمَئْ بجزء 
الاستقبال. وسيأتي في لفظ الجزء. 
الإستقراء : ل ا 6 


لغة التتبّع من استقريت الشيء إذا تتبعته. 
وعند المنطقيين قول مؤلف من قضايا تشتمل 
علئ الحكم عل الجزئيات لإثبات الحكم 
الكلّي. وقولهم الاستقراء هو الحكم على كلّي 
لوجوده في أكثر جزئياته؛ وكذا قولهم هو تصمّح 
الجزئيات لإثبات حكم كلي لا يخلو عن 
التسامح لأن الاستقراء قسم من الدليل فيكون 
مركبًا من مقدمات تشتمل علئ ذلك الحكم 
والتصمّح» فالأول تعريف بالغاية المترتبة عليه» 
والثاني تعريف بالسبب» والمراد بالجزئي الجرئي 
الإضافي. ثم الاستقراء قسمان: تام ويسم 


1١و‎ 


قياسًا مقسّمًا بتشديد السين المكسورةء وهو أن 
يستدل بجميع الجزئيات ويحكم علئ الكل وهو 
قليل الاستعمال.ء كما يقال كل جسم إِمَا حيوان 
أو نبات أو جماد وكلّ واحد منها متحيّر ينتج 
كل جسم متحيزء وهو يفيد اليقين. وناقص وهو 
أن يُستدل بأكثر الجزئيات فقط ويحكم علئ 
الكل وهو قسيم القياس. ولذا عدّوه من لواحق 
القياس وتوابعهء وهو يفيد الظن كقولنا كل 
حيوان يتحرك فكّه الأسفل عند المضغ لأن 
الإنسان والفرس والحمار والبقر وغير ذلك مما 
تشعناه كذلك. فإنه يفيد الظن لجواز التخلف 
كما في التمساح. 

قال السيّد الستد في حاشية شرح 
التجريد”" لا بد في الاستقراء من حصر الكلّي 
في جزثياته ثم إجراء حكم واحد عل تلك 
الجزئيات ليتعدئ ذلك الحكم إلى ذلك الكلي» 
فإن كان ذلك الحصر قطعيًا بأن يتحقق أنْ ليس 
له جزئى آتحر كان ذلك الاستقراء تامًا وقياسًا 
مقسٌمّاء فإِنْ كان ثبوت ذلك الحكم لتلك 
الجزئيات اقطعيًا أيضًا أفاد الجزم بالقضية 
الكلية» وإِنْ كان ظتيًا أفاد الظنّ بهاء وإن كان 
ذلك الحصر ادّعائيًا بأن يكون هناك جزئي آتحر 
الظاهر أن جزئياته ما دُكر فقط أفاد ظنًا بالقضية 
الكلية» لأن الفرد الواحد مُلحق بالأعمٌ للأغلب 
فى غالب الظطن» ولم يفد يقينا لجواز المخالفةء 
انتهىل. 

قال المولوي عبد الحكيم: هذا تحقيق 
نفيس يفيد الفرق الجلي بين القياس المقسم 
والاستقراء الناقص والشّكٌ الذي عرض لبعض 
الناظرين من أنه لا يجب ادّعاء الحصر فى 


)١(‏ حاشية شرح تجريد الكلام لعلي بن محمد الجرجاني (- 411ه) علق فيها على شرح شمس الدين محمود بن عبد الرحمن 
بن أحمد الأصفهاني (- 45لاه) المسمّى بتشييد القواعد في شرح تجريد العقائد. وتجريد الكلام لنصير الدين الطوسي 
(- 597ه). وتعرف حاشية الجرجاني بحاشية التجريد. كشف الظنون /١‏ 747ل 5417 


إرفال 


الإستناد 


م 


الوجدان فمدفوع بأنه إِنْ أراد به عدم التصريح به 
فمُسَلْم وإن أراد عدمه صريحًا وضمنا فممنوع 
فإنه كيف يتعدئ الحكم إلئ الكلّي بدون 
الحصر. 


الاستقصاء : ؛نمفاووفاوم مرا - ممتاوم اننم[ 


بالصاد المهملة عند أهل المعاني هو من 
أنواع إطناب الزيادة» وهو أن يتناول المتكلم 
معنى فيستقصيه فيأتي بجميع عوارضه ولوازمه 
بعد أن يستقصي جميع أوصافه الذاتية بحيث لا 
يترك لمن يتناوله بعده فيه مقالاً. قال إبن أبي 
الإصبع: والفرق بين الاستقصاء والتتميم 
والتكميل أن التتميم يَرِدُ علئ المعنى الناقص 
فيتمّمه. والتكميل يرد علئ المعنى التام فيكمل 
أوصافه. والاستقصاء يرد المعنى التام فيستقصي 
لوازمه وعوارضه وأوصافه وأسبابه حتئ يستوعب 
جميع ما تقع الخواطر عليه» فلا يبقئ لأحد فيه 
مساغ. مثاله قوله تعالئ: «أيود أحدكم أن تكون 
له جنة4''' الآية. فإنه لو اقتصر علئ جنة لكفئ» 
ولم يقتصر حت قال في تفسيرها من نخيل 
وأعناب. فإن مصاب صاحبها بها أعظء ثم 
زاد تجري من تحتها الأنهار متمّمًا لوصفها 
بذلك» ثم كمّل وصفها بعد التتميمين فقال؛ له 
فيها من كل الثمرات» فأتئ بكل ما يكون في 
الجنان» ثم قال في وصف صاحبها: وأصابه 
الكبرء ثم استقصى المعنى في ذلك بما يوجب 
تعظيم المصاب بقوله بعد وصفه بالكبر: وله 
ذرية» ولم يقتصر حتئ وصفها بالصضٌعفاء. ثم 
ذكر استئصال الجنة التي ليس بهذا المصاب 
غيرها بالهلاك في أسرع وقت حيث قال: 
فأصابها إعصارء ولم يقتصر علئ ذكره للعلم 
بأنه لا يحصل به سرعة الهلاك فقال: فيه نارء 
ثم لم يقف عند ذلك حت أخبر باحتراقها 
)١(‏ البقرة/ 55؟, 
زفق والعتاق (+ م. ع). 


لاحتمال أن تكون النار ضعيفة لا يفي احتراقها 
لما فيها من الأنهار ورطوبة الأشجار فاحترس 
عن هذا الاحتمال بقوله: فاحترقت. فهذا أحسن 
استقصاء وقع في القرآن وأتمّه وأكملهء كذا في 
الاتقان في نوع الإطناب. 


الإستناد: - متاك ,معم مكنا 
1 


عند الأصوليين هو أن يثبت الحكم في 
الزمان المتأخر ويرجع القهقرئ حت يحكم 
بشبوته في الزمان المتقدم . كالمغصوب فإنه يملكه 
الغاصب بأداء الضمان مستندًا إلى وقت الخصب 
حتل إذا استولد الغاصب المغصوبة فهلكت 
فأُدّى الضمان يثئبت الف من الغاصب» كذا 
في التوضيح في فصل المأمور به المطلق 
والمؤقت. 

إعلمُ أن الأحكام تثبت بطرق أربعة: 
الأول الاقتصار وهو أن يثبت الحكم عند 
حدوث علة الحكم لا قبله ولا بعده كما في 
تنجيز الطلاق [والعتاق]”''. والطلاق بأن قال 
أنت طالق. والثاني الانقلاب وهو صيرورة ما 
ليس بعلة علة كما فى تعليق الطلاق بالشرط بأن 
قال+: :إن ذخلت. .فاتت. .“طالق-فعي: -حدوت 
الشرط ينقلب ما ليس بعلّة علّة» يعني أن قوله. 
أنتِ طالق في صورة التعليق ليس بعلّة قبل 
وجود الشرط وهو دخول الدار وإنما يتصف 
بالعلية عند الدخول. والثالث الاستناد وهو أن 
يثبت الحكم في الحال بوجود الشرط في الحال 
ثم يستند الحكم في الماضي بوجود السبب في 
الماضيء وذلك كالحكم في المضمونات فإنها 
تملك عند أداء الضمان مستندًا إلئ وقت وجود 
سبب الضمان وهو الغصب. وكالحكم في 
النصاب فإنه تجب الزكؤة عند تمام الحول 


الإسينطاق 


تمن 


بوجود الشرط عنده مستندًا إلى وقت وجود 
سبب الزكوة وهو ملك النصاب. والرابع التبيين 
وهو أن يظهر في الحال أن الحكم كان ثابثًا من 
قبل في الماضي بوجود علّة الحكم والشرط 
كليهما في الماضي. مثل أنْ يقول في يوم 
الجمعة: إِنْ كان زيد في الدار فأنت طالق ثم 
تبيّن يوم السبت وجوده فيها يوم الجمعة فوقع 
الطلاق في يوم الجمعة ويعتبر ابتداء العدّة منهء 
لكن ظهر هذا الحكم يوم السبت. هكذا في 
الأشباه وحاشية الحموي. 

الإشيتطاق : ,ومعناعا طاته عمتلاء) عمنضرمط 

- ص11 1م02 


مصدر من باب الاستفعال وهو لدى أهل 
الجَفْر عبارة عن صُنْعْ الحروب من عَدّهٍ حرف 
لفظي20. وسيأتي في لفظ البسط. 
الإستيفاء : - اأءءزاناذ عط 01 «متاكسقطباط 
أعزلاى لاك 7716711 كآلاورنا 


هو عند البُلغاءٍ أَنْ يسعى الشاعرٌ أقصى 
جهْده في المدح والوصف حت يَبْلُّعَ الغاية النتي 
ليس وراءها غاية. وهذا عينُ البلاغة. ونظائره 
مثل نظائر البلاغة. أمَا في الصنائع فقد أور 
الإسمٌ للضرورة. كذا في جامع الصنائع”"". 
الإشتيلاء : - نانم نمعمناد 2001221 
عأدع هلمم 101116 7اات 


عند المنجمين هو كون الكوكب مستوليًا 
والمستولي علئ جزء من أجزاء فلك البروج 
عندهم كوكب يتّصل بذلك الجزء بالنظر أو 
التناظر ويكون له في ذلك الجزء حظ بأن يكون 
ذلك الجزء في ببته وفي شرفهء أو في مثلثته 


الأول أو الثانية أو الثالثة أو في حدّه أو في 
وجههء ويكفي في النظر اتصال البرجية» وفي 
التناظر يشترط اتصال الجزئية» وعند البعض 
يكفي اتصال البرجية فيه أيضّاء وعند البعض 
يشترط في النظر أيضًا اتصال الجزئية كما في 
التناطزء والنخض ١‏ لا بشترط الاتضال صلا لكن 
الأكثرين عل اشتراط الاتصال فإن الساقط الذي 
له حظ في جزء لا يُسمّئ مستوليًا علئ ذلك 
الجزءء والكوكب الذي يكون حظه أقوئ مقدم 
عل الذي يكون حظه أضعف. والكوكب الذي 
له حظ في ذلك الجزء إِنْ وقع في حظه يكون 
قوته مضاعفة. هذا خلاصة ما ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح زيج الغ بيكي”" وغيره. 
الإستيلاد: 2 ومتتقط 01 امعصء شبوعر] 

ادع جره ابم]دء' ل مع ترعوتحط - تتطقط 


لغة طلب الولد مطلقًاء وشرعًا جعل الأمة 
أم الولد وهو بشيئين: ادعاء الولد وتملّك 
الأمة. كذا في جامع الرموز في فصل التدبير. 
الإشيثناف : - «هناتطتطمكم ه زه أوسعمعع. 
لجرت ءكمرم ميئل لتعدبرء ]أ ءاه 1ر1 


هو في اللغة الإبتداء علئ ما في الصراح. 
وعند الفقهاء تجديد التحريمة بعد إبطال التحريمة 
الأولئ» وبهذا المعنئ وقع في قولهم: المصلي 
إذا سبقه الحدث يتوضأ ثم يتم ما بقي من 
الصلوة مع ركن وقع فيه الحدث أو يستأنف» 
والإستئناف أفضل» وذلك الإتمام يسمئ بالبناء. 
وإن شئنت الزيادة فارجع ل البرجندي وجامع 
الرموز. 


وعند أهل المعاني يطلق بالإشتراك علئ 


)١(‏ وان نزد أهل جفر عبارت است از ساختن حروف از عدد حرف لفظي. 

(؟) الاستيفاء: نزد بلغا انست كه شاعر در مدح وصفت هرجيزي بنهايت كوشد جنانكه زيادة ازين نتواند كرد واين عين بللاغت 
است ونظائر أو نظائر بلاغت أما در صنائع نام اوردة بضرورت كفته شد كذا في جامع الصنائع. 

00 شرح زيج الغ بيك؛ لعبد العلي بن محمد بن الحسين البرجندي وهذا الزيج من وضع ألوغ بك محمد بن شاه رخ بن تيمور 


(- 467ه)ء وعليه شروح كثيرة 298 ,641:5,11. 
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معنيين. أحدهما فصل جملة عن جملة سابقة 
لكون تلك الجملة جوابًا لسؤال إقتضته الجملة 
السابقة. وثانيهما تلك الجملة المفصولة وتسمّئ 
مستأنفة أيضًا. وبالجملة فالإستئناف يطلق على 
معنيين والمستأنفة علئ المعنل الأخير فقط 
والنحاة يطلقون المستأنفة علئ الإبتدائية ويجي' 
في لفظ الجملة. ثم الإستئناف بالمعنيل الأول 
ثلاثة أضرب لأن السؤال إما عن سبب الحكم 
مطلقًا أي لا عن خصوص سببء فيُجاب بأي 
سواء كان سببًا بحسب التصوّر 
كالتأديب للضرب أو بحسب الخارج نحو: 
قاللي: كيف أنت؟ قلت: عليل. 
سحتتهحت دائم وحزن طويل. 

أي ما سبب علتك أو ما بالك عليلاً لأن 
العادة أنه إذا قيل فلان عليل أن يسأل عن سبب 
علته وموجب مرضه.ء لا أن يقال هل سبب علته 
كذا وكذا. وإما عن سبب خاص للحكم نحو 
وما أبرّيْ نفسي إنّ النفسّ لأمارة بالسؤ»”"© ا 
قيل هل النفس أمّارة بالسؤ؟ فقيل نعم إن النفس 
لأمّارة بالسؤ. والضرب الأول يقتضي عدم 
التأكيد والثاني يقتضي التأكيد. وإما عن غيرهما 
أي عن غير السبب المطلق والسبب الخاص 
نحو قوله تعالئ #قالوا سلامًا قال سلام»”؟ أي 
فماذا قال إبراهيم في جواب سؤالهم فقيل قال 
سلام . وقول الشاعر: 


سبب كانء 


زعم العواذل أنني في غمرة. 

ففصل قوله صدقوا عما قبله لكونه إستئناقًا 
جوابًا للسؤال عن غير السببء كأنه قيل أَصَدَّقوا 
في هذا الزعم أمْ كذبوا فقيل صدقوا. 
)١(‏ يوسف/ 97. 
(؟) هود/ 59. 
9) النور/ 5” - ل/ا", 


(5) آل عمران/ 1954. 
(5) غافر/ 48. 


الإسحال 


السؤال عن غير السبب إنّا أنْ يكون علول إطلاقه 
كما في أول هذين المثالين ولا يقتضي التأكيد» 
وإمّا أنْ يشتمل علئ خصوصية كما في آخرهما. 
فإن العلم..حاصل. يواعد من" الصداق والكزب» 
وإنما السؤال عن تعبينه وهذا يقتضي التأكيد. 


والإستئناف باب واسع متكائر المحاسن. 
ومن الإستئناف ما يأتي بإعادة إسم ما إستؤتف 
عنه أي أوقع عنه الإستئناف نحو: أحسنت أنت 
إلئ زيدء زيد حقيق بالإحسان. ومنه ما يُبى 
عل صفته أي عل صفة ما إستؤنف عنه دون 
أي يكون المسند إليه في الجملة 
الإستئنافية من صفات من قصد الحديث عنه 
نحو أحسنت إلى زيد صديقك القديم أهل 
لذلك. والسؤال المقدّر فيهما لماذا أحسن إليه؟ 
أو هل هو حقيق بالإحسان؟ وهذا أبلغ من 
الأول. وقد يحذف صدر الإستكثناف نحو: 
«يسبّح له فيها بالغدرّ والآصال. رجال46”" كأنه 
قيل من يسبحه؟ فقيل رجال أي يسبحه رجال. 
هذا كله خلاصة ما في الأطول والمطول في 
بحث الفصل والوصل . 


الإسحال: 
12101010006 


إسمه 


6لاوأاءء 2121 - وعناعءة0121آ 


بالجيم في علم الجدل هو الإتيان بألفاظ 
يسجل على المخاطب وقوع ما خوطب به نحو 
#ربنا وآتنا ما وعدتنا عل رسلك6”؟؟ و#ربنا 
وأدخلهم جنات عدن التي وعدتهم »27 فإن في ذلك 
اسجالا بالانان: والادخال” حبك .وضتنا بالرعد 
من الله الذي لا يخلف وعدهء كذا في الإتقان 


ثم | في نوع جدل القرآن. 


الإسحاقية 


لحن 


الإسحاقية: -/4 - زاعنة) هلالالناوقط'5اداك 
(مانه؟) انا 5/10[ 

هم النصيرية فرقة من غلاة الشيعة قالوا 
حل الله في علي رضي الله عنه. 
الإسراف: 2005 - حلاامتياة ,وععمءاط 


طن لاف البال “اير ل الوق 
العنيين > ارليل: اسراف مرك شرم اننا 
ينبغي زيادة على ما ينبغي بخلاف التبذير فإنه 
عرت: ".اللي قينا 0 سحيب كنا لفن 
الجرجاني. 

أسطر لاب : مولام سسا - عطنامسمم 


بالسين المهملة في اصل اللغة» وبعضهم 
يبدّلها بالصاد. ومعناه ميزان الشمس. ومن هنا 
ظنَ بعضهم أن أصله في اللغة اليونانية 
أسترلابوه؛ ومعناها: مرآة الكواكب. 

ويقول بعضهم أسطر: معناها تصنيف» 
ولاب إسم إبن هرمس الحكيم الذي إخترع 
الأسطرلاب. 

ويقول بعضهم: لما كان لاب قد رسم 
الدوائر الفلكية علئى سطح مستو سأله هرمس: 


من سطر هذا فقال في جوابه: سظره لاب. 
ولهذا السبب يقال له: أسطرلاب . كذا ذكر عبد 


ويقول في كشف اللغات: أسطرلاب بضم 


الهمزة والطاء : آلة بها يوضح الحكماء 


والمنجمون أسرار الفلك. ومعناه ميزان الشمس. 
لأن في اليونانية أسطر - ميزان. ولاب - 
التيمس: 

وقيل إبن أرسطو لاب. وقيل: إبن إدريس 
عليه وعل نبينا السلام. والصحيح أن واضعه 
أرسطو طاليس. إنتهل. 

إذن علم الأسطرلاب من أقسام علم 
الأرغنوة الذي هو فرع من الرياضيات. وعلم 
الأرغنوة هو علم إتخاذ الآلات الغريبة كما مرّ 
في المقدمة”"". 
أسطقس : اتمسررهاع - امعصن انا 


هو لفظ يوناني بمعنئ الأصل» وتسمّى 
العناصر الأربع التي هي الماء والأرض والهواء 
والنار أسطقسات لأنها أصول المركبات التى 
عن الخيواتات «والفاتات “والبقادن ” عذا فى 
جنات الحد الم جاي. ْ 
الأسطوانة: مس0 - معلصتاه 

بضم الهمزة في اللغة ستون وهي أفعوالة 
مثل أقحوانةء ونونه أصلية لأنه يقال أساطين 
مسطنة كذا في الصراح. وعند المهندسين يطلق 
عل معان. منها الأسطوانة المستديرة وهي 
جسم تعليمي أحاطت به دائرتان متوازيتان 
متساويتان وسطح مستدير وأصل بينهما بحيث لو 
أدير خط مستقيم واصل بين محيطيهما من جهة 
واحدة عليل محيطيهما لماسّه في كل الدورة. 
وقولهم عل محيطيهما متعلق بأدير»ء وقولهم 


)١(‏ اسطرلاب: بسين مهملة است در اصل لغت وبعضى انرا بصاد بدل كنند ومعني او ترازوي افتاب است وازينجا بعضى كمان 
برده اند كه اصل او در لغت يونان استر لابون است ومعني او ائثينة كواكب وبعضي كويند كه استطر تصنيف است ولاب اسم 
بسر هرمس حكيم است كه اسطرلاب اختراع اوست. وبعضى كويند كه جون لاب دوائر فلكي رادر سطح مستوي مرتسم 
ساخت هرمس ازان سؤال كرد كه من سطر هذا او در جواب كفت سطره لاب وبدين سبب انرا اسطرلاب كويند كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب ودركشف اللغات ميكويد اسطرلاب بضم همزة وطا آلتي است مر حكماء 
ومنجمانرا كه بدان راز فلكي روشن مي شود ومعنى ان ترازوي افتاب است جه بيوناني اسطر ترازو را كويند ولااب 
افتاب را وبعضي كويند لاب نام حكيمى ديكراست كه به تدبير سكندر اسطرلاب را ساخته بود وقيل يسر ارسطو است 
وقيل نام بسر ادريس است على نبينا وعليه السلام وصحيح انست كه واضعش ارسطاطاليس است انتهى بس علم اسطر لاب 
از اقسام علم ارغنوه كه از فروع رياضي است وعلم الارغنوة هو علم إتخاذ الالات الغربية كما مر في المقدمة. 


يفنل 


الإشكافية 


لماسّه جواب لو أي ماسنٌ ذلك الخط المستقيم 
ذلك السطح الواصل» وهو إحتراز عن كرة 
قطعت من طرفيها قطعتان متساويتان متوازيتان 
بدائرتين كذلك. وما قيل إن الأسطوانة 
المستديرة شكل يحدث من وصل خط من جهة 
بين محيطي دائرتين متوازيتين متساويتين كل 
منهما عل سطح وإدارة ذلك الخط عليهماء أي 
عل محيطيهما إلول أن يعود إل وضعه الأول» 
ففيه أنه يحدث من حركة الخط شكل مسطح لا 
مجسّم. ثم الإسطوانة المستديرة إِنْ كانت مجوّفة 
متساوية النُخن وقطر قاعدة تجويفها الذي هو 
أيضًا علئ شكل الأسطوانة المستديرة أكبر من 
نصف قطر قاعدة الأسطوانة بحيث يكون ثخنها 
بالذوقية. والدائرتان قاعدتان للأسطوانة والخط 
الواصل بين مركزي الدائرتين سهم الأسطوانة 
ومحورها. فإن كان ذلك الخط عمودًا على 
القاعدة فالأسطوانة قائمة وهي جسم يتوهّم 
حدوثه من إدارة ذي أربعة أضلاع قاكم الزوايا 
علئ أحد أضلاعه المفروض ثابئًا حت يعود إل 
وضعه الأول» وإلاّ فمائلة وهي جسم يتوهم 
حدوثه من إدارة ذي أربعة أضلاع غير قائم 
الزوايا علئ أحد أضلاعه المفروض ثابثًا إل أن 
يعود إل وضعه الأول. ومنها الأسطوانة 
المضلّعة وهي جسم تعليمي أحاط به سطحان 
مستويان متوازيان كثير الأضلاع, أضلاع' كل 
وأحاطت به أيضًا سطوح ذوات أضلاع أربعة 
متوازية بأن يكون كل ضلعين منها متوازيين» 
عدة تلك السطوح عدة أضلاع إحدى القاعدتين» 
وقاعدتاهما السطحان المتوازيان» فإن كانت 


دق اضلاع )8- م2 ع). 


(؟) اسفندارمذ ماه: اسم ماهيست در تاريخ فرس. 


تلك السطوح التي هي ذوات الأربعة الأضلاع 
قائمة الزوايا فالأسطوانة قائمة وإلاً فمائلة. 
ومنها الأسطوانة التي تكون مشابهة للمستديرة أو 
المضلّعة بأن لا تكون قاعدتها شكلاً مستقيم 
الأضلاع ولا دائرة بل سطحًا يحيط به خط 
واحد ليس بدائرة كالسطح البيضي . ومنها 
أمظؤاءة" تكرت فلحل تنعط نيه خط مذ العدا 
مستدير وبعضها مستقيم. هكذا يستفاد من 
ضابطة قواعد الحساب وغيرهء والحكم في أن 
إطلاقها علئ تلك المعاني بالإشتراك اللفظي أو 
المعنوي كالحكم في المخروط. 

إسفندار متنماه: تاودصتطلنالة نولمتك] 

(لمت العملا «ممم/وا - (طتصمم ممتكتط) 


(عكامم 1015) 


إسم شهر في تاريخ الفرس». ويقال له 
اليوم إسفندماه. وهو الشهر الأخير من السنة 
والثالث من أشهر الشتاء”" , 
إسقاط الإضافات وإسقاط الإعتبارات: 
مه عضمتلنك: أله له مملخخائط امضمم 
كع 1نلألهاسرا - كصم لاو عل أكمون 


كالم ألم علأكدرم كمل اه كمقرلاممر 

هو إعتبار أحدية الذات فى كل الذوات» 
وهو التوحيد الحقيقي كما قال بعضهم: 

ست :2 


الخير تقول والخير قال بالذات 
إن التوحيد هو إسقاط الإضافات7"© 


كذا فى الإصطلاحات الصوفية. 


الإسكافية: للك - (امنه) ةنادا الم 
1 


(*) نكو كوئى نكو كفته است بالذات. كه التوحيد إسقاط الإضافات. 


اسلا 


لل 


ا 
ا ل ل ل ل لب ل ار 277 2 تر 


فرقة من المعتزلة أصحاب أبي جعفر 
إسكاف”"؟2 قالوا: الله تعالئ لا يقدر على ظلم 
العقلاء بخلاف ظلم الصبيان والمجانين فإنه 
يقدر عليهء كذا في شرح المواقف”"' . 


الإسلام: مس1 - تطقاذآ 


هو لغةّ الطاعة والإنقياد» ويطلق في الشرع 
عل الإنقياد إلئ الأعمال الظاهرة:» كما بين 
ذلك النبئ كلِ بقوله: «الإسلام أن تشهد أن لا 


0 


«أيَ الإسلام أفضل؟ قال: 
الإيمان»9ك, وخبر ابن ماجة2*9 «قلت ما 
الإسلام قال تشهد أن لا إِلَه إلا الله وتشهد أنَّ 
محمدًا رسول الله وتؤمن بالأقدار كلها خيرها 
وشرها حلوها ومرّها”. وعلئ هذا هو يغاير 
الإيمان ولا ينفك عنهء أي عن الإيمان 
لإشتراطه لصحتها وهى لا تشترط لصحته خلاهًا 
للمعتزلة . ١‏ 


وأما الإسلام المأخوذ بالمعنى اللغري 


إله إلا الله وأن محمدًا رسول الله وتقيم الصلوة 
وتؤتى الزكوة وتصوم رمضان وتحج البيت76 , 
وحاصل ذلك أن الإسلام شرتًا هو الأعمال 
الظاهرة من التلفظ بكلمتى الشهادة والاتيان 
بالواجبات والإنتهاء عن المنهيات. وعلئ هذا 
المعنل» هو يغاير الإيمان وينفك عنهء إذ قد 
يوجد التصديق مع إنقياد الباطن بدون الأعمال» 
وقد يطلق عليل الأعمال المشروعةء ومنه قوله 
تعالئ: «إن الدين عند الله الإسلام' وخبر 


الذي قد يستعمله به أهل الشرع أيضًا فبينه وبين 
الإيمان تلازم في المفهوم . فلا يوجد شرعًا 
إيمان بلا إسلام ولا عكسه وهو الظاهر. 


وقيل بينهما ترادف لأن الإسلام هو 
الخضوع والإنقياد للأاحكام بمعن قبولها 
والإذعان بها وذلك حقيقة التصديق» 
فيترادفان. فالإسلام يطلق على ثلاثة معان 
والإيمان أيضًا يطلق شرعًا علئ كل من تلك 


/ه11٠ أبو جعفر الإسكافي: هو محمد بن عبد اللهء أبو جعفر الإسكافي. أصله من سمرقند. وتوفي في بغداد عام‎ )١( 
. "47/1 6هم. أحد أئمة المعتزلة . عالم بالكلام. له عدة مناظرات مع علماء الكلام. الأعلام 5/١7؟. خطط المقريزي‎ 5 
.7؟١/6 لسان الميزان‎ 

(؟) سبقت الإشارة اليه. 

(6) أخرجه مسلم في الصحيح» /١‏ ا" 48"ء عن عمر بن الخطاب. كتاب الإيمان »)١(‏ باب بيان الإيمان والإسلام (١)؛‏ 
حديث رقم 4/١‏ 

(:) آل عمران/ .1١9‏ 

(5) هو الإمام أحمد بن محمد بن حنبل» أبو عبد الله الشيباني الوائلي. ولد في بغداد عام 14١ه/‏ ١8لام‏ وتوفي فيها عام 
١0ه/‏ 060هم. أحد الأئمة الأربعة في الفقه الإسلامي» وإمام المذهب الحنبلي أصولي. متكلم» كثير الأسفارء له عدة 
مؤلفات هامة. الأعلام .707/1١‏ ابن عساكر 8/7 حلية الأولياء. 151/8. صفة الصفوة ؟7/ .19٠‏ وفيات الأعيان 
١‏ تاريخ بغداد »4١7/5‏ البداية والنهاية /٠١‏ 76", دائرة المعازف الإسلامية »49١/١‏ معجم المفسرين ١/ا9.‏ 

(5) أخرجه أحمد بن حنبل في المسند» “*/ الالاء عن جابر بن عبد الله بلفظ : «أي الإسلام أفضل؟ قال أن يسلم المسلمون من 
لسانك ويدك؟. 

(00) ابن ماجة: هو محمد بن يزيد الربعي القزويني» أبو عبد الله ابن ماجة. ولد بقزوين عام 9١٠ه/‏ 814م. وتوفي عام 
“ا/ااه/ 2410م. أحد الأئمة في علم الحديث. تنقل في البلاد. وله عدة مؤلفات. الأعلام // 45١.ء‏ وفيات الأعيان 
4/١‏ تهذيب التهذيب 25٠/9‏ تذكرة الحفاظ 2184/7 المنتظم 24٠/5‏ سنن ابن ماجة ؟/ 2167١‏ كشف الظنون 
٠‏ معجم المفسرين ؟599/5. 

ك4 أخرجه ابن ماجة في سننه» لظي عن عدي بن حاتم » المقدمة» باب في القدر )١١(‏ الحديث رقم /اىمء قال عدي: أتنت 
النبي يله فقال: يا عدي بن حاتم! أسلم تسلم. قلت وما الإسلام؟ فقال: تشهد أن لا إله إلا اللهء وأني رسول الله وتؤمن 
بالأقدار كلهاء خيرها وشرهاء حلوها ومرها. 


)| الإسلام 


المعاني الثلائة» وإذا تقرر ذلك فحيث ورد ما 
يدل علئ تغايرهما كما في قوله تعالئل #قالت 
الأعراب آمنا قل لم تؤمنوا ولكن قولوا أسلمنا ”© 
الآية» وكما فى بعض الأحاديث: فهو باعتبار 
أسن مفلوسهما:: فإن الإبنات عارة .عن تصندين 
قلبي» والإسلام عبارة عن طاعة وإنقياد ظاهر 
فصحٌ ما قاله إبن عباس وغيره في تفسير هذه 
الآية أنهم لم يكونوا منافقين بل كان إيمانهم 
ضعيفًاء ويدل عليه قوله تعالئ: «وإن تطيعوا الله 
ورسوله»”"" الآية» الدال علئ أن معهم من 
الإيمان ما يقبل به أعمالهمء وحيتئذ يؤخذ من 
الآبة أنه يجوز نفي الإيمان عن ناقصه. ومما 
يصرح به قوله عليه الصلوة والسلام : دلا يزني 
الزائي حين يزني وهو مؤمن”" وفيه قولان 
لأهل السنة. أحدهما هذاء والثاني لا ينفئ عنه 
إسم الإيمان من أصله ولا يطلق عليه مؤمن 
لإيهامه كمال إيمانهء بل يُقيّد فيقال: مؤمن 
ناقص الإيمان» وهذا بخلاف إسم الإسلام فإنه 
لا ينتفي بإنتفاء ركن من أركانه ولا بانتفاء 
جميعها ما عدا الشهادتين. وكأن الفرق أنَّ نفيه 
يتبادر منه إثبات الكفر مبادرة ظاهرة بخلاف نفي 


.1١4 الحجرات/‎ )١( 
.١4 الحجرات/‎ )0( 


الإيمان. وحيث ورد ما يدل عل إتحادهما 
كقوله تعالئ طفاخرججنا مَنْ كان فيها من المؤمنين» 
دا لك ل يد بن س0 بود 

باعتبار تلازم المفهومين أو ترادفهما. ومن ههنا 
قال كثيرون إنهما علول وزان الفقير والمسكين» 
فإذا أفرد أحدهما دخل فيه الآخر ودلٌ بإنفراده 
علئ ما يدل عليه الآخر بإنفراده»ء وإن قرن 
بينهما تغايرًا كما في خبر أحمد «الإسلام علانية 
والإيمان في القلب:2. وحيث فسّر الإيمان 
بالأعمال فهو بإعتبار إطلاقه علي متعلقاته لما 
تقرر أنه تصديق بأمور مخصوصة» ومنه: «وما 
كان الله ليضيع إيمانكم»””', وإتفقوا علئ أن 
المراد”"2 به هنا الصلوة ومنه حديث وفد عبد 
القيس: «هل تدرون ما الإيمان شهادة أن لا له 
إل الله وأنّ محمدًا رسول الله وإقام الصلوة 
وإيتاء الزكوة وأنْ تؤدوا حُحمسًا من المْتّم»0» 
قفسّر فيه الإيمان بما فسر في حديث جبرائيل 
الإسلامٌء فإستفيد منهما إطلاق الإيمان والإسلام 
علن الأعمال شرهًا بإعتبار أنها متعلقة 
مفهوميهما المتلازمين وهما التصديق والإنقياد» 
فتأمِّنَ ذلك حق التأمّل لتندفع به عنك الشكوك 
الواردة ومما أطلق فيه الإيمان علئ 


(5) أخرجه البخاري في الصحيح» 44 عن أبي هريرة» كتاب المحاربين من أهل الكفر والردة» باب إثم الزناة»ء حديث 
رقم 4/ 228٠١‏ بلفظ قال النبي يكلْهُ: «لا يزني حين يزني وهو مؤمن؛ ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن» ولا يشرب حين 


يشرب وهو مؤمن, والتوبة معروضة. 
(؛) الذاريات/ ه” -5و”, 


(0) أخرجه أحمد في مسنده» */ 0.174 عن أنس» وتمامه: «والإيمان في القلب, قال ثم يشير بيده إلى صدره ثلاث مرات» 
قال: ثم يقول: التقوى ههناء التقوى ههنا»» وأخرجه الهيثمي في مجمع الزوائد. .07/١‏ باب الإسلام والإيمان» عن 
أنس. وقال عقبه: رواه أحمد وأبو يعلي بتمامه» والبزار بإختصارء. ورجاله رجال الصحيح. 


زفق البقرة/ .1١4*‏ 
(49 المقصود (م ٠ع).‏ 


463 حديث وفد عبد القيس حديث طويل ورد بصيغ متعددة وروايات كثيرة» وقد أخخرجه الشيخان و من إستخرج عليهما والنسائي 
وابن خخزيمة وابن حبان من طريق رواية أبي جمرة. بينما يذكره أحمد بن حنيل في مسنده من طريق رواية أبان العطار عن 
قتادة. ذكر كل هذه الروايات وعلّق عليها ابن حجر العسقلاني في فتح الباري بشرح صحيح البخاري» في كتاب الإيمان 


6 الك ا 


أسلوب الحكيم 
الأعمال المشروعة ما روي “(الإيمان إعتقاد 
بالقلب وإقرار باللسان وعمل بالأركان"©. هذا 
كله خلاصة ما ذكر إبن الحجر في شرح 
الأربعين للنووي في شرح الحديث الثاني. 
أسلوب الحكيم : عطلا أن لمتااعم مال 
عمد اال عأءم[اه1< ن .1 - (صنام) عكانل 
ل "مط جرم إن ) 

عند أهل المعاني هو تلقّى المخاطب بغير 
ما يترفّب بحمل كلامه عل خلاف مراده تنبيهًا 
له على أنه هو الأولئ بالقصدء وهو من خلاف 
متهن الظاهر ٠.)‏ كفو الفتض 20 للحداب 00 
حين قال الحجاج له مخوّفا إيّاه: لأحملتك على 
الأدهم. يعني به القيدء 1 الأمير يُحْمَُلُ عل 
الأدهم والاشهب. فأبرز القبعترئ وعيد الحجاج 
عدر شري ةا رسف واف يخي رت فا اد 
حمل لفظ الادهم الذي في كلام الحجاج على 
الغرس الأدهم. أي الذي غلب سواده حت 
ذهب البياض الذي فيهء وضم إليه الأشهب أي 
الذي غلب بياضه حتئ ذهب ما فيه من السواد 
قرينة عل تعيين مراد القبعثرئ ودفعًا لمراد 
الحجاج» فإن مراد الحجاج إنما هو القيدء فنبه 
عل أن الحمل علل الفرس الأدهم هو الأول 
بأن يقصده الأميرء اي من كان مثل الأمير في 
السلطنة وبسط اليد فجدير بأن يقصد بأن يعطى 
المال لا أن يقصد بأن يقيد ويعذب بالنكال. ثم 
قال الحجاج له ثايًا: أردت به الحديدء فقال 
القبعثرئ: الحديد خير من البليدء فحمل الحديد 
أيضًا عل خلاف مراد الحجاج أي الجلد 


اليل 


الماضي في الأمور. 

وأصل القصة أن القبعثرئ الشاعر كان 
جالسًا في بستان مع جملة الأدياء» وكان الزمان 
زمان الحصرم فجرئ ذكر الحجاج في ذلك 
المجلس فقال القبعثرئ تعريضًا على الحجاج: 
اللهم سوّدْ وجهه واقطع عنقه واسقني من دمهء 
فأخبر الحجاج بذلك فأحضر القبعثرئ وهدّدهى 
فقال القبعثرئ أردت بذلك الحصرم. فقال له 
الحجاج لأحملنك إلئ آخر القصة. فانظر إلى 
ذكاوة القبعثرئ فقد سخر الحجاج بهذا 
الأسلوب حتئ تجاوز عن جريمته وأحسن إليه 
وأنعم عليهء هكذا في المطول وحاشية الجلبي 
في آخر الباب الثاني. 

ولفظ. - الأسلوتة “بضم “ الهمزة. -وسكون 
السين بمعني روشن وراهء - المنير والطريق - 
ووجه التسمية ظاهر. وفيى إصطلاحات 
الجرجاني أسلوب الحكيم هو عبارة عن ذكر 
الأهمّ تعريضًا للمتكلم علئ تركه الأهم كما قال 
الخضر عليه السلام حين سلم عليه موس عليه 
السلام إنكارًا لسلامه لأن السلام لم يكن 
معهودًا في تلك الأرض بقوله: إن بأرضك 
السلام. فقال موسئل عليه السلام: في جوابه أنا 
موسشىء كأنه قال أجبت عن اللائق بك وهو أن 
تستفهم عني لا عن سلامي بأرضيء فقول 
موسئ هو أسلوب الحكيم إنتهئ. 

وفي المطول ويلقى السائل بغير ما 
يترقب”؟2 تنزيل سؤاله منزلة غيره تنبيهًا علئ أن 


. 7/١ أخرجه الطبراني بلفظ: «الإيمان معرفة بالقلب وقول باللسان وعمل بالأركان» برواية علي بن أبي طالب. كنز العمال»‎ )١( 
هو الغضبان بن القبعثري الشيباني» كان حيّا في نهاية القرن الأول الهجري. وهو من الذين هجوا الحجاج. أنساب‎ )1( 


,.155-1١١4 الأشراف/‎ 


(5) الحجاج: هو الحجاج بن يوسف بن الحكم الثقفي» أبو محمد. ولد بالطائف عام ٠5ه/‏ 0٠51م.‏ وتوفي بواسط عام 
مقه/ ؟الام. قائد» داهيةء خطيب. ومن ولاة الأمويين الشداد. فتك بالثورات وأخمد الفتن. وهو الذي بنى مدينة واسط 
بين الكوفة والبصرة» وكتب عنه الكثيرون. الأعلام » معجم البلدان 7/4 787: وفيات الأعيان 23١‏ تاريخ 
المسعودي 2٠١7/1١‏ تهذيب التهذيب 255١/1‏ ابن الأثير 4 البدء والتاريخ 58/5. 


(5) يتطلب (ع) يتطلب غيره (م6. 


18١ 


ذلك الغير هو الأولئ بحال السائل أو المهم له 
كقوله تعالئ طايسئلونك عن الأهلة قل هي مواقيت 
للناس والحج2”4 فقد سألوا عن السبب في 
إختلاف القمر في زيادة النور ونقصانه حيث 
قالوا: ما بال الهلال يبدؤ دقيقًا مثل الخيط» ثم 
يتزايد قليلاً قليلاً حتئ يمتلاأً ويستويء ثم لا 
يزال ينقص حتئ يعود كما بدأء ولا يكون علئ 
حالة واحدة فأجيبوا ببيان الغرض من هذا 
الإختلاف.ء وهو أن الأهلة بحسب ذلك 
الإختلاف معالم يؤقّت بها الناس أمورهم من 
المزارع والمتاجر وآجال الديون والصوم [وغير 
ذلك]7'" ومعالم الحج [يعرف بها وقته]" وذلك 
للتنبيه علئ أن الأولئ بحال السائلين أن يسئلوا 
عن الغرض لا عن السبب» فإنهم ليسوا ممن 
يطلعون بسهولة علئ ما هو من دقائق علم 
الهيئة» وأيضًا لا يتعلق لهم به غرضء وأيضًا 
لم يعظ الإنسان عقلا بحيث يدرك به ما يريد 
من حقائق الأشياء وماهياتهاء ولهذا لم يجب 
في الشريعة البحث عن حقائقهاء إنتهئ. 


الإسم: ما 


بالكسر والضمٌ لغةّ بمعنئ اللفظ الدال 
علئ الشيء كما في قوله: «وعلم آدم الأسماء 
كلها»ه. كذا ذكر المولوي عصام الدين في 
حاشية الفوائد الضيائية. وحاصله أنه يطلق لغة 
على مقابل المُهمل» كما صرّح به في باب منع 
المفرد الموضوع للمعنئ وهو يعم جميع أنواع 


.1١89 البقرة/‎ )١( 
قرف [يعرف بها وقته] )+ م6 ع2.‎ 


الاسم 
الكلمة؛ والمسمّئ هو المعنى الذي وَضِعَ الإسم 
بإزائه»ء والتسمية هو وضع الإسم للمعنل. وقد 
يراد به ذكر الشيء بإسمهء يقال سمّئ زيدًا ولم 
يسم عمرواء ولاخفاء في تغاير الأمور الثلاثة» 
إنتهئن. وفي جامع الرموز في جواز اليمين بإسم 
الله تعالئ: الإسم عرفا لفظ دال علئ الذات 
والصفة معًا كالرحمن والرحيمء والله إسم دال 
على ذات الواجب فهو إسم للذات إنتهل. وفي 
كشف اللغات: الإسم بالكسر والضم ء هو 
بالفارسية: نامء وفي إصطلاح أهل السلوك: 
ليس لفظا يدل علئ شيء بالوضعء بل هو إِسمْ 
الذات للمسمّى بإعتبار الصّفة. والصّفة إمَا 
وجودية كالعليم والقدير أو عَدَمِيّةَ كالقدوس 
والسّلام يقول الشاعر: 

العارفون الذين يعرفون علمنا 

يقولون: الصفة والذات هي الإسه”“ 
إنتهئ . 

إعلمْ أنه قد إشتهر الخلاف في أن الإسم 
هل هو نفس المسمّئ أو غيره» ولا يشكٌُ عاقل 
في أنه ليس النزاع في لفظ ف رس أنه هل هو 
نفس الحيوان المخصوص أو غيره فإن هذا ممًا 
لا يَشتبُ علئ أحدء بل النزاع في مدلول الإسم 
أهو الذات من حيث هي هي أم هو الذات 
باعتبار أمر صادق عليه عارض له ينبى' عنه؛ 
فلذلك قال الأشعري قد يكون الإسم أي مدلوله 
عين المسمّئ أي ذاته من حيث هي نحو الله 
فإنه إسم علم للذات من غير إعتبار معنى فيه 
وقد يكون غيره نحو الخالق والرازق مما يدل 


(:) ودر كشف اللغات أورده اسم بالكسر والضم نام ودر اصطلاح سالكان اسم نه لفظي است كه دلالت كند برشيىء بالوضع 
بلكه اسم ذات مسمئ است باعتبار صفت وصفت يا وجوديه است جون عليم وقدير ويا عدميه جون قدوس وسلام. بيت , 
عارفاني كه علم ما دانند. صمت وذات اسم را خوائند. انتهئ. 


الام 
عل نسبة إل غيره. ولا شك أنْ تلك النسبة 
غيره وقد يكون لا هو ولا غيره كالعليم والقدير 
مما يدل عليل صفة حقيقية قائمة بذاتهء» فإن تلك 
الصفة لا هو ولا غيره عنده فهكذا الذات 
المأخوذة معها. 

قال الآمدي: إتفق العقلاء عليل المغايرة 
بين التسمية والمسمّئ» وذهب أكثر أصحابنا إلى 
أن التسمية هي نفس الأقوال الدالة» وإِنّ الإسم 
هو نفس المدلول» ثم إختلف هؤلاء.» فذهب 
إبن فورك''' وغيره إل أن كل إسم فهو المسمئ 
بعيله . فقولك: الله دال علئ إسم هو المسمئء 
وكذلك قولك عالم وخالق فإنه يدل علئ ذات 
الربٌ الموصوف بكونه عالمًا وخالمًا. وقال 
بعضهم من الأسماء ما هو عين كالموجود 
والذات ومنها ما هو غير كالخالق» فإِنّ المسمّل 
ذاته» والإسم هو نفس الخلق وخلقه غير ذاته 
ومنها ما ليس عينًّا ولا غيرًا كالعالم فإن 
المسمّئ ذاته والإسم علمه الذي ليس عين ذاته 
ولا غيرها. وتوضيح ذلك أنهم لم يريدوا 
بالتسمية اللفظ وبالاسم مدلوله كما يريدون 
بالوصف قول الواصف وبالصفة مدلولهء ثم إِنّ 
إبن فورك ومن يوافقه إعتبروا المدلول المطابقي 
وأرادوا بالمسمّئ ما وضع الإسم بإزاتهء فأطلقوا 
القول بأن الإسم نفس المسمئ. والبعض أراد 
بالمسمّئ ما يطلق عليه الإسمء وأَحُذ المدلول 
أعمّ من المطابقي وإعتبر في أسماء الصفات 
المعاني المقصودة؛ فزعم أن مدلول الخالق 
الخلق وأنه غير ذات الخالق بناءً علل ما تقرّر 
من أنْ صفات الأفعال غير الموصوفء وأن 


8, 


الصفات التي لا عينه ولا غيره هي التي يمتنع 
إنفكاكها عن موصوفها. ثم إن الأشعري أراد 
بالمستئ ما يُطلق عليه الإسمء أعني الذات» 
وأعتبر المدلول المطابقي وحكم بغيرية هذا 
المدلول أو بكونه لو هو ولا غيره باعتبار 
المدلول التضمني. وذهب المعتزلة إل أن 
الإسم هو التسمية ووافقهم على ذلك بعض 
المتأخرين من أصحابنا. وذهب الأستاذ أبو نصر 
بن أيوب إلئ أن لفظ الإسم مشترك بين التسمية 


والمسمئء فيطلق علق كل منهما ويفهم 
المقصود بحسب القرائن. ولا يخفل عليك أن 


النزاع عل قول أبي نصر في لفظ ا س مء 
وأنها تطلق عل الألفاظ فيكون الإسم عين 
التسمية بالمعنى المذكورء أي القول الدال لا 
بمعنئ فعل الواضع وهو وضع الإسم للمعنق» 
أو تطلق علئ مدلولاتها فيكون عين المسمّئ. 
وكلا الإستعمالين ثابتء كما في قولك: 
الأسماء والأفعال والحروفه» وقوله تعالل: 
#تبارك إسم ربك©”' أي مسمّاهء وقول لبيد:0© 
إسم السلام عليكما. وقال الإمام الرازي: 
المشهور عن أصحابنا أن الإسم هو المسمّى» 
وعن المعتزلة أنه التسميةء وعن الغزالي أنه 
مغاير لهما لأن النسبة وطرفيها مغايرة قطعّاء 
والناس قد طوّلوا في هذه المسألة» وهو عندي 
فضول أن الإسم هو اللفظ المخصوص 
والمسممّئ ما وضع ذلك اللفظ بإزائه» فنقول: 
الإسم قد يكون غير المسمّل» فإِنّ لفظ الجدار 
مغاير لحقيقة الجدار وقد يكون عينهء فإن لفظ 
الإسم إسمٌّ للفظِ دالٍ علئ معن مجرّد عن 


)١(‏ هو محمد بن الحسن بن فورك الأنصاري الأصبهاني» أبو بكر. توفي بالقرب من نيسابور عام 405ه/ 16١٠م‏ واعظء 
عالم بالأصول والكلام؛ فقيه شافعي. له كتب كثيرة ومتنوعة. الأعلام 1/ 4817: طبقات السبكي 7/ 97» تبيين كذب المفتري 
نضفة النجوم الزاهرة :/ 4 وفيات الأعيان 0 اللباب اا معجم المفسرين اه 


زفق الرحمن/ 4لا. 


(؟) لبيد (الشاعر العامري» هو لبيد بن ربيعة بن مالك أبو عقيل العامري. توفي عام ١4ه/‏ ١55م.‏ أحد فحول الشعر في 
الجاهلية. أدرك الإسلام وصحب النبي يَكلِِ. له معلّقة مشهورة. طبع شعره في ديوان. الأعلام 2715/0 خزانة /١‏ لالالاء 
مطالع البدور اراف سمط اللآلىء 0 آداب اللغة ارككلكف الشعر والشعراء لصف جمهرة أشعار العرب 0 


ايل الإسم 


الزمان» ومن جملة تلك الألفاظ لفظ الإسمء 
فيكون لفظ الإسم إسمًا لنفسه فاتتحد شهنا الإسم 
والمسمّول. قال: فهذا ما عنديء» هذا كله 
خلاصة ما في شرح المواقف والجلبي وما في 
تعليقات جدّي رحمة الله عليه. 


الته 

إعلمُ أن الإسم الذي يطلق على الشيء إمَا 
أَنّْ يؤخذ من الذات بأن يكون المسمّئ به ذات 
الشيء وحقيقته من حيث هيء» أو من جزئهاء 
أو من وصفها الخارجي» أو من الفعل الصادر 
عنه؛ ثم أنظر أيّها يمكن في حق الله تعالئ» 
فالمأخوذ من الوصف الخارجي الداخل في 
مفهوم الإسم فجائز في حقه تعالئ» سواء كان 
الوصف حتقيقيًا كالعليم.» أو إضانفيًا كالماجد 
بمعنى العالى» أو سلبيًا كالقدوسء» وكذا 
المأخوذ من الفعل كالخالق. وأما المأخوذ من 
الجزء كالجسم للإنسان فمحال لإنتفاء التركيب 
في ذاتهء فلا يتصوّر له جزء حت يُطلق عليه 
إسمه. أمَا المأخوذ من الذات فمّنُ ذهب إلى 
جواز تعمّل ذاته جوَّز أن يكون له إسم بإزاء 
حقيقته المخصوصةء» ومن ذهب إلى إإمتناع 
تعفّلها لم يجوّز لأن وضع الإسم لمعنى فرع 
تعقله ووسيلة إلئ تفهيمهء فإذا لم يمكن أن 
يعقل ويفهم فلا يتصوّر إسم بإزائه. وفيه بحث 
لأن الخلاف في تعقّل كنه ذاته ووضع الإسم لا 
يتوقف عليه إِذّْ يجوز أنْ يعقل ذانًا ما بوجه مّاء 
ويوضع الإسم لخصوصية ويقصد تفهيمها باعتبار 
ما لا يكنهها.ء ويكون ذلك الوجه مصِححًا 


1١ البقرة/‎ )١( 
"6 صّ/‎ 0 


للوضع وخارجًا عن مفهوم الإسمء كما في لفظ 
اللهء فإنه إسم علم له موضوع لذاته من غير 
إعتبار معنى فيه» كذا في شرح المواقف. 

وفىي شرح القصيدة الفارضية في علم 
التصوف: الأسماء تنقسم باعتبار الذات 
والصفات والأفعال إل الذاتية» كالله والصفاتية 
كالعليم والأفعالية كالخالق» وتنحصر باعتبار 
الأنس والهيبة عند مطالعتها في الجمالية 
كاللطيف والجلالية كالقهار. والصفات تنقسم 
باعتبار إستقلال الذات بها إلى ذاتية وهي سبعة: 
العلم والحيّوة والإرادة والقدرة والسمع والبصر 
والكلامء وباعتبار تعلّقها بالخلق إل أفعالية» 
وهى ما عدا السبعة ولكل مخلوق سوى الإنسان 
حا من بعض الأسماء دون الكل كحظ الملائكة 
من إسم السبّوح والقدّوس. ولذا قالوا نحن 
نسبّح بحمدك ونقدس لكء. وحظ الشيطان من 
إسم الجبار والمتكبرء ولذلك عصئل وإستكبر 
واختص الإنسان بالحظ من جميعها ولذلك أطاع 
تارة وعصيل أخرئ وقوله تعالل طوعلّم آدم 
الأسماء كلها#"' أي ركب في فطرته من كل 
إسم من أسمائه لطيفة وهيّأمه بتلك اللطائف 
للتحقّق بكل الأسماء الجلالية والجمالية» وعبّر 
عنهما بيديه فقال للإبليس #ما منعك أن تسجدّ لما 
خلقتُ بِيَدَيّ04'' وكلّ ما سواه مخلوق بيد واحدة 
لأنه ما مظهر صفة الجمال كملائكة الرحمة أو 
الجلال كملائكة العذاب. وعلامة المتحقق بإسم 
من أسماء الله أن يجد معناه في نفسه كالمتحقق 
بإسم الحق علامته أنْ لا يتغيّر بشيء» كما لم 
يتغير الحلاج" عند قتله تصديقًا لتحققه بهذا 


الإسم إنته. وفي الإنسان الكامل قال 


(؟) الحلآج: هو الحسين بن منصور الحلآج؛ أبو مغيث. مات مقتولاً عام 704ه/ 457م. فيلسوف زاهد صوفي ومتكلم. 
تكلم الناس في معتقده ووشوا به حتى قتل وأحرقت جثته. له عدة تصانيف . الأعلام 2550/7 الفهرست ,.110/١‏ طبقات 
الصوفية /701» روضات الجنان 2555 البداية والنهاية .17/١١‏ لسان الميزان ؟”/ .5١84‏ ابن الأثير 279/8 وفيات 
الأعيان »١145/١‏ ميزان الإعتدال 2197/١‏ تاريخ بغداد 4/ ؟١1.‏ مرآة الجنان ؟/ 767. 


الإسم 


كيل 


المحققون أسماء الله تعالى عل قسمين يعني 
الأمماء-«الى “تيد .كن تفينها. وصنًا. 'فهي. عند 
النحاة أسماء لغوية: القسم الأول هي الذاتية 
كالأحد والواحد والفرد والصمد والعظيم والحيّ 
والعزيز والكبير والمتعال وأشباه ذلك. القسم 
الثاني هي الصفاتية كالعليم والقادر ولو كانت 
من الأسماء النفسية وكالمعطي والخلاّق ولو 
كانت من الأفعالية» إنتهئل. 

فائدة : 

إعلم أن تسميته تعالئ بالأسماء توقيفية» 
أي يتوقف إطلاقها عل الإذن فيه وليس الكلام 
في أسماء الأعلام الموضوعة في اللغات» إنما 
النزاع في الأسماء المأخحوذة من الصمات 
والأفعال» فذهب المعتزلة والكرّامية"2 إل أنها 
إذ ادَلُ العقل علئ إتصافه تعالئ بصفة وجودية 
أو سلبية جاز أن يُطلق عليه إسم يدل علئ 
إتصافه بهاء سواء ورد بذلك الإطلاق إذن 
شرعي أوْ لآ وكذا الحال في الأفعال. وقال 
القاضى أبو بكر من أصحابنا كلّ لفظٍ دلّ على 
معنى ثابت لله تعالع جاز إطلاقه عليه بلا توقيف 
إذا لم يكن إطلاقه مُوهِمًا لما لا يليق بكبريائه» 
ولذا لم يبَر أن يطلق عليه لفظ العارف». لأن 
المعرفة قد يُراد بها علم تسبقه غفلة. وكذا لفظ 
الفقيه والعاقل والفطن والطبيب ونحو ذلك. وقد 
يقال لا بُدَّ مع نفي ذلك الإيهام من الإشعار 
بالتعظيم حت يصِمحٌ الإطلاق بلا توقيف. وذهب 
الشيخ ومتابعوه إلى أنه لا يُدَ من التوقيف وهو 
المختارء وذلك للاحتياط فلا يجوز الإكتفاء في 
عدم 'إيهام الباطل. بمبلغ إدراكناء. بل .لا يد من 


الإستناد إلئ إذن الشرع. فإِنْ قلت من الأوصاف 
ما يمتنع إطلاقه عليه تعالئ مع ورود الشرع بها 
كالماكر المستهزئ وغيرهما. بأنه لا 
يكفي في الإذن مجرّد وقوعها في الكتاب أو 
السثة يحتيت إقتضاء المقام وسياق الكلام» ابل 
يجب أن يخلو عن نوع تعظيم ورعاية أدب» كذا 
في شرح المواقف وحواشيه. 

والإسم عند أهل الجفر يطلق علئ سطر 
التكسير ويُسمّئ أيضًا بالرّمام والحصّة والبرجء 
كذا في بعض الرسائل. وعند المنطقيين يطلق 
عل لفظٍ مفرد يصح أن يُخْبّر به وحده عن 
شيءء ويقابله الكلمة والأداة» ويج في لفظ 
المفرد. وعند النحاة يطلق علول خمسة معان: 
على ما في المنتخب حيث قال!": إسم بالكسر 
والضم هو السّمة والعلامة علئ الشيء. 


5 
أجيب 


إصطلاح النحاة: يُطلق الإسم عل خمة 
أشياء : 


-١‏ الإسمء العَلّم مقابل اللّتب والكنيّة. 

-"١‏ كلمة لا تحمل معنى وصفياء وهي 
بهذا تُقابل الصفة. 

“'- كلمة لاا تحمل معنى ظرفياء وهي 
بهذا تُقابل الظرف. 

4- كلمة تحمل معئّى حاصل المصدر. 

ه- كلمة بدون إضافة كلمةٍ أخرى إليها 
تدل علئ معنى ولا تدل علئ أي زمان من أزمنة 
الفعل من الماضي والمضارع والإستقبال» وهي 


)١(‏ من الفرق الكلامية الصفاتية» أتباع أبي عبد الله محمد بن كرّام السجستاني . كانت لهم معتقدات عدةٍ تأثروا بالفلاسفة كما 


أنهم أوْلوا كثيرًا 


من النصوص . وقد إختلف أتباعه وإنقسموا إلى إثنني عشرة فرفة ة خالفت بعضها بعضًا . وقد فصل آراءها 


ومعتقداتها كل من: الملل 4 .٠‏ التبصير 54» الفرق »5١9‏ العبر 2٠١/١‏ مقالات الإسلاميين ١//ا78.‏ 

زفق نشان وعلامت جيزى وباصطلاح نحوى اسم را برينج معنى اطلاق كنند أول نام مقابل لقب وكنيت باشد دوم لفظى كه معني 
صفتى نداشته باشد وباين معنى مقابل صفة باشد سيوم لفظى كه معنى ظرف نداشته باشد وباين معني مقابل ظرف باشد 
جهارم لفظى كه بمعني حاصل مصدر باشد وآن را در برابر مصدر إستعمال كنند وبنجم كلمة كه بي انضمام كلمة ديكربر - 


هم 


بهذا الإصطلاح تقابل إصطلاح الفعل والحرف. 
إنتهى . 


أما المعنى الأول فيجي تحقيقه في لفظ 
العلمء ويطلق أيضًا مرادفًا للعلم كما يجي هناك 
أيضًا. وأما المعنى الثاني فقد صرّح به في 
شروح الكافية في باب منع الصرف في بحث 
الألف والنون المزيدتين. وأما المعنى الثالث 
فقد صرَّحوا به أيضًا هناكء وأيضًا وقعم في 
الضوء الظروف بعضها لازم الظرفية فيكون 
منصويًا أبدّا نحو: عند وسوئء وبعضها يستعمل 
إسمًا وظرفًا كالجهات الستّء إنته. وفي 
العُباب ويستعمل إِذا إسمًا صريحًا مجرّدًا عن 
معنى الظرفية أيضّاء ويصير إسمًا مرفوع المحل 
بالإبتداء أو مجروره أو منصوبه لا بالظرفية» 
نحو: إذًَا يقوم زيد إِذَا يقعد عمرء أي وقت قيام 
زيد وقت قعود عمرء فإدًا هنا مبتدأ وخبرء 
إنتهئ . 

فالإسم حينئذ مقابل للظرف بمعنى 
المفعول فيه. وأما المعنى الرابع فقد ذكر في 


تيسير القاري شرح صحيح البخاري”20 في باب 


الإحتكار قال الإحتكار: هو شرام الغلّة فى آوان 
اليُخْصء لتُبِاءَ فيما بعد عند غَلايُها. والحكرة 
هي إسمٌ من فعل الإحتكار. وأيضًا في جامع 
الرموز: الشبهة [سمٌْ من الإشتباه. وفي الصراح 
شبهة بوشيدكى كار. الخطأ في 0 
ثم أقول قال في بحر المعاني”" في تفسير 
قوله تعاليل: ظطفاتقوا النار التي وقودها الناسٌ 
والحجارة2*”4: الوّقود بفتح الواو إسم لما يوقد 
به النار وهو الحصب وبالضم مصدر بمعنى 


الأسم 

الإلتهاب إنتهئ. وهكذا في البيضاوي. وهذا 
صريح في أن الإسم قد يستعمل بمعنى الإسم 
الذي لا يكون مصدراء سواء كان بمعنى 
الحاصل بالمصدر أو لم يكن إِذْ لاخفاء في عدم 
كون الوقود ههنا بمعنى الحاصل بالمصدر. 
فينتقض الحصر في المعاني الخمسة حيئئذ 
لخروج هذا المعنئ من الحصر. وأما المعنئ 
الخامس فشائع وتحقيقه أنهم قالوا الكلمة ثلاثة 
أقسامء لأنها إِمَا أنْ تستقل بالمفهومية أرْ لا 
الثانى الحرف. والأول إمّا أنْ تدلٌ بهيئتها علئ 
أحد الأزمنة الثلاثة أو لآ. الثاني الإسم والأول 
الفعل» فالإسم ما دل عل معن في نفسه غير 
مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة» والفعل ما دلّ عل 
معنول في نفسه مقترن بأحد الأزمنة الثلاثة» 
والحرف ما دل على معنول في غيره. والضمير 
في قولهم في نفسه في كلا التعريفين ما راجع 
إلى ماء والمعنى ما دل على معنى كائن في 
نفس ما دل أي الكلمة؛ والمراد بكون المعنو 
في نفس الكلمة دلالتها عليه من غير حاجة إلى 
7 كلمة أخرئ إليها لإستقلاله بالمفهومية. 
راجع إلى المعنى وحينئذ يكون المراد 
0 المسى في نفسه استقلاله بالمفهومية وعدم 
إحتياجه في الإنفهام إل كلمة أخرئ» فمرجّع 
التوجيهين إلئ أمر واحد وهو إستقلال الكلمة 
بالمفهومية أي بمفهومية المعنئ منه. وكذا الحال 
في قولهم في غيره في تعريف الحرف يعني أن 
الضمير إمّا عائد إلل ماء فيكون المعنل: 
الحرف ما دل على معن كائن فى غير ما دلّ 
أي الكلمة لا في نفسه وتاضله أنه لا يدل 
بنفسه بل بإنضمام كلمة أخرئ إليها. وإمًا إلى 


- معني دلالت كند وبريكى از زمان ماضي وحال واستقبال دلالت نكند وباين معنى مقابل فعل وحرف باشد انتهل 


.081,5.1.263 )ه1١19/‎ -( لنور الحق الشاهجاهنيادي‎ )١( 


(؟) إحتكار خريدن غله است در ارزاني تافروخته شود در كراني وحكرة اسم است مراين فعل را وأيضًا في جامع الرموز الشّبهة 
إسم من الإشتباه. وفي الصراح: شبهه بوشيدكي كار إشتباه بوشيده شدن كار. 
(؟) يرجح أنه بحر المعاني في حقائق التوحيد (فارسي) لمحمد بن جعفر المكي الدهلي (- ١49ه)‏ إيضاح المكنون 177/1١‏ . 


(5) البقرة/ 714. 


الإسم 15 


المعن فيكون المعنى: الحرف ما دل علئ معنو 
في غيره لا في نفسه ب بمعن أنه غير تام في 
نفسه. أي لا يحصل ذلك المعن من اللّفظ إلا 
بإنضمام شيء إليهء فمرجع هذين التوجهين إلئ 
أمر واحدٍ أيضاء وهو أن لا يستقل بالمفهومية. 


ثم المعنئ قد يكون إفراديًا هو مدلول 
اللّفظ بإنفراده وقد يكون تركيبيًا يحصل منه عند 
التركيب فيضاف أيضًا إلئ اللفظء وإن كان معنئ 
الفظ عند الإطلاق هو الإفرادي» ويشترك 
الإسم والفعل والحرف في أن معانيها التركيبية 
لا تحصل إلا بذكر ما يتعلّق به من أجزاء 
الكلام» ككون الإسم فاعلاً وكون الفعل مسندًا 
مثلاً مشروط بذكر متعلّقه. بخلاف الحرف» فإنّ 
معناه الإفرادي أيضًا لا يحصل بدون ذكر 
المتعلق . 


وتحقيق ذلك أن نسبة البصيرة إلى 
مدركاتها كنسبة البصر إلئ مبصراته. وأنت إذا 
نظرت فى المرآة وشاهدت صورة فيها فلك» 
هناك حالتان: إحداهما أن تكون متوجهًا إلى 
تلك الصورة مشاهدًا إياها قصدًا جاعلاً للمرآة 
حينئذ آلة فى مشاهدتهاء ولا شك أن المرآة 
حينئذ مبصرة فى هذه الحالة لكنها ليست بحيث 
تقدر بإبصارها علئ هذا الوجه أنْ تحكم عليها 
وتلتفت إل أحوالها. والثانية أن تتوججه إلى 
المرآة نفسها وتلاحظها قصدًا فتكون صالحة لأن 
تحكم عليهاء وحيئئذ تكون الصورة مشاهدة تبعًا 
غير ملتفت إليهاء فظهر أن فى المبصرات ما 
يكون" عازه عضر بالذاث 'واحرئ آله لابمتار 
الغيرء وإستوضح ذلك من قولك قام زيد. 
ونسبة القيام إلى زيد إِذْ لا شك أنك مُدرك 
فيهما نسبة القيام إلئ زيدء إلآ أنها في الأول 
مدركة من حيث أنها حالة بين زيد والقيام وآلة 
لتعرف حالهما فكأنها مرآة تشاهدهما بها مرتبطا 


)00 ألو )- م 


أحدهما بالآخرء» ولهذا لا يمكنك أن تحكم 
عليها أو بها ما دامت مُدركة عل هذا الوجه. 
وفي الثاني مُدركة بالقصد ملحوظة في ذاتها 
بحيث يمكنك أن تحكم عليها وبها؛ فعلئ 
الوجه الأول معني غير مستقل بالمفهومية» وعلى 
الثاني معني مستقل بها. وكما يحتاج إلئ التعبير 
عن المعاني الملحوظة بالذات المستقلة 
بالمفهومية يحتاج إلى التعبير عن المعاني 
الملحوظة بالغير التي لا تستقل بالمفهومية. 


إذا تمّهد هذا فاعلمٌ أنَّ الإبتداء مثلاً معن 
هو حالة لغيره ومتعلّق به. فإذا لاحظه العقل 
قصدًا وبالذات كان معن مستقلاً بنفسه ملحوظًًا 
في ذاته صالحًا لأنْ يحكم عليه وبهء ويلزمه 
إدراك متعلقه إجمالاً وتبعّاء وهو بهذا الإعتبار 
مدلول لفظ الإبتداءء ولك بعد ملاحظته على 
هذا الوجه أن تقيده بمتعلق مخصوصء» فتقول 
مثلاً إبتداء سير البصرة ولا يخرجه ذلك عن 
الإستقلال وصلاحية الحكم عليه وبه وعلئ هذا 
القياس الأسماء اللازمة الإضافة كذو وألء0) 
وفوق وتحت» وإذا لاحظه العقل من حيث هو 
حالة بين السير والبصرة وجعله آلة لتعرف 
حالهما كان معنئ غير مستقل بنفسهء ولا يصلح 
أن يكون محكومًا عليه ولا محكومًا به وهو 
بهذا الإعتبار مدلول لفظ مِن. وهذا معنئ ما 
قيل إن الحرف وضع باعتبار معنئ عام وهو نوع 
من النسبة كالإبتداء مثلا لكل إبتداء مخصوص 
معيّن النسبة لا تتعين إلا بالمنسوب إليه» فما لم 
يُذكر متعلق الحرف لا يتحصّل فردٌ من ذلك 
النوع هو مدلول الحرفء. لا في العقل» وهو 
الظاهرء ولا في الخارج لأنّ مدلول الحرف فرد 
مخصوص من ذلك النوع. أعني ما هو آلة 
لملاحظة طرفيه ولا شك أن تحقق هذا الفرد في 
الخارج يتوقف على ذكر المتعلق. 


/لا4 ١‏ الإسم 
وما قيل الحرف ما يوجد معناه في غيره | إطلاقه بدون ذكر متعلّقه تحكم بحت. وأمًا ثالنًا 


وأنه لا يدل علئ معنئ باعتباره في نفسه بل 
باعتباره في متعلقهء فقد إتضح أنْ ذكر المتعلق 
للحرف إنما وجب ليتحصّل معناه في الذهن إِذْ 
لا يمكن إدراكه إلا بإدراك متعلقه إِذْ هو آلة 
لملاحظته فعدم إستقلال الحرف بالمفهومية إِنَّما 
هو لقصور ونقصان في معناهء لا لما قيل من 
أنّ الواضع إشترط في دلالته علئ معناه الإفرادي 
ذكر متعلقه» إِذْ لا طائل تحته لأنّ هذا القائل إِنْ 
معاني الحروف هي السقه 
المخصوصة على الوجه الذي قررناه» فلا معنئ 
لإشتراط الواضع حيتئذء لأن ذكر المتعلق أمر 
ضروري إِذْ لا يعقل معن الحرف إلا به. وإن 
زعم أن معن لفظة مِنْ هو معنئ الإبتداء بعينه 
إل أنّ الواضع إشترط في دلالة مِنْ عليه ذكر 
المتعلّق ولم يشترط ذلك في دلالة لفظ الإبتداء 
عليه فصارت لفظة مِنْ ناقصة الدلالة علئ 
معناها غير مستقلة بالمفهومية لنقصان فيها؛ 
فزعمه هذا باطل. أمّا أولاً فلأنَ هذا الإشتراط 
لا يتصوّر له فائدة أصلا بخلاف إشتراط القرينة 
فى الدلالة علئ المعنل المجازي. وأمًا ثانيًا 
تيان الذلل - علخ هنا" الاشتراط” ليبن نض 
الواضع عليه كما تومّم لأنَ في تلك الدعوئ 
خروججا عن الإنصاف.»ء بل هو إلتزام ذكر 
المتعلق في الإستعمال علل ما يشهد به 
الإستقراء» وذلك مشترك بين الحروف والأسماء 
اللازمة الإضافة. 


إعترف بِأنَ 


والجواب عن ذلك بأنّ ذكر المتعلق فى 
الحرف لتنميم الدلالة وفي تلك الأسماء 
لتحصيل الغاية» مثلا كلمة ذو موضوعة بمعنئ 
الصاحب ويفهم منها هذا المعنئ عند الإطلاق» 
لكنها إِنّما وُضِعت له ليتوضّل بها إلى جعل 
أسماء الأجناس صفةً للمعارف أو للنكرات» 
فتحصيل هذه الغاية هو الذي أوجب ذكر 


فلأنّه يلزم حينئذ أنْ يكون معن مِنْ مستقلاً في 
نفسه صالحًا لأنْ يحكم عليه وبهء إلا أنه لا 
ينفهم منها وحدهاء فإذا ضمٌ إليها ما يتم دلالتها 
وجب أن يصمّ الحكم عليه وبه وذلك مما لا 
يقول به مَنْ له أدن معرفة باللغة وأحوالها. 

وقيل الحرف ما دل علئ معن ثابت في 
لفظ غيرهء فاللام في قولنا الرجل مثلاً يدل 
بنفسه علئ التعريف الذي في الرجل. وفيه بحث 
لأنه إن أريد بثبوت معنن الحرف في لفظ غيره 
أن معناه مفهوم بواسطة لفظ الغير أي بذكر 
متعلقهء فهذا بعينه ما قرّرناه سابقّاء وإِنْ أريد به 
أنه يشترط في إنفهام المعنول منه لفظ الغير 
عقت الوق ند ا تاوزن" أرط ينه أن 
معناه قائم بلفظ الغير فهو ظاهر البطلان. وكذا 
إِنْ أريد به قيامه بمعنئ غيره قيامًا حقيقيّاء ولأنه 
يلزم حينئذ أنْ يكون مثل السّواد وغيره من 
الأعراض حروفًا لدلالتها عليل معان قائمة 
بمعاني ألفاظ غيرهاء وإِنْ أريد به تعلقه بمعنئ 
الغير لزم أنْ يكون لفظ الإستفهام وما يشبهه من 
الألفاظ الذّالة على معان متعلقة بمعاني غيرها 
حروقاء وكلّ ذلك فاسد. 

وقل الحرفه ليس له :مغنى .في نفسه" بل 
هو علاقة لحصول معن في لفظ آخرء وإن في 
قولك في الدار علامة لحصول معنئ الظرفية في 
الدارء ومن في قولك خرجت من البصرة علامة 
لحصول معن الإبتداء في البصرة» وعلئ هذا 
فقس سائر الحروف وهذا ظاهر البطلان. 

ثم الإسم والفعل يشتركان في كونهما 
مستقلين بالمفهومية» إلا أنهما يفترقان في أن 
الإسم يصلح لأنْ يقع مسندًا ومسندًا إليه» 
والفعل لا يقع إلا مسندّاء فإِنَ الفعل ما عدا 
الأفعال الناقصة كضرب مثلاً يدل علئ معن في 
نفسه مستقل بالمفهومية وهو الحدث» وعلئ 


متعلّقهاء فلو لم يذكر لم تحصل الغاية عند | معنى غير مستقل هو النسبة الحكمية الملحوظة 
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حالهما مرتبظا أحدهما بالآخر. ولما كانت هذه 
النسبة التي هي جزء مدلول الفعل لا تتحصل إلا 
بالفاعل وجب ذكرهء كما وجب ذكر متعلّق 
الحرف» فكما أنْ لقفظة مِنْ موضوعة وضكًا عامًا 
لكل إبتداء معين بخصوصهء كذلك لفظة ضرب 
موضوعة وضعًا عامًا لكل نسبة للحدث الذي 
دلت عليه إلئ فاعل بخصوصهاء إلآ أن الحرف 
لَمَا لم يدل إلا علئ معني غير مستقل بالمفهومية 
لم يقع محكومًا عليه ولا محكومًا به إذ لا بد 
في كل منهما أن يكون ملحوظا بالذات ليتمكن 
. إعتبار النسبة بينه وبين غيرهء واحتاج إلئ 
ذكر المتعلق رعاية لمحاذات الأفعال”"2 بالصور 
الذهنية» والفعل لَّمَا اعتّبر فيه [الحدث”" وضَمّ 
إليه إنتسابه إل غيره نسبة تامة من حيث أنها 
حالة بينهما وجب ذكر الفاعل لتلك المحاذاة» 
ووجب أيضًا أن يكون مسندًا باعتبار الحدث إذ 
قد إعتبر ذلك في مفهومه وضعًا ولا يمكن جعل 
ذلك الحدث منندًا إليه لأنه عليل خلاف 
وضعه. وأمًا مجموع معناه المركب من الحدث 
والنسبة المخصوصة فهو غير مستقل بالمفهومية 
فلا يصلح أنْ يقع محكومًا به فضلاً عن أن يقع 
محكومًا عليه كما يشهد'"" التأمّل الصادق. 
وأمًا الإسم فلما كان موضوعًا لمعن مستقل ولم 
تعتبر معه نسبة تامة لا علئ أنه منسوب إلى غيره 
ولا بالعكس صخ الحكم عليه وبه. 

فإِنْ قلت كما أن الفعل يدل على حدث 
ونسبة إل فاعل علئ ما قررته كذلك إسم 
الفاعل يدل على حدث ونسبة إلى ذاتء» فلم 
يصح كون إسم الفاعل محكومًا عليه دون 
الفعل؟. قلت لأنْ المعتبر في إسم الفاعل ذات 
ما من حيث نسب إليه الحدث» فالذات المبهمة 


(0) الألفاظ (م). 
() [الحدث] (+ م). 
(9) يشهد به (م). 


ملحوظة بالذات» وكذلك الحدث. وأمًا النسية 
فهي ملحوظة لا بالذات» إلا أنها تقيبدية غير 
تامة ولا مقصودة أصلية من العبارة تقيدت بها 
الذات المبهمة وصار المجموع كشيء واحدء 
فجاز أنْ يلاحظ فيه تارة جانب الذات أصالة 
فيجعل محكومًا عليه وتارة جانب الوصف أي 
الحدث أصالةً فيجعل محكومًا به. وأمًا النسبة 
التي فيه فلا تصلح للحكم عليها ولا بهاء لا 
وحدها ولا مع غيرهاء لعدم إستقلالهاء والمعتبر 
في الفعل نسبة تامة تقتضي إنفرادها مع طرفيها 
من غيرها وعدم إرتباطها به»ء وتلك النسبة هي 
المقصودة الأصلية من العبارة فلا يتصور أنْ 
يجري في الفعل ما جرئ في إسم الفاعل» بل 
يتعيّن له وقوعه مسندًا باعتبار جزء معناه الذي 
هو الحدث. 

فإن قلت قد حكموا بأنّ الجملة الفعلية 
في: زيد قام أبوه محكومًا بها. قلت في هذا 
الكلام يتصور حكمان: أحدهما الحكم بأن أبا 
زيد قائم» والثاني أن زيدًا قائم الأب. ولا شك 
أن هذين الحكمين ليسا بمفهومين منه صريحًا بل 
أحدهما مقصود والآخر تَبَعء فإن قصد الأول لم 
يكن بك بحت الم كرفا فلمد بل ين 
قيد يتعين به المحكوم عليه؛ وإن قصد الثاني 
كما هو الظاهر فلا حكم صريحًا بين القيام 
والأب. بل الأب قيد للمسند الذي هو القيام» 
إذْ به يتم مسندًا إلى زيد. ألا ترئ أنك لو 
قلت: قام أبو زيد وأوقعت النسبة بينهما لم 
يرتبط بغيره أصلاً» فلو كان معن قام أبوه ذلك 
القيام لم يرتبط بزيد قطعًا فلم يقع خبراء ومن 
ثم تسمع النحاة يقولون قام أبوه جملة وليس 
بكلام.ء وذلك لتجريده عن إيقاع النسبة بين 
طرفيه بقرينة ذكر زيد مقدمّاء وإيراد ضميره فإنها 


أحيل 


دالة عل الإرتباط الذي يسك يستحيز وجوده مع 
الإيقاع . وهذا الذي ذكر من التحقيق هو 
المستفاد من حواشي العضدي» ومما ذكره السند 
الشّريف في حاشية المطول في بحث الإستعارة 
التبعية . 


ثم إنه لما عرف إشتراك الإسم والفعل في 
الإستقلال بالمفهومية فلا بد من مميّز بينهما 
فزيد قيد عدم الإقتران بأحد الأزمنة الثلائة في 
حدّ الإسم إحترارًا عن الفعل. ولا يخرج من 
الحدّ لفظ أمس وغد والصبوح والغبوق ونحو 
ذلك لأنَّ معانيها الزمان لا شيء آخر يقترن 
بالزمان كما في الفعل. ثم المراد بعدم الإقتران 
أن يكون بحسب الوضع الأول فدخل فيه أسماء 
الأفعال لأنها جميعًا إما منقولة عن المصادر 
الأصلية سواء كان النقل صريحًا نحو رُوَيد فإنه 
قد يستعمل مصدرًا أيضاء أو غير صريح نحو 
هيهات فإنه وإِنّ لم يستعمل مصدرًا إلا أنه علئ 
وزن قوقاة مصدر قوقئ. أو عن المصادر التي 
كانت فى الأصل أصوانًا نحو صَهْء أو عن 
الظرفء أو الجار والمجرور نحو أمامك زيد 
وعليك زيدء فليس شيء منها دالة علئ أحد 
الأزمنة الثلائة بحسب الوضع الأول. وخرج عنه 
الأفعال المنسلخة عن الزمان وهي الأفعال 
الجوامد كنِعُم وبنْس وعسئ وكاد لإقتران معناها 
بالزمانت بحسب الوضع الأول. وكذا الأفعال 
المنسلخة عن الحدث كالأفعال الناقصة لأنها 
تامّات في أصل الوضع منسلخات عن الحدث» 
كما صرح به بعضص المحققين في الفوائد 
الغيائية. وخرج عنه المضارع أيضًا فإنه بتقدير 
الإشتراك بين الحال والإستقبال لا يدل إلا على 


إسم الإشارة 
زمان واحدء فإِنّ تعدد الوضع معتبر فى المشترك 
ويعلم من هذا فوائد القيود في تعريف الفعل. 
الإسماعيلية: - (اعءة) هلإانا ”150 
(عاع6؟) منحؤاا؟ 10دن] 

هي السّبْعية””2 كما سيجي“. [الإسماعيلية 
وهم الذين أثبتوا الإمامة لإسماعيل بن جعفر 
ولا معدوم ولا عالم ولا جاهل ولا قادر ولا 
عاجزء وكذلك في جميع الصفات كذا في 
الجرجاني . ] 
إسم الإشارة : علاناعء 20 علاناة اوم ممعدآ 
1 ان ]نمع 076 كل - نامكم 01 
0610 


عند النحاة قسم من المعرفةء» وهو ما 
وُضِع لمشار إليه أيْ لمعنئ يُشار إليه إشارة 
حسّية بالجوارح والأعضاءء لأن الإشارة حقيقة 
في الإشارة الحسية» فلا يرد ضمير الغائب 
وأمثاله. فإنها للإشارة إل معانيها إشارة ذهنية 
لا حسّية. ومثل طذلكم الله ربكم" مما ليست 
الإشارة إليه حشية محمول على التجوّزء كذا في 
الفوائد الضيائية. ولا يلزم أن هذا التعويت 
دَوْريء ولا أنه تعريف بما هو أخفئ منهء أو 
بما هو مثلف لأنه تعريف لإسم الإشارة 
الإصطلاحية بلفظ المشار إليه اللغوي المعروف 
المشهون: 


فائدة: 
أكمل التمييز إنما يتصوّر بأعرف المعارف 


وهو المضمر المتكلم ثم العَلّم ثم إسم الإشارة 
على المذهب المنصور كذا في الأطول. وقال 


)١(‏ السبعية: هي من فرق الشيعة الإسماعيلية الذين قالوا ابن الإمام محمد بن إسماعيل بن جعفر هو الإمام التام» وبه تمّ دور 
السبعة» وبعد بدأ دور الأئمة المستورين» وقالوا به الأئمة تدور أحكامهم على سبعة سبعة كأيام الأسبوع والسموات السبع 
والكواكب السبع» فسمّو ذلك بالسبعية. لكنهم افترقوا فرقا عديدة وكانوا يتميزون بالباطنيين والقرامطة والمزدكية وغيرها من 
الألقاب. وقد ذكرها مفصلاً كل من: الملل .15١‏ الفرق 0.37 مقالات الإسلاميين .48/١‏ التبصير *75. 


(90) يونس/ 7. 


إسم إِنْ وأخواتها لحل 


السيّد السّند في شرح المفتاح: إسم الإشارة وَإنْ 
كان بحسب الوضع والإستعمال متناولا لمتعدد 
إل أنه بسبب إقترانه بالإشارة يفيد أكمل تمييز 
وتعيين إِذْ لا يبقئ إشتباه أصلاً بعد الإشارة التي 
هي بمنزلة وضع اليدء ويمتاز المقصد به عند 
العقل والحسٌ. بخلاف العلم والمضمر فإن 
المقصد بهما يمتاز عند العقل وحده. 


إسم إِنْ وأخواتها : 2هم1 06 )ءءزطناة عط 


اءزلاى 6ا - قعأء50هم تماتساد عط 0لمة 
كو أطماطعد كعالعتتتهم دعا أ© 6 نان[ 

عند النحاة هو المسند إليه من معموليهاء 
وإنما قيل من معموليها لثلاً يرد عليه أن الذي 
أبوه قائم زيد فإن أبوه مسند إليه بعد دخولها 
وليس بإسم لأنه ليس من معموليهاء وعلئ هذا 
القياس إسم كان وأخواتها. وإسم ما ولا 
المُشّبهتين بليسء وإسم عسئ وأخواته وغير 
ذلكء. هكذا في الوافي وحواشيه"© 
الإسم التام : كه 6.آ - علاتأةولاء26 ع1" 
0605117 

وهو الإسم الذي ينصب لتمامه أي 
لإستغنائه عن الإضافة.ء وتمامه بأربعة أشياء: 
بالتنوين والإضافة ونوني التثنية والجمعء هكذا 


في الجرجاني . 
إسم التفضيل - علاناعع 20 3121076م 0010 
اه بدمتممء إلاء[44 


هو عند النحاة إسم إشتق من فعل 
لموصوف بزيادة على غيره. فقولهم إسم إشتق 
شامل للمشتقات كلهاء وقولهم لموصوف يخرج 
أسماء الزمان والمكان والآلة لأنَّ المراد""© 


دلق الوافي ف فى النحو لمحمد ب بن عثمان بن عمر 
(؟) المقصود دم ٠ع).‏ 

(”) المقصود لم ع 

(:) يوسف/ 77# 


عمر البلخي» عليه شرح لمحمد ب 


بالموصوف ذات مبهمة ولا إبهام في تلك 
الأسماءء» والمراد'" بالموصوف أعمم أي 
موصوف قام به الفعل أو وقع عليه فيشتمل 
قسمي إسم التفضيل» أعني ما جاء للفاعل وما 
جاء للمفعول. وقولهم بزيادة على غيره أي غير 
الموصوف بعد إشتراكهما في أصل الفعل يُخرج 
ولا يرد صيغ المبالغة كضراب وضروب فإنها 
وإن دلت على الزيادة لكن لم يقصد فيها الزيادة 
علل الغيرء ولا يرد نحو زائد وكامل حيث لم 
تقصد فيه الزيادة على أصل الفعل إذ لم ترد 
الزيادة في الزيادة أو الكمال. وكذا لا يرد إسم 
الفاعل المبني من باب المغالبة نحو طائل أي 
زائد في الطول عل غيره إذ لم تقصد فيه الزيادة 
في أصل الغلبة» وهذا كلّه خلاصة ما في شروح 
الكافية والعباب . 
فائدة : 


قد يقصد بأفعل التفضيل تجاوز صاحبه 
وتباعده عن الغير في الفعل لا بمعن تفضيله 
بالنسبة إليه بعد المشاركة في أصل الفعل» بل 
بمعنول أن صاحبه متباعد فى أصل الفعل متزايد 
إل كماله قصدًا إلى تمايزه عنه في أصله مع 
المبالغة في إتصافهء بحيث يفيد عدم وجود 
أصل الفعل في الغير ووجوده إلى كماله فيه علئ 
وجه الإختصارء فيحصل كمال التفضيل» وهو 
المعنل الأوضح في الأفاعل في صفاته تعالى إذ 
لم يشاركه أحد في أصلهاء حتل يقصد التفضيل 
نحو قولنا: الله أكبر وأمثاله. قيل وبهذا المعن 
ورد قوله تعالئى حكاية عن يوسف: طقال ربت 
السَجْنُ أحبٌ إلن مما يدعوني إليه”؟2 ومثله أكثر 


بن أبي بكر الدماميني (- 478ه). 


حل 


من أن يُحصئء كذا ذكر الجلبي في حاشية المطول 
في خطبة المتن في شرح قوله: إِذْ به يكشف عن 
وجوه الإعجاز في نظم القرآن أستارها . 


إسم الجنس : 8/072 - 2010 018 مم 


)0)111 


هو عند النحاة ما وقع في كل تركيب علئ 
شيءٍ وعلئ كل مشارك له في الحقيقة علئ سبيل 
البدل أو الشمول» إسم عين كان كصرد أو 
معنول كهدى» جامدًا كان أو مشتقاء ومنه أسماء 
العدد.ء وهو أعم مطلقًا من الكرة لأنه قد يكون 
نكرة كرجل وقد يكون معرفة كالرجل» والنكرة 
لا تكون إلا إسم جنس ومن وجه من المعرفة 
لصدقهما علئ الرجل وصدق إسم الجنس فقط 
علئى رجلء وصدق المعرفة فقط علول زيدء 
والضمائر والمبهمات لأنها في كل تركيب يقع 
على معيّن لخصوص الموضوع له فيها. وقولهم 
على كل مشارك الخ إحتراز عن العَلّمِ المشترك 
فإنه لا يقع علئ شيء وعلئ كل مشارك له في 
الحقيقة» هكذا يستفاد من الإرشاد وحواشيه!"'. 
وقولنا علئ سبيل البدل أو الشمول إشارة إل 
أنْ من إسم الجنس ما يتناول المشاركات في 
الحقيقة علئ سبيل البدل كرجل وإمرأةء» فإنه 
يدل علئ أفراده لا دفعة بل دفعات علول سبيل 
البدل كما في العضدي في بحث العام. ومنه ما 
يتناولها علئ سبيل الشمول والإجتماع كالتمر 
فإنه يطلق عل الواحد والكثير. ويقرب من هذا 
ما وقع في حاشية حاشية الفوائد الضيائية'© 
للمولوي عبد الحكيم في بحث العدل: المراد””© 
من إسم الجنس ما يقابل العلم وهو ما دل علئ 
معنق كلي سواء كان إسم عين كصرد أو معن 


زفق صبق ذكره. 


إسم الجنس 
كهدى إنتهئ . 


إعلمٌ أله إختلف في وضع إسم الجنس 
فقيل هو موضوع الماهية من حيث هيء وقيل 
هو موضوع الماهية مع وحدة لا بعينها وتسم 
فردًا منتشرًا. ورجّح المحقق التفتازاني الثاني 
ورده السيّد السّند بأنه حيتئذ يلزم أن يكون إسم 
الجنس المعرف بلام العهد الذهني مجازاء وقد 
جعلوه حقيقة أو موضوعًا بالوضع التركيبي علئ 
خلاف الإفرادي. وفيه بُعدء ويعارضه أنه لو 
كان إسم الجنس موضوعًا للحقيقة لكان المعرّف 
بلام العهد مجارًا في الحضّة المعينة أو موضوتًا 
بالوضع التركيبي» على خلاف الوضع الإفرادي» 
والأول باطل» والثانى بعيدء» كذا فى الأطول 
في بيان فائدة تعريف المسند إليه . ١‏ 

وهذا التعريف شامل للمذهبين» قال السيّد 
السَند في حاشية المطوّل: قولهم رجل لكل فرد 
من أفراد الرجال بحسب الوضع ليس معناه أنه 
بحسب وضعه يصلح أن يطلق علق خصوصية 
أيّ فرد كان» بل معناه أنه بحسب وضعه يصلح 
أن يُطلق علئ معن كلّي هو الماهية من حيث 
هيء» أو الفرد المنتشر علئ إختلاف الرأيين. 

وإعلمٌ أن أسماء الأجناس أكثر ما يستعمل 
في التراكيب لبيان النسب والأحكام». ولمًا كان 
أكثر الأحكام المستعملة في العرف واللغة جاريًا 
علئ الماهيات من حيث أنها في ضمن فرد منها 
لا عليهاء من حيث هي فُهِمَ بقرينة تلك 
الأحكام مع أسماء الأجناس في تلك التراكيب 
معن الوحدةء وصار إسم الجنس إذا أطلق 
وحده يتبادر منه الفرد إل الذهن لإلف النفس 
بملاحظته مع ذلك الإسمء كأنه دال علئ معن 


(؟) حاشية حاشيةالفوائد الضيائية لعبدالحكم بن شمس الدين محمد السيالكوتي الهندي (- 717١٠ه)‏ علق فيها على حاشية 
الفوائد الضيائية لعبد الغفور اللاري (- 5١4ه).‏ والفوائد الضيائية أحد شروح الكافية لابن الحاجب (- 147ه) 
وأشهرهاء وهي لعبد الرحمن بن أحمد الجامي (- 494ه). كشف الظنون ؟/ 1١7١6‏ 17/7 ؛ هدية العارفين 14/١‏ 60. 


[فرف المقصود لم6 ع 


إسم الجنس 


لكل 


الوحدة. 

ثم الفرق بين إسم الجنس وعلم العحسن 
عند من يقول بوضعه للماهية مع الوحدة أن 
إطلاق إسم الجنس عل الواحد علق أصل 
بخلاف علم الجنس فإنه موضوع 
للحقيقة المتحدة فى الذهن» فإذا أطلقته على 
الواحد فإنما أردت الحقيقة» ولزم من إطلاقه 
عليل الحقيقة باعتبار الوجود التعدّد ضمنًا. وأمًا 
من يقول بوضعه للماهية من حيث هي فعنده كل 
من إسم الجنس وعلمه موضوع للحقيقة المتحدة 
في الذهن. وإنما إفترقا من حيث أنْ علم 
الجنس يدل بجوهره علل كون تلك الحقيقة 
معلومة للمخاطب معهودة عنده» كما أن الأعلام 
الشخصية تدل بجواهرها علل كون الأشخاص 
معهودة له. وأما إسم الجنس فلا يدل علئ ذلك 
دجوهره » بل بالآلة أي آلة التعريف إن وجدت 
إنتهى . 

المفهوم من التفسير الكبير في بيان تفسير 
التعوّذ أن إسم الجنس موضوع الماهية وعَلّم 
الجنس موضوع لأفرادها المعينة عل سبيل 
الإشتراك اللّفظى حيث قال: إذا قال الواضع» 
وضعت لفظ أسامة لإفادة ذات كل واحد من 
أشخاص الأسد بعينها من حيث هي عل سبيل 
الإشتراك اللّفظي كان ذلك علم الجنسء» وإذا 
قال: وضعت لفظ الأسد لإفادة الماهية التي هي 
القدر المشترك بين هذه الأشخاص فقط من غير 
أن يكون فيها دلالة عل الشخص المعيّن كان 
هذا إسم الجنس» فقد ظهر الفرق بين إسم 
الجنس وعلم الجنس إنتهئ كلامه. 
صرّح به في الفوائد الضيائية في بحث حذف 


وضعه» 


حرف النداءء والشّاهر أن هذا هو المراد مما 
وقع في حاشية الجمال”'' على المطول من أن 
إسم الجنس قد يطلق علئ ما يصح دخول اللام 
عليه. وقال أيضًا: وقد يطلق علل القليل 
والكثير كالماء والخل علئ ما ذكر في باب 
التميبز إنتهل. وفي شروح الكافية إسم الجنس 
يراد به ههنا أي في باب التمييز لفظ مجرد عن 
التاء واقع علئ القليل والكثير كالماء والزيت 
والتمر والجلوس. بخلاف رجل وفرس وتمرة» 
والمراد”2 بالتاء تاء الوحدة الفارقة بين الواحد 
والجنس» فلا ينافى غير تاء الوحدة كون الكلمة 
إسم جنس شاملاً للقليل والكثيرء فالجلسة 
بالفتح والكسر إسم جنس. وفي الفوائد الضيائية 
إسم الجس ههنا ما تشابه أجزاؤه ويقع مجرّدًا 
عن التاء عل القليل والكثير كالماء والتمر 
والزيت والضرب بخلاف رجل وفرس. 


قال المولوي عصام الدين في حاشية قوله 
تشابه أجزاؤه في إسم الكلّء ويشكل بالأبوة 
لأنه لا جزء لهء فالأولئ الإقتصار عل الوقوع 
مجردًا عن التاء علئ القليل والكثير إنتهئ. وقال 
المولوي عبد الحكيم: ما ذكره الشارح ل 
يقتضي تجرّده عن التاء بل وقوعه حال تجرده 
عن التاء علئ القليل والكثيرء فنحو تمرة وجلسة 
يكون جنسًا إنتهئ. فانظر ما في العبارات من 
التخالف؛ قال السيّد السّيد فى حاشية خطبة 
القطبي”": إسم الجنس يقع عل القليل والكثير 
بخلاف إسم الجمع والجمعء فإنهما لا يطلقان 
علئ القليل» لكن من إسم الجنس ما يكون 
غريقًا في معن الجمع بحيث لا يطلق على 
الواحد والإثنين كالكلمء فإمتياز مثل هذا عن 
إسم الجمع في غاية الصعوبة. ومما يقال إن 


. يعتقد بأنها حاشية علي بن محمد الجرجاني (- 75ه) على المطول لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ؟هلاه)‎ )١( 


كشف الظنون ا الا. 
2( وا لمقصود م ع 


(؟) ورد اسم الكتاب سابقًا في مادة الابداع تحت اسم حاشية شرح خطبة الشمسية. كشف الظنون ؟/ ١1١54 -1١7‏ 


1١ 


عدم إطلاق إسم الجمع علئ القليل بالوضع 
بالإستعمال فقط فمجرد إعتبار إنتهئ . 


المعنل الأول أعم من المعنئ الثاني» وأما 
المعنل الثالث وهو ما يدل علئ القليل والكثير 
فبينه وبين المعنيين الأولين عموم من وجه تأمل. 


إعلم أن أهل البيان قد يريدون بإسم 
الجنس ما يكون إسمًا لمفهوم غير مشخخص ولا 
مشتمل على تعلق معنم بذات فيدخل فيه نحو 
رجل وأسد وقيام وقعود.ء وتخرج عله الأسماء 
المشتقّة من الصفات وأسماء الزمان والمكان 
والآلقء وبهذا المعنل وقع في قولهم: المستعار 
إن كان إسم جنس فالإستعارة أصلية ولا 
فتبعية. ثم إسم الجنس بهذا المعنئ يشتمل عَلم 
الجنس نحو أسامة ولا يشتمل الأسماء المشتقة 
بخلافه بالمعن النحوي. فإنه فى عرف النحاة 
لد يشتمز عَلَّم ا لجس ويشتما الأسماء ا لمشتقة 
كذا في الأطول. ويقرب من هذا ما قيل إسم 
الجنس ما دلّ على نفس الذات الصالحة لأن 
تصدق علئ كثيرين من غير إعتبار وصف من 
الأوصاف. ويجي' في بيان الإستعارة الأصلية 
والتبعية. وقد يطلق إسم الجنس علئ ما لا 
الظاهر إِنّْ كان معناه عين ما وضع له المشترّ 
منه مع وزن المشتق فصفة. وإلا فإِنْ تشخص 
معناه فعَلم. وإلا فإسم الجنس؛ وكل من العلم 
وإسم الجنس إما مشتقان كحاتم ومقتل» أَوْ 0 
كزيد ورجل» ثم كل من الصفة وإسم الجنس إن 
أريد به المسمّيل بلا قيد فمطلق» أو معه فمقيّد, 
أو أشخاصه كلها فعام.ء أو بعضها معينًا 


)١(‏ من قولهم (م. ع). 
(1) المقصود (م» ع). 


إسم الفاعل 
فمعهود. أو متّكرًا فنكرة. والتوضيح في التلويح 


و-حواشيه. 


إسم الفاعل: - عامأعنامهم امعوعمم 
ع6 زمر مرق 2711 


هو عند النحاة إسم مشتقٌ لما قام به 
المشتق كالصفات وإسم الزمان والمكان والآلةء 
وغير المشتق. وبقيد المشتق خرج غير المشتق. 
وقولهم لما قام به الفعل يخرج ما سوى الصفة 
المشبّهة من إسم التفضيل وغيرهء لأن المتبادر 
بقولهم"'" لما قام به الفعل أنه تمام الموضوع له 
من غير زيادة ولا نقصان. فلو صُمّ إلى أصل 
الفعل معنّى آخر كالزيادة فيه ووضع له إسم لا 
يصدّق علئ ذلك الإسم أنه موضوع لما قام به 
الفعل» بل لما قام به الفعل مع زيادة» فخرج 
إسم التفضيل. والبعض أخرج إسم التفضيل بقيد 
المشبّهة التي وضعها عل الإستمرار أو مطلق 
الثبوت علئ إختلاف الرأيين» لا علئ الحدوث 
الذي معناه تجدد وجوده له وقيامه به مقيّدًا بأحد 
الأزمنة الثلائة. ثم إن لفظ ما عامة لغير العقلاء 
فدخل فيه الناهق والصهال ونحوهما من صفات 
غير العقلاع» ا ل ل 
يخرج هذه عنه. إلا أن يرتكب التغليب. 
و9 بالفعل المصدر لأن سيبوية يسمي 

وقيل وينبغي أن يعلم أن المراد بما قام به 
إسم الفاعل موضوع للجميع لا لمجرد ما قام به 
الفعل» ولا يرد ما قيل إن هذا القيد أخرج مثل 
زيد مضارب عمرًا ومتقرّب من فلان وغير ذلك 
من الإضافيات» فإن هذه الأحداث نسب لا 


لحلا 


إسم الفعل 


تقوم بأحد المنتسبين معيئًا دون الآخرء لأن 
معن المضارب ليس المتصف بالضربين بل 
المتصف بضرب متعلق بشخص يصدر عنه ضرب 
متعلق بفاعل الضرب الأولء وهذا معن ما 
قيل: باب المفاعلة لحدث مشترك بين إثنين» 
فالمضارب مشتق من مصدر هو المضاربة؛ أي 
ضرب متعلق بمضروب يصدر عنه ضرب» متعلق 
بضاربه. وكذا الحال في أمثاله. وأما قوله لا 
يقوم بأحد المنتسبين إلخ فلا معنئ له إذ الحدث 
لا بْدَ أن يقوم بمعيّن ولا معنئ للقيام بشيء لا 
عل التعيين. نعم لا تتعين النسبة إل أحدهما 
معنيًا بل الواحد منهما يجب أن يكون منسوبًا 
إليه لا على التعيين. فقوله هذا من قبيل إشتباه 
النسبة بالإنتساب. 

ثم بقي شهنا شيء وهو أن صيغ المبالغة 
عل التقرير المذكور تخرج من التعريف مع 
كونها داخلة فيه ولا يبعد أن يلتزم ذلك. ويدل 
عليه ما في الترجمة الشريفية'" ما حاصله أن 
صيغة إسم الفاعل من الثلاثي المجرد علئ وزن 
فاعل كضارب وقاتل». وكل ما اشتق من مصادر 
الثلائي لما قام به الفعل لا عل هذه الصيغة 
فهو ليس بإسم فاعل» بل هو صفة مشيّهة أو 
أفعل التفضيل أو صيغة المبالغة كحسن وأحسن 
ومضراب. ولا يخرج من التعريف ثابت ودائم 
ومستمر ونحو ذلك مما يدل عل الدوام 
والثبوت» وكذا نحو حائض وطالق من الصففات 
الثابتة بمعنئ ذات حيض وطلاق لكونها دالة 
بحسب أصل الوضع على حدوث الثبوت 
والدوام» وكذا صفات الله تعالئ لكون ثبوتها 
إتفاقيًا باعتبار الموصوف لاا وضعيّاء هكذا 
يستفاد من شروح الكافية. 


إسم الفعل : [وطرعن م8 - صنامم [هطرع/ا 


هو عند النحاة إسم يكون بمعنل الأمر أو 
الماضيء» ولا يرد عليه نحو: أف بمعنئ 
اتضجرء وأوة بمعنئ اتضجعء لأنهما بمعنئ 
تضجرت وتوجعتء إلا أنه عبر عنهما بالمستقبل 
كما يعبر عن الماضي في بعض الأوقات لنكتة» 
وذلك لأن أكثر أسماء الأفعال وُجدت بمعنل 
الأمر والماضى فحمل ما وجد منه بمعنول 
المستقبل على أنه بمعنل الماضي» إلا أنه عبر 
عنه بالمستقبل طردًا للباب. والذي حملهم على 
أن قالوا إن هذه الكلمات وأمثالها ليست بأفعال 
مع تأديتها معاني الأفعال أمر لفظي. وهو أن 
صيغها مخالفة لصيغ الأفعال» وأنها لا تتصرف 
تصرفها إلا أنها موضوعة لصيغ الأفعال» علئ 
أن يكون رويد مثلاً موضوهًا لكلمة أمهل. قال 
الرضي ما قيل إِنَّ صَهٍ مثلاً إسم للفظ أسكت 
الدال على معنى الفعل فهو علم للفظ الفعل لا 
لمعناه ليس بشيء» إذ العرب”" القّحْ ربما يقول 
صَهْ مع أنه لم يخطر بباله لفظ أسكتء وربما 
لم يسمعه أصلاً. والمتبادر أن يكون هذا 
بحسب الوضع فلا يرد الضارب أمس مثلاً نقضًا 
على التعريف. وفيه أنه حينئذ يصدق حدّ الفعل 
عليه . 


وأجيب بأنها وضعت أولاً إسمّاء ووضعها 
بمعنى الأفعال وضع إعتباري وإستعماليء فلم 
يتناول نحو الضارب أمس لعدم هذا الوضع ولم 
يخرج عن الأسماء لتحقق ذلك الوضع. وقيل 
أسماء الأفعال معدولة عن ألفاظ الفعل» وهذا 
ليس بشيء» إذا الأصل في كل معدول عن شيء 
أنْ لا يخرج عن النوع الذي ذلك الشيء منهء 
فكيف خرج الفعل بالعدل من الفعلية إلى 


الإسمية. 


)١(‏ يعتقد بأنها الرسالة الشريفية في آداب البحث لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- 415ه) وعليها عدة شروح. 


(؟) العربي (م). 


66 
فائدة : 


إختلفوا في إعرابها فقيل إنها مرفوعة 
المحل علئ الإبتداء لسدّ الفاعل مسد الخبر كما 
في: أقائم الزيدان. وفيه أن معن الفعل يمنع 
الإبتداء لكون المبتدأ مسندًا إليهء والفعل لا 
يكون مسندًا إليه كذا قيل. وأقول لا يلزم أن 
يكون المبتدأ مسندًا إليه كما في: أقائم الزيدان» 
فلا يرد البحث المذكور. وقيل إنها منصوبة 
المحل عل المصدرية لأنها أسماء مصادر 
الأفعال» سّمّيت بأسماء الأفعال قصرًا للمسافة. 
وفيه أنه يستدعي تقدير الفعل قبلها فلم تكن 
حينئذ قائمة مقام الفعل. فلم تكن مبنية. والحق 
أنه لا محل لها من الإعراب. 
الإسم المتمكن : «رملة - منامم لعصناءءد]1 


000 
ما تغير آخره بتغير العوامل في أوله ولم 
يشابه مبني الأصلء أعني الماضي والأمر بغير 
اللام والحرف» ويرادفه الرسم المعرب هكذا في 

الجرجاني . 
إسم المصدر : 1117م 1«/7 - عانالصاكمآ1 
الغير الجاري عل الفعل. وورد في كتاب شرح 
نصاب الصبيان للقهستاني أن إسم المصدر 
خمسة أقسام: 

الأول: وصفٌ حاصل للفاعل والقائم به 
ومُترتبٌ على المعنئ المصدري الذي هو التأثير. 
ويُقال أيضًا لهذا القسم حاصل المصدر كما هو 


إسم المصدر 


في «التلويح» مذكورء وتطلق جميع المصادر 
علئ هذا المعنى» مثل الحواز بمعنى : المرور. 
والثاني بمعنئ أنْ يكونَّ الأمرٌ جائرًا. فالأول 
معن إسمي والثاني معنول مصدري. 

والفرق بين المصدر وحاصل المصدر في 
الألفاظ بحسب اللفظ أيضًا. مثل فعل بكسر 
الفاء: الفَحَل. وبفتح الفاء: عَمل؛ ويطلقٌ 
حاصلٌ المصدر أيضًا علئ المصدر المستعمل 
بمعئى متعلق فعل مثل: خََلْقَ بمعنئ مخلوق» 
كما يُستفاد ذلك من شرح العقائد في بحث 
أفعال العباد. ويَقْرٌبٌ من هذا ما ذكره في أمالي 
إبن الحاجب وهو الإسم الذي يُنَوَسَّلٌ به إلى 
القعل مثل؛ أكل فإن إستعمل بمعنئ أكل فإنْه 
يقال له إسم مصدرء وإذا كان بمعنئ الأكل 
فيقال له المصدر. 

الثاني: إسمٌّ مستعمّلٌ بمعنى المصدر الذي 
لا يُشْتَقَ 'منه فعل مثل: القهقري. وهذا مذكور 
في أمالي إبن الحاجب. 

النالث: مصدر معرفة مثل فار الذي هو 
إسم الفجور. 

الرابع : إسم بمعنى المصدر ولكنه خارج 
عن الأوزان القياسية مثل سُفْيا وغَيْة الذي هو 
سم للسَّقي والإغتياب. وهذا في كلام العرب 

الخامس: مصدر مبدؤٌ بحرف الميم ويقال 
له المصدر الميمي : منصرّف ومكرم. وهذا 


مذكور في الرضي”'". إنتهئ كلامه. 


)١(‏ ودر شرح نصاب صبيان قهستاني مذكور است كه اسم مصدر بنج قسم است اول وصف حاصل مر فاعل راوقائم باوومترتب 
برمعني مصدري كه آن تأثيراست واين قسم راحاصل مصدر نيزكويند جنانجه در تلويح مذكوراست وجميع مصادر رابر اين 
معني اطلاق كنند مثل جواز بمعنى روائي وروابودن اول معنى اسمي است ودوم معني مصدري وفرق ميان مصدر وحاصل 
مصدر در جميع الفاظ بحسب معنى ظاهر است ودر بعض الفاظ بحسب لفظ نيز مثل فعل بكسر فا كردار وبفتح فاكردن 
وحاصل مصدر را نيز اطلاق ميكئند بر مصدر مستعمل بمعني متعلق فعل مثل خلق بمعني مخلوق جنانجه از شرح عقائد 
دربحث افعال عباد مستفاد ميكردد وقريب باين است آنجه در امالي ابن حاجب مذكور است اسمي كه وسيله فعلى كردد مثل 
اكل جون بمعني آنجه خورده شود استعمال يابد او را اسم مصدر كويند وجون بمعني خوردن باشد او را مصدر كويند دوم 
اسمى است مستعمل بمعني مصدر كه فعلى ازو مشتق نكشته مثل قهقرئ اين درامالي ابن حاجب مذكور است سيوم مصدر - 


أقول لاا شكٌ أن الأقسام الخمسة 
المذكورة ليست مشتركة في مفهوم عام يطلق 
عليه إسم المصدر كما هو دأب التقسيم؛ حيث 
يُذكر أولاً لفظ يكون. معناه عامًا شاملا 
للأقسامء ثم يذكر بعده أقسامه.ء كما ترئ في 
تقسيم الكلمة التي هي اللفظ الموضوع لمعم 
مفرد إل الإسم والفعل والحرف. فهنا أريد 
بالتقسيم تقسيم ما يطلق عليه لفظ إسم المصدرء 
كما يقسم العين إلى الجارية والباصرة وغيرهماء 
وكما قشم أهل الأصول السبب والعلّة إلى 
الأقسام المعينة» هكذا ينبغي أن يفهم. 


إسم المفعول: عماء تروص - عاواءتههم أقوط 
006 


هو عند النحاة إسم مشتقٌ لما وقع عليه 
الفعل. والأصل فيه إسم المفعول به الذي فعل 
به أي أوقع عليه الفعل. يقال فعلت به الضرب 
أي أوقعته عليه» لكنه حذف الجار فصار 
الضمير مرفوعًا واستتر. فقولهم إسم مشتق 
شامل لجميع المشتقات. وقولهم لما وقع عليه 
الفعل يخرج ما عداه كإسم الفاعل والصفة 
المشبهة وإسم التفضيل » سواء صيغ لتفضيل 
الفاعل أو المفعوله» فإنه مشتق لموصوف 
بزيادته”'' على الغير في ذلك الفعل ولا يخرج 
منه نحو: أوجدت ضربًا فهو موجد وعلمت عدم 
خروجك فهو معلوم إِذْ هو جار مجرى الواقع» 
صرّح بذلك في العباب. والمراد'" بالوقوع 
التعلق المعنوي ولو بواسطة حرف جرّء كما 
يجي في لفظ فعل ما لم يسم فاعله. 


أحلحل 


الإسم المسوب: 16 - لنامة عالأغخها 1 
1 عل ارم 

وهو الإسم الملحق بآخره ياء مشددة 
مكسورة ما قبلها علامة للنسبة إليه» كما ألحقت 
التاء علامة للتأنيث» كالبصري والهاشمي هكذا 
في الجرجاني. 


الإسناد : - ععمعوعاع: وووى ,ممتاتاطتنااث 
0 

عند أهل النظر والمحدّثين ستعرف في لفظ 
السند. وعند أهل العربية يطلق عليل معنيين: 
أحدهما نسبة إحدى الكلمتين إلئ الأخرئ أي 
ضمّها إليها وتعلّقها [بها]'" فالمنسوب يستّئ 
مسندًا والمنسوب إليه مسئدًا إليه» وهذا فيما 
سوى المركبات التقييدية شائع. وأما فيها 
فالمستفاد من إطلاقاتهم أن المنسوب يسمّئ 
مضافًا أو صفةء والمنسوب إليه يسمّ مضافًا 
إليه أو موصوفا. 

قال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
حاشية الفوائد الضيائية ما حاصله: إن الشائع 
في عرفهم أن النسبة عبارة عن الثبوت والانتفاء» 
وهي صفة مدلول الكلمة؛ فإضافتها إلئ الكلمة 
إغار "تحدف” العضاف أي تنه دلوق حي 
الكلمتين إلئْ مدلول الأخرئ أو بحمل النسبة 
عل المعنى اللغوي. فعلى الأول يكون إطلاق 
المسند والمسند إليه على الالفاظ مجازاً تسمية 
للدال بوصف المدلول» وعلى الثاني حقيقة. ثم 
المراد'؟' بالاسناد والنسبة والضم الحاصل 
بالمصدر المبني للمفعول وهي الحالة التي بين 


- معرفه مثل فجارٍ كه اسم الفجور است جهارم اسمى است بمعني مصدر وخارج ازاوزان قياسيه مصدر مثل سقيا وغيبت كه 
اسم سقي واغتياب ست واين قسم در كلام عرب بسيار است ينجم اسمى است مرادف مصدر مصدّر بميم واورامصدر 


)١(‏ بزيادة (م ع). 
() المقصود م ع). 
(9؟) بها (+ 3 ع. 
دق المقصود ثم ع. 


امسر 


1١ /ا‎ 


الكلمتين أو مدلولهما. ولذا عبّر عنه الرّضي 
بالرابط بين الكلمتين» والمراد'' بالكلمة ههنا 
أعم من الحقيقية ملفوظة كانت أو مقدرة. ومن 
الحكمية. والكلمة الحكمية ما يصمحٌ وقوع 
المفرد موقعه فدخل فيه إسناد الجمل التي لها 
محل من الإعراب. وكذا الإسناد الشرطي إذ 
الإسناد في الشرطية عندهم في الجزاءء والشرط 
قيد له. نعم يخرج الإسناد الشرطي عل ما 
حققه السيّد السنّد والمنطقيون من أن مدلول 
الشرطية تعليق حصول الجزاء بحصول الشرط. 
لا الإخبار بوقوع الجزاء وقت وقوع الشرطء إِذْ 
ليس المسند إليه والمسند فيهما كلمة حقيقة وهو 
ولا حكمًا إذ المقصود حينئذ تعليق 
الحكم بالحكم فتكون النسبة في كل واحد منهما 
ملحوظة تفصيلاً» لا بُدَ فيها من ملاحظة المسند 
إليه والمسند قصدًا لا إجمالاء فلا يصح التعبير 
عنهما بالمفرد» انتهئ. فالموافق لمذهبهم هو أن 
يُقال: الإسناد ضمّ كلمة أو ما يجري مجراها 
إل الأخرئ» أو ضَمٌ إحدى الجملتين إلى 
الأخرئ. 


ظاهرء 


قال صاحب الأطول فى بحث المسند فى 
قوله: وأما تقييد الفعل بالشرط الخ الكلام 
التَام هو الجزاء والشرط قيد له إما لمسنده نحو 
إن جتتنيى أكرك. أي اكرمك علول تقدير 
مجيئك. وإمّا لمجموعه نحو: إِنّْ كان زيد أبا 
عمرو فأنا أخ لهء فإِنَ التقييد ليس للفعل ولا 
لشبهه بل للنسبة. هو المنطبق بجعل 
الإسناد إليه من خواص الاسم ولحصر الكلام 
في المركب من إسمين أو فعل واسم فقد رجع 


وهذا 


)١(‏ المقصود لمي ع). 
(5) [والجزاء] (+ م ع). 
زفرفق كلام )- ماع). 
زحضق المقصود لم ع). 


الإسناد 


الشرطيات عندهم إل الحمليات إلا أنه يخالف 
ما ذهب إليه الميزانيون من أنْ كلاً من الشرط 
والجزاء خرج عن التمام بدخول أداة الشرط 
علئ الجملتين» والجزاء محكوم به والشرط 
محكوم عليه والنسبة المحكوم بها بينهما ليس 
من نسبتى الشرط [والجزاء]”'؟2. قال السيّد السنّد 
لتينن كون الشرط قيدًا للجزاء إلا ما ذكره 
السكاكي. 


وفي كلام النحاة بِرّمّتهم حيث قالوا: كلم 
المجازاة تدل عليل سببية الأول ومسيّبية الثانى 
إشارة إلن أنّ المقصود هو الارتباط بين الشرط 
والجزاء. فينبغي أن تحفظ هذه الإشارة وتجعل 
مذهب عامتهم ما يوافق الميزانيين» وكيف لا 
ولو كان الحكم في الجزاء لكان كثير من 
الشرطيات المقبولة فى العرف كواذب» وهو ما 
لا يتحقق شرطه فيكون قولك إن جتتنى أكرمك 
كاذب 'إذا" لي بجي المتخا طبه مح انه لا يكديه 
العرف. وذلك لأن انتفاء قيد ا وجب 
كذبه. وفيه أنه لا يخص كلام'" السكاكي لأن 
حصر الكلام في القسمين المذكورين يقتضيه 
اقتضاء بِيّنَا وجعل الإسناد إليه من خواص 
الاسم ظاهر فيهء ولا يلزم كذب القضايا 
المذكورة لأنه يجوز أن يكون المراد”؟' بالجزاء 
في قولك إن جتتني أكرمك»: أني بحيث أكرمك 
علئ تقدير مجيئك. وفي قولك إن كان زيد 
خمارًا فهو تحيؤان أله كان رحيك إكزن حيؤانا 
علئ تقدير الحمارية. وفي قولك إِنْ كان الآن 
طلوع الشمس كان النهار موجودًا أنه يكون 
النهار بحيث يتصف بالوجود عل تقدير طلوع 
الشمس الآن وعلئ هذا القياس. وإشارة قولهم 
كلم المجازاة تدلٌ الخ إل أن المقصود هو 


الإسناد 


١54 


الارتباط بينهما غير سديدة؛ بل هو كقولهم: في 
للظرفية» أي لظرفية مجرورها لغيره وله نظائر لا 
تحصئلء ولم يقصد بشيء أن المقصود الارتباط 

فإن قلت إذا دار الأمر بين ما قاله 
الميزانيون وبين ما قاله النحاة فهل يعتبر كل 
منهما مسلكًا لأهل البلاغة أو يجعل الراجح 
مسلكًا وأيّهما أرجح؟ 

قلت الأرجح تقليل المسلك تسهيلاً علئ 
أهل الخطاب والاصطلاح» ولعلّ الأرجح ما 
اختاره النحاة لثلا يخرج الجزاء عن مقتضاه كما 
خرج الشرطء إذ مقتضى التركيب أن يكون 
كلامًا تامّاء وأيضًا هر أقرب إلى الضبط إِذْ فيه 
تقليل أقسام الكلام»ء ولو اعتبره الميزانيون 
لاستغنوا عن كثير من مباحث القضايا والأقيسة 
فكن حافظًا لهذه المباحث الشريفة. 
التقَس 

الإسناد بهذا المعنئ إمّا أصلي ويسمئ 
بالتام أيضًا وإمًا غير أصلي ويسمّئ بغير الام 
أيضًا. فالإسناد الأصلى هو أن يكون اللفظ 
موضوعًا له ويكون هو مفهومًا منه بالذات لا 
بالعرض» وغير الأصلي بخلافه. فقولنا ضرب 
زيد مثلاً موضوع لإفادة نسبة الضرب إل زيد 
وهي المفهومة منه بالذات والتعرض للطرفين 
إنما هو لضرورة توقّف النسبة عليهما. وقولنا 
غلام زيد موضوع لإفادة الذات والتعرّض للنسبة 
إنما هو للتبعية» وكذا الحال فى إسناد المركبات 
التوصيفية وإسناد الصفات إل فاعلها"؟ فإنها 
موضوعة لذات باعتبار النسبة» والمفهوم منها 
بالذات هو الذات باعتبار النسبة» والنسبة إنما 
تفهم بالعرضص. ولا شك أن اللفظ إنما وضع 


)١(‏ فواعلها (م» ع). 
زقفق المقصود رم ع. 


لإفادة ما يفهم منه بالذات لاا ما يفهم منه 
بالعرض» وتلوح لك حقيقة ذلك بالتأمّل في 
المركبات التامّة إنشائية كانت أو خبرية»ء وفي 
غيرهاً .من المركبات.التقييدية. وما في معناها. 
هذا خلاضة. ما حفقه السيد “الريك فى اخاقة 
العضدي في تعريف الجملة في مبادئ اللغة. 


ومن الاسناد الغير الأصلي إسناد المصدر 
إلئ فاعله ولذا لا يكون المصدر مع فاعله كلامًا 
ولا جملة كما يجي في لفظ الكلام. ومنه إسناد 
اسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهة 
واسم التفضيل والظرف أيضًا علئ ما قالوا. 


والإسناد الأصلى هو إسناد الفعل أو ما 
هو فعل في صورة الاسم كالصفة الواقعة بعد 
حرف النفي أو الاستفهام. كذا في الأطول في 
باب المسند إليه في بحث التقوى . 


إعلمْ أن المراد”" بالإسناد الواقع في حدّ 
الفاعل هو هذا المعنئن صرّح به في غاية 
التحقيق حيث قال: المراد بالإسناد فى حد 
الفاعل أعم من أن يكون أصليًا أ لاء مقصودًا 
لذاته أو لا. وثانيهما الإسناد الأصلى فالإسناد 
الغير الأصلى عل هذا لا يسمّئ إسنادًا. وعُرّف 
بأنه نسبة إحدى الكلمتين حقيقة أو حكمًا إلئ 
الأخرئ بحيث تفيد المخاطب فائدة تامةء أي 
من شأنه أن يقصد به إفادة المخاطب فائدة يصحٌ 
السكوت عليهاء أي لو سكت المتكلّم لم يكن 
لأهل العرف مجال تخطته. ونسبته إلئ القصور 
في باب الإفادة وإن كان بعد محتاجًا إل شيء 
كالمفعول به والزمان والمكان ونحوهاء فدخل 
في الحدّ إسناد الجملة الواقعة خبرًا أو صفة أو 
صلة ونحوها؛ فإن تلك الجمل بسبب وقوعها 
موقع المفرد وإن كانت غير مفيدة فائدة تامة» 
لكن من شأنها أن يقصد بها الإفادة إذا لم تكن 


لحل 


واقعة في مواقم المفرد. وكذا دخل إسناد 
الجملة التي علم مضمونها المخاطبء. كقولنا: 
السماء فوقناء فإنها وإن لم تكن مفيدة باعتبار 
العلم بمضمونهاء لكنها مفيدة عند عدم العلم 
به. فالإسناد الأصلى عليل نوعين: أحدهما ما 
هو مقصود لذاته بأن يلتفت إل النسبة قصدًا بأن 
يلاحظ المسند والمسند إليه مفصّلاً. كما فى 
قولنا: زيد قائمء وأقائم الزيدان. وثانيهما 3 
هو غير مقصود لذاته بأن لا يلتفت إلى النسبة 
قصدًا بل إلى مجموع المسند والمسند إليه من 
حيث هو مجموع كإسناد جملة قائمة مقام 
المفردء والواقعة صلةء ونحو ذلك. ويتضح 
ذلك في لفظ القضية. فبقيد الإفادة خرج الاسناد 
الغير الأصلى. ولما كانت الإفادة غير مقيدة 
بشىء يشتمل الحدّ الاسناد الخبري وهو النسبة 
الحاكية عن نسبة خارجية. والإسناد الانشائى 
وهواما له يكون كذلك ‏ وعُرّف. الإسسنادالخيري 
بأنه ضمٌ كلمة أو ما يجري مجراها كالمركبات 
التقيبدية وما في معناها إل الأخرئ بحيث يفيد 
أن مفهوم إحداهما ثابت لمفهوم الأخرئ أو 
منفي عنهء فإنّ مفاد الخبر هو الوقوع واللاوقوع 
لا الحكم بهماء وهذا أوفق بإطلاق المسند 
والمسند إليه على اللفظ علق ما هو 
اصطلاحهم؛ فهو أولئ من تعريف المفتاح بأنه 
الحكم بمفهوم لمقهوم بأنه ثابت له أو منفي 
عنه؛ لكن صاحب المفتاح أراد التنبيه على أنْ 
هذا الاطلاق عل ضرب من المسامحة وتنزيل 
الدالٌ منزلة المدلول لشْدّة الاتصال بينهما. 
وتعريفه المنطبق علئ مذهب الميزانيين هو أنه 
ضمٌ كلمة أو ما يجري مجراها إل الأخرئء أو 
ضم إحدى الجملتين بحيث يفيد الحكم بأن 
مفهوم إحداهما ثابت لمفهوم الأخرئء أو 
عنده» أو مناف لمفهوم الأخرئ, أو ينفي ذلك 
كذا في الأطول. 


فائدة: 


قيل في نحو: زيد عَرَفَء ثلاثة أسانيد 
مترتبة في التقديم والتأخيرء أولها إسئاد عرف 
إلى زيد بطريق القصد وامتناع إسناد الفعل إلى 
المبتدأ قبل عود الضمير ممنوع. وثانيها إسناده 
إلئ ضمير زيد. وثالثها إسناده إل زيد بطريق 
الالتزام بواسطة أن عود الضمير إلل زيد 
يستدعي صرف الإسناد إليه مرة ثانية. أما وجه 
تقديم الأول علئ الثاني فلأن الإسناد نسبة لا 
تتحقق قبل تحقق الطرفين وبعد تحققهما لا 
تتوقف علول شىء آخر. ولا شك أن ضمير 
القافل إنما مكرن كند الققل بواليعا كبله كن 
ما يتحقق الفعل أسند إلئ زيد لتحقق الطرفين. 
ثم إذا تحقّق الضمير انعقد بينهما الحكم. وأما 
وجه تقديم الثاني علئ الثالث فظاهر كذا في 
المطول في آخر باب المسند. 


فائدة : 


المسئد فعلي وسببي فالمسند الفعلي كما 
ذكر في المفتاح ما يكون مفهومه محكومًا بثبوته 
للمسند إليه أو بالانتفاء عنه بخلاف السببى» 
فإن: زيد ضرب حكم فيد بقويت القترب لزيد 
زرب اقرب قد يتن الشرحة عله 
بخلاف زيد ضرب أبوه فإنه لم يحكم فيه بثبوت 
ضرب أبوه لزيد بل بثبوت أمر يدلّك عليه ذلك 
المذكورء وهو كائن بحيث ضرب أبوه؛ فالمسند 
السببىي سُمّى مسندًا لأنه دال عل المسند 
الحقيقى: والمسند السببى ما أسند فيه شىء إل 
ما هو متعلّق المسند إليهء وصار ذلك سبيًا 
لإسناد أمر حاصل بالقياس إليه إلئ المسند إليه» 
نحو: زيد أبوه منطلق» فإن أبوه منطلق أسند فيه 
شيء إل متعلق زيد.» وصار ذلك سببًا لإسناد 
كون زيد بحيث ينطلق أبوه إليه. وعلئ هذا يلزم 
أن يكون منطلقٌ أبوه في: زيد منطلقٌ أبوه مسندًا 
سببيًا» ولا يكون نحو: زيد مررت به» وزيد 


الإسهاب 

كسرت سرْجَ فرس غلامه فعليًا ولا سبييًا. هذا 
شرح المفتاح أن المسند في: زيد منطلقٌ أبوه 
فعلي بخلافه في: زيد أبوه منطلق؛ فإن في 
المثال الأول اسم الفاعل مع فاعله ليس بجملة. 
فالمحكوم به في زيد منطلق أبوه هو المفردء 
بخلاف زيد أبوه منطلق» وهذا خبط ظاهر لأن 
اللازم مما ذكر أن لا يكون منطلق مع أبوه 
جملة»ء ولم يلزم منه أن يكون المسند هو منطلق 
وحده. وقال صاحب التلخيصض: والمراد”) 
بالسببي نحو زيد أبوه منطلق. وقال في المطول 
لم يفسّر المصنف له لإشكاله وتعسّر ضبطه؛ 
وكان الأول أن يمثل بالجملة الفعلية أيضًا 
نحو: زيد انطلق أبوه . ويمكن أن يفسر بأنه 
جملة علقت علئ المبتدأ بعائد بشرط أن لا 
يكون ذلك العائد مسندًا إليه فى تلك الجملة. 
فخرج نحو: زيد منطلق أبوف لأنه مفرد» 
ونحو: قل هو الله أحد»”“ لأن تعليقها على 
المبتدأ ليس بعائدء ونحو: زيد قائم» وزيد هو 
قائم.» لأن العائد مسند إليه» ودخل فيه نحو: 
زيد أبوه قائمء وزيد ما قام أبوف وريد مررت 
به وزيد ضرب عمرًا في داره» وزيد كسرت 
سرج فرس غلامهء» وزيد ضربتهء ونحو قوله 
تعال: #إنّ الذين آمنوا وعملوا الصالحات إِنَا لا 
ُضِبعٌ أخِرَ مَنْ أحسن عملاً4”" لأنّ المبتدأ أعم 
مِنْ أَنَّ يكون قبل دخول العوامل أو بعدهاء 
والعائد أعم 5 الضمير وغيره. فعل1 هذاء» 
المسند السببي هو مجموع الجملة التي وقعت 
خبر مبتدأ. وههنا بحث طويل الذيل وتحقيق 
شريف لصاحب الأطول تركناه حذرًا من 


)١(‏ المقصود (م؛ ع). 
(0) الاخلاص/ .١‏ 
(5) الكهف/ .3١‏ 


الاطناب. 

إعلم أن الاسناد في الحديث أن يقول 
المحدّث: حذثنا فلان عن فلان عن رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلّمه وهو يُسمّئ بعلم 
أصول الحديث أيضًا وقد سبق في المقدمة. 
الإسهاب : #اتطاوعظ - بالمتاموط 

بالهاء عند أهل المعاني أعم من الإطناب 
وهو التطويل لفائدة أو لا لفائدة. وقيل هو 
الإطناب . 
الإسهال : عننونامء ,ع6 :ولط - وعمطسصوادط 


كالإكرام عند الأطباء هو نخروج مواد 
البدن بطريق المعي المستقيم أَزْيدُ من المقدار 
الطبيعيء وسببه الواصل فى أي عضو كان 
ينبب الإسهال. إلى ذلك العضوء. + كالإشهال 
المعوي والمعدي والكبدي والمراري والطحالي 
والدماغي والبدنى والماساريقىء وكذلك ينسب 
الأخلاط إل الأخلاط كالدمري 
والصفراوي ونحوهما. وإذا كان مجيئه مَوُقَنًا 
يسم بالذوري؟؛ والفرق بينها مكتوب في 
المطولات. كذا في حدود الأمراض» فهو من 
أقسام الاستفراغ. وفي بحر الجواهر الإسهال 
المعري قد يكون معه سَّحْح وقد لا يكونء وما 
كان منه بغير سحج يخص باسم الزلقيء فكذلك 
إذا أطلق لفظ الإسهال المعوي إنما يتبادر منه 
إلى فهم الأطباء ما يكون مع سحج انته. 
الإسوارية: لك - (اعع؟ة) ملااكة 15 - الم 


بحسب 


(إعاعء5ى) هنمز وسو[ 


فرقة من المعتزلة أصحاب الأسواري), 


(:) الأسواري: هو علي الأسواري» (توفي عام ١114ه).‏ كان من أتباع أبي الهذيل العلاف وأعلمهم ثم انتقل الى النظام؛ لكنه 
انفصل عنه وكوّن فرقة خاصة عرفت به ونسبت اليه فقيل: الأسوارية. وكانت له آراء كثيرة. طبقات المعتزلة الاء الملل 
والنحل 0058 الفرق بين الفرق 219١‏ التبصير في الدين 44. 


الملل 


الإشارة 


وافقوا التُظامية0) فيما ذهبوا إليهء وزادوا عليهم 
أن الله لا يقدر علئ ما أخبر بعدمه أو علم 
عدمهء والإنسان قادر عليهء» لأن قدرة العبد 
صالحة للضدين عل سواءء فإذا قدر عل 
أحدهما قدر عل الآخر كذا في شرح 
المواقف”" . 
الإشارة : ماع 1م[ - ممننمءنلدآ 

معناه بديهي وهي قسمان: إشارة عقلية 
وللإاشارة ثلاثئة معان: الأول 
المعنى المصدري الذي هو فعل» أي تعيين 
الشيء بالحسٌ. الثاني المعنى الحاصل بالمصدر 
وهو الامتداد المزهوم الآخذ من المشير المنتهي 
إلل المشار إليهء وهذا الامتداد قد يكون امتدادًا 
نحو المشّار إليه فرسمت خظًّا انطبق طرفه علئ 
نقطة من المشّار إليهء وقد يكون امتدادًا سطحيًا 
ينطبق الخط الذي هو طرفه علل ذلك الخط 
المشّار إليه. فكأنَ خظًا خرج من المشير فرسم 
سطحًا انطبق طرفه علئ خط المُشّار إليه» وقد 
يكون امتدادًا جسميًا ينطبق السطح الذي هو 
طرفه علئ السطح من الجسم المشّار إليه فكأنَ 
سطحًا خرج من المشير فرسم جسمًا انطبق طرفه 
عل سطح المشّار إليه. الثالث تعبين الشيء 
بالحسٌ بأنه هنا أو هناك أو هذه بعد اشتراكها 
في أنها لا تقتضي كون المشّار إليه بالذات 
محنًا بالذات.. وتفترق أن الأول والثانى لا 
يجب أن يتعلّقا أولاً بالجوهر بل ونم تعلقاق 


وإشارة حسية . 


أولاً بالعرض وثائيًا بالجوهر لأنهما لا يتعلقان 
بالمشّار إليه أولآً. إلآ بأنْ يتوجه المشير إليه 
أولًء فكلٌّ من الجوهر والعرض يقبل ذلك 
التوجه وكذا ما هو تابع له. والثالث يجب أن 
يتعلّق أولاً بالجوهر وثانيًا بالعرض فإنه وإِنْ كان 
تابعًا لتوجه المشير لكن التوجّه بأن المشار إليه 
هنا أو هناك لا يتعلّق أولاً إل بما له مكان 
بالذات» هكذا ذكر مرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف في مقدمة الأمور العامة. 

وقد تطلق عل حكم يحتاج إثباته إلى 
دليل وبرهان كما وقع في المحاكمات» ويقابله 
التنبيه بمعنول ما لا يحتاج إثباته إلى دليل. 

والإشارة عند الأصوليين دلالة اللفظ علئ 
المعنق من غير سياق الكلام له ويسمّئ بفحوى 
الخطاب أيضّاء نحو: «وعلئ المولود له رزقهن 
وكسوتهن بالمعروف»”" ففي قوله تعالئ له إشارة 
إل أن النسب يثبت بالأب» وهي من أقسام 
مفهوم الموافقة كما يجيء هناكء وفي لفظ 
النصٌ أيضًا. وأهل البديع فسّروها بالإتيان بكلام 
قليل ذي معان جمّةء وهذا هو إيجاز القصر 
الإيجاز [له]”؟' دلالة مطابقية» ودلالة الإشارة 
إِمَا تضمّن أو التزام» فعلم منه أنه أراد بها ما 
تقدّم من أقسام المفهومء أي أراد بها الإشارة 
المسمّاة بفحوى الخطاب. هكذا يستفاد من 
الإتقان في نوع المنطوق والمفهوم ونوع 
الإيجاز. وعلم الإشارة قد سبق في المقدمة. 


(1) فرقة كلامية من المعتزلة أتباع أبي اسحاق ابراهيم بن سيار بن هاني التَطََام . خلطوا في آرائهم ومعتقداتهم ما تعتقده الفلاسفة 
ثم انفردوا عن المعتزلة الآخرين بمسائل في القدر وأفعال العباد والإرادة الإلهية وحقيقة الإنسان وغير ذلك من المباحث 
الفلسفية والميتافيزيقية. وقد ذكرهم: الملل ص ”57, الفرق 2171١‏ مقالات الإسلاميين .5717/١‏ التبصير *4». طبقات 
المعتزلة 54؛ اعتقادات فرق المسلمين للرازي »4١‏ العبر .71١8/١‏ 

(1) الاسوارية: فرقة كلامية من المعتزلة» أتباع علي الاسواري الذي انفصل عن ابي الهذيل العلاف إلى النظام ثم انفصل عنه 
حيث زاد عليه في الرأي» فقال إن الله تعالى لا يوصف بالقدرة على ما علم أنه لا يفعله مع أن الإنسان قادر على ذلك» 
الملل 54» الفرق .18١‏ التبصير 44 طبقات المعتزلة ؟لا. 


(5) البقرة/ 777 
(4) [له] (+ م). 


الإشباع 


؟ 


ثم الإشارة إذا لم تقابّل بالصريح''' كثيرًا 
ما يستعمل في المعنل الأعم الشامل 
للصريح”"'؛ كما في جلبي المطول في تعريف 
علم المعاني. فعلئ هذا يقال أشار إلئ كذا في 
بيان علم السلوك» وإن كان المشّار إليه مصرَّحًا 
به فيما سبق وأسماء الإشارة. 


الإشباع : عاأعنرملا - عسطنطء عط أه اإعنوملا 
لك 


هو لدى أَهْلٍ العَرُوض عبارة عن الحركة 
الدخيلةء» وأكثرها الكسرة وأحيانًا الفتحة مثل: 
بادر (التصديق) وداوَّرٌ (الحكم) وأحيانًا الضّمّة 
كما في: تجاهُل» وتساهل.ء وهذا التعريف 
باعتبار المشهور؛ واختلافٌ حركةٍ الحرفٍ 
الدخيل في القوافي التي ليست مشتملةً على 
حرف الوصل غير جائزء أمّا القوافي الموصِلة 
أي المشتمِلّة على حرف الوصل فجائز. وليس 
بخاني أنَّ هذا التعريف يتّجه عليه كسرة الهمزة 
مثل مائل وزائل حيث يقولون لها: 
وليس إشباعًا. إِذَا فالأولى هو أنْ يخصّصٌ 
الإشباع بحركة الدخيل في القوافي الموصِلّة يعني 
المشتيلة علئى حرف وصل مثل كسرة همزة 
مائلي وزائلي» وتخصيص التوجيه بحركة ما قبل 
الروي الساكن التي هي ليست حركة إشباع: مع 
أنه من المشهور أنهما معرفتان بالتخصيص. 


اتوجيه» 


دلق التصريح 30 


ويؤيّدُ هذا ما ذهب إليه شمس قيس الرازي في 
كتاب «حدائق العجم» حيث يقول: 

الدخيل في القوافي الموصِلة يُسمَى 
إشباعًا » وفي القوافي المقيّدة توجيهًا. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة". وهكذا عند أهل 
العربية حيث وقع في بعض الرسائل وعنوان 
الشرف”؟ أن حركة الدخيل في الروي المطلق 
تسم الاشباع وحركة الحرف الذي قبل الروي 
المقيد تسمّئ التوجيه انتهل. فإن الرويّ المطلق 
عندهم هو الرويّ المتحرك والساكن يسمّى رويا 
مقيّدًا . 


الإشتراك : 16ر0 مل - لإتلالإصمسمه1] 


في عرف العلماء كأهل العربية والأصول 
والميزان يطلق بالاشتراك علئ معنيين: أحدهما 
كون اللفظ المفرد موضوعًا لمفهوم عام مشترك 
بين الأفراد ويسمّئ اشتراكًا معنويّاء وذلك اللفظ 
يسم مشتركًا معنويّاء وينقسم إلى المتواطئ 
والمشكك. وثانيهما كون اللفظ المفرد موضوعًا 
لمعنيين معًا علئ سبيل البدل من غير ترجيح» 
ويستّى اشتراكّا لفظيًا. وذلك اللفظ يسم 
مشتركا لفظيًا. فقولهم لمعنيين أي لا لمعنى 
واحد فيشمل ما وضع لأكثر من معنيين فهو 
للاحتراز عن اللفظ المنفرد وهو الموضوع لمعنى 
واحدء لكنه إذا وقع في معناه شكٌ بحيث يتردّد 


© الاشباع: بالباء الموحدة نزد أهل قوافي عبارتست از حركت دخيل مطلقًا وان اكثر كسره است وكاهى فتحه باشد جنانكه در 
باور و داور وكاهى ضمه جنانكه در تجاهل وتساهل واين تعريف باعتبار مشهور است واختلاف حركت دخيل در قوافي كه 
برحرف وصل مشتمل نيستند جائز نيست اما در قوافي موصله يعني مشتمله بر حرف وصل جائز داشته اند. ومخفي نيست كه 
اين تعريف منقوض مى شود بكسره همزه مثل مائل وزائل كه اين كسره را توجيه كويند نه اشباع بس اولئ آنست كه تخصيص 
كنتد اشباع را بحركت ديل در قوافي موصله يعنى مشتمله بر حرف وصل مانند كسره همزه مائلى وزائلى وتخصيص كنند 
توجيه رايجركت ما قبل روي ساكن كه آن حركت اشباع نيست اكرجه در مشهور هردو رابلا تخصيص تعريف كرده اند ومويد 
است باين آنجه شمس قيس در حدائق العجم كفته كه حركت دخيل رادر قوافي موصله اشباع خوانند ودر قوافي مقيده 


(5) عنوان الشرف الوافي في الفقه والتاريخ والنحو والعروض والقوافي لشرف الدين أبي محمد اسماعيل بن أبي بكر الشاوري 
المعروف بابن المقري (- /اا4ه)؛ حيدر آبادء 1177ه في ٠١0‏ صفحات. معجم المطبوعات العربية 514 519 . 


ول 


بين معنيين بأنَ هذا اللفظ موضوع لهذا أو لهذا 
صدق عليه أنه للمعنيين علئ سبيل البدل من غير 
ترجيحء فزيدٌ قيدٌ معًا للاحتراز عن مثل هذا 
المنفرد إذ لا يصدق عليه أنّه لهما معًا. 

إن قيل إِنَا نقطع أن المنفرد ليس موضوتعًا 
للمعنيين فلا حاجة إل الاحترازء قلت: لما دار 
وضعه بين المعنيين عند المشكك جاز انتسابه 
إليهما في الوضع بحسب الظاهر عنده» فاحترز 


عنه بزيادة معًا احتياطاء ولذا قيل: إنه للاحتراز 
عن المشترك معنّى كالمتواطئ والمشككك. 
وقولهم علئ سبيل البدل احتراز عن الموضوع 


لمجموع المعنيين أو أكثر من حيث المجموع. 
وعن المتواطئن؛ء لكن بحسب الظاهر لأن 
المتواطئ يحمل علئ أفراده بطريق الحقيقة فيظن 
أنه موضوع لها. وقولهم من غير ترجيح احتراز 
عن اللفظ بالقياس إلل معنييه الحقيقي 
والمجازي» فإنه بهذا الاعتبار لا يسمّئ مشتركًا؛ 
وهذا الاحتراز إنما هو علول تقدير أنْ يقال بأن 
في المجاز وضحًا أيضّاء هكذا يستفاد من 
العضدي وحواشيه. 


وبالجملة فالمنقول مطلقًا ليس مشتركًا لأنه 
لا بُذَّ أن يكون في أحد معنييه حقيقةً وفي الآخر 
مجاراء ولزم من هذا أن يكون المعنيان بنوع 
واحد من الواضع حتئ لو كان أحدهما بوضع 
اللغة والآخر بوضع الشرع. مثلاٌ كالصلوة لا 
يسمّئ مشتركّاء وقد صرّح بهذا في بعض 
حواشي الإرشاد أيضًا. وفي بديع الميزان7© 
وضع المشترك لمعنيين فصاعدًا لا يلزم أن يكون 
من لغة واحدةء» بل يجوز أن يكون من لغة 
واحدة كالعين للباصرة والجارية 
وغيرهاء أو من لغات مختلفة مثل بثر فإنه في 
العربية بمعنئ جاه وفي الهندية برادر انتهئ. 


والذهب 


الإشتراك 


وقيل المشترك هو اللفظ الموضوع 
لحقيقتين مختلفتين أو أكثر وضعًا أوَّلاً من حيث 
أنهما مختلفتان. فاحترز بالموضوع لحقيقتين عن 
الأسماء المفردة. وبقوله وضعًا اولاً عن المنقول 
وبالقيد الأخير عن المشترك معنّى انتهئ. 
وإطلاق اللفظ وعدم تقييده بالمفرد لا يبعد أن 
يكون إشارةً إل عدم اختصاصه بالمفرد. 

فائدة: 

اختلف في أن المشترك واقع في اللغة أم 
لاء وقد يقال المشترك إمّا أنْ يجب وقوعهء أو 
يمتنع» أو يمكنء وحينئٍ إِمّا أَنْ يكون واقعًا أو 
لاء فهي أربعة احتمالات عقلية. وقد ذهبت إلى 
كل منها طائفة» إل أن مرجعها إلى اثنين إذْ لا 
يُتصوّر لههنا وجوبٌ ولا امتناع بالذات»ء بل 
بالغير» فهما راجعان إلى الإمكان. فالواجب هو 
الممكن الواقع والممتنع هو الممكن الغير 
الواقع» والصحيح أنه واقع . واختلف أيضًا في 
وقوعه في القرآن والأصح أنه قد وقع» ودلائل 
الفرق تطلب من العضدي وحواشيه. 


إعلمُْ أنْ في المشترك اختلافات كثيرة. 
الاختلاف الأول: في إمكانهء قال البعض: 
وقوع الاشتراك ليس بممكن لأنْ المقصود من 
وضع الألفاظ فهم المعائي» وإذا وضع لمعان 
كثيرة فلا يفهم واحد منها عند خفاء القرينة وإلآ 
يلزم الترجيح بلا مُرجْحء وفهم الجميع يستلزم 
ملاحظة النفس وتوججهها إل أشياء كثيرة 
بالتفصيل عند زمان الإطلاق.» لأن ملاحظة 
المعاني بالأوضاع المتعددة المفصّلة لا بد أن 
تكون على التفصيل» وهذا باطل لما تقرّر في 
موضعه. وأجيب عنه بأنّ المقصود قد يكون 
الإجمال دون التفصيل» وقد يكون في التفصيل 
مفُسدة» وفي الإجمال رفع الفساد كما قال 


)١(‏ بديع الميزان لعبد القادر بن حداد العثمائي الطولنبي وهو شرح على ميزان المنطق اختصار نجم الدين الكاتبي» كانبور 


معجم المطبوعات العربية 31٠‏ ١ا.‏ 


لالاا م . 


الإشتراك 


الصدّيق الأكبر”'' عند ذهاب رسول الله فى وقت 
الهجرة من مكة إلئ المدينة» حين سأله بعض 
الكفار عن الرسول صلى الله عليه وآله وسلّم 
بقوله: مَنْ هذا قدّامك؟ فقال الصدّيق: رجل 
هادينا. فالتفصيل ههنا كان موجبًا للفساد العظيم 
فالأصح أنه ممكن لعدم امتناع وضع اللفظ 
الواحد لمعان متعددة مختلفة بأوضاع متعددة. 
وقد يُجاب بأنه يفهم واحد من المعاني» ولا 
يلزم الترجيح بلا مربجّح لجواز أن يكون بين 
بعض المعانى والذهن مناسبة ينتقل الذهن من 
اللفظ إليه أو يكون بعضها مناسبًا للفظ بحيث 
يتبادر الذهن بسبب تلك المناسبة إليه» أو يكون 
بعضها مشهورًا بحيث يتسارع الذهن بسبب 
الشهرة إليه؛ء أو تكون القرينة مرجّحة لبعض 
المعاني علئ الآخر. 


والاختلاف الثاني في وقوع الاشتراك في 
اللغة» قال البعض: ليس بواقعء لأنَّ وقوعه 
الإجمال والإبهام وهو مخل 
للاستعمال”" إذا لم يُبيّن. وأمًا إذا بْيّنَ المراد”” 
فالبيان هو الكافي للمقصود”؟». ولا حاجة إلى 
غيرهء فيلزم اللغو في وقوع المشترك ولأن 
الواضع إِنْ كان هو الله تعالئ فهو متعالٍ عن 
اللغو والعبث» وإِنْ كان غيره تعالئ فلا بُدَّ 
لصدور الوضعم من علّة غائية لأنْ الفعل 
الاختياري لا بُدّ له من علة غائية كما تقرر في 


و 
يوجب 
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موضعه. وأجيب بأنْ الإجمال والإبهام قد يكون 
مقصودًا في الاستعمال كما عرفت. ومثل أنْ 
يريد المتكلّم إفهام مقصوده للمخاطب المعيّن 
وإخفاءه عن غيرهء فيتكلم بلفظ مشترك يفهم 
المخاطب مراده”” منه بسبب كونه معهودًا بينهما 
من قبل» أو بسبب قرينة خفيّة بحيث يفهم 
المخاطب دون غيره؛ والمبيّن قد يكون أبلغ من 
البيان وحدهء وقد يحدث من اجتماعهما لطافة 
في الكلام لا يحصل من البيان وحدهء وغير 
ذلك من الفوائد. 


وأجيب بأن الواضع إذا كان الله تعال فقد 
يكون المقصود منه ابتلاء العلماء الراسخين» 
وقد يكون المقصود منه توسيع المفاهيم بالنظر 
إلى جماعة العلماء المجتهدين. وقد يكون 
المقصود تشويق المخاطبين إلئ فهم المراد" 
حت اذا ادركوه بعد التأمل وجدوه لذيدًا لأن 
حصول المطلوب بعد الطلب والتعب يكون ألذ 
من المنساق بلا تعب وبغير نصب. وإن كان 
الواضع غيره تعالئ فالمقصود قد يكون واحدًا 
من تلك الأغراض وقد يكون غيرها مثل إخفاء 
المراد”'؟ من غير المخاطب» ومثل اختبار ذهن 
المخاطب هل يفهم بالقرائن أم لاء أو اخيبار 
مقدار فهم المخاطب هل يدرك بالقرائن الخفية 
أم لاء وغيرها من الأغراض. وقد يكون 
الواضع متعددّاء فشخصٌ وضع لفظًا لمعنّى 
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الأولياء 4/ 57 تاريخ الخميس ”/199. 
(؟) بالاستعمال (م). 
(9) المقصود (م؛ ع). 
دق للمقصود (م. ع2. 
)0( مقصوده لمع ع). 
زفق المقصود مم ع 
(70) المقصود م ع 


نينا 


واحد ثم شخص آخر وضعه لمعئى آخر كما في 
الأعلام المشتركةء فالأصح أن المشترك واقع 
فى اللغة. 

والاختلاف الثالث في كون الاشتراك بين 
الصّدّينَء يعني اختلف بعد تسليم إمكانه ووقوعه 
في أنه هل هو واقع بين الضَدَّين بحيث يكون 
لفظ واحد مشتركًا بين معان متضادة متباينة. 
فقال بعضهم ليس بواقع لأن الاشتراك يقتضي 
التوحّدء والتضادٌ يقتضى التباين» وبينهما منافاةء 
فلا يكون واقعًا. وأجيب بأنّ التوحد والتباين 
ليسا من جهة واحدة ليلزم المنافاة» لأن الأول 
من جهة اللفظ والثاني من جهة المعاني» فلا 
منافاة حينئذ لاختلاف المحل» فالأصح أنه واقع 
بين الضَدّين كالمرْء للحيض والطهر. 


الاختلاف الرابع في عموم المشترك يعني 
بعد تسليم إمكانه ووقوعه وتحمّقه 1 الصَدَّين. 
اختلف في عموم المشترك بأنْ يراد بلفظ 
المشترك أكثر من معنّى واحد معًا أَوْ لا. الأول 
مذهب الشافعي والثاني مذهب الإمام الأعظم. 
ثم بعد كون المشترك عامًا اختلف في أن إرادة 
العموم عل سبيل الحقيقة أو المجاز. 
طائفة منهم إلى أنه حقيقة لأن كلا من معانيه 
موضوع له فكان مستعملاً في الموضوع له. 
'وهذا هو الحقيقة. وقال الآخرون منهم إنه مجاز 
وأن لفظ المشترك ليس بموضوع لمجموع 
المعنيين» وإلاً لما كان استعماله في أحدهما 
عل سبيل الإنفراد حقيقة» ضرورةً أنه لا يكون 
نفس الموضوع له بل جزؤهء واللازم باطل 
بالاتفاق فثبت أنه ليس بموضوع”"" للمجموعء 


(9) الاحزاب/ 51 

() مقصودان مم ع2. 
(5) أيضًا (- م). 

(6) الحال (م). 

3( فلم يكن حقيقة (- م 


الإشتراك 


فلم يكن حقيقة. واستدل الشافعي عل إرادة 
العموم من المشترك بقوله تعالى: #اإنَّ الله 
وملآئكته يصلّون على النبي يآأيّها الذين, آمنوا صَلَوا 
عليه وسلّموا تسليمًا »29# الخ بأنّ الصلوة مشتركة 

بين الرحمة والاستغفار والدعاء. وفي الآية 
الرحمة والاستغفار كلاهما مرادان” من لفظ 
واحد وهو يصلّونء لأن الصلوة من الله رحمة 
ومن الملاتكة استغفار. والجواب عن هذا 
الاستدلال أنَّ الآية سيقت لإيجاب اقتداء 
المؤمنين بالله وملآئكته.ء ولا يصحٌ ذلك إلا 
بأخذ معنّى عام شامل للكل وهو الاعتناء بشأنه 
يلهِء فيكون المعنى: الله وملآئكته يعتنون بشأن 
النبي يآ أيها المؤمنون اعتنوا أنتم أيضًا» 
بشأنه.» وذلك الاعتناء من الله رحمة ومن 
الملآئكة استغفار ومن المؤمنين دعاء. فالصلوة 
ههنا لمعنى الإعتناء سواء كان حقيقة أو مجارًاء 
وهو مفهوم واحد ومعئى عام. لكن يختلف 
باختلاف المحال””' فكانت لها أفراد مختلفة 
بحسب اختلاف نسبة الصلوة إليها. 
لا يجوز استعمال المشترك في أكثر من معنى 
واحد لا حقيقةٌ لِما مرَّء ولأن الوضع تخصيص 
اللفظ للمعنئ» فكل وضع في المشترك يوجب 
أنْ لا يُراد به إلا هذا المعنئ الموضوع لهء 
ويوجب أنْ يكون هذا المعنئ تمام الموضوع 
له. فإرادة المعنل الآخر ينافي الوضع للمعنى 
الأولء فلا يكون استعماله فى كلا المعنيين 
بالرقمة. فاج يكن ع0 زلا بجا “أنه جردا 
استعمل في أكثر من معنّى واحد فقد استّعمل 
في الموضوع له وغير الموضوع له أيضّاء لأن 


وعند الإمام 


لق 


الإشتقاق 


كل واحد من المعنيين موضوع له باعتبار وضع 
وضعه للمعنئ الآخرء فلزم الجمع بين الحقيقة 
0 وهو لا يجور عند 0 0 
وبخاشية 0 والحسن على 0 


قائدة : 


إذا دار اللفظ بين أن يكون مشتركًا أو 
مجارًا كالتكاح. فإنه يحتمل أن يكون حقيقة في 
الوظئ مجارًا في العَفّدء وأنه مشترك بينهماء 
فليحمل علئ المجاز لأنه أقرب. 


فائدة : 


جوّز الشافعي وأبو بكر الباقلاني ويعض 
المعتزلة كالجبائي وعبد الجبار”” وغيرهم أن 
يراد بالمشترك كل واحد من معنييه أو معانيه 
بطريق الحقيقة إذا صمٌّ الجمع بينهماء كاستعمال 
العين فى الباصرة والشمسء» لا كاستعمال القرء 
في الحيض والطهر معّاء إلا أنَّ عند الشافعي 
وأبي بكر مت تجرد المشترك القرائن 
الصارفة إل أحد معنييه أو معانيه وجب حمله 
علئ جميع المعاني كسائر الألفاظ العامة» وعند 
الباقين لا يجب». فصار العام عندهم قسمين: 
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قسم متفق الحقيقة وقسم مختلفهاء وعند بعض 
المتأخرين يجوز إطلاقه عليهما مجارًا لا حقيقة. 
وعند الحنفية وبعض المحققين وجميع أهل اللغة 
وأبي هاشم وأبي عبدالله البصري”؟ لا يصح 
ذلك لا حقيقة ولا مجارًا. 


© | الإشتقاق: 1 - 1061102101 


عند أهل العربية يُحَدّ تارةٌ باعتبار العلمء 
كما قال الميدانى”*2: هو أن تجد بين اللفظين 
تناسبًا في أصل المعنئ والتركيب». فتردٌ أحدهما 
إلى الآخر؛ فالمردود مشتق والمردود إليه مشتق 
منه. وتارةً باعتبار العمل كما يُقال: هو أن 
تأخذ من اللفظ ما يناسبه فى التركيب فتجعله 
دالاً علئ معنيل يناسب معناه؛ فالمأخوذ مشتق 
والمأخوذ منه مشتق منهء كذا في التلويح في 
التقسيم الأول. مثلاً الضارب يناسب الضرب 
فى الحروف والمعنولء وقد أخذ منه بناء على 
أن الواضع لما وجد في المعاني ما هو أصل 
تتفرع منه معان كثيرة بانضمام زيادات إليه عيّن 
بإزائه حروقًا وفرّع منها ألفاطًا كثيرة بإزاء 
المعانى المتفرعة عليل ما تقتضيه رعاية المناسبة 
بين الألفاظ والمعاني» فالاشتقاق هو هذا الأخذ 
والتفريع» لا المناسبة المذكورة» وإِنْ كانت 
ملازمة له فالاشتقاق عمل مخصوص» فإن 


زفق حاشية المبين على سلم العلوم في المنطق لمحب الله البهاري. طبع بهامش المتن» لكناهور ه.. اكتفاء القنوع,» 
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(؟) حاشية الحسن على السلم للمنلا حسن وهي حاشية على كتاب سلم العلوم في المنطق لمحب الله البهاري. طبع بهامش 


المتن في لكناهور ٠94١ه.‏ إكتفاء القنوع م" 


(*) القاضي عبد الجبار هو عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار الهمذاني الأسدابادي» أبو الحسين. توفي بالري عام 6١4ه/‏ 
6٠م‏ . قاض أصوليء ٠‏ من شيوخ المعتزلة الكبار. لقب بقاضي القضاة؛ وله تصانيف كثيرة. الاعلام */ 271/7 الرسالة 
المستطرفة لد طبقات السبكي 2519/79 لسان الميزان 2780/7 تاريخ بغداد 11/1١‏ طبقات المعتزلة 1١17‏ 


حمر 


أبو عبدالله البصري هو الحسين بن علي بن ابراهيم» أبو عبدالله الملقّب بالجعَل الكاعّدي. ولد في البصرة عام 1484ه/ 


لم وتوفي بيغداد عام 8ه/ ققم. فقيه » من شيوخ المعتزلة. اشتغل بالتدريس وكان له شهرة واسعة. له عدة 
مؤلّفات هامة. الاعلام ا 03 المنتظم ذل .٠‏ شذرات الذهب ع«/رمىك الإمتاع والمؤانسة .١ 40/١‏ 


(5) الميداني: هو أحمد بن محمد بن أحمد ين ابراهيم الميداني النيسابوري» أبو الفضل. ولد بنيسابور وفيها توفي عام 


هم 18١١م.‏ أديب. باحث لغوي. له عدة مؤلفات. الاعلام ١/4١1ء‏ وفيات الأعيان »45/١‏ انباه الرواة 
» آداب اللغة "/ 40. بغية الوعاة 2١68‏ 


يبلا 


اعتبرناه من حيث أنه صادر عن الواضع احتجنا 
إلئ العلم به لا إلئ عمله؛ فاحتجنا إل تحديده 
بحسب العلم كما قال الميداني» والحاصل منه 
العلم بالاشتقاق» فكأنه قيل: العلم بالاشتقاق 
هو أن تجد بين اللفظين تناسيًا في أصل المعنئ 
والتركيب فتعرف ارتداد أحدهما إل الآخر 
وأخذه منهء وإِنّْ اعتبرناه من حيث أنه يحتاج 
أخذنا إل عمله عرّفناه باعتبار العمل» فنقول هو 
أَنْ تأخذ الخ هذا حاصل ما حققه السيّد 
الشريف في حاشية العضدي في المبادئ 
اللغوية . 

إعلمْ أنه لا يُذَّ في المشتق اسمًا كان أو 
فعلاً من أمور: أحدها أن يكون له أصلء فإنٌّ 
المشتق فرع مأخوذ من لفظ آخرء ولو كان 
أصلاً في الوضع غير مأخوذ من غيره لم يكن 
مشتقًا. وثانيها أن يناسب المشتق الأصل في 
الحروف إِذْ الأصالة والفرعية باعتبار الأخل لا 
تتحققان بدون التناسب بينهما والمعتبر المناسبة 
في جميع الحروف الأصلية» فَإِنَ الاستسباق من 
السبق مثلاً يناسب الاستعجال من العجل في 
حروفه الزائدة والمعنل» وليس بمشتق منه بل 
من السبق. وثالثها المناسبة في المعن سواء لم 
يتفقا فيه أو اتفقا فيهء وذلك الاتفاق بِأنّْ يكون 
في المشتق معن الأصل إما مع زيادة كالضرب 
فإنه للحدث المخصوصء. والضارب فإنه لذات 
ما له ذلك الحدث. وإمًا بدون زيادة سواء كان 
هناك نقصان كما في اشتقاق الضرب من ضرب 
على مذهب الكوفيين أَوْ لاء بل يتحدان في 
المعنئ كالمقتل مصدر من القتل» والبعض يمنع 
نقصان أصل المعنول في المشتق وهذا هو 
المذهب الصحيح. وقال البعض لا بذ في 
التناسب من التغاير من وجه فلا يجعل المقتل 
مصدرًا مشتقًا من القتل لعدم التغاير بين 
المعنيين. وتعريف الاشتقاق يمكن حمله عل 
جميع هذه المذاهب. 


الإشيقاق 


التقسيم 

الإشتقاق أي مطلقًا إِنْ جُعِلَ مشتركًا 
معنويًا أو ما يُسمّئ به إِنْ ججعل مشتركًا لفظيًا 
ثلاثئة أقسام» لأنه إِنْ اعتَيرَت فيه الموافقة في 
الحروف الأصول مع الترتيب بينها يسمّئ 
بالاشتقاق الأصغرء وإِنْ اعتّبرت فيه الموافقة 
فيها بدون الترتيب يسمئ بالإشتقاق الصغيرء 
وإِنْ اعتّبرت فيه المناسبة في الحروف الأصول 
في النوعية أو المخرج للقطع بعدم الإشتقاق في 
مثل: الحبس مع المنع والقعود مع الجلوس 
يسمّئ بالأكبر. مثال الأصغر الضارب والضرب» 
ومثال الصغير كنيل وناك» ومثال الأكبر ثلم 
وثلب. فالمعتبر في الأصغر الترتيب» وفي 
الصغير عدم الترتيب» وفي الأكبر عدم الموافقة 
في جميع الحروف الأصول» بل المناسبة فيهاء 
فتكون الثلاثة أقسامًا متباينة. وأيضًا المعتبر فى 
الأصغر موافقة المشتق للأصل في معناه ولي 
الصغير والأكبر مناسبة فيه بأن يكون المعنيان 
متناسبين في الجملة» هكذا ذكر صاحب مختصر 
الأصول. والمشهور الأول بالصغير 
والثاني بالكبير والثالث بالأكبر: والاشتقاق عند 
الاطلاق يراد به الأصغر. وتعريف الاشتقاق 
المذكور سابقًا كما يمكن أنْ يكون تعريفا لمطلق 
الاشتقاق كما هو الظاهرء لكون المناسبة أعمم 
من الموافقة كذلك يمكن حمله علئ تعريف 
الإشتقاق الأصغر بأن يراد بالتناسب التوافق. 


تسمية 


وفي تعريفات الجرجاني والاشتقاق نزع 
لفظ من آخر بشرط مناسبتهما معنى وتركيبًا 
ومغايرتهما في الصيغة. الاشتقاق الصغير وهو أن 
يكون بين اللفظين تناسب في الحروف والترتيب 
نحو ضرب من الضرب. والاشتقاق الكبير وهو 
أن يكون بين اللفظين تناسب في اللفظ والمعنول 
دون الترتيب نحو جبذ من الجذب. والاشتقاق 
الأكبر وهو أن يكون بين اللفظين تناسب في 
المخرج نحو نعق من النهق انتهى. 


الإشتقاق 


إعلمُ أن مَنْ اشترط التغير في المعنئ نظر 
إل أنّ المقاصد الأصلية من الألفاظ معانيهاء 
وإذا اتحد المعنل لم يكن هناك تفرّع وأخذ 
بحسبهء وإن أمكن بحسب اللفظ فالمناسب أن 
يكون كل واحد أصلاً في الوضع وعرّف المشتق 
بما ناسب أصلاً بحروفه الأصول ومعتاه بتغيرٍ 
ماء أي في المعنئ. ومنْ لم يشترط اكتفئ 
بالتفدع”'2 والأخذ من حيث اللفظء فحذف قيد 
التغير من هذا التعريف. فإن قلت نحو أسد مع 
أسد يندرج في التعريفين فما تقول في ذلك 
جمعًا ومفردًا. قلت يحتمل القول بالإشتراك فلا 
اشتقاق» ويمكن أن يعتبر التغير تقديرًا فيندرج 
فيهما ويكون من نقصان حركة وزيادة طلياك 
وإمّا الحلب والحلّب بمعنئ واحد فيمكن أنْ 
يقال باشتقاق أحدهما عن الآخر كالمقتل مع 
القتل وأنْ يجعل كل واحد أصلاً في لوضع 
لعدم الاعتداد بهذا التغير القليل. فإن قلت ما 
الفرق بين الاشتقاق والعدل المعتبر في منع 
الصرف؟ قلت المشهور أن العدل يعتبر فيه 
الاتحاد فى المعنل والاشتقاق إن اشترط فيه 
الاختلافت فى المعنيل كانا 
فالاشتقاق أعمّ» إلآ أن الشيخ ابن الحاجب قد 
صرّح في بعض مصنفاته بمغايرة المعنق في 
العدل. فالأؤلئ أنْ يقال إنه صيغة من صيغة 
أخرئ. مع أن الأصل البقاء عليها والاشتقاق 
أعمّ من ذلك» فالعدل قسم منه. ولذلك قال في 
شرحه للكافية عن الصيغة المشتقة: هى منهاء 
فجعل ثُلاث مشتقة من ثلاثة ثلائةق» هذا كله 
خلاصة ما ذكره السيد الشريف في حاشية 
العضدي. 


متباينين ‏ وإلآّ 


إعلمُ أن المشتق قد يُطرِد كاسم الفاعل 


زفق المقصود (مبع). 
”) [فاطرد] (+ 2 ع). 
حق المقصود (م. ع. 
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واسم المفعول والصفة المشبّهة وأفعل التفضيل 
وظرفي الزمان والمكان والآلة» وقد لا يطرد 
كالقارورة» فإنها مشتقة من القرار لأنها لا تُطلق 
عل كل مستقرٌ للمائعء وكالدّيران مشتق من 
الدبر ولا يطلق مما يتصف به إلا على خمسة 
كواكب في الثورء وكالخمر مشتق من المخامرة 
مختص بماء العنب إذا غلول واشتدٌ وقذف 
بالزبدء ولا يُطلق علل كل ما توجد فيه 
المخامرة ونحو ذلك». وتحقيقه أن وجود معنئ 
الأصل فى المشتق قد يعتبر بحيث يكون داخلاً 
في اللجسة وجرا بك لسار ارو لمرو ارق 
ما باعتبار نسبة معنى الأصل إليها بالصدور عنها 
أو الوقوع عليها أو فيها أو نحو ذلك. فهذا 
المشتق يطرد في كل ذات كذلك كالأحمر فإنه 
لذات ما لها حمرةء فاعتبرت فى المسهمول 
خصوصية صفة أعنى الحمرة 1 ذاتِ ما 
[فاطرد]""' في جميع محالهء وقد يعتبر وجود 
معنى الأصل من حيث أن ذلك المعننل مصحّح 
للتسمية بالمشتق» مرجح لها من بين سائر 
الأسماء. من غير دخول المعنل فى التسمية» 
وكونه جزا من المسمّى والمراد”؟ بالمشتق حينئذ 
ذات مخصوصة فيها المعلى لا من حيث هوء 
أي ذلك المعنئ في تلك الذات. بل باعتبار 
عصوعتها:.- نهدا المي ره ".في جميع 
الذوات المخصوصة التى يوجد فيها ذلك 
المعنيء إذ مُسمّاه تلك الذات المخصوصة التى 
لا توجد في غيرها كلفظ الأحمر إذا جُعل علمًا 
لولدٍ له حمرة. وحاصل التحقيق الفرق بين 
تسمية الغير بالمشتق لوجود المعن فيه فيكون 
المسمئ هو ذلك الغير والمعنل سببًا للتسمية به 
كما في القسم الثاني» فلا يظرد في مواضع 


"4 


الاشتقاق 


نم 


وجود المعنق» وبين تسميته لوجوده أي مع 
وجود المعنول فيه فيكون المعنيل داخلا في 
المسمّئ كما في القسم الأوله فيظرد في 
جميعهاء فاعتبار الصفة في أحدهما مصشحح 
للاطلاق وفي الآخر موضّح للتسمية. 

فائدة : 


المشتق عند وجود معن المشتق منه حقيقةٌ 
اتفاقًا كالضارب لمباشر الضرب وقبل وجوده 
مجاز اتفافًا كالضارب لمن لم يضرب 
وسيضرب» وبعد وجوده منه وانقضائه كالضارب 
لمن قد ضرب [قبل]0'' وهو الآن لا يضرب». 
فقد اختلف فيه عليل [ثلاثة]''؟ أقوال: أولها 
مجاز مطلقّاء وثانيها حقيقة مطلقّاء وثالثها أنه 
إن كان مما يمكن بقاؤه كالقيام والقعود فمجازء 
وإن لم يكن مما يمكن بقاؤه كالمصادر السيّالة 
نحو التكلم والأخبار فحقيقة» ودلائل الفرق 
الثلاث تطلب من العضدي وحواشيه. 

فائدة : 


قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف 
في مبحث الماهية: إعلمُ أن في معنى المشتق 
أقوالاً: الأول أنه مركب من الذات والصفة 
والنسبة وهو القول المشهور. الثانى أنه مركب 
مق اللندد والمنقق عتم مقط واعتارة اليد 
السندء واستدل عليه بأن مفهوم الشيء غير معتبّر 
في الناطق. وإلاً لكان العرض العام داخلاً في 
الفصل ولا ما يصدق هو عليه وإلا انقلب 
الإمكان بالوجوب فى ثبوت الضاحك للإنسان 
مثلاًء فإنَ الشيء الذي له الضحك هو الإنسان 


() لقبل] دم ع). 
(5) لثلاثة] ( مبع). 


وثبوت الشيء لنفسه ضروري. وأ تعلم أن 
مفهوم المشتق ليس فصلاً بل يعبّر عن الفصل» 
وما ذكر من لزوم الإنقلاب ففيه ذهول عن القيد 
مع أنْ دخول النسبة التي هي معنى غير مستقل 
بالمفهومية في حقيقة من غير دخول أحد 
انين : فنها لما زه يفل والكاليك مشهت 
إليه المحقق الدوّاني من أنه أمر بسيط لا يشتمل 
عل النسبة» ار عن الأسود والأييض 
ونحوهما بالفارسية «بسياه وسفيد؟؛ ونظائرهماء 
ولا يدخل فيه الموصوف لا عامًا ولا خاصضّاء 
وإلأأ كان معنى قولك الثوب الأبيض الثوب 
الشيء الأبيض. أو الثوب الثوب الأبييض 
وكلاهما معلوم الانتفاءء بل معناه أي معنى 
المشتق هو القدر الناعت المحمول بالعرض 
مواطأةة وحدهء أي من غير أن يُعتبّر فى 
الحوضوف. وله« السية بل لامر البسية الذى 
هو مفهوم المبدأ. أي المشتق منه بحيث يصحٌ 
كونه نعنًا لشيءء هكذا في شرح السّله9 
للمولوي مبين”'“. وليس بينه وبين المشتق منه 
تغاير حقيقة فالأبيض إذا أخذ لا بشرط شىء 
فهو رضي وعطق» ٠‏ وإفك ‏ أخد. بشرظ ل اشيم 
فهو غرض. .ومشتق: مله .وإذا: أخذ بشرط لشسيء 
فهو ثوب أبيض مثلاً . 

فحاصل كلام المحقق أنه لا فرق بين 
العرض والعرضي والحمل”' حقيقة» وإنما 
الفرق بالاعتبار كما بين الجنس والمادةء 
فالأبيض إذا أخذ من حيث هو هو أي لا بشرط 
شيء فهو يحمل على الجسم ويتّحد معه ويُحمل 
علئ البياض ويتّحد معه أيضّاء لكنه فرّق بين 


(9) شرح السلم أو مرآة الشروح للمولوي محمد مبين» وهو شرح على سلم العلوم لمحب الله البهاري. قازان» ١191م.‏ معجم 


الطبوعات العربية 1414. 


(؛) المولوي مبين؛ محمد مبين المولوي» هندي الأصل توفي 75؟11ه/ ١٠18م.‏ عالم بالمنطق. له عدة شروحات وكتب. 


الأعلام 18/19. معجم المطبوعات العربية 1414 . 
(5) المحل (م). 


الإشيقاق 


الاتحادين فإِنْ اتحاده مع الجسم اتحاد عرضي 
بأنْ مبدأه كان قائمًا بهء فبهذه الجهة يتّحد معه 
ويُحمل عليه؛ واتحاده مع البياض اتحاد ذاتي 
لأن الشيء لا يكون خارجًا عن نفسه بل اتحاده 
معه ذاتى بأنه لو كان البياض موجودًا بنفسه 
جنيك" 30 كوه “قالما «بالوميم "لكات :انيف 
بالذات» فالأبيض عند هذا المحقق معنى بسيط 
لا تركيب فيه أصلاً ولا مدخل فيه للموصوف لا 
عامًا ولا خاصًاء ولهذا قال ذلك المحقق: إن 
المشتق بجميع أقسامه لا يدل على النسبة ولا 
علئ الموصوف لا عامًا ولا خاصّاء هكذا في 
شرح السلّم للمولوي مبين. وأنت تعلم أن الأمر 
لو كان كذلك لكان حمل الأبيض علول البياض 
القائم بالثوب صحيحًا وذلك باطل بالضرورة» 
مع أنه مستبعد جدّاء كيف ويعبر بالفارسية عن 
البياض «بسفيدي وعن الأبيض بسفيد». والحق 
أن حقيقة معنى المشتق أمر بسيط ينتزعه العقل 
عن الموصوف نظرًا إلئ الوصف القائم به. 
فالموصوف والوصف والنسبة كل منها ليس عله 
ولا داخلاً فيه. بل منشأ لانتزاعه وهو يصدق 
عليه؛ وربما يصدق على الوصف والنسبة فتدبر. 

فائدة : 

قال في الإحكام'''؛ هل يشترط قيام 
الصفة المشتق منها بما له الاشتقاق فذلك مما 
أوجبه أصحابناء ونفاه المعتزلة وكأنه اعتبر 
الصفة احترارًا عن مثل: لابن وتامر مما اشتق 


لكا 


من الذوات» فإنَّ المشتق منه ليس قائمًا بما له 
الاشتقاق. فإِنّ المعتزلة جعلوا المتكلّم [الله 
تعالئ]”" لا باعتبار كلام هو لهء بل باعتبار 
كلام حاصل بجسه"" كاللوح المحفوظ وغيره» 
ويقولون لا معنا لكونه متكلمّاء إلا أنه يخلق 
الكلام في الجسم. وتوضيح ذلك يطلب من 
العضدي وحواشيه. 
إعلمُ أن الاشتقاق كما يطلق علئ ماعرفت 
كذلك يطلق علئ قسم من التجنيس عند أهل 
البديع» وقد سبق. ويقول بعضهم: الإشتقاقٌ هو 
جمعٌ كلماتٍ في النظم أو النثر بحيث تكون 
حروفها متقاربة ومتجانسة بعضها مع بعضء 
وأفضله ما كان مشتًا من كلمةٍ واحدةٍ نحو قوله 
تعالى: طقَروْحٌ ورَيْحَان وجَنَهٌُ تُعيم»: وفي 
الحديث: «الظلم ظلماتٌ يوم القيامة». ومثل: 
«البدعة شَرّكَ الشِرك». وفي النثر: الإكبار الوافر 
للخالق الذي أكرمني بأنواع عوارف العرفان أنا العبدٌ 
العديم الشكر المنكرٌ للحق. وفي الشعر: 
إذا وصل إل من عطف قبولك ذرة 
فإنها تنقلني في الثروة مِنْ الثّرى إلى الثريا 
كما ورد في الشعر العربي قول القائل: 
إنما الدنيا الدّواهي والدّواهي 
قط لا تنجو بلاهي والبَلاهي 
وقال في جامع الصنائع : هذا خاص 
بالكلمات العربية.» ومثاله : الحكيم هو الذي 
يعلم أن الحكم المحكم لا يكون حقًا لشخص 


ل 


)١(‏ الإحكام في أصول الأحكام لسيف الدين أبي الحسن علي بن أبي علي بن محمد بن سالم الآمدي (- 181ه). فرغ من 
تأليفه سنة 555ه. القاهرة» مطبعة المعارف» 54١151١م.‏ كشف الظنون .11/١‏ معجم المطبوعات العربية .٠١‏ 


(؟) الله تعالى (+ م ع. 
(9) لجسم (ماع). 


(4) وبعضى كويند كه اشتقاق آنست كه از نظم يا نثر كلماتى جمع كرده شود كه حروف آنها در كفتار متقارب باشند ومتجانس 
يكديكر وبهتر آنست كه ازيك كلمه مشتق باشند نحو قوله تعال: «فروح وريحان وجنة نعيم». [ودر حديث: الظلم ظلمات 
يوم القيمة ومثل البدعة شرك الشرك. ودر نثر فارسي آفرين فراوان آفريننده راكه جندين عوارف عرفان در حق من ناسياس نا 
حق شناس ارزاني فرموده. ودر نظم فارسي امي رخسرو دهلوي فرموده. بيت . كر ذرة زمهر قبولت بمن رسد. در ثروت از 


ثرئ به ثريا برد مرا. ودر شعر عربي نيز آمده: 


"51١ 


الأشرّف: علا - عمناء صن بأوعاطمم ع1 
اترعتجرء ]نعل ,عءأ10 كنتاجر 


هو عند الصوفية عبارة عن ارتفاع الوسائط 
أيّا كانت بين الموجد والموجّدء وسائط أقل, 
وأحكام وجوبها علئ أحكام الإمكان أغلب. 
فذاك هو الأشرف. وأمًا إذا كانت الوسائط أكثر 
بينه وبين الحق فذلك الشيء أخسٌء فلهذا كان 
العقتل أولاً والملآئكة المقرّبون أشرف من 
الإنسان الكامل والإنسان أكمل منهم. قال 
الشاعر: 
بين الأشرف والأكمل هناك فرق: 
لقدأخبرتك فادرك ذلك جيداً 
فالملك أشرف من الإنسان الكامل 
ولكن الإنسان الكامل أكمل منه 
كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي"". 


الإشمام: أء70 2 01 210 مناممهم أطع انآ 
0 
هو عند القراء والنحاة عبارة عن الإشارة 
إل الحركة من غير تصويت. وقيل أنْ تجعل 
شفتيك علئْ صورتهاء وكلاهما واحدء ويختص 
بالضمّ سواء كانت حركة إعراب أو بناء إذا 
كانت لازمةٌ؛ وهو بهذا المعن من أقسام الوقف 
كما في الاتقان. وأما الإشمام بمعنئ أن تنحو 
الكسرة نحو الضمة فتميل الياء الساكنة بعدها 


انما الدنيا الدواهى والدواهى 


نحو الواو قليلاً إِذْ هي تابعة لحركة ما قبلها 
فيستعمله النحاة والقراء في نحو قِيل وبيع. وقيل 


الرقف. أعني ضَمْ الشفتين مع كسرة الفاء 


خالصًاء هذا خلاف المشهور عند الفريقين. 
وقيل الإشمام أن تأتي الضمّة خالصة بعدها ياء 
ساكنة وهذا أيضًا غير مشهور عندهمء والغرض 
من الإشمام في نحو قيل وبيع الإيذان بأن 
الأصل الضم في أوائل هذه الحروف. هكذا في 
الفوائد الضيائية في بحث الفعل المجهول. 

آشنائى : 26 - 1420171056 


ومعناها المعرفة. وفي اصطلاح السالكين 
عبارة عن العلاقة الدقيقة للربوبية المتصلة بجميع 


المخلوقات.ء كماا هو تعلق الخالقية 
بال خا م 
الإضبع : عانلا بأهقه2/ - طاكاة عه ررعومط 
51 

بكسر الهمزة وفتح الموحدة [في اللغة 


الفارسية يقال له: الْلْشْتُ. وفي اصطلاح 
الرّياضيين هو نصف سدس المقياس. كما 
سيأتي في لفظ: ظل. كما يقال أيضًا: نصف 
سدس كل من قطر القمر وقطر الشمس ومن 
جرم كليهما”". قال في التذكرة وشرحه لعبد 


قط لا تنجو بلاهي والبلاهي 


ودر جامع الصنائع كويد كه اين خاصة كلمات عربي است مثاله حكيم آنست كز حكم بداند كه حكم محكم حل كسى 


بيسك 


)١(‏ الاشرف نزد صوفيه عبارتست از ارتفاع وسائط هرجند ميان موجد وموجّد وسائط كمتر واحكام وجوبش براحكام امكانش 
اغلب آن شيء اشرف واكر وسائط اكثر ميان وي وحق آن شيء اخس از بهرهمين عقل اول وملائكة مقربون از انسان كامل 
اشرف باشند وانسان از ايشان اكمل. نظم. ميان اشرف واكمل تميزاست. تراكردم خبر درياب نيكو. ملك اشرف بود 
زانسان كامل. ولى انسان كامل اكمل از او. كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي. 

(7) آشنائي: در اصطلاح سالكان عبارتست از تعلق دقيقة ربوبيت كه باهمه مخلوقات بيوسته است جون تعلق خالقيت 


بمخلوقيت. 


(9) بحسب لغت انككشت راكويند ودر اصطلاح رياضيان نصف سدس مقياس راكويند جنانجه در لفظ ظل خواهد آمد ونيز نصف 
سدس هريك از قطر قمر وقطر شمس واز جرم هردو را كويند. 


أصحاب الفرائض 


النيرين وجرميهما إل إثني عشر جزءًا متساوية 
وتسمّئ الأصابع. والأصابع القطرية أي المعتبرة 
في القطر تقيّد بالمطلقة. والأصابع الجرمية تقيّد 
بالمعدّلة. والمراد”' بجرمي النيرين صفحتاهما 
المرئيتان فإِنْ سطح نصف جرم القمر مثلاً يُرئ 
من بعيد كدائرة» وهذا السطح المستوي يُسمّئ 
بسطح صنفحة القمرء وكذا الحال في الشمس. 
فصفحة القمر مثلاً هي ما يقع من جرم القمر 
علئ قاعدة مخروط شعاع البصرء وإنما يقسم 
هكذا لأنَ كلاً منهما في المنظر قريب من شبر 
هو إئنا عشر إصبعًاء كل أصبع منها ستٌ 
شعيرات مضمومة بطون بعضها إلى ظهور 
البعض. ولهذا يسمّل لاقام عع فإذر 
قيل المنخسف من القمر كذا إصبعًاء فالمراد 
منه ظاهرء وأمًا إذا قيل من جرم القمر قطر 
فالمراد"” منه مساحة القدر المظلم من صفحة 
القمر بمربع يكون مساحة تمام صفحته إثني عشر 
مربعاء وقسٌ عليه المنكسف من قطر الشمس 
وجرمها وإن شئت الزيادة فارجع إليه. 

أصحاب الفرائض: ,“عدم ءأطزوناع 
-04(07115) أأمتل-كاادمنو كم[ - دهم لعلاتاض 


(مكامه 

وأصحاب الفروض عند أهل الفرائلض هم 
الورئة الذين لهم سهام مقدّرة في الكتاب أو 
السنة أو الإجماعء كذا في الشريفي وغيره. 


)2غ( والمقصود (مء ع). 
(؟) فالمقصود (م. ع). 
() فالمقصود (م. ع). 


أصداع الجمع : تعالة) اعنام نأ ك3 
65ر0 ماع ]ادر اباط - ممع تمن 
10110 

هو الفرق باصطلاح الصوفية بعد 7 
بظهور الكثرة في الوحدةء واعتبار الكثرة 
الوحدةء كذا في 4 اللغات7' , 


الإصرار : 16 مإعزورع2 - ععصمةاوامرعم 

الإقامة على الذنب والعزم عل فعل مثله 
كذا في الجرجاني. 
الإصطفاء 
11 76لا ,عطلاجز 011011 1171|[ - 


هو عند أهل السلوك الاجتباء الخالص" . 
الإصطلاح 2071767114011 - جل لطاع كرو 


: تولاععاء 01 ن0تأممتصسن از عبط 


هو العرف الخاصء» وهو عبارة عن اتفاق 
قوم عل تسمية شيء باسم بعد نقله عن 
موضوعه الأول لمناسبة ‏ بينهماء كالعموم 
والخصوص » أو لمشاركتهما في أمر أو 
مشابهتهما في وصفب أو غيرهاء كذا في 
تعريفات الجرجاني. وسيأتي في لفظ المجاز. 
والإصطلاحي هو ما يتعلق بالإصطلاح. يقال 
هذا منقول إصطلاحي وسنّة اصطلاحية وشهر 
اصطلاحي ونحو ذلك. 


الإضطلام : ©0765 0551011 - اقوط 


هو الوَّلّه الغالب على القلب». وهو قريب 
من الهيمان. كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


فق اصداع الجمع: 0 


اللغات. 
(5) الاصطفاء: نزد سالكان خالص اجتباء راكويند. 


اورف 
الأصغر: - إنفاواانا 

عند أهل العربية يُطلق عل قسم من 
الاشتقاق» وعند المنطقيين يُطلق عل موضوع 
المطلوب في القياس الإقتراني» وسيأتي في لفظ 
الحدّ أيضًا. 
الأصل : عسنوم0 - دأع0© 


بفتح الأول وسكون الصاد المهملة. في 
اللغة ما يُبتنى عليه غيره من حيث إِنْه يُبتنى عليه 
غيره. وبقيد الحيثية خرج أدلة الفقه مثلاً من 
حيثء إنها تبتني علئ علم التوحيد فإنها بهذا 
الاعتبار فروع لا أصولء إذ الفرع ما يُبتتى على 
غيره من حيث إنه يُبتنى عل غيره. وكثيرًا ما 
يحذف قيد الحيثية عن تعريفهما لكنه مراد لأن 
قيد الحيثية لا بد منه في تعريف الإضافيات. ثم 
الابتناء أعم من الحسّي والعقلي. والحسّي كون 
الشيئين محسوسين وحينئذ يدخل فيه مثل ابتناء 
السقف علل الجدارء وابتناء المشتق عل 
المشتق منه كالفعل علئ المصدر. والعقلى 
بخلافه. وقيل الحسّى مثل ابتناء السقف علئ 
الجدار بمعنئ كونه مبثيًا عليه وموضوتًا فوقه 
فإنه مما يدرك بالحسٌ ويخرج منه حينئذ مثل 
ابتناء الأفعال عل المصادرء ويدخل في 
العقلىء فإنّ ابتناء الأفعال عل المصادر 
والمجاز علي الحقيقة والأحكام الجزئية على 
القواعد الكلية والمعلولات علئ عللها وما يشبه 
ذلك ابتناء عقلي. وقيل الأصل المحتاج إليه 
والفرع المحتاج. وفيه أن الأصل لغةّ لا يطلق 
علئ العلل الأربع سوى المادة» يقال أصل هذا 
السرير خشب. وكذا لا يُطلق علئ الشروط مع 
كون تلك الأشياء المذكورة محتاجة إليها فلا 
يكون مطردًا مانعاء كذا في التلويح وحواشيه في 
تعريف أصول الفقه وفي بحث القياس. 


أصل القياس 


الفقهاء والأصوليين يُطلق علئ 
معانِ: أحدها الدليل؛ يُقال الأصل في هذه 
المسألة الكتاب والسنة. وثانيها القاعدة الكلية 
وهي اصطلاحًا علئ ما يجي' قضية كلية من 
حيث اشتمالها بالقوة عل جزئيات موضوعهاء 
ويسمّئ تلك الأحكام فروعًا واستخراجها منها 
تفريعًا. وثالثها الراجح أي الأولئ والأحرئ 
يقال الأصل الحقيقة. ورابعها المستضحب» 
يقال تعارض الأصل والظاهرء. فهذه أربعة معان 
اصطلاحية تُناسب المعنيل اللغوي. فإن المدلول 
له نوع ابتناء عل الدليل» وفروع القاعدة مبنية 
عليهاء وكذا المرجوح كالمجاز مثلاً له نوع 
ابتناء علئ الراجح وكذا الطارئ بالقياس إلى 
المستضحب. كذا في العضدي وحواشيه للسيّد 
السئّد والسعد التفتازاانى . ورٌبّما يعبر عن المعنى 
الرانم نه كيت للشيء نظرًا. إلى ذاتهة علي نا 
وقع في حاشية الفوائد الضيائية للمولوي عبد 
الحكيم. وريّما يفسّر بالحالة التي تكون للشيء 
قبل عروض العوارض عليه. كما يقال الأصل 
فى الماء الطهارة والأصل فى الأشياء الإباحة» 
معدا افو يدواتي.. المكن 1 بوخاميها ابل 
الوصف علئ ما يجيء في لفظ الوصفء. وكذا 
يجيء بيان بعض المعاني المذكورة سابقًا أيضًا 
في محله. وفي جلبي البيضاوي ذكر الأصل 
بمعنى الكثير أيضّاء ولعل مرجع هذا المعنى إلى 
المعنول الثالث والله أعلم. 


أصل القياس : - تصدلون1انزة ماع60 


مترأع تم ”ل عتسعزهم/انرى 


وعند 


هو عند أكثر علماء الفقه والأصول هو 
محل الحكم المنصوص عليه كما إذا قيس الأرز 
على البرٌ في تحريم ببعه بجنسه متفاضلاًء كأن 
الأصل هو البرَّ عندهم لأن الأصل ما كان حكم 


)١(‏ مسلم الثبوت لمحب الله البهاري الهندي الحنفي (- 19١1ه)‏ وعليه شرح لعبد العلي محمد بن نظام الدين محمد الانصاري 
الهندي (- ٠8١١ه)‏ سماه فواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت. ايضاح المكنون .44١/5‏ 


املد 


"1 


الفرع مقيسًا عليه ومردودًا إليه وذلك هو البْرّ في 
هذا المثال. 

وعند المتكلّمين هو الدليل الدّال علئ 
الحكم المنصوص عليه من نصّ أو إجماع كقوله 
عليه السلام: «الحنطةٌ بالحنطة مِثْلاً بهنل" في 
هذا المثال لأنْ الأصل ما يتفرّع عليه غيره» 
والحكم المنصوص عليه متفرّع علئ النص» 
فكأنّ النصّ هو الأصل. 

وذهب طائفة إلئ أن الأصل هو الحكم 
في المحل المنصوص عليه لأنَ الأصل ما ابتنى 
عليه غيره فكان العلمٌ به موصِلاً إلى العلم أو 
الظَنْ بغيره.ء وهذه الخاصية موجودة في الحكم 
لا في المحل لأن حكم الفرع لا يتفرّع علئ 
المحل» ولا في النص والإجماع إِذْ لو تصوّر 
العلم بالحكم في المحل دونهما بدليل عقلي أو 
ضرورة أمكن القياس فلم يكن النص أصلاً 
للقياس أيضًاء؛ وهذا النزاع لفظي لإمكان إطلاق 
الأصل علئ كل واحد منها ليناء حكم الفرع 
علئ الحكم في المحل المنصوص عليه وعلئ 
المحل وعلل النص. لأن كل واحد أصلهء 
وأصل الأصل أصل.ء لكن الأشبه أن يكون 
الأصل هو المحل كما هو مذهب الجمهورء 
لأن الأصل يُطلق علئ ما يبتني عليه غيره وعلئ 
ما يفتقر إليه غيره» ويستقيم إطلاقه علئ المحل 


بالمعنيين. أمّا بالمعنى الأول فلما قلناء وأمًا 
بالمعنى الثاني فلافتقار الحكم ودليله إلى 
المحلء ضرورةً من غير 'عكسء لأن المحل 
غير مفتقر إل الحكم ولا إلى دليلهء ولأن 
المطلوب في باب القياس بيان الأصل الذي 
يقابل الفرع في التركيب القياسي. ولا شك أنه 
بهذا الاعتبار هو المحل. وأما الفرع فهو المحل 
المشبّه عند الأكثر كالأررٌ فى المثال المذكور. 
وعند الباقين هو الحكم الثابت فيه بالقياس 
كتحريم البيع بجنسه متفاضلاً وهذا أولئ لأنه 
الذي يبتني علئ الغير ويفتقر إليه دون المحل» 
إل اعم لك ختر "لعجل المحتد يه افق مدرا 
المحل الآخر المشبّه فرعَاء كذا في بعض شرح 
الحسامي 9 , 
أصلى : عنعاه! هآ - عأطدعة لدمزوتءه ع1 
علأعاراع1:ه0 0106م 

نوع من أنواع اللّغة. وهو اللفظ المستعملٌ 
عند سبع أقوام من العرب سكان البادية الذين 
يُقال لهم: الأعْرابُ والعرب العَرْباء والعَرّبُ 
العاربة. وقد استنبطت علوم الأدب والنحو 
العربي من كلام هؤلآء الأعراب؛ واللغات السّبع 
المشهورة بالفصاحة هي: لغة قريش وعليا هوازن 
وأهل اليمن وثقيف وهذيل وبني تميم7 
ذُكر في شرح نصاب الصبيان؟؟. وعلئ هذا 


)١(‏ (الحنطة بالحنطة مثلاً بمثل) هذا جزء من حديث» أخرجه مسلم» 1711/8 عن أبي هريرة» كتاب المساقاة (71): باب 
الصرف وبيع الذهب بالورق نقدًا (15): حديث رقم 1515/1984ء وتمامه: قال رسول الله للِ: «التمر بالتمرء والحنطة 
بالحنطة؛ والشعير بالشعيرء والملح بالملح؛ مثلاً بمثل. يدا بيد. فمن زاد أو استزاد فقد أربى إلا ما اختلفت ألوانه؛ . 

(؟) شرح الحسامي أو شرح المنتخب الحسامي أو التحقيق في شرح المنتخب في أصول المذهب لعبد العزيز بن أحمد بن محمد 
علاء الدين البخاري (- ٠‏ لاه). وهو شرح على مختصر حسام الدين محمد بن عمر الأخسيكثي في أصول الفقه. لكناو 
5ه. الالاص. معجم المؤلّفين 0/ 47؟. معجم المطبوعات العربية 574 . 

(©) نوعي است ازانواع لغت وآن لفظي است مستعمل نزد هفت طائفة مخصوصه مشهوره از مردم بياباني كه ايشان را اعراب 
وعرب عرباء وعرب عاربه نيز كويند وعلوم ادبيه وقواعد عربيه علماى عرب از كلام اين قوم ولغت اين كروه استنباط كرده 
اند. وهفت لغت در عرب مشهور است بفصاحت وآن هفت لغت قريش وعليا هوازن واهل يمن وثقيف وهذيل وبني تميم . 

دق شرح نصاب الصبيان ويعرف برياض الفتيان (فارسي) لكمال بن جمال بن حسام الهروي وهو شرح لنصاب الصبيان في اللغة 
(نظم من مائني بيت) لأبي نصر مسعود بن أبي بكر بن حسين السنجري الفراهي (- ٠4ه)‏ وعلى النصاب تعليق للشريف 


الجرجاني (- 7١41ه).‏ كشف الظنون ؟/194814. 
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المعنول يقال: هذا اللفظ فى الأصل أو في أصل 
اللغة لكذا ثم اسعمل عدار يقال الأصلي 
المولّد. وفي الخفاجي في تفسير قوله تعالى: 
ربٌ العالمين» المراد بالأصل حالة وضعه 
الأول. 

الأصم: - غ500 لهصه1 122 روع6 اتام عصاءط 
عأأعم اها عاجاعه1 جزعقتجزع تم 0776ل 


بتشديد الميم عند الصرفيين ‏ هو 
المضاعف. وعند المحاسبين والمهندسين هو 
مقدار لا يُعبّر عنه إلا باسم الجذر كجذر 
خمسة» ويقابله المنطق على ما سيجيء . 

والأصم علئ مراتب يعبر عنها به فما كان 
منه في المرتبة الأول فهو أن يكون المربع 
الذي يقوئ عليه منطمًا في القوة؛ ومعنئ القوة 
هو المرئع الذي يكون من ضرب الخط في 
مثلهء وإنما سمي منطمًا لأنه يعبر عن مربعه 
بعدد. وها” كان منه في المرتبة الثانية فهو أن 
يكون مربعه أصمّء ومربع مربعه منطقّاء وإِنْ 
شئت قلت: هو ما يكون مربعه منطقمًا في القوة 
مل جد جلين مبيعةة روما تانق «المتزتية “القالنة 
فهو ما يكون مربع مربعه منطقًا في القوة مثل 
حذر جذر جذر سيعة» وهكذا. وإذا كان الخط 
في المرتبة الثانية إل ما بعدها من المراتب 
سُنَى متوسطاء لِأآنّ هذا الخط متوسط فى الرتبة 
لأنه انحظ عن مرتبة الخط الذي مربعه عددي» 
وأراقع. غن ,مرج «القاة المرفهاء' “هذا ف 
الخط. وأما في السطح فيسمّئ الأصمٌ متوسظًا 
سواء كان ذلك الأصمٌ في المرتبة الأول أو 
فيما بعدها من المراتب. وأيضًا يطلق علئ قسم 
من الجذر مقابل للمنطق» وعلئ قسم من الكسر 
مقابل للمنطق منه. 


الإضافة 
الأصو ل : كل «عتجرماط - كأاههم ,كامعمرعاآ 
2011 
جمع أصلء. وأهل العروض يريدون بها ما 
تتركب منه الأركان وهي أي الأصول ثلاثة: 
الوتد والسبب والفاصلة وتحقيق كل في موضعه. 
أصول الأفاعيل: وهم - تروط 


أصو ل الدين : عط 2ه 5ل8غمع هلط 
منوناء” ها عل كامعرع لمم - دوتعتاءر 


هو علم الكلامء ويسمّئ بالفقه الأكبر 
أيضًا. وقد سبق في المقدمة» وكذا أصول 
الحديث وأصول الفقه. 
الأصول الموضوعة : 2007:65ك - 075زمنتم 


هي المبادئ الغير البيّنة بنفسها المُسَلّمة في 
العلم علئ سبيل حسن الظنّ. وقد سبق في 
المقدمة أيضًا فى بيان المبادئ. 
الإضافة : «هناماء:1 - «مغداء]آ1 

هي عند النحاة نسبة شيء إل شيء 
بواسطة حرف الجرّ لفظا أو تقديرًا مرادًا. 
والشيء يعم الفعل والإسممء والشيء المنسوب 
يسمّئ مضافا والمنسوب إليه مضافًا إليه. وقيد 
بواسطة حرف الجر احتراز عن مثل الفاعل 
والمفعول نحو: ضرب زيد عمروًا فإِنْ ضرب 
سب إليهما لكن لا بواسطة حرف الجر. 
واللفظ بمعنئ الملفوظء مثاله: مررت بزيدء فإنٌّ 
مررت مضاف وزيد مضاف إليهء والتقدير بمعنئ 
المقدر مثاله غلام زيدء فإِنَ الغلام مضاف 
بتقدير حرف الجر إلل زيد إِذّْ تقديره: غلام 
لزيد. وقولنا مرادًا حال.ء أي حال كون ذلك 
التقدير أي المقدّر مرادًا من حيث العمل بإبقاء 
أثره وهو الجرّء فخرج منه: قمت يوم الجمعة 
فإنه وإن نُسب إليه قمت بالحرف المقدّر وهو 
فى. لكنه غير مرادء إِذْ لو أريد لانجر.ء وكذا 


الإضافة 


احلا 


ضربته تأديًا. وهذا مبني عل مذهب سيبويه. 
والمصطلح المشهور فيما بينهم أن الإضافة نسبة 
شيء إلل شيء بواسطة حرف الجر تقديراء 
وبهذا المعنئ عُدَّتَ في خواص الإسم. وشرط 
الإضافة بتقدير الحرف أن يكون المضاف إسمّا 
مجرّدًا عن التنوين» وهذه قسمان: معنوية أي 
مفيدة معنّى فى المضاف تعريمًا إذا كان المضاف 
إليه معرفة» أو تخصيضًا إذا كان نكرة» وتسمّئ 
أيضّاء وعلامتها أن يكون 
المضاف غير صفة مضافة إل معمولهاء سواء 
كان ذلك المعمول فاعلها أو مفعولها قبل 
الإضافة كغلام زيد وكريم البلدء وهي بحكم 
الاستقراء إِمّا بمعنى اللام فيما عدا جنس 
المضاف إليه وظرفهء نحو: غلام زيدء وإمًا 
بمعنل منء» في جنس المضاف نحو: خاتم 
فضةء وإِمًا بمعن فيء في ظرفه» نحو: ضرب 
اليوم. وإضافة العام من وجه إلئ الخاص من 
وجه إضافة بيانية بتقدير من كخاتم فضة» 
وإضافة العام مطلقًا إلئ الخاص مطلقًا إضافة 
بيائية أيضّاء إلا أنه بمعنئ اللام عند الجمهور 
وبمعنق مِنْ عند صاحب الكشاف كشجر 
الأراك. ولفظية أي مفيدة للخفة في اللفظ 
وتُسمّئْ غير محضة أيضّاء وعلامتها أنْ يكون 
المضاف صفةً مضافةٌ إل معمولهاء مثل ضارب 
زيد وحسن الوجهء وحرفها ما هو ملائمهاء أي 
ما يتعدّئ به أصل الفعل المشتق منه المضاف 
نحو: راغب زيدء فإنه مقدّر بإلئ أي راغب إلئ 
زيد إذا جعلت إضافته إل المفعول» وليست 


إضافة محضة 


منها إضافة المصدر إل معموله خلانًا لإبن 
بَزْهان”'*'» وكذا إضافة إسم التفضيل ليست منها 
خلاقًا للبعض. 

إعلمُ أن القول بتقدير حرف الجر في 
الإضافة اللفظية هو المصرّح به في كلام ابن 
الحاجب» لكن القوم ليسوا قائلين بتقدير الحرف 
في اللفظيةء فعلئ هذاء تعريفُ الإضافة لا 
يشتملها. ففي تقسيم الإضافة بتقدير الحرف إلى 
اللفظية والمعنوية خَدّْشة» وقد تكلف البعض فى 
إضافة الصّفة إلى مفعولها مثل: ضارب زيد 
بتقدير اللام تقوية للعمل» أي ضارب لزيدء 
وفي إضافتها إلى فاعلها مثل: الحسن الوجه 
بتقدير مِنْ البيانية» فإن ذكر الوجه في قولنا 
جاءني زيد الحسن الوجه بمنزلة التمييزء فإن في 
إسناد الحسن إلئ زيد إبهامًا فإنه لا يعلم أنّ أي 
شيء منه حسن» فإذا ذكر الوجه فكأنّه قال: من 
هكذا يستفاد من الكافية 
وشروحه'" والإرشاد والوافي. 


حيث الوجه» 


معان: الأول النسبة المتكررة أي نسبة تُعقل 
بالقياس إل نسبة أخرئ معقولة أيضًا بالقياس 
إلى الأولئء كالأبوّة فإنها تعقل بالقياس إلى 
البنوّة» وأنها أي البنوّة أيضًا نسبة تعقل بالقياس 
إل الأبوّة» وهى بهذا المعنل تُعَدَ من المقوللات 
من أقسام مطلق النسبة» فهي أخص منها أي من 
مطلق النسبةء فإذا نسبنا المكان إل ذات 
المتمككن مثلاً حصل للمتمكن باعتبار الحصول 
فيه هيئة هي الأين» وإذا نسبناه إل المتمكن 


)١(‏ ابن بَرَهَان: هو عبد الواحد بن علي» ابن برهان الأسدي العكبرى» ابو القاسم. توفي ببغداد عام 4557ه/ 75١1م.‏ عالم 
بالأدب والنسب كان منجمًا ثم صار نحويّاء وكان حنبليًا ثم تحوّل حنفيًا. له عدة كتب. الاعلام 2117/4 فوات الوفيات 
9/7 تاريخ بغداد 017/1١١‏ إنباه الرواة ؟/ ١؟»‏ شذرات الذهب 5917/7 بغية الوعاة 27117 هدية العارفين 574/١‏ . 

(5) لكافيه ابن الحاجب في النحو شروح كثيرة أهمها شرح رضي الدين محمد بن الحسن الاسترابادي. وشرحها جلال الدين 
أحمد بن علي بن محمود الغجدواني وكذلك تاج الدين أبو محمد أحمد بن عبد القادر الحنفي ( 44/اه) ونجم الدين أحمد 
بن محمد القمولي (- ا؟لاه) وشمس الدين محمود بن عبد الرحمن الأصفهاني (- 54لاه) وشهاب الدين احمد بن عمر 
الهندي (- 449ه) الى غير ذلك من الشروح والمطولات. كشف الظنون ؟/ ١50/٠‏ 189/5 . 


باعتبار كونه ذا مكان كان الحاصل إضافة لأنّ 
لفظ المكان يتضمّن نسبة معقولة بالقياس إلى 
نسبة أخرئْ هى كون الشيء ذا مكان.ء أي 
متمكنًا فيهء فالمكانية والمتمكنية من مقولة 


الإضافة» وحصول الشيء في المكان نسبة 
معقولة بين ذات الشىء والمكان لا نسبة معقولة 
لانن إل اليل أرق د لسن سن عله 
المقولة» فاتضح الفرق بين الإضافة ومطلق 
النسبة» وتسمى الإضافة بهذا المعنئ مضانًا 
حقيقيًا أيضًا: .والثاني المعروض. لهذا العارض 
كذات الأب المعروضة للأبوّة. والثالث 
المعروض مع العارض» وهذان يسمّيان مضاقا 
مشهوريًا أيضًا. فلفظ الإضافة كلفظ المضاف 
يطلق عل ثلاثة معان: العارض 
والمعروض وحده والمجموع المركب منهماء 
كذا في شرح المواقفء لكن في شرح حكمة 
العين أن المضاف المشهوري هو المجموع 
المركب» حيث قال: والمضاف يطلق بالاشتراك 
على نفس الإضافة كالأبوّة والبنوّة» وهو 
الحقيقي» وعلى المركب منها ومن معروضها 
وهو المضاف المشهوري كالأب والإبن؛ وعلى 
المعروض وحده انتهيل. قال السيّد السئد فى 
حاشيته: الظاهر أن إطلاق المضاف على 
المعروض من حيث أنه معروض لا من حيث 
ذاته مع قطع النظر عن المعروضية» لا يُقال فما 
الفرق بينه وبين المشهوري لأنا نقول: العارض 
مأخوذ ههنا بطريق العروض وهناك بطريق 
الجزئية . 


وحده 


فإن قلت الأب هو الذات المتّصفة بالأبوّة 
لا الذات والأبوّة معّاء وإلاً لم يصدق عليه 
الحيوان. قلت المضاف المشهوري هو مفهوم 
الأب لا ما صدق عليهء والأبوّة داخلة فى 
المنهوط» .ون كانت اخارجة .عا صدق:غلية: 
والتفصيل أن الأبوّة مثلاً يطلق عليها المضاف لا 
لأنها نفس مفهومه بل لأنها فرد من أفرادهء فله 


الإضافة 


مفهوم كلّىي يصدق علئ هذه الإضافات ولذا 
اعتبرت الأبوة مع الذات المتصفة بها مطلقة أو 
معينة» ويحصل مفهوم مشتمل علئ الإضافة 
الحقيقية» وعيّن بإزائه لفظ الأب أطلق المضاف 
عليه لا لأنها مفهومه.ء بل لأنه فرد من أفراد 
مقهومه. فله معن كلّي شامل لهذه المفهومات 
المشتملة علئ الإضافات الحقيقية. ثم إذا اعتبر 
معروض الإضافات علئ الإطلاق من حيث هي 
معروضات وعين لفظ بإزائته حصل له مفهوم 
ثالث مشتمل علئ المعروض والعارضص على 
الإطلاق لا يصدق علئ الأبوة ولا علئ مفهوم 
الأب بل علي الذات المتّصفة بها فكما أن 
مفهوم الأب مع تركبه من العارض والمعروض 
لا يصدق إلا علئ المعروض من حيث هو 
معروض فكذلك المفهوم الثالث للمضافء وإِنْ 
كان مركبًا من العارض والمعروض علئ 
الإطلاق لا يصدق إلا على المعروض من حيث 
هو معروض» فقد ثبت أن المضاف يطلق علئ 
ثلاثة معان وارتفع الإشكال انتهئئ. 


قولهم المضاف ما تعقل ماهيته بالقياس 
إلى الغير لا يُرادُ به أنه يلزم من تعمّله تعقّل 
لغير إِذُّ حينئذ تدخل جميع الماهيات البيّئة 
للوازم في تعريف المضاف. بل يُراد به أَنْ 
يكون من حقيقته تعقّل الغير فلا يتم إلا بتعقل 
لغيرء أي هو في حدّ نفسه بحيث لا يتم تعقّل 
ماهيته إلا بتعقّل أمر خارج عنها. وإذا قيد ذلك 
لغير بكونه نسبة يخرج سائر النسب وبقي 
لتعريف متناولاً للمضاف الحقيقي 
لقسمين من المشهوري» أعني المركب: وأمًا 
لقسم الآخر منه أعني المعروض وحده فليس 
لهم غرض يتعلق به في مباحث الإضافة» ولو 
أريد تخصيصه بالحقيقي قبل ما لا مفهوم له إلآّ 
معقولا بالقياس إلىل الغير عل الوجه الذي 


وأحد 


الإضجاع يل 


سبق. فإِنّ المركب مشتمل علل شيء آخر 
كالإنسان مثلاً . 


الم 

للإضافة تقسيمات. الأول الإضافة إمَا أن 
تتوافق من الطرفين كالجوار والأخوّة. وإما أن 
تتخالف كالإبن والأب» والمتخالف إمّا محدود 
كالضّعْف والنُضف أوْ لا كالأقل والأكثر. 
والثانى إنّه قد تكون الإضافة بصفة حقيقية 
موجودة إمّا في المضافين كالعشق فإنه لإدراك 
العاشق وجمال المعشوق.؛ وكلّ واحد من 
العاشقية والمعشوقية إِنّما يثبت في محلها 
بواسطة صقة موجودة فيه» وإمّا في أحدهما فقط 
كالعالمية فإنها بصفة موجودة في العالِم وهو 
العلم دون المعلوم. فإنه متصف بالمعلومية من 
غير أن تكون له صفة موجودة تقتضي اتصافه 
به» وقد لا تكون بصفة حقيقية أصلاً كاليمين 
واليسار إِذْ ليس للمتيامن صفة حقيقية بها صار 
متيايئًا» وكذا المتياسر. والثالث قال إبن سينا: 
تكاد تكون الإضافات منحصرة في أقسام 
المعادلة والتي بالزيادة والتي بالفعل والإنفعال 
ومصدرهما من القوة والتى بالمحاكاةء فأمًا التي 
بالمعادلة فكالمجاورة والمشابهة والممائلة 
والمساواة» وأمًا التي بالزيادة فإمًا من الكمّ وهو 
الظاهرء وإمًا من القوة فكالغالب والقاهر 
والمانع؛ وأمًا التي بالفعل والإنفعال فكالاب 
والإبن والقاطع والمنقطع. وأمًا التي بالمحاكاة 
فكالعلم والمعلوم والحس والمحسوس. إن 
العقل يحاكي هيئة المعلوم والحس يحاكي هيئة 


المحسوس. والرابع الإضافة قد تعرض 
المقولات كلها.ء بل الواجب تعالل أيضًا 
كالأول» فالجوهر كالأب والإبن» والكم 
)١(‏ الأنبياء/ 75 


(؟) المؤمنون/ .7١‏ 


كالصغير والكبيرء والكيف كالأحرٌ والأبرد» 
والمضاف كالأقرب والأبعد. والأيْن كالأعلئ 
والأسفل» ومتئ كالإقدام» والإحداث» والوضع 
كالأشد انحناءً أو انتصابّاء والملك كالأكسيل 
والأعرئ. والفعل كالأقطعء والإنفعال كالأشدٌ 


فائدة : 

قد يكون لها من الطرفين اسم مفرد 
مخصوص كالأبوّة والبنوّة أوْ من أحدهما فقط 
كالمبدئية أو لا يكون لها اسم مخصوص لشيء 
من طرفيها كالأخوة. 

فائدة : 

قد يوضع لها ولموضوعها معًا اسم فيدل 
ذلك الإسمم علئ الإضافة بالتضمّن سواء كان 
مشتقًا كالعالم أو غير مشتق كالجناح. وزيادة 
توضيح المباحث في شرح المواقف. 
الإضجاع: 101ل نرأأء 11 - «متافصتاعه1 
الإضراب ؛ 8670106771711 - 210 أعستتمع] 

بكسر الهمزة عند النحاة هو الإعراض عن 
الشيء بعد الإقبال عليهء والفرق بينه وبين 
الإستدراك قل سبق. فعلل هذاء معن الإضراب 
الإبطال لما قبله. وقد يكون بمعنول الانتقال من 
غرض إل آخر. قال في الإتقان: لفظ بل حرف 
إضراب إذا تلاها جملة. ثم تارة يكون معن 
الإضراب الإبطال لما قبلها نحو قوله تعالئ: 
#وقالوا اتَخْذّ الرحدنٌ ولنّا سبحانه بل عبادٌ 
مُكْرّمون6”'' أي بل هم عباد. وقوله تعالئ: ظَامْ 
يقولون به جِنّةَ بل جاءهم بالحق2”4. وتارة يكون 
معناه الانتقال من غرض إلول آخر فى الإسناد 
كقوله تعالئ: «ولدينا كتابٌ ينطق بالحقّ وهم لا 


حملن 


الإضْمار 


يظلمون, بل قلوبهم في غمرة من هذا»37 , وأمًا أ 


إذا تلاها أي كلمة بل مفرد فهي حرف عطف 
ولا يقع مثله في القرآن. 
الإضمار : عدمنلاط - كنومنااعا 


عند أهلٍ العربية يُطلق علئ معان 
إسكان الثاني المتحرك من الجزء كما في 8 
الشرف. وعليه اصطلاح العروضيين. وفي بعض 
رسائل العروض العربي الإضمار والوقص 
كلاهما لا يكونان إلا في متفاعلن 
والركن الذي فيه الإضمار يُسمَّئ مضمرًا بفتح 
الميمء مثل إسكان تاء مُتفُاعلن ليبقئ مُتُفاعلن 
فينتقل إل مستفعلن. ومنها الحذف قال المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف في آخر 
الموقف الأول: الإضمار أعمّ مطلمًا من المجاز 
بالنتقصان لأنه معتبّرٌ فيه تغيّر الإعراب بسبب 
الحذف. بخلاف الإضمار نحو: َانْ اضرب 
بعصاك الحجّر فابَجَسَثْ06" أي فضرب فانفجرت 
انتهن. ومثل هذا في القرآن كثير. 

وقد يفرّق بين الحذف والإضمار ويقال إن 
المضمر ما له أثر من الكلام نحو: «والقمرٌ 
قدّرناء78' والمحذوف ما لا أثر له كقوله تعاليول: 
«واسأل القريةة”؟2 أي أهلها كما يجيء في لفظ 
المقتضى. وفى المكمل الحذف ما ترك ذكره 
من اللفظ والنية لاستقلال الكلام بدونهء 
تولك اأعطيت: :ريك “تشع علن “المتحول 
الأول ويحذف المفعول الثانى»؛ والإضمار ما 
ترك من اللفظء وهو مراد بالنية» والتقدير كقوله 
تعال #واسأل القرية» أي أهلها ترك ذكر الأهل 
وهو مراد لأن سؤال القرية محال انتهل. 


.57- 519 المؤمئون/‎ )١( 
2.15٠١ الأعراف/‎ )١( 
يس/ و8‎ )50 

(1) يوسف/ 47. 

(5) المائدة/ 4. 

2.1١ النساء/‎ )5( 


ومنها الاتيان بالضمير وهو أي الضمير» 
ويسمّئ بالمضمر أيضًا اسم كني كُني به عن متكلّم 
أو مخاطب أو غائب تقدم ذكره بوجو ما. 
فبقولهم اسم خرج حرف الخطاب. وبقولهم 
عق به خرج لفظ المتكلم والمخاطب والغائب» 
والمراد المتكلم والمخاطب 
اصطلاحًاء فإن الحاضر الذي لا يخاطب يكن 
عنه بضمير الغائب» وكذا يكنول عن الله تعال 
بضمير الغائتب؛ وفي توصيف الغائب بقولهم 
تقدم احتراز عن الأسماء الظاهرة فإنها كلها 
غيبء. لكن لا بهذا الشرط. وقولهم بوجه ما 
متعلّق بتقدم أي تقدم ذكره بوجه ما سواء كان 
التقدّم لفظًا بأن يكون المتقدم ملفوظًا تحقيمًا 
مثل ضرب زيد غلامه أو تقديرًا مثل ضرب 
غلامه زيد أو كان التقدم معنّى بأن يكون 
المتقدم مذكورًا من حيث المعنل لا من حيث 
اللفظ سواء كان ذلك المعنل مفهومًا من لظ 
بعينه نحو: #اعدلوا هو أقرب للتقوئ»””2. فإن 
مرجع ضمير هو العدلٌ المسهوم بن إعدلواء أو 
من سياق الكلام نحو: «ولابويه»9 الآية لأنه 
لما تقدم ذكر الخترات دل عل أن ثمة موْرنًا 
فكأنه تقدم ذكره معنّى؛ أو كان التقدم حكمًا أي 
اعتبارًا لكونه ثابثًا في الذهن كما في ضمير 
الشأن والقصةء لأنه إنما جيء به من غير أن 
يتقدم ذكره قصذا لتعظيم القصة بذكرها مبهمة 
ليعظم وقعها في النفس ثم يفسرهاء فيكون ذلك 
أبلغ من ذكره أولاً مفسَرًاء وكذا الحال في 
ضمير نعم رجلاً زيد ورٌبّه رجلاً . 


بالغائب غير 


قال السيّد السنّد الشريف الجرجاني: 


الإضمار 


الإضمار قبل ذكر المرجع جائز في خمسة 
مواضع: الأول في ضمير الشأن مثل هو زيد 
قائم.؛ وفي ضمير القصة نحو هي هند قائمة. 
والثاني في ضمير رب نحو ربه رجلاً. والثالث 
في ضمير نعم نحو نعم رجلاً زيد. والرابع في 
تنازع الفعلين علي مذهب إعمال الفعل الثاني 
نحو ضربني وأكرمني زيد. والخامس في بدل 
المظهر عن المضمر نحو ضربته زيدًا انته. 


إعلم أن الضمير يقابله الظاهر ويسمّئ 
مظهرًا أيضًا. قال الإمام الرازي في التفسير 
الكبير: الأسماء على نوعين: مظهرة وهي 
الألفاظ الدالة عل الماهية المخصوصة من 
حيث هي هي كالسواد والبياض والحجر 
والإنسان.» ومضمرةٌ وهى الألفاظ الدالَةٌ علئ 
شيءٍ ما هو المتكلّم أو المخاطب أو الغايب من 
غير دلالة عليل ماهية ذلك المعين انتهل. 
اليم 

للضمير تقسيمات: الأول ينقسم إلى 
متصل ومنفصل. فالمنفصل المستقل بنفسه أي 
في التلفظ غير محتاج إل كلمة أخرئ قبله 
يكون كالجزء منها بل هو كالاسم الظاهر كأنْتَ 
في إمّا أنت منطلقّاء والمتصل غير المستقم 
بنفسه في التلفظ أي المحتاج إلى عامله الذي 
قبله ليتصل به» ويكون كالجزء منه كالألف في 
ضَرَبَاء كذا فى الفوائد الضيائية. والثانى إلى 
مرفوع وهو ما يُكَنّ به عن اسم مرفوع كهو في 
فَعَلَّ هو فإنه كناية عن الفاعل الغائب». ومنصوب 
وهو ما يكنول به عن إسم منصوب نحو ضربت 
إياكء فإياك كناية عن اسم منصوب. ومجرور 
وهو ما يكن به عن إسم مجرور نحو بِكّ. 
والثالث إلى البارز والمستكنّ المسمّئ بالمستتر 


حيض 


أيضًا. فالبارز ما لُفِط به نحو ضربت والمستكنّ 
ما نُوِي منهء ولذا يسمّئ منويًا أيضًا نحو ضرب 
أي صر هو والمستكنٌ ِمّا أن يكون لارِمًا أي 
لا يسند الفعل إلا إليه وذلك في أربعة أفعال 
وهي: أفعل ونفعل وتفعل للمخاطب وافعل» أو 
غير لازم وهو ما يسند إليه عامله تارة وإل غيره 
أخرئ كالمنوي في فَعَلَّ ويفعلء وفي الصفات 
تقول: ضرب زيد وما ضرب إلا هو وزيد 
ضارب غلامه وهند زيد ضاربته هي. 


ثم إعلمٌ أن الضمير المرفوع المتصل قد 
يكون باررًا وقد يكون مستكِنّاء وأمَا ضمير 
المنصوب والمجرور المتصل فلا يكونان إلا 
بارزين لأن الاستتار من خواصّ المرفوع 
المتصل لشدة اتصاله بالعامل. وإنما قيد المرفوع 
بالمتصل لامتناع استتار المنفصل في العامل 
لانفصالهء هذا كله خلاصة ما فى الضوء 
والحاشية الهندية(2 إلا أنّ فيها أنّ هذا التقسيم 
للمتصل» وهكذا في الفوائد الضيائية. 

ومن أنواع الضمير ضمير الشأن والقصة 
وهو ضمير غائب يتقدم الجملة ويعود إلئ ما في 
الذهن من شأن أو قصةء فإن اعتبر مرجعه 
مذكُرًا سَمّى ضمير الشأن وإن اعتبر مؤنثًا سُمّى 
ضمير القصة رعاية للمطابقة نحو إنه زيد قائم ؛ 
وتفسّر ذلك الضمير لإبهامه الجملةٌ المذكورة 
بعذهة. 


فائدة : 


قد يوضع المُظهَّر موضع المُظْمّر وذلك 
أي وضع المظهر موضع المضمر إنْ كان في 
معرض التفخيم جاز قياسّاء وإلا فعند سيبويه 
يجوز فى الشعر ويُشترط أن يكون بلفظ الأول. 
فتك الأعفكن يجور 'مظلنا + .وله اقزلد الى 
«#إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات إِنَا لا نُضيع أجرَ 


)١(‏ يرجح أنها شرح شهاب الدين أحمد بن عمر الهندي (- 844ه) لكافية جمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن 
الحاجب (- 141ه) في النحو. وعلى هذا الشرح حاشية للطف الله التوقاتي (- 907ه) كشف الظئون ؟/1/ا3. 


لحرن 


مَنْ أحسن عملذج200 أي لا نضيع أجرهم» كذا 
ذكر عبد الغفور في بحث المبتدأ والخبر. 


الإضمار علئ شريطة التفسير: 106” 
-ك5لا0ى 6ط - لعمتقامء عط مغ لعتامحما 
(علاوأأديةء © انماع 1ه 


هو عند النحاة حذف عامل الاسم بشرط 
تفسير ذلك العامل بما بعدهء وذلك الاسم 
يُسمّ بالمضمر عل شريطة التفسيوء وبالمضمر 
عامله على شريطة التفسير. ثم إن ذلك الإسم 
قد يكون مرفوعًا بفعل مضمّر يفسره الظاهر 
نحو: هل زيد خرج؟ فارتفاع زيد بفعل مضمر 
يفسره الظاهر أي هل خرج زيد خرج» وليس 
ارتفاعه بالابتداء» لأنْ هل يقتضي الفعل فلا يليه 
الإسم إلا نادراء وهكذا حكم الإسم الواقع بعد 
لو وإن وإذا وهلا وإلا ونحو ذلك لما فيها من 
اقتضاء الفعل. وقد يكون منصويًا نحو قولك 
عبدَالله ضربتهء فعبدالله منصوب بإضمار فعل 
يفسّره الظاهر بمعنل ضربت عبدالله ضربته» 
هكذا في الضوء. 


الإطراد: - مهأوناعما ,همئءلمنآ 
11 كلل 171 ,017161716111 1س 


هو مرادف للطرد. فالإطراد المستعمل في 
التعريفات ما وقع في شرح الطوالع من أن 
معرّف الشيء يجب أن يساويه صدقًا أي يجب 
أن يصدق المعرّف عليل كل ما صدق عليه 
المعرّف وهو الإطراد والمنع وبالعكس» أي 
يجب أن يصدق المعرّف عل كل ما يصدق 
عليه المعرّف وهو الجمع والإنعكاس انتهئ. 
والإطراد في باب العلل هو الدوران. قال في 


.7١ الكهف/‎ )١( 


الإظراد 
نور الأنوار شرح المنار: الإطراد معناه دوران 
الحكم مع الوصف وجودًا وعدمًا. وقيل وجودًا 
فقطء. والعلة الثابتة بالظرد تسمّ طردية انتهيل. 
إعلمُ أنْ مرجع ما قيل إن الإظراد هو 
دوران الحكم مع الوصف وجودًا فقط أي 
الإطراد المستعمل فى التعريفات. وكذا الحال 
في الطرد. وفي التلويح الإطراد في العلة أنه 
كلما وجدت العلة وجد الحكم. ومعن 
الإنعكاس أنه كلما انتفت العلّة انتفئ الحكمء 
كما في الحد عل المحدودء وهذا اصطلاح 
متعارّف انتهيل . 
والإطراد عند أهل البديع من المحسشّنات 
المعنوية وهو أن يت باسم الممدوح أو غيره 
وأسماء آبائه على ترتيب الولادة من غير تكلف 
في السبك كقوله عليه السلام: «الكريم بن 
الكريم بن الكريم بن الكريم يوسف بن يعقوب 
بن إسحاق بن إبراهيم)”"' وكقول المتنبي: 
إن يقتلوك فقد تَلَلْتُ عروشهم 
بيه زد جا وكين ا 
يُقال: سََ الله عروشهم أي هدم ملكهم» 
كذا فى الجرجانى. والمراد من التكلف فى 
السبك أن يقع الفصل بين الأشياء بلفظٍ غير دالُ 
علئ نسب كقولك: رأيت زيدًا الفاضل بن عمرو 
بن بكرء سمي بالإظراد لأن تلك الأسماء في 
تحذرها ونزولها كالماء الجاري فى اطراده 
وسهولة انسجامه أي سيلانه» كذا فى المطول 
والجلبي. وفي الإتقان الإظراد هو أنْ يذكر 
الفكل "انيباء "اناه «الفمدوع كرقة عاك شاقم 
ترتيبها في الولادة. قال إبن أبي الإضبع: ومنه 
في القرآن قوله تعالن حكاية عن يوسف: 


(1) أخرجه البخاري» 744/4؛ عن أبن عمرء كتاب الأنبياء» باب أم كنتم شهداء إذ حضر يعقوب الموت» حديث رقم 184. 

(7؟) هو عتيبة بن الحارث بن شهاب التميمي. فارس تميم في الجاهلية. كان يلقب بسم الفرسان وصياد الفوراس. عَدَّه العلماء 
من أبطال الجاهلية. لا نعلم له تاريسًا لمولده ولا لوفاته وله بعض الأشعار. الأعلام 236١/4‏ جمهرة الأمثال 21١١/5‏ 
جمهرة الأنساب 2184 شرح نهج البلاغة */27174 رغبة الآمل» / 198. 


الأطرافية 
«واتبعتُ ملّة آبائي إبراهيمْ وإسحاق ويعقوب»”'', 
قال: إنما لم يأت به علئ الترتيب المألوف فإن 
العادة الابتداء بالأب ثم بالجدٌ ثم بالجدٌ الأعلئ 
لأنه لم يرد مهنا مجرد ذكر الآباء وإنما ذكرهم 
ليذكر ملتهم التي اتبعهاء فبدأ بصاحب الملة ثم 
بمَنْ أخذها منه أوّلاً فأوّلاً علي الترتيب؛ ومثل 
قول أولاد يعقوب: #قالوا نعبد إلهك وإلهَ آبائك 
إبراهيم وإسمعيل وإسحاق»”"' انتهى . 
الأطر افية: -/4 - (اعهء5) 1-1121178اهظ 
زعاعءى) موسولم م1 

هي فرقة من الخوارج العجاردة"" أتباع 
غالب”؟؛ وهم علئ مذهب الحمزية'”“ إلا أنهم 
عذروا أهل الأطراف فيما لم يعرفوه من الشرع 
إذا أتوا بما يعرف لزومه من جهة العقلء 
ووافقوا أهل السنة في أصولهمء وفي نفي 
القدرء أي إسناد الأفعال إل قدرة العبدء كذا 
في شرح المواقف” . 
الإظلاق : كد بك - ومتسدعم عساموطة 
لتأموطه 

في اللغة رهاكردن بندي ودست كشادن أي 
هو فك القيود وفتحٌ اليد كما في الصراح. 
وفي الخفاجي حاشية البيضاوي في تفسير قوله 


.58 يوسف/‎ )١( 
, 177 (؟) البقرة/‎ 


فى 


تعالق: طِضُمٌُ بُكُمْ نك" الآية» الإطلاق ضد 
التقييد» وهو في الاصطلاح استعمال اللفظ في 
معناه حقيقة كان أو مجارًا. 


الإطناب : 6اتطامبط - بواتستامءط 
والإيجاز من أعظم أنواع البلاغة» حتئ تُقل عن 


البعض أنه قال البلاغة هى الإيجاز والإطئاب. 
قال صاحب الكشاف: كما أنه يجب على البليغ 
في مظان الإجمال أن يُجمل ويوجز فكذلك 
الواجب عليه في موارد التفصيل أن يفصلء» كما 
إذا كان الكلام مع المحبوب فيؤتل ل بكلام طويل 
لأن كثرة 5 توجب طول الصحبة معه. 
وكثرة الالتفات منهء كما قال الله تعالول حكاية 
عن قول موس عليه السلام في جواب قوله 
تعالل وما تلك بيمينك يا موسئ. قال هي 
عصاي أتوكا عليها وأهشنُ بها علئ غنمي ولي 
فيها مآربٌُ أخرئ»”, في الجرجاني. 
واختّيف هل بين الإيجاز والإطناب واسطة وهي 
المساواة أَوْ لا وهي داخلة في قسم الإيجاز؟ 
فالسكاكي وجماعة على الأول» لكنهم جعلرا 
المساواة غير محمودة ولا مذمومة لأنهم فسّروها 
بالمتعارّف من كلام أوساط الناس الذين ليسوا 


(*) فرقة من الخوارجء أتباع عبد الكريم بن عجرد الذي كان يقول بجواز نكاح بنات البنين وبنات البنات وبنات الأخوة 
والأخوات. كما كانوا يرون البراءة من الأطفال عندما يبلفون إذا ما دعوا ولم يستجيبوا. وأنكروا سورة يوسف في 
القرآن وغير ذلك من الآراء المنكرة. وقد افترقوا فرمًا عديدة. الملل »١١548‏ الفرق ”57». مقاللات ١/154ء‏ التبصير 397. 

(4؛) غالب: هو غالب بن شاذك من سجستان. زعيم الفرقة الأطرافية من خوارج العجاردة كانوا على مذهب حمزة بن أدرك. 
وكانت لهم ضلالات كبيرة» وإفترقوا فرقًا كثيرة. الملل والنحل .1٠‏ 

(0) فرقة من الخوارج العجاردة» أتباع حمزة بن أكرك كما يقول البغدادي أو أدرك كما يقول الشهرستاني خالفوا العجاردة بالقول 
في القدر والإستطاعة وزعموا أن أطفال المشركين في النار وغير ذلك من الآراء. الملل ,.١158‏ الفرق 2.48 مقالات 


الإسلاميين .158/١‏ التبصير 78, 
() فرقة 
آراء غريبة وشاذة. الملل اه 
0) البقرة/ 1١84‏ 
(4) طه/ /ا١‏ -18. 


من الخوارج العجاردة أتباع مذهب حمزة في الأصل» ثم انحازوا عنه وتبعوا غالب بن شاذك من سجستان. وكانت لهم 


رفي 


الإطناب 


في رتبة البلاغة» وفسّروا الإيجاز بأداء المقصود 
بأقل من المتعارف» والإطناب بأدائه بأكثر منه. 
وابن الأثير'' وجماعة على الثانى فقالوا: 
الإيجاز التعبير عن المراد بلفظ غير زائد 
والإطناب بلفظ ازيد. 


وقال القزويني الأقرب أن يُقال إن المقبول 
من طرق التعبير عن المراد تأدية أصله إمًا بلفظ 
مساو لأصل المرادء» أو ناقص عنه وافٍء أو 
زائد عليه لفائدة» والأول المساواةء» والثانى 
الإيجازء والثالث الإطناب. واحترز بقوله واف 
عن الإخلال» وبقوله لفائدة عن الحشو والتطويل 
فعنده تثبت المساواة واسطة وأنها من قسم 
المقبول» كذا في الإتقان. لكن قال الجلبي في 
حاشية المطول إن الإطناب في اصطلاح 
السكاكي يعم المساواة فتعريفه بأداء المقصود 
بأكثر منه لا يلائم مذهبه انتهيل. قال صاحب 
الأطول: أمّا أنَ هذا التعميم المذكور اصطلاح 
السكاكي فغير ثابت التهل؛ فقول صاحب 
الإتقان . أولن. ثم قال صاحب الأطول: 
المساواةٌ عند السكاكي هي متعارّف الأؤساط 
الذين يكتفون بأداءِ أصل المعنئ على ما ينبغي» 
أي كلامهم في مجرى عرفهم في تأدية المعاني 
وريما يشتمل متعارفهم عل الحذف ومع ذلك 
لا يسمّئ اختصارًا وإيجارًا لأنه متعارفهم فإن 
عرفهم في طلب الإقبال يا زيد وهو مشتمل عل 
الحذف وفى التحذير إياك والأسد وامرأ ونفسه 
0 وهي لا تحمد في باب البلاغة 
من الأوساط ولا تحمد أيضًا 7 البليغ معهم» 
لأنه لا يقصد معهم بكلامه مزية سوى التجريد 
عن المزاياء وبذلك يرتقي عن أصوات 
الحيوانات. ولا تذم أيضًا لا منهم ولا من 


البليغ. وأمًا التكلّم بمتعارفهم إذا عرئ عن 
المزية فلا يحمد من البليغ معهم ويذم منه مع 
البليغ» وإذا اشتمل علئ المزايا التي هم غافلون 
عنها كما في إيّاكَ والأسد فمعهم لا يحمد من 
البليغ ولا يذمٌ ومع البليغ يحمد لأن البليغ قصد 
به مزايا تتعلق بالإيجازات التي فيهاء فالإيجاز 
عنده أداء المقصود بأقل من المتعارف» 
والإطناب أداؤه بأكثر منهء لكن يرد علئ 
السكاكي أمران: أحدهما أنهم جعلوا نحو: نعم 
الرجل زيد من الإطناب ولا عبارة للأوساط 
غيره. وثانيهما أنه لم يحفظ تعريف الإيجاز عن 
دخول الإخلال وتعريف الإطناب عن دخول 
الحشو والتطويل» ولذا عدل عنه القزوينى وقال 
الأقرب الخ. ْ 
وفيما ذكر القزويني أيضًا أنظار: الأول أنه 
إِنْ أراد بالمقبول المقبول مطلقًا سواء كان من 
البليغ أو من الأوساط فالزائد والناقص غير 
مقبولين من الأوساط لأنهما خروج عن طريقهم 
لا لداعء وإِنْ أراد المقبول من البليغٍ فليس 
المساوي والناقص الوافيان مقبولين مطلقاء بل 
إذا كانا لداع. والثاني إن قولنا جاءني إنسان 
وقولنا جاءني حيوان ناطق كلاهما مسار بأنه 
أصل المراد بلفظ مسار فينبغي أن لا يكون 
أحدهما إطنابًا والآخر إيجارًا. وبالجملة لا 
يشتمل تعريف الإيجاز إيجاز القصر. والثالث إن 
قولنا حمدًا لك ونظائره مساواة بتعريف السكاكى 
وإيجاز بتعريف القزويني: فنزاعه مع الستكاكي 
في نقل اصطلاح القوم في مثله لا يسمع بدون 
سند قوي. ولو قيل المراد المساوي بحسب 
الأوساط فتعريفه يؤول إل ما ذكره السكاكى. 
والرابع الإيجاز والإطناب والمساواة مختصّة 


)١(‏ هو المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني الجزري» أبو السعادات مجد الدين. ولد بالقرب من 


الموصل عام ه/ م وتوفي عام كآكلكهم/م/ ٠(م.‏ محدثء لغوي. أصولي . له العديد من المؤلقات الهامة. 
الأعلام أقففقة بغية الوعاة 86 وفيات الأعيان ع الكامل ال إرشاد الأريب كرف طبقات 


.1١861 /8 الشافعية‎ 


الإطنات 


532 


بالكلام البليغ كما عرفء فلا يتم تعريف 
الإيجاز والإطناب ما لم يقيّد بالبلاغة لجواز أن 
يكون الناقص الوافي غير فصيحء وكذا الزائد 
لفائدة انتهئل ما قال صاحب الأطول. 


إعلمُ أنه قال السكاكي: قد يوصف الكلام 
بالاختصار لكونه أقل من عبارة المتعارف كما 
سبق» وقد يوصف به لكونه أقل من العبارة 
اللائقة بالمقام بحسب مقتضيل الظاهر نحو: 
«قال رب إنَي وَمَن العظمٌ مني واشتعل الرأس 
شيّا2'”4 فإنه إطناب بالنسبة إلى المتعارف» وهر 
قولنا يا ربي شخت. لكنه إيجاز بالنسبة إلئ ما 
يقتضيه المقام لأنه مقام بيان انقراض الشباب 
ونزول المشيب» فينبغي أن يبسط الكلام فيه 
غاية البسطء فعلم أنْ للإيجاز معنيين: أحدهما 
كون الكلام أقل من عبارة المتعارّف والثاني 
كونه أقل مما هو مقتضيل ظاهر المقام وأنه لا 
فرق بين الإيجاز والإختصار وإنْ تومّمه البعض 
كما ورد في لفظ الإجازة. ثم إِنَّ بين الإيجازين 
عمومًا من وجه لتصادقهما فيما هو أقل من 
عبارة المتعارف» ويقتضي المقامٌ جميعًا كما إذا 
قيل رَبٌ شخت بحذفا حرف النداء وياء 
الإضافة» وصدق الأوّل بدون الثانى كما في 
قوله. إذا: كال؟" الخميش تع علق «العكذا :فاته 
أقل من المتعارّف» وهو هذا نعمء وليس أقل 
من مقتضى المقام لأنْ المقام لضيقه يقتضي 
حذف المسند إليه وصدق الثاني بدون الأول 
كما في قوله تعالل: #رب إني وهن العظم مني» 
ويمكن اعتبار هذين المعنيين في الإطناب أيضًا. 
والنسبة بين الإطنابين أيضًا عموم من وجه لأنَ 
الإطناب بالمعنى الأول دون الثاني يوجد في 
قوله تعالى: #رب إِنّي وهن العظم مني واشتعل 
الرأس شييًا»» وبالمعنى الثاني دون الأول يوجد 
في ها إذا قيل: هذا نعم بذكر المبعدأ بناءة علئ 


.4 مريم/‎ )١( 


مناسبة خفية مع ذلك المقام» ويوجد بالمعنيين 
فيما إذا زيد فى هذا المثال نظرًا إل ما ذكر من 
المناسبة الخفية» فقيل مثلاً: هذا نعم فاغتتموه؛ 
وكذا بين الإيجاز بالمعنى الثاني وبين الإطناب 
بالمعنى الأول عموم من وجه لوجودهما في 
قوله تعال: #ربٌ إنْي وهن العظم مني# ووجود 
الإطناب بالمعنئ الأول دون الإيجاز بالمعنئ 
الثاني فيما إذا قال هذا نعم فسوقوه إذا طابق 
المقام علئ ما مَرٌء وبالعكس فيما إذا قال يا 
ربي قد شختٌ. وكذا بين الإيجاز بالمعنول 
الأول والإطناب بالمعنئ الثاني لوجودهما في 
قؤال #فاصطادوه /[15 أظابق البقاء عند كرك الأمر 
بالاصطياد مقصودًا أصليًا للمتكلم» فإن متعارف 
الأوساط هذا غزال فاصطادوه. ومقتضول ظاهر 
المقام غزال ووجود الإيجاز بالمعنيئ الأول دون 
الإطناب بالمعنئ الثانى فى قوله قد شخت»ء 
وبالتكتين: في قوله هذا نعم عند متاشيةا خفية: 


وإعلمم أيضًا أنه كما يوصف الكلام 
بالإيجاز والإطناب باعتبار كونه ناقصًا عمًا 
يساوي أصل المراد أو زاتدًا عليه وهو الأكثر 
كذلك قد يوصف الكلام بهما باعتبار كثرة 
حروفه وقلتها بالنسبة إلئ كلام آتر مساو له 
أي لذلك الكلامء في أصل المعنيئ. وإنما قيد 
المعن بالأصل لعدم إمكان المساواة في تمام 
المراد فإن للإيجاز مقامًا ليس للإطناب» 
وبالعكس» ولا يوصف بالمساواة بهذا الإعتبار 
إِذْ ليس المساواة بهذا الاعتبار مما يدعو إليه 
المقام بخلاف الإيجاز والإطناب» هكذا يُستفاد 
من الأطول والمطول وأبي القاسم. 


واعلمٌ أيضًا أن البعض على أن الإطناب 
بمعنئ الإسهاب. والحق أنه أخصٌش من 
الإسهابء فإن الإسهاب التطويل لفائدة أوْ لا 


الإطناب قسمان: إطناب بَسْط وإطناب 
زيادة. فالأول الإطناب بتكثير الجمل كقوله 
تعالئ: #إنّ في خلق السموات والأرض6”" الآية 
في سورة البقرة أطنب فيها أبلغ إطناب لكون 
الخطاب مع الثقلين وفي كل عصر وحين للعالم 
منهم والجاهل.ء والمؤمن منهم والكافر 
والمنافق. والثاني يكون بأنواع: الأول دخول 
حرف فأكثر من حروف التأكيد. والثانى الأأحرف 
الزائدة. والثالث التأكيد. والرابعم التكرير. 
والخامس الصفة. والسادس البدل. والسابع 
عطف البيان. والثامن عطف أحد المترادفين 
علئ الآخر. والتاسع عطف الخاصٌ علئ العام 
وعكسه. الإيضاح بعد الإبهام. 
والحادي عشر التفسير. والثاني عشر وضع 
الظاهر موضع المضمر. والثالث عشر الإيغال. 
والرابع عشر التّذييل. والخامس عشر الطلرد 
والعكس. والسادس عشر التُكميل المُسمّى 
بالإحتراس أيضًا. والسابع عشر التَّنُميمِ. والثامن 
عشر الإسّتقصاء. والتاسع عشر الإغتراض. 
والعشرون التعليل وفائدته التقريرء فإن النفوس 
أبعث علو قبول الأحكام المُعَلْلة من غيرهاء 
كذا في الإتقان وتفصيل كل في موضعه . 


والعاشر 


إظهار المضمر 
الأطوار السبعة: 71005عم معنعة عط 
زك6اأادرء) دعل مظعم امعد عم[ - (ممتأتامعء) 


هي عند الصوفية عبارة عن الطّبع والنفس 
والقلب والروح والسَّرٌ والخفي والأخفئ كما في 
شرح المسسوق: 
الإظهار: 

هو عند الصرفيين والقرّاء خلاف الإدغام 
أي فكه وتركه ويسمّل بالبيان أيضًا كما في 
المراح وشروحه”؟؟. ْ 
إظهار المضمر : لعذكاطم عغطا عماووع © 
1665[ 1نل 77 وعطاء] دوعا «مدامع7 - ورعكع] 

هو عند البلغاء أنْ يقال شعرٌ على نحو 
فَيُضيرٌ أحدهم من ذلك الشعر بعضّ الحروف» 
لم يسأله آخر عن ذلك الحرف الذي أضمرّه في 
مصراع البيت الأول والثاني: وهكذا هل يوجد 
أم لا؟ فيخبر بالإيجاب أو النفي على القاعدة 
المقرّرة بينهما. ومثال ذلك من كلام مخصوص 
يعيّن حرفًا في خاطره كما في هذا المصراع وهو 
حرف العين: حديث العشق إلا مع الحبيب لا 
تقل فيفترضون واحدًا من هذه الحروف. ثم 
يسألون ويُعلمُ الحرفُ من هذين البيتين: 
لقد بدا ملك الحسن بحسنه وجماله 

والصولجان الخطي والكرة كأنه نقطة الخال 
فذهب الوعيُ من قلبي حين بدا المعشوقٌ 


10150011101101 - 01 


)١(‏ التنوخي: هو أحمد بن اسحاق بن بهلول بن حسان. أبو جعفر التنوخي. ولد بالأنبار عام ١171ه/‏ 40م وتوفي ببغداد عام 
*ه/ 90م. عالم بالأدب والسيرء وله إشتغال بالتفسير والحديث» وكان من كبار القضاة. له عدة مؤلفات. الأعلام 
0/١‏ تاريخ بغداد 4/ 0”. إرشاد الأريب /١‏ 487. الجواهر المضية /١‏ لاه شذرات الذهب 2377/5 بغية الوعاة 154 . 


.1١54 البقرة/‎ )5( 


زفرفق متنوي (فارسي) لمحمد بن حسين البلمني القونوي المعروف بجلال الدين الرومي ( ام وعليه شروح كثيرة منها شرح 
مصطفى بن شعبان (- 979ه) وشرح إسماعيل الأنقوري (- 57 ١٠ه)وسمّاه‏ فاتح الأبيات وشرحه كذلك كمال الدين 
حسين بن حسن الخوارزمي (- ٠81ه)‏ بالفارسية وسماه كنوز الحقائق في رموز الدقائق. . . كشف الظنون ؟/ ١841‏ 


,. ١644 


اق مراح الأرواح (صرف) لأحمد بن علي بن مسعود وهو من المختصرات المتداولة» أستانه *هء من شروحه شرح عبد 
الوهاب بن الشافعي سمّاه فتح الفتاح في شرح المراح» وشرح بدر الدين محمود بن أحمد العيني الحنفي (- 805ه) سمّاه 
ملاح الأرواح وهو أول تصائيفه. كشف الظنون .150١/7‏ معجم المطبوعات العربية 4/ا. 


الإعادة 
وقلت: حفظكَ اللهُ من خطر الزوال. والقاعدةٌ 
في هذا هي أنْ يؤخدّ من المصراع الأول عددٌ 
واحد من المصراع الثاني اثنين ومن الثالث أربعة 
ومن الرابع ثمانية»ء فيصير المجموع لهذه 
الحروف الأربعة خمسة عشرء وهي مطابقة 
للمصراع المذكور: فإذا كان الحرفُ المفروض 
موجودًا في المصراع الأوّل فهو السّين وإِنْ كان 
في الثاني فهو الخاء وَإنْ يكن في الأول والثاني 
فهو النون لأنَّهِ مجموعٌ واحد وائنين وثلاثة» 
والثالث من حرف ذلك المصراع هو النون. 
وعلئ هذا فقس إلى الآخر. وإليك مثالاً آخرّ من 
الحروف التي تضمرٌ من معنى أبيات 
للاسترابادي : 
إن القضاء النازل قد خجلت روحخه 

من الملك الغازي ظل الخالق من المناهي 
فقل بصراحة وبدون غروض من أجل الذهب 

عن حظه بالياقوت الأحمر والذّهبٍ الخالص 
فالسلاح علئ صفوف فرسانه هو فيض كلي 

ومن يكون لائمًا لمقابلة صف جيشه الثقيل 
هو املاذ من حوادث الدهر وعدرٌ للفضّة والذهب 

وشربٌ الخمر مائة مرة يصير فورًا/ كذا 


ايض 


أنظر إلئ معانيهاللطيفة 

وملاءمة أقواله وألفاظه للمعتى 

إِذَاء من البيت الأول يحسبون واحدًا ومن 
الثاني اثنين ومن الثالث أربعة ومن .الرابع ثمانية 
ومن الخامس ستة عشر. 

إذا كان الحرف المضمّر موجودًا 

في البيت الأول وليس موجودًا في بقية الأبيات 
فالحرف الأول هو ألف. وإذا وصل إل البيت 
الأول والخامس وليس الأبيات الأخرى 
فالحرف السابع هو القاف طبقًا للقاعدة المذكورة 
في المثال الأول. وإنما الفرق بين المثلين أنه 
يلاحظ في المثال الأول المصراع وفي الثاني 
البيت''2: كذا في مجمع الصنائع. 
الإعادة : 


1 
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هي عند الفقهاء من الشافعية من أقسام 
الحكم باعتبار متعلقه وهو الفعلء وهي ما تُعل 
في وقت الأداء ثانيًا لخلل في الأول» وقيل 
لعُذْر. فالمنفرد إذا صلّى ثانيًا مع الجماعة كانت 
إعادة عل الثاني لأن طلب الفضيلة عذر دون 


نلق اظهار المضمر : نزد بلغاء انست كه شعرى كفته شود بر وجهى كه از حروف كلامى مخصوص ويا از جملة حروف تهجي 


هرجه شخصى در ضمير خود كيرد جون مصراع مصراع يا بيت بيت آن شعر بخوانند وازان شخص بيرسند كه آن حرف 
درينجا هست يانه وآن كس معيّن نمايد معلوم شود كه كدام حرفست موافق قاعدة كه مقرر كرده اند مثال آنجه از كلام 
مخصوص حرفى در خاطر كنند حروفى كه درين مصراع. ع. سخن عشق جز بيار مكو. هستند ازينها يكي را فرض كتند 
وببرسند معلوم كردد ازين دو بيت. بيت . آن شاه بتان نمودبا حسن وجمال. جوكان خطي كوي جو آن نقطة خال. شد 
هوش دلم جو جلوة كر شد معشوق . كفتم كه مباد هركزت بيم زوال. وقاعدة دريافت آن جنانست كه از مصراع أول يك 
عدد بكيرند واز دوم دو واز سيوم جهار واز جهارم هشت مجموع أعداد اين جهار جون جمع نمايند بانزدة شود كه مطابق 
عدد حروف. سخن عشق جزبيار مكلوه هستئد بس اكر حرف مفروض در مصراع أول يافته شود فقط آن سين است واكر در 
دوم فقط باشد آن خا است واكر در اول ودوم است آن نون است جراكه مجموع يك ودوسه باشد وسيومي حرف آن مصراع 
همين نون است وهمبرين قياس تا آخر [مثال آنجه از حروف تهجي در خاطر كيرند در يافته شود اين ابيات استربادي است . 
بيت. زذات شاه غازي ظل خالق. قضا نازل خجل جان از مناهي. بهربى زر صريح وبى غرض كوي. زبخت وي بلعل 
وزر بري بي. سلاح صف خيلش فيض كلي. صف جيش ثقفيلش لائق كي . ملاذ دهر وضد سيم وزرنيز. شود صدره دم 
نوشيدن مي . معاني لطيف وي تككه كن. ملائم قول ولفظ معني وي. بس از بيت اول يك حساب كنند واز دوم بيت دو واز 
سيم بيت جهار واز جهارم بيت هشت واز بنجم بيت شانزده مثلا اكر حرف مضمر دربيت اول يافته شود ودر باقي ابيات 
نباشد اول حرف تهجي است كه الف باشد واكر در بيت اول وينجم بهم رسد ودر ديككر ابيات نباشد بس حرف هفدهم باشد 
كه قاف است بر طبق قاعدة كه جهت مثال قسم اول مذكور شد فرق اين است كه در انجا جهت كرفتن عدد ملاحظه مصراع 
است ودر ينجا ملاحظة بيت است كذا في مجمع الصنائع]. 


يفف 


الأول لعدم الخلل فيه كذا في العضدي. وفي 
كشف البزدوي» قال بعض الأصوليين: الأداء 
تسليم عين الواجب في وقته المعيّن شرعًا 
والقضاء تسليم مثل الواجب في غير وقته المعيّن 
شرعًاء والإعادة إتيان مثل الأول عل صفة 
الكمال بأن وجب عل المكلّف فعل موصوف 
بصفة فأدّاه علول وجه التنقصانء وهو نقصانٌ 
فاحششٌ يجب عليه الإعادة» وهو إتيان مثل الأول 
ذانًاً مع صفة الكمال. كذا دُكر في الميزان. 
نعلئ هذا إذا فعل ثانا في الوقت أو خارج 
الوقت يكون إعادة. 


٠ 


ثم قال الإعادة إن كانت واجبة بأن يقع 
الفعل الأول فاسدًا بِأنْ ترك القراءة أو ركنًا من 
الصلوة مثلاًء فهى داخلة فى الأداء والقضاءء 
لأن لفحل الأول الما “فيد اد كم العدم 
شرعًا فيكون أداءً إِنْ وقع في الوقت وقضاءً إِنْ 
وقع خارج الوقت. وإِنْ لم تكن واجبة بأن وقع 
الفعل الأول ناقصًا لا فاسدًا بِأنْ ترك مثلاً فى 
الصلوة شينًا يجب بتركه سجدة السهرء فلا 
تكون داخلة في الأداء والقضاء لأنهما من أقسام 
الواجب بالأمر» وهي ليست بواجبة؛ ولهذا وقع 
الفعل الأول عن الواجب دون الثانى» والثانى 
بمنزلة سجود السهوه. اتتهيل ما في كشف 
البردوي. 


الإعتاق: - (عنهاد 2 06) ومتععمر 
(عبماععه تنلتل) 7161عككآ :1701م 

لغة إثبات القوة وشرتا إثبات القوة 
الشرعية بإزالة الملك أو إزالة الملك مطلقًا. أي 
القوة التى بها يصير المعتّق أهلاً للشهادة 
والولاية» قادرًا علئ التصرّف في الأغيارء 


الإعتدال 


وعلئ دفع تصرّف الأغيار عن نفسه لا مطلقًا بل 
بإزالة الملك الذي هو ضعف حكميء أو إزالة 
الملك مطلقًا أي غير مقيّد بكونه ملكه؛ وحاصله 
جعله غير مملوك لأحدء فيخرج به البيع والهبة» 
ويلزم إثبات القوة الشرعية» هكذا في الدرر 
والبرجندي. 


الإعتبار: - هه 2جعلاقمم ,تسكنعم[اتره 
0ع 16لا 11767 ,7151067211011م ,716كقو0| ]ناك 

في اللغة رَدُ الشيء إلى نظيره بأن يحكم 
عليه بحكمهء ومنه سمّي الأصل الذي تردٌ إليه 
النظائر عِبْرة» وهو يشتمل الإتّعاظ والقياس 
العقلي والشرعي كما يستفاد من التوضيح 
والتلويح في باب القياس. وعند المحدثين هو 
تفخص حال الحديث الذي يظن أنه فرد ليعلم 
هل له متابع أم لا وذلك بأن يتتبع طرق 
الحديث من الجوامع والمسائيد والأجزاء. وقول 
إبين الصلاح"'2) معرفة الإعتبار والمتابعات 
والشواهد قد توهم أن الإعتبار قسيم للمتابعات 
والشواهد وليس كذلك. بل هو هيئة التوصّل 
إليهماء هكذا في خلاصة الخلاصة وشرح 
النخبة. وعند الأصوليين هو اعتبار عين الوصف 
في عين الحكم. قال في التلويح: معنى الاعتبار 
شرعًا عند الإطلاق هو اعتبار عين الوصف أي 
العلّة في عين الحكم لا اعتبار عين الوصف في 
جنس الحكم. ولا اعتبار جنس الوصف في 
عين الحكمء ولا اعتبار جنس الوصف في 
جنس الحكم. ويجيء في لفظ المناسبة ما يتعلق 
بذلك. : 


الإعتدال : عندم تلوط - تمصندوظ 


هو عند أهل العروض الرّحاف الذي يقع 


)١(‏ هو عثمان بن عبد الرحمن (صلاح الدين) بن عثمان بن موسى بن أبي النصر النصري الشهرزوري الكردي الشرخاني» أبو 
عمروء تقي الدين المعروف بابن الصلاح ولد قرب شهرزور عام لالاده/ ١8١1م.‏ وتوفي بدمشق عام 47اه/ 1740م. 
عالم بالتفسير والحديث والفقه وأسماء الرجال له عدة مؤلفات هامة. الأعلام 781/4» وفيات الأعيان 7117/١‏ طبقات 
الشافعية 5/ /ا١1.‏ شذرات الذهب 255١/8‏ مفتاح السعادة ١/لاة؟.‏ 


الإعتراض 
في جميع البيت كما سيأتي في لفظ الزحاف. 
ذكرهما في بيان دائرة البروج. 


الإعتراض : لصة لمخمعلاعم! ,نوالءتامرط 
عكسرام عالخامم] - ععرعاوعة اللاعكناضنا 


انامز اه مامرم نر 


كالاجتناب عند أهل المعاني نوع من 
إطناب الزيادة. وسمّاه قدامة”'' إلتفانًا وهو 
الإتيان بجملة أو أكثر لا محل لها من الإعراب 
في أثناء كلام أو كلامين انّصلا معنى لنكتة غير 
دفع الإيهام كذا في الإتقان. وتلك الجملة 
تسمئ معترضةء فخرج بقوله: لا محل لها من 
الإعراب التتميمء لأن الفضلة لا بد لها من 
الإعراب؛ هذا عند مَن فسّر الفضلة فى تفسير 
المي .يما يقال الحمدة: :وآما عند امن فثرها 
بما يزيد علئ أصل المراد فيشتمل التعريف عنده 
لنتميم الذي يكون بجملة لا محل لها من 
لإعراب. وبقوله في أثئناء كلام أو كلامين 
لإيغالء» وليس المراد بالكلام عرز العسيد إليه 
والمسند فقط بل مع جميع ما يتعلق بهما من 
لفضلات والتوابع. والمراد باتصال الكلامين أن 
يكون الثانى بيانًا للأول أو تأكيدًا أو بدلاً منه 
أو امعطوقا “عله .والظاهر أن الضنة"المقطوغة 
مما يتصل معنى بالجملة السابقة» وكذا جواب 
سؤال نشأ من الجملة السابقة. وخرج بقوله: 
غير دفع الإيهام التكميل» لكنه يشتمل بعض 
صور التذييل وهو ما كان بجملة لا محل لها 
من الإعراب وقعت في أثناء كلام أو كلامين 
متّصلين» وينتقض التعريف بمعطوف لا محل له 
من الإعراب وقع بين المعطوف والمعطوف 


لديف 


عليهء نحو قوله تعالئ: «الذين يحملون العرش 
وَمَنْ حوله يسبّحون بحمد ربهم ويؤمنون به 
ويستغفرون للذين آمنوا4”" فإِنّ قوله: ويؤمنون به» 
جملة لا محل لها من الإعراب وقع بين جملتين 
متّصلتين معنل» مع أنه لا يسمّئ اعتراضًا. 


وقال قوم قد تكون النكتة في الإعتراض 
دفع إيهام خلاف المقصود وافترقوا فرقتين» 
فجرّز فرقة منهم وقوع الإعتراض في آخر جملة 
متصلة بها بِأنْ لا تليها جملة أصلاً فيكون 
الاعتراض في آخر الكلام» أو تليها جملة غير 
متصلة بها معنئ». وهذا صريح في مواضع من 
الكشاف. فالإعتراض عند هؤلآء أن يُؤت فى 
أثناء الكلام أو في آخره أو ابين كلامين متصلين 
أو غير متصلين بجملة أو أكثر لا محل لها من 
الإعراب لنكتةء لأنهم لم يخالفوا الأولين إلآ 
في جواز كون النكتة دفع الإيهام وجواز أن لا 
تليها جملة متّصلة بهاء فيبقئ اشتراط أن لا 
يكون لها محل من الاعراب بحاله» فيشمل 
الاعتراض على هذا جميع صور التذييل وبعض 
صور التكميل وبعض صور الإيغال وهو أن 
يكون بجملة لا محل لها من الإعراب؛ هذا إذا 
اشترط فى التذييل أن يكون جملة لا محل لها 
من الإعراب» وإن لم يشترط فيه ذلك يشمل 
بعض صور التذييل أيضّاء ويباين التتميم عند من 
فسَّر الفضلة بما يقابل العمدة» وإلاً فيشمل 
بعض صور التتميم أيضًا. وجوّز فرقة أخرى 
منهم كونه غير جملة فالإعتراض عندهم أن يُؤتئ 
في أثناء الكلام أو بين كلامين متّصلين معنئ 
بجملة أو غيرها لنكتة» فيشمل علئ هذا بعض 
صور التتميم وبعض صور التكميل» وهو ما 
يكون واقعًا في أثناء كلام أو بين كلامين 


)١(‏ هو قدامة بن جعفر بن قدامة بن زياد البغدادي» أبو الفرج. توفي ببغداد عام لالالاه/ 448م. كاتبء بليغ فصيح؛ عالم 
بالمنطق والفلسفة. له عدة مؤلفات. الأعلام 2191/5 النجوم الزاهرة 0590/9 إرشاد الأريب 50*/5» المنتظم 


امسسيضة 
(5) غافر/ ا 


خض 


متصلين معنل» وكذا بعض صور التذييل . فعلد 
من الإعراب هكذا يستفاد من الأطول والمطول 
وأبي القاسم. وقد يقع اعتراض في اعتراض 
كقوله تعال: #فلا أقسم بمواقع النجوم؛ وإِنّه لقَسَم 
لو تعلمون عظيم. إنّه لقرآن كريم2”4 اعترض بين 
القسم وجوابه بقوله: وإنه لقسم الآية»ء وبين 
القسم وصفته بقوله لو تعلمون تعظيمًا للقسم 
وتحقيقًا لإجلالهء وإعلامًا لهم بأنَ له عظمة لا 
يعلمونها. قال الطيبي”' في التبيان ووجه حسن 
الاعتراض حسن الإفادة مع أن مجيئه مجيء ما 
لا يترقب فيكون كالحسنة تأتيك من حيث لا 
تحتسب » كذا ف الإتقان. 


فائدة: 


كثيرًا ما يشتبه الإعتراض بالحال كما في 


قوله تعالل #قالت رب إنْي وضعتها أنثئ والله أعلم 


بما وَضْعت وليس الذكر كالان وإنّي سمّيتها 
مريم74" فإِنَ ما بين قوله: إِنّي وضعتها أنثى 


وقوله وإني سميتها مريم؛ اعتراض. والفرق أنه 
قال إبن مالك”؟ في شرح التسهيل”” وتميّر 
الاعتراضية عن الحالية امتناع قيام المفرد مقامها 
وجواز اقترانها بالفاء وإِنْ والسين ولن وحرف 


)١(‏ الواقعة/ #لا-لالا. 


تنفيس وجواز كونها طَلَبيّة والحالية تخالف 
الاعتراضية في جميع ذلك. ومن جملة الفارقات 
اللفظية وإِنْ لم يذكره ابن مالك جواز اقتران 
بالواو مع تصديرها بالمضارع 
المثبت» وأنه تمنع في الحالية هذه الفروق 
اللفظية. وأما الفروق المعنوية فهو ما أشار إليه 
صالحب الكشاف من أن الحالية قيد لعامل 
الحال المعنولء بخلاف 
الإعتراضية فإنَّ لها تعلّقًا بما قبلهاء لكن ليس 
بهذه المثابة» كذا في جلبي المطول. وان شئت 
الزيادة على هذا فارجع إلى مغنى اللبيب©. 
وههنا إشعار بأنَّ الاعتراض والاعتراضية تطلقان 
عل الجملة المعترضة أيضّاء كما أن الاعتراض 
يظلى عل الإثيات: بالجملة المذكؤرة وقد 'ذكر 
صاحب المغني وقوع الاعتراض في سبعة عشر 
موضعاء فإن شئت التفصيل فارجع إليه. 
إعتراض الكلام: - 386أط1ع ,لمممصمعاط 


الاعتراضية 


ووصفا له في 


أم ماتلا ممواطدمنا ,ادتك معام 


زهق الطيبي هو الحسين بن محمد بن عبد الله» شرف الدين الطيبي . ترفي العام ؟ةلاه/ 1117م من علماء الحديث والتفسير 
والبيان. كان له ثروة كبيرة أنفقها في وجوه الخير حتى أصبح فقيرًا آخر عمره. ردٌ على المبتدعة وله عدة مؤلفات. الأعلام 
257/5 الدرر الكامنة 554» البدر الطالع 2529/١‏ كشف الظنون 7٠١ /١‏ بغية الوعاة 774 . 


) آل عمران/ 5”. 


(5) ابن مالك هو محمد بن عبد الله بن مالك الطائي الجيّاني» أبو عبد الله جمال الدين. ولد في الأتدلس عام ٠٠5ه/‏ 7١15م‏ 
وتوفي بدمشق عام 571/7ه/ 177/5م. إمام في اللغة والنحوء له الكثير من المؤلفات الهامة. الأعلام 2777/1 بغية الوعاة 
و فوات الوفيات ؟//ا؟؟2, خرائن ن الكتب 354 نفح الطيب /1١‏ غ":. غاية النهاية "/ 4٠‏ آداب اللغة "/ 4 طبقات 


السبكي . 


2 من شروح تسهيل الفوائد وتكميل المقاصد لجمال الدين أبي عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن مالك الطائي 
-١‏ 51/7ه) شرح أثير الدين أبي حيان محمد بن يوسف الأندلسي (- 65 /اه) وسماه التخييل الملخص من شرح التسهيل 
وشرح جمال الدين عبد الله بن يوسف بن هشام (- ؟"لاه) وسمّاه التحصيل والتفصيل لكتاب التذييل والتكميل إلى غير 


ذلك من الشروح. كشف الظنون /١‏ 1017-1080. 


(7) (مغني اللبيب عن كتب الأعاريب لجمال الدين أبي محمد عبد الله بن يوسف بن أحمد بن عبد الله بن هشام الأنصاري 


(- ؟5لاه) تبريزء 175١اهء‏ كشف الظنون ١8/ا1‏ 7ملال, 


معجم المطبوعات 5/ا؟, 


الإعتقاد 


الإعتقاد: - مومهل أعناءط ,ممتمتم0 
6 ,00101166 ,71لترام0) 


كالإفتخار له معنيان: أحدهما المشهور 
وهو حكم ذهني جازم يقبل التشكيك» والثاني 
الغير المشهور وهو حكم ذهني جازم أو راجح. 
فيعم العلمَ؛ء وهو حكم جازم لا يقبل التشكيك 
والاعتقادٌ المشهورء والظنَّ وهو الحكم بالطرف 
الراجح كذا ذكر المحقق التفتازاني في المطول 
في بيان صدق الخبر. فالاعتقاد بالمعنئ 
المشهور يقابل العلم وبالمعنئ الغير المشهور 
يشتمل العلم والظن كما صرّح به هذا المحقق 
في حاشية العضدي في بحث العَلّم. وقال في 
شرح التجريد: إن الاعتقاد يطلق علئ التصديق 
مطلقًا أعم من أن يكون جازمًا أو غير جازمء 
مطابقًا أو غير مطابق» ثابنًا أو غير ثابت؛ وهذا 
متداول مشهور. وقد يقال لأحد قسمي العلم 
وهو اليقين انتهئ. وهو يخالف ما في المطول 
حيث جعل الاعتقاد بمعنيل اليقين غير مشهور 
وبمعن التصديق مشهورًا. وأيضًا الاعتقاد بمعن 
اليقين لا يشتمل الجهل المركب بخلاف الإعتقاد 
بمعنول الحكم الذهني الجازم القابل للتشكيك 
فإنه يشتمله أيضًا. ولهذا ذكر صاحب العضدي 
الاعتقاد إن كان مطابقًا للواقعم فهو اعتقاد 
صحيح والآً فاعتقاد فاسدء انتهل. وكأنٌ اليقين 
معن ثالث للاعتقادء والله أعلم. 


الإعتكاف : مانم7ء2 - (كدامأوتاءع) أمعناع1 
زء1ا علطمو 

هو افتعال من عكف إذا دام وعكفه حبسه 
فهو في اللغة اللبث والدّوام. وفي الشرع لبث 


رجل في مسجد جماعة أو امرأة في بيتها بنيته 
أي بنية اللبث» والمراد اللبث للعبادة» عل أن 


توف 
يكون الإضافة للعهد. ولذا عرف بأنه مكث في 
مسجد بنية عبادة. والمراد بمسجد الجماعة ما 
يقوم فيه جماعة ولو مرّة في يوم. وعن أبي 
حنيفة رحمه الله أنه لا يصمٌ إلا في ما تقوم 
خمس مرات» والصحيح أنه يصح فيما أذّْنْ 
وأقيم. ثم الاعتكاف واجب في المنذورء وسنئة 
في العَشّْر الأخير من رمضان» ومستحب فيما 
سواة. وقيل هو ب مؤكدة مطلقًا . وأمًا الصوم 
فشرطا فى الواجبا لا المستحب» وفيل 
للمستحب أيضّاء كذا في جامع الرموز وغيره. 
الإعتلال: - ذاء:ه؟ 01 عممعاولووط 
وء[اءنزمنا دعل مع نرم اقوط 


عند الصرفيين هو الإعلال كما يستفاد من 
الضريري”" , 
الإعتماد: - عرتوعل ,ده ةمنتاعم] 
06517 ,11071ه مم أأع 1ر1[ 

عند المتكلمين هو الميل عند الحكماء. 
واعتماد اسم الفاعل واسم المفعول عل صاحبه 
عند النحاة هو أن يذكر بعد صاحبه أي بعد 
المتصف به وهو المبتدأ والموصول والموصوف 
وذو الحال. واعتماده عل الهمزة وما النافية هو 
أن يذكر بعدهماء هكذا يستفاد من الفوائد 
الضيائية وغيره. 
الإعتياد : 6إنرمةانسبمط - باتتقتلنسةآ1 

مقابل الغرابة والمعتاد مقابل الغريب كما 
يححي؟ ١‏ 
الأعداد الطبعية : - 15ء6متنام 1/21 


كأء ناه دع نتروا 


هي الأعداد المتفاضلة بتفاضل معيّن 


كواحد واثنين وثلاثة ونحوهاء سواء كان المبدأ 


)١(‏ من المحتمل أن يكون كتاب مختصر النحو أو مقدمة الضريري. لحميد الدين أبي الحسن علي بن محمد بن ابراهيم الضرير 
(الضريري) المُهَنْيِزِي» البخاري (- / 137ه). بروكلمان عج ه. ص 558. 


تغرف 


واحدًا أو غيره مثل ” و” و4 ومثل ١‏ و5 ولا. 
وإِنْ جعل المبدأ واحدًا ثم يزاد عليه اثنان وعلئ 
المجموع ثلاثة: وعلئ المجموع أربعة» هكذا 
يزاد بتفاضل واحد واحد تُسمّْ تلك الأعداد 
ثلثات مثل ١‏ و" و5 و١٠‏ و65١.‏ وإِنْ أخذ 
الواحد ثم يترك العددان اللذان بعده ويؤخذ 
الأربعة ثم يترك أربعة أعداد بعدها أي بعد 
الأربعة ويؤخذ ما بعدها أي التسعة ثم يترك ستة 
أعداد ويؤخذ ما بعدها وهكذا يترك بتفاضل 
اثنين اثنين ويؤخذ ما بعدهء فالمأخوذات تسمل 
مربعات. وإِنّْ أخذ واحد ثم ترك ثلاثة أعداد 
بعده ويؤخذ ما بعدها أي الخمسة ثم يترك ستة 
ويؤخذ ما بعدها أي اثني عشر وهكذا يترك 
بتفاضل ثلاثة ثلاثة ويؤخذ ما بعدها فالأعداد 
المأخوذة تسمّئ مخمّسات. هكذا فى بعض 
رسائل الحساب. ١‏ 
الأعداد المتناسية : 5دءطتصناه [همه))رمممرط 
0110115 ممم كم رطتدمل8 - 

هي المتّحدة في النسبة بأن يكون نسبة 
مقدم منها إلئ تاليه كنسبة جميع المقدمات إلى 
التوالي. 
الأعداد المتوالية : - 5دع21نام علاأووعع5110 
ك]أدوععء لاك ك0 0111ل 

هي الأعداد المتفاضلة بواحد واحد مثل ١‏ 
و؟ و* وغ سواء أخذ المبدأ واحذدًا أم غير 
واحدء وإن أخذت الأعداد بتفاضل اثنين اثنين 
وجعل المبدأ واحدًا سميت أفرادًا متوالية» مثل 
١‏ ول وهء وإِنْ جعل المبدأ اثنين سميت 
أزواجًا متوالية مثل ؟" و4 و5. 
الأعداد المخمسة : - وعطصنه افممعهكمعم 


0710م ماتزعم وجرن ل 


سبق فى لفظ الأعداد الطبعية. 


الإعراب 


الإعراب : 712111 اصققع ,نهئتقصتاءعد] 

3 8 
عكطاعاته ,انماعار ,لمكتو ماع20 - 5أولإاه0ة 
عأمع ]077101 تع 


بكسر الهمزة عند النحاة ما اختلف آخر 
المعرب به على ما ذكره ابن الحاجب في 
الكافية. والمراد بما الموصولة أو الموصوفة 
الحركة أو الحرففه فخرج المقتضي. 
وبالاختلاف التحوّل أي اتصاف الآخر بشيء لم 
يكن قبل. وإنما فسّر بذلك لأنْ الاختلاف لا 
يكون ناشنًا إل من متعدّدء فيلزم أنْ لا يكون 
حركة زيد في ابتداء التركيب إعرابًا ولو اعتبر 
بالنسبة إلئ السكون السابق كان زيد في حال 
عدم التركيب أيضًا معريّاء لأنّ نسبة الاختلاف 
إلى الطرفين عل السواء. فإذا كان الإسم في 
أحد طرفيه معربًا لزم أنْ يكون في الطرف الآخر 
أيضًا كذلك دفعًا للتحكمء بخلاف التحوّل فإنه 
ناشئ من الحركة الثانية أو الحرف الثانى» وإن 
كان تقدم. خرف أو تحركة شترطا له فتلدير» .وقوه 
آخر المعرب يخرج اختلاف الوسط في نحو ابنم 
وامرء بضم النون والراء وابئما وامرءًا بفتحهما 
وابنم وامرء بكسرهماء فإنه لا يسمّى إعرايًا . 


والمعرب شامل للاسم والفعل المضارع. 
وقيد الحيثية معتبرء أي الإعراب حركة أو حرف 
يتحوّل به آخر المعرب من حيث هو معرب ذانًا 
كما في الإعراب بالحروف أو صفة كما في 
الإعراب بالحركات» فخرج حركة نحو غلامي 
فإنه معرب عل اختيار إبن الحاجب» لكن هذه 
الحركة ليست مما جيء بها من حيث أنها 
جات ها اجر الغغرت الم عن جد أنها 
توافق الياء وكذا جر الجوار. والباء فى به 
للسية والساون .هن الشني."الديت. "القريب 
فخرج العاملء وإن كان حرفًا واحدّاء ولو 
أبقيت ما علئ عمومها ولم ترد بها الحركة أو 
الحرف خرج المقتضي والعامل كلاهما بهذا 
القيد لكونهما من الأسباب البعيدة. 


الإعراب 


ثم التنوين ليس في آخر المعرب لأنه 
يلحق الحركة. وأما كون الحرفف في نحو 
مسلمان ومسلمون وإن لم يكن في آخره ظاهرًا 
إذْ الآخر هو النون إلا أن النون فيهما كالتنوين 
لحذفه حال الإضافة كالتنوين» فكما أنْ التنوين 
لعروضه لم يخرج ما قبله عن أن يكون آخر 
الحروف فكذا النون. 
الحاجب عبارة عمًًا به الإختلاف. وأمًا عند 
غيره فهو عبارة عن الاختلاف. ولذا عُرّف بأن 
يختلف آخر الكلمة باختلاف العوامل أي 
باختلاف جنس العامل لأن الجمعية بطلت 
باللام. واحترز بذلك عن حركة نحو غلامي عند 
من يقول بأنه معرب وجر الجوار. ويعضد هذا 
المذهب أن الإعراب ضد البناء والبناء عبارة عن 
عدم الاختلاف اتفاقاء ولا يطلق علئ الحركات 
أصلاً فالحركة ما به البناء فى البناء فكذا فى 
الإعراب . وينضد المدفي الأول أن وضع 
الإعراب للمعاني المْعْتّوَرة وتعيين ما به 
الاختلاف للمعاني أولل لأنه أمر متحقق 
واضحء بخلاف الاختلاف. فإنه أمر معنوي 
اعتباري . 


فالإعراب عند ابن 


ثم للاعراب تقسيمات: الأول الإعراب 
ما أصلي وهو إعراب الإسم لأن الإسم محل 
توارد المعاني المختلفة على الكلم فتستدعي ما 
ينتصب ليلا علئ ثوتهاء والحروف بمعزل 
عنهاء وكذا الأفعال لدلالة صيغها عليل معانيها. 
وستعرف ذلك فى لفظ المقتضى. وإمًا غير 
أصلي وهو إعراب الفعل. الثاني الإعراب إِمَا 
صريح وهو أن يختلف آخر الكلمة باختلاف 
العوامل» أو غير صريح وهو أن يكون الكلمة 
موضوعة على وجه مخصوص من الوعراب 
وذلك في المضمّر خاصة لا غيرء وذلك لأنَ 


شرف 


اختلاف الآخر باختلاف العوامل. فإذا قلت: 
هو فعل كذا فلفظ هو مبنى إلا أنه كناية عن 
اسم مرفوع فقطء ولهذا سمي ضميرًا مرفوعًا 
ولما كانت هذه الأسماء نائبة مناب الأسماء 
الظاهرة ومسّت الحاجة فيها إلول تمييز ما كان 
كناية عن مرفوع عمًا كان كناية عن منصوب أو 
مجرورء ولم يمكن إعرابها لعلة أوجبت بناءهاء 
صيغخ لكل واحد من هذه الأحوال صيغة ليكونوا 
لم يبطلوا بناءها ويحصل لهم الغرض المقصود 
من التمييز بين هذه الأحوال» فكان اختلاف 
الصيغة فيها لدلالته عل ما يدل عليه الإعراب 
نوع إعراب» إلا أنها لما لم يوجد فيها اختلاف 
الآخر باختلاف العوامل لم يحكم بإعرابها 
صريحًاء فقيل إنه إعراب غير صريح. الثالث 
الإعراب إمّا بالحروف أو بالحركات. أما 
بالحرف ففي الإسم كإعراب الأسماء السنّة 
والمئنى والمجموع وغيرهاء وأما في الفعل 
فكنون يفعلان ونحوه. وأمّا بالحركة ففي الإسم 
كرفع زيد في ضرب زيد وفي الفعل كرفع آخر 
يفعل. الرابع الإعراب في الإسم ثلاثة أنواع: 
رفع ونصب وجر. فالرفع علم الفاعلية والنصب 
علم المفعولية والجر علم الإضافة. 

وفي الموشّح شرح الكافية'؟ لما كان 
المعاني المعتورة علئ الأسماء ثلاثة.» وأنواع 
الإعراب كذلك. جعل كل واحد منها علمًا أي 
علامة لمعنل من المعاني» فجعل الرفع الذي هو 
الأثقل علامة للفاعلية وما أشبهها ويسمّئ عمدة» 
وهي المعنى الذي فيه خفة من حيث هو أقل 
من المفعولية لكون الفاعل واحدًا والمفعول 
والنصب الذي هو الأخحف علّما 
للمفعولية وشبههًا ويسمّئ فُضّلة ليعادل تقل الرفع 


اختلاف الصيغة لا يكون إعرابًا وإنما هو | قلة الفاعلية وخفّة النصب كثرة المفعولية. والجر 


)١(‏ الموشح شرح الكافية لأبي بكر شمس الدين محمد بن أبي بكر بن محرز بن محمد الخبيصي (- ١‏ *الاه) وعلى الموشح هذا 
حاشية للشريف الجرجاني. كشف الظنون 1771/7 . هدية العارفين .١58/5‏ 


يفيف 


الذي هو المتوسط بينهما أي أخف من الرفع 
وأثقل من النصب علم الإضافة وهي المعنى 
الذي بين الفاعلية والمفعولية في القلّة والكثرة 
ويسمّئ علامة انتهئ. وإعراب الفعل رفع ونصب 
وجزم. الخامس الإعراب إمّا محلي أو غير 
محلي» فالمحلي يتّصف به اللفظ إذا لم يكن 
معربّاء لكن وقع في موضع المعرب. فهؤلآء 
مثلاً في قولك جاءني هؤلآء مرفوع محلاً ومعناه 
أنه في محل لو كان ثمة معرب لكان مرفوعاء 
لا أنه مرفوع حقيقة. فإِنْ قلت المعرب محلاً 
هل هو معرب بالحركة أو الحرف وهو بحيث لو 
فرض في محله المعرب بالحركة كان معربًا 
بالحركة ولو فرض المعرب بالحرف كان معربًا 
بالحرف؟ قلت الأقرب بالإعتبار أَنْ يجعل مثل 
الذي معربًا بالحركة محلاً ومثل اللذان واللذين 
معريًا بالحرف محلاء هكذا ذكر المولوي عصام 
الدين في حاشية الكافية في تعريف المرفوعات. 
وغير المحلي إِمّا لفظي وهو الذي يتلمُظ به كرفع 
زيد وإمًا تقديري وهو بخلافه ويكون في 
المعرب الذي تعذّر فيه الإعراب بأن يمتنع 
ظهوره فى لفظه وذلك بأنْ لا يكون الحرف 
الأخير قابلاً للحركة الإعرابية سواء كان موجودًا 
كالعصا أو محذوفًا كعصًا بالتنوين:ء وفى 
المعرب الذي استثقل ظهوره فيه كالقاضي في 
تولك. مرت بالقاضي: ومن 'الأعرات. ما .هو 
محاق اموا عفان بدا توه عقن لطر أن 
مفردًا كقولنا زيد بالجر من مررت بزيد علمًا 
للشخص. ونحو خمسة عشر علَّمًا يحتمل أنْ 
يجعل من التقديري ويحتمل أن يجعل بعد 
العلمية مبنيّاء إعرابه محكي كسائر المبنيات» 
كذاهي الحاس, ١‏ 


الإعلال 
فائدة: 
الإعراب مأخوذ من أعربه إذا أوضحه. 
فإن الإعراب يوضح المعاني المقتضية؛ أو من 
عربت معدته إذا فسدتء». عل أن تكون الهمزة 
للسلب فيكون معناه إزالة الفسادء سمي به لأنه 
يزيل فساد التباس بعض المعاني ببعض. هكذا 
كله خلاصة ما في شروح الكافية وغيرها. 


الأغراف : 200 تعتحفعط معن ساءط السنا 


]نه ااه كاتفتهم ء| عرزهرع عاتجبرزر ] - لاعط 


يفخ القمزة:. هو الروائح 'ونوم من التمرء 
وجدار بين الجَّنّةَ والنّار كذا فى كشف اللغات. 
[وفي اصطلاح الصوفية: هي عبارةٌ عن الطاعةٍ 
في مقام الشُّهِودٍ. شهود الحقّ. أي حالة تجلّي 
الحقى بصفاتٍ على أي شيء من أعيان 
الممكنات وأوصافهاء وهذا الشىءٌ هو مظهَر 
لتلك الصفات. وهذا مقام الأشراف . كذا في 
لطائف اللغات”" . 
الأعظم : قناع مل - اهم بأمعامعيع عط 
116 أ1 7 

هو عند المهندسين إسم لجذر ذي 
الإسمين الرابع وقد مَر. 
الإعقال: منعوامك - متمقطمت 

بكسر الهمزة عند الأطباء عبارة عن فتور 
يحدث في اللسان بحيث لا يقدر على التلفظى 
وبالفارسية: زبان بستن» وإذا يضيفونه إلى 
الطبيعة يريدون به حبس البطن كذا فى حدود 
الأمراض. ْ 
الإعلال: - ععانن| لمعيه د أن ومانيد 


ماطتعل مسنام| ميئل اترعترعوك نمام 


كد السمرةااعس العرين عدي حرف 


)١(‏ الأعراف: بفتح همزة بويها ونوعي از خرما وديواري است ميان بهشت ودوزخ كذا في كشف اللغات ودر اصطلاح صوفيه 
عبارت از اطاعت كه آن مقام شهودي حق است در هر شيئ از اعيان ممكنات واوصاف أن ممكنات در حالت بودن الله 
تعالى متجلي بصفات كه اين شيئ مظهر آن صفات است واين مقام اشراف است كذا في لطائف اللغات. 


الإعلام 


العلّة بالقلب أو الإسكان أو الحذف للتخفيف 
ويسمّ تعليلاً واعتلالاً أيضًا. وحروف العلة 
الألف والواو والياءء فلا يقال لتغبير الهمزة 
بأحد الثلاثة أي بالقلب أو الحذف أو الإسكان 
إعلال» بل تخفيف همزة ولا لإبدال غير حروف 
العلّة ولا لحذفه ولا لإسكانه إعلال» ولا يُقال 
أيضًا لتغيير حروف العلّة للإعراب لا للتخفيف 
إعلال كمسلمين اشتهر في 
اصطلاحهم الحذف الإعلالي للحذف الذي 
يكون لعلّة موجبة عل سبيل الاطراد كحذف 
ألف عصا وياء قاضص» والحذف الترخيمي 
والحذف لا لعلّة للحذف غير الملرد.ء كحذف 
لام يد ودم, وإن كان أيضًا حذقًا للتخفيف » 
ولفظ القلب مختص في اصطلاحهم بإبدال 
حروف العلّة والهمزة بعضها مكان بعض. 
والمشهور في غير الأربعة لفظ الإبدال» هكذا 
في الرضي شرح الشافية وغيره. 


وأبيه. وقد 


الإعلام : 1 21101 لم1 


لغةّ هو الإخبار وهو أعم من الإلهام. 
وعند المحدّثين هو أن يعلم الشيخ الطالب أن 
هذا الكتاب روايته أو سماعه مقتصر عليهء 
فجوّز الرواية به كثير من الفقهاء والمحدّئين 
والأصوليين» ومال إليه المتأخرون» وقطع بعض 
الفقهاء بعدم الجوازء كذا في خلاصة الخلاصة. 
وفي شرح النخبة يشترط في الإعلام الإذن في 
الرواية وإلا فلا عبرة بذلك. 


الإعنات : «منلمءعنامه!! - مماغدعنامصصسآ 


بالنون عند أهل البديع هو التضمين 
ويسمّل أيضًا بالإلتزام ولزوم ما لا يلزمء 
والتشديد. 


تغرف 


الإعياء : ,6م64 :تسلا - عداوتاة 1 
771 ك1 م6 

عند الأطباء كلال مُفْرِط يعرض في 
المفاصل والعضلات ويسمّئ فى العرف تعبا 
وفارسيها ماندنكى. واعلمم أنه إن حدث بتوسط 
الحركة يسمّى الإعياء الرياضى» وإن حدث بذاته 
بلا واسطة الدركة سكل الاعياة. الذي الا .يعر 
له سبب وهذا مقدمة المرض. وإِنَ أنواع الإعياء 
القروحي والتمددي 
والورمي والقشفي. أمّا القروحي فهو الذي يتألم 
البدن معه بالحركة وإصابة اليد. والتمددي هو 
الذي يحسٌ الإنسان معه كأنّ بدنه يتمدّد ويجد 
الإمتلاء والحرارة في العروق والمفاصل ويعسر 
عليها الحركة. وأما الورمي فهو الذي يسخن 
معه البدن وتمتلئ' الأعصاب والعروق ويتألم 
بمسّ اليد كأنه متورم . والقشفي هو الذي يحس 
معه اليبوسة في البدن كذا في حدود الأمراض. 


بأي وجه كان أربعة: 


الإغارة : م1022 - 122218 ,210خ1 


هي المسخ وهو من أنواع السرقة. 
الإغراق : عامطوعمرنة] - عامطارعمر1] 

نوع من المبالغة. 
الإغراء : - 10728م202 ,لمتأمأكهمآ1 
111011011071101 

بالراء المهملة عند النحاة هو معمول إِلرَّمْ 
المقدر ويكون مكررًا مثل التحذير نحو أخاك 
أخاك أي إِلرّمْ أخاك. كذا في الإرشاد 
واللباب27. فأخاك مفعول به لإلْرّم المقدّرء 
وهذا من المواضع التي يجب حذف الفعل 


)١(‏ لباب الأعراب لتاج الدين محمد بن محمد بن أحمد الأسفراييني (- 145ه) حققه بهاء الدين عبد الوهاب عبد الرحمان» 
الرياض» مطبعة الرفاعي 45ام. كشف الظئون 7/ .1285-١85848‏ 
وهناك كتاب بالعنوان نفسه للبيضاوي» وهو مختصر من كافية ابن الحاجب. كشف الظنون» ؟*/ .١ 627-١45‏ 


حارف 
الإغماء: 6م3120 - 12106085 رعم 59060 
يك 


بالميم عند الفقهاء آفة تعرض للدماغ أو 
القلب بسببها تتعطل القوى المدركة والمحركة 
حركة إرادية عن أفعالها وإظهار آثارها فيدخل 
فيه الغشي. وأمًا عند الأطباء فإِنْ كان ذلك 
التعطل لضعف القلب وإجتماع الروح إليه بسبب 
تحققه في داخله فلا يجد منفدًا فهو المستئ 
بالغشي » ٠»‏ وإنْ كان لإمتلاء بطون الدماغ من بلغم 
غليظ فهو مخصوص بإسم الإغماء كذا في 
البرجندي. وفي جامع الرموز الإغماء ضعف 
القوى بغلبة الداء فيدخل فيه الغشي. وفي حدود 
الأمراض الإغماء ضعف القوى القلبية»ء يقال 
أغمي عليه فهو مغمّى عليهء وقد يطلق علئ 
الصرع الخفيف. 
الأفاعيل: 
(16ل0دمجم) 7710176 تنك كلمعا 

وتسمّئ بالتفاعيل أيضًاء مي عند أهل 
العروض الأجزاء وأصول الأجزاء تسمّل أصول 
الأفاعيل وسيأتي في لفظ الجزء. 
الإفتراض : 056 طاممررظ - 5أدعطاهم11 

هو عند المنطقيين طريق من طرق بيان 
عكوس القضاياء وهو فرض ذات الموضوع شيئًا 
معيئًا وحمل وَضْفَّي الموضوع والمحمول عليه 
ليحصل مفهوم العكس. وإنما إعتبروا الفرض 
ليشتمل القضية الخارجية والحقيقية»ء فالفرض 
ههنا بالمعنئ الأعم الجامع للتحقق»ء وحمل 
وصف الموضوع يكون بالإيجاب.» وحمل وصف 
المحمول كما هو في الأصل إيجابًا أو سلبًا 
ليحصل العكسء أي بأن يترتب من تينك 


لق الرحمن/ ل ل 
زفق مريم/ 7/7. 


- (لإل1050م) عتاعم ه ]0 اععط1 


أفراد 
المقدمتين قياس ينتج عكس المطلوب أو يحتاج 
إلى ضضم مقدمة أخرئ صادقة معهاء كما في 
لا يجري إلا في الموجبات والسوالب المركبة 


وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 


الإفتراق : 06 ءنترو2 - عورعلالمنا عطا أه مقط 
كعم ]| 

هوا عند المتكلمين قسم من الكون 
الإفتنان : 716وناء2 - 172عداء.2 


بالنون من باب الإفتعال هو عند البلغاء 
الإتيان بكلام بفنين مختلفين ع بين الفخر 
والتعزية نحو: طكل مَنْ عليها فانٍ ويبقئ وجة ربك 
ذو الجلال والإكرام» 2١7‏ نه تعالن - عزىئ جميع 
المخلوقات من الإنس والجنّ والملآئكة وسائر 
أصناف ما هو قابل للحيوة» وتمدّح بالبقاء بعد 
فناء الموجودات في عشر ألفاظ مع وصفه ذاته 
بعد إنفراده بالبقاء بالجلال والإكرام سبحانه 
وتعالئ» ومنه: طثم تُنَجي الذين الّقَؤا4”"© الآية 
جمع فيها بين هناء وعزاءء كذا في الإتقان في 
نوع بدائع القرآن. 
أفراد : 
115 10711111165/ 

في إصطلاح السالكين هم ثلائةٌ رجال قد 
0 تحمّقُوا بالتجلّي الفردي بسبب خسن انباعهم 
للبي كوه وهم بسبب بلوغهم غاية الكمالٍ 
خارجون عن دائرة قطب الأقطاب. كذا في 
كشف اللغات". وفي مرآة الأسرار بقول: 


705 ك6.! - تاعمد اع لوعم ععرط) عط ]1 


(”) أفراد: در اصطلاح سالكان سه تنانند كه بتجلي فرديه بواسطة حسن متابعت حضرت رسالت يناه صلى الله عليه وآله وسلم 
متحقق شده اند واز غايت كمال كه ايشاتراست خارج از دايرة قطب الاقطاب اند كذا في كشف اللغات . ودر مرآة الاسرار 
كويد افراد آنها باشند كه بر قلب علي كرم الله وجهه باشند واينها را تعداد نيست . 


الإفراد 


الأفرادٌ هم علئ قلب علي كرّمَ الله وجهه وليس 
لهؤلاء تعداد معيّن. وبجي؛ في لفظ القطب... 


الإفر أد: امام بومع؟ - ممنأوتدمء5 


بكسر الهمزة تنها كردن وإستعمله الفقهاء 
في الإفراد بكل من الحج والعمرة أي عدم 
الجمع بينهما كذا يستفاد من جامع الرموز. 
الأفضل : ه48 اك - (تإلهوهيم) أقلاى ام 
زع 1لمكمرم) 


هو عند أهل العَرُوضٍ إسمٌ لأحد البحور 
ووزن السالم منه : متفاعلن ثماني مرات» ووزن 
المجزوء منه متفاعلتن سي مرات27 كذا فى 
جامع الصنائع . 
أفعال القلوب: لصة اداناهل ,هن وحارن/٠‏ 
عل أ عامل عل ومطمنر ومر[ - علبأتارعه 


32110111004 


وتسمّل أفعال الشكٌ واليقين أيضاء وهي 
عند النحاة ظننت وحسبت وخلت وزعمت 
وعلمت وتسميتها بأفعال 
القلوب ظاهر. وأما تسميتها بأفعال الشكّ 
واليقين فكأنهم أرادوا بالشكٌ الظنّ وإلآ فلا 
شيء من هذه الأفعال بمعنول الشك». أي تساوي 
الطرفين»ء فهذه سبعة أفعال تشترك في أنها 
موضوعة للحُكم بتعلق شيء بشيء على صفةء 
فلذا إقتضت منفعولين» وفائدتها الإعلام بأنَّ 
النسبة حاصلة عمًّا دَلَّ عليه الفعل من علم أو 
ظن» والحصر في السبعة بإعتبار مدلوله النوعي» 
فإنّ بعضها للظنّ وبعضها للعلم وبعضها مشترك 
فيهماء فذكر من كل نوع ما هو المشهور منهء 
هكذا في الفوائد الضيائية وحاشيته للمولوي عيد 


ورأيت ووجدت. 


ضف 


الحكيم. والفرق بين مفعولَئ هذه الأفعال وبين 
مفعولّئ باب أعطيت أن المفعول الثاني فيها عين 
الأول وأن المفعول الثانى فى باب عطي غير 
الأول كما هو المشهور. 5-0 يُشبه أفعال 
القلوب في مجرد نصب جزثئي الإسمية لا في 
خواصّها من الإلغاء والتعليق إتخذ وصيّر وجعل 
وترك وشعر ودرئ وألفئ وتوهّم وهب بمعنئ 
أحسب كما في الوافي واللب20. 

أفعال المدح والذم : عذله1م 1ه وطنن ١7‏ 
عل أه عمانهلام| ع0 دعطرعنا ومع - عكلة1مكتل 
111 


عند النحاة هي ما وضع لإنشاء مدح و 
ذم فلم يكن مثل مدحته أو ذممته منها لأنه لم 
يوضع للإنشاءء وذلك لأنك إذا قلت نِعْمَ الرجل 
زيد فإنما تنشئ 
وليس المدح موجودًا في الخارج في أحد 
الأزمنة الثلاثة مقصودًا مطابقة بهذا الكلام إياه 
حت يكون خبرّاء بل تقصد مدحه عل شيء 
حاصل له خارجّاء بخلاف مدحته وذممته فإن 
القصد فيه الإخبار بالمدح والذم والإعلام به 
موجودًا في الزمان الماضي لقصد مطابقة هذا 
اكلام اإيام أوكذا »كل اننا الحميرن عريذا.' لبي 
منهاء لأنه وإنْ كانت تفيد إنشاء المدح لكنها 
ليست موضوعة له بل لإنشاء التعجب» وذلك 
يستلزم إنشاء المدح والذم» وكذا مثل الأمر من 
مدحت وذممت لأنها لإنشاء طلب المدح والذم 
لا لإنشاء المدح والدّم. والتزم أن يكون فاعل 
أفعال المدح والذَّم مضمرًا مفسّرًا بنكرة منصوبة 
موضّحًا بإسم معرفة مجانس له يُسمّىْ مخصوصًا 
بالمدح أو الذم نحو: نعم رجلاً زيد ويئس 


- 


رجلا عمروء أو يكون مظهرًا مفسّرًا بلام 


المدح. وتُحدثه بهذا اللفظء 


)0( الأفضل نزد اهل عروض اسم بحر يست ووزن سالم تام آن بحر متفاعلن هشت بار ووزن مجزو آن متفاعلتن شش بار كذا في 


(5) لب الألباب في علم الإعراب لتاج الدين محمد بن محمد بن أحمد بن سيف الدين الأسفراييني (- 1484ه). وعليه شروح 


كثيرة. كشف الظنون ؟/ .16055-١61468‏ 


يضف 
نحو: نعم الصاحب أو صاحب القوم زيد كما 
في اللباب. 

أفعال المقاربة: 


عتأعمم «دمنانة | ها ومطارعم وما 


- 20]10 “لقعم 01 وطوع/ا 


قال بعض النحاة هي أفعال ناقصة لعدم 
تمامها بالمرفوع» لكنها: لما-. خضت بأحكام 
أفردوها بالذكر. ولا يخفيل ما فيه د كل فرقة 
من الأفعال الناقصة مختصة بأحكام 0 0 
أخرئ . وقال المولوي عبد الحكيم : 
أنها ليست ناقصة لأن المقصود نسبة 0 
أعنى القرب الذي هو مدلول مصادرها التى هى 
فاعلهاء وإِنَّ معناها لما كان قرب الفاعل عن 
الخبر لا بد من ذكرهما لأن أفعال المقاربة 
موضوعة لدنوٌ الفاعل الخبر رجاءً أو حصولاً أو 
أخدًا فيه. ألا ترئ أن معتى عسئ زيد أن يخرج 
قارب زيد الخروج أو قرب عن الخروج» ومعنئ 
كاد قرب ومعنول طفق أخذء ومجرد عدم التمام 
بالمرفوع لا يقتضي كونها ناقصةء وإلا لكان 
جميع الأفعال النسبية بل المتعدّية ناقصة. نعم 
لها إتصال وشبه بالناقصة. ولذا قال فى اللباب: 
ويتصل بالأفعال الناقصة أفعال المقاربة إنتهئ. 
وعرّفت بما وضع لدنوٌ الخبر رجاء أوْ حصولاً 
أَوْ أخذا فيه» والمراد بما الفعل واللام في لدنوٌ 
للغرض لأن الدنوٌ ليس تمام ما وُضعت له 
لدخول النسبة والزمان فى مدلولها أيضًا. 
والظاهر أنَّ اللام الوضيع” .و المزاة .“بيان 
المعنول المشترك الذي به تمتاز من باقي الأفعال 
كنا سات فى نري الأفعال االناقضة "القند 
الذي إعتقده المتكلّم قد يكون سببه ومنشأه رجاء 
المتكلم وطمعه بحصول الخبر للفاعل وقد يكون 
جزمه بإشراف الخبر علئ الحصول من غير أن 
يشرع فيه» وقد يكون جزمه بشروع الفاعل في 
الخبر. فالدنوٌ يتنوع أنواعًا ثلاثة بإعتبار منشأه 
وسبب حصوله في ذهن المتكلم» والأول مدلول 


الأفعال الناقصة 


عسئ في قولك عسئ زيد أن يخرجء فإنه يدل 
على قرب حصول الخروج لزيد بسبب أنك 
ترجو ذلك وتطمعهء لا أنك جازم به. والثاني 
مدلول كاد. فكاد في قولك كاد زيد أن يخرج 
يدل على قرب حصول الخروج لزيد لجرمك 
بقرب حصوله. والثالث مدلول طفق. فطفق في 
قولك طفق زيد أن يخرج يدل عل قرب حصول 
الخروج لزيد بسبب جزم المتكلّم بشروعه في 
الخبر أي فيما يفضى إليهء فقوله رجاءً أو 
حصولاً أو أخدًا فيه منصوبات على المصدرية 
بحذف المضاف للنوع أي دنوٌ رجاء ودنو أخذ 
فيه؛ ويجوز أن يكون تمييرًا عن الدنوٌ لكونها 
أنواعًا له. قال إبن مالك في التسهيل: إِنَّ أفعال 
المقاربة منها للشروع نحو طفق وجعل وأخذ 
وعلق» ومنها للمقاربة نحو كاد وكرب وأوشك» 
ومنها للرجاء نحو عسل وحرى. وقال شارحه: 
سميّت أفعال المقاربة لأنّ فيها ما هو للمقاربة 
من باب تسمية المجموع ببعض أفراده لأن 
بعضها للشروع وبعضها للترجي» وإختاره 
الرضي. هذا كله خلاصة ما في الفوائد الضيائية 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 

الأفعال الناقصة: 
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عند النحاة هي ما وضع لتقرير الفاعل 
ويسمّيها المنطقيون كلمات وجودية. 
ويقابلها الأفعال التامة» كضرب وقعدء كما فى 
المرشخ فرح الكاقة. في ببحف القامل مزق 
تستعمل الناقصة بمعنل ما لا يتمّ بالمرفوع 
ويقابلها التامة. وبهذا المعنئ يقال: عسئ قد 
يجي ناقصة وقد يجيء تامة. ثم التقرير هو 
الجعل والتثبيت» واللام صلة الوضعء والصفة 
هى الحدث. ومعنول التثبيت والإثبات إدراك 
دوية القىة اسان أو سكا الشقيل السو ار 
النوكه الحاصل .كن (الذهر علق ونه “الإذعان 
على ما تقرّر في محله. وهذا بناء علئ أنَّ 


وم[ - وطاععلا ماع[ متممعرر] 


0 صفة. 


الأفعال الناقصة 


الألفاظ موضوعة للصور الذهنية وإِنْ كان 
المشهور أنّ الألفاظ موضوعة للأعيان الخارجية 
فيصح كون التقرير موضوعًا له. وإندفع ما قيل 
إن معانيها ثبوت الفاعل عل صفة أو إنتفاؤها 
لا التقرير. ثم التقرير المذكور ليس تمام ما 
وُضع له هذه الأفعال لإشتمالها علئ معان زائدة 
على ذلك التقريرء كالزمان في الكل والإنتقال 
والدوام والإستمرار في بعضهاء لكنه إكتفئ 
بالتقرير لكونه مّمدة فيما وضع له هذه الأفعال 
لعدم خلوٌ جميعها أو بعضها عنه. وهو ظاهر. 
وعدم وجوده في غيرها من الأفعال لأن التقرير 
نسبة بين الفاعل والصفةء فكل من الفاعل 
والصفة خارج عنه إِذْ طرفا النسبة نخارجان 
عنهاء فلم تكن الصفة مدلولةَ لهذه الأفعال 
كالفاعل. بخلاف سائر الأفعال فإنها موضوعة 
للتقرير والصفة معًا فكانت الصفة مدلولة لهاء 
فإندفع بهذا ما قيل لو كان مجرد الدخول في 
الموضوع له مستلزِمًا لكونه عمدة فيما وضع له 
لكان الزمان أيضًا عمدة فى هذه الأفعال» 
وإندفع أيضًا ما قال الرضي إنه كان ينبغي أن 
يقيّد الصفة ويقال عل صفة غير مصدر ذلك 
الفعل لثلاً يرد الأفعال التامة» وإِنْ جعل اللام 
في قولهم لتقرير الفاعل للغرض لا صلة الوضع 
يتم الحدّ أيضًا إِدْ لا شك أن الغرض من وضع 
هذه الأفعال هو التقرير المذكور لا الصفات» 
بخلاف الأفعال التامة فإِنّ الغرض من وضعها 
مجموعهما لا التقرير فحسب. 


وقيل الحق أنه لا حاجة إلا ما ذكر 
وإعتبار قيد زائد فإِنَ هذا التعريف للأفعال 
الناقصة بإعتبار أمر مشترّك فيه ومميّز عن سائر 
الأفعال» فإنّ الدلالة علئ الزمان خاصة شاملة 
للفعل مطلقًاء والإنتقال والدوام والإستمرار مثلاً 
معان يميز لها بعضها عن بعض» والمتبادر من 
كونها موضوعة لتقرير الفاعل عل صفة أن 
الصفة خارجة عن مدلولها كما أنْ الفاعل 


58 


كذلك. ومن ثم احتيج فيها إلى الجملة الإسمية 
فالتعريف تام . 


وجه آخر وهو أن الأفعال التامة موضوعة 
لتقرير الفاعل أي المعتبر فيها نسبة الحدث إلا 
الذات لا تقرير الفاعل علل صفةء أي نسبة 
الذات إلئ الحدث. إعلمٌ أن هذا التعريف مبني 
علئ رأي من ذهب إلى أنّها مسلوبة الدلالة علئ 
الحدث وهو مذهب المنطقيين؛ كما في شرح 
المطالع. وإليه ذهب أيضًا أهل البيانء ولذا 
سميّت ناقصة. فمعنول قولك كان زيد قائمّاء زيد 
متصف بالقيام في الزمن الماضي فهي قيود 
لإخبارها والإسناد بين إسمها وخبرهاء كما كان 
قبل دخولهاء وليست مسندة إلىل أسمائها. وفيه 
أنَّ الدلالة علئ الحدث لِمَا عدا كان واضحدٌ 
غايةَ الوضوح. والجمهور على أنّ لها حدنًا 
وزمانًا فإِنٌ كان مثلاً يدل عليل الحصول 
المطلق. والفائدة فيه التأكيد والمبالغة بإعتبار أنه 
يدل وضعًا في نحو كان زيد قائمًا على حدث 
مطلق يعيّنه خبره» كما أن خبره يدل عقلاً على 
زمان مطلق يعيّنه كان. وسمّيت ناقصة لأنها لا 
تتم بمرفوعهاء أي لا تصير مركّبًا تامًا يصحٌ 
السكوت عليه حت يكون الخبر قيدًا فيه لتربية 
الفائدة» أي لزيادة الفائدة» بل المرفوع مسند 
إليه والمنصوب مسند يتم الحكم بهماء ويفيد 
كان تقييده بمضمونه» فإن معنو كان زيد قائمّاء 
زيد متصف بالقيام المنصف الحصول في الزمان 
الماضي. وقس علئ ذلك البواقي. وهذا مُشْكل 
أيضًا إِذْ لم يُمْهَد فعل يقع في التركيب غير زائد 
ولا مؤكد وليس مسندًا إلى شيء ولو قيل بأنها 
مسندة إل إسمها وليست مقيّدة للخبر لا يتجه 
ولا يضر إسناد خبرها إل الإسم لأنه قد عَهد 
أن الإسم يسند إليه شيئان كما في قولك: ظن 
زيد قائمًا وجاء عمرو ضاحكًا. وفي الرضي 
تسمية مرفوعها إسمًا أول من تسميته فاعلاً لأن 
الفاعل في الحقيقة مصدر الخبر مضافًا إلى 


غرف 


الإسم. لكنهم سموه فاعلاً علئ القِلّة» ولم 
يسموا المنصوب بالمفعول بناءً على أن كل فعل 
لا بد له من فاعل»؛ وقد يستغني عن المفعول. 
وقال المولوي عصام الدين كما يسمّى الإسم 
فاعلاً وإسمًا كذلك يسمّى الخبر مفعولاً وخبرًا 
إنته. وقال السيّد السئد في حاشية المطول: 
خبر كان شبيه بالمفعول ومندرج في نحوه إلا 
أنه ليس قيدًا للفعل وشبهه. بل الأمر بالعكس 
لأنّ الفعل الذي هو مسند صورة قيد للخبر الذي 
هو مسند حقيقة إنتهى. 


ع 
الأفق: «معةرم] - ممدتره1] 


شين ونكرن: الثاني ١‏ ينا بهن “اللنة 
الطرف» والآفاق الجمع علئ ما في الصراح. 
وعند أهل الهيئة وأهل الأحكام من المنجمين 
يطلق بالإشتراك علئ أشياء. فأهل الهيئة يطلقونه 
على ثلاث دوائر.ثابتة. وأهل الأحكام يطلقونه 
عل دائرة ثابتة أخرئ أيضًا. الأول الأفق 
الحقيقي وهي دائرة عظيمة ثابتة حادثة في الفلك 
الأعلئ مارّة بمركز العالم» يقوم الخ الواصل 
بين قطبيها وهما سَمْتاسمت الرأس. والقدم 
عمودًا عليها أي عل تلك الدائرة. وقيد الثابتة 
إحتراز عن معدل النهار في عرض تسعين فإنه لا 
يسمّئ أفقًا. نعم يقال له أنه منطبق علئ الأفق» 
والثانية الأفق الحسّي ويسمّئ أيضًا بالأفق 
المرئي والشعاعي؛ وأفق الرؤية وهي دائرة 
صغيرة ثابتة حادثة في الفلك الأعلئ تماسن 
الأرض عن فوق» أي تماسّها من موضع قدم 
الناظر موازية للأفق الحقيقى. ولما كان الخط 
الواصل بين سمتي الرأس والقدم أعني الخط 
الذي علول إستقامة قامة الناظر عمودًا عل الأفق 
الحقيقي كان عمودًا علئ الأفق الحسّي أيضًا 
فإن العمود علل أحد المتوازيين عمود عل 
الآخر. والثالئة الأفق الحسّي ويسم بالأفق 


)١(‏ ومماسته (م). 


الأفق 


المرئي أيضاء وهي دائرة ثابتة يرتسم محيطها 
في سطح الفلك الأعلئ من طرف خظ يخرج 
من البصر إلل سطح الفلك الأعلئ مماسًا 
للأرض» إذا أدير ذلك الخظط ثبات طرفه 
الذي في البصر ومماسّة'؟ للأرض دورة تامةء 
وقطبا هذين الأفقين أيضًا سمتا الرأس والقدم. 
وفائدة قيد الثابتة فيهما سلامة تعريفهما من 
الإنتقاض ببعض المدارات اليومية فى عرض 
تسعين. وهذه الدائرة الثالثة قد تكون عظيمة وقد 
تكون صغيرة؛ إِذّْ ربما تنطبق على الأولئ» 
وربما تقع تحتها أو فوقهاء وربما تقع تحت 
الثانية»ه بحسب إختلاف قامة الناظرءه وهى 
الفاصلة بين ما يرئ من الفلك وما لا يرئ منه 
وأما الثانية فلا تفصل أصلاً. وأما 
الأول فقد تفصل وقد لا تفصل. والتفاوت بين 
مركزي الحقيقي والحسّي بالمعنئ الثاني بقدر 
نصف قطر الأرضء وهذا القدر من التفاوت 
غير محسوس في فلكِ ما إلا في فلك القمرء 
ولذا كان الظاهر من فلك القمر دائمًا أصغر من 
الحقيقي بمقدار معتدٌ به. وهكذا التفاوت بين 
مركزي الحقيقي والحسّي بالمعنئ الأول. 


قيقة 1 


وإعلمُ أن المنجمين يقيسون الطلوع 
والغروب بالنسبة إلئ الأفق الحقيقي والعامة 
بالنسبة إلئ الحسّي بالمعنى الثاني. وإعلمٌ أيضًا 
أنَ الأفق رَحَوِي إِنْ إنطبقت معدل النهار عليها 
وهو أفق عرض تسعين. ودور الفلك الأعظم 
هناك رَحَوِيِء أي يتحرك كحركة الرحئ» والأفق 
إستوائي إن قامت عليها عل قوائم؛ ويُسمّئ 
بالأفق المستقيم وأفق الإستواء أيضًا وهو أفق 
خط الإستواء» ودور الفلك الأعظم هناك 
دولابي والأفق مائل إِنْ مالت عليهاء وهذا 
الأفق هو أفق المواضع التي يكون لها عرض. 
وقد يُسمّئ نفس تلك المواضع بالآفاق المائلة 


الأفق 
تجورًا ودور الفلك الأعظم فيه حمائلي. 

وقيل قطبا الأفق إِنّْ وقعا علئ المعدل 
فإستوائي» وإِنْ وقعا على قطبي المعدل 
فرّحويء وإنْ وقعا على غير هذين الموضعين 
فمائل. 

أقول هذه العبارة الثانية في التقسيم أشمل 
من العبارة الأول لإقتضائها شمول هذا التقسيم 
للأفق الحقيقي والحسّي بالمعنيين بخلاف العبارة 
الأولئ فإنها تقتضي إختصاص هذا التقسيم 
بالأفق الحقيقي إِذْ لا ينطبق معدّل النهار علئ 
الأفق الحسّى بالمعنيل الأول أصلاًء ولا عل 
الأفن كدي لمعيل الثاى في يعض الأوقاف» 
فلا يوجد أفق رَحَوي علئ مقتضى العبارة 
الأول إلا من الأفق الحقيقيء وهذا التقسيم 
بالقياس إلى حركة المعدل. 

وإعلمٌ ايضًا أنْ الآفاق بإعتبار الإظلال 
والعروض ثلاثة أقسام لأنها إما ذوات ظلين 
وهي آفاق خط الإستواء والمواضع التي عروضها 
أقل من الميل الكلي» وإما ذوات ظلْ واحد 
وهي آفاق المواضع التي عروضها لا تكون أقل 

الميل الكلّي ولا أزيد من تمام الميل 
الكلي» وإما ذوات ظل دائر وهي آفاق المواضع 
التي عروضها لا تكون أقلَ من تمام الميل 
الكلي» ففي هذه الآفاق إِنُ كانت الشمس فى 
جزء ذي طلوع وغروب فظل نصف النهار 7 
في جهة القطب الظاهرء وإِنْ كانت في جزءِ 
أبدي الظهور فظل نصف النهار يدور حول 
المقياس دورة تامة. وإعلمم أيضًا أنْ الأفق 
ينقسم بنقطتي المشرق والمغرب أرباعًا. فالربع 
الذي بين نقطتي الشمال والمشرق شرقي شمالي 
ومقابله غربي جنوبي والذي بين نقطتي الجنوب 
والمشرق شرقي جنوبي ومقابله غربي شمالي. 

والرابعة الآفق الحادث وهي دائرة عظيمة 
تمر بنقطتي الشمال والجنوب وبمركز الكوكب 
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أو الجزء المفروض من فلك البروج ونصفها 
المتحدد بأفق البلد الذي يمر بالكوكب أو الجزء 
يُسمّى النصف الشرقي والآخر النصف الغربي» 
فإن كان عل نصف النهار فلا عرض لأفقه 
الحادث» وإنْ كان على نصف الأفق الشرقي 
فأفقه الحادث أفق البلد» وإِنْ كان علئ نصفه 
الغربي فأفقه الحادث أفق عرضه في خلاف جهة 
عرض البلد مثله. والقوس الواقعة من أول 
السموات بين الأفق الحادث ونصف النهار من 
الجانب الأقرب يسمّل ميل الأفق الحادث. 
والعظيمة المارّة بقطبى المعدل وقطبى الأفق 
الحادث هى م ليان الأفق الحادث . 
والقوس الواقعة منها بين قطب المعدل والأفق 
الحادث من الجانب الأقرب هى عرض الأفق 
الحادث.ء هكذا ذكر الفاضل عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة. 

وذكر في حاشية الجغمني فقال: إعلمٌ أن 
أهل الأحكام يعتبرون دائرة تمرّ بنقطتي الشمال 
والجنوب وبمركز كوكب معين عند ولادة 
شخص. ويسمّونها بالأفق الحادث لذلك 
الكوكب. ويفرضونها ثابتةٌ غير متحركة بحركة 
الفلك كأفق البلد ويسمون تقاطع الأفق مع دائرة 
أول السموات بنقطة عديمة السمت. وقد يحتاج 
إل معرفة إرتفاع تلك النقطة في الأعمال» فهذه 
النقطة ثابتة فرضًا ودائرة إرتفاعها أبدًا منطبقة 
علئ أول السموات إنتهل. 

ويقول في الزيج الأيلخاني : إن معرفة 
الآفاق الحادثة 5 ضروريةٌ في مطلبين : 
الأولء مطارح أشْعَةٍ الكواكب. والثاني: في 
مسارات الكواكب. وعليه أقول: إذا كان 
الكوكب في صورة طالع نصف 42 
ويعبرٌ بمركز جُرم تلك الكواكب. فإنّه 
أنق ذلك الكوكب بحسب موضعه. 

وكل كوكب الذي يمر نصف غربي الأفق 
بمركز جرمه نظير أفق الولادة ذ فى ذلك 


الأفق. 
فقُْ ولادة 


5:١ 


الكوكب بحسب موضعه. وكل كوكب تمر دائرةٌ 
نصف النهار بمركز جُرمه سواء فوق الأرض أو 
تحت الأرضء فإنّ أقْنَ ذلك الكوكب هو دائرةٌ 
نصف النهار بحسب موضعه. ولمًّا كانت دائرة 
نصف التهار واحدة من آفاق خط الإستواء فإنَّ 
أنْقّ ذلك الكوكب لا عرض له. وكلٌ كوكب 
يقع بين وتدين فيجبٌ تصوّر دائرة بمركز جرم 
ذلك الكوكب. وبه نقطتان: شمالية وجئنوبية» 
يعني نقطتان هما تقاطع نصف النهار والأفق في 
كلا الجهتين» وتلك هي دائرة أفق ذلك الكوكب 
بحسب موضعه. ْ 


ِذاء إذا كان الكوكبٌ في النصف 
الصاعد. يعني ما بين العاشر والطالع أو ما بين 
الرابع والطالع» يكون عرض أفقه أقل من عرض 
أفق ولادته في جانب الشمال. وإن يكن في 
النصف الهابط يعني في واحد من ربعين آخرين 
فعرض أفقه أقلّ من عرض أفق ولادته ولكن من 

0 

جهة الجنوب ‏ . 


00 5 0-7 52 30 
الافق المبين: 01 1118 ن٠2ن‏ ,تلمجاشقط لصا 
[814] #«معارمل] - ععدصعوعهم عسوألل عطا 


ماتاترلل معترع ودر ما عل اترعتجرم ]زم حمل 


هو نهاية مقام القلب. والأفق الأعلئ هو 
نهاية مقام الروحء وهي الحضرة الواحدية 
والحضرة الألوهية» كذا في إصطلاحات الصوفية 


حِ 
- 
- 


الإقالة : ,دمتلةاتطتصصة ,ممتلوومة©6 
1 50101و ) - عصتااععصق 


لغة الإسقاط والرفع.ء وشرعًا رفع البيع 
السابق. وقد يقال إنها من القول والهمزة للإزالة 
كاشكيت ومعناها إزالة القول السابق» وهى 
تثبت بلفظين: اجبعنا يي ل عع الماهى 
والآخر عن المستقبل» كما إذا قال أقلنى» فقال 
أقلت. وقال محمد رحمه الله تعالن لا بعك رلا 
بلفظي ماض» كذا في البرجندي شرح مختصر 
الوقاية. 
الإقامة : ,تعنإهوم عطا عمنطةاامصوععءم 
عل لدع ةدع دعام «رمعء كل - صمه الفاكصا 
1/1 عرقلا 


| عند أهل الشرع هي الإعلام بالشروع في 
الصلوة بألفاظ عيّنها الشارع» وإمتازت عن 
الأذان بلفظ الشروعء كذا في الكرماني شرح 
صحيح البخاري. وفي البرجندي الإقامة في 
الأصل مصدر سمي بها في الشرع الأذان الثاني 
لما أنها سبب لقيام الناس إلئ الصلوة» وألفاظه 
هى ألفاظ الأذان بعينها إلا أنه يراد فيها: قد 
قامِك الصلوة مرتين بعد الحيعلتين. وعند أهل 
الهيئة عبارة عن كون الكوكب في موضع من 
فلك البروج واقمًا غير متحرّك. قالوا مما يعرض 
للكواكب المتحيّرة الرجوع وهو حركتها إلى 
حلاف التوالي» والإستقامة وهي حركتها إلى 
التوالي» والإقامة وهي كونها أيامًا في موضع 


)١(‏ ودرزيج ايلخاني ميكويد معرفت آفاق حادثة كواكب ضرو ريست در دو مطلوب يكي مطارح شعاعات كواكب وديكر در 
تسيرات كواكب يس كويم هر كوكب كه در صورت طالع نصف شرقي افق بمركز جرم آن كواكب بككذرد افق ولادت افق آن 
كوكب باشد بحسب موضع او وهر كوكب كه نصف غربي نظير افق بمركز جرم او بكذرد افق ولادت يعني افق كه در جانب 
جنوب عرض آن افق مساوي عرض افق ولادت باشد افق ولادت افق آن كوكب باشد بحسب موضع او وهر كوكب كه دائرة 
نصف النهار بمركز جرم او بكذرد جه فوق الارض وجه تحت الارض دائرة نصف النهار افق آن كوكب باشد بحسب موضع 
او وجون دائرة نصف النهار يكي از آفاق خط استوا باشد افق آن كوكب را هيج عرض نبود وهر كوكب كه ميان دو وتد افتد 
دائره تصور بايد كرد كه بمركز جرم آن كوكب وبدو دو نقطة شمال جنوب يعني دو نقطة كه موضع تقاطع نصف النهار وافق 
باشد در هردو جهت وآن دائره افق آن كوكب باشد بحسب موضع او يس اككر كوكب در نصف صاعد باشد يعني مابين عاشر 
وطالع يا مابين رابع وطالع عرض افق او كمتر باشد از عرض افق ولادت در جانب شمال واكر در نصف هابط باشد يعني 
در يكي از دو ربع ديككر عرض افق او كمتر از عرض افق ولادت باشد ليكن در جانب جنوب. 


الإقبال 


واحد من فلك البروج. وفي كفاية التعليم إذا 
رجع كوكبٌ لآخر أو وصل إلى الإستقامة فإلّه 
يقع في حَدّ الإقامة. ويقال لحدّ الإقامةٍ رباظ 
الكوكب"'' إنتهئ كلامه. 


بيان ذلك أن الكوكب إذا كان فى أعليل 
التدوير أي فوق البعدين الأوسطين بحسب 
المسير لا بحسب المسافة كانت حركة مركزه 
موافقة في الجهة لحركة مركز تدويره.» فيرى 
الكوكب مستقيمًا سريع الحركة إلئ التوالي لأن 
مركز الكوكب يتحرك حينئذ إلئ التوالي بمجموع 
حركتي الحامل والتدوير» فإذا قرب الكوكب من 
أسفل التدوير أي من الحضيض وما يقرب منه 
جعل يميل إلى خلاف التوالي لما تقرر أن حركة 
التدوير عل مركزهء وأن حركة أسفله تخالف 
في الجهة حركة أعلاه قطعًا لعدم شموله 
للأرض» لكنه ما دام حركة مركز الكوكب علئ 
أسفل محيط التدوير إلى خلاف التوالي يكون 
أقل من حركة التدوير إل التوالي يرى الكوكب 
مستقيمًا لكن بطي' السير في الإستقامةء» فإذا 
تساوت الحركتان يرى الكوكب مقيمًا في موضع 
معيّن إِذْ بمقدار ما يحركه الحامل إلى التوالي 
ددم التدوير إل خلافه فيُرئ في مقامه واقمًا ولا 
يُحَسٌ بحركته» فإذا زادت حركة مركز الكوكب 
عل حركة مركز التدوير يُرى الكوكب راجعًا 
متحركًا إل خلاف التوالي بمقدار فضل حركة 
التدوير علئ حركة الحامل ثم الكوكب بعد 
الرجعة يقيم ثانيًا في الجانب الآخر من التدوير 
إذا تساوت الحركتان» ويستقيم بعد الوقوف إذا 
إتفقت الحركتان فى الجهة. فالكوكب فى أعلل 
التدوير مستقيم وفي غاية سرعة الحركة إل 
التوالي» ثم يبطئ في الإستقامة حتئ يقيم» ثم 
يرجع متدربّا من البطؤ في الرجوع إلئ السرعة 
فيه؛ وغاية سرعته في الرجوع في حضيض 


فى 


التدوير» ومن هناك يتدرج من السرعة إل البطؤ 
فيه حثى يقيم ثانيًا ثم يستقيم متدرجًا من البطؤ 
في الإستقامة إلى السرعة فيهاء وغاية السرعة 
في الإستقامة في ذروة التدوير التي فرضناها 
مبدأ في حركة مركز الكوكب علول محيط 
التدويرء فظهر أنْ الكوكب يتم دورة في فلكه 
من غير إختلاف يقع له بالنسبة إلئ فلكه فليس 
له في الحركة إسراع ولا إبطاء ولا رجوع ولا 
وقوف في نفس الأمرء بل كل ذلك بحسب 
رؤيتنا لتركب في الحركات وإختلاف الأوضاع. 
ولما كانت حركة مركز القمر علئ منطقة التدوير 
أقل من حركة مركز تدويره علئ منطقة الحامل 
لا يرى القمر راجعًا ولا واقفا إذ لا تساوي 
حركة التدوير حركة الحامل في الرؤية حت يرى 
القمر واتقمًا فضلاً عن أن تريد عل حركة 
الحامل حتول يرئ راجعًاء بل قد يرئ بطي' 
السير إذا خالفت حركة مركز جرمه فى الجهة 
حركة مركز تدويره» وذلك إذا كان القمر في 
أعلئ التدوير. وإذا توافقت الحركتان فى الجهة 
يُرئ سريعًا في الإستقامة وذلك إذا كان القمر 
في أسفل التدوير. هكذا في شروح الملخص 
وتصانيف عبد العلي البرجندي. 

الإقبال: 


1 01 711نالا0 "ا 5 2616رهاط - عتامتاءء 


عطا ملعه تقتلائعم عط متأعممام 


عن ةامعاعء | 4 ننه 


مصدر من باب الإفعالك وهو عند 
المنجمين عبارة عن 1 الكوكب في الوتد 
ويقابله الإدبار. 


الإقسباس : 5ه:م! عط دده5 مه )2م00 
6 غاه 1071م 2ك نمألمافن - طاختلهط لمج 
انتمهم 


بالباء الموحدة هو عند البلغاء أن يضمن 
الكلام نثرًا كان أو نظمًا شيئًا من القرآن أ 


)١(‏ جون كوكب بآخر رجعت ويا استقامت رسد در حد اقامت افتد وحد اقامت رارباط كوكب خوانئد 


يدق 


الحديث لا عليل أنه منهء أي عل وجه لا 
يكون فيه إشعار بأنه من القرآن أو الحديث وهذا 
إحتراز عمّا يُقال في أثناء الكلام قال الله تعالئ 
كذا أو قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
كذاء وفى الحديث كذا. ونحو ذلك. وهو 
ضربان: أحدهما ما لم ينقل فيه المقتبس عن 
معناه الأصليء فمن المنثور قول الحريري”©: 
فلم يكن إلا كلمح البصر وهو أقرب. ومن 
المنظوم قول الآخر: 
إن كنت أزمغتٍ على هجرنا 

مين غير مارم فصبرٌ جميل 
وإن تبدّلت بنا غيرنا فحسبنا الله ونعم الوكيل 

والثاني ما نقل فيه المقتبس عن معناه 
الأصلي كقول إبن الرومي”": 


لَيِنْ أخطأت في مدحك ما أخطأت في منعي 
لقند رلك تجا حاتي وزاء عور د ذل 
أراد بقوله بواد غير ذي زرع جنايًا لا خير 
فيه ولا نفعء وأريد في القرآن بذلك مكة إِذ لا 
ماء فيه ولا نبات؛ ولا بأس في اللفظ المقتبس 
أن يقع تغيير يسير للوزن أو غيره كالتقفية كقول 
البعض: 


الإقتباس 


قد كان ما خفت أن يكونا 
إنا إلى الله راجعونا 
وفي القرآن إن لله وإنا إليه راجعون»”” . 
كذا في المطول. 
قال في الإتقان في نوع أداب تلاوة 
القرآن: قد إشتهر عن المالكية تحريم الإقتباس 
وتشديد النكير علئ فاعله. وأما أهل مذهبنا فلم 
يتعرض له المتقدمون ولا أكثر المتأخرين مع 
له قديمًا وحديئًا. وقد تعرض له جماعة من 
المتأخرين» فسئثل عنه الشيخ عز الدين بن عبد 
السللده!ة) فأجازه» وإستدل بما ورد عنه صلى 
الله عليه واله وسلم من قوله في الصلوة وغيرها 
وجهت وجهي إلئ آخرهء وقوله: «اللهم فالق 
الإصباح وجاعل الليل سكنًا والشمس والقمر 
حسبانًا إقض عني ديني وإغنني من الفقر»؟. 
وهذا كله إنما يدل عل جوازه في مقام 
المواعظ والثناء والدعاء وفى الشر ولا دلالة فيه 
علول جوازه في الشعر وبينهما فرق لأن القاضي 
أبا بكر من المالكية صرح بأن تضمينه في الشعر 
مكروه وفي النثر جائز. وقال الشرف إسمعيل بن 
المقري اليمني2 صاحب مختصر الروضة في 


)١(‏ الحريري هو القاسم بن علي بن محمد بن عثمان» أبو محمد الحريري البصري. ولد بالقرب من البصرة عام 1447ه/ 
4 م. وتوفي فيها عام 7١05ه/‏ 5١١١م.‏ أديب لغويء. صاحب المقامات الحريرية. له عدة مصنفات. الأعلام 
لاا وفيات الأعيان ارواق مفتاح السعادة ١/4/ا١21,‏ طبقات السبكي 0" خزانة البغدادي لاك آداب 


اللغة 4/7" نزهة الجليس 7/7. 


زفق هو علي بن العباس بن جريح» أبو جورجيس الرومي» أبو الحسن. ولد ببغداد عام اهم كلامم ومات فيها مسمومًا 
عام 1417ه/ 497م. شاعر كبير من طبقة بشّار والمتنبي. أصله رومي» كان يهجو الناس. وله ديوان شعر مطبوع. الأعلام 
4 وفيات الأعيان 28٠/١‏ تاريخ بغداد 277/1١1‏ معاهد التنصيص .٠١8/١‏ الذريعة :51/١‏ دائرة المعارف 


.181/١ الإسلامية‎ 
.1١65 البقرة/‎ )”( 


(5) عز الدين بن عبد السلام هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي» عز الدين الملقّب 
بسلطان العلماء. ولد بدمشق عام /الاعه/ اخملام. وتوفي بالقاهرة عام هم كككام. فقيه شافعي مجتهد. تولى 
الخطابة والتدريس ثم القضاء. له مؤلفات هامة. الأعلام 5/١ء‏ فوات الوفيات ا طبقات السبكي مف النجوم 
الزاهرة /1/ ١8‏ , علماء بغداد 2٠١86‏ مفتاح السعادة ؟/؟7١5؟.‏ 

)0( حديث رواه ابن أبى شيبة فى مصنف» كتاب الدعاءء باب من كان يدعو بالغنىء» ا 

(1) هو إسماعيل بن أبي بكر بن عبد الله بن ابراهيم الشرجي الحسيني الشاوري اليمني. ولد باليمن عام ههلاه/ 184م. - 


الإقتدار 


>34 


شرح بديعية”2: ما كان منه في الخطب 
والمواعظ ومدحه صلى الله عليه وآله وسلم 
وصححبه ولو في النظم فهو مقبول وغيره مردوده. 
وفي شرح بديعية''' إبن حجة””©: الإقتباس ثلاثة 
أقسام: مقبول وهو ما كان في الخطب 
والمواعظ والعهود. ومباح وهو ما كان في 
الغزل والرسائل والقصص. ومردود وهو عل 
ضربين: أحدهما ما نسبه الله تعالئ إلى نفسه 
ونعوذ بالله ممن ينقله إل نفسهء كما نقل عن 
أحد بني مروان وأنه وقع علئ مطالعة فيها 
شكاية عماله إن إلينا إيابهم ثم إن علينا 
أوحى إلئ عشاقه طرفه 

هيهات هيهات لما توعدون 
وردفه ينطق من خلفه 

لمثل هذا فليعمل العاملون 


قال قلت وهذا التقسيم حسن جدًا. 
ويقرب من الإقتباس شيئان: أحدهما قراءة 
القرآن يُراد بها الكلام. قال النووي: في هذا 
إختلاف. فرُوي عن النخعي””؟' أنه كان يكره أنْ 
يتأوّل القرآن بشيء يعرض من أمر الدنيا. 


وأخرج عن عمر بن الخطاب أنه قرأ في صلاة 
المغرب بمكة والتين والزيتون وطور سينين ثم 
رفع صوتهء وقال: هذا البلد الأمين. وقال 
بعضهم : يكره ضرب الأمثال من القران صرح به 
من أصحابنا العماد النتهي””2 تلميذ البغوي. 
الثاني التوجيه بالألفاظ القرآنية في الشعر وغيره 
وهو جائز بلا شك. قال الزركشي في البرهان: 
لا يجوز تعدي أمثلة القرآن ولذلك أنكر على 
الحريري قوله فأدخلني بيئًا أحرج من التابوت 
وأوهن من بيت العنكبوت إنتهى . 

الإقتدار : لإمهمم عدتذنا أن /وااناعم عط 
]اال 6اأناعمل م[ - طلععهمة 01 معتنامةا 
عإبوى عل كموق وعرسع م ل 


هو عند البلغاء أن يبز المتكلم المعنئ 
الواحد في عدة صور إقتدارًا منه علئ نظم 
الكلام وتركيبه وعلئ صياغة قوالب المعاني 
والإعراض. فتارة يأتي به في لفظ الإستعارة 
وتارة في صورة الإرداف وحيئًا في مخرج 
الإيجاز مرّة في قالب الحقيقة. قال إبن أبي 
الإصبع: وعلئ هذا أتت جميع قصص القرآن؛ 
فإنك ترى القضية الواحدة التي لا تختلف 
معانيها تأتي في صور مختلفة وقوالب من 


الألفاظ المتعددة حتيل لا تكاد تشتبه فى 


- وتوفي فيها عام /ا41ه/ 1177م. باحث» تولى إمارة بعض البلاد في دولة الأشرف. كما تولى التدريس . له عدة كتب. 
الأعلام "#٠١‏ البدر الطالع /١‏ ؟4١.‏ الضوء اللامع ؟/ 197ء بغية الوعاة «19, آداب اللغة *//ا”. 

)١(‏ مختصر الروضة أو الفريدة الجامعة للمعاني الرائعة لاسماعيل بن أبي بكر بن عبد الله بن ابراهيم الزبيدي شرف الدين المقري 
(- لالامه) شرح فيها بديعيته. كشف الظنئون »714/١‏ هدية العارفين 5/6١؟.‏ 

() البديعية لأبي بكر علي المعروف بابن حجة الحموي (- /ا47ه) سمّاها تقديم أبي بكرء وهي مؤلفة من ١47‏ بينًا. كشف 


الظنون ١/79؟.‏ 


(*) الحموي (ابن حجة) هو أبو بكر بن علي بن عبد الله الحموي الأزراري» تقي الدين ابن حجة. ولد في حماة بسورية عام 
لاالاه/ 1555م. وتوفي فيها عام 0ا4ه/ 1477م. إمام عصره في اللغة والأدب» شاعر له مصنفات كثيرة هامة. 
الأعلام 5 . الضوء اللامع .5*/١١‏ شذرات الذهب ,»1١9/97‏ آداب اللغة */ 2156 كشف الظنون 2.355 دائرة 
المعارف الإسلامية .78/١‏ 

(4) النخعي هو حفص بن غيات بن طلق بن معاوية النخعي الأزدي الكوفي» أبو عمر. ولد بالكوفة عام /0١١ه/‏ «"الام. وتوفي 
فيها عام 94١ه/‏ ١٠4م.‏ تولى القضاء في بغداد أيام هارون الرشيد ثم قضاء الكوفة. فقيه محدث ثقة. وله كتاب في 
الحديث. الأعلام 7/ 2.5114 ميزان الإعتدال .753/١‏ 

)0( هذا تصحيف. اسمه التيمي وليس النتهي. العماد التيمي تلميذ البغوي. ذكره طاش كبرى زاده في مفتاح السعادة: 41٠١/7‏ 
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موضعين منه. ولا بد أن تجد الفرق بين صورها 
ظاهرّاء كذا في الإتقان في نوع بدائع القرآن. 
الإقتران: مهبر - دصوتعم|ابزه ,أمىما 


عأووأا نتن ' ل متدركاو مد 


عند المنطقيين هو القرينة فى الإشارات 
تاقلا “المكرف: ٠.‏ والكرواق ".تست ١‏ إقتران. 
والإقتراني عندهم قسم من القياس . 
الإقتصار: - حذى صاعصط .رملكان )6 
لم81 بالماك 01 ) 


مَوّ ذكره فى لفظ الإختصار وسيأتى أيضًا 
فى لفظ الحذف. 
الإقتصاص: - نانك" اإلوطت هه مطاف ول 
ل ا لك 


بالصاد المهملة عند البلغاء 'كهنا ذكره إن 
فارس هو أن يكون كلام في سورة مقتضًا من 
كلام في سورة أخرى أو في تلك السورة كقوله 
تعال: «ولقد اصطفيناه في الدنيا وإنه في الآخرة 
لمن الصالحين74؟ والآخرة دار الثواب لا عمل 
فيها فهذا مقتصٌّ من قوله «ومن يأته مؤمنًا قد 
عمل الصالحات فأولئك لهم الدرجات العل74) 
ومنه: #ولولا نعمة ربي لكنت من المحضّرين4”") 
مأخوذ من قوله #فأولئك في العذاب مُخضّرون»74*) 
وقوله #ويوم يقوم الأشهاد4” مقتص من أربع 
آيات لأن الأشهاد أربعة: الملائكة في قوله 
«وجاءت كل نفس معها سائق وشهيد»", 


30 البقرة/‎ )١( 
./6 طه/‎ )5( 

(9) الصافات/ لاه. 
2( الروم/ 00 
(5) غافر/ 01. 
2 ان 

(/0) التنساء/ .4١‏ 
(8) البقرة/ 7847 
(9) النور/ 54؟. 


الإقتضاب 


2 


والأنبياء في قوله «فكيف إذا جئنا من كل أمة 
بشهيد وجتنا بك علئ هؤلاء شهيدًا0'"”4 وأمة 
محمد عليه الصلوة والسلام في قوله هلتكونوا 
شهداء علئ الناس46”. والأعضاء في قوله: 
«يوم تشهد عليهم ألستهم»؟" الآية كذا في 
الإتقان في نوع بدائع القرآن. 
الإقتضاتب : - دماذاءعم0ت .قمامة ماك 
اكات ,اقلت ةورم 1001/1 

بالضاد المعجمة كالإجتناب هو عند البلغاء 
الإنتقال مما إفتتح به الكلام إلى المقصود من 
غير مناسبة» وهذا مذهب عرب الجاهلية ومن 
يليهم وهم الذين أدركوا الجاهلية والإسلامء 
والشعراء الإسلاميون أيضًا قد يتبعونهم في ذلك 
ويجرون على مذهبهم وإن كان الأكثر فيهم 
التخلص. ومن الإقتضاب ما يقرب من التخلص 
في أنه يشوبه شيء من المّلائمة كقولك بعد 
حمد الله أمَا بعد فإنى قد فعلت كذا وكذاء فهو 
[قتفات: من حية- أنه «قه إنتقل ادق “حمل :الله 
والثناء علئ رسوله إل كلام آخخر من غير رعاية 
ملائمة بينهماء لكنه يشبه التخلص من جهة أنه 
لم يؤت الكلام الآخر فجاءه من غير قصد إلى 
إرتباطهما وتعليق بما قبلهء بل أتئ بلفظ أمَا بعد 
قصدًا إل ربط هذا الكلام بما سبق. قيل قولهم 
بعد حمد الله أمّا بعدٌ فصل الخطاب. قال إبن 
الأثير: والذي عليه المحققون من علماء البيان 
أن فصل الخطاب هو أما بعد لأن المتكلم يفتح 
كلامه في أمر ذي شأن بذكر الله وتحميدهء فإذا 


الإقتيطاع ى31ظ»> 


أراد أن يخرج منه إلئ الغرض المسوق لأجله 
فصل بينه وبين ذكر الله تعاليل بقوله أما بعدء 
ومن الإقتضاب الذي يقرب من التخلّص ما 
يكون بلفظ هذا كقوله تعال بعد ذكر الجنة: 
«هذا وإن للطاغين لشر مآب6”١2‏ ومنه قول الكاتب 
عند إرادة الإنتقال من حديث إلولى حديث آخر: 
هذا بابء فإن فيه نوع إرتباط حيث لم يبتدأ 
الحديث فجأةً. ومن هذا القبيل لفظة أيضًا في 
كلام المتأخرين من الكتّاب. وقد جعل البعض 
هذا النوع قريبًا من حسن التخلّص. كذا في 
المطول. 

ويقول في جامع الصنائع: إن تعريف 
الإقتضاب هو تعريفٌ الإشتقاق. إلا إذا كان هنا 
لا معن للمقارنة» وهذا يكون في الفارسية. 
ومثاله : 
يا مَنْ إذا أخذ حصانك الأبيض في الجولان 

فإنه يثير الغيار حتى يبلغ عَنانَ السماء”"©) 

الإقيطاع ,207711551071 - ألك ,ك0 أموا2) 
عنام امه 

هو عند أهل المعاني حذف بعض الكلمةء 
وأنكر وروده في القرآن إبن الأثير» ورد بعضهم 
وجعل منه فواتح السور على القول بأن كل 
حرف منها إسم من أسمائه تعالئ. وإدعيئ 
: أن الباء فى قوله تعالئ: #وامسحوا 
برؤوسكم4”" أول كلمة بعض ثم حذف الباقي» 
ومنه قراءة: «ونادّوًا يا ماليج(*) بالترخيم. ولمّا 
سمعها بعض السلف قال ما أغنى أهل النار عن 
الترخيم . وأجاب بعضهم بأنهم من شدّة ما هم 
فيه عجزوا عن إتمام الكلمة. ويدخل في هذا 


.66 عن/‎ )١( 


حذف همزة أنا في قوله: «لكنًا هو الله ربي4 
إذْ الأصل لكن أنا حذفت همزة انا تحفينًا 
وأدغمت النون في النون» كذا فى الإتقان فى 
قضل الحدف - ١‏ | 


الإقرار: لاعنلك - موذدوء م00 


بالراء مأخوذ من القّرار بمعنول الثبات» 
وهو في الشرع إخبارٌ بحق لآخر عليه. فقولنا 
إخبار أي إعلام بالقول» فإذا أشار ولم يقل شيئًا 
لم يكن إقرارّاء ويدخل فيه ما إذا كتب إلى 
الغائب. أمّا بعد فله علي كذاء فإنه كالقول 
شرعًا. وقولنا بحق أي بما يثبت من عين أو 
غيره» لكن لا يستعمل إلا في حق المالية» 
فيخرج عنه ما دخل من حق التعزير ونحوه. 
وقولنا لآخر عليه أي لغير المخبر علئ المخبره 
ويحترز به عن الإنكار والدعوى والشهادة ولا 
ينقض عل ما ظن بإقرار الوكيل والولي 
ونحوهما لنيابتهم مناب المنويات شرعًا هكذا 
في جامع الرموز. 
الأقران: 200 025121015 عملتمرزك 
© كءاطماط تعد كنباء اه و37 - تإحل كر اكيم 
آم[ 06 ومنو 1ل 


بفتح الهمزة عند المحدثين هم الرواة 
المتشاركة أي الموافقة في السنّ واللقىي أي 
الإسناد والأخذ عن العقاره في شرح النخبة» 
وشرحه أن تشارك الراوي ومن روئ عنه في أمر 
من الأمور المتعلقة بالرواية مثل السن واللقي 
فهو النوع الذي يقال له رواية الأقران لأنه حينئل 
يكون راويًا عن قرينه» وهذا بإعتبار الغالب وإلأ 


(1) ودر جامع الصنائع كويد تعريف اقتضاب تعريف اشتقاق است مكر آنكه اين جا مقارنت معنى نباشد واين در بارسي آيد 
مثاله. شعر. اى كه جون خنك تو جولان بر كرفت كرد كردا كرد كردون كرد كرد. 


(") المائدة/ 5 . 


(4) الزخرف/ /7. يا مالٍ للترخيم كما أشار المؤلف. والترخيم هو حزف الحرف الأخير من الاسم . 


(ه) الكهف/ 78. 


وذلن 


فقد يكتفئ باللقي. قال إبن الصّلاح: وربما 
يكتفئ بالتقارب في الإسناد أي الأخذ عن 
المشايخ وإن لم يوجد التقارب في السن» 
والمراد بالمشاركة التقارب. 


الإقليم: 71 20716 - تل0أع 1 ,20112 


بكسر الهمزة كشورء الأقاليم الجمع - 
وجمعه أقاليم - كما في المهذب”". وفي كنز 
اللّغات: الإقليم هو قطعةٌ من 000 إِعلمُ 
أن أهل الهيئة قسَّموا الأرض إلئ أربعة أقسام 
متساوية» وسموا واحدًا من تلك 00 بالربع 
المسكون والربع المعمورء وذلك أنهم فرضوا 
على سطح الأرض دائرتين» إحداهما هي 
المسمّاة بخط الإستواء وهي تقطع الأرض 
بنصفين شمالي وجنوبي. فالشمالي ما كان في 
جهة القطب الذي يلي بنات النعش» والجنوبي 


ما يقابله. وثانيتهما هي التي تمر بقطبي خط 
الإستواء» وهي تنصف ٠‏ كل واحد من نصفيه 
المذكورين»ء فتصير كرة الأرض بتقاطعي 
الدائرتين المذكورتين أرباعَاء ربعان شماليان 


وربعان جنوبيان» والمعمور منها أحد الربعين 
الشماليين وهو المسمّل بالربع المسكون» 
والعمارة ليست واقعة في تمامه بل في بعضه 
وسائر الأرباع الثلاثة لا يعلم حالها في العمارة 
على التحقيق. قيل في تعين الربع المعمور تعذر 
أو تعسر لأنه لو قيل هو الفوقاني من الشماليين 
كما قيل لورد أن كلاً منهما فوقاني بالنسبة إلى 
مَنْ هو عليه»ء ولو قيل هو الربع الذي كثر فيه 
العمارات لكان دورًا مع أن قلة العمارة في 
الربع الآخر مشكوك فيه. ثم إِنْ عرض المعمور 
أي بُعده عن خط الإستواء ست وستون درجة» 
وطوله نصف الدور أي ماثة وثمانون درجة» 


الإقليم 
وإبتداء الطول عند اليونانيين من المغرب لأله 
أقرب إليهم؛ وعند أهل الهند من المشرق لذلك 


ثم إنهم قسموا المعمور سبع قطاع دقيقة 
مستطيلة عل موازاة خط الإستواء ليكون كل 
قسم منها تحت مدار واحد حكمّاء فيتشابه 
أحوال البقاع الواقعة في ذلك القسمء وسمّوا 
تلك الأقسام بالأقاليم. فإبتداء الإقليم الأول من 
خط الإستواء لأنه متعيّن لذلك طبعًا والنهار 
هناك أبدًا إثنتا عشرة ساعة ولا عرض هتاك. 
وعند بعضهم إبتداء الإقليم الأول من حيث 
يكون النهار الأطول من السنة إثنتي عشرة ساعة 
وخمسًا 
ويكون العرض هناك إثنتي عشرة درجة وأربعين 
وإنما جعلوه مبدأ إِذّْ من هنا إل خط 
الإستواء عمارات متفرقة لا إعتبار لها ووسط 
الإقليم الأول بإتفاق الطائفتين حيث يكون النهار 
الأطول من السنة ثلاث عشرة ساعة ويكون 
العرض ست عشرة درجة ونصف درجة وثمنها. 
وإبتداء الإقليم الثاني وهو آخر الإقليم الأول 
حيث يكون النهار الأطول ثلاث عشرة وربع 
ساعة ويكون العرض عشرين درجة وسبعًا 
وعشرين دقيقة») ووسط الإقليم الثاني حيث 
يكون النهار الأطول ثلاث عشرة ساعة ونصف 
ساعة ويكون العرض أربعًا وعشرين 
وأربعين دقيقة. وإبتداء الإقليم الثالث حيث 
يكون النهار الأطول ثلاث عشرة ساعة وثلاثة 
أرباع ساعةء ويكون العرضص سبعًا وعشرين 
درجة ونصف درجة» ووسطه حيث يكون النهار 
الأطول أربع عشرة ساعة والعرض ثلاثين درجة 
وأربعين دقيقة» ومبدأ الرابع حيث يكون النهار 
الأطول أربع عشرة ساعة وربعًا والعرض ثلاثة 


وأربعين دقيقة من دقائق الساعات» 


دقيقة . 


درجة 


)١(‏ المهذب الأسماء في مرتب الحروف والأشياء لمحمود بن عمر القاضي الزنجي السميزي» ويشتمل على أسماء من لغة 
العرب وأسمائها الفارسية. تاريخ آنبيات در ايران» جمع د. ذبيح الله صفاء طهران 1*9 519/5. 


زفق ودر كنز اللغات ميكويد: إقليم ب 


بخشي از زمين. 


إقليم الرؤية 
وثلاثين درجة وسبعًا وثلاثين دقيقة» ووسطه 
حيث يكون النهار الأطول أربع عشرة ساعة 
ونصمّاء والعرض سنًا وثلاثين درجة وإثنتين 
وعشرين دقيقة. ومبدأ الخامس حيث يكون 
النهار الأطول أربع عشرة ساعة وثلاثة أرباع 
ساعةء» والعرضص ثمانتيًا وثلاثين درجة وأربعًا 
وخمسين ووسطه حيث يكون النهار 
الأطول خمس عشرة ساعة والعرض إحدئ 
وأربعين درجة وخمس عشرة دقيقة. ومبدأ 
السادس حيث يكون النهار الأطول خمس عشرة 
ساعة وريعًا والعرض ثلانًا وأربعين درجة وثلانا 
وعشرين ووسطه حيث يكون النهار 
الأطول خمس عشرة ساعة ونصقًا والعرض 
خمسًا وأربعين درجة وإحدئ وعشرين دقيقة. 
ومبدأ السابع حيث يكون النهار الأطول خمس 
عشرة ساعة وثلاثة أرباع»ء والعرضص سبعًا 
وأربعين درجة وإثنتي عشرة دقيقة» ووسطه حيث 
يكون النهار الأطول ست عشرة ساعة والعرض 
ثمانيًا وأربعين درجة وإثنتين وخمسين دقيقة» 
وآخره عند البعض آخر العمارة» وعند البعض 
حيث يكون النهار ست عشرة ساعة وربعًا 
والعرض ثلانًا وخمسين درجةء هكذا في 
الملخص وشروحه. 

إقليم الرؤية : لال ك165رواد 05.آ - 200156 


(عورمءكمرمط) عننلمع 


الإقناعى : عناااء/م ه.ا - أومرم عترمأعطكر] 


دقيقة » 


دقيقة » 


0/1 


بكسر الهمزة يطلق علئ القياس الخطابي 
هو الدليل المركب من المشهورات والمظنونات» 
قد يطلق عل المقنع في بادئ النظر وإِنّْ لم 
يكن إقناعيًا حقيقة كذا فى المحاكمات فى إبطال 


3514 


الجزء الذي لا يتجرأ. 

الأقنوم : (مانتراز وأ عل) عتررروكرمم - رزمسرمط 
بالنون في اللغة الأصل وجمعه أقانيم. 

النصارئ ثلاث صفات من صفات الله وهي 

العلم والوجود والحيوة؛ وعبّروا عن الوجود 

بالااب وعن الحيوة بروح القدس وعن العلم 

بالكلمة»ء وقالوا أقنوم الكلمة إتحدت بعيسئ 

عليه السلام» كذا في التفسير الكبير. 

الإقواء: - يط 01 تمه اسععس] 
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بكسر الهمزة عند الشعراء هو عبارةٌ عن 
تبديل التّوْجيه والحَذْوٍ غير الحذو الذي هو حركة 
ما قبلَ القيد فى القافية التى رويّها متحرّك. لأَنَّ 
تير هذا الحذو مثل: آهسته (رويدًا) وبسته 
(مقيد) عند أكثر الشعراء جائز. 

وإختلافٌ الحذو الذي هو حركةٌ ما قبل 
الرّدْف فيكون بطريقتين: 

الأول: أَنْ يكونَ في كلا القافيتين حذوٌ 
مختلف مثل داد (أعطى) وديد (رأى) وفى هذا 
الوقت الردف سيكون مختلقًا . 1 

الثاني: هو أَنْ يكونَ الحذرٌ في قافية ولا 
يوجد في الثانية مثل دُور (بعيد) ودَوْر. ومن هذا 
القبيل تبديل بطريق المعروف والمجهول مثل شير 
وشير: (الأسد والحليب) (فشكل الكتابة واحدء 
ولكنّ اللفظ بينهما مختلف. الأولى فاه 
والثانية ©116[ات) كذا في منتخب تكميل الصناعة . 

وفي كشف اللغات يقول: الإقواء: 
إختلافُ القوافي بين رفع ونصب وجرٌ وإنقاص 
حرف من عروض البيت''2. 


)١(‏ الاقواء بكسر الهمزة نزد شعرا عبارت است از تبديل توجيه وحذو غير حذويكه حركت ما قبل قيد است در قافيه كه روي آن- 


ةظِ,ظ»> 


ألأكال: عل تتش أانمووار - محفلععقتاط 

عند الأطباء دواء يبلغ في تقريحه وتحليله 
إلى أن ينقص قدرًا من اللحم كالزنجارء كذا في 

2220 2 
الموجر . 
الأكبر : - ع1أمع1لعم ,هله امع 2] 
10[ ,10لل 1710 2167111550[ ,01]011نإظرت 10 

عند أهل العربية يطلق علئ قسم من 
الإشتقاق كما مرٌ. وعند المنطقيين يطلق عل 
محمول المطلوب في القياس الإقتراني وسيأتي 
فى لفظ الحد. 
الإكيفاء : معمنااظ - دلوم نالعا 

بالفاء هو عند أهل المعاني نوع من أنواع 
الحذف وهو أن يقتضى المقام ذكر شيكين بينهما 
تلازم وإرتباط» فيُكتفئ بأحدهما عن الآخر لكتة 
ويختصٌ غالبًا بالإرتباط العطفى كقوله تعالئ 
#سرابيل تقيكم الحرّ#”"' أي والبردء وخصص 
الحرّ بالذكر لأن الخطاب للعرب وبلادهم حارة 
والوقاية عندهم من الحرٌ أهم لأنه أشد من البرد 
عنذهم ؛ وقوله: #بيدك الخير 20# أي والشرّء 
وإِنّما خصٌ الخير بالذكر لأنه مطلوب العباد 
ومرغوبهم؛ وقوله: إن امرءٌ هلك ليس له 
ولدج7# 2 أي ولا والد بدليل أنه أوجب للا حت 
النصف» وإنما ذلك مع فقد الأب لذن يُسقطهاء 
كذا في الإتقان في نوع الحذف. 


الإكراه 


الإكراه: 2 4211512111 


2 


في اللغة عبارة عن حمل إنسان على أمرٍ 
يكرههء وقيل على أمر لا يريده طبعًا أو شرعًا. 
والإسم الكره بالفتح. وفي الشريعة فِعْلُ يوقعه 
بغيره فيفوت رضاه 3 يفسد إختياره مع بقاء 
أهليته. فالفعل يتناول الحكمى كما إذا أمره بقتل 
رجل ولم يهدده بشيء إلا 9 المأمور يعلم 
بدلالة الحال أنه لو لم يقتله لقتله الآمر أو 
قطعهء فإنه إكراه. والإيقاع فعل بالمعنى 
المصدري إل أنه يخص بما يكره يقال أوقع 
فلان بفلان بالسوءة» فالمعنى هو فعل يوقعه 
إنسان بغيره مما يسقٌ والرضاء خلااف الكراهة 
والإختيار هو القصد إلول مقدور متردد بين 
الوجود والعدم بترجيح أحد جانبه علئ الآخر 
فإن إستقل الفاعل في قصده فذلك الإختيار 
صحيح والاّ ففاسد. ثم الفائت الرضا به 
نوعان: صحيح الإختيار وذلك بأن يفوت 
الرضاء ولا يفسد الإختيار ويسمل بالإكراه 
القاصر وغير الملجئ'. وفاسد الإختيار ويسمئ 
بالإكراه الكامل والملجى وبالجملة ففى الإكراه 
الملجئ يضطر الفاعل إلى مباشرة الفعل خوقا 
من فوات النفس أو ما هو فى معناه كالعضوء 
وفي غير الملجئ يمكنه من الصبر إذ ليس فيه 
خوف فوات النفس أو العضو بل إنما هو خوف 
الحبس والضرب ونحو ذلك كالكلام الخشن في 


- متحرك باشد جه تغير اين حذو مانند آهسته وبسته نزد بيشتر شعرا جائز است واختلاف حذويكه حركت ما قبل ردف است 
بدو طريق ميشود أول آنكه در هر دو قافية آن حذو باشد ومختلف باشد مانند داد وديد واين هنكام ردف نيز مختلف خواهد 
بود دوم آنكه در يك قافية آن حذو باشد مالند دؤر ودَؤْر وازين قبيل است تبديل بطريق معروف ومجهول جون شير وشير كذا 
في منتخب تكميل الصناعة ودر كشف اللغات ميكويد اقواء مختلف كردانيدن قافيها برفع ونصب وجر ونقصان كردن حرفي 


از عروض بيت . 


)١(‏ موجز القانون لعلاء الدين علي بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس (- 7417ه) وعليه شروح كثيرة. كشف الظنون 


بذ اث الا 
(0) النحل/ .4١‏ 
(*) آل عمران/ 55. 
() النساء/ 31/5 


الإكفاء 


حق القاضي وعظيم البلد وإليه الإشارة في 
الكلام بطريق الإكتفاء أي يفوت رضاه يصح 
إختياره أو يفسد إختياره فإندفعم ما ظنّ من 
تسامح الترديد بين العام والخاص. وفي هذا 
الكلام إشعار بأن الإكراه لم يتحقق مع الرضاء 
وهذا صحيح قياسّاءٍ وأمّا إستحسانًا فلاء لأنه 
لو هدّد بحبس أبيه أو إبنه أو أخيه أو غيرهم 
من ذي رحم مَحُرم منه لبيع أو هبة أو غيره كان 
إكراهًا إستحساناء فلا ينفذ شيء من هذه 
التصرفات كما في المبسوط. وقولنا مع بقاء 
الأهلية إحتراز عما إذا ضربت علل رأس آخر 
بحيث صار مجنونًا فإنه لم يبق الأهلية بخلاف 
ما نحن فيه فَإنّها تثبت بالذمّة والعقل والبلوغ. 
والإكراه لا يخلّ بشيء منها. ألا ترئ أن 
الإكراه متردد بين فرض وحظر ورخصة ومباح» 
ومرة يأثم ومرةٌ يُناب. وعرّف بعضهم الإكراه 
بأنه حمل الغير عل أمر يمتنع عنه بتخويف يقدر 
الحامل علل إيقاعه ويصير الغير خائفا به فاثت 
الرضاء بالمباشرة. وقيل هو إلزام الغير علئ ما 
يكرهه الإنسان طبعًا أو شرعًا فيقدم عليه مع 
عدم الرضاء ليدفع عنه ما هو أضرٌ منه. وقيل 
هو تهديد القادر غيره علئ أمرٍ بمكروه طبعًا أو 
شرعًا بحيث ينتفي به الرضا. وقيل فعل يوجد 
من الفاعل فيحدث في المحل معنى يصير به 
مدفوعًا إل الفعل الذي طلب منه. وفي التلويح 
الإكراه حمل الغير عليل أن يفعل ما لا يرضاه 
ولا يختار مباشرته لو خلي ونفسه فيكون مُعْدَمًا 
للرضاء والإختيار. هكذا يستفاد من جامع 
الرموز والبرجندي. 


امكح 


الإكفاء : - عوطم عط غه ععصطاطمعووزدم1 
6 هأ 06 عع تتماأطترءككتط 

بالفاء عند الشعراء أن يخالف الشاعر بين 
نفس الروي كالذال مع الظاء والحاء مع الخاء 
ونحوهما. وقيل بين حركات الروي كقافية 
المرفوع مع المكسور. والإكفاء من العيوب كذا 
في الصحاح والصراح. ومن قبيل الإكفاء: 
الجمعٌ بين حر أعجمي وآخر عربي قريب منه. 
مثل: كلمة جب (يسار) مع كلمة طرف فيجعل 
منهما قافية. أوْ سراجه (قصر صغير) مع 
سراجه. وسك (كلب) مع شك وهذا في غاية 
القُبح. وتبديلُ حرف الروي بحرف غير قريب 
المخرج منه ساقظ من الإعتبار”'' كما في 
منتخب تكميل الصناعة. 
ال كل : 1 - ملأ لكأانام ,ومتادء عمل" 
7176 1464| ,111011861 

إيصال ما يتأنّ فيه المضغ إل الجوف 
ممضوعًا كان أو غيره» فلا يكون اللبن والسويق 
مأكولاً كذا في تعريفات السيّد الجرجاني. 
ال كلة : 6 - عععانا ومعلععقطاط 
212101110114 

بفتح الألف وسكون الكاف عند الأطباء 
علة صورتها صورة القروح إلا أنها تسعئ في 
زمان يسير في مواضع كثيرةء ولها رائحة. وإذا 
حدثت في الفم تضاف إليه ويقال أكلة الفم» 
وكذا إل غيره» كذا في حدود الأمراض. 
الآ كُمَل : 201 ,(205003م) لمسمكلة لم 
كاقام ,(ء705001م) أمتوال أل - أمعترعم 
/200 

إسمٌ أحدٍ بحور الشعرء ووزئه مفتعلاتن 


)١(‏ واز قبيل اكفا است جمع ميان حرف عجمي وعربي متقارب بوي جنانكه جب را باطرب قافيه سازند وسراجه رابا سراجه 
وسكك را باشك واين بغايت نايسنديده است وتبديل روي بحرفي كه در مخرج باو نزديك نباشد از درجة اعتبار ساقط است 


كما في منتخب تكميل الصناعة. 


"ه١‎ 


ثماني مرات. ومثاله المصراع التالي : إِنْ أَردْتَ 
وزن بحر الأكملٍ اللُطيف فافعلٌ هكذا بسرعة. 
كذا في جامع الصنائع . وبأتي هذا البحر مجزوءًا 
يعني بست تفعيلات. ويقول الصوفية: كل من 
إجتمعت فيه الأسماء والصفات الإلهية بشكل 
أكثر فهو أكمل, وكل مَنْ كان حظّه من الأسماء 
الإلهية أقل فهو أنقصٌش وأبعدٌ من مرتبة 
الخلافة"2. كذا نقل من الشيخ عبد الرزاق 
الكاشي والفرق بينه وبين الأشرف قد سبق. 
الإلتزام 
1711 را ةإعترترء عتجرتر لمر 
ويسمّل بالتشديد والإعنات والتضمين أيضًا. 
وهو أن يجي قبل حروف الروي أو ما في معناه 
ما ليس بلازم في القافية أو السجع . 
الإلتفات : نارم #دممك - عطاممةؤوممم 

بالفاء عند أهل المعاني يطلق علئ معان 
منها الإعتراض وقد سبق. ومنها تعقيب الكلام 
بجملة مستقلة متلاقية له في المعنى على طريق 
المثل أو الدعاء ونحوهما من المدح والذم 
والتأكيد والإلتماس كقوله تعالئ: طوزهق الباطل 
إنّ الباطل كان زهوقًا4' وكقوله تعال: ثم 
انصرفوا صرف الله قلوبهم74" وفي كلامهم قصم 
الفقر ظهري والفقر من قاصمات الظهر. و 
أن تذكر معن فيتوهم أن السامع إختلج في قلبه 
شيء فتلتفت إل كلام يزيل إختلاجه ثم ترجع 


: - مملغقء تامصطز رعصصيطء لعطعصصمط 


إل مقصودك كقول إبن ميّاد؟؟: 


فلا صرمه يبدو وفي اليأس راحة 
ولا وصله يصفو لنا فتكارمه 
كأنه لما قال فلا صرمة يبدو قيل له ما 
تصنع به فأجاب بقوله وفي اليأس راحة. ومنها 
التعبير عن معن بطريق من الطرق الثلاثة من 
التكلم والخطاب والغيبة بعد التعبير عنه بآخر 
منها أي بعد التعبير عن ذلك المعني بطريق آخخر 
من الطرق الثلاثة» بشرط أن يكون التعبير الثاني 
علول خلاف مقتضول الظاهرء ويكون مقتضل 
ظاهر سوق الكلام أن يعبّر عنه بغير هذا الطريق 
إذ لو لم يشترط ذلك لدخل فيه ما ليس من 
الإلتفات منهاء نحو: أنا زيد وأنت عمرو 
ونحوهما مما يعبر عن معنئ واحد تارة بضمير 
المتكلم أو المخاطبء» وتارة بالإسم المظهّر أو 
ضمير الغائب. ومنها نحو: يا زيد قم ويا رجلاً 
له بصر خذ بيدي: لأن الإسم المظهّر طريق 
غيبة. ومنها تكرير الطريق الملتفت إليه نحو: 
إياك نستعين وإهدنا وأنعمتء» فإن الإلتفات إنما 
هو في إياك نعبد والباقي جار على أسلوبه . 
ومنها نحو: ايا مَنْ هو عالم حقّق لي هذه 
المسألة فإنك الذي لا نظيرٌ لهء فإنه الإلتفات؛ 
فإن حق العائد إلول الموصول أن يكون غائيًا وما 
سبق إلئ بعض الأوهام أن نحو يا آيها الذين 


الناس من زاد لإخراج بعض ما ذكر قيدًا وهو 
أن يكون التعبيران في كلامين وهو غلط لأن 


)١(‏ اسم بحريست كه وزنش مفتعلاتن است هشت بار مثاله. مصراع. وزن لطيف اكمل مارا كرتو بخواهي زود جنين كن. كذا 
في جامع الصنائع واين بحر مجزوهم آيد يعني مفتعلاتن شش بار وصوفيه ميكويند هركه در وى جمعيت الْهيه بجميع اسما 
وصفات اكثر بود اكمل باشد وهر كراحظ از اسماى الهيه اقل باشد انقص بود واز مرتبة خلافت ابعد. 


.41١ الأسراء/‎ )١( 
.3717 التوية/‎ )"( 


(5) ابن مياد هو الرماح بن أبرد بن ثوبان الذبيان الغطفاني المضري» أبو شرحبيل ويقال أبو حرملة. توفي حوالي عام 149١ه/‏ 


لكلام. . شاعر رفيق هجاعء مخضرم بين 


نينا لأمويين وز العبا سسيم: كان يهجو الناس ويسيهم» » إشتهر بنسبته لأمه ميادة فقيل : ابن 


ميادة . الأعلام؟/ الل الأغاني 00 إرشاد الأريب »5١77/4‏ الشعر والشعراء 784ء خخزانة الأدب ١/لالا.‏ 


الإلتئفات 


قوله تعالئ بارئمنا حوله لِْرِيَه من آياتناه”'”' فيمن 
را ريه امد اليد يه عاك من التكلم .ولي 
الغيية ثم من الغيبة إلى التكلم مع أن قوله من 
نا لي بكلام آخر بل هو من منعلقات يريدم 

وقال السكاكىي: الإلتفات عند أهل 
المعانى إِمّا ذلك التعبير أو التعبير بأحدها فيما 
حقّه التعبير بغيره» وكأنه حمل السكاكي قولهم 
حقيقة أو حكمّاء فإِنْ إقتضاء المقام تعبيرًا في 
حكم التعبيرء فالتفسير المشهور أخصٌ من تفسير 
السكاكى فقول الشاعر: 

فيه إلتفات عليل تفسير السكاكي» وقد 
صرّح بذلك أيضًا إِذّْ مقتضئ الظاهر أنْ يقال: 
تطاول ليلي» وليس علئ التفسير المشهور منه إذ 
لم يذكر تطاول ليلي سابقًا. هذا خلاصة ما في 


المطول والأطول.ء فظهر أنّ الإلتفات ستة 
00 فمن التكلّم إلى الخطاب قوله تعالئ: 
ظوأيئنا لنْسْلِم لرتثث العالمين» وأن أقيموا 


الصلؤة2"”4. ومن التكلّم إلئ الغيبة قرله «إنًا 
فتحنا لك فتحًا مبيئًا ليغفر لك 000 والأصل 
لنغفر لك. ومن الخطاب إلئ التكلّم لم يقع في 
القرآن ومثل له بعضهم بقوله افاقض ما أنت 
50 2 5 5 0 0620 : 
قاض*””'', ثم قال «إنَا آمنا بربنا#””'. وهذا 
المثال لا يصمّ لأن شرط الإلتفات أن يكون 


.١ الأسراء/‎ )١( 
زفق الأنعام/ الاسالا,‎ 
3-1 الفتح/‎ )5( 
طه/ ”لال‎ ):( 

(ه) طه/ "الا 

(5) يونس/ 77. 

(0) (مريم/ 45-84. 
(6) فصلت/ .١7‏ 


7ه" 


المراد به واحدًا. ومن الخطاب إلى الغيبة قوله 
«حتئ إذا كنتم في القُلّك وجَرَيْنَ بهم4”© والأصل 
بكم. ومن الغيبة إلئ الخطاب قوله «وقالوا تخد 
الرحلمن ولذا لقد جتع - 0 لقد اصاديا 
سماء ابره 0 


تنبيهات 


الأوّل شرط الإلتفات بهذا المعنول أن 
يكون الضسمير في المنتقل إليه عائدًا في نفس 
الأمر إلئ المنتقل عنهء وإلاً يلزم أنْ يكون في 
أنت صديقي إلتفات. الثاني شرطه أيضًا أن 
زه د لني لل ب رمحا العا 
وغيره. الثالث ذكر التنوخيىي فى الأقصى 
الغريب"“ وإبن الأثير وغيرهما نوعًا غريًا من 
الإلتفات وهو بناء الفعل للمفعول بعد خطاب 
فاعله أو تكلّمه كقوله تعالق «غير المغضوب 
عليهم4”''' بعد أنعمتء. فإنّ المعنئ غير الذين 
غضبت عليهم. وتوقفا صاحب عروس 
الأفراح. الرابع قال إبن أبي الإضيع: جاء في 
القرآن من -8 قسم غريب جدًا لم أظفر في 
الشعر بمثالهء وهو أن يقدم المتكلم في كلامه 
مذكورين مرثّيين ثم يخبر عن الأول منهما 
وينصرف عن الإخبار عنه إلئ الإخبار عن 
الثاني» ثم يعود إلئ الإخبار عن الأول كقوله 
تعالى: «#إنْ الإنسان لربه لكنود. وإنه علئ ذلك 


(9) الأقصى الغريب والصحيح الأقصى القريب في علم البيان لأبي علي محمد بن محمد التنوخيء زين الدين 499 ,1 ,6475 . 


(١)الفاتحة/‏ لا. 


وف 


لَتَهيده”" إنصرف عن الإخبار عن الإنسان إلى 
الإخبار عن ربه إل الإخبار عن الإنسان بقوله 
#وإنه لحبّ الخير لشديد»”©2. قال وهذا يحسن 
أن يسمّل إلتفات الضمائر. الخامس يقرب من 
الإلتفات نقل الكلام من خطاب الواحد أو 
الإثنين أو الجمع لخطاب الآخر ذكره التنوخي 
وإبن الأثير وهو ستة أقسام أيضًا. مثاله من 
الواحد إليل الإثنين #قالوا أجتتنا لتلفتنا عما وجذنا 
عليه أباءنا وتكون لكما الكبرياء في الأرض»0"© 
وإلئ الجمع يآ أيها النبي إذا طلّقتم النشاء »20 
ومن الإثنين إلى الواحد #قال قَمَنْ ربكما يا 
موسئ»2””6 لفلا يُخْرِجَنَكُمَا من الجنة فتشقق204 
وإلى الجمع وأوحينا إل موسئ وأخيه أن تَبَوّءا 
لقومكما بمصر بيونًا واجعلوا بيوتكم قبلة4”". ومن 
الجمع إل الواحد #وأقيموا الصلوة وبشر 
المؤمنين4” وإلئ الإثنين يا معشر الجن والإنس 
إن استطعته»4”*) إلى قوله فبأي الآء ربكما 
تكذبان. السادس يقرب من الإلتفات أيضًا 
الإنتقال من الماضي أو المضارع أو الأمر إلئ 
آخر منها. مثاله من الماضي إلى المضارع «#َإنّ 
الذين كفروا ويصدّون عن سبيل 0000 وإلى 
الأمر طقل أمر ربي بالقسط وأقيموا وجوهكوم»”'"2 
)١(‏ العاديات/ 5حلا, 

(؟) العاديات/ 8. 

(*) يونس/ 29/8 

.١ الطلاق/‎ )#( 

(6) طه/ 9غ. 

(5) طه/ /1١١ا.‏ 

(0) يونس/ 41097. 

(8) يونس/ 4107. 

(9) الرحمن/ #". 

.16 /جحلا)٠١(‎ 

.79 /فارعألا)١١(‎ 

.١/ةدئاملا)١؟(‎ 

(133)التمل/ 417 

68 /دوه)١5(‎ 

.١١6 /ةرقبلا)١5(‎ 

(5١)الأنعام/‏ الى 


الإلتفات 


وطأحلّت لكم بهيمة الأنعام إلا ما يتلئ عليكه»!”2 
ومن المضارع إل الماضي «ويوم يُنفخ في الصور 
ففزع''4> وإلل الأمر #قال إني أَشْهِدُ الله واشهدوا 
أني بري»010 ومن الأمر إلى الماضي «واتخذوا 
من مقام إبراهيم مصلئ وعهدنا إل إبراهيو»!*"© 
وإل المضارع #وأن أقيموا الصلؤة واتقوه وهو 
الذي إليه تحشرون١"2‏ كذا في الإتقان في نوع 
بدائع القرآن. السابع قال صاحب الأطول: لا 
يخفئ أن التعبير عن معنو يقتضي المقام التعبير 
عنه بلفظ مذكر بلفظ مؤنث وبالعكس». وكذا 
التعبير بمذكر بعد التعبير بمؤنث ينبغي أن يجعل 
تحت الإلتفات ولو لم يثبت أنها بجعلت إلتفانًا 
فنجعلها ملحقات به. 

فائدة: 

قال البعض: الإلتفات من البيان.ء وقيل 
من البديع. ولذا ذكره السككاكي في علم البديع. 

فائدة: 

وجه حسن الإلتفات أن الكلام إذا نقل من 
أسلوب يتوقعه السامع إلى أسلوب لا يتوقعه 
سواء وجد المتوقع قبل غير المتوقع كما في 
الإلتفات المشهور أو لم يوجد كما في الإلتفات 
السكاكي كان أحسن نظرية لنشاط السامع وأكثر 
إيقاظًا للإصغاء إليهء كذا في الأطول. 


الإلتفاف 

فائدة: 

ملخخص ما ذكر القوم في هذا المقام أن 
في الإلتفات أربعة مذاهب. ووجه الضبط أن 
يقال :3 يكلو نا" أن ترط فيه .سيق التعبير 
بطريق آخر أم لاء الثاني مذهب الزمخشري 
والسكاكي ومن تبعهماء وعلل الأول لا يخلر 
إِمَا أنْ يشترط أن يكون التعبيران في كلام واحد 
أو لآء الأول مذهب البعضء وعلل الثانى لا 
يخلو إمّا أن يشترط كون المخاطب في التعبيرين 
واحدًا أمْ لآ. الأول مذهب صدر الما 1 
والثاني مذهب الجمهورء كذا في الجلبي حاشية 
المطوّل. 
الإلتفاف: ,عممعممء1ل ردماورع لمم 
6 1671ل ,071 اسع نورمن) - وا لبان لاه 
6انآناو ]اماه 


هو مصدر من باب الإفتعال وهو عند أهل 
الهيئة المسمئ بعرض الوراب. 
وسيأتي في لفظ العرض. 
إلتقاء الخاطرين : 721672116 - تإطندمءاء1” 


الإنحراف 


هو عند البُلغاء أنْ يتمق شاعران في 
المجاوبات على قولٍ مصراع أو بيتٍ من الشعرء 
إذا يراد معنئ أو صفة بحيتٌُ لا يْتّهُمّ أحدهما 
بالأخذٍ من الآخرء وذلك بأنْ يكون كلاهما في 
زمان واحدٍ ومكان واحدء فيُنشِكان قولاً على 
ذلك الخطء بحيث لم يلع أحدّهما على ما 
يقوله الآخر. وإذا كان هذا الأمر أي طريق 


>” 


المجاوبات يتفقون فيما بينهما على مدة يومين 
ثم يصنعون شيئًا بشرط أنْ يكون تلاقيهما غير 
ممكن» فله نفسٌ الحكم. وإذا وافق بيت لأحدٍ 
المتأخرين 5-7 أحل من المتقدمين.ء وكان القائل 
من أصحاب القريحة القويةٍ فهذا من هذا القبيل. 
كما يُقال لذلك أيضًا تواردٌ الخَواطر' . 
الإلتماس : مان 50/11 - دمتاهاك5011 

لغْة طلب الفعل مع التساوي. وأمًا عرمًا 
فيطلق علئ ما يكون مع نوع تواضع. كما في 
البديع الميزان. وفي المطول في بحث الأمر 
الإلتماس في العرف إنما يقال للطلب علئ سبيل 
نوع من التضرّع لا إلئ حدّ الدعاء. 
الإلتواء : ,0:1ةامتصاط - لاتنوتااه ,ممقمعتدآ 
عاسو ااه 

هو عند الأطباء زوال الفقرات إلى اليمين 
أو اليسار كما في حدود الأمراض. وعند أهل 
لفك وشو .ادر ك١‏ سق عرقي ارات 
أيضًا . 


الإلحاق: «ممم لق - ممتتعدسم 


هو عند الصرفيين أن يزيد حرقًا أو حرفين 
عل تركيب زيادة غير مظطردة في إفادة معنئ 
ليصير ذلك التركيب بتلك الزيادة مثل كلمة 
أخرئ في عدد الحروف وحركاتها المعينة 
والسّكنات.ء كل واحد في مثل مكانها في 
الملحق بهاء وفي تصاريفها من المضارع 
والماضي والأمر والمصدر وإسم الفاعل وإسم 


)١(‏ صدر الأفاضل: هو القاسم بن الحسين بن أحمد الخوارزمي. مجد الدين الملقب بصدر الأفاضل. ولد بخوارزم عام 
6ه/) ١٠115م.‏ ومات مقتولاً عام 1١7“ه/‏ ١7١١م.‏ من فقهاء الحنفية» عالم بالعربية. له عدة مؤلفات. الأعلام 
©/ هلاقء الفوائد البهية ١67‏ بغية الوعاة 1/5. الجواهر المضية .41٠١ /١‏ 

(0) نزد بلغا ان است كه دو شاعر در مجاوبات مصراعي يا بيتي ويا معنى ويا صفتى را موافق بكلويند جنان كه انهام برهيج يكي 
نبود وان جنان باشد كه هر دو در زمان متحد ومكان متحد بانشاء رسانند بران نمط كه يكي رابر ديككرى اطلاع نبود واكر هر 
دو طريق مجاوبات قبول كنند وبعد يك دو روز فرصت طلبند وسازئد وامكان اطلاع نبوده باشد همين حكم دارد واكر بيت 
متاخرين موافق بيت متقدمين افتد وقائل ازانها باشد كه در قوت طبع او شبهه نبود هم ازين قبيل بود كذا في جامع الصنائع 


واين را توارد خاطرين نيز كويند. 


هه" 


الإلحاق 


المفعول إِنْ كان الملحق به فعلاً رباعيّاء ومن 
التصغير والتكسير إن كان الملحق به إسمًا رباعيًا 
لا خماسيّاء وفائدة الإلحاق أنه ربما يحتاج في 
تلك الكلمة إلى مثل ذلك التركيب في شعر أو 
سججع ولا يجب عدم تغيّر المعن بزيادة 
الإلحاق» كيف وأن معنول حوقل مخالف لمعنئ 
حقل؛ وشملل مخالف لشمل» بل يكفي أنْ لا 
تكون تلك الزيادة في مثل ذلك الموضع مطردة 
في إفادة معن كما أن زيادة الهمزة في أكثر 
وأفضل للتفضيل وزيادة الميم في مُفعل للمصدر 
أو الزمان أو المكان وفي مفعل للآلة؛ ومن ثم 
لم نقل بأنْ هذه الزيادات للإلحاق» وإِنّْ صارت 
الكلم بها كالرّباعي لظهور كون هذه الزيادات 
للمعاني»؛ فلا نحيلها علئ الغرض اللفظي مع 
إمكان إحالتها على الغرض المعنوي وليس لأحد 
أن يرتكب كون الحرف لمعنل للإلحاق أيضّاء 
لأنه لو كان كذلك لم يدغم نحو أشدّ ومردّ لثلا 
ينكسر وزن جعفرء كما لم يدغم مهدد وقردد 
لذلك. وترك الإدغام في قردد ليس لكون أحد 
الدالين زائدة» وإلا لم يدغم نحو قمد لزيادة 
أحدد إليه ولم يظهر نحو الندد وبلندد لأصالة 
داليهماء بل هو للمحافظة عليل وزن الملحىٌ به 
وربما لا يكون لأصل الملحق معن في كلامهم 
ككوكب وزينب فإنه لا معن لتركيب ككب 


وريه . 


قولنا: أن يزيد حرفًا نحو كوثر قولنا أو 
حرفين كالندد. وأما اقعَنْسس واحرنسل فقالوا 
ليس الهمزة والنون فيهما للإلحاق بل أحد سيني 
اقعنسس وألف احرنسئل للإلحاق فقط وذلك لأن 
الهمزة والنون فيهما في مقابلة الهمزة والنون 
الزائدتين في الملحق به أيضّاء ولا يكون 
الإلحاق إل بزيادة حرف في موضع الفاء أو 
العين أو اللام» هذا ما قالوا. قال الرضي وأنا 
لا أرئ منعًا من أن يُزاد للإلحاق لا في مقابلة 
الحرف الأصلي إذا كان الملحق به ذا زيادة» 


فنقول: زوائد اقعنسس كلها للإلحاق باحرنجَمء 
وقد يلحق الكلمة بكلمة ثم يزاد علئ الملحقة ما 
يزاد علئ الملحق بها كما ألحق شيطن وسلقل 
بدحرج ثم ألحق الزيادة فقيل تشيطن وإسلنقئ 
كما قيل تدحرج وأحرنجم فيسمّ مثله ذا زيادة 
الملحق وليس اقعنسس كذلك إذْ لم يُستعمل 
قعسس ولا يلحق كلمة بكلمة مزيد فيها إلا بأن 
يجي في الملحقة ذلك الزاتد بعينه في مثل 
مكانهء فلا يقال إِنّ اعشَّوْشّبِ واجلودٌ ملحقان 
باحرنجم لأن الواو فيهما في موضع نونه؛ ولذا 
ضعّف قول سيبويه في نحو سودد ملحق بجندب 
المزيد نونه»ء وقوي قول الأخفش أنه ثبت 
جحدب وأنْ سودد ملحق به. 


قولنا والمصدر يخرج نحو افعل وفعّل 
وفاعل فإنها ليست ملحقة بدحرج لأن مصادرها 
إفعال وتفعيل ومفاعلة مع أن زياداتها مظردة 
لمعان ولا يكفي مساواة إفعال وفعال وفيعال 
كإخراج وقتال وقيتال لفعلال مصدر فعلل» لأنّ 
المخالفة في شيء من التصاريف تكفي في 
الدلالة علئ عدم الإلحاق لاسيما واشتهر مصدر 
فعلل فعللة. قولنا في التصغير والتكسير يخرج 
عنه نحو حمار وإن كان عل وزن قِمَظر لأنٌ 
جمعه قماطر ولا يجمع حمار عل حمائر بل 
علئ حُمُّر. وأمًا شمائل جمع شمال فلا يرد 
إعتراضًا لأن فعائل غير مظرد في جمع فعال. 
قولنا لا خماسيًا لأن الملحق به لا يحذف آخره 
في التصغير والتكسير كما يحذف فى الخماسى 
بل يحذف الزائدل منه أين كان لأنه لما إحتبج 
إلى حذف حرف واحد فالزائد أولئ. قيل لا 
يكرن حرف الإلحاق في الأول فليس أبلم ملحق 
ببرئن. قال الرضي ولا أرئ منعًا منه فإنها تقع 
أولاً للإلحاق مع مساعد إتفافًا كما في الندود 
وبلندودء فما المانع أن يقع بلا مساعد. وقيل 
لا يقع الألف للإلحاق في الإسم حشوًا أي 
وسطا ولا دليل علئ هذا الإمتناع. وقال بعضهم 


الإلغاء 


3 


كه" 


الألف لا تكون للالحاق أصلاً ولا دليل على ما 
قال أيضًا. 

فائدة: 

كل كلمة زائدة علل ثلاثة أحرف» في 
آخرها مثلان مُظهران فهي ملحقة» سواء كانا 
أصليين كما فى الندد أو أحدهما زائدًا كما في 
مروف لأن:«الكلية "زد تفيل كلك التسف 
ثقيل» فلولا قصد ممائلتهما لرباعي أو خماسي 
لأدغم الحرف طلبًا للتخفيف. فلهذا قيل إِنَّ 
مهدد ملحق بجعفر دون معد. ولهذا قال سيبويه 
نحو سودد ملحق بجندب مع كون النون في 
جندب زائدًا هكذا يستفاد مما ذكر الرضي في 
الشافية. الملا 
الإلغاء : رمن زامط4 - ده ناوه 

هو عند النحاة إبطال العمل في اللفظ 
والمعنل وسيأتي في لفظ التعليق. 
الأصوليين وجودٌ الحكم بدون الوصففا في 
صورة وحاصله عدم تأثير الرصفء أي العلة. 
وسيأتي في لفظ السّير. 
الألفة : 6لمناندمه! - تاموتانصوط 


بالضم هي في اللغة خوكرفتكي كما في 
الراح» وعند السالكين هي من مراتب المحبة 
وهي ميلان القلب إلى المالوف. ويقول 
الصحينة الثامنة عشرة من «الصحائف»: الألْفدٌ 
على خمس درجات: الأول: النظرٌ في أفعالٍ 
الصانع . يقول الشاعر: وفي كل شيء له آيةٌ تدل 
على أنه الواحد. وذلك مثل أنْ يتكلم أحدهم 


وعند 


عن الصفات الحَسّنة لأحدٍ أصحابه أمام آخر» 
فتنشأ لديه حركةٌ نحو محبةٍ ذلك الآخر 
الموصوف. 

ثانيًا: كتمانٌ الميل وتحمّل المشقّة. وهنا 
نجد الأليف يستر أحواله مع أنَّ صفرة وجهه 
ودموع عينه تُظهِرٌ ما يخفي . 

ثالنًا: التمتّي. وفي هذا المقام لا يُبالي 
بروجه ولا بهلاكه ويقول: وإنْ يكون الوصال 
الموت في سبيله! . 

رابعًا: الإخبارٌ والإستخبارٌ. الأليف في 
هذه المرحلة يخبر عن حاله ويستخبرٌ عن أحوال 
مألوفه» وبسبب حالةٍ شبه الجنون يخاطبٌ الصَبا 
بسره حيئًا ويرجو الجوابت من النسيم حينًا 
آخر, 

خامسًا: التضرّع. وهنا نجد الألِيفٌ يتقدّمُ 
متضرّعًا باكيًا. 
الألم : ما ءألاه20 - قصلاعء]أناة 

هو إدراك المنافر من حيث هو مافر» 
ويقايله اللّذق وسيجي' ذكره هناك مستوفى . 
الإلمام: اعمال - لولمه تعةاط 

بالميم عند الشعراء قسم من الشرقة» 
ويسمّئ سَلْحَا أيضًا. 
الإلهام : - 210[ع129 ,12108 أمكض1 
ا 


بالهاء لغة الإعلام مطلقًا وشرعًا إلقاء 


)١(‏ ودر صحائف در صحيفة هجدهم ميكويد الفت رابنج درجه است. اول نظر در افعال صانع شعر. 


وفي كل شيىء لهآية 


تدل علكئئانلهواحد 


وآن بمنزلة آن باشد كه كسي بعضي صفات صاحب حسني بيش كسي كويد وبدان سبب دوستي او در دل بجنبد. دوم كتمان 
ميلان است وتحمل مشقات اينجا اليف احوال خودرا تهان دارد اكرجه رخ زرد وجشم ترش ظاهر كند. سيوم تمنا است 
درين مقام نه از جان انديشد ونه از هلاك وكويد اكرجه وصول متعذر ومستحيل اما در آرزوي مردن خوشتر. جهارم اخبار 
واستخبار اليف درين مقام خواهد اخبار كند واز احوال مألوف خود استخبار واز سر ديوانكي كاه راز با صبا كويد وكاه 
جواب از نسيم جويد. بلجم تضرع است درين مقام اليف بتضرع وزاري بيش ايد. 


لاه" 


الألوهية 


معنى في القلب بطريق الفيض أي بلا اكتساب 
وفكر ولا استفاضة بل هو وارد غيبي ورد من 
الغيب» وقد يزاد من الخير ليخرج الوسوسة . 
ولهذا فسّره البعض بإلقاء الخير في قلب الغير 
بلا استفاضة فكرية منه. ويمكن أن يُقال استغنول 
عنه لأن الإلقاء من الله تعالئ لأنه المؤثّر في كل 
شيء. فقولهم بطريق الفيضص يخرج الوسوسة 
لأنة ليس إلقاءً بطريق الفيض بل بمباشرة سبب 
نشأ من الشيطان وهو أخص من الإعلام إِذْ 
الإعلام قد يكون بطريق الاستعلام. وهو أي 
الإلهام ليس سببًا يحصل به العلم لعامة الخلق 
ويصلح للإلزام علئ الغيرء لكن يحصل به العلم 
في حقٌّ نفسهء هكذا يستفاد من شرح العقائد 
النسفية وحواشيه. 
الإلهامية: -/ل - (اءع؟) هبترتصقط!؟ لم 
ا 11 

فرقة من المتصوّفة المُبّطلة وهم موافقون 
للقرامطة والدّهرية»ء فهم يُعرضونَ عن قراءةٍ 
وتعلم القرآن والعلوم الدينية» ويقولون: المسلم 
الظاهر هو حجابٌ لطريق الباطن» وإنما يتعلمون 
الأشعار'''. كذا في توضيح المذاهب. 
الألو هية : 10011116 - لنواعل ,والمتكزد[ 
6 ,06151716 

هي عند الصوفية إسم مرتبة جامعة لمراتب 
الأسماء والصفات كلهاء كذا في شرح 
الفصوص في الفص الأول. وفي الإنسان 
يسمّ الألوهية. والمراد بحقائق الوجود أحكام 
المظاهر مع الظاهر فيها أعني الحق والخلق. 
فشمول المراتب الإلّهية والكونية وإعطاء كلّ ذي 


حقّ حقه من مرتبة الوجود هو معنئ الألوهية. 
والله اسم لربٌ هذه المرتبة» ولا يكون ذلك إل 
الذات الواجب الوجود؛ فأعلئ مظاهر الذات 
الألوهية إِذْ له الحيطة علئ كل مظهر. فالألوهية 
أمّ الكتاب والقرآن هو الأحدية والفرقان هو 
الواحدية والكتاب المجيد هو الرحمانية»ء كل 
ذلك بالإعتبار وإلاّ فامّ الكتاب بالإعتبار الأولي 
الذي عليه اصطلاح القومء هو ماهية كنه 
الذات. والقران هو الذات. والفرقان هو 
الصفات. والكتاب هو الوجود المطلق. ولا 
خلاف بين القولين إلا في العبارة والمعنئ 
واحد. فأعل الأسماء تحت الألوهية الأحدية. 
والواحدية أول تنرّلات الحق من الأحدية. 
فأعلئ المراتب التي شملتها الواحدية المرتبة 
الرحمانية» وأعلئ مظاهر الرحمانية في الربوبية. 


وأعلل مراتب الربوبية فى اسمه المَلَكء 
فالملائكة"" الربوبية والربوبية تحت 


الرحمانية والرحمانية تحت الواحدية والواحدية 
تحت الأحدية والأحدية تحت الألوهية. لأن 
الألوهية إعطاء حقائق الوجود وغير الوجود 
حقّها مع الحيطة والشمول. والأحدية حقيقة من 
حقائق الوجود فالألوهية أعلئ» ولذا كان اسمه 
الله أعلل الأسماء وأعلئ من اسمه الأحدهء 
انتهئ ما في الإنسان الكامل. 


قال العلماء: الله إسم للذات الواجب 
الوجود والمستحق لجميع المحامد. وذكر 
الوصفين إشارة إلى استجماع اسم الله جميع 
صفات الكمال. أمّا وجوب الوجود فلانه0" 
يستتبع سائر صفات الكمال. وأمّا استحقاق 
جميع المحامد فلآن كل كمال يستحق أن يُحمد 


لق وايشان موافق اند بقرامطه ودهريه كه از خواندن واموختن قران وعلوم ديني اعراض كنند وكويند كه مسلم ظاهر حجاب راه 


(0) الملكية (م). 
(9) فإنه )م ع. 


الأم 


14 


عليه: فلو شذّ كمال عن" الثبوت له تعالئ لم 
يكن مستحمًا للحمد عل هذا الكمال فلم يكن 
مستحمًا لجميع المحامد. وأمًا وجه استجماعه 
سائر صفات الكمال ودلالته عليها فهو أنه تعالئ 
اشتهر بهذه الصفات في ضمن إطلاق هذا الإسم 
فتفهم هذه الصفات منه ولا تفهم هذه الصفات 
من اسمه الرحمن عند إطلاقه وذلك كاشتهار 
حاتم بالجود في ضمن إطلاق هذا الاسم. 
فائدة : 


اختلفوا في واضعه» والأصح أن واضعه 
هو الله لأن القوة البشرية لا تفي بإحاطة جميع 
مشخصات ذاته ثم أوحى إلى النبي عليه السلام 
أؤألهم إلئ العباد بأنه عَلم للذات كما هو رأي 
الأشعري في وضع جميع الألفاظ. وقيل واضعه 
البشر. ويكفي في ملاحظة المشخخصات من كونه 
تعالئ قادرًا موجدًا للعالم رزاقًا إلى غير ذلك 
من الصفات. 


فائدة: 


اختلفوا في أنه مشتق أم لاء فالمحققون 
على أنه ليس بمشتق بل هو اسم مرتّجَل لأنه 
يوضّف ولا يوضّف بهء وأيضًا لا بد للصفات 
من موصوف تجري تلك الصفات عليهء فلو 
جعلتها كلها صفات بقيت غير جارية علئ اسم 
موصوف بهاء ولأنه لو كان وصمًا لم يكن قوله 
لا إله إل الله توحيدًا. وقيل إنه مشتق من آله 
إلَهِةّ وألوهيةٌ وألوهةً بمعنئ عبّد وأصله إلّه قعال 
بمعنول المفعول أي المعبود فحذفت الهمزة من 
غير تعويض بدليل قولنا الإله. وقيل عوّض عنها 
الألف واللام» ولذا قيل يا ألله بقطع الهمزة» 
إل أنه مختص بالمعبود بالحق. والإله في أصل 
وضعه لكل معبود بحق كان أو لاء ثم غلب 


على المعبود بحق. وقيل مشتق من آله بمعنق 
تحيّر إذ العقول تتحير في معرفته. وقيل من آله 
الفصيل إذا أَوْلَع بأمه أذْ العباد مولعون بالتضرّع 
وقبل من وَلِهَ إذا تحيّر فهمزته بدل عن 
الواو كإعاء وإشاح . وقيل أصله لاة مصدر لاه 
يليه إذا احتجب وارتفع لأنه محجوب عن البصر 
ومرتفع عن كل شيء. وقيل أصله لاها 
بالسريانية فعُرّب بحذف الألف الأخيرة وإدخال 
لام التعريف في أوَّلهء هكذا يستفاد من التفاسير 
ي التلخيص . 
الأم: عطدأوناقة عط 2ه علحتل عطا ,تعطاهكح 
#طوام نه | عل علاوكلك 16 ,7106 مط - 


بالفمٌ والتشديد. ويُقال لها بالفارسية 
«مادره وأصلُ كل شيء والكبيرٌ والقبرٌء ومكانٌ 
العودة» والعلمُء ومكةٌ: واللوحُ المحفوظ وتُجْمَعْ 
علئ أمّهات”". كما فى كشف اللغات. فأصل 
الأم أمه أسقط الهاء عنه ردت في الجمع. وقد 
يجمع الأم عل الأمات أيضًا بغير هاءء وأكثر 
استعمال الأمات في الحيوان غير الآدمي علئ 
ما في التفسير الكبير. وفي الصّراح الأمهات 
للناس والأمات للبهائم» وتصغيرها أميمة. والأمْ 
في علم الإسطرلاب عبارةٌ عن جسم عليه كرسي 
ومشتمل علئ صفائح وغيرهاء ويقأل لها خجرة 
أيضًا. وفي بعض تصانيف أبي الريحان مسطور 
أنَّ الححرة هي طوقٌ عل أطراف الإسطرلااب 
وأمّه هي صفيحة يتركب عليها ذلك الطوق. كذا 
في شرح العشرين بايا . 

وفي بعض جاء أنَّ الأمّ هي الدائرة الكبيرة 
للإسطرلاب وهي التي على ظهرها نل 
الإرتفاع» وفيها جوف بحيث يوضع فيه الصفائح 
والعنكبوت. وبهذا الاعتبار يُقال لها أيضًا أمْ 


وحواشي 


علد 


الحجرةة" . ومرجعٌ هذا نحو القول الأول. 


الأمَارة : رمام معط - ممناممسسوعرط 


هي عند الأصوليين والمتكلمين هو الدليل 
الظني. وعُرّفت بما يمكن التوصّل فيه بصحيح 
النظر إلى الظنْ بمطلوب خبري» ويجي' توضيحه 
في لفظ الدليل. ثم الأمارة قد تكون مجرّدةً أي 
وصمًا طرديًا لا مناسبًا ولا شبيهًا به وقد تكون 
باعئة أي مناسبة كذا في العضدي. وفيى 
تعريفات السيّد الجرجاني: الأمارة لغةّ العلامة» 
واصطلاحًا هي التي يَلْرْمِ من العلم بها الظنّ 
بوجود المدلول كالغيم بالنسبة إلى المطر فإنه 
يلزم من العلم به الظن بوجود المطر. 


الومَالة : رمنلم سناد[ - مماغهصناعمآ 


هي عند القرّاء والصرفيين أنّْ ينحو بالفتحة 
نحو الكسرة وبالألف نحو الياء كثيرًا وهو 
المحض» ويقال له الإضجاع والبطح والكسر؛ 
وقليلاً وهو بين اللفظين» ويقال له أيضًا التقليل 


والتلطيف٠‏ وبين بين»ء فهى قسمان: شديدة 
ومتوسطة» وكلاهما جائزان فى القراءة . 


والشديدة يجتنب معها القلب الخالص والاشباع 
المبالغ فيهء والمتوسطة بين الفتح المتوسط 
والإمالة الشديدة. قال الدانى: علماؤنا مختلفون 
أيهما أوجه وأولئ» وأنا أختار الإمالة الوسطئ 
التي هي بين بين لأن الغرض من الإمالة حاصل 
بها وهو الإعلام بأن أصل الألف الياء والتنبيه 
علئ انقلابها إلئ الياء في موضع أو مشاكلتها 


الإمامة 
للكسر المجاور لها أو الياء» وتوضيح المسائل 
يطلب من الاتقان. 
الإمام : ا :اا 
بالكسر بالفارسية: بيشواء والطريقٌ 
الواضحٌ؛ والقرآنُ واللوح المحفوظ. كما في 
كشف اللغات”؟. وعند المتكلمين هو خلينة 


ارول :عليه الملام فئ إقامة الدين ينا يعيب 
اتباعه علئ كافة الأمة. وعند المحدّثين هو 
المحدّث والشيخ وقد سبق في المقدمة. وعند 
القرّاء والمفسرين وغيرهم مُضْحف من 
المصاحف التي نسخها الصحابة رضي الله عنهم 
بأمر عثمان رضي الله عنهء ثم أرسل منها إلى 
كل مصر مصحفًا وأمسك عنده مصحفاء فيسم 
كر من تلك اليماككو ناما ألا السك 
الذي كان عند عثمان وحده كما قيل» كذا ذكر 
الخفاجي”” في حاشية البيضاوي في تفسير إهدنا 
الصراط المستقيم. 
الإمامان: - دعل أناع 01 دمحما 0ب عل 
لاي 011 177101715 عللا ل 165 

هو تثنية الإمام» وأما معناه عند السّالكين 
فيجيء في لفظ القُظب. 
الإمامة : موص - عأ اصقمس]آ 

بالكسر في اللغة بيش نمازي كردن كما 
في الصّراح. وعند المتكلمين هي خلافة الرسول 
عليه السلام في إقامة الدين وحفظ حوزة 
الإسلام بحيث يجب اتباعه عل كافة الأمة 


)١(‏ وام در علم اسطرلاب عبارت است از جسمي كه برو كرسي باشد ومشتمل باشد بر صفائح وغير آن وآئرا حجره نيز نامند. 
ودر بعضي تصانيف ابي ريحان مسطور است كه حجره آن طوقيست كه بر كنارة اسطرلاب باشد وام آن صفيحه كه آن طوق 
بران مركب است كذا في شرح بيست باب. ودر بعضي رسائل كويد ام دائرة بزرك اسطرلاب باشد كه بربشت آن 
آلة ارتفاع بسته باشند ودروي جوفى باشد كه صفايح وعنكبوت درو موضع كنند وبدين اعتبار او را ام حجره نيز كويند 


ومرجع اين بسوى قول اول اسثت. 


)١(‏ بيشوا وراه روشن وقرآن ولوح محفوظ كما في كشف اللغات. 
(”7) الخفاجى: هو أحمد بن محمد بن عمر» شهاب الدين الخفاجي المصري. ولد بمصر عام لالاؤه/ 4م وتوفي فيها 


عام 79١٠اه/ ١1609‏ 
خلاصة الأثر 3/1١‏ آداب اللغة 7 785. 


م. قاضي القضاة. عالم باللغة والأدب والتفسير. له الكثير من المصنفات. الأعلام 2778/١‏ 


الإمامية 


والذي هو خليفته يسم إمامًا. وقولنا يجب 
اتباعه الخ يخرج من ينصّبه الإمام فى ناحية 
كالقاضي» ويخرج المجتهد أيضًا إذ لا يجب 


اتباعه عل الأمة كافة بل 0 مَنْ قلّده خاصةء 
ويخرج الآمر بالمعروف أ وهذا التعريف 
أولئ من قولهم الإمامة 0 عامة في أمور 
الدين لشخص من الأشخاص. وقيد العموم 
احتراز عن القاضي والرئيس وغيرهما. والقيد 
الأخير احتراز عن كل الأمة إذا عزلوا الإمام 
عند فِسْقهء فإِنّ الكل ليس شخصًا واحدًا وإنما 
كان أولن إِذْ ينتقض هذا التعريف بالنبوّة. 


فائدة : 


في شروط الإمامة الجمهور علئ أن أهل 
الإمامة ومستحقها منْ هو مجتهد في الأصول 
والفروع شجاع ذو رأي. وقيل لا تشترط هذه 
الصفات الثلاث. نعم يجب أن يكون عدلاً 
عاقلاً بالعًا ذكرًا حرّاء فهذه الشروط الخمسة بل 
الثمانية معتبّرة بالإجماعء إذ القول بعدم اشتراط 
الثلاث الأول مما لا يلتفت إليهء وههنا صفات 
أخر فى اشتراطها خلاف. الأول أن يكون 
قريشيًا اشترطه الأشاعرة والجبائية' ومنعه 
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الخوارج وبعض المعتزلة. الثانية أن يكون 
هاشميًا شرطه الشيعة. الثالثة أن يكون عالمًا 
لجميع مسائل الدين شرطه الإمامية أيضًا. 
الرابعة ظهور الكرامة علئ يذه وبه قال الغلاة") 
ولم يشترط هذه الثلاثئة الأشاعرة. والخامسة أنْ 
يكون معصومًا شرطها الإمامية والإسماعيلية ولم 
يشترطها الأشاعرة. 

فائدة : 

يثبت الإمامة بالنصٌ من الرسول أو من 
السابق بالإجماع ويثبت أيضًا بتبعية أهل الحل 
والعقد عند أهل السنة والجماعة والمعتزلة 
الصالحية”" من الزيدية2؟ خلاقًا لأكثر الشيعة» 
فإنهم قالوا لا طريق إلا النص. 


وال شق 


الزيادة فارجع إلولى شرح المواقف وغيره. وقال 
بعض د الإمامة قسمان إمامة ظاهرية 
وإمامة باطنية وسيجىء فى لفظ الخلافة. 
الإمامية: -لل - (اءء؟ة) هتونسةص آلف 


زعاء52ى) منزز 1771671 

فرقة من الشيعة قالوا بالنصٌ الجلي علئ 
إمامة علي وكفّروا الصحابة”': ووقعوا فيهم 
وساقوا الإمامة إليل جعفر الصادق'؟2 واختلفوا 


)١(‏ الجبائية: فرقة من المعتزلة أصحاب محمد بن عبد الوهاب الجبائي؛ من معتزلة البصرة» وكانت لهذه الفرقة آراء خاصة فيما 
يتعلق بطاعة الله وأفعال العباد. وقد فصّل آراءها ومعتقداتها كل من: الملل 8لاء الفرق 187.» التبصير 207 طبقات المعتزلة 


ع العبر 2178/7 
(9؟) الغلاة: 


من الفرق الرافضة التي إنشقت عنها وتطرفت في فعتقداتها حتى قالوا بإلهية الأثمة وأباحوا محرمات الشريعة» 


وأسقطوا وجوب الفرائض واعتقدوا إعتقادات باطلة حتى لقبوا بالغلاة وأخزجوا من دائرة الإسلام. وهؤلاء الغلاة انقسموا 
إلى عشرين فرقة» منها السبئية» البيانية» المغيرية» الجناحية» الخطابية وغيرها. وقد ذكرها البغدادي في الفرق ,.77١‏ الملل 


النحل “17» التبصير ١لا‏ وما بعدها. 


إفوة الصالحية : من فرق الشيعة الزيدية» أصحاب الحسن , بن صالح بن حي » توقفوا في تكفير عثمان إلا إن ورد خبر بذلك . وأن 
عليًا هو أفضل الناس بعد رسول الله كما جؤزوا إمامة المفضول مع وجود الفاضل وغير ذلك من الآراء. الملل ١١1»؛‏ 


الفرق 7 مقالات .185/١‏ التبصير 397 


(5) الزيدية: فرقة شيعية أتباع زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب. ساقوا الإمامة في أولاد فاطمة ولم يجوزا ثبوت 
الإمامة في غيرهم. وكانت لهم آراء مخالفة للشيعة الإمامية والإسماعيلية. ثم إنقسموا اوور عدو اكرييا ونه النرى 
والمقاللات والعقّيدة: الملل 20 الفرق 06 مقالات الإسلاميين لبش التبصير؟١‏ . 


(5) وكفروا الصحابة (- ع). 


(7) جعفر الصادق هو الإمام جعفر بن محمد الباقر بن علي زين العايدين بن الحسين السبط الهاشمي الفقرشى» أبو عبد الله 
الملقب بالصادق. ولد بالمدينة المنورة عام مهم 4م وتوفي فيها عام 4اهم/ كلام سادس الأئمة الإثني- 


لكي 


في المنصوص عليه بعده والذي استقر عليه 
رأيهم أنه ابنه موسى الكاظه”'" وبعده علي بن 
موسى الرضاء”'' وبعده محمد بن علي التقي'" 
وبعده علي بن محمد النقي 7 ويعده حسن بن 
علي الزكي العسكري”' وبعده محمد بن 
الحسن”" وهو الإمام المنتظر ولهم في كلّ من 


الإمامية 


المراتب التي بعد جعفر اختلافات أوردها الإمام 
في آخر المحصّل. ثم متأخرو الإمامية(" 
اختلفوا وتشيّعوا'” إلى معتزلة إِمَا وعيدية”*© أو 
تفضيلية'''' وإلئ إخبارية'''2 يعتقدون ظاهر ما 
ورد به الأخبار المتشابهة» وهؤلاء ينقسمون إلى 
مشبّهة””'2 يجرون المتشابهات عليل أن المراد بها 


- عشرية . تابعي فقيه تتلمذ عليه أبو حنيفة ومالك. له عدة رسائل . الأعلام ؟/1757١»‏ نزهة الجليس 0/7". وفيات الأعيان 
0 :» تاريخ اليعقوبي “/ 2115 صفة الصفوة ”/ 45 وحلية الأولياء /197. 

)١(‏ هو موسى بن جعفر الصادق بن محمد الباقرء أبو الحسن. ولد بالقرب من المديئة عام 48؟١ه/‏ 45/م. وتوفي ببغداد عام 
*18ه/ 39لام. سابع الأئمة الإثني عشرية. تقي عابد. عالم جواد. له مسند في الحديث. الأعلام 2751/17 وفيات 
الأعيان 231/7 البداية والنهاية 2187/٠١‏ صفة الصفوة »٠١ /١‏ ميزان الإعتدال */509. نور الأبصار 2١47‏ فرق 


الشيعة ,4١‏ تاريخ بغداد 3717/1. 


(؟) علي بن موسى الرضا : هو علي بن موسى الكاظم بن جعفر الصادق» أبو الحسن الملقب بالرضا. ولد بالمدينة عام «16ه/ 
٠م.‏ وتوفي بطوس عام “١٠ه/‏ 818م. ثامن الأئمة الإثني عشرية. من سادات أهل البيت وفضلائهم. الأعلام 
5 ابن الأثير 2119/7 الطبري 279١/٠١‏ منهاج السنة 2170/7 اليعقوبي */ .١8١‏ وفيات الأعيان 2551/1١‏ 


نزهة الجليس ؟/50. 


(*) هو محمد بن علي الرضي بن موسى الكاظم الطالبي الهاشمي القرشي» أبو جعفر الملقب بالجواد. ولد بالمديئة عام 
5ه/ ١١م.‏ وتوفي في بغداد عام ١٠7ه/‏ 880 م. تاسع الأئمة الإثني عشرية. صالح تقي مهيب قوي البديهة. 
الأعلام 15 مرآة الجنان 27١/7‏ تاريخ بغداد 204/7 منهاج السنة 0177/5 وفيات الأعيان .450/١‏ شذرات 


الذهب ؟/رىق النجوم الزاهرة فسضفة 


(:) علي بن محمد التقي هو علي بن محمد الجواد بن علي الرضي بن موسى بن جعفر الحسيني الطالبي الملقب بالهادي . ولد 
بالمدينة عام ١5ه/‏ 419م. وتوفي بسامراء عام 04١ه/‏ 8354م. عاشر الأثمة الأثنا عشرية. تقي صالح زاهد. الأعلام 
7/4" وفيات الأعيان "05/١‏ منهاج السنة 2179/7 تاريخ اليعقربي 2770/8 تاريخ بغداد 203/17 نزهة الجليس 


اا 


(5) هو الإمام الحسن بن علي الهادي بن محمد الجواد الحسيني الهاشمي» أبو محمد. ولد في المدينة عام ؟575ه/ 417م. 
وتوفي بسامراء عام ٠+١ه/‏ 477م. وهو الإمام الحادي عشر عند الإمامية» وبويع بالإمامة بعد وفاة أبيه. تقي صالح . 
الأعلام 2٠٠١/7‏ وفيات الأعيان 2170/١‏ سفيئة البحار 2709/١‏ نزهة الجليس ”/ .15١‏ 

(7) هو محمد بن الحسن العسكري (الخالص) بن علي الهادي. أبو القاسم. ولد بسامراء عام 5807ه/ ٠47م.‏ وإختفى 
بسرداب بسامراء عام دلا5ه/ 888م. آخر الأئمة الإثني عشرية. وهو عند الشيعة الإمامية المهدي المنتظر وصاحب 
الزمان والحجة. الأعلام 5/ :»8١‏ وفيات الأعيان »401/١‏ نور الأبصار »١‏ نزهة الجليس 118/7ء منهاج السنة 


دست 


(1) الإمامية: من أكبر فرق الشيعة» قالوا بإمامة علي نضا ظاهرًاء وتعيينًا صادقًا. ومع تقادم الزمن واختلاف النقل عن الأئمة 
وموت بعضهم» إفترقت الإمامية إلى فرق عديدة بعضها معتزلة وبعضها مشبهه وبعضها سلفية: وبعضها ضل الطريق وثاف 
وكانت ككل فرقة لها معتقداتها الخاصة بها. الملل 4157 التبصير .7١‏ الفرق 68» مقالات 48/١‏ وما بعدها. 


(6) وتشعبوا (م). 


(4) وعيدية: فرقة من الشيعة الإمامية كانت تعتقد بالأصول الإمامية» وبعدما اختلفت الروايات عند الأئمة إنحازت الوعيدية 
واعتقدت اعتقاد المعتزلة. الملل ١77‏ وما بعدهاء الفرق “37» مقالات »48/١‏ التبصير .7١‏ 

)٠١(‏ تفضيلية : فرقة من الشيعة الإمامية» كانت تعتقد بالأصول الإمامية» ثم انحرفت عنها بعد الإختلاف فيما نقل عن الأئمة» 
ومالت إلى القول بالإعتزال» الملل ؟15», الفرق ه, مقالات ».48/١‏ التبصير .7١‏ 

(١١)إخبارية:‏ فرقة من الشيعة الإمامية» كانت تعتقد بالأصول ثم انحرفت عنها نتيجة الخلافات الواردة بشأن الأئمة وتخبطوا 
فيما نسبوه إلى الأئمة زورًا وبهتانًا. الملل »١16‏ الفرق 57. مقالات .48/١‏ التبصير .7١‏ 

)١١(‏ مشبهة: فرقة من الشيعة الإمامية الإخبارية» قالوا بالتشبيه بين الأثمة وبين الآلهة» ووصفوا بعض الأئمة بالأنبياء حتى غالوا 
في حقهم. الملل 1780» الفرق 23 مقالات .48/١‏ التبصير .7١‏ 


الأمَانة 

ظواهرهاء وسلفية''' يعتقدون أَنْ ما أراد الله 
هر . : 

حق بلا شبهة كما عليه السّلف وإلول ملتحقة 


بالفوقالغثالة. 
الأمَانة : - اأوهمعل بلصعمرمولومه©6 
71 +2121) 
بالفتح والميم» وسيجي تفسيرّها في لفظ 
الوّديعة. 
الأمة ,8/20 - /1لالتتطهك متكا 


1416 7لاطم0 

م “لمعيو من أي جنس 
زمان أو مكان 0 غير ذلك. ا 1 عل 
كل من يُعثث إليهم نبي »2 ويسمودث مه الدعوة. 
وأخرئ عل المؤمنين به وهم أمة الإجابة. 
هكذا في شرح المشكوة في كتاب الإيمان. 
الإمُتداد: 

فق اللغة درازي» وعند الحكماء يطلق 
علئ الصورة الجسمية » وكذلك الممتد يطلق 
عليل الصورة الجسمية. 
الإمتز اج: وكام تطتجرمء ,716147186 - مك3 

كالاحتراق في اللغة هو الاختلاط. وعند 
المنبّمين نظر القمرء قالوا نظرات القمر تسم 
امتزاجات وممازجات قمر ومزاجات قمر. وعند 
أهل الجفر عبارة عن جمعم حروففا اسم 
المطلوب مع حروف اسم الطالب» ويسمّى 
مزاجًا وتمازجًا أيضًا. وابتداء يأخذونَ الحروف 


0ك 


06ت ,6لاأ10رعال - ععوم؟ بأمعاواط 


؟55 
المطلويةً. يعني يعني أوّل حربي من الإسم المطلوب 
ثم يكتبونه. وبعد ذلك يأخذونَ الحرف الأول 


من اسم الطالب ويكتبونهء ثم الحرف الثاني 
وهكذا إلى آخر اسم المطلوب والطالب» ثم 
الامتزاج إذا كان المطلوب عليم؛ أو محمّد إذا 
كان الطالب بهذه الصورة: ع. مء ل. حء ي» 
مه مء د. وهنا إذا كان اسم المطلوب من 
الأسماء الإلهية. وإلاّ فإنهم يبدأون الحروف من 
اسم الطالب. وإذا كانت الحروف في الامتزاج 
لأحدٍ الطرفين أقل من الآخر. فالاسمٌ الأقل 
حروفًا يكسر حتى تتساوى مع الإسم الآخرا". 
كذا في بعض رسائل علم الجفر وقد سبق في 
لفظ البسط أيضًا. وعند أهل الرمل عبارة عن 
ضرب شكل في شكل» ويُطلق أيضًا على ضرب 
شكلين يكون نتيجتهما طريقًا ويسمّئ امتزاجًا 
عنصريّاء ويقولون: إِنَّ هذين الشكلين هما مزاجُ 


كل منهما للآخر: مثل يل : ومثل + بخ وعلئ 
هذا يكونُ القياس. وهذا العمل يستعملٌ في 


الضميرء ويقولون: إن كلاً من هذين الشكلين 
طالبٌ ومطلوث من وقتٍ واحد. وإذا كان 
الشكلّ طالعًا فطالب ذلك الشكل يكون الذي له 
مراججه. ففي أي بيتٍ يجدونه يكون الضمير في 
ذلك الشكل أو ذلك البيت. ويقولون أيضًا: بعد 
طرح ثمانيةة من عدد شكلي بضابطة الجدّ فإِنْ 
كان الباقي مساويًا لعددٍ الشكل الآخر فيكون كلّ 
من الشكلين لهما نفس المزاج: ويُقال لهذا 
أيضًا: امتزاج عنصري . 


وضابطةٌ الجدّ هي: نقطة آنش واحد 


)١(‏ سلفية : من فرق الشيعة الإمامية الإخبارية» كانوا يعتقدون بأصول الإمامية ثم انحازوا عنهم بسبب الخلافات في حق الأثمة. 
الملل نا التبصير اوذن وما بعدها» مقاللات 4/١‏ التبصير 9٠0‏ وما بعدها. 


(؟) كروه از هر جنس را ميكويند. 


(6) وابتدا از حروف مطلوب كيرند يعنى اول حرف اسم مطلوب بككيرند وبنويسند بعد ازان اول حرف اسم طالب بكيرند 
وبنويسند بعد ازان حرف دويم از اسم مطلوب علئ هذا القياس تا اخر اسم مطلوب وطالب عمل كنند بس امتزاج 
عليم اكر مطلوب باشد با محمد اكر طالب باشد باين صورة ع م ل ح ى م م د واين وقتي است كه مطلوب از اسماء 
الهي كرفته باشند والا از حروف طالب ابتدا كنند واكر در امتزاج حروف احد المتمازجين كمتر باشد اقل اسمين را تكرار 


دهند جندانكه مساوى شوند. 


ريض 


الأمر 


09 


والريح اثنان والماءًٌ ثلاثة والتراب أربعة, فمثلا : 
نار لحيان لها عدد واحد. ونقاط عُتبة الداخل 
تنسعة. ومتى طرح من العدد ثمانية فيبقى واحد. 
وهكذا عدد نقاط طريق عشرةء) فبعد طرح 
الثمانية يبقى اثنان. ولحمرة عدد اثنين» فإذًا 
طريق وحمرة لهما نفس المزاج. ومن هذا العمل 
بستخرجون أيضًا الضمير بالطريق المذكورة. 
هكذا يستفاد من بعض الرسائل"' . 
الإمتلاء : - صمتامععتلصا ,مم نكم قود بلإأع لكوك 
0 

هو أن يمتلىئ البدن من خلط من الأخلاط 
الأربعة ويشرف الإنسان عل العلّة. وقد يطلق 
الامتلاء عل رداءة الأخلاط فى الكيفية. وأما 
الإمتلاء من الطعام والشراب فقل إطلاقه في 
كلام الأطباء بهذا المعن كذا في بحر الجواهر. 
والإمتلاء عند المنجمين عبارة عن الاستقبال كما 
في كفاية التعليم. 
الإمتناع : 6انانطتكدمممم[ - با تاتازوومم مآ 

هو عدم الوجوب وعدم الإمكان» 
والممتنع ما لمن بواجب ولا ممكن. ويجي 
أم الدم: نونظ - وتحمم وطععط 

عند الأطباء هو نتوء يحدث فى الجلد 


لاجتماع دم الشريان تحته) وهو يلخفض 
بالانغمار لإعادة الدم إلئ الشريان. وكيفية 


حدوثه أن يحدث التفرّق في الشريان ولم يلتحم 
وكان الدم يسيل منه إل الفضاء الذي يحويه 
حتول يمتلئ ذلك الفضاءء ولأجل بقاء اتصال 
الشريان يعاد الدم منها إليه بالانغمار. وقوم 
يقولون أم الدمّ لكل انفجار شرياني كذا في 
حدود الأمراض. 

أم الدماغ وأم الرأس : 2 ,2161لر ولط 
“7710161 170 710107 وز - 12161 


ا ال ل ليت ل 
الرأس. إعلمٌ أنْ الدماغ كله مجلل بغشائين: 
أحدهما رقيق يحيط بظاهر جرم الدماغ ويسمّئ 
الأم الرقيقة» والئاني صفيق يماس العظم ويسمّئ 
الأم الغليظة والجافية أيضًاء كذا في بحر 
الأمْر : - 80110 للاخ 1عمناة رعطم 0ن اوكوممم 
أتاالم الاي 10106 ع[ بع تإدرهاووجام 


بفتح الألف وسكون الميم في لغة العرب 
عبارة عن استعمال صيغ الأمر كنرَّالٍ وانزل 
ولينزل وصَّهِ علل سبيل الاستعلاءء» كذا ذكره 
السيّد الستّد في حاشية المطول تاقلاً عن 
المفتاح. وعند المتصرّفة يطلق علئ عالم وُجد 
بلا مدة ومادة كما فى كشف اللغات حيث قال: 
أمر بالفتح «كاروفرمان» بالفارسية» وفي اصطلاح 
المتصوّفة: الأمر: هو عالَمٌ بدون مادّةٍ ولا مُذَة 
مثل: عقول ونفوس. وهذا ما يَدُعونّه عالّم الآمر 
وعالّم الملكوت وعالم الغيب7"' , وقيل عالم 


)١(‏ وميكويند كه اين دو شكل هم مزاج يكديكرباشند مثل ل : ومثل ج 2 وعلئ هذا القياس واين عمل در ضمير بكارايد 
وميكونيد كه اين هر دو شكل طالب ومطلوب يكديكرند جون شكل طالع ميشود طالب ان شكل بود كه مزاج او دارد هر خانه 
بيابند ضمير دران شكل يا دران خانه باشد ونيز ميككويند كه بعد طرح هشت از عدد شكلي بضابطه ابجد اكر باقي مساوي 
ماند مر عدد شكل ديكررا بس ان هر دو شكل هم مزاج باشند واينرا نيز امتزاج عنصري نامند وضايطه ابجد اينست كه نقطه 
اتش رايك عدد و باد را دو واب راسه وخاك را جهار مثلا اتش لحيان يكعدد دارد ونقاط عتبة الداخل نه واز نه جون هشت 
طرح كنند يكي ماند وهم جنين عدد نقاط طريق ده اند وبعد از طرح هشت دو باقي مانند وحمره را دو عدد است بس طريق 
وحمره هم مزاج باشند وازين عمل هم استخراج ضمير بطور مذكور ميكللد. 

(0) كار وفرمان. ودر اصطلاح متصوفه امر بالفتح عالمي است كه موجود بيماده ومدت كشته باشد مثل عقول ونفوس واين را 


عالم امر وعالم ملكوت وعالم غيب ميخوائئد انتهئ. 


الأمر 


تلض 


الأمر ما لا يدخل تحت المساحة والمقدار 
ويجيء في لفظ العالم. وأمًا عند أهل العربية 
فالنحاة منهم علئ أنه ما يطلب به الفعل من 
الفاعل المخاطب بحذف حرف المضارعة سواء 
طلب عل وجه الاستعلاء أَوْ لا علئ ما قال 
الرضي. والصرفيون منهم علئ أنه يشتمل الأمر 
بغير اللام وباللام» صرّح بذلك في الأطول. 
ويؤيده ما قال المولوي عصام الدين في حاشية 
الفوائد الضيائية: الأمر فى ألسنة الصرفيين 
يشتمل الأمر باللام وهو الإصطلاح المُشْتَهّر بين 
المحصّلين. وقال في تعريف المعرب النحوي لا 
يُسمّي ما هو باللام أمرًا بل مضارعًا مجزومًا 
والأمر باصطلاحه ما هو بغير اللام. لكن في 
المطول ما يخالفه حيث قال: والقسمان الأوّلان 
أي الصيغة المقترنة باللام وغير المقترنة بها 
سمّاهما النحويون أمرًا [قال فى الأطول: 
ركاه السرطوق © سوا امتكيدة ل سفقة 
الأنر أن ف غيرها حك أن لفط ]شي اق 
اللهم اغفرٌ لي أمرّ عندهم . ووجه التسمية غلبة 
استعمالهما في حقيقة الأمر أعني طلب الفعل 
فلل عنمل لامعا ا 


أما أسماء الأفعال التى هي بمعنئ الأمر 


فليست بأمر عند الفريقين» لأن الأمر عندهم من 
أقسام الفعل. وأهل المعاني عل أن صيغ الأمر 
ثلائة أقسام: المقترنة باللام الجازمة وغير 
المقترنة بها. والإسم الدّال على طلب الفعل من 
أسماء الأفعال. وعرّفوه بأنه كلام تام دال علئ 
طلب الفعل علول سبيل الاستعلاء وضعًا علول ما 
في الأطول. وهكذا عند الأصوليين والمتكلمين 
والمنطقيين» إلا أنه قد يطلق الأمر عند جمهور 
الأصوليين علئ الفعل أيضًا مجارًا كما ستعرف. 
فالكلام جنس. والتام صفة كاشفة. وقوله دال 


)١(‏ [قال في الأطول وسمّاها الصرفيون] (+ م). 


زفق الفعل (-عء م6 
(*”) الحسين (م). 


علن طلب الفعل”" احتراز عمًا لا يدل علئ 
الطلب أصلاًء وعمًا يدل عليه لكن لا يدل علئ 
طلب الفعل» بل على طلب الكت كالنهي. 
وقوله عل سبيل الاستعلاء احتراز عن الدعاء 
والالتماس. وقوله وضعًا احتراز عن نحو أطلب 
منك الفعل فإنه ليس بأمر إِذّْ لم توضع صيغة 
اطلب أي صيغة المضارع المتكلم للطلب» فإنَّ 
المراد بالوضع الوضع النوعي لا الشخصي. 


قيل يخرج عن الحدّ كُفّ نفسك عن كذا. 
وأجيب بأن الحيثية معتيّرة فإن الحيثية كثيرًا ما 
تحذف سيّما في التعريفات للشهرة على ما 
ستعرف فى لفظ الأصل فإن الكفٌ له اعتباران. 
أحدهما منا جيك دان وأنه فعل في نفسه وبهذا 
الاعتبار هو مطلوب قولك: ف عن الزنا مثلا . 
والثاني من حيث أنه كَتٌّ عن فعلٍ وحال من 
أحواله وآلة لملاحظتهء وبهذا الاعتبار هو 
مطلوب لا تزْنِ مثلاً. فإذا قيل طلب فعل من 
حيث أنه فعل دخل فيه كُفَ عن الزنا وخرج لا 
تزن. 

ثم اعلمٌ أن اشتراط الاستعلاء هو مذهب 
البعض كأبى الحسن”"' ومن تبعه. والمراد 
بالاستعلاء طلب العلوٌ وعَدَ الطالب نفسه عاليّاء 
سواء كان في نفسه عاليًا أ لا. ورأى الأشعري 
إهمال هذا الشرط. والمعتزلة يشترطون العلوٌ. 
وإنّما قلنا والمراد بالاستعلاء كذا لأن لفظ 
الاستعلاء بهذا المعنول من مصنوعات المصنفين» 
وإلاّ ففي الصحاح استعلى الرجل أي علا 
واستعلاه أي علاه. فظاهر التعريف يوافق 
مذهب المعتزلة» هكذا ذكر صاحب الأطول. 
وإنما اشترط الاستعلاء لأن من هو أعلول رتبة 
من الغير لو قال له علئ سبيل التضرّع إِفْعَلَء لا 


39356 


يقال إنه آمّره. ولو قال من هو أدنئ رتبة لمن 
هو أعلئ منه إِفْعَلُْ على سبيل الأمر يقال إنه 
أمره ولهذا يصفونه بالجهل والحمق. فعلم أن 
ملاك الأمر هو الاستعلاء. وقوله تعالئ حكاية 
عن فرعون: #فماذا تأمرون4”؟ مجاز عن 
تشيرون للقطع بأن الطلب علئ سبيل التضرّع أو 
التساوي لا يسمّئ أمرًا لا لغة ولا اصطلاحًا. 


واعلم أنه لا نزاع في أن الأمر كما يطلق 
علئ نفس الصيغة كذلك يطلق علئ التكلّم 
بالصيغة» وطلب الفعل علل سبيل الاستعلاء. 
وبالاعتبار الثاني وهو كون الأمر بمعنى المصدر 
يشتق منه الفعل وغيره مثل أمر يأمر والآمر 
والمأمور وغير ذلك كذا في التلويح. فهذا 
التعريف باعتبار الإطلاق الأول. وأما ما قيل 
من أن الأمر هو قول القائل استعلاء إفْعَلٌ 
فيمكن تطبيقه علئ كلا الاعتبارين» فإن القول 
يطلق بمعنل المقول وبمعنل المصدر. قيل 
المراد بقوله إفعلٌ ما اشتق من مصدره اشتقاق 
افعل من الفعل. وفيه أنه يخرج من التعريف 
حينئذ نحو ليفعل ونزال. وقيل المراد من افعل 
كل ما يدل على طلب الفعل من لغة العرب». 
ولا فساد فى اختصاص التعريف بلغة العرب» 
لأنّ مقصود الأصوليين مراد الألفاظ العربية 
لمعرفة أحكام الشرع المستفاد من الكتاب والسنة 
لا غيرهاء فدخل في الحدٌ نحو ليفعل ونزال. 
وقيل افعل كناية عن كل ما يدل على طلب 
الفعل من صيغ الأمر علئ أي لغدٍ تكون وعلئ 
أي وزن تكون. ويرد علىل طرد هذا التعريف أن 
صيغة افعلل علول سبيل الاستعلاء قد تكون 
للتهديد والتعجيز ونحو ذلك» فإنها ترد لخمسة 
عشر معثى وليست بأمر. ويقول العبد الضعيف 
في جوابه: إن هذا إنما يرد لو فسّر افعل بما 
اشتق من مصدره اشتقاق افعل من الفعل. وأما 
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الأمر 
علئ التفسيرين الآخرين فلا يرد شيء. ويردٌ 
علل عكس هذا التعريف قول الأدنيل للأعلى 
افعل تبليعًا أو حكاية عن الآمر المستعلى. فإنه 
أمر وليس عل طريق الاستعلاء من القائل. قيل 
مثله لا يعد في العرف مقول هذا القائل الأدنى 
بل مقول المبلغ عنه وفيه استعلاء من جهته. أو 
قيل الأمر اقتضاء فعل غير كفت عل سبيل 
الاستعلاء.ء سواء كان في صيغة سمّاها أهل 
العربية أمرًا أو نهيًا أوْ لاء إذ الاعتبار للمعنئ 
دون الصيغة» فاترك وكُفٌ ونحوهما نهي نظرًا 
إل المعنول وإن كان أمرًا صيغة. ولا تكف ولا 
تترك ونحوهما أمر لا نهي انتهئ. ولا يخفى أنه 
اصطلاح ولا مشاحة فيه. 


اعلم أن مَنْ أثبت الكلام النفسي عرّف 
الأمر على ما هو النفسي من الطلب والاقتضاء 
وما يجري مجراهماء والنفسي هو الذي لا 
يختلف بالأوضاع واللغات. وإنما عرف به ليعلم 
أن اللفظي هو ما يدل عليه من أي لغة كانت. 
ولذا قيل إِنَّ الأمر بالحقيقة هو ذلك الاقتضاءء 
والصيغة سمّيت به مجارًا لدلالتها عليه كذا 
قيل. فالتعريفان الأولان يحتملان الأمر اللفظى 
والتشيق هذا ملا ين زنع الي “فم عن كنت 
علخ جهة الاشتعلاء» فَإنّ الطلت كما" يطلى علي 
المعنول المصدري كذلك يطلق علئ الكلام الدال 
علئ الطلب كما يجيء. وما قيل إنه اقتضاء فعل 
الخ تعريف للأمر النفسي. 

إعلمُ أنه قد ذكر أصحابنا في الأمر وجومًا 
مزيفة وكذا المعتزلة. أما أصحابنا فقال 
القاضي: الأمر هو القول المقتضي طاعة 
الحا مور تفل الما مون .نف وازتضاة “التهون 
واعتّرض عليه بأنه مشتمل علئ الدّورء فإِنُ 
المأمور الواقع في الحدّ مرتين مشتق من الأمر 
فيتوقف معرفته علئ معرفة الأمر وأيضًا الطاعة 


ع 


الأقر 


1” 


موافقة للأمر. وأجيب بأنّا إذا عرّفنا الأمر بوجه 
ما ككونه كلامًا كفانا ذلك في أن يعلم 
المخاطب به وهو المأمور وما يتضمّنه وهو 
المأمور به وفعل مضمونه وهو طاعة. والحاصل 
أن المأمور والمأمور به والطاعة لا تتوقف 
معرفتها على معرفة الأمر بحقيقته» بل علئ 
وقيل هو الخبر 
بالثواب عن الفعل تارة والعقاب علئ الترك 
تارة. ويرد عليه أنه يستلزم الثواب والعقاب 
حذرًا عن الخلّف في خبر الصادق وليس 
كذلك. أما الثواب فلجواز إحباط العمل بالرّدة 
وأما العقاب فلجواز العفو والشفاعة. فالأولئ 
أن يقال إنه الخبر باستحقاق الثواب عليل الفعل 
والعقاب عليل الترك. ويرد عليهما أنْ الخبر 
يستلزم إِمَا الصدق أو الكذب والأمر من قبيل 
الإنشاء المباين للخبر فكيف يجعل أحد 
المتباينين جنسًا للآخر. أمَا المعتزلة فلمًا أنكروا 
الكلام النفسي وكان الطلب نوعًا منه لم يمكنهم 
تحديده بهء فتارة حددوه باعتبار اللفظ فقالوا: 
هو قول القائل لمن دونه إفعل. ويرد عليه 
الإيرادان السابقان المذكوران في التعريف الثاني 
مع إيراد آخر وهو أن إفعل إذا صدر عن الأدن 
عل سبيل الاستعلاء لا يكون أمرًا. وأجيب 
بمنع كونه أمرًا عندهم لغة وإِنْ سمي به عرقًا. 
والمراد بالقول هو اللفظ لأنهم لم يقولوا 
بالكلام النفسي. وقال قوم هو صيغة إفعل 
مجرّدة عن القرائن الصارفة عن الأمر وفيه أنه 
تعريف للأمر بالأمر فيشتمل الدّور. وأجيب بأن 
الأمر المأخوذ فى التعريف بمعنئ الطلب. وتارة 
باعتبار ما يقترن بالصيغة من الإرادة. فقال قوم 
صيغة إفعلٌ بإرادات ثلاث: إرادة وجود اللفظ 
وإرادة دلالتها علئ الأمر وإرادة الامتثال. 
واحترز بالأولئ عن النائم إِذّْ يصدر عنه صيغة 
افعل من غير إرادة وجود اللفظ وبالثانية عن 
التهديد والتخيير ونحو ذلك» وبالثالثة عن 


الصيغة التي تصدر عن المبلّغ والحاكي فإنه لا 
يريد الامتثال. ويرد عليه أن فيه تعريف الشيء 
وأجيب بأن المراد بالأمر الثانى هو 
الطلب. وغايته أنه استعمل اللفظ المشترك 
تعويلاً عل القرينة. وتارة باعتيار نفس الإرادة 
فقال قوم الأمر إرادة الفعل. وفيه أنه لو كان 
الأمر هو الإرادة لوقعت المأمورات كلها لأن 
الإرادة تخصّص المقدور بحال حدوثه» وإذا لم 
يوجد لم يحدثء» فلا يتصوّر تخصيصه بحال 
حدوثه. قيل مبنئ هذا على أن الإرادة من الله 
والعبد معنى واحد وأن إرادته فعل العبد يستلزم 
وقوعهء وهذا لا يطابق أصول المعتزلة وتمام 
تحقيقه في الكلام. 


فائدة: 

لفظ الأمر حقيقة فى الصيغة بالاتفاق 
مجان “ف . الفعل عند الجمهؤرء- وتحقيقة عند 
البعض حتول يكون مشتركًا. فقد ذهب أبو 
الحسين البصري إل أن لفظ الأمر مشترك بين 
القول المخصوص والشيء والفعل والصفة 
والشأن لتردّد الذهن عند إطلاقه إلل هذه 
الأمورء ورّدٌ بالمنع. بل يتبادر الذهن إلى القول 
المخصوص . وقيل هو حقيقة في القدر المشترك 
بين القول والفعل أعني هو مشترك معنوي 
ومتواطيء بينهماء وهو مفهوم أحدهما دفعًا 
للاشتراك والمجاز. وبعضهم على أنه الفعل أعم 
من أن يكون باللسان أو بغيره. 

ثم اختلفوا في أن صيغة الأمر لماذا 
وضعت. فقال الجمهور إنها حقيقة في الوجوب 
فقط. وقال أبو هاشم إنها حقيقة في الندب 
فقط. وقيل في الطلب وهو القدر المشترك بين 
الوجوب والندب. وقيل مشتركة بين الوجوب 
والندب اشتراكًا لفظيًا. وقال الأشعري والقاضي 
بالتوقف فيهما أي لا ندري أهو للوجوب أو 
الندب» وقيل مشتركة بين معان ثلاثة الوجوب 
والندب والإباحة. وقيل للقدر المشترك بين 


خض 


الثلاثة وهو الإذن. وقالت الشيعة هي مشتركة 
بين الوجوب والندب والإباحة والتهديد. 
فائدة : 


ضد الأمر النهي أي كلام دالٌ على طلب 
الكت من”" الفعل علئ سبيل الاستعلاء وضعًّاء 
ل ا لا تفعلء أو هو 
القول المقتضي طاعة المنهي بترك المنهي عنهء 
أو قول القائل لمن دونه لا تفعل مجرّدة عن 
القرائن الصارفة عن النهي» أو صيغة لا تفعل 
بإرادات ثلاث: وجود اللفظ ودلالته والامتثال» 
وفوائد القيود والاعتراضات 
والأجوبة ما مرّت في لفظ الأمرء هذا كله 
خلاصة ما في العضدي وحاشيته للتفتازاني 
والتلوبح والجلبي والمطول والأطول. وفي 
تعريفات السيد الجرجاني الأمر بالمعروف هو 
الإرشاد إل المراشد المعجية والنهي. عن المنكر 
الزجر عمًا لا يلائم في الشريعة. وقيل الأمر 
بالمعروف الدلالة علو الخير والنهي عن المنكر 
المنع عن الشر. وقيل الأمر بالمعروف أمر بما 
يوافق الكتاب والسنةء والنهي عن المنكر نهي 
عمًا يميل إليه النفس والشهوة. وقيل الأمر 
بالمعروف إشارة إل ما يُرضي الله تعالى من 
أفغال العبد :وأقزاله والتهئ عن المتكز تقبيح ما 
ينفر عنه الشريعة والعفة» وهو ما لاا يجوز في 
دين الله تعالئ انتهول. ْ 


وعلئ هذا القياس. 


امشيزى : - (220211 مفتامرعط) ادتطادسم 
لتر ااموط كأمهم) أعقطء نار 

بميم بعدها شين معجمة ثم ياء مثناة 
تحتانية ثم راء: اسم شهر في تاريخ تقويم القبط 


إقفق 50 

زفق الحكيم أ بو الفرج: هو عبد الله بن اليب 
التصنيف خبير بالفلسفة. كان يدرس 
ا ابن 000 ”0 هدية العاوفين ١//ءةة.‏ 


أبو الفرج. توفي عام 58 ه/ ٠١54‏ م. طبيب عراقي» واسع 
الطب ويعالج المرضى. له عدة مصنفات هامة. الأعلام 4/ 44: طبقات الأطباء 


الإمكان 

المحدث. 
أم الصبيان : عادمء/زمع - ناومعازمآ] 

عندهم هو الصرع الذي يعرض مع حمل 
حادّة محرقة يابسة قشفيةء كذا قال الرازي. 
وقيل إنه ضرب من الصرع يخص بهذا الاسم 
عند عروضه للصبيان» وزعم أنه هو الذي سماه 
الشيخ بريح الصبيان» وسمّاه غيره بأم الشياطين 
وبفزع الصبيان. وأما الحكيم أبو الفرج'" فقد 
قال في المفتاح”" إن الصرع مطلقًا يسمّئ بأم 
الصبيان لكثرة ما يعتريهم. وقيل هو الصرع 
الصفراوي كذا في حدود الأمراض. 
الإمكان: 


عند المنطقيين والحكماء يُطلق بالاشتراك 
عل معنيين: الأول سلب الضرورة وهو قد 
يكون بحسب نفس الأمر ويسمّئ إمكانًا ذائيًا 
وإمكانًا خارجيًا وقبولاً وهو المستعمل في 
الموجهات. وقد يكون بحسب الذهن ويسمى 
إمكانًا ذهنيًا وهو ما لا يكون تصور طرفيه كائيًا 
بل يتردد الذهن بالنسبة بينهما. وسيأتي في لفظ 
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الضرورة. الثاني القوة القسيمة للفعل ويسم 
بإمكان الاستعداد وبالإمكان الاستعدادي 


وبالاستعداد وبالقبول أيضاء وهي كون الشيء 
من شأنه أن يكون وليس بكائن» كما أن الفعل 
كون الشيء من شأنه أن يكون وهو كائن. 
والفرق بين المعنيين بوجوه: الأول أن ما بالقوة 
لا تكون بالفعل لكونها قسيمة له بخلاف 
الممكن بالمعنى الأول فإنه كثيرًا ما يكون 
بالفعل. والثاني أنْ القوة لا تنعكس إل الطرف 
الآخر فلا يكون الشيء بالقوة في طرف وجوده 


العلم» كثير 


الإمكان 
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وعدمه بخلاف الممكن بالمعنل الأول فإنه 
ممكن أن يكون وممكن أن لا يكون. والثالث 
أنّ ما بالقوة إذا حصل بالفعل فقد يكون بتخيّر 
الذات كما في قولنا الماء هواء بالقوة» وقد 
يكون بتغيّر الصفات كما في قولنا الأمّي بالقوة 
كاتبء بخلاف الممكن بالمعنى الأول» فبين 
المعنيين عموم من وجه لتصادقهما في الصورة 
الثانية» وصدق الأول فقط في الصورة الأولئ 
لصدق لا شيء من الماء بهواء بالضرورة» 
ولصدق الماء هواء بالإمكان»ء وصدق الثاني 
فقط حيث يكون النسبة فعلية. هكذا في شرح 
المطالع. قال السيّد السئد في شرح المواقف 
ومولانا عبد الحكيم في حاشيته في أبحاث 
الحدوث: الإمكان الاستعدادي مغاير للإمكان 
الذاتىي لأن الإمكان الذاتي اعتباري»ء يعقل 
للشيء عند انتساب ماهيته إلى الوجود وهو لازم 
لماهية الممكن قائم بها يستحيل انفكاكه عنهاء 
ولا يتصوّر فيه تفاوت بالقوة والضعف والقرب 
والبعد أصلاً. بخلاف الإمكان الاستعدادي فإنه 
أمر موجود من مقولة الكيف كما ذهب إليه 
المتأخرون من الحكماء. حيث جعلوا الاستعداد 
قسمًا رابعًا من الكيفياتء» وهو قائم بمحل 
الشيء الذي ينسب إليه لا بهء وغير لازم له. 
وتحقيقه أن الممكن إِنْ كف في صدوره عن 
الواجب تعالل إمكانه الذاتي دام بدوامه إذ 
الواجب تام لا شرط لتأثيره وفاعليته» وإن لم 
يكف إمكانه الذاتي في صدوره عنه تعالل احتاج 
إل شرط به يفيض الوجود من الواجب عليهء 
فإن كان ذلك الشرط قديمًا دام أيضًا بدوام 
الواجب وشرطه القديم. وإن كان حادثًا كان 
الممكن المتوقف عليه حادثا ضرورة لكن ذلك 
الشرط يحتاج إلى شرط حادث آخر وهلمٌ جراء 
فيتوقف كل حادث عليل حادث إل غير النهاية. 
فتلك الحوادث إمّا موجودة معًا وهو باطل 
لاستحالة التسلسل في الأمور المترتبة طبعًا أو 


557 


وضعًا مع كونها موجودة معّاء وإمّا متعاقبة في 
الوجود يوجد بعضها عقيب بعض ولا بد له أي 
لذلك المجموع من محل يختص به أي بالحادث 
المفروض أوْ لاء وإلاً كان اختصاص مجموع 
الحوادث بحادث دون آخر ترجيحًا بلا مرجّح. 
فإذن لذلك المحل استعدادات متعاقبة كل واحد 
منها مسبوق بالآخر لا إلى نهاية» فكل سابق من 
الاستعدادات شرط للاحق. وإن كانا بحيث لا 
يجتمعان معًا في الوجود ومقرب للعلة الموجودة 
القديمة إلى مايه المعين بعد بعدها عنه 
ومقرب لذلك المعلول إلى الوجود ومبعد له عن 
العدم فإن المعلول الحادث إذا توققف عل ما لا 
يتناهئ من الحوادث المتعاقبة» فخروج كل منها 
إلى الوجود يقرب الفاعل إلى التأثير في ذلك 
تقرييًا متجدة! حت تضل التوبة إليه فيوجد + فهذا 
الاستعداد الحاصل بمحل ذلك الحادث هو 
المسمّل بالإمكان الاستعدادي لذلك الحادث» 
وأنه أمر موجود لتفاوته بالقرب والبعد والقوة 
والضعف. إذ استعداد النطفة للانسان أقرب 
وأقوئ من استعداد العناصر له» ولا يتصور 
التفاوت بالقرب والبعد والقوة والضعف في 
العدف. فذق هامر موجوة فى «جله الموشرهد 
وهو المادة وفيه نظر لأن قبوله لهما ليس إلا 
وهميًا منتزعًا من قرب فيضانه من العلّة وبعده 
عنها بحسب تحقق الشروط. كيف ولا دليل 
علول أن النطفة كيفية مغايرة للكيفية المزاجية 
التي هي من جملة الملموسات المقربة إلى قبول 
الصور المتواردة عليهاء بل التحقيق أن الإمكان 
الاستعدادي هو الإمكان الذاتى مقيسًا إليل قرب 
أخد طرفيه بسب تحفق الشروط. فالمغايرة بين 
الإمكانين بالإعتبار وحيتئذ يجوز قيام استعداد 
كل حادث به ولا حاجة إل المحل. هذا قال 
شارح المطالع: ثم الإمكان الذاتي يطلق علئ 
معان: الأول الإمكان العامي وهو سلب 
الضرورة المطلقة أي الذاتية عن أحد طرفي 
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الوجود والعدم وهو الطرف المخالف للحكمء 
وربما يفسّر بما يلازم هذا المعنق وهو سلب 
الامتناع عن الطرف الموافق» فإن كان الحكم 
بالإيجاب فهو سلب ضرورة السلب أو سلب 
امتناع الإيجاب. فمعن قولنا كل نار حارة 
بالإمكان أنْ سلب الحرارة عن النار ليس 
بضروريء أو ثبوت الحرارة للنار ليس 
سروري وقدن نوكا ترم فق" اللخات يارد 
بالإمكان أن إيجاب البرودة للحار ليس بضروري 
أو سلبها عنه ليس بممتنع وما ليس بممكن 
ممتنع ولما قوبل سلب ضرورة أحد الطرفين 


بضرورة ذلك الطرف انحصرت المادة فى 
الضرورة واللاضرورة بحسب هذا الإمكان. فإن 
قلت الإمكان بهذا المعنل شامل لجميع 


الموجهات فلو كانت الضرورة مقابلة له كان 
قسم الشيء قسيمًا لهء قلت له اعتباران من 
حيث المفهوم. وبهذا الاعتبار يعم الموجهات 
ومن حيث نسبته إلئ الإيجاب والسلب متقابلة 
الضرورة لأنه إذا كان إمكان الإيجاب تقابله 
ضرورة السلب وإن كان إمكان السلب تقابله 
ضرورة الإيجاب. الثاني الإمكان الخاصي وهو 
سلب الضرورة الذاتية 5 الطرفين أي لطر 
الموافق للحكم والمخالف جميعّاء كقولنا 
بالإمكان الخاص كل كاتب إنسان ولا شىء من 
الإنسان بكاتب ومعناهما أن سلب الكتابة عن 
الإنسان وإيجابها له ليسا بضروريين فهما متحدان 
معن لتركب كل منهما من إمكانين عامين 
موجب وسالب. والفرق ليس إلا في اللفظ. 
وإنما سنّى خاصًا لأنه المستعمل عند المخاصة 
من الحكماء وهو المعدود في الأمور العامة كما 
يجيء في لفظ الوجوب مع بيان فوائد اخرى. 


ثم إنهم لما تأملوا المعنئ الأول كان 
الممكن أن يكون وهو ما ليس بممتنع أن يكون 
واقعًا علئ الواجب وعلئ ما ليس بواجب ولا 
ممتنع بل ممكن خاص والممكن أن لا يكون 


الإمكان 


وهو ما ليس بممتنع أن لا يكون واقعًا على 
الممتنع وعلئ ما ليس بواجب ولا ممتنع فكان 
وقوعه علىئ ما ليس بواجب ولا ممتنع في حاليه 
لازمًا فأطلقوا اسم الإمكان عليه بالطريق الأولى 
فحصل له قرب إلئ الوسط بين طرفي الإيجاب 
والسلب وصارت المواد بحسبه ثلاثة إِذ في 
مقابلة سلب ضرورة الطرفين سلب ضرورة أحد 
الطرفين: وهي إما ضرورة الوجود أي الوجوب 
أو ضرورة العدم أي الامتناع» ولا يمتنع تسمية 
الأول عامًا والثاني خاصًا لما بينهما من العموم 
والخصوص المطلق؛ فإنه مت سلبت الضرورة 
عن الطرفين كانت مسلوبة عن أحدهما من غير 
عكس كلي. الثالث الإمكان الأخص وهو سلب 
الضرورة المطلقة أي الذاتية والوصفية والوقتية 
عن الطرفين وهو أيضًا اعتبار الخواصء وإنما 
اعتبروه لأن الإمكان لما كان موضوهًا بإزاء 
سلب الضرورة فكلما كان أخلى عن الضرورة 
كان أزلك: باسيطه فين' أقرك إلى الوط ربيخ 
الطرفين» فإنهما إذا كانا خاليين عن الضرورات 
كانا متساويتى النسبة والاعتبارات بحسبه ستةع 
ِذْ في مقابلة سلب هذه الضرورات عن الطرفين 
ثبوت أحداها في أحد الطرفين وهي ضرورة 
الوجود بحسب الذات أو بحسب الوصف أو 
بحسب الوقت» أو ضرورة العدم بحسب الذات 
أو بحسب الوصف أو بحسب الوقت. الرابع 
الإمكان الاستقبالي وهو إمكان يعتبر بالقياس 
إلى الزمان المستقبل فيمكن إعتبار كل من 
المفهومات الثلاثة بحسبه لأن الظاهر من كلام 
الكشف والمصنف اعتبار الإمكان الأخص. 
فالأول أي الإمكان العام أعم من البواقي. ثم 
الإمكان الخاص أعم من الباقيين والإمكان 
الأخص أعم من الإمكان الاستقبالي لأنه متئ 
تحقق سلب الضرورة بحسب جميع الأوقات 
تحقق سلبها بحسب المستقبل من غير عكس» 
لجواز تحققها في الماضي والحال. قال الشيخ : 


الإمكان الاستقبالي هو الغاية في الصرافة فإن 
الممكن ما لا ضرورة فيه أصلاً لا في وجوده 
ولا فى عدمه فهو مباين للمطلق لأن المطلق ما 
يكون الثبوت أو السلب فيه بالفعل فيكون 
مشتملاً على ضرورة ماء لأن كل شيء يوجد 
فهو محفوف بضرورة سابقة وضرورة لاحقة 
بشرط المحمول. والبعض شرط في إمكان 
الوجود في الاستقبال العدم في الحال وبالعكس 
أي شرط في إمكان العدم في الإستقبال الوجود 
في الحالء. وألحق عدم الالتفات إلئ الوجود 


والعدم في الحال والإقتصار عل اعتبار 
الاستقبال. 
أم الكتاب : عااة) :كزمهط عط أه ععطاملح 


عط 1ه تعأمقطء 1516 ,روععيوعل 000:5 01 

تع سخ[ بال ععغكل7 - اعع عاضا اوم عط ,ه001 
#عأارع7م رلاء01] عل داع 0ل دمل عأذاها 

«عتصرع جم أعع|أعاسة"] ,ومن يدل توملل 


أهل الكتاب هو اللوح المحفوظ. وأيضًا 


سورةٌ الفاتحة والآباتُ المُحْكَمَاتُ. وفي 
اصطلاح السالكين: هو العقل الأوّلُ. وهو 
إشارةٌ لمرتبة الوخدة. يقول الشاعر: إن اسم 


العقل الأوّل هو م الكتاب فَإِفْهَمْ والله أعلم 
بالصواب2. كذا فى كشف اللغات. ومرتبة 
الوعددة. علو كط بهن م عبارة “عن عله + تعالن 
لذاته وصفقاته للم موجوداته عليل وجه 
الإجمال. وفي الإنسان الكامل أم الكتاب عبارة 
عن ماهية كنه الذات المعبّر عنها من بعضص 
وجوهها بماهيات الحقائق التي لا يطلق عليها 
إسم ولا وصف ولا نعت ولا وجود ولا عدم 
ولا حق ولا خلق. والكتاب هو الوجود المطلق 


لف 


الذي لا عدم فيه» فكانت ماهية الكنه أم الكتاب 
لأن الوجود مندرج فيها اندراج الحروف في 
الدواة» ولا يطلق علئ الدواة باسم شيء من 
أسماء الحروف مهملة كانت أو معجمةء فكذلك 
ماهية الكنه لا يطلق عليها إسم الوجود ولا إسم 
العدم لأنها غير معقولة» والحكم على غير 
المعقول محالء فلا يُقال بأنها حق أو خلق ولا 
غير ولا عين ولكنها عبارة عن ماهية لا تنحصر 
بعبارة إلا ولها ضد تلك من كل وجهء وهي 
الألوهية باعتبار» ومن وجه هي محل الأشياء 
ومصدر للوجود والوجود فيها بالفعل'". 

كان العقل يقتضى أن يكون الوجود في ماهية 
الحقائق بالقوة كوجود النخلة في التمرء ولكن 
الشهره. بلي ا/الرحوت متها #التعل - 3 بالقرة 
للمقتضي الذاتي الإلّهيء لكن الإجمال المطلق 
هو الذي حكم علئ العقل أن يقول بأن الوجود 
فى ماهية الحقائق بالقوة بخلاف الشهود فإنه 
يعطيك الأمر “المجمل: مضل علق :أنه :في اتفين 
ذلك التفصيل باق علئ إجماله وهذا أمر ذوقي. 


إذا علمت أن الكتاب هو الوجود المطلق 
تبيّن لك أن الأمر الذي لا يُحكم عليه لا 
بالوجود ولا بالعدم هو أم الكتاب وهو المسمّ 
بماهية الحقائق لأنه الذي تولّد منه الكتاب» 
وليس الكتاب إلا وجهًا واحدًا من وجهي كنه 
الماهية لأن الوجود أحد طرفيهاء والعدم هو 
الثاني. ولهذا ما قيلت العبارة بالوجود ولا 
بالعدم لأن ما فيها وجه من هذه الوجوه إلآ 
وفيها ضدها. فالكتاب النازل عل محمد صلى 
الله عليه وآله وسلّم هو عبارة عن أحكام الوجود 
المطلق وهو علم الكتاب وإليه أشار الحق 


)١(‏ أصل كتاب كه لوح محفوظ است ونيز سوره فاتحة وآيات محكمات. ودر اصطلاح سالكان عقل أول را كويند كه اشارت 


بمرتبه وحدت. 
عقل أول نام أو أم الكتاب 
(؟) بالفعل (- م). 


فهم كن والله أعلم بالصواب 


حرف 


بقوله : «ولا رَظبِ ولا يابس إل في كتاب 


مبين 2374 , 

إعلمٌْ أن اللوح عبارة عن مقتضى التعين 
من ذلك الوجود في الوجود علئ الترتيب 
الحكمي لا عل المقتضي الإلهي الغير 
تفصيل أهل الجنة والنار وأهل التجليات وما 
أشبه ذلك» ولكنه موجود في الكتاب» والكتاب 
كلي عام واللوح جزئي خاصء انتهئ ما في 
الإنسان الكامل. 
أم مِلْدَم : عبمخخ] مرا - تعبم] ع1 


وسكون اللام وفتح الدال المهمة. 
الأمناء : 
زعلا 15/1 ماع50ى) 165ل 0601611 

هم الْمُلامَتية1"©٠وهم‏ الذين لم يُظهروا مما 
فى بواطنهم أثرّا علئ ظواهرهم» وتلامذتهم 
يتقلبون في مقامات أهل الفتوّةء كذا في 
اصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم. 
الأمّهات: 


كلم ذه أه كاتره 061611 


دمل - (اعع5 لدع تأوتلص) كعلرعاموط 


ومر] - 125لا)92 لئلة قامع عاط 


اللغات: الأمّهاتٌ في اصطلاح الحُكماء هي 
العناصرٌ والطبائعٌ» كما أن كلمة الآباء في 


دق الأنعام/ 8 


(7) الملامتية: ويقال لها أيضًا الملامية؛ وهي فرقة صوفية ظهرت في النصف الثاني 


الأمور الاعتبارية 


اصطلاحهم هي الأفلاك والأنجم. انتهئ. 
والأمَّهِاتُ في اصطلاح أهل الرّمْل عبارةٌ عن 
أربعة أشكالٍ بحيث في وق تحريك زايحة فإنها 
3 تقع في الخانات الأزبع الأولى”” . 
أمّهات الأسماء: 
نل 710/115 01/4176 65[ - 

في اصطلاح الصوفية هي الأَسْماءُ الإلهيّة 
الأرْبَعة أي: الأوّل والآخر والظاهِر والباطن» 
كذا في كشف اللغات”. 
الأمّهات السفلية: 


110176 ك6[ 


5 الل 1نا10 ع1 


- كاقل لطغاء 1ند10 عط 1 


هي العناصر الأربعة. 


الأتهات العلوية: 


ارده '| عل ك5ع»501671 دم[ 
هي علم العقول والنفوس والأرواح كذا 
فى كشف اللغات. 


أم الهيول: 


عاطها وآ ع لهم وا عل عمجم ورم - عاطها 


- أقلمك عط 1ه ك5ععمعاعد 


بلمنتعامدم عط له متعطامل8 


عند الصوفية هو اللوح كما سيجيء في 


لفظ اللوح. 
الأمور الاعتبارية: - عاأووء؟زملآ 
2 


من القرن الثالث الهجري في مديئة نيسابور 


بخراسان. وهؤلاء كانوا يكتمون أحوالهم ويخفون عن الناس أنهم صوفية ويحسئون سلوكهم بين الناس ويتقون الله 
بقلوبهم. ولا يهمهم رضا البشر ما دامت قلوبهم مطمئنة بإرضاء الله. والملامتي أرفع من المتصوف وأدنى من 
الصوفي. ومن الملامتية فرقة أخرى تدّعي التصوف فقط في الأعمال الظاهرة ويسجون أننيانا (قلندرية). عوارف 


577/١ المعارف‎ 
. ١78/١ الشعرانيى‎ 


5"”. رسالة الملامتية. 55 وما بعدها 


. رسالة القشيري (صفات الفيتاري) ١75‏ وما بعدهاء 


() امهات در اصطلاح حكما عناصر وطبائع را كويند جنانكه آباء در اصطلاح شان افلاك وانجم را كويند انتهئ وامهات در 
اصطلاح اهل رمل عبارت است الل جهار شكل كه در وقت كشيدن زايجه در جهار خانه أولين واقع شوند. 
شق در اصطلاح صوفيه جهار اسماى الهنه را كويند يعني الاول» والآخر والظاهر والباطن كذا في كشف اللغات. 


الأمور الطبيعية 


المتكلمين والحكماء تطلق عل الأمور التي لا 
وجود لها في الخارجء وقد تطلق بمعنىئ 
الفرضيات. ثم إنّهم ذكروا لمعرفة الأمور 
الاعتبارية بالمعنيل الأول قاعدتين: إحداهما كل 
ما تكرّر مفهومه أي يتصف أيّ شخص يفرض 
منه بمفهومه فهو اعتباري. أعني كل مفهوم 
جنسًا كان أو نوعًا عاليًا أو سافلاً يكون بحيث 
إذا فرض منه أي فرد كان موجودًا وجب أن 
ينصف ذلك الفرد بذلك المفهوم حت يوجد فيه 
ذلك المفهوم مرتينء مرة عل أنه حقيقته أي 
تمام ماهية ذلك الفرد محمول عليه مواطأةٌ ومرة 
عل أنه صفة قائمة به أي محمول عليه اشتقاقًا 
فإنه يجب أن يكون اعتباريًا لا وجود له في 
الخارج وإلاً لزم التسلسل في الأمور الخارجية 
المترتبة الموجودة معًا. قيل المراد مطلق الحمل 
اشتقاًا كان أو مواطأة لأن مفهومي الموجود 
والوجود كلاهما يتكرر أن أحدهما يصدق على 
الأفراد اشتقاقاً والآخر مواطأة فههنا أربع صور. 


إن قيل ههنا صورة أخرئ وهي أن يتحقق 
العرضي في أفراده مرتين مرة بأن يُحمل عليها 
مواطأة ومرةٌ بأن يحمل عليها اشتقاقًا كالوجود 
عليل تقدير عرضيته للوجود الخاص. قلت هذه 
الصورة ممتنعة التحقق لأن الوجود مثلاً لو كان 
عرضيًا للوجود الخاص كان الموجود عرضًا 
لمفهوم الوجود الخاص لاستلزام عرضية المشتق 
منه عرضية المشتق لأنه لو لم يستلزم صدق 
المشتق علئ الماهية من حيث هي من غير 
اتصافها بمبدأ الاشتقاقء فلا يتحقق الفرق بين 
صدق الموجود عل مفهوم الوجود الخاص 
وصدقه عل ما يصدق هو عليهء مع أن الفرق 
بينهما ضروري» انتهل . مثاله القدم والحدوث 
منه فرد لقدم ذلك الفرد وإلاً لكان ذلك الفرد 
حادثًا يوقا بالعدم . فيلزم حدوث القديم. 
الثانية كل ما لا يجب من الصفات تأخره عن 


غف 


الوجود أي وجود الموصوف فهو اعتباري 
كالوجود فإنه عليل تقدير زيادته يجب أن يكون 
من المعقولات الثانية إذ لا يجب أن يكون 
ثبوتها للماهية متأخرًا عن وجودها بل يمتنع 
ذلك.ء وكذا الحال فى الحدوث والذاتية 
والعرضية وأمثالها فإنها صفات لا يجب تأخرها 
عن وجود موصوفاتها في الخارج» فيجب أن 
تكون اعتبارية» وإلاً لجاز اتصاف الماهية حال 
عدمها فى الخارج بصفة موجودة فيه؛ وأنه 
محال بالضرورة» كذا في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم ومرزا زاهد في 
المرصد الثالث من موقف الأمور العامة. 

الأمو ر الطبيعية : 2115م 262655319 7134100121 
0 لاه 


هي عند الأطباء المباديء التي يبتني عليها 
وجود الإنسان وبها يكون قوامه. ولو فرض عدم 
شيء منها لم يكن له وجود أصلاً. وهي سبعة: 
الأركان والأمزجة والأخلاط والأعضاء 
والأرواح والقوئىل من الطبيعة والنفسانية 
والحيوانية والأفعال. وإنما نسبت تلك الأمور 
إلى الطبيعة لأنها إِمّا مادة لما هي فيه وهي 
الأركان والأخلاط والأعضاء والأرواح»ء أو 
صورة له وهي الأمزجة والقوئ إِذّْ الأمزجة هي 
الصور الأول والقوئْ هى الصور الثانية» أو 
غاية له وهي الأفعال. وقيل الأركان والأخلاط 
والأعضاء والأرواح كالمادة والأمزجة والقوى 
كالصورة. وألحق الأطباء الأفعال يها للتعلق 
الشديد بين القوة والفعل. كذا في الأقسرائي 
شرح الموجز. وزاد بعض الأطباء أربعة أخرئ 
وهي الأسنان والألوان والسحنات والفرق بين 
الذكر والأنئئ» وأراد بالأمور المنسوبة إلى 
الطبيعة الداخلة في بقاء الإنسان وما يجري 
مجراهاء ولا مشاحة في الاصطلاحات كذا في 
بحر الجواهر. 


رقف 


الأمور العامة: دم. - كدمنافعناو أمرعمعء© 


1005 كددمأادعنسو 


هي عند المتكلمين والحكماء الأمور التي 
لا تختص بقسم من أقسام الموجود من الواجب 
والجوهر والعرض. فإمًا أنْ تشتمل الأقسام 
الثلاثة كالوجود والوحدة فإن كل موجود وإن 
كان كثيرًا له وحدة ما باعتبار وكالماهية 
والتشخص عند القائل بأن الواجب له ماهية 
مغايرة لوجوده وتشخخص مغاير لماهيته» أو 
تشتمل الإثنين منها كالإمكان الخاص والحدوث 
والوجوب بالغير والكثرة والمعلولية فإنها كلها 
مشتركة بين الجوهر والعرضء. فعلئ هذا لا 
يكون العدم والامتناع والوجوب الذاتي والقدم 
من الأمور العامة» ويكون البحث عنها في 
الأمور العامة عليل سبيل التبعية. وقد يقال 


الأمور العامة ما يتناول المفهومات بأسرها [أما٠‏ 


علئ سبيل الاطلاق كالإمكان العام" أو على 
سبيل التقابل بأن يكون هو مع ما يقابله متناولا 
لها جميعًا ويتعلق لكل منهما أي من هذين 
المتقابلين غرض علمي كالوجود والعدم. وبهذا 
القيد خرج كل مفهوم مع ما يقابله لشمولهما 
جميع المفهومات, إلا أنه لا يتعلّق بشيء منهما 
غرض علمى كالإنسان واللإنسان.ء أو يتعلق 
بأحدهما فقط كالوجوب واللاوجوب [إذ هو]” 
ليس من الامور العامة. ومعنى تعلق الغرض 
العلمي عند المتكلم ان يتعلّق به إثبات العقائد 
الدينية تعلّقًا قريبًا أو بعيدّاء فإن غرض المتكلّم 
من البحث عنها إثبات العقائد الدينية. وعلئ 
هذا فقس معنن تعلّقه عند الحكيم. هذا خلاصة 


00( [إما على سبيل الإطلاق كالإمكان العام] )+ معع). 
إضة إذ هو )+ م2 ع. 


الأمور الكلية : 265 - كدهنأذعنان لددزعامل] 


ك !1110750 110115كو16ا0 


وهي في اصطلاح السالكين ما لا يمكنٌ 
دفْعُهٌُ وإبعاده عن العقل. ولا يمكنُ وجدانه في 
العين. وبعبارة أخرى: هو ما كان موجوثا 
ومعدومًا في الخارج يعنقى فى الخارج الذاتي لا 
يكونء حيث يسمّى حياةً وعلمًا. إذاً الأمورٌ 
الكلية بعينها هي أمورٌ اعتباريةٌ بالمعنق 
رضي 
الأوّل ١‏ 
اميرى : - 0015]12[86 ,051)1011م121 


11011 أك0 م11 


علئ السالك”*“. 
الإناية : - ععمةغرعمعء؟ ,ممنامع د[ 
7لاترعررة< ,1زوأاونة ]1 


عند السالكين هي الرجوع من الغفلة إلى 
الذكر. وقيل التوبة في الظاهر أي في الأفعال 
الظاهرة من المعاصى. والإنابة في الباطن أي 
في الافعال الباطنة مما بيئه وبين اللهء كذا في 
557 الطؤك + وسيعي» قن النط قوم ايف 
وفي شرح القصيدة الفارضية الإنابة الرجوع إلى 
الله من كل شيء. قال الشيخ شهاب الدين: 
المنيب من لم يكن له مرجع سواه فيرجع إليه 
من رجوعه ثم يرجع من رجوع رجوعهء فيبقئ 
شيحًا لا وصف له قائمًا بين يدي الحق تعالئ 
مستغرقًا في عين الجمع. وقيل الإنابة الرجوع 


() وآن ذر اصطلاح سالكان آنرا كويند كه ممكن نباشد راندن ودور كردن آن از عقل وممكن نباشد يافتن آن در عين وبعبارت 
ديكر آنكه موجود باشد ومعدوم باشد در خارج يعنى در خارج ذاتي نباشد كه او را حيات وعلم نام نهاده شود كذا في كشف 
اللغات بس امور كليه بعينها امور اعتباريه باشد بمعنى اول. 


إددق نزد صوفيه ارادة خود را جارى كردن بود بر سالك. 
بحيم برد :صوكية اناده لحو : يك 


الأنانية 


منه إليه تعالئ لا من شيء غيره؛ فمن رجع من 
غيره فقّد ضيع الإنابة انتهل . وفي خلاصة 
السلوك الإنابة ترك الإصرار وملازمة الاستغفار. 
وقيل الفرار من الخلق إلى الحق. وقال أهل 
الكلام إخراج القلب عن ظلمات الشبهات. 
وقيل الإنابة عل ثلاثة أوجه: إنابة من السيئات 
إل الحسنات» وإنابة من كل ما سوى الله إلى 
اللهء وإنابة من الله إلئ الله. وعن أبي القاسم: 
إنابة العبد أن يرجع إلل ربه بنفسه وبقلبه 
وروحه. فإنابة النفس أن يشغلها بخدمتهء وإنابة 
القلب تخليته عما سواة» وإنابة الروح دوام 
الذكر حتى لا يذكر غيره ولا يُتَكَمْؤُ إلآ 
وقال بعض أهل المعرفة: الإنابة هى الإخلاص 
في جميع الأحوال والأفعال. 


الأنانية : 10116 ,ع «رقاموع - ] عطا رمسكتامعط 


رؤية النّفُس وأيضًا كل ما يضيفة العبدُ 


لنفبييه كأن يقول: تفبي ددحي وذاتي . وذاتية 
الحَقٌّ وجودية بينما ذاتيةٌ الخَلّق عَدَمِية . وهذا 


عند السالكين هو الشّرْكُ الحَفِي"". ولذا وقع 
في بعض الرسائل الأنينية عبارة عن الحقيقة التي 
يضاف إليها كل شيء من العبد كقولك نفسي 
وروحي ويدي. وهذا كله شرك 1 وفي 
التحفة المرسلة0"©: الأنينية عبارة عن أن تكون 
حقيقتك وباطنك, غير الحق» ونفي 0 هي 
عين معنئ لا إِله ثم إثبات الحق سبحانه في 
باطنك ثاتيًا عين معنول إلا الله . 


الإنباء : 


بكسر الهمزة وبالباء الموحدة لغةّ وكذا 
عند المتقدمين من أهل الحديث بمعنل الإخبار 


111101111211011 - 71 


نمف 
إل في عرف المتأخرين منهم فهر للإجازة كذا 
ان بير نج آى : طلكلكاتب1) برث-رماراط-رم 
(عتلاا كأ1م) براه زط -تركل - (لخصممجم 


اسم شهر من أشهر الترك”” . 


الإنتحال : ؛منوواط - مكمه أعماط 
بالحاء قسم من من السرقة وهو النسخ. 
الإنتشار : مم2 - لمكتموءط 


هو مصدر من باب الافتعال وهو عند 
الأطباء صيرورة الثقبة العنبية أوسع مما هي عليه 


في الطبع» ويطلق علي نعوظ الذّكر وانتفاخ 
عصبة الدابة من تعب. وهو عيب؛ كذا في بحر 


الجواهر وقد سبق في لفظ الاتساع ذكره أيضًا. 
الإنتفاش : معوه0070 - 10و 

بالفاء هو أن تتباعد الأجزاء بعضها عن 
بعض ويداخلها الهواء أو جسم غريب كالقطن 
المنفوش» ويقابله الاندماج. وسيأتي في لفظ 
التخلخل . 
الإنتقاد : 
كعل مابعاعء: بارمالماسة لتو كل - دعدناقه 


عطا أه أعنوعوع؟ بد 1نامع تناع دم 


06 
بالقاف من باب الافتعال يقال نقدت 
الدراهم وانتقدتها أي أخرجت منها الزيف كما 
في الصراح» والنقدان يستعمل في عرف الفقهاء 
بمعنل الذهب والفضة. والانتقاد عند المحدثين 
التعليل والمنتقد هو الحديث الذي فيه علة؛ 
والمراد بالعلّة هي العلّة بالمعنى اللغوي فيشتمل 
الشاذ والمعلل» فمن المنتقد ما يختلف فيه 


رق بالفتح مني وخود بيني ونيز هرجه آنرابنده بخود مضاف كرداند جنانكه كويد نفس من وروح من وذات من. وانانيت حق 
وجوديه است وانانيت ما عدميه است لان العبد وما في يده لمولاه كذا في كشف اللغات واين نزد سالكان شرك خفي است. 
(؟) التحفة المرسلة إلى النبي لمحمد بن فضل الله الهندي البرهانبوري (- ٠١74‏ ه) وله شرح عليها . إيضاح المكنون 917؟ . 


7 11 رولة© . 
إفف اسم ماهيست در تاريخ ترك. 


نغف 


الرواية بالزيادة والنقص من رجال الإسنادء فإن 
الصحيح الطريق المزيدة وعلّله 
الناقصة فهو تعليل مردودء وإن 
أخرج صاحب الصحيح الطريق الناقصة وعلّله 
الناقد بالطريق المزيدة تضمن اعتراضه دعوى 
انقطاع فيما صححه. ومنه ما يختلف الرواية فيه 
بتغير بعض الإسنادء ومنه ما تفرد بعض الرواة 
فيه دون من هو أكثر عددًا انمع سو 0 
يذكرها. ومنه ما تفرد به بعضهم ممن ضعّفتَ 
منهم. ومنه ما حكم فيه بالوّهُم عل بعض 
الرواة. ومنه ما اختُّلف فيه بتغير بعض ألفاظ 
المتن. هكذا يستفاد من بعض حواشي النخبة. 
وفي الإرشاد الساري'' توضيح لذلك. والانتقادٌ 
عند أهلٍ النَّعْمِيَةَ عبارةٌ عن الإشارة إل بعض 
الحروب مِنْ أجل التصرّب فيها بوجه من 
الوجوو. مثل: أوّل ومفتح وروى ورأسء وأمثال 
ذلك ومرادهم الحرف الأول. وآخر وآمدُ والنهايةٌ 
والذّيل؛ وأمثال ذلك. وإنما قصدّهم الحرفٌ 
الأخيرٌ للكلمة. كما يقولون القلبٌ والوسط 
والمركز والواسطة وأمثالٌ ذلك. وإِنْما مرادهم 
الحروف الوسطى من الكلمة. مثل كلمة فرد وقد 
جمعت بكلمة شمس . يقول الشاعر: 


الناقد بالطريق 


إة نتفي الراس معان فديك 
أكون رئيسٌ الرؤساء والشمسٌُ تاجي 
والمراد: إن توضع السين بعد شم. 


الإنتقال 


نحصل علئ كلمة شمس. ومثالٌ آخر: بنورالله. 
قال الشاعر: 
متى القى قذّك الصبر من الصنوبر 
فالأقاحي تضعٌ رأسّها في طريقك بشكل متوالي 
والمراد: إذا حذفنا حروفَ كلمةٍ الصبرٍ من 
كلمة الصنوبر فيبقى منها نو وكلمة لا له: «زهرة 
الأقحوان» أمام الطريق وهو «راه» تلقي ثم تجمع 
مع نو فيحصل معنا نور الله. وهذا العمل من 
أقسام العمل التسهيلي. كذا في بعض الرسائل 
لمولآنا عبد الرحمن الجامي”" . 
الإنتقال: 


101151 1 


هو في علم النجوم عبارة عن تحويل 
القمر. قالوا تحويللات القمر تسمئ انتقالاات. 
وفي علم الكلام عبارة عن حصول الشيء في 
حيّر بعد أنْ كان في حيّر آخر. وهذا انتقال 
الجوهر. وأمًا انتقال العرض فهو أن يقوم عرض 
بعينه بمحل بعد قيامه بمحل آخرء كذا في شرح 
المواقف في بحث: العرض لا ينتقل. وفي علم 
الجدل هو أن ينتقل المستدِلٌ إليل استدلال غير 
الذي كان أخل فيه» لكون الخصم لم يفهم وجه 
الدلالة من الأول كما في مناظرة الخليل الجبار 
لمَا قال ربي الذي يحبي ويميت» فقال الجبار 
أنا أحيي وأميت» ثم دعل بمن وجب عليه القتل 
فأعتقه» ومن لا يجب عليه فقتله فعلم الخليل 


بعكه8ة/ - لع أقتةتا ,عمقطط 


9717 -( إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري لشهاب الدين أبي العباس أحمد بن محمد بن أبي بكر القسطلاني المصري‎ )١( 


ه)ء فرغ من تأليفه سنة 415 هء بولاق. 1715 ه في ٠١‏ أجزاء. كشف الظنون 6817 . 


(7) وانتقاد نزد أهل تعميه عبار تست از اشاره كردن بعضى از حروفها از براى تصرف كردن دران بوجهي از وجوه جنانكه اول 
ومفتح وورى وسر وامثال ان كويند وحرف نخستين مراد دارند واخر وأمد ونهايت ودامن وامثال ان بكريند و حرف آخر 
كلمه قصد كنند ودل وميانه ومركز وواسطه ومانند ان يويند وحروف وسط كلمه مراد دارند جون فرد باشد جنانكه در معمى 


نامكم قجس 
كردست دهد ببيايتافكندن سر 


باشم سر سروران خورشيدافسسر 


يعني اكر سين را بباي شم أندازند شمس حاصل ايد مثال ديكر معمى باسم نور الله. 


جوبرتابد قدت صبر از صنوير 
يعنى اكر لفظ صبر از صنوبر دور 


بيابي لاله در راهت نهد سر 


كنند نو بافي ماند ولاله در ياى راه اندازند ومجموع جمع كتند نور الله حاصل ايد واين 


عمل از اقسام اعمال تسهيلى است كذا في بعض الرسائل لمولانا عبد الرحمن الجامي . 


الانتكاث 


أنه لم يفهم معنى الإحياء والإماتة» فانتقل عليه 
الصلوة ة والسلام منه إلى أنْ قال طفإنَ الله يأتي 
بالشمس من المشرق فأتٍ بها من المغرب مَبْهِتَ 
الذي كفر»”' اي الجبار ولم يمكنه أنْ يقول أنا 
الآتي بها لأنْ من هو أسن منه يكدبه» كذا في 
الاتقان في نوع جدل القران. قال في التوضيح: 
إعلمٌ أن الانتقال هو أنْ ينتقل المستدِل من كلام 
إلى كلام آخر وهو إنما يكون قبل أن يتم إثبات 
الحكم الأول وأقسامه المعتبرة في المناظرة 
الأول الانتقال إليل علة أخرى لإثبات 
علة القياس وهو صحيح. لكن لا يسمّئ انتقالاً 
حقيقة لأن الانتقال حقيقة أنْ يترك الكلام الأول 
بالكلية ويشتغل بالآخر كما في قصة الخليل عليه 
الصلوة والسلام. وإنما أطلق الانتقال عليه لأنه 
ترك هذا الكلام واشتغل بكلام آخر. والثاني 
الإنتقال إلئ علة لإثبات حكم القياس وهو ليس 
بصحيح على الأصح. والثالث الانتقال إلئ علة 
أخرى لإثبات حكم آخر يحتاج إليه حكم 
القياس. والرابع الانتقال إل حكم يحتاج إليه 
حكم القياس بأن يثبت بعلة القياس وأمثلة 


الانتكاث : ,ع اوترروط - عومداءءم ,زل معط 
1 


أربعة : 


بالكاف عل أنه مصدر من باب الإفتعال. 
وهو في اللغة الفارسية نقضٌ العَهْد (شكسته شدن 
عهد). وأما في اصطلاح المنجّمين فهو من 
أنواع الإنّصالٍ بين الكواكب مثل: أن يكونَ 
كوكبٌ متوجهًا بالتّظر أو التناظر أو المُحَاسَدَة 
إلى إحدى العقدتين وقبل تمام الإنّصال يصيرٌ 
أحدٌ الكوكبين راجعًا أو مستقيمًا أو بطيئًا أو 


. 304 البقرة/‎ )١( 


كا" 
سريعا. وهكذا يبطل النظرٌ والتناظر أو 
المحاسّدة. وبمعنى آخر: لا يصل الكوكب إلئ 


درجة إتمام النُظر أو التناظر أو المحاسدة. 
ويقال لهذا البطلان انتكاسا. وهذا لا يقع 
البحث في مادة الاتصال أيضًا”" . 

الأنحاء التعليمية: 


كع 61 اقلا 


دعنك - ولوعط أخطواء عط]” 


سبقت في المقدمة في بيان الرؤوس 
الثمانية. 
الإنحراف : :410 زاع16 - ممغهمتلءد] 
في اللغة الميل إل الحرف أي الطرف. 
وعند أهل الهيئة هو ميل القطر المار بالبعدين 
الأوسطين من التدوير عن سطح المائل ويسم 
بعرض الوراب و«الإلتواء أيضًا وهو مختص 
بالسفليين» ويجيء في لفظ العرض. وانحراف 
سمت القبلة عندهم قوس من دائرة الأفق ما بين 
خط سمت القبلة وخط نصف النهار بشرط أن 
لا يكون أزيد من ربع الدورء هكذا ذكر العلي 
البرجندي في شرح بيست باب. 
الإنحطاط: 
هو علد أهل الهيئة مقابل الارتفاع 
وسيد حي 
الإنحطاط الجزئى : رو - ووعمعاءع12 


6 ,0/1116 - أمععوء12 


هو زمان الراحة وهو من أزمان الصحة 
كذا في بحر الجواهر. 


(1) در لغت شكسته شدن عهد است ودر اصطلاح منجمان نوعيست از انواع اتصالات كفتهأند كه جون كوكب متوجه بنظر يا 
تناظر يا محاسده بيكي از عقدتين بود ييش از تمام اتصال يك كوكب راجع يا مستقيم يا بطي يا مربع شود وان نظر يا تناظر يا 
اا يي نمه تناظر يا محاسده نرسد ان بطلائرا انتكاث كويند و بانيرين انتكاث نيفتد 


يفف 


الإنحطاط الكلى : - ووعمع أ[باعع] م1015 
-0/اا 85 


عند الأطباء استيلاء القوة البدنية على 
المادة المرضيةء وقد يراد الانحطاط الغير 
الحقيقى . 
الإنحلال : ,نمتاعصدزولل راكرزاهمم 


,01501111011 تاعاق - 5أونز امعط 
عكر 6 1/ 

عند المنطقيين هو التحليل كما عرفت. 
وانحلال الفرد عند الأطباء تفرق اتصال يحدث 
الأعضاء المتشابهة. ويظهر من القانون" أنه 
مرادف لتفرق الاتصال سواء كان في الأعضاء 
المتشابهة أو الآلية. كذا في حدود الأمراض . 


الإنخفاض : :م1ددهرت1 - اماووعومءعد][ 
بالفاء عند أهل الهيئة هو مقابل الاستعلاء 

كما سييجيء . 

الإنخلاع : - 211011كتنا! بلملغوء01510آ 


0 17أهندا| ,121510211011 

مصدر من باب الانفعال وهو عند الأطباء 
الإندماج 
211010101710111 

وسيأتي ذكره في لفظ التخلخل. 
الإنز عاج 21616 - عاط 


- 21811012مع218تنم 


تحرّك القلب إل الله تعالل بتأثير الوعظ 
والسماع فيهء كذا في الإصطلاحات الصوفية. 


الانس 
الأنس: - بوااتقتلتسصةة بغخطئناعدا 


6 مز ,ععا1تمككةنامز 1 


بضم الألف وسكون النون هو في اللغة 
آرام يافتن بجيزي الاستئناس بالشيء. وعند 
الصوفية يطلق على أنْس خاص وهو الأنس بالله 
وكذا المؤانسة. وفي مجمع السلوك الأنس عند 
الصوفية حال شريف وهو التذاذ الروح بكمال 
الجمال. وفي موضع آخر منه الأنس ضد 
الهيبة. وقال الجنيد: الأنس ارتفاع الحشمة مع 
وجود الهيبة. ومعنى ارتفاع الحشمة هو أن 
يغلبَ الرَّجاءَ على الخوف منه. إذّ يعلّم من 
هذا أنَّ الأنس والهيبة لازم وملزوم كما هو حال 
الخوفي والرَّجاءٍ لدى المؤمن. كل منهما قرينٌ 
للآخر.”" والهيبة ضد الأنس وهو فوق القبض 
وكل هائب غائب. ثم يتفاوتون في الهيبة 
بحسب تناهيهم في الغاية. ويقول الخواجه ذو 
النون: إن أذنى مقامات الأنْيي هو بحيث لو 
لقي به في الثار لا يتكدّدم ولا بِغْفْلُ عمَنْ 
يستأنس به. وأمًا كمال الأنس فهو 0 
المُحِبٍّ نحو المحبوب. كما قال الخليل عليه 
السلام: رب أرني كيف تُحي الموتى. وقال 
كليم الله: رب أرني أنظرٌ إليك. ويقول ابراهيم 
بارستاني : الأ فرح القلب بالمحبوب.». ويقول 
الشبلي : الأنسُ وحشتك منك”". وقيل الأنس 
أنْ تستأيس بالأذكار فتغيب عن رؤية الأغيار. 
والأنس والهيبةٌ نوعان: أحدهما: أنّْ يظهّر 
كلاهما قبل الفناء في مطالعة صفاتٍ الجلال 
والحمال. وهذا مقام التلوين. وثانيهما: 
ظهورهما بعد الفناء في مقام التمكين والبقاءِ 


.3751١/7 القانون في الطب لأبي علي الحسين بن عبد الله المعروف بابن سينا (- 478 ه) كشف الظنون‎ )١1( 


(؟) حشمت آنست كه رجا غالب شود برو از خوف بس 
مومن يكديكر مقرون اند. 


ازين معلوم شد كه انس وهيبت لازم وملزوم اند جنانجه خوف ورجاء 


فرق وخواجه ذو النون كويد ادن مقام انس آنست كه جون در آنش انداخته شود انس وى مكدر نشود وباكسي كه انس دارد أزو 
غافل نشود وكمال انس انبساط محب است بسوى محبوب كما قال الخليل عليه السلام رب ارني كيف تحبي الموت وقال 
كليم الله: رب ارني انظر اليك. ابراهيم بارستاني كويد الانس فرح القلب بالمحبوب. وشبلي كويد الأنس وحشتك منك. 


الإنسان ”> 
مطالعة الذات. ويقال لهذا أنْسٌُ الذاتٍ وهيبةٌ أحد يحكم بصريح عقله بإضافة كل من أعضائه 
الذات. وهذا حال شريف يحصلٌ للسالكِ بعد | إلى نفسهء فيقول رأسي وعيني ويديء 
طهارة الباطن''"'. وفي اصطلاحات'" الشيخ | والمضاف غير المضاف إليه. وقول الإنسان 


محي الدين العربي: الأنس أثر مشاهدة جمال 
الحضرة الإلهية في القلب. وهو جمال الجلال 
انتهى . 
الإنسان: 


بالكسر وسكون النون قال الإمام الرازي 
ف التتسير الكيير فى القن وله تعالن + ؤقل 
الروح من أمر ربي 7 إعلم أن العلم الضروري 
حاصل بأن ههنا شيئًا يُشير إليه الإنسان بقوله 
أناء فالمشار إليه إِمّا أن يكون جسمًا أو عرضًا 
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أو مجموعهماء أو شيئًا مغايرًا لهما أو ما 
يتركب منهماء ومن ذلك الشيء الثالث. أمّا 


القسم الأول وهو أن يقال إن الإنسان جسم 
فذلك الجسم إمّا هذه البئْية المخصوصة أو 
جسم داخل في هذه البنية أو جسم خارج عنها . 

أما القائلون بأنْ الإنسان عبارة عن هذه 
البنْية المخصوصة المحسوسة وعن هذا الهيكل 
المجسّم المحسوس. فهم جمهور المتكلمين. 
وهذا القول باطل عندنا لأن العلم البديهي 
حاصل بأنّ أجزاء هذه الجن متبدلة زيادة 
ونقصانًا بحسب النموّ والذبول والسَّمَنَ والهُزال» 
وزيادة عضو من الأعضاء وإزالته. ولا شك أن 
المتبدّل المتغيّر مغاير للثابت الباقي ولأنّ كل 


نفسي وذاتي يراد به البدن فإنّ نفس الشىء كما 
ا ذاته التي إليها يُشير كل أحد بقوله أناء 
كذلك يراد به البدن, ولأنْ الإنسان قد يكون 
حا مع كون البدن ميئّاء قال الله تعالئ «ولا 
تحسبنّ الذين قُتِلوا في سبيل الله أموانًا بل أحياء عند 
ربهم يرزقون4”؟2 الآية. وقال «النار يعرضون 
عليها غدوًا وعشيً »220 وقال «أغرقوا فأذخلوا 
نارًا”"" ومثل هذه الآيات كثيرة دالّة عل تغاير 
الإنسان والبدنء» ولأن جميع فرق الدنيا من 
الهند والروم والعرب والعجم وجميع أرباب 
الملل من اليهود والنصارئى والمجوس 
والمسلمين وغيرهم يتصدّقون عن موتاهم 
ويدعون لهم بالخيرء ولولا أنهم بعد موت 
الجسد بِقَوَا أحياء لكان التصدّق والدّعاء لهم 
عبثًا. فهذه الدلائل تدلٌ علل أنّ الإنسان ليس 
بجسمء وأنَ الإنسان غير محسوس لآن حقيقته 
مغايرة للسطح واللونء وكل ما هو مرئي فهو 
السطح واللون؛ فثبت أَنْ الإنسان ليس جسمًا 
ولا محسوسًا فضلاً عن كونه جسمًا محسوسًا. 


وأما أنَّ الإنسان جسم موجود في داخل 
البدن ففيه أقوال» وضبطها أن الأجسام 
الموجودة في هذا العالم السفلي إمّا أنّْ تكون 


أحد العناصر الأربعة أو تكون متولّدة من 


220 وانس وهيبت دونوع اند. يكي آنست كه ظاهر ميشوند هردو بيش از فنا از مطالعه صفات جلال وجمال واين مقام تلوين 
است. . دوم آنست كه ظاهر ميشوند بعد از فنا در مقام تمكين وبقا بواسطه مطالعه ذات واين را انس ذات وهيبت ذات كويند 
ل يا الي 

(7) التعريفات أو إصطلاحات الصوفية للشيخ الأكبر محمد بن علي بن محمد بن العربي الطائي محي الدين أبي عبد الله 


المعروف بابن عربي . هدية العارفين ١١4/5‏ 
عدد 9”"5/ ١9448.‏ 

(7) الأسراء/ 6م . 

(4) آل عمران/ 159 . 

(05) غافر/) 45 . 

(5) نوح/ 76. 


. وقد نشره رفيق العجم في مجلة الأبحاث» بيروت» الجامعة الأميركية. 


"31 


امتزاجهاء ويمتنع أن يحصل في البدن الإنساني 
الحاصل جسمًا متولدًا من امتزاجها . 

أما الجسم الذي تغلب''' عليه الأرضية 
فهو الأعضاء الصلبة الكثيفة كالعظم واللحم 
والشّحم والعصب ونحوهاء ولم يقل أحد من 
العقلاء الذين قالوا إِنَّ الإنسان شىء مغاير لهذا 
الجسد بأنه عبارة عن أحد هذه الأعضاء لأنها 

وأما الجسم الذي تغلب”" عليه المائية 
فهو الأخلاط الأربعة» ولم يقع في شيء منها 
أنه الإنسان إلا في الدمء فإن منهم من قال إنه 

وأما الجسم الذي تغلب" عليه الهوائية 
والنارية فهو الأرواح فهي أجسام هوائية مخلوطة 
بالحرارة الغريزية متولدة إمّا في القلب أو في 
ثم اختلفوا فمنهم من يقول إنه جزء لا يتجزأ في 
الدماغ. ومنهم من يقول الروح عبارة عن أجزاء 
نارية مختلطة بهذه الأرواح القلبية والدماغية 
وتلك الأجزاء النارية المسماة بالحرارة الغريزية 
هي الإنسان. ومن الناس من يقول الروح عبارة 
عن أجسام نورانية سماوية لطيفة الجوهر عل 
طبيعة ضوء الشمس2. وهي لا تقبل التحلّل 
والتبدّل. ولا التفرق والتمرّق. فإذا تكوّن البدن 
وتم استعداده وهو المراد بقوله تعاليل #فإذا 
سوّيته4”؟؟ نفذت تلك الأجسام الشريفة السماوية 
الإلهية فى داخل أعضاء البدن نفاذ النار فى 
(5) تغلبت (ع.م). 
(5) الحجر/ 9؟ ص/ 77. 


20 القول دع يم م 


الإنسان 
الورد في الورد. ونفاذ تلك الأجسام في البدن 
هو المراد بقوله #ونفخت فيه من روحي 014 . ثم 
إن البدن ما دام يبقئ سليمًا قابلاً لنفاذ تلك 
الأجسام الشريفة فيه بقي حيّاء فإذا تولّدت في 
البدن أخلاط غليظة منعت تلك الأخلاط لغلظها 
سريان تلك الأجسام الشريفة فيها فانفصلت عن 
هذا البدن ولزم الموت.ء فهذا مذهب قوي 
شريف يجب التأمّل فيهء فإنه سديد بالمطابقة 
بما ورد في الكتب الإلهية من أحوال الحيوة 
والموت. وأما أنَّ الإنسان جسم موجود خارج 
البدن فلا أعرف أحدًا ذهب إليه. 


وأما القسم الثاني وهو أن الإنسان عَرَضِ 
في البدن فهذا لا يقول به عاقل لأنه موصوف 
بالعلم والقدرة والتدبير والتصرّفء ومَنْ كان 
كذلك كان جوهرًا لا عرضّاء بل الذي يمكن أنْ 
يُقال به هو الإنسان بشرط أن يكون موصوفًا 
بأعراض مخصوصةء. وعليل هذا التقدير فللناس 
فيه أقوال: القول''؟ الأول إنّ العناصر إذا 
امتزجت وانكسرت سورة كل واحد منها بسورة 
الآخر حصلت كيفية معتدلة هي المزاج. ومراتب 
المزاج غير متناهية فبعضها إنسانية وبعضها 
فرسية» فالإنسانية عبارة عن أجسام موصوفة 
بكيفيات مخصوصة متولّدة عن امتزاجات أجزاء 
العناصر بمقدار مخصوص. وهذا قول جمهور 
الأطباء ومنكري النفس. ومن المعتزلة قول أبى 
الحسين. والقول الثاني إن الإنسان عبارة 00 
أجسام مخصوصة بشرط كونها موصوفة بصفة 
الحيؤة والعلم والقدرة»ء وهي أعراض قائمة 
بالجسم؛ وهؤلاء أنكروا الروح والنفس. وقالوا 


الإنسان 
ليس ههنا الأجسام' مؤتلفة موصوفة بهذه 
الأعراض المخصوصة» وهذا مذهب أكثر شيوخ 
المعتزلة. والقول الثالث إِنْ الإنسان عبارة عن 
تكون أيضًا موصوفة بالحيوة والعلم والقدرة. 
والإنسان يمتاز عن سائر الحيوانات بشكل 
حسدهة وهذا مُشكل أن الملائكة قل يشتبهون 
حاصل مع أن هذه الصورة غير حاصلة. فبطل 
اعتبار الشّكل والصورة في حصول معنى 
الإنسانية طردًا وعكسًا. 

وأما القسم الثالث وهو أَنْ يُقال الإنسان 
موجود ليس بجسم ولا جسماني.ء وهذا قول 
أكثر الإلهيين من الفلاسفة القائلين بفناء الجسم 
المُثبتِين للنفس ععادًا روحانيًا وثوايًا وعقابًا 
روحانيّاء وذهب إليه جماعة عظيمة من علماء 
المسلمين كالراغب”" والغزاليء ومن قدماء 
المعتزلة يعمر عباد السلمى9. الشيعة 
الملقب عندهم بالشيخ المفيد”؟». ومن الكرّامية 
جماعة. واعلم أنْ أكثر العارفين الكاملين من 
' الرياضات المكاشفات 


اصحاب وأرباب 


)غ20 إلا أجسام (م). 


لمكا 


والمشاهدات مصرّون عليل هذا القول جازمون 


وأمًا القسم الرابع وهو أن الإنسان مركب 
من تلك الثلاثة فتقول: إعلمُ أنَّ القائلين بإثبات 
النفس فريقان. الفريق الأول وهم المحققون 
منهم قالوا إن الإنسان عبارة عن هذا الجوهر 
المخصوص وهذا البدن آله منزلىء ومنزله؟. 
وعلئ هذا التقدير فالإنسان غير موجود في 
داخل العالم ولا في خارجه وغير متصل 
بالعالم”'؟ ولا منفصل عنهء ولكن له تعلمًا 
بالبدن تعلق التدبير والتصرفء كما أن إِلّه العالم 
لا تعلّق له بالعالم إلا تعلّق التصرّف والتديير. 
والفريق الثانى الذين قالوا النفسٌ إذا تعلقت 
بالبدن اتحدت بالبدن فصارت النفس غير البدن 
والبدن غير النفس”"2. ومجموعهما عند الإتحاد 
هو الإنسان». فإذا جاء وقت الموت بطل هذا 
الاتحاد وبقيت النفس وفسد البدن. فهذا جملة 
مذاهب الناس في الإنسان. 


وكان ثابت بن قرّة70 يثبت النفس ويقول 
إنها متعلّقة بأجسام سماوية نورانية لطيفة غير 


(؟) الراغب الأصفهاني هو الحسين بن محمد بن المفضل أبو القاسم الأصنهاني أو الأصبهاني المعروف بالراغب. توفي العام 
07 ه/ 8١١1م.‏ أديبء حكيم عالم. له الكثير من المؤلفات الهامة. الأعلام 7/ 1580ء تاريخ حكماء الإسلام 21١١‏ 
روضات الجنان 749» كشف الظنون »”57/1١‏ آداب اللغة "/ 55» الذريعة 0/ 48: سفينة البحار 518/1١‏ . 

(*؟) يعمر بن عباد السلمي هو معمر بن عباد السلمي أو يعمر. توفي عام 7١6‏ ه/ 47٠‏ م. معتزلي من الغلاة» قدري متطرف» 
ناظر النظام وله آراء عجيبة . الأعلام 777 . خطط المقريزي/ /اغ 237 لسان الميزان 3 اللباب ككل الملل 


. 46/١ والنحل‎ 


(4) الشيخ المفيد هو محمد بن النعمان بن عبد السلام العكبري» أبو عبد الله المفيد» ويعرف بابن المعلم . ولد بالقرب من بغداد 
عام 575 ه/ 441 م. وتوفي ببغداد عام 1١‏ ه/ ٠١77‏ م. محقق إمامي» إنتهت إليه رئاسة الشيعة في عهده؛ أصولي» 
متكلم وفقيه. له الكثير من المصنفات. الأعلام 27١/17‏ روضات الجنات 51/4» ميزان الإعتدال 2171/7 الذريعة 


اا 
(5) الته ومنزله ومنزلته (م). 
(5) بالعلم (م). 


(0) عين البدن» عين النفس (م). 


(8) هو ثابت بن قرة بن زهرون الحراني الصابئي» أبو الحسن. ولد بحران عام 51١‏ ه/ 875 م. وتوفي ببغداد عام 7584 ه/ 
م. طبيب حاسب فيلسوف. صابئي المذهب. له الكثير من المؤلفات. الأعلام 48/7» طبقات الأطباء 2319/١‏ 


حكماء الإسلام 05١‏ وفيات الأعيان 37١٠١ /١‏ . 


م4" 


قابلة للكون والفساد والتفرق والتمزق» وإنّ تلك | يشاء©» 


الأجسام تكون سيّالة في البدن. وما دام يبقئ 
ذلك السريان بقيت النفس مدبّرة للبدن. فإذا 
انفصلت تلك الأجسام اللطيفة عن جوهر البدن 
انقطع تعلق النفس مدبرة للبدن» انتهئ ما قال 
الإمام الرازي. وإن شئت زيادة التوضيح فارجع 
إل التفسير الكبير. 


وقال بعض الصوفية: الإنسان هو هذا 
الكرن الجامع. وقال الشيخ الكبير في كتاب 
الفكوك2: إن الإنسان الكامل الحقيقىي هو 
البرزخ بين الوجوب والإمكان والمرآة الجامعة 
بين صفات القدم وأحكامه وبين صفات 
الحدئان» وهو الواسطة بين الحق والخلقء» وبه 
وبمرتبته يصل فيض الحق والمدد الذي سبب 
بقاء ما سوى الحقٌّ إلى العالم كله علوًا وسفلاً» 
ولولاه من حيث برزخيته التي لا تغاير الطرفين 
لم يقبل شيء من العالم المدد الإلّهي الوحداني 
لعدم المناسبة والإرتباطء ولم يصل إليه كذا في 
شرح الفصوص للمولوي عبد الرحمن الجامي. 
في الفصٌ الأول ويجي أيضًا ذكره في لفظ 
الكلمة. وفي الإنسان الكامل حيث وقع من 
مؤلفاتى لفظ الإنسان الكامل فإنما أريد به 
ميحمدًا كن الله عليه: وآلة :سبلم حأكيًا 'المقاعه 
الأعلئ. وللإنسان الكامل ثلاثة برازخ وبعدها 
المقام المسمّئ بالختام. البرزخ الأول يسحّى 
البداية وهو التحقق بالأسماء والصفات. والبرزخ 
الثاني يسمّى التوسّط وهو محك”" الرقائق 
الإنسانية بالحقائق الرحمانية؛ فإذا استوفيل هذا 
المشهد علم سائر المتمكنات”" واطلع على ما 


المغييات. والبرزخ الثالث وهو 
معرفة التنوّع”» الحكمية في اختراع الأمور 
القدريةء ولا يزال الحق يخترق له العادات بها 
في ملكوت القدرة حتل يصير له خرق العوائد 
عادة فى تلك الحكمةء فحيئئذ يؤذن له بإبراز 
القدرة في ظاهر الأكوان. وإذا تمككن من هذا 
البرزخ حل في المقام المسكئ بالختامء وليس 
بعد ذلك إلا الكبرياءء وهي النهاية التي لا 
تُدرك لها غاية. والناس في هذا المقام مختلفون 
فكامل وأكمل وفاضل وأفضل. وفي تعريفات 
السيّد الجرجاني: الإنسان الكامل هو الجامع 
لجميع العوالم الإلهية والكونية الكليّة والجزئية 
وهو كتاب جامع للكتب الإلهية والكونية فمن 
حيث روحه وعقله كتاب عقلي مسمّئ بأمّ 
الكتاب. ومن حيث قلبه كتاب اللوح المحفوظ 
ومن حيث نفسه كتاب المحُو والإثبات. فهو 
الصحف المكرّمة المرفوعة المطهرة التى لا 
يمسّها ولا يدرك أسرارها إلا المُطورون من 
الحجب الظلمانية. فنسبة العقل الأول إل 
العالم الكبير وحقائقه بعينها نسبة الروح الإنساني 
إلئ البدن وقواهء وأنَ النفس الكليّة قلب العالم 
الكبيرء كما أن النفس الناطقة قلب الإنسان. 
ولذلك يسمى العالم بالإنسان الكبير انته. 


الإنسجام: ,12011/61116701 - 01077 مقط ,110 
11010 


بالجيم لغةّ جريان الماء. وعند البلغاء هو 
أن يكون الكلام لخلوه من العقادة منحدرًا 
كتحدّر الماء المنسجمء ويكاد بسهولة تركيبه 
وعذوبة ألفاظه أن يسيل رقةء والقرآن كله 


. 7788/1 الفكوك في مستندات حكم الفصوص لصدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- 3177 ه). كشف الظنون‎ )١ 


2 1 ركآاهت . 
(*) فك (م). 
0 المكتمات (م). 
(5) ما شاء (م). 
(5) التنوعات (م). 


الإنيحاب 


"4 


كذلك. قال أهل البديع: وإذا قوي الإنسجام 
فى النثر جاءت فقراته موزونة بلا قصد لقوة 
انسجامهء ومن ذلك ما وقع في القرآن موزوتاء 
فمنه من البحر الطويل طفمن شاء فليؤمن ومن 
شاء فليكفر#”) ومن المديد «واصنع الفلك 
بأعيننا8”"' ومن البسيط «نفأصبحوا لا يُرئ إلا 
مساكنهم4”"> ومن الوافر (ويخزهم وينص ركم 
عليهم ويشف صدور قوم مؤمنين6”؟؟ ومن 00 
«والله يهدي مَن يشاء إل صراط مستقيم»!© 

الهزج «نألقوه علئ وجه أبي يأتٍ 4 1 

الرجز «ودانية عليهم ظلالها ودُلْلتَ ري 
تذليلاً©”" ومن الرمل «وجفان كالجواب وقدورٍ 
راسيات» ومن السريع ذأ كالذي مَرّ على 
قريةع 280 ومن المنسرح <إنا خلقنا الإنسان من 
نطفة م( 5 ومن الخفيف «لا يكادون يفقهون 
حديئًا2''”4 ومن المضارع يوم التناد دبعم اتوأون 
مدبرين2””4) ومن المقتضب 


الغفور احبر ومن المتقارب «وأملي لهم إن 
“'' كذا في الإتقان في نوع بدائع 


الإنسحاب: 1 - تلو أأعصيط 
هو عند النحاة سيأتي في لفظ التابع. 


. 79 الكهف/‎ )١( 

(0) هود/ لا" , 

(©) الأحقاف/ 36 . 
(5) التوبة/ 314. 

. 7١7 البقرة/‎ )0( 

(5) يوسف/ #"ة . 
0) الإنسان/ 2.314 
«(8) سبا/ 317. 

(9) البقرة/ 559 , 
(١0)الإنسان/‏ 237 
(١١)النساء/‏ 4لا. 
(5١)غافر/‏ #7" ام”, 
(*3 )البقرة/ 231١‏ 

. 59 /رجحلا)١5(‎ 
.14* /فارعألا)١6(‎ 


الإنشاء : - العامة عااماتعودم 


01 11011 كم مم82 


بكسر الهمزة وبالشين المعجمة عند أهل 
العربية يطلق علئ الكلام الذي ليس لنسبته 
خارج تطابقه أو لا تطابقهء ويقابله الخبر. وقد 
يقال عل فعل المتكلمء أعني إلقاء الكلام 
الإنشائي ويقابله الإخبار. والمراد بالإنشاء في 
قولهم الإنشاء ما طلب أو غيره والطلب إمَا 
تمن أو استفهام أو غيرهما هو المعنى الثاني 
المصدري لا الكلام المشتمل عليهاء لظهور أن 
قولهم ليت موضوع للتمني معناه إنها موضوعة 
لإفادة معنى التمني. لا للكلام الذي فيه التمني. 
هكذا ذكر المحقق التفتازانى. وقال صاحب 
الأطول: المراد بالإنشاء في قولهم هذا الكلام 
فإنّ التمني والاستفهام مثلاً لم يأت بمعنى إلقاء 
الكلام المفيد للتمني والإستفهام حت يجعل 
الإنشاء بهذا المعنيل منقسمًا إليهما. وما ادعى 
المحقق من تصحيح مثل قولهم ليت موضوع 
للتمني ليس بحقء فإن إلقاء كلام التمني ليس 
الموضوع له ليتء. كما أنَّ نفس الكلام ليس 
كذلك بل معنى التمني في قولهم هذه الحالة 
التي تحدث بهذا الكلامء وعلل هذا 
الاستفهام وغيره. 


نينا 


وتوضيحه ما ذكره السيّد السنّد من أنَا إذا 
قا لاك سيد تسا سان 1د 
إل زيد في النفسء وعلول هيئة نفسانية متعلقة 
بتلك السبة علئ وجو يخرجها عن احتمال 
الصدق والكذب». فالمجموع المركب من هذه 
الألفاط كلام لفظي إنشائي» والمجموع المركب 
من معانيها كلام نفسي إنشائي» وهو مدلول 
الكلام الإنشائي اللفظي. والظاهر أن كلمة ليت 
ليست موضوعة لذلك الكلام اللفظي ولا لمدلوله 
ولا لإلقاء أحدهما ولا لإحداث تلك الهيئة 
النفسانيةء بل هي موضوعة لتلك الهيئة 
النفسانية » فالإنشاء المنقسم إلى التمنيى بهذا 
المعنى لا يصلح أن يفسّر بإلقاء الكلام 
الإنشائي. نعم إذا أريد بالتمئي إلقاء كلام 
إنشائي مخصوص كان قسيمًا للإنشاء المفسر 
بالإلقاء. وحينئذ لا يصح أن يُقال إِنّ اللفظ 
الموضوع له أي للتمئي ليت» لأنها لم توضع 
لإلقاء كلام إنشائي مخصوص إلا أن يُجعل 
اللام للغاية والتعليل» أما إذا بعلت اللام صلة 
للوضع كما هو الظاهرء فالضمير المجرور في 
له عائد إل التمئيء لا بمعنى إلقاء الكلام 
المخصوص ولا بمعنى إحداث الهيئة 
المخصوصة» بل بمعنى الهيئة المترتّبة على ذلك 
الإحداث العارضة مثلاً لنسبة القيام إل زيد في 
النفسء المانعة لتلك النسبة عن احتمال الصدق 
والكذب كما مَرّ. 


اعلمٌ أن الإنشاء إِمّا طلب أو غيره وغير 
الطلب كصيغ العقود وأفعال المدح والذمٌ وفعلي 
التعجب وعسئ والقَّسَّمه وإمّا جعل مطلق أفعال 
المقاربة للانشاء كما ذكر المحقق التفتازاني» 
فلا يصح إِذْ كاد زيد يخرج يحتمل الصدق 
والكذب. وكذا طفق زيد يخرجء وكذا رُبٍّ 


رجل لقيتهء وكم رجل ضربتهء وإِنْ كان كَمْ 


الإنعقاد 


لإنشاء التكثير في جزء الخبر ورب لانشاء 
التقليل فيهء لكن لاا يخرج به الكلام عن 
احتمال الصدق والكذب. ولا يتعدى الإنشاء 
منه إليل النسبةء فعدٌ المحقق التفتازانى إياهما 
من الإتماء لسن علق ما يبعي كذا في "الأطول: 
الإتصداع: 


- مامه هه تصغط ,عدم مم ططعه ]ا 


12621011128 ,كلكمم ]لإلاعء 8 


عندهم انشقاق عرق في غير الرأس كذ 


الإنضاج : لك - 01ل د5! ]أ طناك 
بكسر الهمزة وبالضاد المعجمة عند 


الأطباء هو ترقيق الغليظ وتغليظ الرقيق» أو 
تقطيع اللزج. والمنضج بكسر الضاد أعندهم دواء 
يُصلح قوام الخلط ويهيئه للدفع » فإنْ كان غليظًا 
يرققه باعتدال بمثل السكنجبين البزوري”": وإنْ 
كان رقيقًا يغلظه. فلذلك لا يجب أن يكون 
المنضِج حارًا كما سبق إليه وَهْم كثيرين. فإنَ 
قلت: إِنْ كان قوام الخلط رقيقًا لا يحتاج إلئ 
منضج لسهولة اندفاع الرقيق» قلت: الخلط 
الرقيقن قد ينتشر به جرم العضو فلا يندفع 
بسهولة؛ فمتئ غلظ يسهل اندفاعه كذا في بحر 
الجواهر. 


الإنْعقاد : 6070 - اهام لمععرعم 


كالإنصراف عند الأصوليين والفقهاء هو 
ارتباط أجزاء التصرّف شرعّاء فالبيع 
منعقد لا صحيح. وحُحصٌٌ استعمال هذا اللفظ 
في المعاملات كذا في التوضيحم في باب 
الحكم. والمراد بأجزاء التصرّف الإيجاب 
والقبول كما أشار إليه صاحب البرجندي حيث 
قال في شرح مختصر الوقاية في كتاب البيع: 
الإنعقاد انضمام كلام أحد المتعاقدين إلى الآخر 
انتهل. ولا خفاء في أن كلام أحد المتعاقدين 


)00( السكنجبين البزوري: دواء معررف مركب من الخل والعسل بنسبة معيّلة . 


الإنعكاس 
إيجاب وكلام الآخر قبول. 


الإنتعكاس : - م05115م00 ,لإتهتامم0 
051]101مم0 ,011170176 ) 


هو العكس أيضًا. 


الإنفتاح : ©0816 7م10 - ع8 01112 عمط 
عأ 086 


عند الأطباء انشقاق العرق فى رأسه كذا 
في بحر الجواهر. 


الإنفحار: - عع 2ه ع2 ,لإلاماهترعام 
7 ,411601017116 


الوريد كذا فى بحر الجواهر. 


الإنفصال: - 52031361013 ,لم لأعقضتنا زوز10 
01 ,101501111011 

هو ضد الاتصال. والحكماء يطلقونه أيضًا 
على كون الشيء بحيث لا يمكن أن يفرض فيه 
أجزاء مشتركة في الحدود. والمنفصل بهذا 
المعنى يطلق علل فصل الكم بفصله عن 
المتصل» ويطلق المنفصلة عل قسم من القضية 
الشرطية مقابل للمتصلة» ويطلق المنفصل أيضًا 
على قسم من الضمير عند النحاة مقابل 
للمتصل. وعند المهندسين يُطلق علئ ما بقي 
بعد استثناء الخظ الأقصر من خطي ذي الإسمين 
من أطولهء فإِنْ ذوات الإسمين كلّ واحد منها 
خظان متصلان مختلفان بالطول والقصرء فإذا 
استئنى الأقصر من الأطول فما بقى يسمّئ 
منفصلاً. لكنه باسم متصلهء أعني إن كان 
متصله ذا الإسمين الأول فهو المنفصل الأول 
وإِنْ كان متصله ذا الإسمين الثانى فهو المنفصل 
الثاني هكذا إلئ المنفصل السادس. مثلاً ثلاثة 
وجذر ثمانية ذو الإسمين الأول وثلاثة إل جذر 
ثمانية منفصل أول وجذر ثمانية وأربعين ذو 
الإسمين الثاني فجذر ثمانية وأربعين إلا ستة 


:34> 
منفصل ثان» هكذا في حواشي تحرير إقليدس 
في تفسير صدر المقالة العاشرة. 


الإنفعال: ,0ط - مواحقدم ,ممتاممظآ1 
12010011 


عند الحكماء هو التأئّره وقد عرفت قبيل 


هذا. والإنفعاليات عندهم هى الكيفيات 
المحسوسة الراسخة ‏ كصفرة الذهب. 
والإنفعالات هى الكيفيات المحسوسة الغير 


الراسخة كصفرة الوجل» سميت تلك الكيفيات 
بها لوجهين: الأول أنها محسوسة والإحساس 
والثاني أنها تابعة لجرا التابع للانفعال إمَا 
بشخصها كحلاوة العسل. فإنها تكوّنت فيه 
بسبب مزاجه الذي حدث بانفعال وقع في 
مادته؛ أو بنوعها كحرارة الثّار فإنها وإِنْ كانتت 
ثابتةً لبسيط لا يتصوّر فيه انفعال» فقد توجد 
الحرارة نوعها في بعض المركّبات تابعة للمزاج 
كالعسل. ثم إنهم لما سمّوا تلك الكيفيات بذلك 
الإسم سمّوا مقابلها بالإنفعاليات تمييرًا لها عن 
اختها وتنبيهًا علئ قصور فيه. ولكيفية الفعلية 
عندهم كيفية محسوسة تجعل محلها فاعلاً لمثلها 
فيما يجاوره كالنار فإنها تسحّْن ما جاورها. 
والكيفية الإنفعالية كيفية محسوسة يصير بها 
محلها منفعلاً. والحرارة والبرودة كيفيتان فعليتان 
والرطوبة واليبوسة كيفيتان انفعاليتان. قيل ولمًا 
كان الفعل في الأوليين أظهر من الإنفعال» 
والإنفعال في الأخريين أظهر من الفعل سمّيت 
الأوليان فعليتين والأخريان انفعاليتين مع ثبوت 
الفعل والإنفعال في الكل كما يكون عند حدوث 
المزاج. 

الإنقطاع : ,ط1107©كدم) - 2ع ,لقعم كناك 
0 


هو في اصطلاح المناظرة اختتام البحث» 
وذلك إمّا بثبوت دعوى المستدل أو دعوى 


ه24 


الإنقلاب 


مصنف والمعلّق فقط فيما الساقط أكثر من 


المعترضء وانتقال القائس من علّة إل أخرئ 


لإثبات حكم القياس يُعَدَ في عرفهم انقطاعًا إذْ 
لم يثبت الحكم بالعلّة الأولئ. هكذا يستفاد من 
التوضيح والتلويح في فصل الانتقال. وعند 
المحدّثين هو كون الحديث منقطعًا؛ قالوا 
المتقطع حديث لم يتصل سنده سواء سقط ذكر 
الراوي من أول الإسناد أو وسطه أو آخرهء 
سواء كان الراوي الساقط واحدًا أو أكثر مع 
التوالي أو غيره:ء فيشتمل المرسل والمعلق 
والمعضل والمدلّسء إلا أن الغالب استعماله في 
رواية من دون التابعي عن الصحابي» كمالك 
عن ابن عمرء وهو الصحيح المشهورء وذلك 
السقوط يسمّئ بالانقطاع. وسيأتي ما يتعلق بهذا 
في لفظ المرسل. 


ويعرف الانقطاع بمجيئه بوجه آخر بزيادة 
رجل وعرف أنه لا يتم الإسناد إلا معه. قيل 
الظاهر أنَّ مناط العلم به عل معرفة عدم تمام 
إسناده: لا علئ مجيئه من وجه آخر. وقيل هو 
ما سقط من سنده واحد فقط أو أكثرء لكن 
بشرط عدم التوالي بأن لا يزيد في كل موضع 
من الإسناد عن واحدء فيشتمل المرسّل 
والمدلّس دون المعضل عند من اشترط التوالي 
فيه وأمًا عند من لم يشترط التوالي فيه فبينه 
وبين المعضل عموم من وجهء لوجود المنقطع 
فقطء فيما الساقط واحدء والمعضل فقط فيما 
الساقط ‏ أكثر من واحدء مع التوالي» 
واجتماعهما فيما الساقط أكثر من واحد مع عدم 
التوالىه وكذا لحال بينله وبين المعلق 
لاجتماعهما فيما الساقطا واحد من مبادئ 
السندء ووجود المتقطع فقط فيما الساقط لا من 
مبادئ السندء ووجود المعلق فقط فيما الساقط 
أكثر من واحد من مبادئ السند؛ وكذا الحال 
عند من قيّد السقوط في المعلّق بالتصرف من 
فيجمعان اقنما” الشاقط ' .اخ مق 


مصنف ووجد المنقطع فقط فيما لم يكن من 


مصنف » 


الواحد. 


وقيل هو ما سقط من وسط سنده واحد 
فقط أو أكثر إلئ آخر ما مر كما وقع في مقدمة 
ترجمة المشكوة. فعلل هذا لا يشتمل المرسل 
والمعلّق والمعضل عند من اشترط السقوط في 
المعضل من الوسطء وأمًا عند من لم يشترط 
ذلك فبينه وبين المعضل عموم وخصوص من 
وجه لاجتماعهماء فيما الساقط إثنان من الوسط 
ووجود المعضل فقط فيما الساقط إثنان من غير 
الوسط ووجود المنقطع فقط فيما الساقط واحد 
فقط من الوسط. وقال في التلويح إِنْ ترك 
الراوي واسطة واحدة بين الراويين فمنقطع 
انته. فعلئ هذا هو مباين للمعضل وأعم من 
وجه من المرسل والمعلّق. وقال القسطلاني هو 
ما سقط من رواته واحد قبل الصحابي وكذا من 
مكانين أو أكثر بحيث لا يزيد كل سقط منها 
عل راو واحد انتهيل. فهذا بعينه هو القول 
الثاني َّ أنه لا يشتمل السقوط من آخر السندء 
وقيل هو ما اختل فيه رجل قبل التابعي محذوًا 
كان الساقط أو مبهمًا كرجل أو شيخ. وقيل هو 
ما روي عن تابعي أو من بعده قولاً أو فعلاء 
ا 0 
التجوّز في الإصطلاح على ما مرّ في المقطوع. 
هذا كله ما يستفاد من شرح النخبة وشرحه 
وخلاصة الخلاصة وغيرها. والمنقطع عند النحاة 
قسم من المستثنئ مقابل للمتّصل . 


الإنقلات : ا1ع71ء ومع بعر - م مأورع 18 


0 هو في الفارسية بركرديدنء وفي اصطلاح 
أُهْلٍ الرَّئلِ اسم لعملٍ وهو أنْ يضربٌ الشكل 
الأول للزائجة الرملية في لحيان» والشكل الثاني 
في همزة والثالثك في بياض والرابع في انكيس. 
وهذه الأشكالُ الأربعةٌ الحاصلة تصنع الأمّهات 
وتنم الرملء وهذا الانقلاب يقولون له الانقلاب 


الإنكار 


الأصلي. وعلامةٌ صِحَةِ هذا الانقلاب هي أنَّ 
ميزانَ كل اثنين من الرمْلٍ هو واحد بعينه. وإنْ 
جاءت جماعةٌ أخرى فصنعت الميزانَ الرملى 
بشكل انقلاب آخر أي بأنْ تضرب أوتاد ذلك 
الرَمْل بشواهده يعني: الشكل الأول في .١«‏ 
الرابع في 14 والسابع في 19 والعاشر في ١1م‏ 
وهذه الأشكالُ الحاصلة أي الأَنَّهاتُ المصنوعةٌ 
تتم العمل. ويسمونَ هذا الانقلاب وتدّ الوتد. 

وظاهر قولهم يقنضي أنه من هذا الانقلاب 
في الرمل الثاني هو ميزانٌ ليس له شكل 
الجماعة. وعليه فأقول أنا العبدٌ الضعيف مؤللف 
هذا الكتاب. إنه يقع في بعض الصور لهذا 
الانقلاب ميزانٌ الرمل الثاني. مثلما يكون في 
الأمهاتٍِ الشكلٌ الأوّل والثاني شكلاً واحدًا 
والراتبة الثالثة من هذا الشكل أيضًا زوج 
والشكل الثالث والرابع يكون جماعة فمثلاً: هذه 
هي أمهات الرمل: 7 ج 2 2 وعليه فإنه في 
انقلاب الوتدٍ يحصل ميزانٌ الجماعة» وربّما 
كانت هذه قاعدةً تأتي غالبًا وليس دائمًا والله 
أعله”" . 

والانقلابانت ونقطتا الانقلابين ونظيرتا 
الانقلابين سيأتي ذكرها في بيان دائرة البروج. 


ك24 


الإنكار: - دمناع داز رمم نوع تس بامصره6 
601 011011 02011171114711 


سي حي * . 


الإنكارى : عاأمقعل عط غنامطاته ععمعامعد5 
ا7اعل علع0711' | 15هد :دملاتووممرظ - عاعتاقة 


عند أهل المعاني هو الكلام المُلقى مع 
المنكر للحكم كما قال تعالئ حكاية عن رسل 
عيسيل عليه السلام إِذْ كذبوا في المرة الأولئ 
«إنَا اليكم مرسلون»”2 ويجب التأكيد ههنا 
بحسب الإنكار قوةً وضعمًا. هكذا يستفاد من 
الأطول في باب الاسناد الخبري. 


الأنكيس : ععغطا لع5مم7عمناد 01 عسسواط 
أء ع1نوز| كأمط عل عسناواط - أصامم 3 امه كعوزا 
65 701711 آقلا 

بالكاف هو عند أهل الرَّمْل سم الشكل 
بهذه الصورة >7 ويقولون لها أيضًا: منكوس””". 
الإهانة : ,«منلمامكنا - لسعم ,دممتنحامم؟ 
61م عالدنا 

هي عند أهل الشرع ما يظهر عل يد 
الكفرة أو الفجرة من خرق العادة مخالقًا لدعواه 
كذا في مجمع البحرين”؟' وغيره. 


)١(‏ در لغت بر كرديدن ودر اصطلاح اهل رمل اسم عمليست وآن اينست شكل اول زائجه رمل را در لحيان ضرب كنند وشكل 
دوم را در حمره وسيوم را در بياض وجهارم را در انكيس واين جهار شكل را كه حاصل شوند امهات سازئد ورمل تمام 
كنند واين انقلاب را انقلاب اصلي كويند وعلامت صحت اين انقلاب اينست كه ميزان هر دو رمل يك شكل باشد بعينه 
ونيزاكر ميزان رملى جماعت آيد انقلاب بطور ديكر كنند كه اوتاد آن رمل را در شواهد آن ضرب نمايند يعنى شكل اول را در 
سيزدهم ضرب كتند وجهارم را در جهاردهم وهفتم را در يانزدهم ودهم را در شانزدهم واين جهار اشكال حاصله را امهات 
ساخته عمل تمام كنند واين انقلاب را انقلاب وتد الوتد نامند وظاهر قول شان مقتضى آنست كه ازين انقلاب در رمل دوم 
ميزان غير شكل جماعت آيد بس اين بنده ضعيف مولف اين كتاب ميكويد كه در بعضى صور باين انقلاب ميزان رمل دوم 
جماعت نيزمى افتد جنانكه أكر در امهات شكل اول ودوم يك شكل باشد زوج باشد ومرتبه سوم ازين شكل نيز زوج باشد 
وشكل سيم وجهارم جماعت باشد مثلا امهات رمل اين باشند > 7 > > بس در انقلاب وتد الوتد نيز ميزان جماعت مى 


آيد وشايد كه اين قاعده اكثرية باشد نه كليه والله اعلم. 
سور اث 


() نزد أهل رمل اسسم شكلى است بدينصورت كت وايئرا منكوسي نيز ميكويند. 
(4) ورد إسم الكتاب سابقًا في مادة الأدب. وهناك جمع البحرين وملتقى النهرين لمظفر الدين أحمد بن علي بن ثعلب- 


لام" 


الأؤبة 


الأفل : ك6 وااتاصمل هنا - دع اها ,لإلتنسوط 
20161 


بفتح الألف وسكون الهاء هم بالفارسية 
«كسان») و«كسان سراي» ومكان وأهلة كذلك» 
وأهلات وأهال جماعة2©20 كذا في الصراح. وفي 
جامع الرموز في كتاب الوصية أهل الرجل 
زوجته عرقاء ولغة قال الغوري”" والأزهري: 
أهل الرجل أخص الناس بهء» ولا أخصّ 
بالإنسان من الزوجة كما في الكرماني. ويقال 
تأمّل فلان أي تزوّجء كذا في الهداية وهذا عند 
أبي حنيفةء» وأمًا عندهما فكل من يعوله من 
امرأته وولده وأخيه وعمه وصبي أجنبي يقوته 
:20 منزله كما في المتزبة» ولا دخان فيه 
رقن كما .فى الأصيار!؟ اكهن هل قد تراد 
بالأهل الزوجة والأولادء وقد يراد به الأقارب» 
وقد يراد به المنقادء كذا في المفاتيح شرح 
المشكؤة'”' في باب مناقب أهل بيت النبي صَلَى 
الله عليه وآله وسلّم. وأهلية الإنسان للشيء 
صلاحيته لصدور ذلك الشيءء وطلبه وقبوله 
إياه. وفي لسان الشرع عبارة عن صلاحيته 
لوجوب الحقوق المشروعة له وعليه هكذا في 
بعض شروح الحسامي . 
أهل الأهو أء: 65ط - هملامعنع1م 4ه عاممءط 
61101 تر 06 كارعع 


أهل القبلة الذين لا يكون معتقدهم معتقد 
أهل السنة» وهم الجبرية والقَدَرية والروافض 
والخوارج والمعطلة والمشبّهة» وكل منهم إثنتا 
عشرة فرقة؛) فصاروا اثئنين وسبعين. كذا في 
تعريفات السيّد الجرجاني. 
أهل طامات : 05.] - هملغموعل 01 عاممعم 
كامعاط ده ,1«م1أومعل عل عترمع 

هو عند الصوفية الرّجِل الذي يتكلّمْ عن 
حقائقي نفيه وكراماته. وفي مقام الكش 
والكرامة هو ملتزمٌ ومقيّد. كذا في بعض 
الرسائل. وفي كشف اللغات: الطَّلاماتٌ عند 
الصوفية هي عبارة عن التظاهّر والتفاخُر وإظهار 
الكمالٍ من أجل خداع الناس والسيطرة عليهم 
وتسخيرهم لخدمته9 2 7 
أو ب : (معلمقالهء لعرماء11 ضز أكناعننه) 06 
(نباز 1071©7نهلهه ته التمم) 05 - 


0 5 4 
اسم شهر من أشهر اليهود'"". 
الأؤبة: 7لا11210 - ععمقامعمع1 رمتنفععر 
6001 
بالواو عند السالكين يجي ذكرها في لفظط 
التوبة . 


> المعروف بابن الساعاتى البغدادي )- ه). وهو فقه حنقى . 

)١(‏ كسان وكسان سراي وجاي واهلة كذلك واهلات واهال جماعة. 

(؟) لا يوجد بين التراجم الغوري إنما وجد النوري: هو أحمد بن محمد النوري. أبو الحسين» توفي عام 964؟ ه. زاهد واعظ 
من شيوخ الصوفية. العبر ١18‏ . ولكن الأرجح هنا أنه عالم باللغة» فلم نعثر على الاسم بين علماء اللغة. 


(9) في (م). 


(5) الاختيار شرح المختار لأبي الفضل مجد الدين عبد الله بن محمود الموصلي الحنفي (- 74817 ه) وقد شرح فيه كتابه 


المختار في فروع الحنفية. كشف الظنون 3575/5 . 


)6 المفاتيح في شرح (حل) المصابيح لمظهر الدين الحسين بن محمود بن الحسن الزيداني (- لاكلاه) شرح فيه مصابيح السنة 
للحسين بن مسعود الفراء البغوي (- واه ه) كشف الظنون ملا 0-5155 

)3( نزد صوفيه سالكى را كويند كه بيان حقائق خود كند واظهار كرامت خود خواهد وكند ودر مقامات كشف وكرامت مقيد شده 
باشد كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات كويد طامات نزد صوفيه عبارت از خود نمائي وخود فروشي وكمالاتى است 


كه از جهت فريبيدن عوام الناس وتسخير ايشان كنند. 
زفق بضم وسكون واو اسم ماهيست در تاريخ يهود. 


اوتاد زمام 


584 


اوتاد زمام : ل لي ات لمزم اا 
ومراه| “70 7 4 26 1 


هي عند أهلٍ الجفر عبارةٌ عن الحرف 
الأول والرابع والسابع والعاشرء وإذا زادت 
حروف الرّمام عن اثني عشر حرقًا فإنهم يُضيفون 
حرفين في الوسط ويأخذون الحرفٌ الثالث» 
وهكذا إل آخر حروف الرّماه”" . 


اوترنج آى : (طكنامم طوتعاسن1) نيك -زمةئ0 
زعنباا كامنم) بارع زتره - 


اسم شهر من أشهر الترك'"©. 
الأوج : 6مهممك - ختقتصتك ,ععوممم 


بفتح الأول وسكون الواو لغة معرب أوك 
بمعنى العلوٌ. وعند أهل الهيئة يطلق علئ 
معنيين: أحدهما نقطة مشتركة بين ملتقى 
السطحين المحدبين من الفلكين» أحدهما سطح 
الخارج المركز الذي هو قد يسمّئ بفلك الأوج 
أيضّاء والآخر سطح الفلك الذي هو أي 
الخارج في تخنهء وسمّيت به لكونها أبعد علئ 
الخارج من مركز الفلك الذي هو في خله . 
والأوج الممثلي ويسمئ بأوج المدير أيضًا 
هوالنقطة المشتركة بين محذبيى ممثل عطارد 
والمدير وذلك لأنه كالجزء من الممثل فناسب 
أن ينسب إليهء وأبعد نقطة من محيط المدير عن 
مركز العالم فناسب أن يضاف إليه. والأوج 
المديري ويسمّئ أوج الحامل أيضًا هو النقطة 
المشتركة بين محدّبي المدير والحامل» ووجه 
التسمية كما عرفت ويجى يء ذلك في لفظ الفلك 
أيضًا. وثانيهما تقويم تلك النقطة المذكورة. 


1 0 5 5 ضف 
فاوج الشمس فوس من الممثل مبتدء ته من 


أول الحمل إل نقطة الأوج علئ التوالي. 
والمراد بنقطة الأوج هو الأوج بالمعنى الأول. 
والأؤلى أن يقال قوس من منطقة البروج علئ ما 
وقع في عبارات القوم. لكن لما كان الممثل في 
سطح منطقة البروج ومركزهما واحد كانت قسيه 
متشابهة لقسيها فلا يتغير المقصود. وأمًا ما قيل 
من أنه قوس من الممثل بين أول الحمل ونقطة 
الأوج على التوالي ففيه أنه يصدق علئ القوس 
الواقعة من الممثل مبتدءته”*' من نقطة الأوج إلئ 
أول الحمل عل التوالي» إذ كلمة الواو لا تدل 
علل الترتيب. وعلئ هذا القياس أوجات 
المتحيرة سوى أوج عطارد. وأوج القمر قوس 
من المائل من أول الحمل منه إلئ نقطة الأوج 
من المائل على التوالي. وأوج عطارد قوس من 
المائل من أول الحمل منه إل نقطة منه يحاذي 
أوج المدير. وقد ذكر العلامة في تعريف أوج 
عطارد معدل المسير بدل المائل» والأول أولئ 
لأن تشابه حركة الأوج حول مركز المائل الذي 
هو مركز العالم لا حول مركز معدل المسير. 


واعلمٌ أن المراد الممثل والمائل ههنا 
فائدة : 
قالوا للأوجات عن الجوزهرات أبعاد 


معيّنة لا تتغيّر أصلاً. فإذا عرفت هذه الأبعاد 
وعلمت مع ذلك مواضع الجوزهرات من فلك 
البروج علمت مواضع ا منه وبالعكس. 
وهذه الأبعاد عل هذا الوجه وهو أن أوج زحل 
متأخر عن منتصف ما بين نقطتي جوزهريه» 
أعني غاية ميل مائله عن فلك البروج في الشمال 
علئ التوالي بخمسين جزء فهو متأخر عن الرأس 


)١(‏ نزد اهل جفر عبارت است از حرف اول وجهارم وهفتم ودهم واكر حروف زمام زيادة از دوازده باشد دو حرف در ميان 
بكذارند وحرف سوم بكيرند وهمجنين تا اخر حروف زمام كذا في انواع البسط. 


(؟) اسم ماهى است در تاريخ ترك 
(9) مبتدأ به (ع)» مبتدئة (م). 
(5) مبتدأ به (ع)» مبتدئة (م). 


خ2ظ2> 


بمائة وأربعين درجة. وأوج المشتري متقدم علول 
المنتصف في الشمال على التوالي بعشرين جزء 
فهو متأخر عن الرأس بسبعين درجة. ومعنى 
التقدم أنْ بلوغ الكواكب إليه متقدم عل بلوغه 
إل المنتصف بحركة علئ التوالي. وقد يُقال 
معناه أن طلوعه يتقدم علئ طلوع المنتصف»ء 
وعلل هذا القياس التأخر. وأوج الكواكب 
الباقية علئ منتصف ما بين العقدتين. ففي 
المريخ والزهرة الأوج متأخر عن الرأس على 
التوالي بربع دور. وفي عطارد رأسه متأخر عن 
أوجه على التوالي بذلك إذا تقدّم علئ الأوج 
مثلاً بمقدارء كان الذنب عنه متأخرًا بتمام ذلك 
المقدار من نصف الدور فيعلم من هذا حال 
الذنب. وأمًا مواضع الأوجات من فلك البروج 
فمذكورة في الزيجات مع قيد التواريخ.» هكذا 
حقق الفاضل عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة وغيره من تصانيفه. 

اوجونج : - (تلكتامفصط حاكتكاهن1) عزصهز0© 

إزعتلنا كامدم) عزدروز0) 


اسم شهر من أشهر الترك" . 
الأول : امل _مسصط - لوتل«مسلمم 


بتشديد الواو هو مئال واوي» وكذا 


الأوليّات. 


الأو ل : ,رع عر - زعاتصبام سدم بأمسط 


“© آعم م رط[10171ر 


بالفتح وتشديد الواو نقيض الآخر. وأصله 
قيل أوْأل علئ أفعل مهموز الأوسط فقلبت 
الهمزة واوًا وأدغمت» يدل علئ ذلك قولهم 
وهذا أول منك والجمع الأواتل والأولئ أيضًا 
عل القلب والأولون أيضًا. وقيل و ْوَل عل 


ف اسم ما هيست در تاريخ وك 


الأؤليائية 


فوعل قلبت الواو الأولى همزة ولم يجمع علئ 
أواول لاستثقالهم اجتماع الواوين بينهما ألف 
كذا في الصراح. وفي كشف اللغات أَوَّلُ هو 
بالفارسية نخستين»ء وييشينء ويجممٌم علئ 
أوائل» وهو في اصطلاح أهلٍ السلوك: الأوّل: 
هو اسم الله تعالى. ويقول في شرح المشارق: 
الأول: هو موجود الوجود والآخر.” والآخر هو 
مغني الوجود. وأيضًا: الأول هو دائمًا والآخر 
دائمًا يكون انتهن”" . والأوّل عند المحاسبين هو 
العدد الذي لا يعده غير الواحد كالثلاثة 
والخمسة والسبعة وأحد عشرء ويقابله المركب 
وكون العدد شكذا يسمّئ أولية» وسيأتي في لفظ 
التركيب ولفظ العدد. وقيل الأول إمّا زوج 
كالإثنين أو فرد كالثلاثة . 


الأولوية الذاتية : - ععمعدوة أن بترومط 
01؟ اده لتر[ 


هي عند الحكماء تطلق علول معنيين: 
الأول أنْ يكون أحد طرفي الممكن أليق بالنسبة 
إليل ذاته. والثاني أنّْ يقتضى ذاته أحد طرفيه 
على سير الأزلر» على قباس ها" قال الكياه 
والمتكلمون في الواجب بالذات.» وكل منهما 
يتصوّر علئ وجهين: أحدهما أن يكون الأولوية 
بالنسبة إلى ذات الممكن ضروريةء والثانى أن 
يقتضي ذاته أولوية أحد الطرفين علئ سييل 
الأولوية. ولهكذا أولوية الأولوية وأولوية 
أولويتها حتئ تنقطع الإعتبار. كذا ذكر مرزا 
زاهد في حاشية شرح المواقف في خاتمة 
أبحاث الممكن . 
الأؤليائية: -لل - (اءءة) منونهرة اسه -ام 
(ع1ع26؟) منطهوناسا 


هم فرقة من الصوفية المبطلةء يقولون: 


(؟) أول نخستين ويبشين أوائل جمع ودر اصطلاح سالكان اول نام خدا يتعالئ است ودر شرح مشارق كويد اول بيدا كننده 
وجود واخر فنا كننده وجود وليز اول هميشه بود واخر هميشه باشد انتهل . 


الأوْلِيّات 


74 


متى وصل العبدٌ إل مرتبةٍ الولآية فإنه يعلو عن 
رتبة خطاب النهي. وبقولون: ما لم يصل 
الإنسان إلى مرتبة الولاية فهو خاضع لمرتبة 
الخطاب.٠‏ ويفضلون الوليّ على النمي وظاهر 
هذا الاعتقاد كفرٌ محض وضلالةٌ بعيدة7١‏ 
الأوَّلِيَات: يعمسا - دسرمتجت 

هي تطلق علئ قسم من المقدمات اليقينية 
الضروية وتسمّئ بالبديهيات أيضًا. وهي ما لا 
يخلو النفس عنها بعد تصوّر الطرفين أي من 
حيث أنهما طرفان فيشتمل تصور النسبة أيضًا. 
والمراد بتصوّر الطرفين ما هو مناط الحكم أعم 
من أنّْ يكون بالبداهة أو بطريق الكسب والنظر. 
والحاصل أن الحكم فيه لا يتوقف بعد حصول 
تصوّر الطرفين علئ ما هو مناط الحكم علئ 
00 آخر أصلا بشرط سلامة الغريزة» فلا يرد 
الصبيان والمجانين وصاحب البلادة المتناهيةء 
وبشرط عدم تدنّس الفطرة بما يضادهء فلا يرد 
المدنّس بالاعتقادات الباطلة المنكر للبديهيات» 
وبعض العوام والجهّال. فمن الأوليات ما هو 
جلي عند الكل لوضوح تصورات أطرافهء 
كقولنا: الكل أعظم من الجزءء أي الكل 
المقداري أعظم في المقدار من جزته المقداري. 
ومنهاما هو خفى لخفاء فى تصورات أطرافه إما 
لعدم الوضوح أو لكونها نظرية. الكذا يستفاد 
مما ذكر الصادق الحلوانيى في حاشية القطبي 
والسيّد السند في شرح المواقف والمولوي عبد 
الحكيم في حاشيته. والفرق بينها 


وبين 


المشهورات علل ما في شرح المطالع أن 
الإنسان لو قُدّر أنه خلي ونفسه من غير مشاهدة 
أحد وممارسة عملء ثم عرض عليه المشهورات 
توقف فيها لا في الأوليات؛ وكذا الحال في 


الفرق بينها وبين المتواترات. وقد تطلق 
الأوليات عليل الضروريات أيضًا باعتبار أن 
الضروريات أوائل العلوم» فحينئذث الأوليات 


محمولة علول المعنى اللغوي. هكذا ذكر مولانا 
داوود في حاشية شرح المطالع”'' في الخطبة في 
بيان مراتب النفس . 
آى : كلملم) نرق - (طاصمم طككاءن11) وخر 
زعلا 
0 7 9500005 لضم 

اسم شهر في تاريخ العرك” *. 

الإئتلاف: 


معوورط أ أللان» عندم م11 


- مطنطاتط نا تلاوء ,لإلمممضمقط1 


عند أهل البديع هو التناسب. وإئتلاف 
القافية عندهم هو التمكين. وإئتلاف اللفظ مع 
اللفظ عندهم أن تكون الألفاظ يلائم بعضها 
بعضاء بأن يقرن الغريب بمثله والمتداولة بمثله 
رعاية لحسن الجوار والمناسبةء كقوله تعال: 


«قالوا تالله تَفتَوْأ تذكرٌ يوسفتت حت تكون 
حَرَمًا2#. أت بأغرب ألفاظ القسم وهي 


التاءء فإنها أقل استعمالاً وأبعد من أفهام العامة 
بالنسبة إلى الباء والواوء وبأغرب صيغ الأفعال 
التي ترفع الأسماء وتنصب الأخبارء فإن تزال 
أقرب إلى الأفهام وأكثر استعمالاً منهاء وبأغرب 
ألفاظ الهلاك وهو الحَرّض» فاقتضئ حسن 


2.00 فرقة من المتصرّفة المبطلة كويند جون عبد بمرتبه ولايت رسد از تحت خطاب امر ونهى برآيد وكويند تا انسان بمرتبة خطاب 
است يحرتية ولايت نمي رسد وولي را افضل برنبي كويند وظاهر اين عقيدة كفر محض است وضلالت سخت كذا في 


2 ا شرج الجطاقة لداود وهي حاشية على لوامع الأسرار في شرح مطالع الأنوار لقطب الدين محمود بن محمد الرازي 
(- 777 ه) ومطالع الأنوار (منطق) لسراج الدين محمود بن أبي بكر الأرمري (- 587 ه). كشف الظنون 11719/7- 


١/5 
اسم ماهيست در تاريخ ترك جنانكه كذشت.‎ )( 
. 486 يوسف/‎ )4( 


للك 


الوضع في النظم أن تُجاوّر كل لفظة بلفظة مثلها 
في الغرابة توخيًا لحسن الجوار ورغبة في 
إتتلاف المعاني بالألفاظ. ولتتعادل الألفاظ فى 
الوضع وتتناسب في النظم. ولما أراد غير ذلك 
قال «وأقسموا بالله جهدَ أيمانهم4'' فأتئ بجميع 
الألفاظ المتداولة لا غرابة فيها. 

واتتلاف اللفظ مع المعن أذ تكون ألفاظ 
الكلام ملائمة للمعنى المراد» فإن كان فكمًا 
كانت ألفاظه مفحّمة أو جزلاً فجزلة أو غريًا 
فغريبة أو منتداولاً فمتداولة أو متوسطة بين 
الغرابة والاستعمال فكذلك. كقوله تعالل #ولا 
تركنوا إلى الذين ظلموا فتمسّكم النار”"؟ فلمًا كان 
الركون إلىل الظالم وهو الميل إليه والاعتماد 
عليه دون مشاركته في الظلمء وجب أن يكون 
العقاب عليه دون العقاب عل الظالمء» فأتئ 
بلفظ المس الذي هو 
والاصطلام””. ومنه الفرق بين سقئ وأسقئ» 
فإنّ سقئ لما كان لا كُلفة معه فى السقية أورده 
تعالى في شراب الجنة فقال «#وسقاهم ريُهم شرابًا 
طهوراه”؟ وأسقئ لما كان فيه كلفة أورده فى 
شراب الدنيا فقال #وأسقيتاكم ماء ل 
و«لأسقيناهم ماء غَدَقَا274 لأن السقيا في الدنيا 
لا يخلو من الكلفة أبدّاء كذا في الاتقان في 
نوع بدائع القرآن. 


دون الإحراق 


الإيحاتب : - أتءتاع2816 ,لإاأكوعععل7 
006 نا أوو مع 


)00 الأنعام/ 4 
(0) هود/ 21١١“‏ 
(*) الاصطلاء (م). 
(4) الإنسان/ 7١‏ . 

(5) المرسلات/ 57 . 
(5) الجن/ 1١١‏ . 


الإيجاز 


يُطلق عل معان منها خلاف الاختيار 
وسيأتي مع أقسامه. ومنها التلقّظ الذي صدر 
عن اسيل العاقدين أولاً من أي جانب كان 
وسيأتي في لفظ القبول. ومنها جعل الشيء 
واجبًا. قالوا الإيجاب والوجوب متّحدان ذانًا 
مختلفان اعتبارًا وسيأتي في لفظ الحكم. ومنها 
مقابل السلب. 
الإيحاز : 50م - درمزواعم00) 

بالجيم هو عند أهل المعاني مقابل 
الإطناب وقد سبق تعريفه هناك. ويرادف الإيجاز 
الاختصار كما يؤخذ من كلام السكاكي في 
المفتاح. وقيل الفرق بين الإيجاز والإختصار 
عند السكاكى هو أن الإيجاز ما يكون بالنسبة 
إلق 'التعاوفي» والاعسيان بها يكرد ,بالقنية إل 
مقتضى المقامء وهو وَهْمٌء لأنْ السكاكي قد 
صرح بإطلاق الاختصار على كون الكلام أقل 
من المتعارف» كذا في المطول. وقال بعضهم: 
الإختصار خاص بحذف الجمل فقط بخلاف 
الإيجاز. قال الشيخ بهاء الدين”" وليس بشيء 
كذا في الإتقان. 

ثم الإيجاز قسمان: إيجاز قصر وهو ما 
ليس بسبب حذف» وإيجاز حذف وهو ما كان 
بسبب حذف. وفي الإتقان فالأول أي إيجاز 
القصر هو الوجير بلفظه. قال الشيخ بهاء الدين: 
الكلام القليل إِنْ كان بعضًا من كلام أطول منه 
فهو إيجاز حذف». وإن كان كلامًا يعطي معنى 


(1) هو يوسف بن رافع بن تميم بن عتبه الأسدي الموصليء, أبو المحاسنء بهاء الدين ابن شداد. ولد بالموصل عام 584 ه/ 
0 م وتوفي في حلب عام 777 ه/ 1774 م. مؤرخء من كبار القضاة. له عدة تصانيف. الأعلام 077١/4‏ وفيات 
الأعيان ”/64ء طبقات الشافعية 21١6/0‏ غاية النهاية ؟/ 45" الأنس الجليل */147» ذيل الروضتين 0157 مرآة 


الجنان 87/5 . 


الإيجاز 


دض 


أطول منه فهو إيجاز قصر. وقال بعضهم إيجاز 
القصر هو تكثير المعنى بتقليل اللفظ. وقال 
آخر: هو أن يكون اللفظ بالنسبة إلى المعنى أقل 
من القدر المعهود عادة. وسبب حسنه أنه يدل 
على التمكين في الفصاحة. ولهذا قال صلَّى الله 
عليه وآله وسلم. "اريت جوامع الكلم” . 

وقال الطيبى: الإيجاز الخالى من الحذف 
ثلاثة أقسام: أحدها إيجاز القصرء وهو أن 
يقصر اللفظ علئ معناه كقوله تعالئ #إنه من 
سليمانَ4”" إلى قوله تعالئ «وأتوني مسلمين»”" 
جمع في أحرف العنوان والكتاب والحاجة. 
وقيل في وصف بليغ كانت ألفاظه قوالب معناه. 
قلت وهذا رأي من يدخل المساواة في الإيجاز. 
وثانيها إيجاز التقدير وهو أن يقدّر معنى زائد 
على المنطوق ويسمّئ بالتضييق أيضًاء وبه سمّاه 
بدر الدين بن مالك في المصباح لأنه نقص من 
الكلانة مإ دضان النظة اضرق نون كن مقاب حل 
#فمن جاءه موعظة من ربه فانتهئ فله ما سلف» 
أي خطاياه غفرت فهي له لا عليه ونحو #هدّى 
تق »1*1 أى للشاية العنائرين هد الملل 
إل التقوئ. وثالتها الإيجاز الجامع وهو أن 
يحتوي اللفظ علئ معان متعددة نحو ظإإنَ الله 
يأمر بالعدل والإحسان2'"4 الآية» فإنَ العدل هو 
الصراط المستقيم المتوسط بين طرفي الإفراط 
والتفريط المؤتئ به إلى جميع الواجبات في 
الاعتقاد والأخلاق والعبودية» والإحسان هو 
الإخلاص في واجبات العبودية لتفسيره في 


الحديث بقوله (أن تعبد الله كأنك تراه" أي 
تعبده مخلصًا في نيّتكء واققًا في الخضوعء 
وإيتاء ذي القرب هو الزيادة علئ الواجب من 
النوافل. هذا في الأوامرء وأما في النواههي 
فبالفحشاء الإشارة إلى القوة الشهوانية» وبالمدكر 
إل الإفراط الحاصل من آثار الغضبية» أو كل 
محرم شرعاء» وبالبغي الل الاستعلاء الفائض عن 
الوَهُمية. قلت ولهذا قال إبن مسعود: ما في 
القرآن آية أجمع للخير والشرّ من هذه الآية. 
ومن بديع الإيجاز قوله تعالئ #إقل هو الله 
أحد»”” إل آخرهاء فإنه نهاية التنزيه وقد 
ذلك بالتصنيف بهاء الدين بن شدَّاد. 
تنبيهات 

الأول: ذكر قدامة من أنواع البديع 
الإشارة وفسرها بالإتيان بكلام قليل ذي معان 
جمّة. وهذا هو إيجاز القصر بعينه. لكن فرق 
بينهما إبن أبي الإصبع بأن الإيجاز دلالته 
مطابقة» ودلالة الإشارة إِما تضمّن أو التزام؛ 
فعلم أن المراد بها هي إشارة النص. 

الثاني: ذكر القاضي أبو بكر في إعجاز 
القران أن من الإيجاز نوعًا يسمّ التضمينء» 
وهو حصول معنى في لفظ من غير ذكر له باسم 
هى عبارة عنه. 


الثالث: ذكر إبن الأثير أن من أنواع إيجاز 


)١(‏ أخرجه أحمد بن حنبل في المسند» 1 : عن أبي هريرة بلفظ «نصرت بالرعب» واتيت جوامع الكلم» وبينما أنا نائم إذ 


جيىء بمفاتيح خزائن الأرض فوضعت في يدي». 
(5) الثمل/ 0" . 
() التمل/ "١‏ 
(:) البقرة/ 737/8 . 
(6) البقرة/ 7 . 
(5) النحل/ .9٠١‏ 


(0) أخرجه مسلم في صحيحه؛ 81/١‏ 48ء عن عمر بن الخطاب. كتاب الإيمان :)١(‏ باب بيان الإيمان والإسلام (١)؛‏ 
حديث رقم .8/١‏ من حديث طويل بلفظ : «الإحسان أن تعبد الله كأنك تراه؛ فإن لم تكن تراه فهو يراك». 


.١ الإخلاص/‎ )0( 


رذ 


القصر باب الحصر سواء كان بإلا أو بِإِنّما أو 
غيرهما من أدواته لأن الجملة فيها نائبة مناب 
جملتين» وباب العطف لأن حرف العطف وضع 
للؤغناء عن إعادة العامل.» وباب النائب عن 
الفاعل لأنه دل عل الفاعل بإعطائه حكمه 
وعلى المفعول بوضعهء وباب الضمير لأنه وضع 
للاستغناء به عن الظاهر اختصاراء وباب علمت 
أّك قائم لأنه متحمل لاسم واحد ساد مسد 
المفعول الثاني من غير حذفءه ومنها باب 
التنازع ,إذاء ميقتو غلق »نذأي :القراء”" + ومتها 
طرح المفعول اقتصارًا على جعل المتعدّي 
كاللازم. ومنها جميع الاستفهام 
والشرط. فإِنْ كم مالك يغني عن قولك أهو 


أدوات 


عشرون أم ثلاثون. ومنها الألفاظ الملازمة 
للعموم كأحد. ومنها التثنية والجمع فإنه يغني 
عن تكرير المفرد وأقيم الحرف فيهما مقامه 
الختضارًا: '. .وامعنا 0 أن يعد من أنواعه 


المسمّئ بالاتساع من أنواع البديع» انتهئ ما في 
الاتقان. وتحقيق إيجاز الحذف سيأتي في لنظ 
الحذف. 

الإيداع: - أخلكممعل بأامء تصمع كمه 


1) 1 


هو لغة تسليط الغير علئ حفظ أي شيء 
كان مالا أو غير مال. يقال أودعت زيدًا مال 
واستودعته إيّاه إذا دفعته إليه ليكون عنده فأنا 
مودع ومستودوع بكسر الدّال فيهما وزيد مودّع 


)١(‏ هو يحي بن زياد بن عبد الله بن منظور الديلمي» أبو زكريا 


الإيضاح 


ومستودّع بالفتح فيهما. والمال مودّع ووديعة. 
وتتزيعة. سيط الكير علق _عتمظ الها «كذا في 
الكفاية فى أول كتاب الوديعة. فهو مرادف 
للوديعة . والإيداع عند البلغاء هو نضمين 
المصراع فما دونه ويسمل رَهُوَا أيضًا . 

- (تلمعاقء بسع عط صا لإقصصم) تنوم 
(إقاز “ع تتانترعله عا كسمل تملط) سوام 

(ايار» بفتح الألف وضم الياء المثناة 
التحتانية. اسم شهر في التقويم اليهودي'" . 
إيراد المعطوفات: د5ع00ع]رع؟ علاناء0نازمه© 
انار زمه 0م - 

هو عند البلغاء أنْ تأتى عدَّةٌ ألفاظ فى 
مصراع أو بيت شعر واحد معطوفة كلها بعضها 
على بعض مثل البيت التالي وترجمته: 
ليدم لك الحمال والكمال والحلال 

كما هو إحسانك واكرامك وجودك 

كذا في جامع الصنائع”© 

ايساغوجى : ©و0ع1:0/ - ع08ع 153 


هي الكليات الخمسر؟2. 
الويضاح 04716 - ووعصصوء ك6 

بالضاد المعجمة مصدر من باب الإفعال 
وهو عند أهل المعاني أنْ ترئ في كلامك خفاءً 
دلالة فتأتي بكلام يبين المراد ويوضحه. وهو 
من أنواع إطناب الزيادة» ويسمّئ بالإيضاح بعد 


لمعروف بالفراء. ولد بالكوفة عام ١44‏ ه/ 76١‏ م وتوفي عام 


/ا0٠‏ ه/ 455 م. إمام الكوفة بالنحو واللغة والأدب» فقيه متكلم. » عارف بالطب والنجوم . له الكثير من المؤلفات. 
الأعلام 4/ 0.145 إرشاد الأريب 0710/7/17 وفيات الأعيان /28 مفتاح السعادة كفك غاية النهاية ؟/ الال ؛ مراتب 


النحويين 87. الذريعة .*5/١‏ تاريخ بغداد ١49/14‏ . 


(0) بفتح ألف وضم ياء مثناة تحتانيه اسم ماهيست در تاريخ يهود. 
(*) نزد بلغاء آنست كه جند لفظ دريك مصراع ويا يك بيت معطوف آرد مثاله. 


جمال وكمال وجلال توياد 
(:) كليات حمس را كويند جنانجه كذشت. 


جو احسان واكرام وجود تو دائم 


الإيطاء 


الإبهام أيضّاء ومنه التوشيع كذا في المطول في 
آخر قَنّ البديع. وفي باب الإطناب قال في 
الإتقان: قال أهل البيان: إذا أردت أن تُبْهم ثم 
توضّح فإنك تُظيبء وفائدته إِمَا روية المعنئ في 
صورتين مختلفتين: الإبهام والإيضاحء أو 
ليتمكن المعنل فى النفس تمككنًا زائدًا لوقوعه 
بعد الطلب» فإنه أعرّ من المنساق بلا تعب» أو 
لتكمل لذة العلم بهء فإِنْ الشيء إذا علم من 
وجه ما تشوقت النفس للعلم به من باقي الوجوه 
وتأملت» فإذا حصل العلم به من بقية الوجوه 
كانت لذته أشدٌ من علمه من جميع الوجوه دفعة 
واحدةء ومن أمئلته #قال رب اشرح لي 
صدري*”' فإن إشرح يفيد طلب شرح شيء 
ماله وصدري يفيد تفسيره وبيانه» ومنه التفصيل 
بعد الإجمال نحو إن عدّة الشهور عند الله اثنا 
عشر شهرًا4" إل قوله ومنها أربعة حرمء 
وعكسه كقوله تعالل «فصيام ثلاثة أيام في الحج 
وسبعة إذا رجعتم تلك عشرة كاملة4”" اعيد ذكر 
العشرة لرفع توهم أن الواو في سبعة بمعن أو 
فتكون الثلاثة داخلة فيها انتهل. وفي علة 
الإجمال بعد التفصيل من الإيضاح بعد الإيهام 
بحثء فالصواب أن لا يعد منه بل من أنواع 
الإطناب كما يستفاد من الأطول. فإن قلت قد 
ذكر صاحب الإتقان ناقلاً عن أهل البيان نوعًا 
آخر من الإطناب بعد ذكر الإيضاح وهو التفسير 
وفسّره بأن يكون في الكلام لبس وخفاء فيُؤتئ 
بما يزيله ويفسّرهء فما الفرق بينه وبين الإيضاح؟ 
أقول والذي يسنح بخاطري أن التفسير أعم من 
الإيضاح» إِذْ هو يحصل بذكر المرادف إذا كان 
أشهر كتفسير اللّيث بالأسدء وليس ذلك بإيضاح 
بعد الإبهام إذ ليس في الليث إبهام بل خفاء 


.756 طه/‎ )١( 
التوبة/ ا‎ )9( 
. 3195 البقرة/‎ )"( 
. 947 الاسراء/‎ )4( 


2334 
بسبب عدم شهرته بالنسبة إل الأسدء والله أعلم. 


الويطاء : - عصصنيطء عمد عط له مهن لاعمع ]1 
عتجرةر ع60 2 ه| عل ورم ةارع ص1[ 


عند الشعراء هو إعادة القافية وهو عيب 
كما في عنوان الشرفء وكلّما تباعدا كان القبح 
أقل. فإِنْ كان أحد اللفظين معرفة والآخر نكرة 
واختلف المعنى لم يكن إيطاءً كما في بعض 
الرسائل. وفي الإتقان الإيطاء تكرار الفاصلة أو 
القافية وهو عيب في القافية لا في الفاصلة 
لوقوعه في القرآن وهو قوله تعالئ في الإسراء 
«هل كنت إل بشرًا رسولاً”؟' وختم بذلك 
الآيتين بعدها. وقد أوردَ في كتاب تكميل 
الصناعة من عيوب القافية الإيطاء وهو تكرارٌ 
القافية بأحدٍ المعاني غير قافية المصراع الأول 
للمطلع. حيتٌُ لا يعد تكراره في غير المطلع 
إيطاة» بل يُسمُونه رَدَ المطلع. والإيطاء قسمان: 
أحدها إِيطَاءٌ خفن حيتٌ لا يظهرٌ التكرار مثل: 
دانا (عالم) وبنينا (مبصر). واب وكلاب (ماء 
الورد) وهذا عند أكثر الشعراء جائرٌ إذا لم يكثر 
كثرةً فاحشة. ومع ذلك فالأولى عدمٌ وضع أمثالٍ 
هذه القوافي إلئ جانب بعضها. وبعضها يرى 
التكرار في الأمرٍ والنهي مثل: بيا (تعال) وميا 
(لا تأتِ). وذلك بحجة أنْ الباء في بيا والميم 
في ميا حرفان لاا معنى لهما إلا بالإضافة 
لغيرهما. إِذَا فالتكرار فى هذه الكلمة ليس 
ظاهرًا. وأما التكرار فى النفى والإثبات مثل 
رقت (ذهب) ونرفت (ما ذهب) فهو بالإتفاق» 
وهو معيب وغيرٌ مستّحْسّن. كما أَنَّ بعضّهم 
يقول في ترا (اياك) ومرًا (إياي) وكرا (الذي) 
ثمة إيطاء خفي . وأمًا الايطاءً الجلي: فهو تكرار 
ظاهِرٌ مثل: جانا (روحي) ويارا (صديقي) 


"06 


وصفات وكائنات ومحبّت ومودّت.» وسراجه 
(بيت صغير) وغلامجه (غلام صغير) وبرود 
(ليذهب) وبدهد (ليعط) ودردمتد (متألم). 
وحاجتمند (محتاج) ونيكوتر (افضل) وبهتر 
(أحسن) وفسونكر (محتال) وستمكر (ظالم)» 


وزرين (ذهبي) وسيمين (فضي). وخندان 
(ضاحكًا) وكريان (باكيّا). ومردي (رجل) 
ورامي. 


وهذا النوع من الإيطاء عيبٌ فاحِشُ لا 
يقترفونه إلا عندما تكونٌ الأبياتٌ كثيرة حيث 
للضرورة أحكامها” . 


الإيغال : عدم بامامع - كلم ةع امام 


بالغين المعجمة عند أهل المعاني قسم من 
إطناب الزيادة» وهم ختم الكلام بما يفيد نكتة 
يتم المعن بدونها. قبل لا يخفئ أن تمام 
الكلام بدونها لا يخص الإيغال بل كذلك جميع 
أقسام الإطناب. وأنْ تعريف الإيغال يشتمل 
الإيضاح بعد الإبهام. وذكر الخاص بعد العام 
والتكريرء إذا كانت ختم الكلام وغيرها أيضًا 
من أقسام الإطناب إذا كان كذلكء» ولا محذور 
فيه إذ الأقسام ليست متباينة. وقيل إنه مختص 
بالشعر وفسّره بختم البيت بما يفيد نكتة الخ. 


الإيلاء 


ورد بأنه وقع في القرآن من ذلك قوله تعالى 
#اتبعوا المرسلين اتبعوا من لا يسألكم أجرًا وهم 
050 ا 9 8 : . 
مهتدون» ' فقوله وهم مهتدون إيغال لأنه يتم 
المعنل بدونه إِذْ الرسول مهتد لا محالة» لكن 
فيه زيادة مبالغة في الحث على اتباع الرسول 
والترغيب فيه. وجعل منه إبن أبي الإصبع قوله 
«ولا تُسمِعُ الصّمّ الدعاء إذا ولّوا مدبرين74؟ فإن 
قوله إذا ولّوا مدبرين زائد علئ المعنى مبالغة فى 
عدم التفاعهم. هكذا يستفاد من الأطول 
والمطول والإاتقان. 


ايكندى آى: (طأصمط طونلربآ) بيخ-تلمتكا1 
ل ا له 

اسم شهر من اشهر الترك”؟“. 
الإيلاء : ارعدترعدى فرعنال - ومتصعة/8ا 

لغة مصدر آليتٌ عل كذا إذا حلفتَ عليه 
فأبدلت الهمرة ياء والياء ألمًا لم همزة والإسم 
منه إليّة» وتعديته بمن في القسم علئ قربان 
المرأة لتضمين معنى البعد ومنه قوله تعاليل: 
#للذين يؤلون من نسائهم2”4©. وشرعًا حلفٌ 
بمنع وطئ الزوجة أربعة أشهر إن كانت حرّة 
وشهرين إن كانت أمّة. والمراد بالمنع المنع في 
الجملة فلا يرد أنه مما لم يمنع. وقولهم وطئ 


)١(‏ ودر منتخب تكميل الصناعة مي ارد از عيوب قافيه است ايطاء وان تكرار قافيه است بيك معنى غير از قافيه مصراع اول 
مطلع كه تكرار اثرا در غير مطلع ايطاء نميكويند بل رد مطلع نامند وايطاء بر دو قسم است يكى ايطاء خفي وان أنست كه 
تكرار ظاهر نباشد مانند دانا وبينا واب وكلاب واين بيش اكثر شعراء جائز است وقتيكه بسيار نشود ومع ذلك اولى ان است 
كه مثل اين قوافي را بهلوى يكديككر نيارند وبعضي تكراريرا كه در امر ونهي است مثل بيا وميا ازين قبيل شمرند بجهت انكه 
ميم در ميا وبا در بيابي تركيب هيج معني ندارد بس تكرار درين كلمه ظاهر نباشد اما تكرار در نفي واثبات است جون رفت 
ونرفت باتفاق ازين قبيل است و عيب وناخوش است وبعضي كويند كه در مثل ترا ومرا وكرا إيطاى خفي است وديكري 
ايطاى جلي وان انست كه تكرار ظاهر باشد مانند جانا ويارا وصفات وكائنات ومحبت ومودت وسراجه وغلامجه وبرود 
وبدهد ودردمند وحاجتمند ونيكوتر وبهتر وفسونكر وستمككر وزرين وسيمين وخندان وكريان ومردي ورامي واين ايطا از 
عيوب فاحش است ارتكابش نكنند مكر وقتيكه شعر را ابيات بسيار باشند كه اين هنكام بقدر ضرورت ارتكاب اندكي جائز 


است انتهى . 
(0) ين/ ٠١‏ و١3.‏ 
(© الثمل/ 24١‏ 
(4) اسم ماهيست در تاريخ ترك. 
(5) البقرة/ 555 . 


ايلد 


الزوجة أي لا غير الوطئ كما هو المتبادر فلو 
قال: والله لا أمسّ جلدّك لا يكون مولي لأنه9© 
يحنث بالمسٌ دون الوطئ كما في قاضي خان(”© 
فل اف ]أن بريادة قد ول يس إلا بالوكي 
وإطلاق الزوجة دالَ عليل أنها أعم من أن تكون 
فى الابتداء والبقاء معّاء أو فى الابتداء فقط 
فلو آي مو اوه الندرة لم أبانها1" مطلفة قم 
مضت ملة الإيلاء وهي معتدة وقع عليها طلقة 
كما في الذخيرة. لكن في قاضي خان لو الى 
من زوجته الأمّة ثم اشتراها فانقضت ملته لم 
يقع. والمراد بأربعة أشهر أربعة أشهر متوالية 
هلالية أو يومية. وفيه إشارة إليل أنه لو عقد 
علئ أقل من المدتين لم يكن إيلاءً بل يميئاء 
وإلئ أن الوطء في تلك المدة لازم ديانة 
ومطالب شرعًاء فلو لم يطأ فيها لأئِمَ وأجبره 
القاضي عليهء بخلاف ما دون تلك المدة كما 
في خزانة المفتين. فعلئ هذا فالإيلاء نفس 
اليمين كما في المخول©» والتحفة0*» والكافي”"' 
وغيرها لكن في قاضيخان والنهاية”" أن الإيلاء 

منع النفس عن قربان المنكوحة منعًا مؤكدًا 
0 بالله تعالئ أو غيره من طلاق أو عتاق 
ونحو ذلك. مطلقًا أو مَؤقّنًا بالمدة المذكورة» 
أي بأربعة أشهر في الحرائر وشهرين في الآماء. 


(0) لأنه (د مباع). 


للحن 


هكذا في جامع الرموزء هذا عند أبي حنيفة. 
والإيلاء عند الشافعى حلف بأن يحلف عل أنْ 
لا يقربها أكثر من أربعة أشهر فإذا مضت 
الأربعة وقف فإمًا أَنْ يجامع أو تطلق» فإِنْ امتنع 
طلق عليه القاضى ومدة الإيلاء لا تنتصف برق 
أحد الزوجين 0 
تنتتصف برق المرأة. وعند مالك برق الزوج كذا 
في التفسير الكبير وتفسير أحمد الرازي. 

والإيلاء عل قسمين موْيّد ومؤقت. الأول 
نحو والله لا أقربك. أو قال إِنْ قربتك فعليّ 
حجٌ أو فأنت طالق ونحوه. والثاني لا أقربك 
أربعة أشهر. فإِنْ قربها فى المدة حنث ويجب 
الكفازة فى الععلت: ثاة "تقال زف غيده 
الجزاءء وسَقطل الإيلاء. وإن لم ريه بانت 
بتطليقة واحدة وسقط الحلف المؤقّت لا المؤيّد 
حتئ لو نكحها ثانيًا ولم يقربها أربعة أشهر تبين 
ثانيّاء وهكذا ثالثاء وبقى الحلف بعد ثالث لا 
الإيلاء هكذا في شرح الوقانة. 


وعند أبى حنيفة رحمه أللّه 


ايلد: بسععطن11 مأ نتعطصعامعة) 110 
ع عمل عتطتررعاوءى) 4م[! - (تعلوعلق 
لاز «مترمرعامه 


يكسر الألف وسكون الياء وضم اللام اسم 
شهر في التقويم اليهودي” . 


(؟) القاضيخانية أو فتاوي قاضيخان (فقه حنفي) لحسن بن منصور بن أبي القاسم محمود بن عبد العزيزء فخر الدين المعروف 


بقاضي خخان الفرغاني . الأعلام يضة 
9) ثم أبانها د2ع). 


(5) المحيط البرهاني في الفقه النعماني لبرهان الدين محمود بن أحمد بن عبد العزيز البخاري (- 51١5‏ ه) وقد اختصره فيما 


بعد فى كتاب سماة الذخيرة . كشف الظنون ؟/ 11 1 


(5) تحفة الفقهاء لعلاء الدين محمد بن أحمد السمرقندي الحنفي (- 047 ه) زاد فيها على مختصر القدوري. وعلى التحفة 
مرح بي ا عر لع ص ه) يعرف ببدائع الصنائع في ترتيب الشرائع . كشف الظنون ١/١/الا‏ 


زفق الغا لظتو للك لمحي وعدي اطق زد 4 ه) جمع فيه بعض كتابات محمد بن الحسن الشيباني تلميذ أبي 


حنيفة وعليه شروح كثيرة منها 


منها الشرح المشهور بالمبسوط للسرخسي كشف الظنون ا 


(0) النهاية لحسام الدين الحسين بن علي بن الحجاج بن علي (- 4 ه) شرح فيه كتاب الهداية لأبي الحسن علي بن أبي بكر 
بن عبد الجليل بن برهان الدين المرغيناني (- 097 ه). مفتاح السعادة 717/7 . 


200 بكسر الف وسكون يا وضم لام نام ماهيست در تاريخ يهود. 


ينض 
ايلول: 
يخ الروم'") 


7101م ككلم - ممتممن لا 


اسم شهر في تارب 
الإيماء: 


الإيمان: 


معتتمنرمةن ,زمم - أعتاعط بطاله] 


- 


هو فى اللغة التصديق مطلقا. واختلفت 
فيه أهل القبلة علئ أربع فرق. الفرقة الأول 
قالوا الإيمان فعل القلب فقط. وهؤلآء قد 
اختلفوا عل قولين: أحدهما أنه تصديق خاص 
وهو التصديق بالقلب للرسول عليه السلام فيما 
علم مجيئه به ضرورة من عند الله. فمن صدّق 
بوحدانية الله تعالئ بالدليل ولم يصدّق بأنه مما 
علم به مجي الرسول من عند الله لم يكن هذا 
التصديق منه إيمانًا. ثم ما لوحظ إجمالاً 
كالملائكة والكتب والرسل كفى الإيمان به 
إجمالاً. وما لوحظ تفصيلاً كجبرئيل وموسئ 
والإنجيل اشترط الإيمان به تفصيلاً. فمن لم 
يصدّق بمعيّنٍ من ذلك فهو كافر. ثم التقييد 
بالضرورة لإخراج ما لاا يعلم بالضرورة 
كالإجتهاديات» فإن منكرها ليس بكافر وعدم 
تقييد التصديق بالدليل لاشتمال اعتقاد المقلّد إِذْ 


إيمانه صحيح عند الأكثر وهو الصحيح. 


دلق أسم ماهيست در تاريخ روم. 
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يجيء في محله. فالظني ليس بكافي في 
الإيمان. وهذا قول جمهور العلماءء فإِنَ 
الإيمان عندهم هو التصديق الجازم الثابت. 
وقال بعضهم : عدم كفاية لطن القوي الذي له 


شرح المواقف أنَّ الظنّ الغالب الذي ل 
معه احتمال النقيض حكمه حكم اليقين في كونه 
إيمانًا حقيقة فإن إيمانَ أكثر العوام من هذا 
القبيل. وأطفال المؤمنين وإنْ لم يكن لهم 
تصديق لكنهم مصدقون حكمًا لما عُلِم من الدين 
ضرورة أنه عليه السلام كان يجعل إيمان أحد 
الأبوين إيمانًا للأولاد. 

والتصديق مع لبس الزنار بالإختيار كلا 
تصديق فيحكم بكفر هذا المصدّق. وقيل الكفر 
في مثل هذه الصورة أي في الصورة التي يكون 
التصديق مقرونًا بشىء من أمارات التكذيب فى 
لطاع فق حن ]تجرد سكام اندي لا قمايه 
وبين الله تعالئ.ء كذا في حاشية الخيالي 
للمولوي عبد الحكيم . 

وحدٌ الإيمان بما ذكرنا هو مختار جمهور 
الأشاعرة وعليه الماتريدية؟ وأكثر الأئمة 
كالقاضي والأستاذ والحسين بن الفضل'" 
ووافقهم علئ ذلك الصالحي”*' وابن الراوندي” 


(5) الماتريدية : فرقة كلامية تنسب في نشأتها إلى محمد بن محمد بن محمود المعروف بأبي منصور الماتريدي ( -788 ه)ء أي 
نسبة إلى بلدة ماتريد في سمرقند. وقد عاصر الأشعري وإن تباعدت بينهما المسافات» إل أن الماتريدي بنى عقيدته أولاً 
على منهج أبي حنيفة النعمان . وأحيانًا نجد تقاربًا بين آراء الماتريدية والمعتزلة في بعض القضايا الكلامية. أحمد أمين في 
ظهر الإسلام 41/7» ابن عذبة في الروضة البهية ص 4 وما بعدهاء الكوثري. في مقدمة إشارات المرام من عبارات الإمام 
للبياضى ص 27 الشيخ زادة في نظم الزائد وجمع الفوائد ص 7١‏ وما بعدها. 


إفرفق الحسين بن الفضل : 


هو الحسين بن الفضل بن عمير البجلي. ولد بالكوفة عام ١1/8‏ ه/ 744 مغ وتوفي بنيسابور عام 587 


ه/ 440 م. مفسّرء لغويء كان يدرّس الناس لفترة طويلة. الأعلام 151/7» العبر 18/5 لسان الميزان 501/5 . 
(4) الصالحي: هو محمد بن مسلم الصالحي» أبو الحسين. من زعماء الإعتزال الذين كانوا يقولون بالإرجاء. وكالت له مكانة 
كبيرة في علم الكلام. وناظر أبا الحسين الخياط. طبقات المعتزلة ؟لاء الملل ١48‏ . 
(5) ابن الراوندي: هو أحمد بن يحي بن اسحاق» أبو الحسين الراوندي أو ابن الراوندي. مات مصلوبًا ببغداد عام 1948 ه/ 
٠‏ م. فيلسوف مجاهر بالإلحاد. إشتهر بزندقته وآرائه التي أنكرها عليه العلماء حتى رموه بالكفر. له ما يزيد عن مائة 
وأربعة عشر كتابًا . الأعلام 0١‏ »: وفيات الأعيان »59/١‏ البداية والنهاية 7/١١‏ ؟١1ء‏ الملل والتحل ».8١/١‏ لسان- 


الإيمان 


من المعتزلة. والقول الثاني أنه معرفة الله تعالئى 
مع توحيده بالقلب. والإقرار باللسان ليس بركن 
ت أن من عرف الله بقلبه ثم 
جحد بلسانه ومات قبل أنْ يُقِرّ به فهو مؤمن 
كامل الإيمان وهو قول جهم بن صفوان"". 
وأما معرفة الكتب والرسل واليوم الآخر فزعم 
أنها داخلة فى حدّ الإيمان» وهذا بعيد عن 
الصواب لمخالفته ظاهر الحديث «بني الإسلام 
على خمس"". والصواب ما حكاه الكعبي عن 
جهم أنَّ الإيمان معرفة الله تعالئ وكل ما علم 
بالضرورة كونه من دين محمد عليه السلام. وفي 
شرح المواقف قيل الإيمان هو المعرفة. فقوم 
بالله وهو مذهب جهم بن صفوانء. وقوم بالله 
وبما جاءت به الرسل إجمالا وهو منقول عن 


فيه ولا شرطء 


بعض الفقهاء. 
والفرقة الثانية قالوا إن الإيمان عمل 


الإقرار باللسان هو الإيمان فقط ولكن شرط في 
كونه إيمانًا حصول المعرفة فى القلب. فالمعرفة 
شرط لكون الاقرار اللسانى إيمانًا لا أنها داخلة 


لل 


الدمشقي””". والثاني أنَّ الإيمان مجرّد الإقرار 
باللسان وهو قول الكرّامية» وزعموا أنْ المنافق 
مؤمن الظاهر كافر السريرة.» فثبت له حكم 
المؤمنين في الدنيا وحكم الكافرين في الآخرة. 


والفرقة الثالثة قالوا إِنّ الإيمان عمل القلب 
واللسان ممًا أي في الإيمان الاستدلالي دون 
الذي بين العبد وريه وقد اختلف هؤلآء عل 
أقوال: الأول أنه إقرار باللسان ومعرفة بالقلب 
وهو قول أبي حنيفة وعامة الفقهاء وبعض 
المتكلمين والثانى أنه التصديق بالقلب واللسان 
المريسي”'. وفي شرح المقاصد”؟ فعلئ هذا 
المذهب مَنْ صدذق بقلبه ولم يتفق له الإقرار 
باللسان فى عمره مرة لا يكون مؤمئًا عند الله 
تعالل» ولا يستحق دخحول الجنة ولا النجاة من 
الخلود في النارء بخلاف ما إذا جعل إسمًا 
للتصديق فقطء فالإقرار حينئذ لإجراء الأحكام 
تعال انتهيل كلامه. والمذهب الأخير موافق لما 


في 


مسمّى الإيمان وهو قول غيلان بن مسلم | مثقال ذرّة من الإيمان290 كذا في حاشية 


- الميزان /١‏ 077 النجوم الزاهرة 8/ 0118 خطط المقريزي ؟/ 8808 . 


فق 


ف 


ضف 


2600 


600 


لجهم بن صفوان: هو جهم بن صفوان السمرقندي» أبو محرز. مات مقتولاً عام ١78‏ ه/ 7/45 م. رئيس الفرقة الجهمية. 
كان مبتدعًا ضالاًء حتى كفرته معظم الفرق الإسلامية. الأعلام ١5١/5‏ ميزان الإعتدال ١/1517غ‏ لسان الميزان 
477 خطط المقريزي 319/7 . 

أخرجه مسلم في الصحيح؛ 2.40/١‏ عن عبد الله بن عمرء كتاب الإيمان .)١(‏ باب بيان أركان الإسلام ودعائمه العظام 
(5): حديث رقم 315/51 . 

غيلان بن مسلم الدمشقي : هو غيلان بن مسلم الدمشقي, أبو مروان. مات مصلوبًا بدمشق عام ٠١5‏ ه/ 0877 م. زعيم 
لفرقة الغيلانية التي تقول بالقدرء وكان من المتكلمين. له عدة رسائل. الأعلام 5/ 5؟1» الملل والنحل ١771/١‏ عيون 
الأخبار ؟/ 255 مفتاح السعادة 255/7 لسان الميزان 455/4» اللباب 187/5 . 

بشر المريسي هو بشر بن غيات بن أبي كريمة عبد الرحمن المريسي العدويء. أبو عبد الرحمن ولد وتوفي ببغداد عام 114 
ه/ 808 م. رأس الفرقة المريسية» فقيه معتزلي عارف بالفلسفةء ورمي بالزندقة. وكان أبوه يهوديًا . له عدة مصنفات 
الأعلام ؟/56. وفيات الأعيان 2.9١/١‏ النجوم الزاهرة 58/7؟5» تاريخ بغداد 0057/19 ميزان الإعتدال 416١/١‏ لسان 
الميزان ”2.55/7 الجواهر المضيّة ١54/١‏ . 

شرح المقاصد لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- /4١‏ ه) شرح فيه كتابه المقاصد في علم الكلام ويعرف أيضًا 
بمقاصد الطالبين في أصول الدين؛ وعلى الكتاب والشرح عدة حواشي. كشف الظنون 110780/9- 3741 . 

هذا جرء من حديث ٠»‏ أخر جه الترمذي في سننه » م عن عبد الله» كتاب البر والصلاة لض ة باب ما جاء فى الكبر 
)5١1(‏ الحديث رقم 14948» وتمامه: "لا يدخل الجنة من كان في قلبه مثقال ذرة من كبر» ولا يدخل النار من كان في قلبه- 


مكل 


الإيمان 
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الخيالي للمولوي عبد الحكيم. والثالث أنه إقرار 
باللسان وإخلاص بالقلب. ثم المعرفة بالقلب 
عل قول أبي حنيفة مفسّرة بشيئين: الأول 
الاعتقاد الجازم سواء كان استدلاليًا أو تقليديّاء 
ولذا حكموا بصحة إيمان المقلّد وهو الأصح. 
والثاني العلم الحاصل بالدليل» ولذا زعموا أن 
الأصح أنّ إيمان المقلّد غير صحيح. ثم هذه 
الفرقة اختلفواء فقال بعضهم الإقرار شرط 
للإيمان في حق إجراء الأحكام حتئ أن مَنْ 
صدَّق الرسول عليه السلام فهو مؤمن فيما بينه 
وبين الله تعالق وإن لم يقر بلسانه وهو مذهب 
أبي حنيفة وإليه ذهب الأشعري في أصح 
الروايتين وهو قول أبي منصور الماتريدي. ولا 
يخفئ أنّ الإقرار لهذا الغرض لا بُدَّ أن يكون 
علئ وجه الإعلان على الإمام وغيره من أهل 
الإسلام ليجروا عليه الأحكام. بخلاف ما إذا 
كان ركنًا فإنه يكفي مجرّد التكلم في العمر مرة» 
وإن لم يظهر عل غيره كذا في الخيالي. وقال 
بعضهم هو ركن ليس بأصلي له بل هو ركن 
زاتدء ولهذا يسقط حال الإكراه. وقال فخر 
الإسلام إن كونه زائدًا مذهب الفقهاء وكونه 
لإجراء الأحكام مذهب المتكلمين. 

والفرقة الرابعة قالوا إِنّ الإيمان فعل 


بالقلب واللسان وسائر الجوارح وهو مذهب 
أصحاب الحديث ومالك والشافعي وأحمد 
والأوزاعي”” . وقال الإمام وهو نب المعتزلة 
والخوارج والزيدية. أما أصحاب الحديث فلهم 
أقوال ثلاثة: القول الأول أنْ المعرفة إيمان 
كامل وهو الأصل ثم بعد ذلك كل طاعة إيمان 
علق بسحدة»وزعموا "أن الجحود. وإتكار ,القلب 
كفرء ثم كل معصية بعده كفر علئ حدة؛ ولم 
يجعلوا شيئًا من الطاعات ما لم يوجد المعرفة 
والاقرار باللسان إيمانًا ولا شيئًا من المعاصي 
كفرًا ما لم يوجد الجحود والإنكار لأن اصل 
الطاعات الإيمان وأصل المعاصي الكفر والفرع 
لا يحصل بدون ما هو أصله وهو قول عبدالله 
بن سعد”". والقول الثاني أن الإيمان إسم 
للطاعات كلها فرائضها ونوافلهاء وهي بجملتها 
إيمان واحد. وأن من ترك شيئًا من الفرائض 
ققد انتقض إيمانه. ومن ترك النوافل لا ينتقض 
إيمانه. والقول الثالث أن الإيمان إسم للفرائض 
دون النوافل. 

وأما المعتزلة فقد اتفقوا عليل أن الإيمان 
إذا عدّي بالباء فالمراد'ة») به في الشرع 
التصديق» يُقال آمن بالله أي صدّقء إِذْ الإيمان 
بمعنيل أداء الواجبات لا يمكن فيه هذه التعدية. 


حرق 


شرف 


افق 


- مثقال ذرة في إيمان. . .» وهكذا روي عن أبي سعيد الخدري عن النبي كَل قال: «يخرج من النار من كان في قلبه مثقال 
ذرة من إيمان». وقال عقبه: هذا حديث حسن صحيح غريب. 

مالك بن أنس: هو الإمام مالك بن أنس بن مالك الأصبحي الحميري» أبو عبد الله. ولد بالمدينة عام *9 ه/ 7١1‏ م. 
وتوفي فيها عام 4/ا١ه.‏ إمام دار الهجرة» وأحد الأثمة الأربعة في الفقه» وهو صاحب المذهب المالكي. أصولي مجتهد؛ 
محدث ومفسّر. له عدة مؤلفات. الأعلام 0 ». معجم المفسرين »47١/7‏ وفيات الأعيان »474/١‏ تهذيب التهذيب 
٠‏ صفة الصفوة 99/5. حلية الأولياء 25١/7‏ تاريخ الخميس 5/5**#, اللباب / 485 تاريخ التراث العربي 
17١/7‏ مرآة الجنان /١‏ "الالاء مفتاح السعادة 84/١‏ وغيرها. 

الأوزاعي: هو الإمام عبد الرحمن بن عمرو بن محمد الأوزاعي» أبو عمرو. ولد في بعلبك عام 44 ه/ 7١7‏ م وتوفي 
ببيروت عام /ا6١‏ ه/ 4لالا م. إمام أهل الشام في الفقه والزهدء محدث عالم بالأصول. له عدة مؤلفات. الأعلام 
.”٠٠6 /*‏ ابن النديم 0؛ وفيات الأعيان 0715/١‏ تاريخ بيروت 2١5‏ حلية الأولياء /10, شذرات الذهمب 
/2؟. 

هو عيد الله بن سعد بن سعيد بن أبي جمرة الأزدي الأندلسي أبو محمد. أصله أندلسي وتوفي بعصر عام 148 ه/ 1١1935‏ 
م. فقيه مالكيء عالم بالحديث. له عدة مؤلفات. الأعلام 284/4 البداية والنهاية 2547/١7‏ نيل الإبتهاج هامش 
الديياج 14١‏ . 

فالمقصود (م» ع). 


الإيمان 
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لا يُقال فلان آمن بكذا إذا صل وصامء 
فالإيمان المتعدي بالباء يجري علئ طريق اللغةء 
وإذا أطلق غير متعدٌ فقد اتفقوا علي أنه منقول 
نقلاً ثائيًا من التصديق إلى معثى آخر. ثم 
اختلفوا فيه علئ وجوه. الأول أنْ الإيمان عبارة 
عن فعل كل الطاعات سواء كانت واجبة أو 
مندوبة أو من باب الاعتقادات أو الأقوال أو 
الأفعال وهذا قول واصل بن عطاء(© وأبي 
الهذيل والقاضي عبد الجبار. والثاني أنه عبارة 
عن فعل الواجبات فقط دون النوافل وهو قول 
أبي علي الجبائي وأبي هاشم. والثالث أنه 
عبارة عن اجتناب كل ما جاء فيه الوعيد وهو 
قول النظّام وأصحابه.ء ومن قال شرط كرنه 
مؤمنًا عندنا وعند الله اجتناب كل الكبائر. 


وأما الخوارج فقد اتفقوا على أن الإيمان 
بالله يتناول معرفة الله تعالى ومعرفة كل ما نصب 
الله عليه دليلاً عقليًا أو تقليّاء ويتناول طاعة الله 
في جميع ما أمر ونهي عنه صغيرًا كان أو كبيرًا. 
وقالوا مجموع هذه الأشياء هو الإيمان ويقرب 
من مذهب المعتزلة مذهب الخوارج. ويقرب من 
مذهبهما مذهب السلف وأهل الأثر أنَّ الايمان 
عبارة عن مجموع ثلاثة أشياء: التصديق بالجنان 
والإقرار باللسان والعمل بالأركان؛ إلا أن بين 
هذه المذاهب فرقّاء وهو أن من ترك شينًا من 


الطاعات فعلاً كان أو قولاً خرج من الإيمان 
عند المعتزلة ولم يدخل في الكفرء بل وقع في 
مرتبة بينهما يسمّونها منزلة بين المنزلتين. وعند 
الخوارج دخل في الكفر لأن ترك كلّ واحد من 
الطاعات كفر عندهم. وعند السلف لم يخرج 
من الإيمان لبقاء أصل الإيمان الذي هو 
التصديق بالجنان. وقال الشيخ أبو إسحاق 
الشيرازي”2: هذه أول مسألة نشأت فى 
الإعتزال. ونقل عن الشافعى أنه قال الإيمان هو 
التصنديق :والإقراو و العهل» ٠‏ والتك بالا ول: وده 
منافق» وبالثاني وحده كافرء وبالثالث وحده 
فاسق ينجو من الخلود في النار ويدخل الجنة. 
قال الإمام: هذه في غاية الصعوبة لأن 
العمل إذا كان ركنا لا يتحقق الإيمان بدونف 
فغير المؤمن كيف يخرج من النار ويدخل 
الجنة. قلت الإيمان في كلام الشارع قد جاء 
بمعن أصل الإيمان وهو الذي لا يعتبر فيه كونه 
مقرونًا بالعمل كما في قوله عليه السلام «الإيمان 
أن تؤمن بالله وملآئكته ورسله وتؤمن بالبعث 
والإسلام وأن تعبد الله ولا تشرك به وتقيم 
الصلوة»0© الحديث. وقد جاء بمعنى الإيمان 
الكامل وهو المقرون بالعمل وهو المراد؟» 
بالإيمان المنفي في قوله عليه السلام «لا يزني 
الزاني حين يزني وهو مؤمن”* الحديث. وكذا 


)١(‏ هو واصل بن عطاء الغرّال» أبو حذيفة. ولد بالمدينة عام 8١‏ ه/ 7٠١٠‏ م. وتوفي بالبصرة عام ١1١‏ ه/ 44 م. رأس 
المعتزلة» بليغ متكلم. له عدة تصانيف. الأعلام 9,04 المقريزي 545/7 وفيات الأعيان 417١/7‏ مروج الذهب 
بفيظة فوات الوفيات 511/1 تاريخ الاسلام 7١١/0‏ مرآة الجنان 574/١‏ النجوم الزاهرة 271/١‏ لسان الميزان 


كرغات شذارات الذهب .1487/١‏ 


(؟) هو إبراهيم بن علي بن يوسف الفيروزابادي الشيرازي» أبو إسحاق. ولد في فيروز أباد بفارس عام 87" هم ٠٠١‏ م. 
ومات ببغداد عام كلا هم “م١١‏ م عالمء ناظر العلماء واشتهر بالحجة والجدل ونبغ في علوم الشريعة. له تصانيف 
كثيرة. الأعلام ١‏ طبقات السبكي ”2848/7 وفيات الأعيان /١‏ 4» اللباب 5787/5 . 

() أخرجه مسلم في الصحيح» 2.54/١‏ عن أبي هريرة؛ كتاب الإيمان (١)؛‏ باب بيان الأيمان والإسلام »)١(‏ حديث 0/ 9ع 


من حديتك.طويل. 
(4) المقصود (م؛ ع). 


(4) أخرجه البخاري في الصحيح. 2797/4 عن أبي هريرة» كتاب المحاريين من أهل الكفر والردة؛ باب إثم الزناة» حديث 
رقم 9/ 2581١‏ بلفظ. قال النبي يَِِ: «لا يزني حين يزني وهو مؤمن. ولا يسرق حين يسرق وهو مؤمن, ولا بش ب حين 


يشرب وهو «ؤمنء» والتوبة معروضة». 


ا 


الإيمان 
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كل موضع جاء بمثله. فالخلاف في المسألة 
لفظي لأنه راجع إل تفسير الإيمان وأنه في أي 
المعنيين منقول شرعي. وفي أيهما مجاز ولا 
خلاف فى المعنيل فإِنٌ الإيمان المنجّى من 
قعوله(الناو هر الناتى اناق تعشد» المسلهين» 
والإيمان المنبجى من الخلود فى النار هو الأول 
باتفاق أهل السنة خلافًا للمعتزلة والخوارج. 

وبالجملة فالسلف والشافعى جعلوا العمل 
ركنًا من الإيمان بالمعنى الثاني دون الأول» 
وحكموا مع فوات العمل ببقاء الإيمان بالمعنى 
الأول» وبأنه ينجو من النار باعتبار وجودهء وإن 
فات الثاني فاندفع الإشكال. 

إعلمٌ أنهم اختلفوا في التصديق بالقلب 
الذي هو تمام مفهوم الإيمان عند الأشاعرة أو 
جزء مفهومه علد غيرهم. فقيل هو من باب 
العلوم والمعارف فيكون عين التصديق المقابل 
للتصور. ورد بأنا نقطع بكفر كثير من أهل 
الكتاب مع علمهم بحقيقة رسالته صلَى الله عليه 
وآله وسلّم وما جاء به قال الله تعال: #فلما 
جاءهم ما عرفوا كفروا به»'') و#يعرفونه كما 
يعرفون أبناءهم4”" الآية. وأجيب بأنّا إنما نحكم 
بكفرهم لأن من أنكر منهم الرسالة أبطل تصديقه 
القلبي بتكذيبه اللساني» ومن لم ينكرها أبطله 
بترك الإقرار اختيارّاء لأنْ الإقرار شرط لإجراء 
الأحكام على رأيء وركن الإيمان علئ رأي. 
ولهذا لو حصل التصديق لأحدٍ ومات من ساعته 
فجأة قبل الإقرار يكون مؤمنًا إجماعًا. لكن بقي 
شيء آخر وهو أن الإيمان مكلّف به والتكليف 
إنما يتعلق بالأفعال الاختيارية فلا بد أن يكون 


. 489 البقرة/‎ )١( 
. 1١55 (؟) البقرة/‎ 


التصديق بالقلب اختياريّاء والتصديق المقابل 
للتصوّر ليس اختياريًا كما بيّن في موضعه. 
وأجيب بأن التكليف بالإيمان تكليف بتحصيل 
أسبابه من القصد إل النظر في آثار القدرة الدالة 
عل وجوده تعالئ ووحدانيته وتوجيه الحواس 
إليهاء وترتيب المقدمات المأخوذة. وهذه أفعال 
اختيارية. ولذا قال القاضى الآمدي: التكليف 
بالإيمان تكليف بالنظر الموصل إليه وهو فعل 
اختياري. وفيه أنه يلزم عل هذا اختصاص 
التصديق بأن يكون علمًا صادرًا عن الدليل. 
وقيل هو أي التصديق من باب الكلام النفسي 
وعليه إمام الحرمين””. وهكذا ذكر صدر 
الشريعة حيث قال: المراد(؟» 


بالتصديق معناه اللغوي وهو أن ينسب 
الصدق إل المخبر اختيارًا لأنه إِنّْ وقع في 
القلب صدق المخبر ضرورة كما إذا شاهد أحد 
المعجزة ووقع صدق دعوى اللبوة في قلبه 
ضرورة وقهرًا من غير أن ينسب الصدق إلى 
النبي عليه السلام اختيارّاء لا يقال في اللغة إنه 
صدّقه» فعلم أن المراد من التصديق إيقاع نسبة 
الصدق إلى المخبر اختيارًا الذي هو كلام النفس 
ويسم عقد الإيمان. وظاهر كلام الأشعري أنه 
كلام النفس والمعرفة شرط فيه إذ المراد بكلام 
النفس الاستسلام الباطني والانقياد لقبول 
الأوامر والنواهي. وبالمعرفة إدراك مطابقة 
دعوى النبي للواقع أي تجليها للقلب وانكشافها 
له وذلك الاستسلام إثما يحصل بعد حصول 
هذه المعرفةء ويحتمل أن يكون كل منهما ركنًا. 


(*) هو عبد الملك بن عبد الله بن يوسف بن محمد الجويني. أبو المعالي» ركن الدين الملقب بإمام الحرمين. ولد بنواحي 
نيسابور عام 4195 ه/ ٠١78‏ م وتوفي فيها عام 41/4 ه/ ٠١80‏ م. فقيه شافعيء متكلم أشعري. له الكثير من المؤلفات 
الهامة. الأعلام 4/ 170» وفيات الأعيان ١//7417ء‏ طبقات السبكي 144/7؟. مفتاح السعادة »44٠ /١‏ تبيين كذب المفتري 


4/؟ . 


١ )5(‏ لمقصود (م» ع). 


الإيمان 


ان 


وقال بعض المحققين إِنَّ كلا من المعرفة 
والاستسلام خارج من مفهوم التصديق لغةء وهو 
نسبة الصدق بالقلب أو اللسان إل القائلء 
لكنهما معتبران شرعًا في الإيمان إمّا على أنهما 
جزءان لمفهومه شرعًاء أو شرطان لإجراء 
أحكامه شرعًا. والثاني هو الراجح لأن الأول 
يلزمه نقل الإيمان عن معناه اللغوي إلى معنّى 
آخر شرعي. والنقل خللاف الأصل» فلا يصار 
إليه بغير دليل. 

فائدة: 


قيل الإيمان والإسلام مترادفان» وفيل 
متغايران. وقد سبق تفصيله في لفظ الإسلام. 
فائدة : 


الإيمان هل يزيد وينقص أو لا؟ اختلف 
فيه. فقيل لا يقبل الزيادة والنقصان لأنه حقيقة 
التصديق.» وهو لا يقبلهما. وقيل لا يقبل 
النقصان لأنه لو نقص لانتفى الإيمان»ء ولكن 
يقبل الزيادة لقوله تعالى طزادتهم إيمانًا4) 
ونحوها. وقيل يقبلهما وهو مذهب جماعة أهل 
السنة من سلف الأمة وخلفائها. وقال الإمام 
هذا البحث لفظي لأن المراد”"' بالإيمان إِنْ كان 
هو التصديق فلا يقبلهما لأنْ الواجب هو البقين 
الغير القابل للتفارت لعدم احتمال النقيض فيهء 
والاحتمال ولو بأبعد وجه ينافي اليقين. وإن 
كان المراد به الأعمال إما ذه أو مع 
التصديق فيقبلهما وهو ظاهر. فإِنْ قلت انتفاء 
الجزء يستلزم انتفاء الكل فكيف تتصوّر الزيادة 
والنقصان؟ قلت الأعمال ليست مما جعله 
الشارع جزءًا من الإيمان حتئ ينتفي بانتفائها 
الإيمان بل هي تقع جزءًا منه إن وجدت. فما 
لم يوجد الأعمال فالإيمان هو التصديق والإقرار 


. 7” الأنفال/‎ )١( 
زفق المقصود (ماع).‎ 
, 7559 البقرة/‎ )9 


وإن وجدت كانت داخلة في الإيمان» فيزيد على 
ما كان قبل الأعمال. 00 

وقيل الحق أنْ التصديق يقبلهما بحسب 
الذات وبحسب المتعلق. أمّا الأول فلقبوله القوة 
والضعف فإنه من الكيفيات النفسانية القابلة لهما 
كالفرح والحزن والغضب. وقولكم الواجب هو 
البقين والتفاوت لاحتمال النقيض. قلنا لا نسلم 
أن التفاوت لذلك فقط إِذّْ يجوز أنْ يكون بالقوة 
والضعف بلا احتمال النقيض. ثم الذي قلتم 
يقتضي أن يكون إيمان النبي عليه السلام وإيمان 
آحاد الأمة سواء وأنه باطل إجماهًا ولقول 
إبراهيم عليه السلام #ولكن ليطمئن قلبي 04 
فإنه يدل علئ قبول التصديق اليقيني للزيادة 
والنقصان. والظاهر أن الظن الغالب الذي لا 
يخطر معه احتمال النقيض بالبال حكمه حكم 
اليقين في كونه إيمانًا حقيقة» فإنَّ إيمان أكثر 
العواء “مم “هذا القيل». :وان قدا ,فقول الرانادة 
والنقصان واضح وضوحًا تامًا. وأمًا الثاني فإن 
التصديق التفصيلي في أفراد ما عُلِم مجيئه به 
جزء من الإويمان يثئاب عليه ثوابه علئ تصديقه 
بالإجمال. 

فائدة: 

هل الإيمان مخلوق أم لا؟ فذهب جماعة 
إلى أنه مخلوق. وذكر عن أحمد بن حنبل 
وجمع من أصحاب الحديث أنهم قالوا الايمان 
غير مُخلوق. وأحسن ما قيل فيه الإيمان إقرارء 
وهو مخلوق لأنه صنع العبد أو هداية وهي غير 
مخلوقة لأنها صنع الربّ. هذا خلاصة ما في 
العيني شرح صحيح البخاري والفتح المبين شرح 
الأربعين وشرح المواقف. وقد بقيت بعدُ أبحاث 
تركناها مخافة الإطنابء فإن شئت تحقيقها 
فارجع إلى العيني في أول كتاب الإيمان. 


ون 


إيهام العكس 


الأيْن: لاملا - ععواط 

بالفتح وبالمئناة التحتانية الساكنة عند 
الحكماء قسم من المقولاات ال لتسينةة وهو 
حصول الجسم في المكان أي في الحيّز الذي 
يخصه ويكون مملوءًا به ويسمّل هذا أَنِنا 
حقيقيًا. وعرّفوه أيضًا بأنه هيئة تحصل للجسم 
بالنسبة إل مكانه الحقيقى. أعنى أنه الهيئة 
المترتبة على الحصول في الحيز لكن في ثبوت 
أمر وراء الحصول ترددًا. وقد يُقال الآيْن 
لحصول الجسم فيما ليس مكانًا حقيقيًا له مثل 
الدار والبلد والإقليم ونحو ذلك مجارّاء فإِنَ كل 
واحد منها يمع في جواب أَيْن» والمتكلمون 
يسمّون الأيّْن بالكون» كذا في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 
الإيهام : عدمع/ابرى - كتومع 1 الاك 

هو عرفًا استعمال لفظ له معنيان» وإرادة 
أحدهما مطلقًا على ما ذكر الجلبي في حاشية 
التلويح في الخطبة. وعند أهل البديع : استعمال 
لفظ له معنيان إِمّا بالإشتراك أو التواطى أو 
الحقيقة والمجاز. أحدهما فريب والآخر بعيد» 
ويقصد البعيد ويورئ عنه بالقريب فيتوهمه 
السامع من أول الوهلة ويسمّئ بالتورية والتخييل 
أيضًا. وذكر المعنيين أخذ بالأقل للاحتراز عن 
الأكثر من معنيين» ولا يراد به. 

قال الزمخشري: لا ترئى بابًا في البيان 
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. 207 (؟) الذاريات/‎ 


أدقٌ ولا ألطف من التورية ولا أنفع ولا أعون 
عل تعاطي تأويل المتشابهات في كلام الله 
ورسوله. وهي ضربان: مجرّدة ومرشّحة. 
فالمجردة هي التي لم يذكر فيها شيء من لوازم 
المورئ به ولا المورىئ عنه كقوله تعالل: 
#الرحمن على العرش استوئ2'”4 فإن الاستواء 
علئ معنيين: الاستقرار في المكان وهو المعنى 
القريب المورى به الذي هو غير مقصود لتنزيهه 
تعالئ عنه. والثاني الاستيلاء وهو المعنى البعيد 
الذي وري عنه بالقريب المذكور انتهيل. وهذه 
التورية تسمّل مجرّدة لأنها لم يذكر فيها شيء 
من لوازم المورى به ولا المورى عنه. 
والمرشحة هي التي ذكر فيها شيء من لوازم هذا 
أو هذا كقوله تعالئ: «والسمآء بنيناها بِأَيْد ”© 
الآية» فإنه يحتمل الجارحة وهو المورئ به وقد 
ذكر من لوازمه على جهة الترشيح البيان؛ 
ويحتمل القدرة والقوة وهو البعيد المقصود. كذا 
في الإتقان. وفي المطوّل: المجردة هي التي لا 
تجامع شيئًا مما يلائم المعنى القريب نحو 
#الرحمن علئ العرش استوئ» والمرشحة هي التي 
تجامع شيئًا مما يلائم المعنى القريب المورى به 
عن المعنى البعيد نحو #والسماء بنيناها بأيدٍ» 
انتهىل . 

إيهام العكس : 6م7707 - أأعوع12 

سيأتي في لفظ المغالطة. 


ب: 8-8 00 
أضق الباء المفردة هى حرفٌ من حروف 
التهجي » ا بها في عات أبجد الإثنان. 
وفي اصطلاح المنطقيين المحمول» فإنهم يعبّرون 
عن الموضوع بج وعن المحمول بب للإختصار 
والعموم. وفي اصطلاح السالكين أوّل 
الموجودات الممكنة وهو المرتبة الثانية من 
الوجود. قال الشاعر: 
التمس الألف فى الأول والباء فى الثانى 
اقرأ كليهما واحدًا وكلا الاثنين قل. 

وفي الفارسية يقال له در" . 

وفي اصطلاح الشظاريين علامة البرزخ» 
كذا فى كشف اللغات. 
اليا : رامن مارو - لقم ,ملع امضتوط 
كا 

في اللغة بمعنى در وجمعه أبواب وأبوبة 
كا ف افراع :. وال طاء. بتطلفوقة خلنن "رن 
عِرّق ينبت من مقعر الكبد لجذب الغذاء إليهء 
وهو عرق كبير ينشعب كل واحد من طرفيه إلى 
شعَب كثيرة كذا فى بحر الجواهر. والعلماء 
المصنفون قد يطلقونه ويريدون به مسائل معدودة 


من جنس واحد أو نوع واحد أو صنف واحدء 
وبالكتاب مسائل معدودة من جنس واحدء 
وبالفصل من صنف واحدء وبالمنشورة”"© 
وبالشتول من أبواب مختلفة أو من أصناف 
متخالفة. وأهل الجفر يطلقونه عليل حروف 
الهجاء المرثبة بترتيب مخصوص ويسمونه بالبيت 
والسهم أيضًا. 

ويقولون: الباب يكون كبيرًا وصغيرًا ومتصأًا؛ 

أمَا الباب الكبير فتسعةٌ وعشرون حرقاء 
وهي حروف الألفباء المعروقة بات اث ج ح 
خ دذارازدس ش صا ض طاظ اع غ فاق اك 
ل م نهاولاي. وأمّا الباب الصغير فمبنيّ 
علئ اثنين وعشرين حرفا وهي: أب ج دهاو 
زح ط يك ل من س ع ف ص ق راش 
ت. والبابٌ المتَّصلٌ هو أيضًا اثنان وعشرون 
حرثًا وهي كما يلي: بات اث ج ح خ ش ص 
ض ط ظاعغ ف ق ك ل منهاي. 

إذن في الباب الصغير لا توجدٌ هذه 
الحروف: ث خ ذ ضص ظ ع لا. وفي الباب 
المتصل لا توجد هذه الحروف: ا د ذ ر زو 
ل والسبعية يطلقونه ويريدون به علي بن 


)١(‏ الف در اول وبا در دوم جوي. بخوان هر دو يكي راهر دو ميكوئ: 


(0) المنثورة (م). 


(؟') ميكويند: باب كبير باشد وصغير ومتصل. اما باب كبير بيست ونه حرفست وآن اينست. ا باتاث جح خ داذرزس اش 
ص ض ط ظ ع غ ف ق ك ل م ن وه لااي. واما باب صغير مبني است بر بيست ودو حرف وآن اينست. | ب ج ده وازح 
طي ك ل من س ع ف ص ق راش ت. وباب متصل نيز بيست ودو حرف است وآن اينست. بات ث ج ح خ س ش ص 
ض ط ظ ع غ ف ق ك ل من هي. بس در باب صغير اين هفت حرف نيست. اث خ ذا ض ظغ لا. ودر باب متصل اين 


هفت حرف ليست2. اد ذارزولا. 


باب الأبواب 


أبى طالب رضى الله عنه» ويريدون بالأبواب 
الدّعاة عليل ما سيجئ'. 
باب الأبواب: ,0015ل 01 0001 ع1" 
1117زع ع1 ,701165 65 0716م م[ - ععصة أجعمعر 
هو التوبة لأنْها أوّل ما يدخل به" العبد 
حضرات القُرْب من جناب الرّبَء كذا في 
الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي 
الغنائم . 
البابكية : -/ك - (اءت5) هلزلإكلةطاة8 -الم 
(عاععى) وج أمطمم 
هي فرقة تُلَقَّب بالسبعية. 
بابه : 2484/1 - (طام0ت7 مقتامبروط) طقطوظ 
(71ع1 درط 111015) 


اسم شهر في تقويم القبط المحدث'". 


باخون : - (200015 0ة1املاعط) مالظ 
(1ء[اجنرع ا 712015) اانتتاع/و 18 
تاريخ تقويم القبط 


باد: )معنا - لمت/قنا 


بالفارسية الريح. وعند الصوفية النصر 
الإلهي الضروري لكل الموجودات»؛ ولا يوجد 
اسم أوفق منه للسالك” . 
بادزهر : 010م2ع2 - زووجعء8 


لفظ فارسي معتاه : مقاوم السموم (ترياق)» 


000( به (- م). 
(؟) بابه: اسم ما هيست در تاريخ قبط محدث. 
() باخون: نام شهريست در تاريخ قبط قديم. 


3 


بحفظ قوة الروح واسم البادزهر وإن كان عامًا 
لكل دواء داقع لضرر السمء فقد يختص بححر 
الحية. وهو حجر يوجد في الحية كما في 

قال الشيخ الرئيس ابن سينا. اسم 
البادزهر بالمفردات الواقعة عن الطبيعة أولى. 
واسم الترياق بالمصنوعات. فيقال البادزهر 
ترياق طبيعي. والترياق بادزهر صناعي. ويشبه 
أن تكون النباتيات من المطبوعات أحق باسم 
الترياق. والمعدنيات باسم البادزهر. ويشبه أن 
لا يكون بينهما كثير فرق. كذا في بحر 


الجواهر”* . 
يادصيا : /مع[ 856 - لمالا أكدء ,عجعء2 13 
اوه '| عل 

لفظ فارسي.ء وهو عبارة عن الريح 


الشرقية. وقيل : هي النسيم التي بها يتفتتح 
الورد. وفي تذكرة الأولياء مذكور أن الصبا: 
ريح تهب من تحت العرش. وذلك في وقت 
الصبح. وهي ريح لطيفة ومنعشة رطيبة. وفي 
إصطلاح السالكين»ء ريح الصبا إشارة إلى 
النفحات الرحمانية التي تأتي من جهة المشرق. 
كما قال سيدنا محمد يَكلِه: «إني وجدت نَفْسَ 
الرحمن من جانب اليمن». والمراد من نمس 
الرحمن هو روحانية التابعي الجليل سيدنا أويس 
القرني. كذا في كشف اللغات”" . 


(5) باد: نزد صوفية نصرت الهي است كه ضروري كافة موجودانست وهيج اسم موافق تر ازين اسم نيست مرسالك را. 

(6) بادزهر: لفظ فارسي است معناه مقاوم السموم يحفظ قوة الروح واسم البادزهرو انكان عاما لكل دواء دافع لضرر السم فقد 
يخص بحجر الحية وهو حجر يوجد في الحية كما في المنهاج قال الشيخ اسم البادزهر بالمفردات الواقعة عن الطبيعة اولى 
واسم الترياق بالمصنوعات فيقال البادزهر ترياق طبيعي والترياق بادزهر صناعي ويشبه ان تكون النباتيات من المطبوعات 
احق باسم الترياق والمعدنيات باسم البادزهر ويشبه ان لا يكون بينهما كثير فرق كذا في بحر الجواهر. 

(7) بادصبا: لفظ فارسي است عبارت از باد شرقي وقيل باديكه بدان كل بشكفد و در تذكرة الأولياء است كذا في جامع - 


يان 
الباذق : مندمل-ممع - عاز! ثه موللا 


بالذال المعجمة هو ماءٌ عِنْبِ طبخ فذهب 
منه أقل من النصفء فإن ذهب النصف يسمى 
المنضّفء. وإنْ ذهب الثلثان وبقي الثلث يسمّى 
المثلث ويجيء في لفظ الطلاء. 


باران : مأنتمع 1 سكيم علاط - بعالا .متمجر 


بالفارسية هي المطر. ويقال: هي عبارة 
: 0 1 
عن نزول الرحمة ‏ . 
البارح : “نامر - مماج] 


البوارح بالراء المهملة عند 
المنجمين عبارة عن طلوع المنزل من ضياء 
الفجر في غير موسم المطره كذا ذكره عبد 
العلي البرجندي في بعض الرسائل ويج في 


البارقة : 200 - بصتصاطمةا أه طحماط 

هي عند الصّوفية من اللأئحة الواردة عل 
السالك من جناب القدْسء وتنقطعٌ بسرعة. وهذا 
من أوائْل الكَشّْف. كذا في لطائف اللغات”". 


جمعهة 


بازوى : 776ل ادرمامما - لمخدواولا 


. صفغة لا 0 ا 


الباغي 


الباطنية: -/4 - زاعن؟) الإلالم للذ-الم 
ل 01؟) ااام 

بالطاء المهملة هى السبعية. وتطلق أيضًا 
علئ المشبهة المبطلة بالصوفية» وتُسَمَى إباحية 
وصاحبية أيضًا. 
الناغ © 


م ادركقل 


77ر7 - أممجعل .امول 


بالغين المعجمة لغة الظالم المتجاوز عن 
الحدّ علئ ما فى كنز اللغات» وجمعه البغاة. 
وشرعًا الخارج عن طاعة الإمام الحنّء وهو 
الذي استجمع شرائط صحة الإمامة من الإسلام 
والحرية والعقل والبلوغ والعدالة» وصار إمامًا 
ببيعة جماعة من المسلمين» وهم رَضُوًا بإمامته 
ويريد إعلاء كلمة الإسلام وتقوية المسلمين» 
ويؤمن منهم دماؤهم وأموالهم وفروجهمء ويأخذ 
العشر والخراج علئ الوجه المشروع» ويعطي 
حققٌ الخطباء والعلماء والقضاة والمفتين 
والمتعلمين والحافظين وغير ذلك من بيت 
المالء ويكون عدلاً مأمونًا مُشْفِقَا ليِنَا على 
مطل وتلق الى كن اكدللتت فلنعن بإضام 
حقٌء فلا يجب إعانته» بل يجب قتاله والخروج 
عليه حت يستقيم أو يقتل كذا في المعدن شرح 
الكد 0 , 


ح الصنائع . مذكور است: صبا باديست كه از زير عرش خيزد وان در وقت صبح وزد بادي لطيف وخنك اسّت وخوش دارد 
ودر اصطلاح سالكان باد صبا اشارتست از نفحات رحمانية كه از طرف مشرق روحانيات مى ايد جنانكه حضرت رسالت 
بناه صلى الله عليه واله وسلم فرموده كه انيى وجدت نفس الرحمان من جانب اليمن مراد از نفس الرحمان بندكى 


خحواجة اويس قرني است كذا فى كشف اللغات. 
)١(‏ باران نزول رحمت راكويند. 


(؟) نزد صوفيه عبارتست از لائحة كه وارد ميشود برسالك از جناب اقدس وبسرعت منقطع شود واين اوائل كشف است كذا 


فى لطائف اللغات. 
اضرف بازوي صفت مشيت راكويند. 


(4؛) مصطلح الباغي كله (- ع). 


(0) المعدن شرح كنز الدقائق في فروع الحنفية. والكنز لأبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بالنسفي (- ١٠/اه).‏ ومؤلف 


المعدن مجهرل. كشف الظنون ؟:/57١81١1‏ 


البالغ 


البالغ : لم10 ,الاق - عمد أه ,النقك 


فى اللغة بمعنى رسلده. وقال الفقهاء 
الغلام يصير بالعًا بالاحتلام والإحبال والإنزال» 
والجارية تصير بالغةً بالاحتلام والحيض والحَبّل 
فإن لم يوجد شيئ فيهماء فحين يتم لهما خمس 
عشرة سنةء وبه يفتل. وقيل غير ذلك. وإن 
شكتك التفصيل فارجع إلى جامع الرموز ولحوه. 
وقال الصوفية الإنسان لا يصير بالعًا إلا إذا 
كمل فيه أربع صفات: الأقوال والأفعال 
والمعارف والأخلاق الحميدة» فإن كمال البلوغ 
يكون بالسنّ وحدهء وبلوغ الكمال يكون بأربعة 
بؤنه : 17ر30/ - (لأطمتم ممتامبصيط) تاصق 
( تلن |ادرنوة كاملمم) 

بالفتح وضم الهمزة بعدها نون ثم هاء اسم 
شهر في تقويم القبط المحدث”"' . 
بأونى : نم80 - (طلأط0ت2 تتام ووط) أمسمقظ 
/ 5000 00 

بالفتح وضم الهمزة بعدها واو ونون ثم ياء 

55000-200-0 0 
اسم شهر في تقويم القبط القديم ''. 
بت : عامل] - امل] 

بالضم وسكون التاء المثناة الفوقانية هو 
الصنم . وسبيجي لاحمًا . وبمعنى 35 أيضًا أي 
بمعنى النفس والمرشد”” . 


المثر 1071 اناترتجاء - تاه أفانام تسم 

بسكون التاء المثناة الفوقانية في اللغة 
القطع علئ ما في الصراح. وقطع الذَّنَب على 
ما في عروض سيفي””؟'. وعند الأطباء هو القطع 
في العصب والعروق عرضًا. ويطلق أيضًا علئ 
كشف الجلد عن الشريان وتعليقه بصئّارات©) 
وشدٌ كلّ واحد من طرفيه بخيط إبرييم (أي 
حريري) ثم يُقطع بنصفين وتوضّع عليه الأدوية 
القاطعة للدم كذا في بحر الجواهر. وعند أهل 
العروض هو اجتماع الحذف والقطع. والحذف 
إسقاط السبب الخفيف من آخر الجزء. والقطع 
إسقاط ساكن الوتد المجموع وتسكين متحرّكه, 
كذا في عنوان الشرف ورسالة قطب الدين 
السرخسي. ولكن في عروض السيفي يقول: 
البترٌ هو اجتماعٌ الجَبّ والحَرْمء والرّكُنُ الذي 
وقع فيه البترٌ يقال له الأبتر. مثل مفاعيلن 
فيحذف منها «عيلن» ثم يسكنون الألف والفاء 
بالحزم فيصير «مف). وبدلاً من (أ» يضعون 
افع ) اللذين هما الحرفان الأوّلان من الميزان. 
ويُدعى هذا العمل البَثْر. وإذا حُذِفَ «فع» من 
مفاعيلن فيقال له الأبتر انتهى2. ولا يخفئ ما 
في العبارتين من التخالف فمبناه إما علئ تخالف 
اصطلاحي عروض أهل العرب والعجم أو علئ 
أن لكر فعتيين:. 


220 بؤله : بالفتح وضم الهمرة بعدها نون نام ماهيست در تاريخ قبط محدث ., 

(0) بأونى: بالفتح وضم الهمزة وسكون الواو بعدها نون ثم ياء نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 

(؟) بت: بالضم وسكون التاء المثناة الفوقانية هو الصنم وبمعنى نفس ومرشد نيز آمده. 

(؛) عروض سيفي رسالة في علم العروض لسيفي بخارائي وطبع في مديئة كانيور سنه 1915م. 
فهرست خطى كتابخانه آستان قدس رضويء تأليف أحمد معاني» مشهد؛ 23754 ؟3747/1. 


(0) يصئارات (- م 


)١(‏ ليكن در عروض سيفي كويد بتر در اصطلاح اجتماع جب وخرم است وركني كه درو بتر واقع شود آنرا ابتر كويند جون از 
مفاعيلن رابجب بيندازند والف رابخرم وفارا ساكن سازئند مف شود وبجاي اوفع نهند كه دو حرف اول ميزانست بس اين 
عمل رابترخوانند وفع راجون از مفاعيلن بكيرند ابتر كويند انتهى . 


0 


البثّرية : 4-1 - زاععة) ملإلا لظام 
زماع56) 


بضم الموحدة والياء هى فرقة من الزيدية 


أصحاب سٍِ الثومي”"2, ويجي' في لفظط 
الزيدية” . 
بتكده : عإمصره 7 - ارصع 1" 


ومعناها بالفارسية المعبد الوثنى . وعند 
الصوفية بمعنى باطن العارف الكامل الذي 
يشتمل علئ الشوق والذوق والمعارف الإلهية 
الكثيرة”” . 
البتول: 10 نر[ - مأمماما ع1 

بالفتح وبالمثناة الفوقانية هي العذراء 
المنقطعة عن الأزواج. وقيل المنقطعة إل الله 
عن الدنيا واتصالها في العقبول» وهي نعت 
فاطمة رضي الله تعالئ عنها بنت النبي يل كذا 
المثور: 
0171[ 101010 

بالئاء المثلثة جمع البثر والبَثْرة بفتح 
الموحدة وسكون المثلئة. وهى عند الأطباء 
الأورام الصّغارء فمنها دموية كالشّرئْء ومنها 
صفراوية كالئملة والجمرة والنار الفارسية» ومنها 
سوداوية كالجرب السوداوي والثاليل والمسامير» 
ومنها بَلعَوية كالشّرى البلغمي» ومنها مائية 
كالنفاطاتء ومنها ريحية كالتفاخات. كذا في 


ب ااساعراظ - عامصام بأاممة بعانففيط 


افر 
الموجز وبحر الجواهر. 


البحث : - وتلمع ادع لامآ بممللمصمتصرفوط 


20771071 01 


بسكون الحاء المهملة لغة التفحص . وفي 
اصطلاح أهل النظر يطلق علي حمل شيئ' علئ 
شيئ'» وعلول إثبات النسبة الخبرية بالدليل» 
وعلئ إثبات المحمول للموضوعء وعلئ إثبات 
العرض الذاتي لموضوع العلم. وعلئ المناظرة» 
وهى النظر إظهارًا للغواب©2' . والمبحث عندهم 
هو الدعوئ من حيث إنه يرد عليه أو عليل دليله 
البحث كذا في الرشيدية”* والعلمي حاشية شرح 
هداية الحكمة في الخطبة. 
اللَْحّة والتخوحة: ععذه؟ عط) أن ممعم 1 
117711 وتان عأ 11ن :تدم - 

بالحاء المهملة فى اللغة بمعنى كرفتكى 
آوازء كما في الصراح. وإن كانت من داءِ فهو 
البحاح ورجل أَبَح بيّن البحح إذا كان فيه خلقة» 
كذا في بحر الجواهر. وفي شرح المواقف إنها 
غِلَظْ الضّوت كما يجىء في لفظ الحرف. 
البخر : 70/6 - أعاعم عللوذورط 
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بالفتح وسكون الحاء المهملة. في اللغة 
الفارسية: درياء وفي اصطلاح أَهْل العروض: 
أي قطعة من الكلام الموزون المشتمل على نوع 
من الشعر كذا في عروض سيفي. وذكر في 
جامع الصنائع : البحر اسم جنس وتحته عددٌ من 


)١(‏ هو كثير النوى الملقب بالأبتر زعيم فرقة البترية من الزيدية» وليس اسمه بتير الثومي كما ورد في النص, ولعلّه تصحيف. إذ 
لم يعثر عليه بهذا الإسم. فجميع المصادر أشارت إلى أن اسمه كثير النوى المتوفى حوالي 54١ه.‏ الفرق بين الفرق 9 
التبصير 2.754 مقالات الإسلاميين» ,.1757/١‏ الملل والنحل ,١5١‏ 

(5) البترية: من فرق الزيدية الشيعة. اتباع رجلين هما: الحسن بن صالح بن حي المتوفى عام 78١ه»,‏ وكثير النوى الملقب 
بالأبتر المتوفى عام 794١ه.‏ قالوا بالإمامة ولم يكفروا عثمان. توقفوا في الأخبار. وأخبارهم مستفيضة. الملل والنحل 
© الفرق بين الفرق ””ء مقالات الإسلاميين »1757/1١‏ التبصير في الدين 79. 

(5) بتكده نزد صوفيه بمعني باطن عارف كامل است كه دران شوق و ذوق ومعارف الهيه بسيار باشد 


2 الصواب زم ع. 
(5) وردت سابمًا في هامش الإستدلال. 


البخران 


الأنواع. والبحرٌ في أصل اللَّةِ فجوة في اليابسة 
مملوءةٌ بالمياه وأنواع الحيوانات»: ولذا يقولون 
للبحر بحرّاء كما يقولون لوزن الشعر لهذا 
السبب بحرا وتحت كل واحل من هذه الأصول 
فروعٌ كثيرة. ثم اعلمم بأنّ البحرّ (العروض» 
مركبٌ من أركان» والأركان من صول» 
والأصول ثلاثة هي : السبب والوتد والفاصلة. 

والبحرٌ المكوّن من تكرار ركنن واحد 
يسمى البحر المفرد. 

والبحرٌ المكوّن من تكرار ركنين أو أكثر 
فهو البحر المركب. 

وعدد البحور المفردة والمركبة تسعة عشر 
بحرا : 3 


الطويل والمديد والبسيط والوافر والكامل 
والهزج والرجر والرمل والمسرح والمضارع 
والمقتضب والمجتث والسريع والجديد والقريب 
والخفيف والمشاكل والمتقارب والمتدارك. 


ومن بين هذه البحور التسع عشرة خمسة 
بحور الأولى هي الطويل والمديد والبسيط 
والوافر والكامل هي خاصة بالشعر العربي . 


لل 


وقلما ينظم العَجَمّ بهذه البحور بحجة أَنَّها غير 
ملائمة لطباعهم . وثمة ثلائة بحور هي خاصة 
بالشعر الفارسي ولا تقع في شعر العرب وهي 
الجديد والقريب والمشاكل. وأما الأحدّ عَسْرَ 
بحرا الباقية فهي مشتركة بين الشعراء العرب 
والعجم. ثم إن البحرّ المركّب من أربعة أركان 
يقال له المسَدّس والبحر المركب من ثمانية 
أركان يقال له المثمن. 

ويقال للبحر الخالي من الزحاف سالِمًا. 
والبحرٌ الذي فيه زحاف غير سالم. وينبغي أَنْ 
يُعْلَمْ أنه يمكنُ الحصول على وزن من بحرين إذا 
كان البحر سهلّ المأخذ. فمثلاً أخذ مفاعلن من 
مفاعيلن سهل أكثّر من مستفعلن. ولهذا السبب 
يُستَحْدَمُ من الرَّجرْ تفعيلة مفاعلن ست مرات 
وثماني مرات في بحر الهزج . كذا في عروض 
سيفي. هذا وإنَ صاحب جامع الصنائع قد 
أضاف إل هذه البحور التسع عشرةً بحرًا آخر 
وسماه الأفضل”"' . 
البخران: - ممأكقم نالفط بمسضستاعمدم 
0 0 ا 82 


بالضم هو لفظ يوناني معرّب» وهو في 
لغة اليونان الفصل في الخطاب» أي الخطاب 


0غ( در لغت درياست ودر اصطلاح اهل عروض هر طائفه و يارة از كلام موزون كه مشتمل است بر نوع شعر كذا في عروض 
سيفي . ودر جامع الصنائع آورده كه بحراسم جنس است كه درتحت او انواع است وبحر دراصل لغت شكافي است در زمين 
موضع آب حيوانات مختلفة الأنواع ودريا را بدين سبب بحر كويند ووزن شعر رانيز بدين سبب بحر كويند كه در تحت 
هريكي ازان اصول فروعي بسيار است. بدانكه بحر مركب است از اركان واركان ازاصول. واصول سه اند سبب ووتد 
وفاصله جنانجه هريك در موضع خود مسطور است وبحريكه از تكراريك ركن حاصل شود آثرا بحر مفرد كويند وبحريكه از 
تركيب دو ركن يا زياده حاصل آيد آنرابحر مركب كويند وجملة بحور مفرده ومركبه نوزده است طويل ومديد وبسيط ووافر 
وكامل وهزج ورجز ورمل ومنسرح ومضارع ومقتضب ومجتث وسريع وجديد وقريب وخفيف ومشاكل ومتقارب ومتدارك 
وازين نوزده بحر ينج بحر اول يعني طويل ومديد وبسيط ووافر وكامل خاصة عرب است وعجم درين بحور شعر كمتر 
كويند بجهت آنكه نامطبوع مينمايد وسه بحر خاصة عجم است كه دران عرب شعر نكويند وآن جديد وقريب ومشاكل است 
ويازدة بحور ديكر مشترك أند ميان عرب وعجم ونيز بحريكه مركب است از جهار اركان آنرا مربّع كويند وبحريكه مركب 
است از شش اركان آنرا مسدّس نامند وبحريكه مركب است از هشت اركان آئرا مثمَّن خوائند ونيز بحريكه دروي زحاف 
نباشد آنرا سالم كويند وبحريكه دروي زحاف باشد آثرا غير سالم كويند. وبايد دانست كه جون يك وزن را از دو بحر ميتوان 
داشت از بحريكه آسان كرفته شود اعتبار بايد نمود مثلا اخذ مفاعلن از مفاعيلن آسانست از اخخذ او از مستفعلن وازين جهت 
شش مفاعلن را در رجز آورده شد وهشت مفاعلن رادر هزج آورده شد كذا في عروض سيفي . وصاحب جامع الصنائع برين 


نوزده بحريك بحر زيادة ساخته ومسمى بافضل لموده. 


"1١ 


الذي يكون به الفصل بين الخصمين أعني 
الطبيعة والمرض. قال جالينوس27) هو الحكم 
الحاصل لأنه به يكون انفصال حكم المرض إِمَا 
إل الصحة وإما إلى العٌطب. وعند الأطباء هو 
ما يلزم من ذلك الفصل» وهو تغيّر عظيم 
يحدث في المرض دفعة إلى الصحة أو إلى 
القطبء. وذلك التغيّر يكون علي ثمانية أصناف: 
الأول التغير الذي يكون دفعةً إلئْ الصحة ويقال 
له البُحُران المحمود والبّحُران الكامل والبُخران 
الجيّد. والثانى الذي يكون إلى العَطب دفعة 
زيقال ل التخرات. الزدى د والغالف. الذي يوق 
فى مدة طويلة إل الصحة ويقال له التحلّل. 
والزايع الذي يكون في مدة طويلة إلى العَظب 
5 لالد وان والترة ؛ توقات لين الات 
الأربعة البّحارين الثّامة إِمًا الجيّدة وإما الرٌديئة. 
والخامس الذي يكون دفعة إلئْ حال أصلح ثم 
يم الباقي في مدة طويلة حتئ يتأدّى إلى 
الصحة. والسادس الذي يكون دفعة إلول حال 
أردأ ثم يتم الباقي في مدة طويلة حتى يتأدّى 


إل الصحة. والسادس الذي يكون دفعة إلى 
حال أرداً ثم يتم الباقى فى مدة طويلة حتى 
يتأدتى إلى الهلاك. والسابع الذي يكون قليلاً 


قليلاً إلى حالٍ أصلح ثم يؤول إلى 

دفعة. والثامن الذي يكون قليلا قليلا إليل حالٍ 
أردأ ثم يؤول إلئ الهلاك دفعةء ويقال لهذه 
الأصناف الأربعة الأخيرة لما فيه من تغيّر ذَفْعِى 
تخارين رك إِمّا جيّدة ناقصة وإمّا رديئة ناقصة. 


البخَار 
وبحران الإنتقال هو أن تدفع الطبيعة المرض عن 
القلب والأعضاء الشريفة إلل بعض الأعضاء 
الخسيسة. والبّخُران التام ما ينقضي به المرض 
سواء كان باستفراغ أو بانتقال» كذا في بحر 
الجواهر وغيره. والأيام الباحورية هي الأيام 
التي يقع فيها البخران. وقولهم يوم باحوري 
علئ غير قياس» فكأنه منسوب إلى باحورء وهو 
شدّة الحرّ في تموز وجميع ذلك مولد كذا قال 
الجوهري”" . 
البُخَار : «ندمه"! - سوعاد 


بالضم والخاء المعجمة عند الحكماء جسم 


مركب من أجزاءٍ مائية وهوائية. والدخان مركب 
من أجزاء أرضية ونارية وهوائية. والغبار مركب 
من أجزاء أرضية وهوائية. قالوا الحرارة إذا 


أثرت تأثيرأ تامًا في المياه أو الأراضي الرطبة 
تحلّلت منها وتصعًّدت أجزاء هوائية تُمازجها 
أجزاء مائية بحيث لا يتميّر شيئ منهما عن 
الآخر فى الحسٌ لِصكّرهاء ويسمّى المركّب منها 
بُخَارًا. وَإِنْ أثّرت فى الأراضى اليابسة تحلّلت 
منها ا اجر نارية جم 2 أرضية 
الحسن» 0 المركب منها دُحاناء وإِنْ لم 
المحققين أن الحرارة إذا أثرت فى المياه أحالت 
بالتسخين بعضها أجزاء هوائية وصعّدت مختلطة 
بالأجزاء اللطيفة المائية» فهذه المتصاعدات معًا 


تسمّئ بُخارًا. وإذا أثْرت فى الأراضى الغائرة 


)0( جالينوس ( ا ١٠1م)‏ طبيب يوناني. . درس الطب وتعمق فيه وجال في انحاء اليونان وكورثتتا والإسكندرية ثم روما. 


ترك أئرًا علميًا في الطب حتى القرن السابع عشر الميلادي تقريبًا . درس جسم الإنسان وعلم التشريح وأجرى بحوثه على 
الحيوانات. خلّف رسائل ومؤلفات عديدة في الطب والإسطقسات الاربعه والأدوية والأمراض العسيرة» وله آراء في 


الفلسفة والرياضيات. 


6١‏ ,و1 .6اء816 عصقعرم بال ووكناهمآ» ابن جلجل » طبقات الأطباء والحكماء» القاهرة المعهد 


الفرنسي». .١9409‏ ص 4١‏ 20» الفهرست 588- 2759١‏ طبقات الأطباء 374 . 


زفق الجوهري : هو اسماعيل بن حماد الجوهري» أبو نصر 


. أصله من فاراب وتوفي بنيسابور عام 31/اه/ 7١٠1م.‏ أول من 


حاول الطيران ومات بسببه. من أئمة اللغة. الاعلام 0711/١‏ معجم الأدباء 519/7» النجوم الزاهرة 701/4 لسان 


الميزان 2650٠ /١‏ إبناه الرواة 195/1. 


البَحْت 

اليابسة أحدثت هناك أجزاء نارية» فإذا صادفت 
تلك الأجزاء النارية أجسامًا قابلة للاحتراق 
تشبّنت بها وأحدثت منها أجزاء هوائية متصاعدة 
مختلطة بأجزاء أرضية لطيفة منفصلة من تلك 
الأجسام.ء فهذه الأجزاء الهوائية المختلطة 
بالأجزاء الأرضية هي الدخان» وإِنْ لم تكن 
أسود كما هو المسمّئ به عند العامة. وعلئ كل 
تقدير. كل من البُخار والدَّخان يُرئ شيئًا آخر 
غير الأجزاء التي تركّبا منها لعدم تميّزها في 
الحسٌ» وليسا في الحقيقة شيئًا آخر غيرها على 
مازع يحقويني كذا افن .تزع ادكه العيد 
العلى البرجندي. وعليل هذا إذا عملت الحرارة 
كن لظت واليابس كحرارة أبداننا فإِنّ فيها من 
الأخلاط الرطبة واليابسة» فما ارتفع منها إِمَا 
بخار دخانى» وذلك إذا غلبت الأجزاء الأرضية 
عل الأجزاء المائية»؛ وإمّا بخار غير دخاني 


وذلك إذا غلبت الأجزاء المائية علئ الأجزاء 
الأرضية. ومن الثاني يتولّد الوّسَخَ والعَرّق 
ونحوهماء ومن الأول الشّعر كذا في بحر 
الجواهر. وقد يُطلق البخار بحيث يشتمل 


الدخان أيضًا كما في «دانش نامه؛ رسالة العلم» 
وحينّا يعنون بالبخار نوعين: أحدهما رَطبٌ 
والثاني جاف. فمن الجاف الدخان هو المراد. 
ومن البخار الرطب: جسم مركّبٌ من أجزاءِ 
هوائيّة ومائيّة إنتهى". ولا يبعد أَنْ يكون على 
هذا الاصطلاح ما وقع في شرح حكمة العين 
من أن البخار الدخان إذا صعد إل فوق وحصل 
منه لزوجة دهنية ثم عرض له برودة فإنه يصير 


لض 
حجرًا أو حديدًا وسقط إلىل الأرض. 
التحخت: ,00776 - عصتارم بععمقط6 
1/01 
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الجَدّه والتَبْخيث والتّكبيت وأنْ تكلم 
خصمك حتى تنقطع محجته'' عن صاحب 
التكلمة. وأما قول بعض الشافعية فى اشتباه 
القبلة إذا لم يمكنه الاجتهاد صلئ علئ التبخيت 
فهو من عبارات المتكلمين» ويعنون به الاعتقاد 
الواقع عل سبيل الابتداء من غير نظر في شبئْ 
كذا في المغرب. 
البَحْنْح : ناموط -ع]1] 0 رعاو بعتدجعل تلوط 
مأد مل 


بالضم معرب يُخته أي المطبوخ. وقيل هو 
اسم لما طبخ من ماء العنب إلى المثلث. وعن 
الدينوري”" الفختج بالفاء. قال وقد يعيد عليه 
قوم الماء بقدر الماء الذي ذهب منه بالطبخ ثم 


يطبخونه بعض الطبخ -ويودعونه الأوعية 
ويخمّرونه ويسمونه الجمهوري كما يجي. كذا 


البخيل : عبعد - (برومناة) نإلرعوتاة 

بالفتح والخاء المعجمة في اللغة الفارسية 
«نابخشنده! وقد ذَكر في مجمع السلوك: البخيل 
هو الممتنع عن أداءِ الحقوقٍ الواجبة كالزكاة 
والنفقات وغيرها. ويقولٌ بعضّهم: البخيل هو 
الذي لا يعطي أحدًا من ماله. ويقول العارفون: 
البخيل هو مَن لا يعطي روحّه للحق”؟. 


)١(‏ كما في دانش نامه كاهى بخار را دو قسم سازند تروخشك واز بخار خشك دخان مراد دارند واز بخار تر جسمي مركب از 


اجزاء هوائيه ومائيه مراد دارند انتهى . 
(؟) حجته (م). 


إفرة الدينوري : هو عبد الله بن مسلم بن قتيبة الدينوري» أبو محمد. ولد ببغداد عام ؟لاه/ مم وتوفي فيها عام هر 
8. من أئمة الأدب واللغة والحديث له العديد من التصانيف الهامة. الاعلام 171//4. وفيات الأعيان ١/١70ء‏ لسان 


الميزان */ لاه ”ء آداب اللغة 39/0/7. 


42 نابخشنده و در مجمع السلوك مي آرد بخيل آنست كه حقوق واجنه حون ركوة ونفقات وغير آن بجانيارد وبعضي كويند بخيل 
انست كه مال خود را بكسي ندهد وعارفان كويند بخيل أنست كه جان خود حق راندهد. 


ونضن 


البَدّء : 


071711001710 ) - تلا مسصلععظ 


بسكون الدال المهملة في اللغة افتتاح 
الشيئ؛. وأهل الحديث يقولون بَدَينا بمعن بدأنا 
كذا في بعض اللغات. وكذا في البداية على ما 
فى كنز اللغات. والبداية عند الصوفية التحقّق 
بالأسماء والصفات وهو البرزخ الأول من برازخ 
الإنسان. 
البدائية: 
(16ع56) 

فرقة من غلاة الشيعة جَوّروا البَدْوَ عل 
الله تعالى أي جوزوا أن يريد شيئًا ثم يبدو له 
أي يظهر عليه ما لم يكن ظاهرًا له. ويلزمهم أن 
لا يكون الربٌ عالِمًا بعواقب الأمور. كذا فى 
شرح المواقف. 1 


لحمل ال - (اعنة) تلازلمل81- اهم 


البدّعة: عتوم نولم - بزوعرع1]1 


بالكسر في اللغة ما كان مِحتَرعًا عل غير 
عاك جار :وميد #بديع السموات والأرض6”) 
أي موجدها على غير مثال سبق. قال الشافعي 
رحمه الله تعالئ: ما أحدث وخالف كتايًا أو 
سُنَةَ أو إجماعًا أو أثرًا فهو البدّعة الضّالة؛ وما 
أعدث من الكبر دوم يكالت نكا من للف فهو 
البدعة المحمودة. والحاصل أن البدعة الحسنة 
قن ا راض نينا ما مَرَّه ولم يلزم من فعله 
محذور شرعىء وأن البدعة السَّيئة هى ما خالف 
شكا من ذلك :صريشااو 'الثرامًا..وبالجملة. في 
منقسمة إلى الأحكام الخمسة. 

فمن البِدّع الواجبة علئ الكفاية الاشتغال 
بالعلوم العربية المتوقف عليها فهمٌ الكتاب 
والسئّة كالنحو والصرف والمعانى والبيان 
واللغة» بخلاف العروض والقوافي ولكوميناء 


.31١1ا/ البقرة/‎ )١( 


البذعة 
وبالجرح والتعديل وتمييز صحيح الأحاديث عن 
سقيمهاء وتدوين نحو الفقه وأصوله وآلاته 
والردٌّ عليل نحو القدرية والجبرية والمجسمةء 
لأنْ حفظ الشريعة فرضٌ كفايةء ولا يتأن إلا 
بذلك. ومحل بسطه كتب أصول الدين. 


ومن البدع المحرّمة مذاهب سائر أهل 
البدع المخالفة لما عليه أهلّ السنّة والجماعة. 
ومن المندوبة إحداث نحو الرباطات والمدارس. 
ومن المكروهة زخرفة المساجد وتزويق 
لمصاحف. ومن المباحة التوسشع في لذيذ 
لماكل والمشارب والملابس. 

وفي الشرع ما أحدث عل خلاف أمْرٍ 
لشارع ودليله الخاص أو العام» هكذا يستفاد 
من فتح المبين شرح الأربعين للنووي في شرح 
لحديث الخامس والحديث الثامن والعشرين. 
وفي شرح النخبة وشرحه: البدعة شرعًا هي 
عتقاد ما أحدِث علئ خلاف المعروف عن النبي 
له لا بمعاندة. بل بنوع شبهة. وفي إشارة إلى 
أنه لا يكون له أصل في الشرع أيضاء بل مجرد 
إحداث بلا مناسبة شرعية أخذا من قوله كَل 
امن أخوت قن أمرنا:: هذا ما لين “من فهو 
1153" ليت ده بتر له عا" الشركة بد وفنا فيل 
ل سبعائةة الآن ما يكن مغائدة اقفو كر : 
والشبهة ما يشبه الثابت وليس بثابت كأدلة 


وقد فصّل الشيخ عبد الحق الدهلوي في 
شرح المشكاة في باب الإعتصام بالكتاب والسنة 
بدّعة. وكل ما وافق الأصولٌ والقواعد أو 
القياس فتلك البدعةٌ الحسنة. وما لَمْ يوافق ذلك 
فهو البدعةٌ السَّيئَةٌ والضلالةً. ومفتاحَ «كل بدعة 


(؟) اخرجه ابن ماجه في سئنه ؛ 0١‏ عن السيدة عائشة» المقدمة؛ باب تعظيم حديث رسول الله يللد والتغليظ على من عارضه 
(؟)» حديث رقم 14 قالت: قال النبى ييِ: «من أحدث فى أمرنا هذا ما ليس منهء فهو رد). 


البَدّل 
ضلالة» محمولٌ على هذا. 

هذا وإنَّ بعضّ البدع واجبةٌ شرعًا مثل تعلّم 
وتعليم الصَّرف والنحو واللغة التي بها تعرّفٌ 
الآياتٌ والأحاديث. وحفظ غريب الكتاب والسنةٍ 
يصير ممكناء وبقيةٌ الأشياء التي يتوقّتُ عليها 
حفظ الدين والأمّة. 
بدَعُ هيه سبك وك َه مثل بناء 
الرّباط والمدارس وأمثالٍ ذلك؛ وبعض البدّع 
مَكْرِومة مثل تزيين المساجد بالنقوش 
والمصاحف عل حَد قولٍ بعضهم . وبعض البدع 
مباحةٌ مثل الرفاهية فى المطاعم اللذيذة 
والملابس الفاخرة بشروط منها أن تكونَ حَلالاً 
وأنْ لا تدعو إلئ الظغيان والتكبّر والمُفاخحرة» 
وكذلك المباحثات التي لم تكن في عصره د . 
وبعض الدع حرام كما هي حال مذاهب أهلٍ 
البدع والأهواء المخالفة للسّئة والحماعة» وما 
فعله الخُلفاء الراشدون وَإِنْ لم يكن موجودًا في 
عصره تل فهو بدعةٌ ولكن من البدعة 
الخندء بل هو ني الحيفا سُُ سُنَةُ لأنَّ النبي يكل 
حضٌ على التمسك بستته وسُّنّة الخُلفاء الراشدين 
من بعده رضي الله عنهه”2 . 
البَذل: أن ععدام عط وعكلها مط عم© 
نا ]تمدع 1 - "تعطاممة 


بسكون الدال المهملة مع فتح الباء 


نا 


وكسرها هو القائم مقام الشيى'. والبديل مثله. 
الأئدال والبُدلاء الجمع علئ ما في الصراح 
والمهذب. وكذا البَدَل بفتحتين كما فى قوله 
تعالئ بئسٌ للظالمين بَدلا4”'"'. وعند الصرفيين 
هو الحرف القائم مقام غيره. قال ابن الحاجب 
الإبدال جعل حرف مكان حرف 
غيره؛ أي جعل حرف من حروف الإبدال وهي 
حروف «انصت يوم جد طاه زل»ء فلا يرد نحو 
اظلمء فإن أصله اظتلم جعل الظاء مكان تاء 
افتعل لإرادة الإدغامء فإنّه لا يسمّئ ذلك بَدَلاً 
لِما أن الظاء ليست من حروف الإبدال. وقوله 
مكان حرف احتراز عن جعل حرف عِوَضاً عن 
حرف في غير موضعه كهمزة ابن واسمء فإنّه لا 
بسمّئ ذلك بَدَلاَ إل تجرّرًا. ولذا لم يقل إنه 
جعلُ حرف عِرَضًا عن حرف آخر. وقوله غيره 
تأكيد لقوله حرف لدفع وَهُم 9 رََ اللام في 

نحو أبوي يسمل | إبدالاً والحرف الأول أي الذي 
جعل مكانه غيره يسم مُبدلاٌ منه والحرف الثاني 
أي الذي جعل مكان غيره يسمىل مدلا وبدلاء» 


فى الشافية: 


ثم الإيدال أعم من الإعلال من وجهء فِإن 
لفظ الإعلال في اصطلاحهم مختص بتغيير 
حروف العلة بالقلب أو الحذف أو الإسكان 
فيصدقان فى قال. ويصدق الإبدال فقط فى 
السّاديء فإن أصله السادس» والإعلال فقط في 


)١(‏ وشيخ عبد الحق دهلوي در شرح مشكوة در باب الإعتصام بالكتاب و السنة فرموده بدانكه هرجه بيدا شده بعد از يبغمبر خدا 
صلى الله عليه وآله سلم بدعت است وآنجه موافق اصول وقواعد سنت اوست ويا قياس كرده شده است بران آثرا بدعت 
حسنه كويند و أنجه مخالف أن باشد بدعت سيئه و ضلالت خوانند وكليت كل بدعة ضلالة محمول براين است. وبعضي 
بدعتها است كه واجب است جنانجه تعلم وتعليم صرف ونحو ولغت كه بدان معرفت آيات واحاديث حاصل كردد و حفظ 
غرائب كتاب و سنت ممكن بود وديكر جيزهائيكه حفظ دين وملت بران موقرف بود. وبعضي بدعت مستحسن و مستحب 
است مثل بناي رباطها ومدرسها ومانند آنها. وبعضي بدعت مكروه مانند نقش ونكار كردن مساجد ومصاحف بقول بعض . 
وبعضي بدعت مباح مثل فراخى در طعامهاي لذيذة و لباسهاي فاخره بشرطيكه حلال باشند وباعث طغيان وتكبر ومفاخرت 
نشوئد و همجنين مباحات ديكر كه در زمان آنحضرت صلى الله عليه وآله وسلم نبوده وبعض بدعت حرام جنانكه مذاهب 
أهل بدع واهواء بر خلااف سلت وجماعت . وآنجه خلفاي راشدين كرده باشئد اكرجه بآن معني كه در زمان آنحضرت وَكلِ 


نبوده بدعت است و ليكن از قسم بدعت حسنه است بلكه در حقيقت سلت است زيراجه آنحضرت فرموده اند بر شما باد كه 
06 - سم 3 ١‏ 5 برواججه اإلخخصيرت فرومو ب« ا 
لازم كيريد سنت مرا وسنت خلفاي راشدين را رضي الله عنهم . 


.6١ الكهف/‎ )5( 


د فنا 


يدعو؛ وأعمٌ مطلقًا من القلب إِذْ القلب مختص 
في إصطلاحهم بإبدال حروف العلّة والهمزة 
بعضها مكان بعض. إلا أن" المشهور في غير 
الأربعة لفظ الإبدال؛ كذا ذكر الرضي ويج في 
لفظ الإعلال أيضًا. ات 6 2 

قال في الاتقان في نوع بدائع القرآن: 
الإبدال هو إقامة بعض الحروف مقام بعض. 
وجعل منه ابن فارس فانفلق أي انفرق. وعن 
الخليل”؟ افجاسوا خلال الديار#”" أنه أريد 
فقحاسوا فقامت الجيم مقام الحاءء وقد قرئ 
بالحاء أيضًا. وجعل منه الفارسي”؟' #فقال إني 
أحببت حبٌ الخير#””2 أي الخيل. وجعل منه 
أبو 0 إل مكاء وتصدية "2 أي تصددة 
انتهل. وهذا المعنول ليس عين المعنيل الذي 
ذكره ابن الحاجب بل قريب منهء لعدم 
الاشتراط ههنا بكون الحرف المبدل من حروف 
الإبدال كما لا يخفئ. 

وعند اللحاة تابع مقصود دون متبوعه. 
ولفظ التابع يتناول تابع الاسم وغيره لعدم 
اختصاص البدل بالاسمء فإنه يجوز أن يقع 
الاسم المشتق بدلاً من الفعل نحو مررت برجل 


)١(‏ إلآ أن حدم ع). 


البَدل 
يضرب ضارب علئ ما في بعض حواشي 
الإرشاد في بيان خواص الاسمء وكذا يجوز أن 
يبدل الفعل من الفعل إذا كان الثانى راجِسًا فى 
البيان علل الأول كقول الشاء 2: 


متى تأتنا ثُلْمِمْ بنا في ديارنا 

فإ تلمم من الإلمام وهو النزول بدل من 
تأتنا على ما في العباب» وكذا يجوز أن يكون 
جملة مبدلة من جملة لها محل من الإعراب 
وَل بشرط كون الثانية أوفئ من الأولئ بتأدية 
المعنى المراد كما ستعرف. ثم المراد بكونه 
مقصودًا دون المتبوع أن يكون ذكر المتبوع أي 
المبدل منه توطئة لذكره حقيقةً أو حكمًا كما فى 
بدل الغلطء فإنه وإِنّ لم يجعل توطئة بل كان 
سَبْقَ لسانٍء لكنه في حكم التوطئة» فإنه في 
حكم الساقطء فخرج من الحدّ النعت والتأكيد 
وعطف البيان لعدم كونها مقصودةء وكذا 
العطف بالحرف لكون متبوعه مقصودًا أيضًا. 
ولا يرد على التعريف المعطوف ببل لأن متبوعه 
مقصودٌ ابتداءء ثم بدأ له شيئ فأعرض عنه ببل 
وقصد المعطوف فكلاهما مقصودان وإنما لم 
نقل تابع مقصود بالنسبة إلئ آخره على ما قالوا 


قف 


إضرف 
2 


اليك 
030 


الخليل بن أحمد: هو الخليل بن أحمد بن عمرو بن تميم الفراهيدي الأزدي» أبو عبد الرحمن. ولد بالبصرة عام ١٠٠ه/‏ 
م وتوفي فيها عام ١7١ه/‏ 85/ام. من آثمة اللغة والأدب» أستاذ سيبويه في النحو» وواضع علم العروض» عارف 
بالموسيقى . له عدة مؤلفات هامة. الاعلام 5/7١"ء‏ وفيات الأعيان /١‏ 2177 إنباه الرواة 0751/١‏ نزهة الجليس .450/١‏ 
الإسراء/ 9. 

أبو علي الفارسي: هو الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي الأصلء أبو علي. ولد بفارس عام 184ه/ ١0٠4م‏ وتوفي 
ببغداد عام /الااهم/ 447م. من أثمة اللغة والأدب وعلوم العربية» تجوّل في البلدان ووضع العديد من المؤلفات الهامة. 
الأعلام 2779/7 وفيات الأعيان 21١/١‏ تاريخ بغداد 9/ 7376» إنباه الرواة /١‏ “79 , 

ص/77. 

أبو عبيدة: هو معمر بن المثنى التيمي البصريء أبو عبيدة النحوي. ولد في البصرة عام ١١٠١ه/‏ 8 الام وتوفي فيها عام 
4ه/ 414م. من أئمة العلم باللغة والأدب. حافظ للحديث وقيل إنه كان إباضيًا شعوبيًا . له الكثير من المؤلفات الهامة. 
الاعلام 11/7/17 وفيات الأعيان ؟/ 2٠١6‏ تذكرة الحفاظ 2778/١‏ بغية الوعاة 275٠‏ ميزان الإعتدال 189/7» طبقات 


النحويين واللغويين 1 
(07) الأنغال/ 76 
(8) عبيد الله الحر الجعفي: هو الشاعر عبيد الله بن الحر بن عمرو الجعفي؛ من بني سعد العشيرة. مات غريقًا بالفرات عام 


4ه/ 5417م. من فحول الشعراءء قائد شجاع. كان من خيار قومه شرفًا وصلاحًا وفضلاً. الأعلام 197/5» تاريخ 
الطبري 158/17 خرانة الأدب 2597/١‏ رغبة الأمل 47/4. 


البَزل 
لئلاً يخرج عن التعريف بدل الجملة من الجملة. 


ثم البدل أقسام أربعة لأن البدل لا يخلو 
من أنْ يكون عين المبدّل منه بأن يصدّق على ما 
يصدّق عليه المبدّل منه أوْ لا يكونء والثاني إِمّا 
أَنْ يكون بعض المبدّل منه أوْ لا يكونء والثانى 
إن" أذ وكوة. لدديالفية ق تش ها أو لمن يكن 
فالأرّل بدل الكل وسماه ابن مالك في الألفية 
ببدل المطابق. قال الجليى فى حواشى المطول 
وهذه التسمية أحسن لوقوعة في اسم الله تعالول 
نحو #إلئ صراط العزيز الحميدٍ الله2”4 فيمن 
قرأ بالجرء فإنّ المتبادر من الكل التجزئ' وهو 
ممتنع في ذات الله تعالئ) فلا يليق هذا 
الإطلاق بحسن الأدب وإِنْ حمل الكل على 
معنى أخر. والثاني بدل البعض نحو ضربت 
زيدًا رأسه. والثالث بدل الاشتمال نحو أعجبنى 
زيد علمه. والرابع بدل الغلط. وبهذا اندفع 
اعتراض مَنْ يقول إِنَّ ههنا قسمًا خامسًا وهو 
بدل الكل من البعض نحو نظرت إلى القمر فلكه 
لأنّ هذا من بدل الاشتمالء» إِذّْ بدل الاشتمال 
هو أن يكون بينه وبين متبوعه ملابسة بغيرهما 
أي تكون تلك الملابسة بغير كون البدّل كل 
المبدّل منه أو جزءهء فيدخل فيه ما إذا كان 
المبدّل منه جزءًا من البدّل ويكون إبداله منه بناءً 
عل هذه الملابسة كما فى المثال المذكور. 
وإنها لم يجعل هذا التدل يما اميت ولح يس 
ببدل الكل عن البعض لقلته وندرته»ء بل قيل 
بعدم وقوعه في كلام العرب والمثال موضوع . 

واعلمٌ أن في إطلاق الملابسة يدخل بعض 
أفراد بدل الغلط نحو ضربت زيدًا غلامه أو 
حماره. فالمراد بها ملابسة بحيث توجبٌ النسبة 
إلئ المتبوع النسبة إلى الملابس إجمالاً» نحو: 
أعجبني زيد علمّهء حيث يعلم ابتداء أن يكون 


.3١ ابراهيم/‎ )١( 
في (- م).‎ )0 


املضن 


زيد معجبًا باعتبار صفة من صفاته لا باعتبار 
ذاته» فتضمن نسبة الإعجاب إل زيد نسبة إل 
صفة من صفاتهء وكذا في سلب زيد ثويهء 
بخلاف: ضربت زيدًا حماره أو غلامه لأن نسبة 
الضرب إلى زيد تامة لا يلزم في" صحتها 
اعتبار غير زيده فيكون من باب بَدل الغلط. 
وكذا قولك بنى الأمير وكيله من باب بدّل الغلط 
لأن شرط بدل الاشتمال أنْ لا يستفاد هو من 
المبدّل منه معيئاء بل تبقى النفس مع ذكر الأول 
منتظرة للبيان لإجمال الأول. وههنا الأول غير 
مجمّل لأنه يستفاد عرفًا من قولك بنى الأمير أن 
الباني هو وكيله. ثم إِنْه لا يرد علئ الحضر بدل 
التفضيل نحو الناس رجلان»: رجل أكرمته ورجل 
أهنتهء فإنه من قبيل بدل الكل إذ البدل إنما هو 
المجموع. فإن قلت يجوز أن يكون بدل 
البعض. قلت فحيئذ يحتاج إلى الضمير ولم يْرَ 
بدل تفضيل ملفوظا بالضمير ولا محتاجًا إلى 
تقديره وذلك آية كونه بدل الكل. فإن قلت فإذا 
كان مجموع العاطفين بدل الكل فما رافمٌ كل 
من الجزئين عل انفراده مع أنه غيرٌ بدّل علئ 
هذا التقدير؟. قلت هو نظير قولهم هذا حلو 
حامضء. فإن المجموع هو الخبرء فكل واحد 
من الجزئين مرفوع وتحقيقه أنهم ذكروا أنَّ في 
مثل قولهم هذا حلو حامض اعتبر العطف أوَلاء 
ثم جعل المجموع خبرًا لأنّ المقصود إثبات 
الكيفية المتوسّطة بين الحلاوة والحموضةء لا 
إثبات أنفسهما كما قاله البعضء بناءً علئ أن 
الطعمين امتزجا في جميع الأجزاء. فعل هذا 
القول يكون في كل من الحلو والحامض ضمير 
المبتدأء وعلئ ما ذكروه يكون في المجموع 
ضمير المبتدأء وليس في شيىء من الجزئين 
ضمير ولا محذورٌ في خلو الصفة عن الضمير 
إذا لم تكن مسندةٌ إل شيئ كما فيما نحن في 


ينين 


فإِنَ المسند هو مجموع الصفتين» وكلّ واحد 
منهما جزء المَسنّدء فيجوز خلوّها عن الضمير 
لأنها حينئذ تكون بمنزلة الضاد من ضارب. إن 
قلق بدني ,أن لذ يتل بولا لهمي وله ينك 
شيئ من الجزئين عند تثنية المبتدأ وجمعه 
قلنا إجراء تلك الأحوال عل الجزئين 
كإجراء الإعراب عليهماء فإِنْ حقّ الإعراب 
إجراؤه على المجموعء لكن لَمَا لم يكن 
المجموع قابلاً للإعراب أجْري إعرابه على 
أجزاءء وإنْ شكئت الزيادة على هذا فارجم إلى 


وتأنيئه؟ . 


عبد الغفور حاشية الفوائد الضيائية فى بيان تعدّد” 


ين الجتدأ : 


ثم بدل الغلط ثلاثة أقسام: غلط صريح 
0 كما إذا أردت أن تقول: جاءني حمار 
فسبقك لسانك إلى رجل ثم تداركته فقلت 
حمار. وغلط نسيان وهو أن تنسى المقصود 
فتعمد ذكر ما هو غلط ثم تداركته بذكر 
المقصودء فهذان النوعان لا يقعان في فصيح 
الكلام [ولا فيما يصدر عن رويّة وفطانة]!"". 
وإِنْ وقع في كلام فحقّه الإضراب عن المغلوط 
فيه بكلمة يَلّ. وغلط بداء وهو أن تذكر المبدّل 
منه عن قصد ثم تتوهم أنك غالظ فيهء وهذا 
معتمّدٌ الشعراء كثيرًا مبالغةٌ وتفداء وشرطه أن 
ترتقي من الأدنئ إلئ الأعلئ كقولك: هند نجم 
بدر [الشمس]”". كأنك وإِنّ كنت متعيداً لذكر 
النجم تغلط نفسك وترئ أنك لم تقصد إلا 
تشبيهًا بالبدر [وكذا قولك بدر شمس"؟؛ 
وادّعاء الغلط ههنا””* وإظهاره أبلغ في المعنق 
من التصريح بكلمة بَلْء هكذا حقق السيّد السند 


)١(‏ محقق (- م اع. 

(5) [ولا فيما يصدر عن روية وفطانة] (+ م؛ ع). 
(6) [الشمس] (+امء ع). 

(4) [وكذا قولك بدر شمس] © م2 ء/ 

(65) ههنا (- 6 

ير ا 

(0) الشعراء/ "7 , 


البَدل 
في حاشية المطول في توابع المسئد إليه. 
بمنزلة بدّل الكل نحو: #اتّبعوا المرسّلينء اتَبعوا 
من لا يسألكم أجرًا وهم مهتدون4''. وقد 
تكون بمنزلة بدّل البعض نحو #أمدكم بما 
تعلمونء أمدكم بأنعام وبنينَ وجنات وعيون4”"' 
الآية» فإنْ الغرض من استعماله التنبيه علئ نعم 


العم بالتفصيل من غير. إحالة عل علم 


المخاطبين المعايدين» 'فوزانه وزان وجهه في 
أعجبني زيد وجهّهء لدخول الثاني في الأول» 
إن ما تعلموت.بككمل ‏ الأتعام. :والبنين. واليجنات 
وغيرها. وقد تكون بمنزلة بدل الاشتمال نحو 
قول الشاعر: 
أقول لهارحل لا تقيمنَّ عندنا 
وإل فكنٌ في السَّرٌّ والجهر مسلمًا 

فإنَ الغرض من قوله ارحل كمال إظهار 
الكراهة لإقامة المخاطب. وقوله لا تقيمنٌ عندنا 
أوفى بتأديته لدلالته عليه بالمطايّقة مع التأكيد 
الحاصل بالنون» فوزانه وزان حسنها في أعجبني 
الدار حسنّها لأنَ عدم الإقامة مغاير للإرتحال 
وغير داخل فيه هعم ما بينهما من المَلابّسة 
والمّلازمة» هكذا فى المطوّل والأطول. وظهر 
من هذا أن أقسام البدل المذكورة لا تجري في 
الجمل حقيقة بل علئ سبيل التشبيه. 

فائدة : 

البدل فى باب الاستثناء يخالف سائر 
الأبدال قن توجيين “الأول عدم اواج اليل 


البَدَن 


الضمير العائتد إلى المبدّل منه مع وجوبه في بدل 
البعض والاشتمال» وإنما لم يحتج لأن 
الاستثناء المتصل يفيد أن المستثنى جزء من 
المستثل منهء فيكون الاتصال قائمًا مقام 
الضمير. والثانىي مخالفته للمبدّل منه في 
الإيجاب والسلب مع وجوب الاتفاق في غير 
باب الاستثناءء كذا ذكر الفاضل الجليي في 
حاشية المطول. وعند المحدّثين هو الوصول 
إلى شيخ شيخ أحد المصنفين من غير طريقه 
كذا في شرح النخبة» ويسمى البدّل بالأبدال 
أيضًا. وفي الاتقان في النوع الحادي والعشرين 
العلرٌ بالنسبة إلى رواية أحد الكتب الستة تقع 
الموافقات والأبدال والمساواة والمصافحات. 
فالموافقة أن يجتمع طريقه مع أحد أصحاب 
الكتب الستة في شيخه ويكون مع علوٌ على ما 
لو رواه من طريقهء وقد لا يكون. والبدل أن 
يجتمع معه في شيخ شيخه فصاعدًا وقد يكون 
أيضًا بعلوٌ وقد لا يكون. والمساواة أن يكون 
بين الراوي والنبي كله إلى شيخ أحد أصحاب 
الكتب. والمصافحة أن يكون أكثرٌ عددًا منه 
بواحد»ء ومثاله يذكر في لفظ الموافقة. 


الْبَدَن : 20م« ء| ,ورمع 1.6 - ه800 


الرأس كما في القاموس. وقال الجوهري البَدَن 
الجَسّد وعليه اصطلاح السالكين. قال في مجمع 
السلوك: البدن في اصطلاح السالكين هو 
الجسم الكثيف. 
ادبع : الا16ه076) 6ط - 0262101 عط 

هو يطلقٌ على اسم من أسماء الله تعال» 


ومعناه المبيع. نه تعالل هو الذي فطر 
الخلائق بلا احتذاء مثالٍ. وقيل بديعٌ في نفسه 


2184 


لا مِدْلَ لهء كذا في شرح المواقف. وعلئ كلام 
مشتمل عل عدة ضروب من البديع كما عرفت؟ً 
وعلئ علم من العلوم العربية»ء وعلئ العلوم 
الثلاثة المعاني والبيان والبديع وقد سبق في 
المقدمة مستوفى . 


ل 


- 11001011521011 ,لاع مهأ ممم 5 


وكذا البداهة: وبالفارسية يقال: (بي 
انديشه آمدن سخن' أنيْ مج الكلام على 
السّليقة بدون إعمالٍ فكر. «وناكاه آمدن» المجي 
فجأةً. كما في كنز اللغات: وفي اصطلاح 
البُلغاء: هو أَنْ 3 الكاتِبُ أَوْ الشاعرٌُ كلامًا 
بدون أدنى تمهّلء ويُسّمى هذا أيضًا إرتجال» 
كذا في مجمع الصنتائع. وعليه فالمعنى 
الأصطلاحي أخصٌ من المعنى اللغوي كما لا 
يخفى . ٠‏ لأنه الكلام أعمّ من الإنشاء ا 
ءانا - لمعنه بأمعلابع لاعه5 


التديهى: 


انكمم ,2101م 


هو في عرف العلماء يطلق على معان. 
منها مرادف للضروري المقابل للنظري. ومنها 
المقدّمات الأوليّة وهى ما يكفى تصوّر الطرفين 
والنسبة في جزم العقل به؛ وبعبارة أخرى ما 
يقتضيه العقل عند تصوّر الطرفين والنسبة من غير 
استعانته بشيىء»: وهذا المعنول أخخصٌ من الأول 
لعدم شموله التصوّر بخلاف المعنئ الأول» 
ولعدم شموله الحسيات والتجربيات»ء وغيرها 
بخلاف الأول ويجيئ؛ تحقيقه فى لفظ الأوليّات. 
ومنها ما يثبته العقل بمجرد التفاته إليه من غير 
استعانته بحس أو غيرهء تصوّرًا كان أو تصديقاء 
وهذا أعم من الثاني لشموله التصوّر والتصديق» 
وأخصٌ من الأول أي من الضروري لأن 


000 - البداهة بي انديشه ا آمدن كما في كز اللغات وود ع ع ورا ع 


1 


يحين جه اسك اع اث ان إنقا نز عير انق 


احلكن 


الضروري هو الذي لا يكون تحصيله مقدورًا لنا 
بأن لا يكون له سبب مقدور لنا يدور معه 
وجوده وعدمهء وذلك إمّا بأن لا يكون له سبب 
يدور معه وهو البديهي» أو يكون له سبب يدور 
وميه لكو ال كو كالعينات 
والتجربيات والعاديات وغير ذلك فاستقمهء فإنه 
قد زلّت فيه أقدامٌ» كذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح المواقف في تقسيم 
العلم الحادث إلى الضروري والنظري في 
الموقف الأول. 


مقدورًا 


و 
البراز : 07677:61ط - 560015 بامعمرع عياط 
د5ء |56 


بالراء المهملة» قال المسيحى”؟ هو مشتق 
مما يبرز من الفضلات» ثم حص في عرف 
الطب بما يبرز من طرف المعاء المستقر 
المعروف بالمخرج . وصاحب الخلاص 20 أورده 
فى الباء المكسورةء والمحمود الشيباني”" فى 
المفتوحة كذا فى بحر الجواهر. 


البرّاعة : - عممعباوماء ,عممع [اءععءاوط 
عع تتعناومله ,ععتره امعط 


في اللغة التفوّق. يقال بَرَع الرجل إذا فاق 


البرّاعة 
علئ أقرانه في العلم ونحو ذلك. وعند البلغاء 
هي الفصاحة. وبراعة الإستهلال عندهم هو أن 
يشتمل أول الكلام علئ ما تناسب حال المتكلم 
فيه ويشير إلى ما سيق الكلام لأجله. إنما سمي 
به لأنْ الكلام الذي فيه هذه الصناعة له تفوّق 
علئ غيره. والإستهلال في اللغة أول صوت 
المولود حين الولادة» وبذلك يستدل علئ 
حيؤته.» فسمي به الكلام الذي يدل أوله على 
المقصود كخطبة المطول وخطبة ضابطة قواعد 
الحساب ونحو ذلك؛ وبذلك يحسن الإبتداء في 
الإتقانء من ذلك سورة الفاتحة التي هي مطلع 
القرآن فإنها مشتملة علئ جميع مقاصده كما 
أخرج البيهقي”'' في شعب الإيمان؟ حديئًا 
«أنزلٌ الله تعالئ ماثة وأربعين كتابًا أودع علومها 
أريعة منها التوزة والإنجيل والزبور والفرقان». ثم 
أودع علوم التوزة والإنجيل والزبور الفرقان ثم 
أودع علوم القرآن المفضل» ثم أودع علوم 
المفصّل فاتحة الكتاب. فمن علم تفسيرها كان 
كمن علم تفسير جميع الكتب المنزلة»"'". وقد 
وّجه ذلك بأنّ العلوم التي إحتوئ عليه القرآن 
وقامت به الأديان علم الأصول ومداره على 
معرفة الله وصفاته. وإليه الإشارة بربٌ العالمين 
الرحمن الرحيم. ومعرفة النبوات وإليه الإشارة 


)١(‏ المسيحي: هو عيس بن يحي المسيحي الجرحاني» أبو سهل . توفي بخراسان عام ١٠5ه/‏ ١٠١٠م.‏ حكيمء غلب عليه 
الطب علمًا وعملاً. وضع مجموعة من المؤلفات الطبية الهامة. الأعلام 21١١/0‏ تاريخ حكماء الإسلام 964 طبقات 


الأطباء /١‏ /الالاء هدية العارفين 9١5/١‏ 


(؟) خلاص المفتى في الفروع لأبي القاسم بن يوسف السمرقندي» كان حيّا سنة 4144ه. كشف الظنون» 2117 معجم 


المؤلفين» 24 175. 


(؟) هو محمد بن الحسن الشيباني» ابو عبد الله؛ تلميذ أبي حنيفة. وقد سبقت ترجمته. 

(4) البيهقي: هو أحمد بن الحسين بن عليء أبو بكر البيهقي. ولد بنيسابور عام 744ه/ 44م وتوفي فيها عام 404ه/ 
7م . من أئمة الحديث» فقيه شافعي» مؤرخء واسع المعرفة. له الكثير من المصنفات الهامة. الاعلام 21١5/1١‏ 
شذرات الذهب 8/ 23٠4‏ طبقات الشافعية #/ ". وفيات الأعيان 23١/١‏ اللباب .١58 /١‏ 

(0) شعب الإيمان لأبى بكر أحمد بن الحسين البيهقى (- 458ه). حيدر آبارء المطبعة العزيزية» د. ت. وقد نشر حديثًا 
بتحقيق محمد زغلول» بيروت» دار الكتب العلمية» .]4-١ 1199٠‏ 

(5) رواهء البيهقي في شعب الإيمان: 79 شعب الإيمان وهو باب في تعظيم القرآن.؛ ج779//1. ؟/ 40٠‏ 401» ولفظه أنزل 
الله عز وجل مائة وأربعة كتب من السماء أودع علومها اربعة. منها التوراة والإنجيل والزبور والفرقان. ثم أودع علوم التوراة 
والإنجيل والزبور الفرقان. ثم اودع علوم القرآن المفضّل ثم أودع علوم المفصّل فاتحة الكتاب. فمن علم تفسيرها كان كمن 


علم تفسير جميع الكتب المنزلة. 


البراهمة 
بالذين أنعمت عليهمء ومعرفة المعاد وإليه 
الإشارة بإياك تعيك» وعلم السلوك وهو حمل 
النفس علئ الآداب الشرعية والإنقياد لربٌ البرية 
وإليه الإشارة بإيّاك نستعين أهدنا الصراط 
المستقيم » وعلم القصص وهو الإطلاع علول 
أخبار الأمم السالفة والقرون الماضية ليعلم 
المطلع عل ذلك سعادة من أطاع الله وشقاوة 
من عصاهء وإليه الإشارة بقوله صراط الذين 
أنعمت عليهم غير المغضوب عليهم ولا 
الضالين» فنّه في الفاتحة علئ جميع مقاصد 
القرآن. وهذا هو الغاية في براعة الإستهلال مع 
ما اشتملت عليه من الألفاظ الحسنة والمقاطع 
المستحسنة وأنواع البلاغة. وكذلك أول سورة 
إقرأ فإنها مشتملة عليل نظير ما إشتملت عليه 
الفاتحة من براعة الإستهلال لكونها أول ما نزل 
من القرآن.ء فإنّها فيها الأمر بالقراءة والبداءة 
بإسم اللهء وفيه الإشارة إل علم الأحكام وفيها 
ما يتعلق بتوحيد الرب وإثيات ذاته وصفاته من 
صفة ذات وصفة فعل. وفي هذا الإشارةٌ إلئ 
أصولٍ؛ وفيها ما يتعلق بالأخبار من قوله «علّم 
الإنسان ما لم يعلم2"”6. 
البراهمة : 5م - متستطم؟8 ممسطمرظ 
101011 

هم قوم من منكري الرسالة عل ما في 
الكامل: هم قوم يعبدون مطلقًا لا من حيث نبي 
ورسول». بل يقولون إنه ما في الوجود شيء إلا 
وهو مخلوق لله تعالئ فهم معترفون بالوحدانية 
لكنهم ينكرون الأنبياء والرسل مطلمًا. فعبادتهم 


. 0/ العلق‎ )١( 


رضن 


للحقٌّ نوع من عبادة الرسل قبل الإرسال» وهم 
يزعمون أنهم أولاد إبراهيم عليه السلام» 
ويقولون إن لنا كتابًا كتبه إبراهيم عليه السلام 
من نفسه من غير أن يقول إنه من عند ربه» فيه 
ذكر الحقائق وهو خمسة أجزاء. فأما أربعة 
الجزء الخامس فإنهم له يبيحونه إل للآحاد منهم 
لبعدٍ غوره. وقد اشتهر بينهم أن من قرأ الجزء 
الخامس لا بد أن يؤل ويرجع أمره إلى 
الإسلام» فيدخل في دين محمد . وهذه الطائفة 
أكثر ما يوجد في بلاد الهند. ثم ناس منهم 
يترون بزيّهم ويدّعون أنهم براهمة وليسوا 
منهمء وهم معروفون بينهم بعبادة الوثن» فمن 
عبد منهم الوثن فلا يُعدّ من هذه الطائفة"'. 

البرج : - 200136 ,مله الدأكقم ,زعب0 1 

111 لك ك716عاد ,ره 21|أهاكان0ه ,لاه 1 


بالضم وسكون الراء المهملة في اللغة 
القصر والحصن. وعند أهل الجفر إسم لسطر 
التكسير» ويسمّئ أيضًا بالزمام والإسم والحصة. 
وعند أهل الهيئة قسم من فلك البروج محصور 
بين نصفي دائرتين من الدوائر الست العظام 
المتوهّمة علئ فلك البروج المتقاطعة على قطبيه 
علئ ما يجي في بيان دائرة البروج. وجميم 
البروج . واسماؤها هذه الحمل والثور 
والجوزاء» وتسم هذه بروجًا ربيعية . والسرطان 
والأسد والسنبلة» وتسم هذه بروجًا صيفية » 
المية > تسفل. #بروضا! افمالة :وغالية. 
والميزان والعقرب والقوس. وتسم هذه بروجًا 
خريفية . والجدي والدلو والحوت وتسم هذه 


وهذه 


(1) البراهمة: هم فئات من الهنود ينكرون النبوات أصلاً ورأساًء ينسبون إلى براهم وليس إلى النبي ابراهيم عليه السلام كما 
يزعم البعض خطأ. لكن البراهمة يقولون. بحدوث العالم وتوحيد الصانع» وجعلوا للعقل المكان الأول الذي من خلاله 
يعرف الله ويعبدء لا عن طريق رسول وقد افترقوا أصنافاً شتى؛ منهم أصحاب البّدَوّة وأصحاب الفكرة وأصحاب 


التناسخ. الملل والنحل 2601 التبصير ١44‏ . 


حيرض 


بروججًا شتويةء» وهله الستة تسمل بروججا جنوبية 
ومنخفضة» من أول الجدي إل آخر الجوزاء 
صاعدةً ومعوجّة الطلوع» ومن أول السرطان إلئ 
آخر القوس مستقيمة الطلوع وهابطة ومطيعة 
وآمرة. وبعضهم نظمه بالفارسية: 

مثل الحمل ومثل النَوْر ومثل الجوزاء والسرطان 
والأسد 

السنبلة والميزان والعقرب والقوس والبجدي 
والدّلو والحوت”2 


2 


ثم هذا الترتيب يسمّئ التوالي وهو من 
المغرب إلى المشرق وعكس ذلك. أي من 
المشرق إلى المغرب يسمّئ خلاف التوالي. ثم 
الأول من كل واحد من البروج الربيعية والصيفية 
والخريفية والشتوية يسمّئ بالبرج المنقلب لأنه 
إذا حلت الشمس فيه إنقلب الفصل بالفصل 
الآخر. والثاني من كل واحد منها يسمّئ برجًا 
ثابتًا. والثالث من كل منها يسمّل برجا ذا 
جسدين لكون الهواء ممتزجًا من هواء فصلين إذا 
حلّت الشمس فيهء» وعلئ هذا القياس وجه 


تسمية الثابت بالثابت. 


ثم إعلم أنَّ كل قطعة من منطقة البروج 
واقعة بين نصفي دائرتين علول شكل حزات 
البطيخ كما تسمّئ برجا كما عرفت. كذلك 
القطع الواقعة من سطح الفلك الأعلئ بين 
أنصاف تلك الدوائر تسمّىئ برجًا. فطول كل برج 
فيما بين المغرب والمشرق ثلاثون 
وعرضه ما بين القطبين ثمانون درجة. توضيحه 
أنه إذا فرضت هذه الدوائر السّت قاطعةً لكرة 
العالم في السطوح الموهومة لها تنقسم الأفلاك 
الممثلة والفلك الأعظم أيضًا بإني عشر برجًا. 
فالبروج معتبرة في هذه الأفلاك بأسرها. 
والأولئ إعتبارها علئ السطح الأعلئ أو الأدنئ 


درجة. 


المْردة 
من الفلك الأعظم لتسهل مقايسة حركات 
الثوابت أيضًا إلئ البروج وتصوّر إنتقالها من 
برج إلئ برجء ولذا قد يسمّى الفلك الأعظم 
بفلك البروج أيضًا وكأنها إنما إعتبرت أولاً في 
الثامن لتتمايز الأقسام بالكواكب التي فيهاء إِدْ 
أسماء البروج مأخوذة من صور توظمت من 
كواكب وقعت فيها. ثم اعتبرت أقسام الفلك 
الأعظم الواقعة بإزاء الثامن وسميت بصور 
الكواكب المحاذية لها.ء فإذا 
الصورة عن المحاذاة جاز أن تتغير أسماؤهاء 
وإِنْ كان الأولئ أنْ لا تتغير لثلاً يقع خبط في 
أحوال البروج بسبب إلتباس اسمائتها. واعلم 
أيضًا أن أصحاب العمل اعتبروا أيضًا فى 
الخارج المراكز والحوامل والتداوير والبروج 
والدرجات والدقائق والثواني والثوالث وغير 
ذلك من الأجزاءء فإنهم قسَّموا محيط كل دائرة 
بثلائمائة وستين قسمًا متساوية» وسمّوا كل قسم 
واحد درجةء وكل ثلاثين منها برجًا. هذا كله 
خلاصة ما حققه السيّد السّند في شرح المواقف 
في تصانيفه. 


المَرّد : 16ل توتزر بلنمط - بتل عاط ,0010 


ضِدٌ الحرّء والبرودة ضدّ الحرارة» والبارد 
ضد الحارّء سواء كان باردًا بالقوة أو بالفعل 
ويجي' في لفظ الحرارة. 


الْبْرّدَة : ,ه076 - دمنتادعو نلصا ,عدم ئوائهة1]1 
0 11ك 11012 


بالفتحتين رطوبة تغلظ وتتحجّر في باطن 
الجفن يكون مائلا إلى البياض يشبه البردة في 
الشكل والصلابة ولذا سميت بها. وتطلق أيضًا 
على التُّحُمة؛ يقال أصل كل داءٍ البردة. وإنما 


للق جون حمل جود ور وجون جوزا وسرطان واسد. سنيله ميزان وعقرب قوس وجدىقى ودلو وجوت . 


المردية 

سمّيت بها لأنها تبرد المعدة فلا ينهضم الطعام. 

البردية : 
هي الرطوبة الجلدية. 


البَرزخ 


11012102 


الت - ناتل 1سا[ 


,111/6 - عع تأوزعاضا بكلاحقتطك] 


بفتح الأول والثالث علئ وزن جعفرء في 
اللغة الفارسية هو عبارةً عن شيءٍ حايل بين 
شيئين. وما بين الدنيا والآخرة. وذلك زمانٌ يقع 
بين الموت إلل حين النشور: وما ورد في القرآن 
الكريم ظومِنْ وراثهم بون إلى يوم و6 
فالمراد به هنا القبرء لأنه واقعٌّ بين الدنيا 
والآخرة. وقيل: الحاجز بين شيئين كما في 
القرآن الكريم «بينهما برزحٌ لا يبغيان». 

وفي اصطلاح الشَطّارينَ: البَرَرَحُ صورةٌ 
محسوسةٌ للمرشِدٍ الذي هو واسِطةٌ بين الحقٌ 
تعالى وبين المسْتَرْشِد. إذن فعلئ الذاكر في 
وقت الذكر أنْ يستحضِرٌ صورةً مرشِده في ذهنه 
لكي ينال ببركة ذلك القرب من الحقٌّ جل 
وعلاء وأنْ يتخلى عن كل شيء حتى عن نفسه 
أمامَ وجوه الحقّ سبحانه. وفي اصطلاح 


فض 


المثال هو الحائلٌ بين الأجسام الكثيفةٍ والأزواح 
المجرّدَة. كما يقال للدنيا والآخرة برزحًا. 
وللشيخ والمرشِد أيضًاء كذا في كشف اللغات. 
وكذلك: هو خَخظ بين جهنم والجَنّة» كما في 
لطائف اللغات. وعلئ قول الحكماء 
الإشراقيين: الجسم هو برزخ”"© 

وفي مرخ إشراق الحكمة في بيان الأنوار 
الإلهية البرزحُ عند الحكماء الإشراقيين هو 
الجسم سمي به لأن البرزخ هو الحائل بين 
الشيئين والأجسام الكثيفة أيضًا حائلة. 


بَرَرْخ البَرَازْخ : 01 كلالطط)كا ع1" 
5 656ل 51/7:6 نآ - 
هو في اصطلاح الصوفية ويقال له الجا 
أيضًا: هو مرتبةٌ الوحدة التي يعتبرٌ التعيّنُ الأول 
عبارةٌ عنها. كما يعبّرٌ عنها بالنور المحمّدي 
والحقيقة المحمدية. كذا في لطائف اللغات” . 
البرسام: عأومرنامام 0ه 
1 4 5 
فى !الي كا عند ٠‏ الأطباء 00 بالجرسام 
أيضاء هو الورم الذي يعرض للحجاب الذي 
بين الكبد والمعدة. كذا قال الشيخ أجيب 
الدين”*2. وقال نفيس الملة والدين إنه قد خخالف 


السالكين: البرزخ هو الروح الأعظم. وعالم 


دلق 


إفرف 
فق 


بفتح الأول والثالث على وزن جعفر در لغت عبار تست از جيزيكه ميان دوجيز حائل باشد وآنجه ميان دنيا وآخرت باشد وآن 
زماني است از وقت موت تا وقت نشور. وآنجه در قرآن آمده است برزخ إلى يوم يبعثون مراد ببرزخ اينجا قبر است زيرا كه 
واقع شده است ميان دنيا وآخرت . وقيل باز داشت ميان دو جيز جنانجه در قرآن است بينهما برزخ لا يبغيان. ودر اصطلاح 
شطاريان برزخ صورت محسوسةمرشد باشد كه آن مرشد واسطه است ميان حق تعالى ومسترشد بس ذاكر را بايد كه در وقت 
ذكر صورت مرشد را در نظر خود متصور دارد تا از بركت آن بقرب حق تعالئ رسد وخود را وكل كائنات را در هستي حق 
كم كند . ودر اصطلاح سالكان برزخ روح اعظم راكويند وعالم مثال راكه حائل است ميان اجسام كثيفه وارواح مجرده ودنيا 
وآخرت را نيز برزخ كويند وببر ومرشد را نيز كذا في كشف اللغات ونيز خطي ميان دوزخ وبهشت كما في لطائف اللغات. 
ودر اصطلاح حكماي اشراقيان جسم راكويند. 

در اصطلاح صوفيه وآئرا جامع نيز كويند مرتبة وحدتست كه تعين اول عبارت ازانست وبنور محمدي وحقيقت محمدي نيز 
معبر ميشود كذا فى لطائف اللغات. 

ينابيع اللغة لأبي جعفر أحمد بن علي بن محمد المقري البيهقي (المتوفى 5144ه) 

تهذيب اللغة لأبي منصور محمد بن أحمد بن طلحة الأزهري (- ٠لالاه)‏ وعليه مختصر لعبد الكريم بن عطاء الله 
الإسكندري (- ؟١١5ه)‏ كشف الظنون .9016/١‏ 

الشيخ نجيب الدين: هو نجيب الدين أبو حامد محمد بن علي بن عمر السمرقندي. كان معاصرًا لفخر الدين الرازي. 
طبيب» » فاضل بارع . . له كتب جليلة وتصانيف مشهورة. مات قتلاً بمدينة هراة على يد التتر عام 119ه/ 17لم. عيون- 


رفظ 


لبَق 


جمهور القوم في تعريف هذا المرض الذي هو 
بين الكبد والقلب. وأمًا للحجاب الحائل بين 
المعدة والكبد فممًا لم يقل به أحد من الفضلاء 
غير الطبري”'' كذا في بحر الجواهر. 

الْبَرّش : ناه دعم ها مياد وعطعه1 - عالءامعءط 


“ام ككلا70 06 


بفتح الباء والراء المهملة هي نقاط صغار 
سود أكثرها تعرض في الوجهء وربّما كانت إلى 
حمرة وكمودة كذا في بحر الجواهر. 
البرص : مبررن! - لإوهرمع.] 

بالفتح وسكون المهملة عند الأطباء بياض 
يظهر في ظاهر الجلد ويغورء فإن كان في سائر 
الأعضاء حتول يصير لون البدن كله أبيض يقال 
له حينئذ المنتشر. والبَرْص الأسود ويسم 
بالقوباء أيضًا سواد يحصل لجلد البدن لإستيلاء 
سواد سوداوية غليظة كذا فى بحر الجواهر. 
وقائدة: قيد يغول الاختران,عتن البقق الأبيض عل 
ما يدل عليه كلام الموجز والاقسرائي. 
وحاصلهما أنّ الفرق بين البهق والبرص 
الأبيضين أنْ البهق يكون في سطح الجلد ولا 
يكون له غورء إِدْ المادة فيه أرقٌ والقوة الدافعة 
أقوئ. فدفعت إلئ السطحء بخلاف البَرص فإنه 
يكون نافدًا في الجلد واللحم بسبب أن المادة 
فيه أغلظ والدافعة فيه ضعيفة فارتكبت في 
الباطن وأفسدت مزاج ما نفذ فيهء وأحالت 


الغذاء الذي يجي إليها إل طبعها وإن كان 
أجود غذاء. والفرق بين البّهق والبَرْص 
الأسودين ليس من جهة الغور وعدمه. بل من 
الجلد ويعرض له خشونة عظيمة وتفليس كما 
يكون للسمك وتكوّنه من سوداوية لسرايتها 
العضو فأئرت تأثيرًا قويًا أقوئ من تخيّر لونه» 
وهو من مقدمات الجذام . 

البَرُغوئية : -/4 - (اعهة) فلالاتط امام طمدة8-الى 
001 ؟) منمو 1801/1011 


بالراء المهملة والغين المعجمة فرقة من 
النجّارية"2: قالوا كلام الله تعالئ إذا قُرِئْ فهو 
عرضء وإذا كُيِبَ بأيَ شيء كان فهو جسمء 
كذا في شرح المواقف”" . 
البَرق : "اماعط - وسمتصغطعنآ 


بسكون الراء المهملة ضياء يخرج من 
السحاب. قال الحكماء فى سبب حدوثه إنَّ 
الدخحان ريّما يخالط الشنات فيخرقه. إِمّا فى 
صعوده بالطبع أو عند هبوطه للتكائف الحاصل 
بِالبَرْد الشديد الواصل إليه» فيحدثٌ من خرقه له 
ومصاكّته إيّاه صوتٌ هو الرّعدء وقد يشتعل 
الدخان بقوة التسخين» فلطيفه ينطفئء سريعًا وهو 
البرق» وكثيفه لا ينطفئ حتئ يصل إلى الأرض 
وهو الصاعقة. كذا في المواقف وشرحه. 


- الأنباء في طبقات الأطباء //ا4. الاعلام 5/ 758» الذريعة .404/١‏ 


)١(‏ الطبري: هو رَبّن بن علي بن ربن الطبري. يهودي الأصل إلا أن أباه أسلم على يد المعتصم كان من العالمين بالطب 
والهندسة وانواع الرياضة. له العديد من كتب الطب والهندسة وغيرها. عيون الأنباء في طبقات الأطباء 2747/7 أخبار 


.1١54 الحكماء‎ 


(؟) النجارية: فرقة جبرية أتباع الحسين بن محمد النجار المتوفي حوالي العام ه. وافقوا أهل السنة في بعض الأصول مثل 
خلق الأفعال والإستطاعة والإرادة وأبواب الوعيد كما وافقوا القدرية في بعض الأصول مثل نفي الرؤية والحياة والقدرة. 
ولهم آراء أخرى ابتدعوها. وقد انقسموا إلى فرق عدة. الملل والنحل 488 التبصير »٠١١‏ الفرق 17 »7١‏ مقالاات 


الإسلاميين 1" 


(*) البرغوئية : فرقة جبرية من النجارية أتباع محمد بن عيسى الملقب ببرغوث» خالف الحسين النجار في مسائل الكسب 


والأفعال. الملل والنحل ».4١٠‏ التبصير 231١١‏ الفرق .7١9‏ 


البَرّقَ 
البرّق : 


2 0 


- مامصلا ,100و متتطنا!!! الإمماجعط 


0 هوا عند الصُوفيةٍ شي يظهر 
من اللوامع الثُورية» تأخذ بالعبدٍ إلئ قرب 
0 كذا في ع اللغات” . 
بَرمهات : 
(ارءأامتيك 1015) أمأم م8 
بفتح الباء والميم بينهما راء ساكنة, إسم 
شهر في تقويم القبط المحدث”" . 


- لطامم12 مقتامووط) امطممضوظ 


برموذه: - (]700 مقتام نوعط) دلنامساظ 


ص 1اصنية ك5أ0م2) 0ل0 :دترا 

بالفتح وسكون الراء وضم الميم وسكون 
الواو وفتتح الذال المعسّمة إسم شهر في تقويم 
القبط المحدك”2 , 
البُزْهان: 
6م ,100110017411011 

بالضم وسكون الراء المهملة بيان الحجة 
وإيضاحها علئ ما قال الخليل. وقد يُطلق علئ 
الحبّة نفسها وهي التي يلزم من التصديق بها 
التصديق بشيء . وأهل الميزان يخصونه بحجة 
مقدماتها يقينية كذا في البرجندي شرح مختصر 
الوقاية. والبُرهان عند الأطباء هو الطريق 
القياسي الذي يليق بالطب لا المؤلّف من 


- ,2001م ,102120115612102 


يض 


اليقينيات كذا في بحر الجواهر. 

ثم البرهانُ الميزاني يُرهان 67 
ويسمّئ برهانًا لِمّيّا وتعليلاً أيضاء 
إن ويسمّل بُرهانًا إِننّا وإستدلالاً أيضّاء لأنّ 
الحدّ الأوسط فى البرهان لا بُدَ أن يكون علّة 
لنسبة الأكبر إل الأصغر في الذهن. أي علة 
للتصديق بثبوت الأكبر للأصغر فيه. فإِنْ كان مع 
ذلك علّة بوجود تلك النسبة في الخارج أيضًا 
فهو برهان لِمَّي لأنه يُعطي اللْمبة في الخارج 
والذهن كقولنا: هذا متعمّن الأخلاطء وكل 
متعمّن الأخلاط فهو محمومء فهذا محموم. 
فتعفّن الأخلاط كما أنه علة لثبوت الحُنَ في 
الذهن كذلك علّة لثبوتها في الخارج. دادر لم 
يكن علّة لوجودها في الخارج بل في الذّهن 
فقط فهو برهان إنْي2 لأنه مفيدٌ إِنيَةَ النسبة في 
الخارج دون لِميتها كقولنا: هذا محموم وكل 
محموم متعمّن الأخلاط فهذا متعفن الأخلاط. 
الحُمّئ وإن كانت علّة لثبوت تعفن الأخلاط في 
اللَهن إلآ أنّها ليست علّة له في الخارج بل 
الأمر بالعكس. والحاصل أنَّ الإستدلال من 
المعلول على العلّة برهان إِنْيء وعكسه برهان 
لِمّيه وصاحب البرهان يسكّئ حكيماء هذا 
خلاصة ما في شرح المطالع وشرح الشمسية 
وحواشيه وشرح المواقف. 


أو برهان 


)١(‏ بفتحتين نزد صوفيه جيريست كه ظاهر ميشود بنده را از لوامع نوري يس مي خواهد آن بنده را سوي قرب حق كذا في لطائف 


اللغات. 


(0) برمهات: بفتح الباء والميم بينهما راء ساكنة نام ماهى است در تاريخ قبط محدث . 

زهر4 برموذه : بالفتح وسكون الراء وضم الميم وسكون الواو وفتح الذال المعجمة نام شهريست در ناريح قط ديجت 

إق برهان لم : حرف لِمْ هو حرف السؤال؛ يُطلب به سبب وجود الشيء أو سبب وجود الشيء لشيءء وكأنه قيل لماذا ٠‏ وهذا 
السؤال يعلم وجوده اولاً إما بنفسه وإما بالقياس (الحروف. للقارابي» ص 4 ٠‏ . برهان اللِمّ هو ما يكون الحد الأوسط فيه 
علة للحد الأكبر ويسمى قياس علة. فالبرهان الذي يفيد لِمّ ذلك الشيء يكون بالعلة القريبة له (ابن رشدء تلخيص منطق 


ارسطوء البرهان ص 405). 


(5) برهان الإن هو ما لم يكن الحد الأوسط فيه علة للحد الأكبرء ويسمّى قياس الدلالة (المرجع السابق نفسه) وقيل العلوم 
اليقينية ثلائة : احدها اليقين بوجود الشيء فقطء وهو علم الوجود وقوم يسمّونه علم إن الشيء. والثاني اليقين بسبب وجود 
الشيء فقط. وقوم يسمون هذا العلم علم لِم الشيى. والكالك اليقين بهما جميعًا. (الغارابي» المنطق عند الفارابي» 


البرهان؛ ص 55). 


ميض 


البْرْمَانَ السَلْمى 


وقال صاحب السله”2: الأوسط: إِنْ كان 
علّة للحكم في الواقع فالبرهانُ لِمّي وإلاً فإنّي» 
سواء كان معلولا أو 5 والإستدلال بوجود 
المعلول علئ أن له عله ما كقولنا كل جسم 
مؤلف ولكل مؤلف مؤلف لِمّي وهو الحقٌّء فإنَ 
المعتبّر في برهان الِلمْ عليّة الأوسط لثبوت 
الأكبن'للاصعر 3 لبوته في تله وبينهما بون 


إنتهى . 

بقي ههنا أنَّ القياس المشتمل على 
الأ ونيط “هق الإقتراني إِذْ لا وسط في غير 
الإقتراني إصطلاحًا؛ فتخصيص البرهان 


بالإقترانيات ليس على ما ينبغي إلا أنْ يقال: 
المراد بالأوسط نسبة الأوسط إل الأصغر وما 
في حكمها'" مما يتضمنه القياس الإستئنائي 
على ما قال أب بو الفتح" في حاشية تهذيب 
المنطق”؟©. إعلم أنَّ لبعض البراهين أسماء 
كبرهان التطبيق والبرهان السلمي والتَّرْسي 
والعرشي وبرهان التضايف وبرهان المَسامّة . 
الْبُزْهان التَرْسى عأكلل عط نزدا كو0م عط[ 
4[ - (عاتصة 15 ععصواكتل اله أنقط)) 
4 ع0) علاوكلل ع[ تم مله ناكسدمتررعل 
(دعع ماعلل دعل مانتال 

قالوا فى إثبات تناهى الأبعاد أيضًا إِنا 
نقسم جسمًا علئ هيئة الدائرة وليكن يَوَْا بستة 
إقنام متساويةء بأن ُقَسَّم أولاً محيط دائرته إلى 
5-7 قطع متساوية.ء ثم يوصل بين النقطة 


المقابلة'؟ بخطوط متقاطعة على مركزه فيقسَّم 
حينئذ على أقسام سنّة متساوية» يحيط بكل قسم 
منها ضلعانء ثم نخرج الأضلاع كلّها إلى غير 
النهاية» ثم نردّد في كل قسم فنقول: هو في 
عرضه إِمَا غير متناه فينحصر ما لا يتناهي بين 
حاصرين» وإمّا متناه فكذا الكل متناه أيضًا لأنه 
ضعف المتناهي الذي هو أحد الأقسام بست 
مرات. 
بُزُهان التطبيق : عط) نز 0014م ع1 
]1 - لإاالمكما عط مغ ممزووعععيد 
"| 6 ا(مأددعععلاى هو[ مهم مناه كرمعل 
ويجي بيانه في لفظ التَّسلْسُلء وكذا برهان 
التضايف وبرهان العَرْشي يجي هناك أيضًا. 
البُرْمَان اسلف : نتتعتك أهط)) 1001م ع1" 
وبتط 01 كعمذًا هبس تزط (عائمة 15 ععموؤوال 
0 06) 1(مأله ناكم هل هط - (وع اعصهتكا 
كعل د5ع6عه7 كعتبو1| ساعل كع[ نهم (ع لانتو 
ك 171 صاعل ع0 دعكمط 
قالوا الأبعاد متناهية للبرهان السَلمي» 
أن نفرضٌ ساقي مثلثين خرجا من نقطةٍ واحدة 
كيف إتفق» أي سواء كان الإنفراج بقدر الإمتداد 
أو أزيد أو أنقصء» فللإنفراج إل الساقين نسبة 
محفوظة بالعًا ما بلغ. فلو ذهب السّاقان إلى 
غير النهاية لكان ثمةٌ بُعْدٌ متناو هو الإمتداد 
الأولء نسبتّه إلئ غير المتناهي وهو الإمتداد 
الداهته :إل غير النهاية: تش المتتامن “وهر 


)١(‏ السلم المروئق لعبد الرحمن بن سيدي محمد الصغير (- 4417ه) وهو أرجوزة في نظم ايساغوجي. كشف الظنون ؟/998. 


(؟) حكمهما (م). 


(؟) المير ابو الفتح محمد السعيد الحسيني فارسي عمل في الحكمة وتوفي ٠45ه‏ له حواشي وشروح منطقية منها : حاشية على 


شرح الفزويني الكاتبي لحكمة العين؛ وللرسالة الشمسية. 


(54) حاشية تهذيب المنطق لمير أ 


(6) المسامتة (م). 
(5) النقط المتقابلة (م). 


,260 ,511 ,847 ,846 1 5 .279 ,112 ,215 ,1ا ةف 6 
.4 2 رعنوها عتطوعة أه امعسصسعمماء بعل عطا .ل8 ,عطعوعجع 


بي الفتح السعيدي (- ه) علق فيها على تهذيب المنطق والكلام لسعد الدين مسعود بن * 
عمر التفتازانى (- 65ه) كشف الظنون /١‏ ةاهماكلة. 


برهان المسامّة 


01 


الإنفراج الأول إل المتناهي وهو الإنفراج بينهما 
حال ذهابهما إلا غير النهاية وهذا حلفت لأنه 
يلزم إنحصارٌ ما لا يتناهئ بين الحاصرين» إِدّْ 
الإنفراج لا بد أنْ يكون متناهيًا لكونه محصورًا 
بين حاصرين وهما الساقان؛ مثلاً إذا إمتد 
الساقان عشرة أذرع وكان الإنفراحٌ بينهما حيئذ 
ذراعَاء فإذا إمتدا عشرين كان الإنفراج ذراعين 
قطعاء وإذا إمتذا ثلاثين كان الإنفراج ثلاثة أذ 
وهكذاء وهذا معلى نسبة الإنفراج إليهما وحيائلٌ 
يكول: نس المتناهي وهو الإمتداد الأول أعني 
العشرة إلى غير المتناهي وهو إمتداد الخطين 
الذاهب إلى غير النهاية كنسبة المتناهي هو 
الإنفراج الأول أعني الذراع الواحد إلى المتناهي 
وهو الإنفراج بينهما حال ذهابهما إلل غير 
النهاية» لِمَا مَرَّ أن لبننة الإمتداد إل الإمتداد 
كنسبة الإنفراج إل الإنفراج» وهذا حلت لأن 
نسبة المتناهي إلى المتناهي معيّنة ويستحيل ذلك 
بين المتناهى وغير المتناهى. هذا هو البرهان 
السَّلمي عل الإطلاق. وأمًا مع زيادة التلخيص 
فهو أنا نفرض من نقطوٍ ما خظّين ينفرجان 
بحيث يكون الإنفراج بينهما بقدر الإمتدادء فإذا 
ذهبا إلئ غير النهاية كان البعد بينهما غير متناه 
أيضًا بالضرورة» واللازم باطِلٌ لأنه محصور بين 
حاصرين؛ والمحصور بين حاصرين يمتنع أن لا 
يكون له نهاية ضرورة. 


)١(‏ المسامتة (م). 
)١(‏ فيسامته (م). 
(0) والمسامتة (م). 
(4) مسامتته (م0). 
(6) المسامتة (م). 
زف4 المسامتة (م). 
(48) المسامتة (م). 
(9) الخطين (م). 
(١09)هذا‏ (م). 
(0١))المسامتة‏ (م). 
(11) المسامتة (م6. 


برهان الطناوة99: 01 آهنم ععمعل :عملم 
] 07م 26771071517011011] - لاوتلهأكصمممعل 
مع رعلا تقام 

قالوا لو وُجد بعد غير متناو ولو من جهة 
واحدة فلنا أن نفرض من مبد معيّنٍ حَظًا غير 
متناو وحَحَظًا آخر متناهيًا موازيًا له ثم يميل 
الخط المتناهي بحركة مع نات أحد طرفيه الذي 
في جانب المبدأ من الموازاة مائلاً إل جهة 
الخ الغير المتناهي. فيسامه7"© أي يُلاقيه 
بالإخراج ضرورةً والمُسامٌة9© حادئةٌ لأتها 
كانت معدومةً حال الموازاة» فلها أول» إِدْ كل 
حادث كذلك وهي أي مسامته2 إِيّاه بنقطة 
لأنَ تقاطع الخطين لا يُتصوّر إلا عليهاء فيكون 
في الخ الغير المتناهي نقطة هي أول نقطة 
المسامة0 وأنه محال» إِذْ ما من نقطة تفرض 
علئ الخطّ الغير المتناهي إلا والمُسامّة''' مع ما 
المسامة0© معهاء لأن المسامة' مع أية نقطة 
تُفْرَض إِنْما تحصل بزاوية مستقيمةٍ الخطّيْن عند 
الطرف الخظ المتناهي» فأحد 
الطرفيد) هو مبدأ00© المتناهي ا 
وضع 0 والآخر هو بعينه أيضّاء لكن حال 
كونه على وضع المسامّة''©. والزاوية تقبل 
القسمة إل غير النهاية»ء وكلما كانت الزاوية 
أصغر كانت المسامة'"' مع النقطة الفوقانية» 


الثابت من 


يفنا 


تكن تلك النقطة الأولل أول نقطة 
المسامة'؟. فلا يمكن أن 2 هناك ما هو 
أول نقطة المسامة'"'2. وتلخيصه أنه لو وُجِدَ بُعْدٌ 
غير متناو لأمْكَنَ المفروض المذكورء واللازم 
باطلٌ لأنه مستلزِمٌ: ما لإمتناع المسامة" أو 
لوجود نقطة هي أول نقطة المسامة؛', 
والقسمان باطلان. وإن شكت تفصيل الجميع 
فإرجع إلئ شرح المواقف في موقف الجوهر في 
بيان تناهى الأبعاد. 
التريق : 871/46 - ععمةذااترظ 


هو الشيء المترَقْرِق للجسم من غيره» 
المَسْتان : «أوممز مآ - معلجمع ع1 


هو كل أرض يحيطها”” حائظ وفيها نخيل 
متفرّقة وأعناب وأشجار» يمكن زراعة ما بين 
الأشجار. فإن كانت الأشجار ملتفّةَ لا يمكن 
زراعة أرضها فهي كرم. كذا في الكافي في بيان 
ما يجب فيه الخراج والعْشّْر وهكذا في درر 
البسط: 


110(1هع 1[ أدراماى ,عنمل - عمتلاعا-عصتاره] 


11111612601 ,111231011 أمطراد ,نزول 


عسرروط ها عل عل عنا الهم ,1111116786 


007126 با(كعتلاء| دعل ععنلم) عتساررعنطو 


تكرق: السنق. المهطلة “في الله كسترونه 


التجنيس » وهو جعل الكسور من جنس كُسْرٍ 


معيّن» والحاصل من العمل يسمّل مبسوطا. 
ومن ههنا يقول المنجمون: البَسْط إستخراحٌ 


(1) المسامتة (م6. 
() المسامتة (م). 
(*) المسامتة (م). 
(غ») المسامتة (م). 
(0) يحيط بها (م). 


الانبساط النفسي فإنّه 


الم 


تقويم يوم واحد من تقويم خمسة أيام أو عَشْرَةٍ 
عل ما وقع في الحل والعقد. وعند السالكين 


هو حال من الأحوال. ويقول في مجمع 
السلوك: القبضٌ والبسظ والخوفٌ والرَّجَاءُ هي 


قريبة» ولكنّ الخوف والرجاءة في مقام المحبةٍ 
هما عامان. وأمًا القبض والبسط في مقام 
الأوائل فهما من المحبة الخاصّة. إذن فكل مَنْ 
يؤدّي الأوامر ويجتنبٌ المناهي فله حكم 
الإيمان. وليس هو من أهل القبض والبسط. بل 
هو من الرجاء والخوف الشبيهين بحالٍ القبض 
والبسط. وهو يظنَّ ذلك قبضًا وبَشطا. فمثلاً: 
إذا عَرَض له حزن أو تحيّر فيظن ذلك قبضًا. 
وإذا عرض له شيء من النشاط الطبيعي أو 
يظنَ ذلك بسطا. 

هذا وإن الحزن والحبرة والنشاط والمرح 
جز من جوهر النَفْس الأمَارَةِ» فإذا وصل العبدٌ 
إلى أوائل المحبّةٍ فإنّه يصبح صاحبٌ حال 
وصاحب قلب وصاحبٌ نفس لوّامة. وفي هذا 
الوقت تتناوب عليه حالتا القبض والبسط. ذلك 
لأنّ العبد انتقل من مرتبة الإيمان إلئ أعلئ 
فيقيضه الح تارة ويبسطه آخريل. إذن فالحاصل 
هو أن وجود البسط بإعتبار غلبة القلب وظهور 
صِفَته. وإنّ النفسّ فما دامت أمّارة فلا قبضّ ولا 
بسط. وأمًا النفس اللَّرَامة فهي حيئًا مغلوبة وآخر 
غالبة» وبالنسبة للسالك يكونُ القبضٌ والبسط 
باعتبار حالٍ غلبة النفس وظهور صفتها. ويقول 
في اصطلاحات الصوفية: 

البسظ في مقام القلب بمثابة الرّجاء في 
مقام النَمْسِ ) وهو واردٌ يقتضيه إشارة إل 7 
ولطفي ورحمةٍ وأنْس» ويقابله القبض كالخوف 


البَمْط 


كرض 


في مقابلة الرجاء في مقام النفس. والبسظ في 
مقام الخفي هو أنْ يبسط الله العبد مع الخلق 
ظاهرًا ويحكه إل باينا وك الخلرة ال 
الأشياء ويؤثرٌ في كل شيء ولا يوئر فيه شي2. 
وقيل: القبض ليسّ أيضًا قبضًا إلا إذا كان من 
حركة النّفس وظهوره بصفتها. وأما السَّالك 
صاحبٌ القَلْبٍ فلا يرى أبدَا القبضّء فروحه 

تبقى مستأنسة على الدوام. وقالوا أيضًا: القبضُ 
سير هو عقوبة بسبب الإفراط في البسط. 
وبمعن آخر: إذا أقبلت الوارداتٌ الإلهيّة على 
السّالك صاحبٍ القلب فيمتلئ قلي فرحاء فنفسه 
حينئذ تسترقٌ السمم وتحصل على نصيب من 
ذلك. ونظرًا لطبيعتها تأخدٌ في العصيان فرظ 
في البسط حتى يصيرٌ مشابهًا للبسط القلبي» ٠‏ والله 
تعالئ من باب العقوبة للنفس يلقي حالة القبض. 

إعلمُ بما أن السَّالكَ يرتقي من عالم القلب 
ويخرج من حجحاب القلب الذي هو لأهلٍ 
القلوب حجاب. ومن الوجود النوراني الذي هو 
يتخلّصٌ حتئ يصل إلى عالم الفناء والبقاءء فلا 
يعود القبض والبسظ مفيدًا له. ولا تنصرفٌ فيه 
الأحوالء فلا قبض ولا بسط. قال الفارس: 
يجد المُحِبٍ أوّلاً القبيض ثم البسظ ثم لا قبض 
ولا بسط لأنهما يقعانٍ في الموجود. فأمًا مع 
الفناء والبقاء فلاء إنتهئ مافي مجمع السلوك. 
وعند أهل الجفر يطلق 0 عل أشياء 
علئ ما في أنواع البسط. 

أول بسط عددي: وتحصيل ذلك عل 
نوعين: أحدها في بسط الحروف والآخر في 
بسط التركيب؛ وكلاهما مستحسنٌ ومتداوّلٌ. 

أما الطريق الأوّل: فهو أنْ تأتي بالكلمة 
وتقطع حروقها ثم انظ كم يكونَ نتيجة كل 
حرفب من الأعداد بحساب الجمّل علئ التَّرتَيبِ 
الأَبْحَدِي ثم إِسْتَخْرِج الأغداد وَاجمَعْهاء فمثلاً: 
كلمة محمد تصبح بعد التقطبع : : ميم وحاء وميم 
ودال. فالميم تساوي 4٠‏ وهي تعادل حرف ص 


وما تعادل 9 أيْ تُساوي حرف ط والميم الثانية 
4 أي ص. وعدد لفظ الحرف دال يساوي هلا 
يعو عالت الحرليو فك بد .إذن . العروك 
الحاصلة من بسط عدد كلمة محمد هي: ص ط 
ص ها ل. 


والطريقة الثانية: فهي أَنْ أحْدَ الرقم 
الناتج من جمع حرو كلمةٍ ما ثم نحاولٌ 
إستنطاقهاء أي إستخراج حرف أوْ أكثّر منها. 
فمثلاً كلمة محمد يساوي جمعٌ حروفها الرقم 
247 وبإستنطاقها يمكن أن نحصل على حرفين 
هما: الباء والصاد. [الباء - " وص - ]4١٠‏ 
بحساب الجمل. وهذا الطريق للعدد من فوقه 
كذا. وإذا كان لدينا إسم. مجموعٌ حروفه مثلا: 
5 ”, فبالإستنطاق يكونْ لدينا ثلالهٌ حروف هي 
الراء 7٠٠١‏ والكاف ٠١‏ والدال 4. 


والنوع الثاني من بسط الحروي هو ما 
يُقال له: بسظ تلفظ وبسظط باطني . وهو عبارةٌ 
عن التلفّظِ بالحروف في الكلمةٍ الواحدةء كما 
هي في حال الإنفراد. فمثلاً محمد: نلفظه هكذا 
ميم حا ميم دال. ويقال للحرف الأول من كل 
حرف العالي الأول. ويقال للباقي حروف 
بنيات. كذا. فمثلاً الحرف الأول من ميم هو م 
والباقي يم فالميم الأولى هي بالفارسية رَبَر: 
ومعناها فوق أو العالي. والباقي تسعئ بنيات. 


والنوع الثالث: بسط طبيعي ١‏ وهو عبارة 
عن الإنيان بحرو مقوّيةٍ أو مربيّة لحروف 
الإسم المطلوب بحسب طبيعة كل منها. بحيث 
تكونّ الحروفُ النارية مربيتها هي من الحروف 
الهوائية. وتكون الحروف الناريّة مقوّيةٌ للحروفٍ 


الهوائية. وهكذا الروك الترابية مربية للحروفب 
المائية. والمائية مة مقوّية للترابية . والحروف النارية 
هي: جز كس قئظ. والحروف الترابية: دحلع 


رخغ. إذن حاصل البسط الطبيعي لكلمة محمد: 
هو ن زان ج. لأنْ الميم نارية في الدرجة 


اخرض 


الرابعة فاخترّنا لها النون لأتها مربية لها في 
الدرجة الرابعة من الحروف الهوائية. واخترنا د 


حا التي هي ترابية في الدرجة الثانية زا لأنّها 
مقوّية لهاء وهي من الحروفي المائية في الدرجة 
الثانية. ثم اخترّنا ثانيةً النون للميم الثانية وأمًا 
الدال التي هي ترابية في الدرجة الأولى اخترنا 
الجيم التي هي مقوية لها في نفس الدرجة من 
الحروف المائية. 


والنوع الرابع: البَسْظ الغريزي: وهو عبارة 
عن طلب كل من الحروف النارية لحروف هوائية 
منْ نفس الدرجة. أو العكس. بِأنْ تطلب حروف 
مائية حرونًا ترابية في نفس درجتها وبالعكس. 
مثل الأليف فإنّها طالبةٌ للباءء والجيم طالبة 
للدال. وقس عليل هذا باقي الحروف. إذن 
فالبسط الغريزي لكلمة محمد هو: ن ن ذلك 
لأنّ ميمه نارية في الدرجة الرابعة» لذا اخترّنا 
حرف النون التي هي هوائيةء وهكذا أيضًا فعلنا 
بالنسبة للميم الثانية. أمّا حا ودال فهما ترابيان. 
هذا التعريف قد أورده بعض الأثئمة المتقدّمين» 
وجاء في نفس الرسالة في مكان آخر. 


البسط الغريزي: ج ل بال ق ل وب 
هكذا. د ك ا ب ك رك هد ا. والبسط 
الغريزي معتبَرٌ ومهمٌ جدّاء ومتداول لدى أئمة 


البتسط 

هذا الفن. 
النوع الخامس: بسظ الترفع؛ وهو عبارة 
عن إرتفاع حروف المطلوب وهو علئ ثلاثة 
أنواع : عددي وحرفي وطبيعي. أنَا بسظ الترقّع 
العددي: فهو عبارةٌ عن إرتفاع حروفي المطلوب 
من جهة الأعداد التي هي قائمة فيه من الأعدادٍ 
الأبجدية؛ بحيتٌ إذا كان عددٌ أي واحد منها في 
درجة الآحاد فإنها ترفع إلى العشرات» وإذا كان 
في العشرات يرقّع إلئ المئات: وإذا كان في 
المئات برقع إل الألوف. وعليه فَإنَ الترقع 
العددي لمحمد هو ات ف ات م الميم التي هي 
٠‏ أي في درجة العشرات فرفعها إلى المئات 
فتصبح 240١‏ أي معادل حرفات. ثم الحاء 
من محمد هي من حروف الآحاد أي 8 فترفعها 
إلول العشرات فتصبح ثمانين وهي التي تعادلها 
فء ثم من الميم الثانية نحصل على التاء أيضًا 
ومن الدال نحصل علئ حرف م. لأنّ الدال ؛ 


آحادية والميم من رتبة العشرات .4١‏ أمّا البسظ 


الترئّعي الحرفي: فهو عبارة عن ارتفاع كل واحدٍ 
من الحروف الأبجدية بالحرف التالي له الذي هو 
أفضل. فمثلاً: من كلمة محمد تأتي بالنون بدلاً 
من الميم لأنَّ النون أفضل منها. وهكذا من 
أجل الحاء نأتي بما بعدها وهو الطاءء ومن 
أجل الميم الثانية نأتي بالنون أيضًاء ثم الدال 
نضع بَدَلاً منها الهاءء فتكون الحروف الحاصلة 
علئ هذا البسط: ن ط ن ه. 


وأمًا بسظ الترقع الطبيعي فهو عبارةٌ عن 
إرتفاع الحروفبي بحسب طبيعتها بحيث ا 
الحرفٌ الترابي بحرفي مائي » والمائي بحرفي 
هوائي» والهوائي بناري» ويبقى الناري على حاله 
بدون تبديل لأنّه أعلئ الحروف. ولا يمكن 
الإرتفاع فوقه. فمثلاً: محمد: الميم نارية 
فنتركها كما هي ونضع بدلا من الحاء الترابية 
زء ثم الميم الثانية علئ حالهاء ثم نبدّل الدال 
جيمًا. فيكون الحاصل إذن حرفين 3 تع 


البَسْط 


ليان 


النوع السادس : بسظ التجميع وهو عبارة | الصواب إلا أنَّ الطريق الأول هو أتم وأكمل. 


عن جمع كل واحدٍ من حروي الطالب مع 
حروفبي المطلوب. ثم تحصيل الحروف من كل 
إجتماع فمثلاً : محمد طالب وجعفر مطلوب 


تعبا مع ع ا جع ار ثم لضع الم 
من محمد والتي تساوي ل نع الس دن مر 
فيكون الحاصل “17. والحاصل منهما هو: ج 


م. ثم بعد ذلك نجمعٌ الحاء من محمد مع ع 
جعفر فيكون الجواب 8 وحروفه ح خ؟؛ ثم 
نجمع الميم الثانية من محمد مع الفاء من جعفر 
فالجواب هو ١١١‏ وحروفه ق ك. ثم نجمع 
الدال من محمد والراء من جعفر فالجواب هو 
64 وحروفه هي نفسها أي د. ر. وعليه 
فالحروفٌ الحاصلة من هذا العمل هي: ج. م. 
حمنع: ق. ك. د 

النوع السابع: بس التضارّب: وهو عبارة عن 
ضرب كل واحدٍ من حروف الطالب في حروف 
المطلوب وتحصيل الحروف من حاصل الضرب. 
فمثلاً: محمد طالب وجعفر مطلوب فإذا ضربنا 
الحروف ببعضها : الميم التي هي _ »اج التي هي 
بو يل وهي تعادل الحروف ك داق. 


2 ثم ح محمد ءا ع جعفر - ١86ه‏ وحروفه 
س ءا اثك. 
ثم الميم الثانية “ا ف - 7٠٠١‏ وحروفه 
ثم الدال » رح 8٠١‏ والحرف الحاصل 
منه هو: ض . 


إذن_فالحروف الحاصلة من هذا العمل: 
لاق ساك ع بخ عن 

وثمة طائفةٌ من أهل الجفر في حال بسط 
التجميع وبسط التضارب يجمعون مجموع أعدادٍ 
الطالب مع مجموع أعداد المطلوب.) ثم 
يضربونها ببعضهاء ثم يستحصلون الحروف 
منها. وهذا النوع وإن يكن غير بعيد من 


النوع الثامن: بسطظ التَراوْج والتّشايُه : 
ويسم أيضًا بسط التآخي. وهو عبارة عن طلب 
الحروف المتشابهة للحروف المتزاوجة التي هي 
قرينةٌ لها. فمئلاً إذا نظرنا في حروف محمد نجدٌ 
المي من الحروف المفردة يعني غير متشابهة ولا 
متزاوجة فنتركُها بحالها. وبما أنَّ الحاءة من 
المتشابهة مع ج وخ فتأخذهماء ثم نترك الميم 
الثانية عل حالها. ويما أنَّ ا من الحروف 
المتشابهة فتأخذ الذال بدلاً منها فالنتيجة 
الحاصلة تكون: ج خ ذ. 


النوع التاسع: بسط التَّقَرّي: وهو عبارة 
عن قوّة ما بين الحروف بحسب ضَربِها بنفسها. 
وذلك علئ ثلاثة أنواع. وذلك لأنّها لا تعدّ وإنْ 
تكونَ واحدة من ثلاثة أحوال: إمّا أَنْ تضرب 
باطن الحروف في باطنهاء أو ظاهرها بظاهرها . 
أو العكس »2 أي ظاهرها بباطنها ؛ والمرادُ من 
العدد الباطني للحرف: هو أنه بحساب أبجد 
يكون كذاء والمراد بالظاهر للحرف هو رتبة 
الحرف بالنسبة للأبجدية. فالميم مثلاً من 
الترتيب الأبجدي تعدّ في المرتبة 1. فعليه 
يأخذون من الميم رقم 2١‏ وعلئ هذا القياس 
النون .١4‏ فإذا بسطنا الحروف الباطنة من لفظة 
محمد فالميم هي تعادل ٠4»ا‏ ٠6ت (٠660‏ 
فصارت تعادل الحرفين خ وغ. والحاء تساوي 
>« م8- 4" أي تعادل بالحروف: د. س. 
وكذلك الميم الثانية نتبجتها مثل الأولئ أي. 
خحُ: غْ: لم من حرف الدال الذي , يعادل 
١5-5‏ أي > و. ي. فهذه الحروف: :اغاعه 
صخ 2 3:5 هي حاصل لفظة محمد. وإذا 
أرذنا الحصول علئ بسط التقوّى الظاهر في 
الظاهر للفظة محمد: 


فالميم “1 ا ا- ١59‏ وهي تعادل 
الحروف ط س2 ق. 


رضن 

والحاء 8< 8- 514" وهي تعادل الحرفان 
3 سس . 

والميم الثانية - 1١59‏ أي ط س2 ق. 

والدال ؟:»ا 4ح ١‏ أي : و. ي: 

إذذ فالحروفٌ الحاصلة هي : ط ين 
اق 03 س2 ط سرل.2 ك2 و2 ي. 


وإذا أخذنا بأسلوب بسط التقوّي بضرب 


فالميم *١>«ع‏ 40- 8068,ه وحروف هذا 
الرقم ك. ث 

وكذلك الميم الثانية وحروف هذا الرقم 
ك.ث 

ومن الحاء نحصل على د. س. 

ومن الدال نحصل علئ د. ي ىَ 


إذن فالحروف الناتجة من هذا النوع هي: 
اك ث. د سء ك2 ث.ء وءاي. 

النوع العاشر: بسظ التَضَاءُف: وهو عبارة 
عن مُضاعَنَةِ الأعداد الباطنية للحروف لم 
إستخراج الحروف من تلك الأزقام فمثلاً: م من 
محمد وتساوي ٠‏ فتضاعفها فيكون الجواب /٠‏ 
وهذا الرقم - الحرف ف والحاء التي هي 
ثمانية» فبمضاعفتها يصبح لدينا 21١‏ ومن هذا 
الرقم نحصل على الحرفين و ي» ثم نحصل من 
الميم الثانية علئ ف. 

ومن الدال نحصل على حرف الحاء فيصير 
المجموع : فاوي فاح. 

الحادي عشر: بسط التكسير: وهو عبارة 
عن تحصيل حروي من حروف أخرئ بشكل 
يعتبرون فيه الكسور تسعّاء ثم يأخذون من كل 
كسر حرفا فمثلا: ميم محمد التي هي 
نصفها يكون "٠‏ ثم نصف العشرين ٠١‏ 5 
العشرة خمسة. ومن هذه الأنْصاف المتتابعةٍ 


التشط 


نحصلٌ علئ الحروف الآنية: كء ي ه. ثم ح 
محمد التي هي 8 نتصفهاء فتكون 4. ثم نصف 
الأربعة؟".» ونصفٌ الإثنين واحد. وبما أنْنا قد 
نصّفناها كلَّها فإننا نحصل على الحروف: 
|. ومن د محمد يكون معنا ب .١‏ فالمجموع 
لهذه الحروف هو: كدي هادب]|أ كهاب 
5 


النوع الثاني عشر: بسظ التَّمَادُج: وهو 
أفضلّ أنواع التماذج: ومعن الخلط المطلق: ' 
وهو في إصطلاح أهلٍ الجفر عبارة عن خلط 
إسم الطالب مع إسم المطلوب. سواء كان إسم 
المطلوب من الأسماء الإلهية أو غيرها من 
الأَسْماءِ الدنيوية وا خُروية. وخلاصةٌ هذا 
الكلام هو: أَنَّ بسط التمادُج عبارة عن مَرْجٍ إسم 
الطالب مع إسم المطلوب أيّا كان. فمثلاً أردنا 
إسم محمد نمزجه مع إسم المطلوب عليم فيصير 
الخليط علئ هذا النحو: خم دع يمم2. 
عع الس اع ب لوت 


ا ا ا ا 


وإعلم بأنّه 3 في التماذج يقدمون دائمًا إسم 
الطالب علئ إسم المطلوب. ما عدا الإسْم 
المطلوب إذا كان مأخودًا من الأَسْماءِ الحُسنئء 
لأنّ إسمّه مشتملٌ على إسم من الأسماء الإلهيّة. 
لذا فيكون الإبتداء بالإشم الإلهي لا بالطالب» 
كما مرج الاسمين محمد وعليم المذكورين. 

وإذا كان الإسمان وكلاهما يشتملان على 
المطلوب» فيقدمون الإسم الأقوى علئ غيره. 

فائدة: إِنْ بسط التجميع والتضارب من 
أجل المحبة والإتحاد بين الإثنين معتبرٌ جدًا. 
وأما بسظ التآخي من أجل اتحاد الإخوان 
والتحبّتب إل قلوب الناس وتحصيل الفوائد 
والإحسان فهو بحرف ولا يكاد يتخلف. وأمًا 
بسظ التقوّي فهو من أجل موضوع قوة الحال» 
وتحقق الآمال والخروج من ضعف الطالع 


البخشط شف 


والإنتصارٍ بقوَةٍ الطالع وزيادة الجاه والإحترام | الأعدادء فهو قوي وراسخ جدًا. وأمًا بسظ 

والإقبال والهِرّة فهو محل إعتماد. التكسير فهو يعمّل به من أجل معرقَةٍ أحوال 
وما بسظ التضائف فمن أجل زيادة العلم المستقبل''' . 

والحكمة والعَظَمَةٍ والشّؤْكة والتغلب على 


)١(‏ ودر مجمع السلوك كويد قبض وبسط وخوف ورجا قريب اند ليكن خوف ورجا در مقام محبت عام بود وقبض وبسط در مقام 
اوائل محبت خاص باشد بس كسيكه اوامر ونواهي بجا آرد حكم ايمان دارد وويرا قبضي وبسطي نباشد بلكه خوفي ورجائي 
ميباشد شبيه بحال فبض وبسط وآئرا كمان بردكه آن قبض وبسط است مثلاً اكر حيرتي وحزني بيش آيد كمان دارد آئرا قيض 
واكر اهتراز نفساني ونشاط طبعي بيش آيد كمان برد آئرا بسط. وحزن وحيرت ونشاط واهتزاز از جوهر نفس اماره است 
تاجون بنده باوائل محيت خاص برسد خداوند حال وخداوند قلب وخداوند نفس لوامه كردد درينوقت قبض وبسط بنوبت 
حاصل ميشود جراكه آن بنده أز مرتبة ايمان بمرتبة رفته فيقبضه الحق تارة ويبسطه اخرئ. بس حاصل آنكه وجود بسط 
باعتبار غلبة قلب وظهور صفت اواست ونفس مادام كه اماره است قبض وبسط نبود ومادام كه لوامه است كاه مغلوب 
ميشود وكاه غالب ووجود قبض وبسط مرسالك را درين وقت باعتبار غلبة نفس وظهور صفت او ميشود. و در اصطلاحات 
وقيل قبض هم قبض نباشد مكر از حركت نفس وظهور او بصفت خويش. واما سالك اهل دل هيج وقت قبض رانيابد روح 
وانس باوي بدوام باشد هم ازين كفته اند كه قبض اندكي عقوبت ميباشد از بهر افراط در بسط يعني جون سالك اهل دل را 
واردات الهي وارد ميشود ودل ازان برفرح كردد نفس دران استراق سمع ميكند ونصيبي ازان ميكيرد وبطبع وجبلي خويش 
نافرماني آرد ودربسط افراط ميكندتا آنكه مشابه شود بسط مرنشاط راحق تعالئ مقابلة اين برطريق عقوبت قبض ميدهد. 
بدائكه جون سالك از عالم قلب بر ميرود واز حجاب قلب كه مراهل قلب راهمين وجود قلب حجاب است بيرون مي آيد 
واز وجود نوراني كه قلب است متخلص ميشود ويعالم فنا وبقا ميرسد قبض وبسط بديشان مفيد نميشود وحال درو تصرفي 
ندارد فلا قبض ولا بسط... 
اول بسط عددي وتحصيل آن بردو نوع است يكي در بسط حروف وديكري در بسط تركيب وهردو مستحسن ومعمول اند. 
اما طريق اول انست هر كلمة راكه خواهي حروف اورا مقطع كن وبه بين كه هريك ازان حروف راجه عدد است بحساب 
أبجد بس استنطاق كن أن عدد را يعني حرف ساز وآن حرف را جمع كن مثلاً حروف محمد را مقطع كرديم ميم حا ميم دال 
شد عدد لفظ ميم 4١‏ بود آثرا حرف ساختيم ص شد وعدد لفظ حا 4 بود اورا حرف ساختيم ط شد ولفظ ميم دوم نيز ص شد 
وعدد لفظ دال 76 بود حرف ساختيم ه ل شد بس مجموع حروف مستحصله از بسط عدد محمد ص ط من > ل شد. اما 
طريق دوم آنست كه هر كلمه راكه خواهي عدد كيري عدد مجموع را جمع كن واستنطاق نماي وحروف كه ازان حاصل آبد 
جمع كن مثلاً عدد مجموع حروف محمد 47 است واستنطاق آن ب ص است واين طريق عدد زبر اوست واكر عدد اسمي 
حروف او كيريم كه 4 است واستنطاق سازيم جنين ميشود ار ك 5. ودوم بسط حروف كه آنرا بسط تلفظ وبسط باطني 
وبسط ظاهري نيز كويند وآن عبارت است از تلفظ كردن حروف باز بر وبنيات مثلاً جون محمد را باسماي حروف او تلفظ 
كرديم ميم حا ميم دال شد ومجموع حروف مستحصلة او اينست مي مح ١م‏ يي مدا لوز براول حروف اسم 
حرفي را كويند وما سواي اول حروف اسم حرفي رابنيات نامند مثلاً اسم اول حروف محمد ميم است واول لفظ ميم كه م 
است اينرا زبرو باقي حروفش راكه ي م است بنيات نامند. 
سيوم بسط طبعي وآن عبارتست از آوردن حروفي كه مربي ومقوي بود مر حروف مطلوب را بحسب طبيعت جنانكه حروف 
آنشي را هوائي مربي وهوائي را آنشي مقويست وهمجنين حروف آبي را خاكي مربي است وخاكي را آبي مقويست. وحروف 
آنشي حروف اهطمفشذ وحروف هوائي حروف بوينصتض وحروف أبي حروف جزكس قئلظ وحروف خا حروف دحلع 
رخغ بس حاصل بسط طبعي محمد 3 'ز 3 ج است جراكه ميمش آنشي است در درجة جهارم براي او نون أورديم كه مربي 
أوست در درجه جهارم از حروف هوائي وبراى حاكه خاكي است در درجه دوم زا آورديم كه مقوي اوست از حروف آبي 
در درجة دوم بازبراي ميم ثاني نيزنون آورديم باز براي دال كه خاكي است در درجة اول جيم كه مقوي اوست دران درجه 
از حروف أبي آورديم . 
جهارم بسط غريزيست وآن عبارتست از طالب بودن هريك از حروف آنشي حروف هوائي راكه هم درجة او باشد وبالعكس 
ويا طالب بودن حروف أبي مر حروف خاكي راكه هم درجه باشد وبالعكس جنائجه الف طالب با است وجيم - 


ايفيفل الببيط 


المَسبيط : ء205001م بعامتصلد ,لعلمعوط كالأرض الواسعة. وفي الإصطلاح يُطلق علئ 
5111106 ,77050410116 1116176 ,11611410 - 116176 | معان. منها ما هو مصطلحٌ أهل العروض أعنى 
بحرًا من البُحور المختصّة بالعَرَب وهو مستفعلن 

في اللغة بمعنيل المبسوط أي المنشور | فاعلن مستفعلن فاعلن مرّتين» ويستعمل مخبون 


آتشي هوائي آبي 2 خاكي 


- طالب دال است وقس علئ هذا باقي الحروف بس حاصل بسط غريزي محمد 3 5 است جراكه براى ميم او كه آنشي 
است در درجة جهارم ن آورديم كه هواتيست در درجه جهارم وهمجنين براي ميم دوم. . اما حا و دالاو خاكي اند وليكن 
اين تعريف بعضي ائمة متقدمين است . ونيز درين رساله در جائي ديكر واقع شده كه بسط غريزي ج "ات 1 ل اق ل وات 
جنين باشد د ك 01 ب كارك 0 ويسط غريزي بغايت معتبراست ومعمول ائمة اين فن است. ينجم بسط ترفع و آن 
عبارتست از ارتفاع حروف مطلوب وآن سه قسم است عددي وحرفي وطبيعي. . اما بسط ترفع عددي عبارتست از ارتفاع 
حروف مطلوب بجهت اعدادي كه قائم است بديشان از اعداد ابجدي جنائجه عدد هريك ازان حروف اكر در درجة آاحاد 
باشد بعشرات برند واكر در درجة عشرات بود بمآت برند واكر بدرجة مآت باشد بالوف برند بس بسط ترقع عددي محمد 
سافات ماست جه ميم كه ٠‏ عدد دارد جون در درجة عشرات است بمآت برديم . ..؛ شد حرف ساختيم ت شد باز 
حاي محمد كه از آحاد است بعشرات برديم 8١‏ شد وازو ف حاصل شد باز از ميم دوم ت كرفتيم واز دال'م كرفتيم جراكه در 
آحاد است وعدد او جهار وجهار عشرة جهل باشد وحرفش ميم. اما بسط ترفع حرفي عبارتست از ارتفاع هريك از حروف 
ابجدي بحرف ما بعد كه فاضلتراست مثلا در محمد بجاي ميم اول او ث بياوريم جراكه فاضلتر ميم نون است وهمجنين 
براي حا ط بياورديم وبراي ميم دوم ن و براي دال © بياورديم بس جميع حروف مستحصله باين بسط ن طن ٠‏ باشد. اما 

بسط ترفع طبيعي عبارتست از ارتفاع حروف بحسب طبيعت جنانكه حرف خاكي را مبدل كنند بحرف آبي وآبي را بحرف 
هوائي وهوائي را بآنشي وآنشي را بحال خود دارند جراكه او بالاترين حروفست وازو ترقي ممكن نيست مثلاً در محمد ميم 
كه آتشي است بحال خود كذاشتيم وبيجاي حاي اوكه خاكيست ز زر كرفتيم وميم ديككر را نيز بحال خود كذاشتيم وبراي دال ج 
كرفتيم بس حاصل شد اين دو حرف زج. ششم بسط تجميع است و آن عبارتست از جمع نمودن هريك از حروف طالب با 
حروف مطلوب وتحصيل كردن حروف از هر اجتماعي مثلاً محمد طالب وجعفر مطلوب نوشتيم بدين نوع مح م 3 »اج خ 
فر يس ميم محمد راكه جهل بودبا جيم جعفر جمع نموديم 47 شد و همان ج م حاصل شد بعد ازان حاي محمد را باعين 
جعفر جمع كرديم 4 شد حروفش ح ع شد بس ميم دوم با فا جمع نموديم ١١١‏ شد حروفش ق ك شد بس دال را با را 
جمع كرديم 4 ٠‏ شد حروفش همان د ر ميشود بس حروف مستحصله ازين عمل جم ح ع ق ك 3 ر ميشود. هفتم بسط 
تضارب است وآن عبارتست از ضرب نمودن هريك از حروف طالب در حروف مطلوب وتحصيل نمودن حرف از حاصل 
الضرب مثلاً خواستيم محمد راكه طالب است با جعفر كه مطلوب است بسط تضارب كنيم يس اعداد ميم كه 4٠‏ است در 
اعداد جيم كه سه است ضرب كرديم ١١١‏ حاصل شد حروفش ك ق شد باز حاي محمد را در عين جعفر ضرب كرديم 


حاصل شد حروفش س ث باز ميم را در فا ضرب كرديم 57٠١‏ شد حروفشر غ غ غ شد بس دال را در را ضرب- 


التيبيط رضن 


العروض والضرب كذا في عنوان الشرف. وجاء ومنها السّطحء قال المهندسون: العرض 
في عروض سيفي إذا جاءَ البسيظ مجردًا فيكونُ المنقسم في جهتين أي الطول والعرض هو 
مُسَدَّسَّاه وأما إذا كان مما فيكون عروضه | السطح ويسمّئ بالبسيط أيضًا. ومنها الشيء 
وضربه مخيونين , الذي لا جزء له بالفعل سواء كان له جزء بالقوة 


مثلا در حروف محمد نظر كرديم ميم از حروف مفردة بود يعني از متزاوجه ومتشابهه نبود اورا بحال خود كذاشتيم وجون حا 
از متشابهه بود بجهت او ج خ كرفتيم وهمجنين ميم دوم رانيز كذاشتيم جون دال از متشابهه بود بجايش ذ كرفتيم بس 
مجموعة حروف مستحصله باين عمل ج خ 3 شد. نهم بسط تقوي وآن عبارتست از قوت ما بين حروف بحسب ضرب در 
نفس شان وآن برسه نوع است زيراكه خالي نيست از آنكه يا ضرب باطن حروفست در باطن ويا ضرب ظاهر در ظاهر ويا 


كرديم 4 شد حرفش ف وحاراكه 4 است مضاعف كرديم 15 شد حروفش و 2 بازاز ميم دوم ف حاصل شد واز دال ح 


كرفتيم ومجموع اين شد ف و ي فاح. يازدهم بسط تكسيراست وآن عبارتست از تحصيل حروف از حروف ديكر بنوعي 
كه كسور تسعه را اعتبار كنند وبهر كسري حرف كيرند مثلاً ميم محمد راكه 54١‏ دارد تنصيف كرديم ٠١‏ شد باز 7٠١‏ را تنصيف 
كرديم 1٠١‏ شد باز ده را تنصيف كرديم 0 شد وجون از هريك از ين حاصل تنصيف حرف ساختيم وجمع كرديم اين شد ك ي 
٠‏ باز حاي او كه 6 دارد آثرا تنصيف كرديم 4 ونصف ؛ دو ونصف ” يك ميشود جون همه را حرف ساختيم اين شد د ب 
| وازدال محمد اين برآأمد ب | ومجموع اين حروف ك ي ه دب | كدي وهب | شد. دوازدهم بسط تمازج است 
واين نيكو ترين انواع بسط است وتمازج تفاعل است بمعني آميختن مطلق. ودر اصلاح اهل جفر عبارتست از آميختن اسم 
طالب با اسم مطلوب عام ازانكه اسم مطلوب از اسماء الهي باشد يا غير آن از اسماي مطالب دنيوي وأخروي. وملخص 
ابن كلام آنست كه بسط تمازج عبارتست از مزاج كردن اسم طالب با اسم مطلوب هرجه باشد مثلاً خواستيم كه محمد را 
بسط تمازج كنيم بنوعي كه مطلوب اسم عليم باشد جنين ميشودع م ل ح ي م م د وجون محمد را با جعفر مزاج كنيم 
جنين شودام ج ح عام ف اد ار. بدانكه در تمازج همه جا اسم طالب مقدم سازند براسم مطلوب الا وقتيكه مطلوب را 
بوسيلة أسماي حسنى فرا كرفته باشند بس جون اسم خود را با اسمي از اسماي الهي كه مشتمل بر مطلوب است مزاج 
نمايند ابتدا باسم الهي كنند جنانجه در مزاج اسم محمد با عليم مذكور شد واكر دو اسم باشد وهر دو مشتمل بر مطلوب 
اقوى را مقدم دارند. فائدة. بسط تجميع وتضارب بجهت محبت واتحاد بين الإثنين بغايت معتبراست وبسط تواخي بجهت 
اتحاد اخوان ومحبوب بودن در دل خلق واخذ فوائد واحسان مجرب ومعتبر است وتخلف ندارد وبسط تقوي بجهت فوت 
حال وحصول آمال وبيرون آمدن از ضعف طالع وبيروز شدن بقوت طالع و ازدياد جاه وحشمت واقبال واعزاز اعتماد تمام 
دارد وبسط تضاعف بجهت ازدياد علم وحكمت وشكوه وشوكت وغلبه كردن براعدا رسوخ تمام دارد وبسط تكسير بجهت 
استخراج احوال آينده بكار آيد. 

)١(‏ ودر عروض سيفي مي آرد بسيط اكر مجرد. آيد مسدس شود واكر مثمن باشد البته عروض وضرب او مخبون باشد. 


وعم 


البسيط 


كالخظ والسطح والجسم التعليمي أو لم يكن | لا تشارك في أسمائها وحدودهاء ويقابله 


كالوحدة والنقطة من الأعراض والجواهر 
المجرّدة» ويقابله المركّب وهو الشيء الذي له 
جزءٌ بالفعل» ويعتبر كلاهما تارةً بالقياس إلى 
العقل وتارة بالقياس إلى الخارج فالأقسام 
أربعة. بسيظ عقلي لا يلتثم في العقل من أجزاءٍ 
كالأجناس العالية علئ تقدير امتناع تركب 
الماهية من أمرين متساويين. وبسيط خارجي لا 
يلتئم من أجزاء في''؟ الخارج كالمفارات من 
العقول والنفوس على تقدير كون الجوهر جنسّاء 
إن تبط لي قار د لاي لسارم 
ومركب عقلي يلتئم من أمورٍ متمايزة في العقل 
فقط كالمفارقَات . وهركّب خارجي يلتئم من 
أجزاء متمايزة في الخارج كالبيت» فكل مركب 
في الخارج مركب في العقل بلا عكس كلي. 
وكل بسيط عقلي بسيظ خارجي بلا عكس كليء 
والنسب بين تلك المعاني ظاهرة. 
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ومنها الشيء الذي لا جزءَ له أصلا 
كالوحدة والنقطة فهو أخصٌ من البسيط بالمعنل 
السابق الذي يليه» أي أخصٌّ من البسيط بمعنل 
ما لا جزء له بالفعل» ويقابله المركّب بمعنى 
الشيء الذي له جزءٌ فى الجملة.» سواء كان 
بالفعل كالبيت أو بالقوّة كالخ والسطح 
والجسمء فهو أعمّ من المركّب بالمعنى الأول» 
وبينه وبين البسيط بالمعنول السابق عمومٌ 
وخصوص من وجه. 

ومنها الشيء الذي كل جزءٍ مقداري منه 
مساو لكله بحسب الحقيقة في الإسم والحدٌ 
كالعناصرء فإنَ كل جره مقداري: ينها يُفُرَضُ 
فيها يُساوي كله في اسمهِ وحدّه بخلاف 
الأفلاك, إِذْ ليس أجزاؤه المقدارية المفروضة فيه 
كذلك» وبخلاف الأعضاء المتشابهة الحيوانية 
كالعظم واللحم مثلاً إِذْ فيها أجزاء مقدارية وهي 


(01) في (- م). 


المركّب بمعنئ ما لا يكون كل جزء مقداري منه 


كذلك كالأفلاك والأعضاء المتشابهة وغير 
المتشابهة . 


وإنما قيد الجزء بكونه مقداريًا لدفع ما يرد 
عليه من أن هذا إنما يستقيم إذا قلنا إِنّ الجسم 
ليس مركّبًا من الهيولئ والصورة بل هو جوهر 
متَّصلّ قائم بذاته لا بمادة. وأما إذا قيل أنه 
مركب منهما فلا يستقيم لأن أجزاءه المادية 
وحدها والصورية وحدها لا تساويه فى الأسماء 
والحدود. بل لا بُدّ حينئذ من أنّْ يقيد الجزء 
بكونه جسميًا أو مقداريًا. 

ومنها ما يكون كل جزء مقداري منه 
مساويًا لكلّه في الإسم والحدٌ بحسب الحسّ 
فيتناول العناصر والأعضاء المتشابهة فإِنٌ كل 
جزء محسوس منهما يساويهما في الإسم والحد 
ولا يتناول الأفلاك ويسمّئ بالمفرّد»ء ويقابله 
المركّب بمعنول ما لا يكون كذلك. وبهذا 
المعنى يقال الأعضاء إمّا مفردة أو مركّبة على 
ما وقع في كتب الطب. ومنها ما لا يتركب 
بحسب الحقيقة من أجسام مختلفة الطبائع أي 
الحقائق فيشتمل العناصر والأفلاك دون شيء من 
أعضاء الحيوان ويقابله المركّب بمعنول ما لا 
يكون كذلك وبهذا المعنئ البسيط الذي هو 
موضوع علم الهيئة. 

ومنها ما لا يتركب بحسب الحسش من 
أجسام مختلفة الطبائعء فيتناول الكل أي 
العناصر والأفلاك والأعضاء المتشابهة» ويقابله 
المركّب بمعنئ ما لا يكون كذلك. فهذا المعنئ 
أعمّ من المعاني الثلاثة السابقة التي يليهاء 
وأول تلك المعاني الثلاثة أخضّهاء وبين الثاني 
والنالث عموم من وجه وباقي النسب يعرف 
بالتأمل. 


البشارة 


ومنها الشيء الذي يكون أقل جزء من 
شيء كالحَمْلِيّة التي هي أقل من الشَرْطية» 
روسك هذا طبن" .سيقا: إماما .ويقابله 
المركب؛ وبهذا المعنئ الأخير صرّح العلمي في 
حاشية شرح هداية الحكمة. والمعاني الستة 
المتقدّمة مذكورة في شرح المواقف وحاشيته 
للمولوي عبد الحكيم في بحث الماهية» وفي 
موقف الجواهر في بيان أقسام الجسمء 
هذا القسم الأخير أعني البسيط الإضافي بسائط 
الموججهات وبسائط الأمزجة ومركباتهاء ومنه 
السالبة البسيطة المسمّاة بالسالية المُحَصّلة أيضًا 
على ما يجي؛ في لفظ التحصيل ومنه التجنيس 


البسيط . 
البشارة: ,4710116 - 211011 ناته 
يلك 


كل خبر صدقيٍ يتغيّر به بَشَرَةٌ الوجهء 
ويُستعمل في الخير والشرّء وفي الخيرٍ أغلب» 
كذا في تعريفات السيد الجرجاني. 
البشريّة : -/4 - زاعهة) ملإسطسلط ام 
(عاء0ى) 12١1١‏ 


هي فرقةٌ من المعتزلة أتباع بشر بن 
المعتمر” كان من أفاضل علماء المعتزلة» وهو 
الذي أحدث القول بالتوليد؛ قالوا الأعراض 
يجوز أن تحصل متولدة في الجسم من فعل 
الغير كما إذا كان أسبابها من فعله. وقالوا 
القدرة والإستطاعة سلامة البنية والجوارح عن 
الآفات. وقالوا الله تعالئ قادر عل تعذيب 


مق القسم )- م). 


ذرض 


الطفلء ولو عذَّبه لكان ظالمًا لكنه لا يُستحسن 
أن يُقال في حقّه ذلك» بل يحت أن يقال ولو 
عذَّبه كان الطفل بالعًا عاقلاً عاصيًا مستحمًا 
للعقاب» وفيه تناقضء إدْ حاصله أنّ الله تعالئ 
يقدر علئ الظلم. ولو ظلم لكان عادلاً كذا في 
3 افد ١‏ 
تشنشد : 
(ارءةاصنروة 71015) هلكوم تنتاعه8 

بالفتح وفتح الشينين المعجمتين» بينهما 
الحجد يق 


- لطتصمص ممتامووظ) لفطمممطكو8 


البضّر : عهانا 1.4 - مهأو ع1 


بفتح الموحدة والصاد المهملة بينائي. 
وهو عند الحكماء كَوَّة مودّعة فى ملتق 
العصبتين المجوّفتين النابتتين من غَوْر البطنين 
المقدمين من الدماغ. يتيامن النابت منهما 
يسارّاء ويتياسر النابت منهما يميئًا حتمل يلتقيا 
ويتقاطعا ويصير تجويفهما واحدًا ثم يتفرقاء 
وينفذ النابت يمينا إلى الحدقة اليمن والنابت 
يسارًا إل الحدقة اليسرىء فذلك الملتقل هو 
الذي أؤدع فيه القوّة الباصرة» ويسم بمجمع 
النور. وسبب تجويفهما الإحتياج إلى كثرة 
الروح الحاملة للقوّة الباصرةء بخلاف باقي 
الحواس الظاهرة. ومدركاتّها تسمّ مبِصّرّات 
والمبصّر بالذات هو الضوء واللون. وأمًا ما 
سواهما من الأشكال والصغر والكبر والقرب 
والبعد ونحوها فبواسطتهما. واختلفوا في 


زطق بشر بن المعتمر: : هو بشر بن المعتمر الهلالي البغدادي» أبو سهل . . توفي ببغداد عام ٠ل6'اهم/‏ 6م . فقيه معتزلي مناظر من 
أهل الكوفة. وإليه تنسب الطائفة البشرية من المعتزلة. له بعض المصنفات. الاعلام ؟/ 00 طبقات المعتزلة ا 


المرتضي 6ق دائرة المعارف الإسلامية 559/7 
(*) البشرية: فرقة من المعتزلة أصحاب بشر ب 


بن المعتمر المتوفى عام ١١؟1ه.‏ وكان أفضل علماء المعتزلة. وهو أول من قال 


بالتولد وأفرَط فيه واتفرد عن أصحاب المعتزلة سنت مسائل» كلها تدور حول الصفات والاستطاعة والألوان وألطاف 
الباري. وكان له ضلالاات واضحة. الملل 300 التبصير و الفرق 165 
(5) بشنشد بالفتح وفتح الشينين المعجمتين بينهما نون ساكنة نام ما هي است در تاريخ قبط محدث. 


إيفشضنا 


البَصّر 


الأطراف أي النقطة والخظ والسطح فقيل هي 
أيضًا مبصّرة بالذات. وقيل بالواسطة وليس 
المراد بالمبصّر بالذات ما لا يتوقف إبصاره علو 
إبصار غيره وبالمبصّر بالواسطة ما يتوقف إبصاره 
على إبصار غيره حت يرد أنَّ المدرّك بالذات هو 
الضوء لا غير» د اللون مرئى بواسطة الضوءء 
بل المُرادُ بالمرئي بالذات وبالعرض أنْ يكونَ 
هناك رؤيةٌ واحدة متعلقة بشيءء ثم تلك الرؤية 
بعينها متعلقة بشيءٍ آخر فيكون الشيء الآخَر 
مرئيًا ثانيًا وبالعرضء والأوّل مرثيًا أولاء 
وراكبها. 

ونحن إذا رأينا لوا مضيئًا فهناك رؤيتان. 
إحذهما متعلقة بالضوء أولاً وبالذات. واللأخرئ 
متعلّقة باللّون كذلك؛ وإِنْ كانت هذه الأخرئ 
مشروطة بالرؤية الأولئ. ولهذا إنكشف كل 
منهما عند الحسن إنكشافًا تامّاء بخلاف ما 
عداهما فإنها لا تتعلق بشيءٍ منها رؤيةٌ إبتداف 
بل الرؤية المتعلّقة بلون الجسم إبتداء متعلّق”© 
هي بعينها ثانيًا بمقداره وشكله وغيرهما فهي 
مرئية بتلك الرؤية لا برؤية أخرى؛ ولهذا لم 
تنكشف إنكشاف الضوء واللون عند الحسّ. 
ومَنْ زعم أن الأطراف مرئية بالذات جعلها مرئية 
برؤية أخرئ مغايرة لرؤية اللون. 


فائدة : 
إختلف الحكماء في كيفية الإبصار. 


والمذاهب المشهورة فيه ثلاثة . المذهب الأول 
وهو مذهب الرياضيين أنه يخرج من العين جسم 
شعاعي عل هيئة مخروط متحقق رأسه يلي 
العين وقاعدته يلى المبصر. والإدراك الام إنما 
يحصل من الموضح الذي هو موضعم سهم 
المخروط. ثم إنهم إختلفوا فيما بينهم علئ 
)١(‏ تتعلق (م). 

)١(‏ الطبيعيين (م» ع). 


وجوه ثلاثة. الأول أنْ ذلك المخروط مصمت. 
الثاني أنه ملتئم من خطوط شعاعية مستقيمة هي 
أجسام دقاق قد اجتمع أطرافها عند مركز البصر 
وامتدت متفرّقة إلى المبصّرء فما وقع عليه 
أطراف تلك الخطوط أدركه البصر وما وقع بينها 
لا يدركه. ولذلك تخفل على البّصر الأجزاءٌ 
التي في غاية الصغر كالمسامات. الثالث أنه 
يخرج من العين جسم شعاعي دقيق كأنه خظ 
مستقيم ينتهي إلى المبصّر ثم يتحرك علئ سطحه 
حركةٌ سريعة جدًا في طول المرئي وعرضه 
فيحصل الإدراك. واحتجوا بأن الإنسان إذا رأى 
وجهه في المرآة فليس ذلك لانطباع صورته 
فيهاء وإلا كانت منطبعة في موضع منها ولم 
تختلف باختلاف أمكنة الرائي من الجوانب» بل 
لأن الشعاع خرج من العين إل المرآة ثم 
انعكس بصقالتها إليل الوجه. ألا يُرئ أنه إذا 
قرب الوجه إليها يخيل أن صورته مرتسمة في 
سطحها وإذا بَعْدَ عنها توهٌّم أنها غائرة فيها مع 
علمنا بأنَ المرآة ليس فيها غور بذلك المقدار. 


والمذهب الثاني هو مذهب أرسطو وأتباعه 
من الطبعييت 0 أنه إنما يحصل بإنعكاس صورة 
المرقي. "يوت #الهزاء. ' الت ١‏ الول الرطرية 
العليدية الى يقن العين: وإتطبا ها فى ترد" منهاة 
وذلك الجزء زاوية رأس مخروط منْوَهّم لا 
وجود له أصلاء وقاعدته سطحٌ المرئى ورأسه 
عند الباصرة . ولذلك برك القريب أعظم من 
البعيد لأنَ الوتر الواحد كلما قَرُب من النقطة 
التي خرج منها إليه خطان مستقيمان محيطان 
بزاوية كان أقصر ساقًا فأوتر عند تلك النقطة 


زاوية أعظمء وكلّما بَعُدَ عنها كان أطول ساقئًا 
فأوتر عندها زاويةٌ أصغر. والنفس إِنّما تُدرك 


الصّكّر والكبّر في المرئي بإعتبار تلك الزاوية» 


البصَر 


ايفن 


فإنها إذا كانت صغيرةً كان الجزء الواقم من | في حكم المذهب الأول لأنّه مبني علئ 


الجليدية فيها صغيرًا فيرتسم فيه صورة المرئي 
فيُرىئ صغيرًاء وإذا كانت كبيرة'؟ كان الجزء 
الواقع فيها كبيرًا فيرتسم صورته فيه فيْرى كبيرًا. 
وهذا إنما يستقيم إذا جعل الزاوية موضعًا 
للإبصار كما ذهبنا. وأما إذا جعل موضعه قاعدة 
المخروط كما يقتضيه القول بخروج الشّعاع 
فيجب أنْ يُرِىْ كما هو سواء خرجت الخطوط 
الشعاعية من زاوية ضيّقة أو غير ضيّقة» هكذا 
قالواء وفيه بحث إِذّْ ليس الإبصار حاصلاً 
بمجرّد القاعدة.» بل لرأس المخروط فيه مدخل 
أيضّاء فجاز أنْ يتفاوت حاصل المرئى صَِرًا 
وكبَرًا بتفاوت رأسه دقة وغلظًا . 


ثم إنهم لا يريدون بالإنطباع المذكور أن 
الصورة منفعلة من البصر إلئ الرطوية الجليدية» 
بل المراد به أن الصورة إنما تحصل فيها عند 
المقابلة عن واهِبٍ الصّور لإستعدادٍ يحصل 
بالمقابلة.ء وليس فى قرّة البشر تعليل هذا. 
وذلك لأنّ الإبصار فين مك الإنطاء 
المذكورء وإلاً لزِمّ رؤية الشيء شيئين بسبب 
إنطباعه في جليدتي العينين بل لا بُدَ مع ذلك 
من تأدّي الشبح في العصبتين المجوّفتين إلى 
ملتقاهما بواسطة الروح التي فيهما ومنه إلى 
الحسٌ المشترك. والمراد من التأدية أن إنطباعها 
في الجليدة مُعَدذَّ لفيضان الصُّورة من واهب 
الصّور علئ الملتقئء وفيضانها عليه مُمَدُ 
لفيضانها علئ الحسٌ المشترك. 

والمذهب الثالث هو مذهب طائفة من 
الحكماء وهو أنَّ الإبصار ليس بخروج الشعاع 
ولا بالإنطباع بل بأنْ الهواء المُشِتَ الذي بين 
البصر والمرئي يتكيّفٌ بكيفية الشعاع الذي في 
البتصر ويصير بذلك آل للابصار. وهذا المذهب 


(5) يحيل (م). 


الشعاع. قال الإمام الرازي: إِنّا نعلم بالضرورة 
أنّ العين علئ صِعَّرها لا يمكن أن يخيل””© 
نصف كرة العالم إلى كيفيتهاء ولا أنْ يخرج 
منها ما ينّصِلُ بنصف كرته ولا أنّْ يدخل فيها 
صورة نصفه. فالمذاهب الثلاثة باطلة ظاهرة 
الفساد بتأمّل قليل. ومن المحتمل أن يقال 
الإوبصار شتعوز مخصوص وذلك الشعور حالة 
إضافية»ء فمتل كانت الحاسّة سليمة وسائر 
الشروط حاصلة والموانع مرتفعة حصلت للمبصضر 
ددا لافطالا امو عي أذ منج طن يل جح 
أو ينطبع فيها صورة؛ فليس يلزم من إبطال 
الشعاع أو الإنطباع صحة الآخرء إِذْ ليسا علئ 
طرفي النقيضء إنتهئ. وملخحصه على ما قيل إنه 
إذا قابل المرئي علئ الرائي عل وجه مخصوص 
خلق الله الرؤية من غير إتصال شعاع ولا إنطباع 
صورة. 

فائدة : 

قال الفلاسفة وتبعهم المعتزلة إن الإبصار 
يتوقف عل شرائط ممتنع حصوله بدونها ويجب 
حصوله معها وهى سبعة. الأول المقابلة. 
والثاني عدم البُعد المُقْرط . والثالث عدمٌ القُرْبِ 
المُفْرطَ فإنّ المبصر إذا قرّبٍ البصَر جدًا بَطل 
الإبصار. والرابع عدم الصغر المفرط. 
والخامس عدمٌ الحجاب بالكثيف بين الرائي 
والمرئي. والسادس كون المرئي مضيًا إِمّا من 
ذاته أو من غيره. والسابع كونه كثيقًا أي مانعًا 
للشعاع من النفوذ فيه. وما قيل من أنه قد 
يضاف إل هذه السبعة ثلاثة أخرئئّ هى سلامة 
الحاسّة والقصد إل الإحساس وتوسّط الشفاف 
بين الرائى والمرئى ففيه أنَّ هذا الأخير يُغْنى عنه 
إشتراط عدم الحجاب؛ لكنٌ الاوَليْنَ لا بُدَ أن 


حرفن 


يُعدَّا من الشروطء فالحقٌ أنّ الشروط تسعة. 
والأشاعرة ينكرونها ويقولون لا تسم وجوب 
الرؤية عند إجتماع تلك الشرائطء فإنا نرى 
الجسم الكبير من البعيد صغيرًا وما ذلك إلا لأنا 
نرئ بعض أجزائه دون البعض مع تساوي الكل 
في حصول الشرائط . 

فائدة : 

أجمعت الأئمة من الأشاعرة علئ أن 
رؤيته تعالئ في الدنيا والآخرة علئ ما هو عليه 
جائزة عقلاًء واختلفوا في جوازها سمعًا في 
الذياه ذائنة ليحك وهاه العروة :وهل تود 
أنْ يُرى في المنام؟ فقيل لا وقيل تعم . والحقٌ 
أنه مالع من عله الرؤيا وإِنْ لم تكن رؤية 
ولا خلاف بيئنا وبين معاشر الأشاعرة 
في أنه تعالق يُرِي ذاته. والمعتزلة حكموا بإمتناع 
رؤيته عقلاً لذوي الحواسّ واختلفوا في رؤيته 
لذاته. قال الإمام الرازي: الأمة في وقوع 
الرؤية علئ قولين: الأول يصحٌ ويُرئ والثاني لا 
يصحٌ ولا يُرى. 
بَصَرٌ الحىّ : عن”1 عط زه صملوتب ع1 
زناءادا) اونا نيل عيسر م8 - (له00) 

قال الصوفية بَصَرٌ الحق سبحانه تعالئ 
عبارة عن ذاته باعتبار شهوده بمعلوماته» فعينه 
سبحانه تعالئ عبارة عن ذاته باعتبار مدئ غاية 
علمه» لأنه بذاته يبصرء ولا تعدّدَ فى ذاته. 
فمحل علمه محل بصره وهما صفتانء وإِنْ كانا 
بالحقيقة شيئًا واحدًا فليس المراد ببصره إل 
تجلّى علمه له فى المشهد العيانى. وليس المرادٌ 
غلم إلآ الإئراك بنظره له في العلم العيني: 
)١(‏ فرؤياه (م6. 
(5) رفياه (م). 


قِيقةٌ 1 


البتصيرة 


فهو يرئى ذاته بذاته ويرئ مخلوقاته أيضًا بذاتهى 
فرؤياته”'؟ لذاته عين رؤياته"؟ لمخلوقاته لأن 
البَضَر وصفٌ واحدٌء وليس الفرق إلا في 
المرئى» فهو سبحانه لا يزال يبصر الاشياء لكنه 
لا ينظر إلين شيء واحد إلا إذا شاء؛ فالاشياء 
غير محجوبة عنه أبدّاء ولكن لا يوقع نظره علئ 
شيء إلا إذا شاء ذلك. ومن هذا القبيل قوله 
عليه السلام الم لله كذا وكذا نظرة إل القلب 
في كل يوم”". وقوله تعالى: ولا 0 
إليهم4 ”4 الآية ليس من هذا القبيل» بل النظر 

شهنا عبارة عن الرحمة الإلهية التي رحم بها من 
قرّبه إليها. بخلاف النظر الذي إلى القلب فإنه 
على ما ورد من النبي عليه الصلوة والسلام» 
وليس هذا الأمر مخصوصًا في الصفة النظرية 
وحدها بل سار في غيرها من الأوصاف. ألا 
َرَئْ إلى قوله تعالئ ولِلُوَنُكم حت نعلمَ 
المجاهدين منكم6” ولا نظن أنه يجهلهم قبل 
الإبتلاء» تعالئ الله عن ذلك. وكذلك فى النظر 
ابرلا يلد علي لاي رظي لبد عل بع كل 
وكذا نظرة» لكن تحت ذلك أسرارًا لا يمكن 
كشفُها بغير هذا التنبيهء فَمَنْ عَرّف فَليلْرَم» ومن 
ذهب إلى التأويل فإنه لا بد أَنْ يقع في نوع من 
التعطيل فافهم.ء كذا في الإنسان الكامل. 
والمتكلّمون إختلفوا فيه. فقيل هو نفِسٌ العلم. 
وقيل زائد عليه. وقيل بعدم الوقوف بحقيقته 
ويجي' في لفظ السمع . 


النصيرة : 


- بااعدع 52 ,لاعفو أمورعط 


00 0116و 1ر20 


هي قوةٌ للقلب منوّرةٌ بنور القدس تُرئ بها 


(*) روي في معنى ذلك فجاء (إن لله عز وجل في كل يوم ثلاثمائة وستين نظرة لا ينظر فيها إلى صاحب الشاه يعني الشطرنج). 
ابن الجوزي» العلل المتناهية في الأحاديث الواهية» كتاب ذم المعاصي» باب حديث في الشطرنج ؟/ 7/87. 


(4) آل عمران/ /الا. 
(0) محمد/ ا". 


الماع 


لاق 


حقائقٌ الأشياء وبواطنها بمثابة البَّصّر للنفس | من الحنفية هو كون الفعل بحيث لا يوصل إلى 


الذي ترئ به صورٌ الأشياء وظواهرّهاء وهي 
القوة التى يسمّيها الحكماء العاقلة النظرية. ونا 
إذا نورت بنور القدس وانكشف حجابها بهداية 
الحق فيسمّيها الحكيم القوة القدسيةء كذا في 
إصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم. 
البضاعة : ,115567712711و6ن1/0 - اماع تصاوع 1229 
1 


بكسر الموحدة وفتح الضاد المعجمة 
المخففة شيء من المال يُعطى لآخَر للتّجارة به. 
كذا في الصّراح”'“. وفي البحر الرائق شرح كنز 
الدقائق في كتاب الشركة: البضاعة أن يدفع 
المال لآخر ليعمل فيه علئ أن يكون الربح لربٌ 
المال ولا شيء للعامل. إعلمٌ أنْ دفع المال إلئ 
الغير ليتصرف فيه ذلك الغير دون ربٌ المال 
على ثلاثة أقسام. الأول أن يكون كل الربح 
لربٌ المال ولا شيء للعامل لكونه متبرعًا في 
التصرّف والعمل وهو البضاعة. والثاني أن يكون 
كل الربح للعامل وهو القرض. والثالث أن 
يكون الربح مشترّكا بينهما على حسب ما شَرَطا 
وهو المضاربةء هكذا في الهداية وغيرها. وإِنْما 
قلنا دون رب المال لأنه لو كان شريكًا مع 
العامل فهو شركة عَقّدٍِ منقسمًا علئ مفاوضة 
وعَمَانَ ووجوه وتقبل.ء ويجي تفصيلها في 
الشركة . 
التطح للم رتل1 - ممنتهستاعم1 


بالفتح وسكون الطاء المهملة عند القراء 
هو الإمالة كما سيجي'. 
النظلان: ,7507186 - ل0هطع 1215 ,رعنآ 
00010114 

بالضم وسكون الطاء المهملة خلاف الحق 
كذا في الصراح وسيجي' مفصلا. وعند الفقهاء 


)١(‏ يارةٌ مال كه بدست كسى بتجارت فرستلد. 


المقصود الدنيوي أصلاًء وذلك الفعل يسمّئ 
باطلاً. ولذا قالوا الباطل ما لا يكون مشروعًا 
بأصله ولا بوصفه. وعند الشافعية أعمّ من ذلك 
لأنه يشتمل الفساد أيضّاء فإِنّهم يسمّون ما ليس 
بصحيح باطلاً ويقولون بترادف الباطل والفاسد. 
ويجي كل ذلك مستوفى في لفظ الصحة ولفظ 
الفساد. والباطل عند الصوفية عبارة عما سوى 
الحق كما في كشف اللغات وغيره. 


نظلان الهضم : 71 - ووتادعم لمآ 
عندهم هو أن لا يستمري' الطعام في 

المعدة أصلاً . 

بظوؤ الهضم: - دمتادعونل 1ن كمعمهوا5 


1 | دتمل «اعادرع| 

عندهم هو أن لا يتحدر الطعام عن المعدة 
بسرعة . 
الث والبعثة : ,ع8متطعادموال ,عودووء31 
1801© ,702550896 - 52201085 بممتاعع7بادع] 
0210160011[ 


بسكون العين المهملة في اللغة برانكيختن 
وفرستادن كما في الصّراح. وفي الشرع إرسال 
الله تعالئ إنسانا إلى الإنس والجِنّ ليدعوهم إلى 
الطريق الحقء وشرظه إدّعاء النبّوة وإظهار 
المعجزة. وقيل شرطه الإطلاع علئ المغيبات 
ورؤية الملآئكة» وهو لا يكون إلا رجلاء كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية شرح 
الملخص في الخطبة ويجي' بيانه في لفظ 
الرسول والنبي. ويطلق عل الحشر والمعاد 
أيضًا كما سيج" وعلى السرية أيضًا. 

البغد: - االاتعاضا رمهاكمع تصتل ,عع ره ؤوزطط 
ر1771©215]071ك ,015147166 ملترع ارزع اربع مال 
100112 


ددين 


البُعْدُ الأبعد 


بالضمّ وسكون العين المهملة ضد القرب. 
وهو عند الصوفية عبارة عن بِعْدٍ العبد عن 
المكاشّفة والمشاهدة ويجيرء فى لفظ القرب. 
وفى عرف العلماء هو إمتدادٌ بين الشف :ا 
تعيض أي لا يوجد بينهما أقصر من ذلك 
الإمتداد» سواء وجد مساويًا لذلك الإمتداد كما 
في بعد المركز من المحيط أو زاتدًا عليه كما 
في غيره. وهذا التفسير أولئ مما قيل هو 
الإمتداد الأقصر من الإمتدادات المفروضة بين 
الشيئين لأنه لا يشتمل بُعْدَ المركز من المحيط 
فإنه يقدر نصف القطر مع أنه ليس أقصر 
الخطوط الواصلة بينهما. ثم البعد عند 
المتكلّمين إمتدادٌ موهوم ولا شيءة محضٌ فهو 
عندهم إمتداد موهوم مفروض في الجسم أو في 
نفسه صالح لأن يشغله الجسم وينطبق عليه بعده 
الموهوم ويسمّ خلاءً أيضًا. وعند الحكماء 
إمتداد موجودء فعند القائلين منهم بالخلاء له 
نوعان: فإنهم قالوا إذا حل الإمتداد الموجود 
فى مادة فجسم تعليمي» وإِنْ لم يحل فخلاء أى 
إمتداد مجرّد عن المادة قائم بنفسهء ويسم 
بالبعد المفطور والفراغ المفطور. وبالجملة البعد 
عندهم إِمَا قائم بجسم وهو عرضء» وإمًا بنفسه 
وهو جوهر مجرد. 

قال السيّد السّند في حاشية شرح حكمة 
العين: إنهم قد صرّحوا بجوهرية البُعد المجرّد 
حت قالوا إن أقسام الجوهر ستة لا خمسة. 
وعند النافين للخلاء المنكرين لوجود الإمتداد 


المجرّد فله نوع واحد أعني الإمتداد القائم 
بالجسم» هذا كله خلاصة ما في حواشي 
الخيالي ويجي أيضًا في لفظ الخلاء ولفظ 
المكان. 


وأما أهل الهيئة فقد خصًّوا البعد في 


اصطلاحهم ببعد الكوكب عن معدل النهار ولا 
يطلقونه علئ بعد أجزاء منطقة البروج عن معدل 
النهار. فالبعد عندهم قوسن من دائرة الميل بين 
معدل النهار وبين الكوكب من الجانب الأقرب 
ننواء كات'. للكركت عرضن. أو الأ -وقد. تستين 
أيضا يكيل الكركت فعا ذا عل سيل الشييه: 
والبعض علئ أنّ الكوكب إن كان له عرض 
فبعده عن المعدل يسمّئ بعدًا وإِنْ لم يكن له 
عرض فبعدهم عله يسنّل ميلاً أولاً لذلك ٠‏ 
الكوكب»؛ بخلاف العرض فإنه كما يُطلق علئ 
بُعد مركز الكوكب عن منطقة البروج كذلك يطلق 
عل بعد أجزاء المعدل عن منطقة البروج الذي 
يسمّئ بالميل الثاني. هذا كله خلاصة ما حققه 
الفاضل عبد العلي البرجندي في تصانيفه كشرح 
التذكرة وحاشية الجغميني وما حققه المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي. ويقول في 
رسالةٍ الإستخراجء وهي رسالة في احرج 
التقويم من زيج «الغ بيك6. البُعد: جزءٌ أؤْ 
ساعةٌ من مكانٍ معيّن مثلاً من البرج أَوْ نصفٍ 
التّهارء وهو نوعان: ماض ومستقبل» فالماضي 
هو دَوْرٌ مضى من نصف آلتهار. وبعدٌ المستقبل 
فهو دَوْرَ من نصف التهار الآتي . إنتهه” , 
البَعْدٌ الأتعد: ,21107 - ععوممة بطاتمعج 
0006 

والبعد الأقرب والبعدان الأوسطان جميعها 
مذكورة مشروحًا فى لفظ النطاق. والبعد الأقرب 
الوسط هو العفيِضن الأوسط. والبعد الأبعد 
الوسط هو الذروة الوسطئ» والبعد الأقرب 
المقرّم هو الحضيض المرئي» والبعد الأبعد 
المقوّم هو الذروة المرئية» كذا ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة في بيان الإختلاف 
الثالث للقمر. 


نلق ودر سراج الاستخراج كه رسالة ايست در استخراج تقويم از زيج الغ بيك ميكويد بعد دوري جزواست يا ساعت از جاي 
معين مثلا از برج ويا از نصف النهار وآن بر دو نوع است ماضي ومستقبل . اما بعد ماضي آنست كه دوري از نصف النهار 
كذْشته باشد. وبعد مستقبل آنكه دوري از نصف النهار آينده باشد انتهى . 


يُعْدُ الإتصال 


"57 


يُعْدُ الإتصال: - العام ممتامءاصناصسصم 
ع عل ف[أونمع ]1 

وقد ذكر سابقًا فى لفظ الإتصال. 
التعد السواء: عطا مع ءساعط ععصماكتل عل 
لطة ضيه عط 01 اأمعصيع ةد 1ه01211 3511010 


فرعام ء] مجاررء معتروادأل هآ - تاممحد عطا؟ 


عي[ و[ عل اء أأءعأهد نال 116و051707107111 

عند أهل العمل من المنجمين هو البعد 
بين تقويم الشمس والقمر. 
البُعد المضعًف : امعندرهه20كة 156 


فبواء, ع[ - صمممم عغطا 01 امعموع اماك 
716لا| 4! عل مئان 01107111 1ك 


هو حركة مركز القمر ومركز القمر أيضًا 
كذا فى شرح التذكرة. 
البُعد المعدّل: جاعم - طاناصساهم 

عندهم هو بعد القمر عن الأفق بدرجات 
المعدلء كذا يستفاد من توضيح التقويه”؟. 
البُعد المفطور : 1.4 - ععصهاكتل 21كناغة11 
عأأ ءاهد عع ترماكلل 

بالفاء وقيل بالقاف هو البعد المجرّد 
الموجود ويجي' في لفظ المكان. 
البقاء : عأنصيرى - 021 تناه 

بالقاف في إصطلاح الصوفية: هو عبارةٌ 
عن أنْ يَرَى نفسّه باقيًا بعد فناله عن ذاتّهِ بالحقٌ 
بسبب دعوة لإسم كلي يقتضي جَمْعَ القَرْق» 
فيأتي لجانب الخلق ويرشدّهم من الأسماءِ 
المتفرّقة التى توجبٌ التفرقَةَ والكثرة. ووجة البقاء 


. 78479 هو سراج الاستخراج. انظر ص‎ )١( 


وطريقٌ البقاء هو وجةه المرشِد والشيخ الذي هو 
إنسانٌ كامل. وهو دائم البقاءٍِ بالعشق» كذا في 
كشف اللغات ويجي؛ أيضًا في لفظ الفناء”" . 


البَقّرة: 16[عهنا 4ط - أناه50 كنامام ,تلاك ع1 


عكناءام 16ل | 


كناية عن النفس إذا إستعَدّت للرياضة 
وبدت فيها صلاحية قمع الهوى الذي هو 
حيوتهاء كما يكنل عنها بالكبّش قبل ذلك 
وبالبَدَئنة بعد الأخذ فى السلوك. كذا فى 
إصطلاحات الفوفهة  <١‏ 1 


البكر : رثا - ماع 7/11 


بكسر الموحدة وسكون الكاف لغة إمرأة 
لم تلذء ثم سمّيت التي لم تُقتَضٌ إعتبارًا بالثيب 
لتقدّمها عليها كما في المفردات”". وشرعًا إسم 
لإمرأة لم تُوطأ بالكاح كما في المبسوط. وقيل 
لم تجامع بنكاح و غيره وهذا قولهماء والأول 
قوله. والصحيح أن الأول قول الكل كما في 
الظهيرية”؟». وذكر في المغرب أنه يقع علئ 
الذي لم يدخل بإمرأة كذا في جامع الرموز في 
فصل نفذ نكاح حرة. كذا في الأصل. 
البلآدة : 6ازإنطعط - بونائطء2] 
البلاغة : - 1,ماعط؟ ,ععمعباوماطع 
1001/6166 

عند أهل المعاني يطلق عل معنيين: 
أحدهما بلاغة الكلام» وتسمّ بالبراعة والبيان 
والفصاحة أيضًاء وهي مطابقة الكلام لمقتضى 


زفق در اصطلاح صوفيان عبارتست از انكه بعد از فنا از خود خود را بافي بحق ديده از حق بجهت دعوت از اسماي متفرقة كه 
موجب تفرقه وكثرات است باسم كلي كه مقتضي جمع الفرق است بجانب خلق بيايد و رهنمائي كند. وروي بقا وراه بقا 
روي يبر ومرشد كه انسان كامل است وهميشه بافي بعشق است. 

(5) مفردات ألفاظ القرآن لأبي القاسم حسين بن محمد بن المفضل المعروف بالراغب الاصبهاني (- 007ه). 

(5) الفتاوي الظهرية لظهير الدين أبي بكر محمد بن أحمد القاضي الحنفي (- 519ه). كشف الظنون 1770/7. 


وديا 


البلاغة 


الحال مع فصاحته أي مع فصاحة ذلك الكلام. 
كذا ذكر الخطيب في التلخيص. قيل لو قال إلا 
إذا اقتضى الحال خلاف ذلك لكان أحسنء لأنّ 
الحال قد قد يقتضي ما ينافي الفصاحة كالتعقيد في 
المعميّات. فحيئئذ رعاية التطابق أولئ من رعاية 
الفصاحة إذ إرتفاع شأن الكلام بالطباق لمقتضى 
الحال؛ لكن بي الكلام علئ الكثير الشائع ولم 
يعتد بالقليل النادر. وقيل نمنع بلاغة الكلام 
المذكور. ومعنئ مطابقة الكلام لمقتضى الحال 
يذكر في لفظ الحال. 


قيل خالف الخطيب السكاكي في إشتراط 
فصاحة الكلام. فقيل" إن لا" الشترط . 2 .هن 
فصاحة الكلام في البلاغة؛ وليس رجوع البلاغة 
إلى البيان لاشتراطها بالخلوٌ عن التعقيد 
المعنويء بل لمعرفة أنواع المجاز والكناية 
وعلاقتها لثلاً يخرج فيها عن إعتبارات اللغة. 
وقيل إنه لا يُشترط في البلاغة من الفصاحة 
سوى الخَلُوص عن التعقيد المعنوي. ثم قال 
الخطيب: ولبلاغة الكلام طرفان: أحدهما أعلئ 
إليه تنتهي البلاغة وهو الإعجاز وما يقرب منه 
أي من حدّ الإعجاز إنتهئ. أي الطرف الأعلئ 
نوع تحته صنفان: كلام يعجر البشر عن الإتيان 
بمثله وهو حدّ الإعجاز وقريب من حدٌّ الإعجاز 
بأن لا يعجز البشر لكن يعجز مقدار أقصر سورة 
عن الإتيان بمثلهء وكلاهما مندرحٌ تحت حذٌ 
الإعجاز لأن حدّ الإعجاز هو حد الاعجاز عن 
الإتيان بأقصر سورةء وبهذا إندفع ما أورده 
المحقق التفتازاني من أنه لا معن لجعل حدٌ 
الإعجاز وما يقرب منه طرقًا أعلئ إذْ المناسّب 
أنْ يُْخدَ حقيقيًا كالنهاية أو نوعيًا كالإعجاز 
إنتهئن. إذ قد يُوْخذَ نوعيًا هو حدّ الإعجاز 
المعتبّر شرعًا وهو حدّ إعجاز أقصر سورة» إلا 
أنّه نَبَّه على أنه صنفان: كلام يعجز نفسه وكلام 


)١(‏ المجازية (+ م). 


يعجز مقدار سورة من جنسه. 

فإن قيل: ليست البلاغة سوى المطابقة 
لمقتضى الحال مع الفصاحةء وعلم 
كافل بإتمام هذين الأمرين فمن أتقنه وأحاط به 
لِمّ لا يجوز أن يراعيهما حقٌّ الرعاية فيأتي 
بكلام هو في الطرف الأعلئ ولو بمقدازر أقصر 
سورة؟ قلت إِنْ العلم لا يتكفل إلا بيان 
الأحوال وأما الإطلاع علئ كميات الأحوال 
وكيفياتها ورعاية الإعتبارات بحسب المقامات 
فأمر آخر. ثم قال وثانيهما أسفل وهو ما إذا 
عي عنه إل ما دونه التحق بأصوات الحيوانات 
عند البلغاء» وبينهما مراتب كثيرة إنتهئ. فإن 
قلت يلتحق ما يشتمل علئ الدقائق البيانية 
الحيوانات؟ قلت إعتبار الوضوح 
والخفاء في الدلالة بالنسبة إلى المعاني 
[المجازيق ](31© وتلك المعاني أزيد من الدلالات 
الوضعية ومما يتعلق بعلم المعاني» فرعاية البيان 
لا ينفك عن رعاية المعاني. وثانيهما بلاغة 
المتكلم وهي مَلكة يُقتدر بها علئ تأليف كلام 
فالبلاغة بمعنييها أخصٌ صطلقًا من الفصاحةء 
فكل بليغ كلامًا كان أو متكلمًا فصيحٌ ولا 
عكس. هذا خلاصة ما في الأطول والمطول 
والجلبي. وفي الإتقان في النوع الرابع والستين 
مراتب الكلام المحمود متفاوتة. فمنها البليغ 
الرصين الجزل. ومنها الفصيح القريب السهل. 
ومنها الجائز الطّلق الرَّسُّل. فالأول أعلاها 
والثاني أوسطها والثالث أدناهاء فحازت بلاغة 
القرآن من كل قسم من هذه الأقسام حصّة 
فانتظم لها بانتظام هذه الصفات نمظ من الكلام 
يجمع بين صفتي الفخامة والعذوبة» وهما عل 
الإنفراد في نعوتهما متضادان» لأن العذوبة نتاج 
السهولة. والجزالة والمتانة يعالجان نوعًا من 


بأصوات 


البلة 


الزعورة» فكان اجتماع الأمرين في نظمه مع نبو 
كل واحد منهما عن الآخر فضيلة خصٌ بها 
القرآن ليكون آية بيّنة لنبيه صلى الله عليه وآله 
وسلم. 
البلّة: 


6ل - انل سنك 


بحركات الموحدة وباللام المشددة هي 
الرطوبة علئ ما في الصراح. واختلفت عبارات 
العلماء في تفسيرها. فقال شارح الإشارات: إنه 
ذكر الشيخ في الضّفاء29 أن البلة هي الرطوبة 
الغريبة الجارية على ظاهر الجسمء كما أن 
الإنتفاع هي الغريبة النافذة إل باطنه» والجفاف 
عدم البلّة عمًا من شأنه أنْ يبتل. وقال في شرح 
ا لوي ا ل 1 

طبيعته النوعية كيفية الرطوبة أوْ لآء فالأول 
اطي والثاني إِمّا أنْ يلتصق به جسم رطب 
أو لآ يلتصق به جسم رطبء والأوّل هو المبتل 
إن إلتصق بظاهره فقط غير غائص فيه كالحجر 
في الماءء والمتتقع إن كان غائضًا فيه كالخشب 
في الماء. والثاني أي الذي لا تقتضي طبيعته 
الرطوبة ولم يلتصق به جسم رطب هو الجاف» 
ومثاله ظاهرء وقيل مثاله الزيبق» فالجفاف على 
هذا هو عدم مقارنة جسم متكيف بالرطوبة إلى 
جسم لا تقتضي طبيعته الرطوبة فهو علئ هذا 
التفسير غيرٌ محسوس» وبينه وبين البلّة تقال 
العدم والمَلّكة إنتهئ . 

وقال السيّد 
الطوالعم: في الأجسام ما هو رطب الجوهر 
كالماء فإن صورته النوعية تقتضي كيفية الرطوبة 
في مادتهء ومبتل وهو الذي جرى علئ ظاهر 
ذلك الجوهر والتصق به أو نفذ في جوفه أيضًا 
ولم يفده لينّاء وذلك الجوهر حيتئذ يسمّئ بلة» 
ومنتقع وهو الذي نفذ في أعماق ذلك الجوهر 


2 


والرطوبة تطلق علئ البلّة الجارية 
على سطوح الأجسامء وهي بهذا المعن جوهر 
لا من الكيفيات الملموسة. وتطلق أيضًا علئ 
الكيفية الثابتة لجوهر الماء. وقال في شرح 
المواقف: الرّطب هو الذي تكون صورته النوعية 
مقتضية لكيفية الرطوبة» والمبتل هو الذي التصق 
بظاهر ذلك الجسم الرطب» والمنتقع هو الذي 
نفذ ذلك الرطب في عمقه وأفاده ليئًا. فالبلة هو 
الجسم الرطب الجوهر إذا جرئ علل ظاهر 
جسم آخر. والجفاف عدم البلة عن شيء هي 
وقد تُطلق كل من البلّة والرطوبة 
بمعنئ الاخر إنتهيل. فظاهر هذه العبارة وكذا 
عبارة شرح الإشارات تدلّ على أن المبتل أعم 
من المنتقع» وما في شرح حكمة العين وحاشية 
الطوالع يدل علئ أنهما متباينان. 


البَلَعم : 
هو عند الأطباء نوع من الأخلاط وهو 
قسمان: إمّا طبيعي وهو الذي يصلح لأن يصير 
دمًا وكأنه دم قاصر عن تمام النضج . وإما غير 
طبيعي وهو خمسة أصناف: الحلُو 'والمالح 
والعفص والتَفِه والحرفة. وفي بحر الجواهر 
البَلَهَم الطبيعي هو خلط بارد رطب أبيض اللون 
مائل إلئ الحلاوة» والبلغم المائي هو الرقيق 
المستوي القوام» والبلغم الزجاجي هو الثخين 
الذي يشبه الزجاج الذائتب» والبلغم المخاطي 
هو الغليظ الذي يختلف قوامه» والبلغم الخام 
هو الرقيق الذي يختلف قوامه. 
البناء : 111011-71 ]005 


بالكسر والمد يعني العمارة» وإحضار 
الزوجة للمنزل» وعدم إعراب اللفظا. كما في 
كنز اللغات2. وعند الفقهاء عدم تجديد 
التحريمة الأخرئ وإتمام ما بقي من الصلوة التي 


وأفاده ليا 


من شأنه. 


6 - تع عاتاط 


, 1١60/5 الشفاء (منطق) لأبي علي حسين بن عبد الله المعروف بابن سينا (- 478ه) وعليه شروح. كشف الظنون‎ )١( 
بناء كردن جيري وزن بخانه آوردن وبي اعراب كردن لفظ راكما في كنز اللغات.‎ )١ 


نت كوا 


البناء 


سبق للمصلى الحدث فيها بالتحريمة الأولئ» 
ويقابله الإستكناف. هكذا يستفاد من جامع 
الرموز في فصل مصلٌّ سبقه الحدث. وعند 
الصرفيين والنحاة يُطلق على عدم اختلاف آخر 
الكلمة باختلاف العوامل ويجىء تحقيقه فى لفظ 
المعرب. ويُطلق أيضًا علئ الهيئة الحاصلة 
لللفظ بإعتبار الحروف2 وحركاتها 
وسكناتهاء وقد سبق تحقيقه في بيان علم 
الصرف في المقدمةء ويسمّئ بالصيغة والوزن 
أيضًا . وقد يقال الصيغة والبئّاء والوزن لمجموع 
المادّة والهيئة أيضًا صرّح بذلك المولوي عبد 
الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية» وستعرف 
في لفظ الوزن تحقيق هذا المقام. 


ترتيب 


الته 

ينقسم انام عندهم إل ثلاثي ورباعي 
وحُماسي لأنّه إِنْ كانت في الكلمة ثلاثة أحرف 
أصول فثلاثي» إن كانت في الكلمة أربعة 
أحرف أصول فرباعيء 
حماسي قال الرضي في شرح الشافية لم 
يتععرّض التّحاة لأبنية الحروف لندور تصرّفهاء 
وكذا الأسماء العريقة البناء كمَنْ وما. ولا يكون 
الفعل خماسيًا لأنه إِذَا يصيرٌ ثقيلاً بما يلحقه 
مظردًا من حروف المضارعةء وعلامة إسم 
الفاعل وإسم المفعول والضّمائر المرفوعة التي 
هي كالجزء منه. 8 إن مذهب سيبويه وجمهور 
النحاة أن الرباعى والخماسى صنفان غير 
الثلاتن . وقال القراء: والهاي 27 .بل أمتلهنا 
الثلائي. وقال القرّاء: الزائد في الرباعي حرفه 
الأخيرء وفى الخماسى الحرفان الأخيران. وقال 
الكسائى الزائد فى الرباعى الحرف الذي قبل 
آخره» ولا دليلَ عل ما قالاء وقد ناقضا 


إن كانت خمسة 


قولهما باتفاقهما علئ وزن جعفر 0 ووزن 
سرع ال مع إتفاق الجميع علئ أن الزائد 

ذا لم يكن تكريرًا يوزن بلفظة إنتهن. وكل 
منهما مجرد ومزيدء فالمجرّد ما لا يكون فيه 
حرف زائد والمزيد ما يكون فيه حرف زائد. 
ولا يجوز الإسم سبعة أحرف ولا يجوز زيادته 
أربعة أحرف» ولا يجوز الفعل ستة أحرف ولا 
فنهاية الزيادة في 
الثلاثي من الإسم أربعة أحرف. وفي الرباعي 
منه ثلاثةء وفي الخماسى منه إثنانء وفى 
الثلاثي من الفعل ثلاثة» وفي الرياعي منه إثنان» 
ان المي ل د 
الكتب» لا يكون القمل, المضارع :متجدذا. أبدا بيبل 
مزيدًا ثلائيًا أو رباعيّاء وكذا الأمر وإسم الفاعل 
والمفعول ونحوها. 


يجوز زيادته ثلاثة أحرفء 


وينقسم البناء أيضًا إلى صحيح وغير 
صحيح؛: وغير الصحيح إل معتل ومهموز 
ومضاعف. لأن البناء لا يخلو إِمّا أنْ لا يكون 
أحل من حروفه الأصول حرف علّة ولا همرة 
ولا تضعيفاء أو يكونء والأول هو الصحيحء 
والثاني ثلاثة أقسام لأنّه إِنْ كان أحد حروفه 
الأصول حرف عله يسمئ معتلاء وإنت كان 
أحدّها همزة يسمّئ مهمورّاء وإِنّْ كان أحدها 
مكررًا يسمّئ مضاعمًا. ففي الثلاثي ما يكون 
عينه ولامه أو فاؤه وعينه متماثلين» وفي الرباعي 
ما يكون فاؤه ولامه الأولئ متمائلين مع تَمَائلٍ 
عينه ولامه الثانية كَرَلْرَلَ وهذا هو التقينيم 
المشهور بين الجمهور. وعند البعض الصحيح 
ما لا يكون معتلاً. فالمهموز والمضاعف حيئذ 


الشافية : تنقسم الأبنية إلى صحيع ومعتل » 


(1) الكسّائي: هو علي بن حمزة بن عبد الله الأسدي الكوفيء أبو الحسن الكسائي. ولد بالقرب من الكوفة وتوفي بالريّ عام 
4هم/ 605م. إمام في اللغة والنحو والقراءات. له العديد من المصنفات الهامة. الأعلام 4/ 2787 غاية النهاية 
578/١‏ . وفيات الأعيان .77٠ /١‏ تاريخ بغداد 2407/١١‏ طبقات النحويين 2334 إنباه الرواة 595/7. 


بناكوش 


كان 


الأصول حرف علةء والصحيح بخلافه. وتنقسم 
الأبنية أيضًا إلئ مهموز وغير مهموزء فالمهموز 
ما أحد حروفه الأصلية همزةء» وغير المهموز 
بخلافه. فالمهموز قد يكون صحيحًا كأمر وسأل 
وقرأ وقد يكون معتلاً نحو آل ووّال وكذا غير 
المهموز. وتنقسم قسمة أخرئ إلى مضاععف 
وغير مضاعّف. فالمضاعف في الثلائي ما يكون 
عينه ولامه متمائلين» وهو أكثر. وأمًا ما يكون 
فاؤه وعينه تماثلين كدَّدّن فهو في غاية القلة. 
والمضاععف في الرباعي ما كُرّرَ فيه حرفان 
أصليان بعد حرفين : أصليين نحو زلزل» وأمًا ما 
فاؤه ولامه متمائلان كقلق فلا يسمّئ مضاعمًا. 
فالمضاعّف إِما صحيح كمد أو معتل كود وحيّ» 


وكذا غير المضاعقف كضرب ووعل؛ وكذا 
المضاعت: إن .يمون" كاز أو غيزة: كمد اتي. 
فعلئ هذا النسبةٌ بين الصحيح والمعتل تباين» 


وبينه وبين كلّ من المهموز والمضاحكف هي 
: 0 
العموم من وجهء» وكذا النسبة بين كل من 


(1) زلزال (م). 
زفق بناكوش: نزد صوفيه دقيقة محبوب راكويند. 
(7) البيانية (م0. 


فائدة: 

لا يكون الرباعي إسمًا كان أو فعلاً معتلاً ولا 
مهموز الفاء ولا مضائَمًا إل بشرط فصل حرف 
أصلي بين المثلين كرَّلْرّل'"2. ولا يكون الخماسي 
مضاعَّفاء وقد يكون معتل الفاء ومهموزها نحو 
ورنتل وإصطبل» كذا ذكر الرضي 
بناكوش : ,ككل - سوا ,ل1أم0أكة81 
يك 

بالفارسية هو ما خلف 
الصوفية» نكتة المحبوب 
البتانية0"' : للم - (ععة) ملوإتسفمه3لى 
(ع1ع56) 18071071104 

بالنون فرقة من غُلاة الشيعة أتباع بّنان بن 
سمعان”؟©2. قال بنان”؟ خذله الرحمان إن الله 
علق صورة إنسان ويهلك كله إلآّ وجهه لقوله 
تعالئ «ديبقئ وب ربك ذو الجلال 
والإكرام 4 ٠‏ ودوحٌ الله حلت في علي ثم في 
إبنه محمد بن الحنفية”" ثم في إبنه أبي 7ن 
ثم في بنان”" لعنةٌ الله علئ هذا الشيطان» كذا 
في شرح المواقف”""2. 


الأذن. 
الدقيقة”" . 


وعند 


(4؛) بيان بن سمعان التميمي النهدي اليمني» ظهر بالعراق في اوائل القرن الثاني الهجري وادّعى أن جزءاً إلهيّا حل في الامام 
علي بن ابي طالب ثم في ابنه محمد بن الحنفية ثم في ابنه أبي هاشم ثم انتقل إليه هو نفسه . وقد تزايدت المخارق عنده حتى 
ادّعى النبوة. مات تتلا على يد خالد القسري. مقالات الاسلاميين ا الملل والنئحل دل شرح الموافف 
4 اعتقادات فرق المسلمين 57» الكامل لابن الأثير 0/ 247 التبصير 217580 الفرق بين الفرق 3775 . 


(8) بيات (م). 
زف الرحمن/ اه 


(0) محمد بن الحنفية: هو محمد بن علي بن أبي طالب الهاشمي القرشيء أبو القاسم المعروف بابن الحنفية. ولد بالمديئة عام 


١ه/‏ 147م. وتوفي فيها عام ١ه/‏ ٠٠/م.‏ واسع 


العلم» ورعء تقي. الاعلام 7/١77؛‏ طبقات ابن سعد 211/6 


وفيات الاعيان 2459/١‏ صفة الصفوة 47/7. حلية الأولياء ”/ 211/4 نزهة الجليس .761/١‏ 
(4) أبو هاشم ابن محمد الحنفية: هو عبد الله بن محمد (ابن الحنفية) بن علي أبي طالب» أبو هاشم. توفي عام 489ه/ 7 الام. 
أحمد زعماء العلوبين في عهد بني مروان»؛ ومن مؤسسي الدولة العباسية» راو للحديث. الاعلام 2157/5 التهذيب 2117/5 


شذرات الذهب .1١١1/١‏ 
(9) بيان (م). 


(١3)البيانية‏ : ويقال لها البنانية فرقة من غلاة الشيعة أتباع بيان بن سمعان الت . قالوا بانتقال الامامة 
فرقة من باع بياد بن من 


بي هاشم إليه . هوا 


الإمام علي ثم ادعى بيان أن الجزء الإلهي ة قد حل فيه بنوع من التناسخء وزعم أن معبوده على صورة انسان . وقد مات- 


يخنن 


البنْت : ((22 - رع اطعسعل ,انه 


بالكسر وسكون النون مؤدّث الإبن والبنات 
الجمع. والبنات عند أهل الرّمل أربعة أشكال 
من الأشكال السنّة عشر الواقعة فى الزائجة فى 
البيت الخامس والسادس والسابع والثامن. ١‏ 
نت اللّيُون: لماعك م 01 - 10و كنوع مبكل 
011 

شريعة التي أت عليها حولان. والحمّة 
التي أل عليها ثلاث سنينء والجَدّعَة التي أتئ 
عليها أربع سنين ويجي ذكر كلها في محالها. 
بنْتُ المَخَاض: اعصمع-عطز لأه تدعنز عم0 
01 الئل ف[أ عترم - 

شريعةً فصيلة إبلٍ أت عليها حول واحد. 
البندقة : ادعلا - لوعنادآ] 

هو إسم ما يتحمل في المقعدة كالشياف 
ويطلق أيضًا علئ درهم واحد. وبعض الأطباء 
يجعلها مثقالاً وبعضها أربعة دوانق ويقال أيضًا 
عل شيء أكبر في هيئة البندقة» وقد يطلق علئ 
البراز الذي يشتد جفافه وصلابته حتيل صار 
بعرّاء وعلئ طينة مدوّرة يرمئ بها كذا في بحر 


الجواهر. 
بندكى : 41086 إعسط - مامكقعتاطه ,بجع حواك 


عرزوناع ل 
بالفارسية هي العبودية. وعند الصوفية هي 
التكلية 60 


بنطاسيا : 177102/101107 - دونه م لمآ 


هو إسم الحس المشترك”" . 


البنية : - نولهط عط ؤه ع1رم بعصم 
ونم نلك عاترعمرره ع 


بالكسر الفطرة كما في الصّراح. وعند 
الحكماء هي الجسم المركّب عل وجه يحصل 
من تركيبها مزاج وهي شرط للحيوة عندهم. 
وعند المتكلمين فردة لا يمكن الحيوان من أقل 
منهاء كذا في شرح الطوالع في مبحث الحيوة. 
بهت ٠:‏ ,82601120118 - ااعماع/ا ,طاعبام بجعلا 
100 

بضم الباء وسكون الهاء لفظة هندية بمعنئ 
كثير. وعند المنجّمين حركة كوكب ما في زمان 
معيّن مثل عشرة أيام أو خمسة أيام أو أقل أو 
أكثر. وإذا أطلقت فالمراد مقدار حركة الكوكب 
في اليوم الواحد. كما في سراج الإستخراج” . 
البهر : - طنوءةط أن دوعص تمطك 
الال 01 اامتاددع: ,لاز 7271/اا0 كك 


بالضم كقفل عند الأطباء هو الرّبو وضيق 
النفس ويجي بيانه في لفظ الربو. 
البَهْشَمية: -للى - (اءءة) #لإنسططعطة8-لم 
(50016) منجوة 1ل 80/1 


هي فرقة من المعتزلة من أصحاب أبي 
هاشم. إنفرد أبو هاشم عن أبيه بإمكان 
إستحقاق الْذمم والعقاب بلا معصية مع كونه 
مخالقًا للإجماع والحكمة» وبأنه لا توبة عن 
كبيرة مع الإصرار علئ غيرها عالِمًا بقبحه. ولا 
توبة مع عدم القدرة. ولا يتعلّق علمٌ واحدٍ 
بمعلومين علئ التفصيل. ولله تعالئ أحوال لا 
معلوْمة .ولا" منجهولة: ول :قديمة ‏ وؤلة” .حادتة. ذا 


> بيان قتلاً على يد الوالى خالد بن عبد الله القسري. الملل 197» التبصير .١74‏ الفرق 775. شرح المواقف 2708/8 
اعتقادات فرق المسلمين والمشركين ا0» المقالات ,77/١‏ الكامل لابن الأثير 0/ 47. 


)١(‏ بندكي: نزد صوفيه تكليف راكويند. 
(5) بنطاسيا: بالنون هو اسم الحس المشترك . 


(9) بهت: بضم با وسكون ها لفظ هنديست بمعنى بسيار ونزد منجمان حركت كوكبي بود در زمان معين مثل ده روز يا بنجروز يا 
كمتر يا بيشتر وجون مطلق كويند مراد مقدار حركت اوبود در يكشبانه روز كما في سراج الاستخراج. 


لين 


بهمنماه 
في شرح المواقف”2 
بهمنماة: - (طأدمتم موتوموءط) طفلستمقسطه8 


زعكاعمر 771015) :[1710: 80/1710 

إسم شهر من أشهر التقويم الإيراني» وهو 
أول شهور الشتاء””" . 
التهيمة : 
عنم ,لف جري 01140 
البهائم. وفي جامع الرموز في كتاب الشرب 
البهيمة ما لا نطق له وذلك لما في صورته من 
الإبهام؛ لكن خحُصٌ التعارف بما عدا السباع 
والطير كما فى المُضّمرات. 
البَوّاب : 76مانرم عل - كنحدمالزم ع1 

بفتح الموحدة وتشديد الواو في اللغة 
قم الإثنا عشريء سمي به لأنه ينضم عند إمتلاء 
المِّدة لإتمام النضج ثم ينفتح إلى تمام الدفع. 
البَوَادِه : 
زء/ماكتد اه عأماكمةك) عممعتنزى 

جمع بادهة وهي ما يفجأ القلب من الغيب 
الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم. 


الوا عر 

عند الأطباء هي زيادة تنبت عل أفواه 
العروق التي في المقعدة من دم سوداوي غليظء 
وينقسم إلى ثؤلولية يُشْبِه التؤلول الصغير» وعَيْنية 
وهي عريضة مدوّرة لونها أرجوانية» وإلل ناتئة 
أي ظاهرة وإلل غائرة أي كامنة. والبواسير في 


- أقدعط ,لعم 0101303 


- (عامغكلزة لصد عاماأموتل) ومتاصتة1 


: وعنتمجرمورعل2 - كدلأامطعهتمعقط 


الأنف هي لحو زائدة تنبت فربما كانت رخوة 
بيضاء لا وَجَع معها» 7 أسهل علاجاء 
وربما كانت حمراء شديدة الوجع وهذا أصعب 


علاجًا. ومفردها باسور. ولذلك يقال للدواء 
المستعمّل فيه باسوري. وقد يعرض في الشَفَة 


السفلى غلظ وشقاق في وسطها ويقال له بواسير 
الشفة كذا في بحر الجواهر والأقسرائي. 
البوَال: 

بالضم علة توجب كثرة البول» يقال أخذه 
البُوال. 
بوسه : 
#أكقهام ,1111021411011 

هي عند الصوفية بمعنئ الفيض والجحذب 
الباطني الذي هو واقع بالنسبة للسالك. وأيضًا 
اللذة البشرية© . 


البولتان : 1407271010176 - 1غ لم طاءعمهآ 

هي أن تقطر من العينين في كل قليل من 
الزمان قطرات من الماء ثم تنقطع » كذا في بحر 
الجواهر 
الييَاض : «لامالعادما8 - ددع صائط ملا 

بالفتح والياء المثناة التحتانية فى اللغة 
سبيدي. وعند أهل الرمل إسم شكل من 
الأشكال الستة عشر وصورته هكذا > وتوضيحه 
يطلب من كتب الرمل. 
البيان: 
211001011 

بالياء المثناة التحتانية لغةّ الفصاحة. يُقال: 
فلان ذو بيان أي فصيح وهذا أبْينَ من فلان أي 


عتانرام8 - عماتتحزامط 


- عالاكقعام ,رتم21 ت1قلصط 


مما - ع«ماعط؟ ,ععمعسوماط 


)١(‏ البهشمية: فرقة من المعتزلة أتباع ابي هاشم عبد السلام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائي المتوفى عام ١5ه.‏ وأكثر 
معتزلة البصرة على مذهبه لأن ابن عبّاد كان يدعو له. وسمي اصحابه كذلك بالذمية. وكانت لهم ضلالات كثيرة. ٠‏ وقد 


ذكرها العلماء بشيء من 
زفق بهمئلماء نام ماهيست ادر تاريخ فرس . 


من التفصيل. الملل والنحل 2,78 الفرق بين الفرق 184» التبصير في الدين 85 . 


(؟) بوسه: نزد صوفيه بمعني فيض وجذبة باطن كه بنسبت سالك واقع شود ونيز لذت بشري را كويند. 


كن 


البَيان 


أفصح منه وأوضح كلام . 
الكشاف: البيان هو المنطق الفصيح المعيّر عمًا 
في الضميرء كذا ذكر السيّد السّند في حاشية 
خطبة شرح الشمسية. وقال الجلبي في حاشية 
المطول: البيان مصدر بَانَ أي ظَهّر جعل إسمًا 
للمنطق الفصيح المعبّر عمًا في الضميرء 
والتبيان”" مصدر بيّن عل الشذوذ. وقد يفرّق 
بينهما بن التبيان يحتوي عل كدّ الخاطر 
وإعمال القلب. وقريبٌ منه ما قيل التبيان بيانٌ 
مع دليل وبرهان. فكأنه مبني عل أن زيادة 
البيان لزيادة المعنول. وقال المولوي عبد الحكيم 
في حاشية شرح المواقف: البيان الكشف 
والتوضيح» وقد يستعمل بمعنئ الإثبات بالدليل 
إنتهئن. وبالجملة فهو إِمَا مصدر بان وهو لازم 
ومعناه الظهورء أو مصدر بيّن وهو قد يكون 
لازمًا كقولهم في المثل قد بيّن الصبح لذي 
عينينء أي بانء وقد يكون متعدّيًا بمعنئ 
الإظهارء قال الله تعالئ طثم إن علينا بيانه#"© 
أي إظهار معانيه وشرائعه علئ ما وقع في بعض 
الكتب. 


وفي 0 شروح الحسامي ثم إن البيان 
عبارة عن أمرٍ يتعلق بالتعريف والإعلام» وإنما 
يحصل 5 بدليل» والدليل محصّل للعلم» 
فههنا أمور ثلاثة: إعلام وتبيين ودليل يحصل به 
الإعلام أو علم يحصل من الدليل. ولفظ البيان 
يطلق عل كل واحد من تلك المعاني الثلاثة. 
وبالنظر إل هذا إختلف تفسير العلماء له. فمن 


)١(‏ التباين (م). 
(؟) القيامة/ 19. 


قال صاحب | نظر إلىل إطلاقه على الإعلام الذي هو فعل 


المبين كأبي بكر الصيرفي'". قال هو إخراج 
الشيء من حيّر الأشكال إلى حيّر التّجلي 
والظهورء وأورد عليه أنَ ما يدل علئ الحكم 
إبتداء من غير سابقية إجمال وأشكال بيان 
بالإتفاق» ولا يدخل في التعريف. وكذا بان 
التقرير والتغيير والتبديل لم يدخل فيه 
وأيضًا لفظ الحيّر مجاز والتجوّز في الحدّ لا 
يجوز. وأيضًا الظهور هو التّجِلَي فيكون تكرارًا. 
فالأولئ أن يقال البيان هو إظهار المراد كما في 
التوضيح. ومن نظر إلئ إطلاقه على العلم 
الحاصل من الدليل كأبي بكر الدقّاق”' وأبى 
عبد الله البصريء قال هو العلم الذي يتييّن به 
المعلوم . وبعبارة أخرئْ هو اكلم عن الدليل» 
فكأن البيان والتبين عنده يمعتق واحد. ومن 
نظرء إل إطلاقه علل ما يحصل به البيان كأكثر 
والمتكلّمين قال هو الدليل الموصِلٌ 
بصحيح النظر إليل إكتساب العلم بما هو دليل 
0 وعبارة بعضهم هو الأدلة التي بها تتبين 
الأحكام» قالوا والدليل على صحّته أنَّ مَنْ ذكر 
دليلاً لغيره وأوضحه غاية الإيضاح يصحٌُ لخة 
وعرفًا أن يُقال نَم بيانه»ء وهذا بان حَسَنٌّ إشارةً 
إلئ الدليل المذكور. وعلئ هذا بان الشيء قد 
يكون بالكلام والفعل والإشارة والرمزء إِذْ الكل 
دليل ومبيّن. ولكنّ أكثر إستعماله في الدلالة 
بالقول. فكل مفيدٌ من كلام الشارعء وفعله 
وسكوته وإستبشاره بأمر وتنبيهه بفحوى الكلام 


زفق ابو بكر الصيرفي: هو محمد بن عبد الله الصيرفي» أبو بكر. توفي عام اهم لم فقيه شافعي» متكلم» عالم 
بالأصول. له عدة مؤلفات. الأعلام كر تل وفيات الاعيان موق الوافي بالوفيات و نظت طبقات الشافعية 


له مفتاح السعادة ؟4/5لا١ا.‏ 


(4) ابو بكر محمد بن أحمد بن عبد الباقي بن منصور البغدادي الدقاق» المعروف بابن الخاضبة. ولد عام نيف وثلاثين 
واربعماية للهجرة؛ وتوفي عام 449ه. إمام محدث حافظ ثقةء له عدة كتب وتصانيف. سير أعلام النبلاء 21١9/19‏ 
المنتظم 2٠١١/9‏ الكامل في التاريخ /٠١‏ *55» العبر “/ 58 ميزان الاعتدال #/ 2456 البداية والنهاية 17/ «158, 


لسان الميزان ه/ لاه طبقات الحفاظ 158. 


البيان 


امنا 


عل علّة بيان لأنْ جميع ذلك دليل» وَإِنّْ كان 
بعضها يفيد عَلَبةَ الطَنَ فهو من حيث أنه يفيد 
العلم بوجوب العمل دليل وبيان. 


اله 


البيان بالإستقراء عند الأصوليين علئ 
خمسة أوجه: بيان تقرير وبيان تفسير وبيان تغيير 
وبيان تبديل وبيان ضرورة. والإضافة في ره 
الأول إضافة الجنس إلى نوعه كعلم الطبء أي 
بيان هو تقريرء والإضافة في الأخير إضافة 
الشيء إلئ سببه اي بِيانُ يحصل بالضرورة. وقد 
يقال بيان مُقرّر ومفسّر ومغيّر ومبدّل» وذلك لأنَ 
البيان إِمَا بالمنطوق أو غيره» الثاني بيان ضرورة 
وبالعقل أيضّاء والأوّل إمّا أنْ يكون بيانًا لمعنئ 
الكلام أو اللازم له كالمدةء الثاني بيان تبديل 
ويسمّئ بالنسخ أيضّاء والأوّل إمَا أنْ يكون بلا 
تغيير أو مع تغيير» الثاني بيان تغيير كالإستئناء 
والشرط والصفة والغاية والتخصيص» والأول 
إِمَا أنْ يكون معن الكلام معلومّاء لكن الثاني 
أكُده بما يقطع الإحتمال أو مجهولاً كالمشترّك 
والمجمّل» الثاني بِيانُ تفسير والأول بيان تقرير. 
إِنْ قيل الغاية أيضًا بان لمدّة فكيف يصح 
جعلّها بيانًا لمعنى الكلام لا للازمه؟. قلنا 
النسحٌ بان لمدّة بقاء الحكم لا لشيءِ هو من 
مدلول الكلام ومراد به بخلاف الغايةء» فإنّها 
لمدّة معنّى هو مدلول الكلام حت لا يتمّ بدون 
إعتباره مثل ثم أتموا الصيامَ إلى الليل6''', 
فلذا جعلت بيانًا لمعنول الكلام دون مدّة بقاء 
الحكم المُستفاد من الكلام. وبعضهم جعلٌ 
الإستثناء بيانَ تغيير والتعليق بالشرط بان تبديل 
ولم يجعل النسخ من أقسام البيان لأنّه رفم 
)١(‏ البقرة/ /141. 
زفق الانعام/ 34 


(؟) الدمل/ 259 العنكبوت/ 27١‏ الروم/ 47 . 
2( الحجر/ .7١‏ 


للحكم لا إظهارٌ للحكم الحادث. قيل ولا 
يخفئ أنه إِنْ أريد بالبيان مجرّد إظهار المقصود 
فالنسخ بان وكذا غيره من النصوص الواردة 
لبيان الأحكام إبتداء وإِنْ أريدٌ إظهار ما هو 
المراد من كلام سابق فليس ببيان. وينبغي أنْ 
يُراد إظهار المراد بعد سبق كلام له تعلق به في 
الجملة ليشتمل النسخ دوت النخصوص الواردة 
لبيان الأحكام إبتداءً. 


وبعضهم زاد قسما سادسًا وقال البيان إما 
بلفظي أو غيرهء وغير اللفظي كالفعل» واللفظي 
ما بمنطوقه أوْ لآ إلخ. وبالجملة فبيان التقرير 
هو توكيد الكلام بما يقطع إحتمال المجاز 
أوالخصوص كما في قوله تعالئ #وما من دابَةٍ 
في الأرض ولا طائر يطير بجناحيه إلا أمم 
أمثالكم4”". وحرف في شهنا بمعنئ علئ كما 
في قوله تعالئ طقل سيروا في الأرض»”" 
فالدَّابَة لا تكون إلا علئ الأرض لأنها مفسّرة 
بما يدب على الأرض» لكن يحتمل المجاز 
بالتخصيص بنوع منها لأنها نقلت أولاً في ذوات 
او لواقم دانم بقلت لاطا قينا ل كي عليه كل 
الفرس والإبل والحمار والفيل»ء ثم نقلت ثالنًا 
في الفرس خاصةً. فلقطع هذا الإحتمال قال الله 
تعالى في الأرض ليفيد شمول جميع أجناسها 
وأنواعها وأصنافها وأفرادها. وكذلك جملة يطير 
بجناحيه فإِن حقيقة الَيّْرِ أنْ لا يكون إلا 
بالجناح» لكن يحتمل غيره كما يقال: المرء 
يطير بهمتهء فزاد قوله يطير بجناحيه ليقطع 
إحتمال التجوّز وليفيد العموم. وكما في قوله 
تعالئ #فسجد الا كلهم عر وبيان 


والمجْمَل والمُشْكل والخفي» دما يصح 


اه 


البيت 


موصولاً ومفصولاً. وبيان التغيير هو البيان 
لمعن الكلام مع تغييره كالتعليق والإستثناء» ولا 
يصح إلا موصولاً. وبيان التبديل هو النسخ . 
وبيان الضرورة هو بان يقع بغير ما وُضِمَ للبيان 
ِذْ الموضوع له النطق» وهذا يقع بالسكوت 
الذي هو ضدّه. فمنه ما هو في حكم المنطوق 
به أي النطق يدل على حكم المَسْكُوت عنه 
فكان بمنزلة المنطوق. ألآ ترئ أن ما ثبت 
بدلالة النّضّ له حكم المنطوقء وإِنّْ كان النصّ 
ساكتًا عنه صورةً لدلالته معنّى» فكذا شهنا كقوله 
تعالئ ظووَّرِنّه أبوَاهُ فلأمّه الثلث2"76. فقوله 
وورثه أبواه يوجب الشركة مطلقًا. وقوله فلامه 
الثلث يدل على أن الباقي للأب ضرورة ثبوت 
الشركة في الإستحقاق؛ فصار بيانًا لنصيب الأب 
بصدر الكلام الموجب للشركة لا بمحض 
السكوت إِذْ لو بِيّن نصيبَ الأم من غير إثبات 
الشركة لم يُعرف نصيب الأب بالسكوت بوجهء 
فصار بدلالة صدر الكلامء كأنَّه قيل فلأمه الثلث 
ولأبيه ما بقى»؛ فحصل بالسكوت بيان المقدار. 
ومنه ما ينبت بدلالة حال المتكلم الذي من شأنه 
التكلّم في الحادثة كالشّارِعَ والمجتهد وصاحب 
الحادئة» فالمعن ما ثبت بدلالة حال الشّاكت 
كسكوت صاحب الشرع من تغيبر أمرٍ يعاينه يدل 
علئ حقيقته» وكذا السكوت في موضع الحاجة. 
ومنه ما ثبت ضرورة دفع الغرور كالمول يسكت 
حين رأى عبده يبيع ويشتري يكون إِذنَا دفعًا 
للغرور عن الناس. قيل والأظهر أنَّ هذا القسم 
مندرج في القسم الثاني» أعني ما ثيت بدلالة 
حال المتكلم . ومنه ما ثبتا بضرورة طول 
الكلام أو كثرته كقول الحنفية فيمن قال: له 
علي مائةٌ ودرهم أوْ مائة وقفيز حنطة» أنّ 
العطف جعل بيانًا للأول أي الماثة بأنها دراهم 


.1١ النساء/‎ )١( 


أو قفيز حنطة. وإِنّْ شئت الزيادة علئ ما ذكرنا 
فارجع إل كتب الأصول كالتوضيح والتلويح 
وشروح الحسامي . 

والبيان عند الصرفيين يطلق علئ الإظهار 
أي فك الإدغام . وعند النحاة يطلق عل عطف 
البيان. 


وعند أهل البيان إسمٌّ علم علئ ما سبق 
في بيان أقسام العلوم العربية في المقدّمة 
وصاحب هذا العلم يسمئ بيائيّاء وكثيرز من 
الناس يسمّي علم المعاني والبيان والبديع علمَ 
البيان»ء والبعض الأخيرين أي البيان 
والبديع فقط بعلم البيان كما في المطول. 
البنف: 
016 06 كعم تتا 

بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية: عيال 
الرجلء وبيتُ الشّعر والمَنِْلُ. كما في كنز 
اللغات وفي الصراح. بيت بالفارسية: خانة 
وبيوت وأبيات وأبابيت» جمع ومصراعين من 
الشعر. وجمعه أبيات إنتهن”” . وفي جامع 
الرموز البيت مأوئ الإنسان سواء كان من حجر 
أو مَدَرٍ أو صوف أو وبر كما في المفردات . 
وفي بيع النهاية أنه سم لمسقّف واحد له دهليز 
بخلاف خانه فإنه إسمٌ لكل مسكنٍ صغيرًا كان 
أو كبيرًا كما في بيع الكفاية» فهو أعمّ من الدار 
الذي يُدار عليه الحائط ويشتمل عل جميع ما 
يحتاج إليه من مساكن الإنسان 
والمطبخ والكنيف وغيرهاء ومن المنزل الذي 
يشتمل على صحن مسقف وبيتين أو ثلاثة. 
والحجرة نظير البيت فإنها إسم لما حجر بالبناء. 
والصفّة إسم لبيت صيفي يُسمّئ في ديارنا 
كاشانه. وقيل هي غير البيت ذات ثلاث حوائط 


©6711]1] ,75071هل8 - لالنصسة1 ,رعون11 


والدواب 


زفق عيال مرد وبيت شعر وخانه كما في كنز اللغات. ٠‏ وفي الصراح بيت خخانه بيوت ابيات ابابيت جماعة ودو مصراع از شعر 


ابيات جماعة انتهى . 


البيت 


يدانا 


والصحيح الأول إنتهل. ثم البيت بمعنى 
المصراعين إِنْ إستوف نصفه نصف الدائرة يسم 
بِيئًا تامّاء وإِنْ إستوف كله كل الدائرة يسمّئ بين 
معتدلاً» والبيت الوافي ما كان تام الأجزاء. 
والبيت إِنْ لم يكن في عَرُوضه قافية فهو 
مُصَمّت» وإِنْ كانت فهو مققّى إِنَْ كانت 
العروض في أصل الإستعمال مثل الضرب وإلآّ 
فهو المُصَرِّعَء كذا في بعض رسائل عروض أهل 
العرب. والبيت عند أهل الجفر إسمٌّ للباب 
ويُسمّئ بالسهم أيضًا وقد سبق قبيل هذا. وعند 
المنجّمين قسم من منطقة البروج المنقسمة إلى 
إثني عشر قسمًا بطريق من الطرق الآتية. إعلمُ 
أن الفاضل عبد العلي البرجندي في كتابه شرح 
العشرين باب (بيست باب) قد كتب: 9 تسوية 
البيوتٍ عندهم هو تقسيم فلَكِ البُروج إلى اثني 
عشر قسمًا في ستة دوائر عظيمة» واحدها هو 
الأفق» والثاني هو نصف النهارء والبقيّة هي 
دوائر هيولى» كل واحد نصف شرقي قوس 
النهار جز من طالعء ونصف شرقي قوس الليل 
جِرَءٌ من ات وهي ع إلى ثلاثة أقسام 
متساوية. وكل قسم منها يعاد ساعتين من 
الزمن. وهذه الطريقةً مشهورة. وأما أبو الريحان 
البيروني فإنّهِ يقسِمٌ البيت إلى دوائرٌ عظيمة تمرّ 
ما بين الشمال والجنوب وكلّ واحدٍ من أرُباع 
الدائرة الأولى للضوات التي ما بين نصف 
النهار والأفق تقسّم إلى ثلاثة أقسام متساوية. 


وهي من إختراعه وتسمّئ تلك المراكز المحقّقة. 
وثمة طريقةٌ أخرئ نُنْسَبُ لأحمد بن عبد الله 
المعروف بجيش الحايب وخلاصتها: 
الإرتفاع التي هي عبارة عن قوسين من الأفق 
الواقع بين جزء الطالع ونقطة الشمال والجنوب 
تقسّم إلى ثلاثة أقسام متساوية. وأنّ طريقة 
المغاربة: فهي دوائر عظيمة تتألف كل واحدة 
منها من قوسين من منطقةٍ البروج التي تقعٌ بين 
جزءٍ التّلالع وكلّ من الجزئين الرابع والعاشرء 
وهي تقسَّمٌ إلى ثلائةٍ أقسام متساوية. وبما أن 
منطقة البروج تنقسِمٌ بهذا الطريق إلى إثني عشر 
قسمًا فيقال لكل قسم منها بيت. ويقال لإبتداء 
الأقسام مراكز البيوت. ويبتدئون من الطالع ثم 
يعدون البروج علئ التوالي. وإعلمم أنَّ البيوت 
ذات الرقم الأول والرابع والسابع والعاشر يقال 
لها 5 وبيوثٌ الإقبال أيضًا. ثم البيوثُ ذات 
الرقم الثاني والخامس والثامن والحادي عشر 
يقال لها: البيوتٌ المائلة. وأمًا الأربعة المقدمة 
عل الأوتاد أي: الثاني عشر والثاني والسادس 
والثالثك فإنّه يقال لها: البيوتثٌُ الزائلة. وهكذا 
البيوت الأربعةٌ التي تكونٌ طالعةً علئ التسديس 
والتثليث فيقالٌ لها بيوثٌ ناظرة» وهي البيوت 
الحادي عشر والثالث والخامس والتاسع والرابع» 
والبيوت الساقطة هي الثاني عشر والثاني 
والسادس والثامن إنتهى7' . 


أن دوائر 


000 بدانكه فاضل عبد العلي برجندي در شرح بيست باب نوشته است كه تسوية البيوت نزد شان تقسيم فلك البروج است بدوازده 
قسم بشش دائرة عظيمة كه يكي از افق باشد وديكري نصف النهار وباقي يا دوائر هيولى كه هريك از نصف شرقي قوس 
النهار جزء طائع ونصف شرقي قوس الليل جزء طالع رابسه قسم متساوي كنند وهرقسم مقدار دو ساعت زماني باشد واين 
طريقه مشهوراست ويا دوائر عظيمه كه بنقطة شمال وجنوب كذرد وهريك از ارباع دائرة اول سموات راكه در ما بين نصف 
النهار وافق بود بسه قسم متساوي كنند واين طريقه اختراع ابي ريحان بيروني است وآنرا مراكز محققه خوانند ويا دوائر 
ارتفاع كه هريك از دوقوس را از افق كه واقع شود ميان جزء طالع ونقطة شمال وجنوب بسه قسم متساوي كنند واين طريقه 
منسوب باحمد بن عبد الله المعروف بجيش الحاسب است ويا دوائ ثر عظيمه كه هريك از دو قوس را از منطقة البروج كه واقع 
شود ميان جزء طالع وهريك از دو جزء رابع وعاشر بسه قسم متساوي كنند ايثرا طريقة مغربيان كويند وجون منطقة البروج 
بيكي ازين طرق منقسم بدوازده قسم شود هر قسمي را بيت كويند وابتداء اقسام رأ مراكز بيوت خوائتد وابتدا از طالع كيرند 
وبرتوالي بروج بشمرند. بدائكه ازين بيوت اول ورابع وسابع وعاشر را اوتاد كويند وبيوت اقبال نيز وبعد اينها كه دوم 
وبنجم وهشتم ويازدهم اند اينهارا بيوت مائله كويند وجهاركه مقدم براوتاد اند يعني دوازدهم ونهم وششم وسيوم ايتهارا- 


بذكن 


إعلم أنّ إطلاق البيت علئ محل الشيء 
مطلقًا شائع كثير في إستعمال أهل العلوم تشبيهًا 
له بمسكن الإنسانء وبهذا المعنيل يقال بيوت 
الشبكة والمربّع والمخمّس والمسدّس ونحو 
ذلك. كما يقال بيوت الرمل كما لا يخفل. 
وبيوثُ الرمل ستةً عشرّء وفي سير النقطة في 
بيوت الرمل تشكّل إثني عشر إعتبارّاء وسيأتي 
بيان ذلك في لفظ الطالع"" . 
بِثٌ الحرام : عتنام عطا) عكنامط نزأمط عطل” 
©]) 5040166 71015011 هرا - وطن'قكا اث ,(أممعط 
م ألم زننام ناعم 

قلب الإنسان الكامل الذي حرم علئ غير 
الحق كذا أيضًا فيه" . 
بيت الحكمة: لنااطائة)) مهلكا 1ه عوناه1] 
عأ|) عءودعوه0؟د ها عل ابمكتمهم ما - (إاأتهعط 
(أهتزم] امه 

هو القلب الغالب عليه الإخلاص كذا فى 
الإصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 1 


نيت العزة: نكيل - ممتصن ادعناذرل3 
01 

هو القلب الواصل إل مقام الجمع حال 
الفناء في الحق كذا أيضًا فيه. 
3 المقدس : (دمعالدسبمع[) نك تإامط عط 
(وجرء|هوسعل) علتدزود ءألأانا مل - 

هو قبلةٌ الأمم الشسّابقة وفي إصطلاح 
الصوفية: هو القلبُ الصافي عن القلوب بالغير. 


البِيِضة 
كذا في كشف اللّغات9' , 


بيدارى : - 0050100511055 01 علقاة بومتكلوسم 
معتفاعوارف عل امه اأمنام 


ومعناها الصحو واليقظة . وهي عند 
الصوفية عالم الصحوء كما يقولون من حيث 
4 


بيشنج آى : - (طاصمجم طعن لاسب ) جه واطوزع 
(117] 015 1م) تومتو 81 

بالكسر وسكون الياء وفتح الشين المعبحّمة 
والنون بعدها جيم. إسم شهر من أشهر 
الترك* , 
البيضاء : عن اع |ااعاما 656 عل" 
6717م اعءاأعنلد ا ]ا - ععوعع نااعاما 

العقل الأوّل فإنّه مركر العَمَاء9"'» وأوّل 
منفصل من سواد الغيب» وهو أعظم نيّرات 
فلكه. فلذلك وُصِفَ بالبياض ليقابل سواد 
الغيب» فيتبين بضده كمال التبين ولأنه هو أوّل 
موجود» وير ججح وجوده عل عدمه) والوجود 
بياض والعدم سواد. ولذلك قال بعض العارفين 
في الفقر إنه بياضٌ يتبيّن فيه كل معدوم وسواد 
ينعم فيه كلّ موجودء فإنّه أراد بالفقر فقر 
الإمكانء كذا في تعريفات السَيّد الجرجاني. 
الئيضة ١‏ ,عتم ونام را - وعطعهلمعط رعو 
عزنا عل أسعر 


بالفتح هي بيضةٌ الدّجاج وجمعُه بيض» 


- بيوت زائله كويند وهمجنين جهار خانه كه بر تسديس وتثليث طالع اند آنرا بيوت ناظره وآن يازدهم وسيوم وينجم ونهم 
است وجهار را بيوت ساقطه كويند وان دوازدهم ودوم وششم وهشتم است انتهى . 
)١(‏ وبيوت رمل شانزده اند ودر سير نقطه در بيوت رمل دوازده اعتبار نمايند وبيانش در لفظ طالع خواهد آمد. 


(؟) يعني كذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


() قبلة امتهاي بيشينيان ودر اصطلاح صوفيه دلي را كويند كه باك باشد از لوث غيري كذا في كشف اللغات. 


(4) بيداري: نزد صوفيه عالم صحو را كويند جهت عبوديت. 


(5) بيشنج آي: بالكسر وسكون الياء وفتح الشين المعجمة والنون بعدها جيم نام ماهيست در تاريخ ترك. 


(1) العلماء (هامش ك؛ ع). 


البَيضِي 


نكن 


ووَرَمٌ يصيبٌ يَدَ المَرسٍِ وياضت الدجاجة وشدة 
الجر والخصيةء ووسط البيت والخوذة©. كذا 
في في الصّراح. وفي الاقسرائي البيضة ويسمل 
بالخوذة أيضًا قسم من الصداع. واختلف 
الأظباء فيه مع اتفاقهم عل إحاطته جميع 
الرأس» ولذا سمي بيضة وخوذة. فقيل ومنهم 
صاحب الموجز هو صداع مزمن يهيج كل ساعة 
لأدنل سبب من حركة وشرب خمر وكل مبخرء 
ويهيّجه الصوتٌ الشديد والضوء والمخالطة من 
الثاس حت أن صاحبه يكرهٌ الصوت والضوء 
والكلام مع الناس ويحبٌ الوحدة والظلمة 
والراحة والإستلقاء؛ ويحسٌ كل ساعة كأنّ رأسه 
يُطرّقُ بمطرقة أو يُجَذْبُ جنبًا أو يشقّ شقّاء 
وسببه خلط رديءٌ أو ورم مع ضعف الدماغ 
وقوة فإن كان السبب في الحجاب 
الداخل في القحف أحسٌ الوجمع ممتدًا إلى 
أصول العينين»ء وإن كان في الحجاب الخارج 
أحسٌ الوجع خارج الدماغ وأوجع بمسش جلد 
الرأس» ويكون في الغالب من برد كالورم 
السوداوي ونحوه لأنه يكون مزمئّاء والحار لا 
يزمن علئ أنه إِنْ كان عن سَبّبِ حارٌ إستحال 
لك البرد القرّة بسبب كونه مُرْيئَاء 
وإجتماع الفضلات الباردة فتكسّرٌ الحرارة. وقيل 
لا تشترط الشروط المذكورة في هذا المرض» 
فهو عندهم كل صداع مشتمل على الرأس كله 
خارج القحف أو داخله وهذا الإختلاف لا 
يرجع إلئ المعنئ. والعلاج بحسب الرأي الأول 
علاج الصداع. وعلئ الرأي الثاني ما يقتضيه 
حال المرض من الحارٌ أو البارد إنتهئ. 


البيضى : ع/م© - 0921 


عند المهندسين سطحٌ مستو يحيظ به 


5 
ححسة )2 


قوسان متساويتان مختلفتان تحديًا وكل منهما 
أصغر من نصف دائرة ويسمّئ بالإهليلجي أيضّاء 
والخظ الواصل بين زاويتيه قطرهٌ الأطول والخظ 
الآخر المنصف للقوسين قطره الأصغر والأقصرء 
ولا بدَّ أَنْ يكون عمودًا على الأطول» ذا أديرٌ 
السطح ايض عل قطره الأطول نصفٌ دورة 
يحصل مجسم بيضي هذا هو المشهور. وذكر 

البعض أن السطح البيضي يُشترط فيه كون إحدى 
القوسين نصف دائرة والأخرئ أصغرء وهو 
الذي يسمّئ في المشهور بالشبيه بالبيضي والشبيه 
بالإهليلجي» ولم يشترظ البعضص تساوي 
القوسين: ولا مَشَاحة في الإصطلاح. وقيل 
السطحٌ البيضي سطحٌ يحيط به خظ واحد 
مستدير بحيث لا يكون دائرة» ويكون طول هذا 
السطح أكثر من عرضهء وإذا أدير هذا السطح 
عل قطره الأطول نصف دورة يحصل المجسّم 
البيضي». ولا يخفئ أنْ مشابهة المجسّم البيضي 
بهذا المعنول للبيضة أكثر منه بالمعن الأول» 
هذا خلاصة ما في 0 خلاصة الحساب 
حاشية الجغمني للفاضل عبد العلي البرجندي. 
البيع : ماعل - 501 


بسكون 
الأضداد فهو كالمبيع لخةّ يطلق غالبًا علئ إخراج 
المبيع عن الملكِ يعوّض مالي قصدّاء أي إعطاء 
المُثْمَّن وأخذ الثَّمنء ويعدّئ إلى المفعول الثاني 
بنفسه وبحرف الجرء تقول: باعه الشيء 8 
وباعه منه. ويقال أيضًا علول الشراءء أي إخراج 
الثْمن عن اليلك بعوّض مالي قصدّاء أي إعطاء 
الكّمن وأخذ المُتَمّن. والشراء أيضًا من الأضداد 
لأنه يقال علو البيع أيضًا قال الله تعالئ 
لوشَرَوْهُ بقَمَنِ بَْس6”) أي باعوه وقوله تعالى 


المئناة التحتانية هو من لغات 


)١(‏ تخم مرغ بيض جماعة وأيضًا آماسيدن دست اسب وخايه كردن مرغ وسخت شدن كرما وخصيه وميان سراي وخود. 


(1) ما في شرح (- م). 
(9) باعه 3-0-0 م 


مه 


«وليئس ما شَرَوْا به أنفسّهم4”'' الآية. ويقالان 
أيضًا علئ ما إذا أعطي سلعةٌ بسلعة'"2 كما في 
المفردات. وقال الإمام التقي'" البيع والشراء 
يقع في الغالب علئ الإيجاب والابتياع 
والإشتراء علئ القبول لأن الثلائى أصلّ والمزيد 
فرعٌ عليه والإيجاب أصلّ والقبول بناء عليه. 
وفي الشرع مبادلة مال بمال بتراض أي إعطاء 
المئمّن وأخذ الثّمن على سبيل التراضي من 
الجانبين. فالفرق . بين المعنئ اللغوي والشرعي 
إنما هو بقيدٍ التراضي على ما اختاره فخر 
الإسلام. وفيه أن التراضي لا بد له من لغة 
أيضّاء فإِنٌ الأخذ غصّبًا وإعطاء شىء من غير 
تزاف لذ بقن هد اهل «اللعم جاع وأيكا 
يدخل في الحدّ الشرعي بيع باطل كبيع الخنزير» 
ويخرج عنه بيع صحيح كبيع المُكْرّه هذا. وقيل 
المتبادر من المبادلة هي الواقعة ممن هو أهلها 
كما لا يخفئء فخرج بيع المجنون والصبي 
والمحجور والسّكران والواقعة علئ وجه التملك 
والتمليكء فخرج الرَّهْنُ وعلئ وجه الكمال 
والتأبيد فخرج الهبة بشرط العِرّض فإنه ليس بيعًا 
إبتداء والإجارة لعدم التأبيد. والمراد بالمال ما 
يتناول المنفعة فدخل بيع حقّ المرورء هذا كله 
خلاصة ما في فتح القدير والبرجندي والدرر 
وجامع الرموز. 
الته 

في الدّرر أنواع البيع باعتبار المبيع أربعة» 
لأنه إِمَا بيع سلعة بسلعة ويسمّئ مقايضة. أو 
)١(‏ البقرة/ ؟١7.‏ 
(0) بسلعة (- م). 


| 


بيعها بثمن ويسمّئ بِيعًا لكونه أشهر الأنواع» 
وقد يقال بيعًا مطلقًا. أو بع ثمن بثمن ويسمّئ 
صرق . أو بيع دين بعين ويسم سلما وباعقار 
الثمن أيضًا أربعة لأنّ الثّْمن الأول إِنْ لم يعتبر 
يسمّى مساومة. أو اعتبر مع زيادة ويسمئ 
مرابحة. أو بدونها ويسمّئ تولية. أو مع النقص 
ويسممئ وضيعة إنتهل كلامه. ومن البيوع ما 
يسمّئ بيع الحصاة وهو أن يقول البائع بِعْتّكَ من 
هذه الأثواب ما تقع هذه الحصاة عليه. ومنها 
بيع الملامّسة وهو أن يلمس ثوبًا مَظويًا في 
ظلمة ثم يشتريه على أنْ لا خيارٌ له إذا رآ 
كذا في شرح المنهاج” فتاوى الشافعية. 


وفي الهداية بيوع كانت في الجاهلية وهو 
أنْ يتساوم الرجلان على سلعة فإذا لمسها 
المشتري أو نبذها إليه البائع أو وضع المشتري 
عليها حصاة لزم البيع؛ فالأول بيع الملامسة 
والثاني المنابذة والثالث إلقاء الحجر. ومنها بيع 
المزابنة وهو بيع التّمْر عل النخيل بتمرٍ مجذوذ 
مثل كيله خرصًا. ومنها بِيعٌ المحاقلة وهو بيع 
الجنطة في سنبلها بحنطة مجذوذة مثل كيلها 
خرصّاء كذا في الهداية. ومنها بيع الوفاء هو 
وبيع المعاملة واحد. وكذا بيع التلجئة كما فى 
البزازية» وهو أن يقول البائع للمشتري بعت 
بمالك علي من الدين علول أني إن قضيت الدين 
فهو ليه وأنه بيع فاسد يفيد الميلك عند 
القيض. وقيل إِنّ بيع الوفاء رَهْنّ حقيقةً ولا 
يطلق الإنتفاع للمشتري إلا بإذن البائع وهو 
ضامن لما أكل واستهلك» وللبائع إسترداده إذا 


(*) الإمام التقي: هو أبو بكر بن محمد بن عبد المؤمن بن حريز بن معلّى الحسيئي الحصني» تقي الدين. ولد بدمشق عام 
"دلاه/ ١1181م.‏ وتوفي فيها عام 41794ه/ 4157١م.‏ فقيه ورع زاهد. له عدة مؤلفات. الاعلام 714/7. الضوء اللامع 


.0١‏ شذرات الذهب 1488/9. البدر الطا 


١/1 


(4) من شروح منهاج الطالبين لمحي الدين أبي زكريا يحي بن شرف النووي (- 5175ه) الشرح المسمّى بالابتهاج لتقي الدين 
علي بن عبد الكافي السبكي (- 51/اه) وشرح آخر لجلال الدين محمد بن أحمد المحلي (- 8584ه) سمّاه كنز الراغبين 


شرح منهاج الطالبين. كشف الظنون ؟/ 18175-141. 


بيكانكي 
قضئ دينه مت شاء. وقيل إله بيع جائز ويوف 
بالوعد كذا في السراجية وحواشيه. 

وفى الخانية اختلفوا فى البيع الذي يسميه 


الناس بيع الوفاء والبيع الجائز. قال عامة 
المشايخ: حكمه الرهن. والصحيح أنّ العقد 


الذي جرئ بينهما إِنْ كان بلفظ البيع لا يكون 
رهنّاء ثم يُنظر إِنْ ذكرا شرط الفسخ في البيع 
فسدّ البيع وإِنْ لم يذكراه وتلفظا بلفظ البيع 
بشرط الوفاء أو تلفظا بالبيع الجائزء وعندهما 
هذا البيع عبارة عن بيع غير لازم أو إِنَْ ذكرا 
البيع من غير شرط ثم ذكرا الشرط عل وجه 
المواعدة فحكمه أنه يجوز ويلزم الوفاء بالوعد. 
وإن شتت زيادةً عل ما ذكرناه فارجع إلى 
فتاوئ إبراهيم شاهي”"' . 

ومنها بيع العينة وهو منهي٠‏ واختلف 
المشايخ في تفسير العينة. قال بعضهم تفسيرها 
أن يأتي الرجل المحتاج إل آخر ويستقرضه 
عشرة دراهم ولا يرغب المقرض عل الإقراض 
طمعًا في الفضل لا يناله في القرض فيقول: 
ليس يتيسّر علىّ الإقراض ولكن أبيعك هذا 
التوب إِنْ شئت بإني عشر درهمًا وقيمته في 
السوق عشرة لتبيع في السوق بعشرة فيرضئ به 
المستقرض فيبيعه المقرض بإثني عشر درهمًا ثم 
يبيعه المشتري في السوق بعشرة ليحصل. لرب 
الثوب ربخ درهمين ويحصل للمستقرض قرض 
عشرة. وقال بعضهم تفسيرها أنْ يُديلا بينهما 
ثالنًا فيبيع المقرض ثوبه من المستقرض بإثني 
عشر درهمًا ويسلّم إليه ثم يبيع المستقرض من 
الثالث الذي أدخلاه بينهما بعشرة ويسلم الثوب 
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إليه» ثم 9 الثالث يبيع الثوب من صاحب 
الثوب وهو المقرض بعشرة ويسلم الثوب إليه 
ويأخذ منه العشرة ويدفعها إلى طالب القرض 
فيحصل لطالب القرض عشرة دراهم ويحصل 
لصاحب الثوب عليه إثنا عشر درهمًاء كذا و 
المحيط”'' هكذا في فتاوئ عالمكيري”. 
تقسيم آخر 

البيع باعتبار الصحة وعدمها أربعة لأنه ما 
أنْ يكون مشروهًا بأصله ووصفه ومجاوره وهو 
البيع الصحيح» والمراد بأصل العقد ما هو من 
قوامه علق أحد الْعِوّضيّن» وبالوصف ما هو من 
لوازمه أعني شرائطه وبالمجاور ما هو من 
عوارضه أعنى صفاته المفارقة. وإمّا أَنْ لا يكون 
مشروعًا بأصله أصلاً بأن يكون قبح في أحد 
العرّضين وهو البيع الباطل كبيع الميتة والخمر 
والخرٌ ونحوها. وإمًا أنْ يكون مشروهًا بأصله 
دون وصفه بأن يكون القَّبْحَ في شرائطه ولوازمه 
وهو البيع الفاسد كالبيع بشرط لا يقتضيه العقدء 
وفيه منفعة لأحد المتعاقدين أو للمبيع إذا كان 
عبدًا أو آمَّةَ. وإمًا أنْ يكون مشروهًا بأصله 
ووصفه دون مجاوره بأن يكون القبح في 
مقارناته وهو البيع المكروهء كالبيع بعد أَذَانِ 
الجمعة بحيث يفوت السعى إل صلاة الجمعة 
هكذا فى كتب الفقه. 


بيكانكى : 016عازواراط - 5110082655 


الألوهية عن كل شيء كما يقولون. وعدم 


)١(‏ ابراهيم عاده شا حاكم مديئة بيغابور بالهند حكم بين 41١‏ 975ه. وقد ألفث شهاب الدين أحمد بن محمد نظام 
الجيلاني كتابًا في الفقه والفتاوى وقدّمه إلى ابراهيم» فنسبت إليه» فقيل فتاوى ابراهيم شاهي. 


بزوكلمان» الحلسق +/458: 


(؟) المحيط البرهاني في الفقه النعماني لبرهان الدين محمود بن أحمد بن الصدر الشهيد البرهانئ (- 515ه). 
كشف الظنون ؟/ 1515- 21570 .1,642 ,0415 . ١‏ 

() الفتاوى الهندية المسمّاة بالفتاوى العالمكيرية لأبي المظفر محي الدين محمد أورنك زيب بهادر عالم عالهكير بادشاه غازي 
(-8١١١اه).ء‏ بولا المطبعة الاميرية» ١٠١ااهه. .]5-١1[‏ 


لاه 


الإنتقار بأي شكلء وإنعدام الشبه والمثيل"" . 
البين ١‏ “النلا/ - نان اتاد امك لتحا 
الاك أمدجة 

بتشديد الياء بمعنول بيدا واشكارا علىل ما 
في الصّراح. وعند المنطقيين يطلق عل قسم 
من اللازم وسيجي تقسيمه أي البين بالمعنئ 
الأعم والبين بالمعنل اللأخص. 
البينات : - لمت فاع) مكلصممم أحعلاةا 
اانا بكماسرم تت وموم 

جمع بينة وهي عند أهل الجفر يطلق علئ 
ما سوئ أول الحروف من إسيم حرفي وتسمئ 
بالغرائز أيضًا وقد سبق في بيان البسط. وعند 
الفقهاء يُطلق علئ الشهادة فإنهم قالوا إن الحجة 
في الشرع علل ثلاثة أقسام البيئة والإقرار 
والتكول كذا في الأشباه”" . 
تن 0 “أن ادناور[ - لالت انا عاكلا 

بالياء المخففة الساكنة وهما إسمان جعلا 
إسمًا واحذًا ونيا علئ الفتحء يقال هذا بين 
06 أي بين الجيّد والردية» والهمزة المخففة 
يسمّل همزة بين بين كذا في الصّراح. قال 
الصرفيون بِينَ بِينَ هو التسهيل. وقد يطلق علئ 


ل 


قسم من الإمالة أيضًا ويقال له التقليل والتلطيف 
أيضًا . وقد يُطلق عليل النسبة الحكمية التى 
اخترعها المتأخرون التي هي مورد الإيقاع 
والإنتزاع كما في السلّم وغيره. 

الي 


ل 20 


]1 - (اننه) اارحاط ا ح ةا 


هي فرقة من الخوارج أصحاب بيهش بن 
الهيصم بن جابر”". قالوا الإيمان هو الإقرار 
والعلم بالله وبما جاء به الرسول». فمن وقع فيما 
لا يُعرف أحلالٌ أمْ حرام فهو كافرء لوجوب 
الفحص عليه حت يعلم الحق. وقيل لا يكفر 
حت يُرفع أمره إل الإمام فيحدّه» وكل ما ليس 
فيه حدٌ فهو مغفور. وقيل لا حرام إلا ما في 
قوله تعالئ #قل لا أجدٌ فيما أوحي إليّ مُحَرَمًا 
علئ طاعم6”' الآية. وقيل إذا كفر الإمام 
كفرت الرعية حاضرًا أو غائيًا. وقالوا الأطفال 
كآبائهم إيمانًا وكفرًا . وقيل الشّكر من شراب 
حلال لا يُوْأْحَذْ صاحيّه مما قال وفعل بخلاف 
الشّكر من شراب حرام. وقيل السّكر مع الكبيرة 
كفر. ووافقوا القدرية فى إسناد أفعال العباد 
الع كذ فى قري الموا 0 


)١(‏ بيكانكى نزد صوفيه استغناي عالم الوهيت را كويند كه بهيج جيز و بهيج وجه مفتقر نيست وبهيج جيز ممائلت ومشابهت 


ندارد. 


زفق الأشباه والنظائر في الفقه والفروع للشيخ صدر الدين محمد بن عمر المعروف بابن الوكيل الشافعي (5١/اه)‏ وكذلك كتاب 
الأشباه والنظائر في الفروع للفقيه الفاضل زين الدين بن ابراهيم المعروف بابن نجيم المصري الحنفي (- ١417ه).‏ كشف 


.1١١-944/1 الظنون‎ 


(*) بيهش بن الهيصم: هو هيصم بن جابر الضبعيء أبو بيهش من بني سعد بن صُبيعة. مات قتلاً بالمدينة عام 84ه/ 7الام. 
من زعماء الخوارج» رأس الفرقة البيهسية» فقيه متكلم على مذهب الأزارقة. الاعلام ٠١5/4‏ » الملل والنحل 2145/١‏ 


المقريزي ؟/7”88» دائرة المعارف الاسلامية .,71١17/١‏ 
حك الأنعام/ 148 . 


للك 


02 


القدرية: هم المعتزلة لقبوا بالقدرية لقولهم بالقدر خيره وشره من العبد ونفوا ذلك عن الله تعالى. وإستدلوا ببعض الأحاديث 
الواردة في هذا المجال وكانت لهم بدع وآراء كثيرة» وقد القسمت المعتزلة القدرية إلى عشرين فرقة» وكل فرقة بدورها 
انقسمت إلى عدة فرق» وقد ذكر أصحاب الفرق والمقالات أخبارهم بالتفصيل. الملل والنحل 247 الفرق بين الفرق 
14 التبصير في الدين *5. 

البيهسية: من فرق الخوارج» أصحاب أبي بيهس الهيصم بن جابر كان على مذهب الازارقة ثم انشق عنهم وكفرهم. لهم 
آراء مبتدعة. ثم انقسموا إلى عدة فرق متبايئة. الملل والنحل 118. مقالات الاسلاميين 21١4/١‏ التبصير في الدين »5١‏ 
الفرق بين الفرق »٠١8‏ المعارف لابن قتيبة 111 


بيهوشي لمانا 


بيهوشى : - 110202510105855 01 516816 مقام الطمس حيث تصبح فيه الصفات م0 
2110110 


ومعناها فقدان الوعي. وهي عند الصوفية 


)220 بيهوشي نزد صوفيه مقام طمس را كويند كه درآن صفات محو شود. 


رب 


بارسائى : ,6اء«لا - ادكتاع25 ملإأعصباط 
06 01 

ومعناها الطهارة والصفاء في العبادة. وفى 
إصطلاح السالكين عبارة عن الإعراض عن 
المقتضيات الطبعية والشهوانية. كذا في كشف 
اللّنات0' , 
باك بازي : نامز - عع مقامعمء2 الإقام عقناط 
1117زء م76 فاج 

ومعناها لغة اللعبة الطاهرة. 
الصوفية التوبة الخاصة””' . 
يياله : يام - مد 

هي الكأس الني يشرب بها الشراب 
الخمر. وفي إصطلاح السالكين كناية عن 
المحبوب. وقيل كل ذرة من الذرات الموجودة 
هي كأس يشرب بها العارف شراب المعرفة. 
كذا في كشف اللّغات9 . 


وهي عند 


ييام : - لإأناك رقلولغهع امه ,ععدووعء 81 
«مامعتاطه جاتمنعل عودددءلر 
ومعناها رسالة» وعند الصوفية هي الأوامر 


والنو اهيا . 
بير : ©10171116/ لأعثلا - ققدم 010 

هو الشيخ والمُِنَ وسيجي: في لفظ 
الشيخ: الشبوخ الأربع”” . 
بير خرابات : - 000غه8 210:11 
011101 116071155617161 


والمكملان. والبيت التالي : كل من يذهب 
للخرابات فليس عنده دين. 

والخرابات الزوايا الصوفية. ولأن 
الخرابات هي أصول الدين!.. والمراده من 
الخرابات هو: خراب الصفات البشرية 
(المذمومة).» والفناء في الوجود الجسماني 


ارو 0 
بيمانه : 10مءدئز820 - اعداوس8ظ 

وهي المكيال بالفارسية. وعند الصوفية 
هي الشيء الذي يشاهد به الأنوار الغيبية وتدرك 
به المعاني. أي : قلب العارف" , 


)١(‏ بارسائى: باكي وصافي در عبادات ودر اصطلاح سالكان عبارتست از اعراض از مقتضيات طبعي وشهواني كذا في كشف 


اللغات ‏ 
6 باد باز تزه ميوي وريه عامن زا لكريق 


زضرف يياله : كاسة خورد كه بدان شراب خورند ودر اصطلاح سالكان كنايت از محبوب است وقيل هر ذرّه از ذرات موجودات 


بياله است كه ازان مرد عارف شراب معرفت ميخورد كذا في كشف اللغات. 


زفق بيام : نزد صوفيه اوامر ونواهي را كويند. 


(0) بير: شيخ را كويند وقد ذكر في كلمة شيخ أيضًا مع بيان جهار بير. 
(1) بير خخرايات: وبير مغان نزد صوفيه كاملان ومكملان را كويند. بيت. هركو بخرابات نشد بي دين است. زيراكه خرابات 


اصول دين است. ازين خرابات مراد خراب شدن صفات بشريه است و فاني شدن وجود جسماني وروحاني. 


00 بيمانه نزد صوفيه جيزي را كويند كه در وي مشاهدة انوار غيبى كند وادراك معاني نمايد يعني دل عارف. 


حرف 


التاء 


رع 


2 وه 
5] ]ا اكنررحرن 


كبلط - كنم م1 أ موم مم 


وهو بالفارسية: يس رو. وعند النحاة هو 
الثاني بإعراب سابقه من جهةٍ واحدةء والسابق 
يسمّئ متبوعًا. فقولهم الثاني جنس يشمل التابع 
وغيره كخبر المبتدأ وخبر كان وإِن ونحو ذلك. 
وقولهم بإعراب سابقه أي متلبّس بإعراب سابقه 
يُخرج ما يكون ثانيّاء لكن لا بإعراب سابقه 
كخبر كان ونحوهء ولا يرد خروج التابع الثالث 
فصاعدًا عن التعريف لأنّ المراد بالثاني 
المتأخحر؛ ولذا لم يقل بإعراب أُوَلِهِ أو المراد 
الثاني في الرتبة. والإعراب أعمٌّ من أن يكون 
لفظًا أو تقديرًا أو محلاً حقيقة أَوْ حكمّاء فلا 
يخرج عن التعريف نحو جاءتني هؤلآء الرجال» 
ويا زيد العاقل ولارجل ظريمًا. وقولهم من جهة 
واحدة يُخرج ما يكون ثانيًا معربًا بإعراب سابقه 
لا من جهة واحدة كخبر المبتدأء وثانى مفاعيل 
أعلمت وثالتهاء وكذا الخبر بعد الخبر والحال 
بعد الحال ونحو ذلك» وذلك لأنّ المراد بكون 
إعراب الثاني بجهة إعراب السابق أن يكون 
إعرابه بمقتضى إعراب السابق من غير فرق» فلا 
يضر اختلافهما من جهة التّابعية والمتبوعيّة 
والإعراب والبناء» فالعامل في خبر المبتدأ وَإِنْ 
كان هو الابتداء أعنى التجرّد عن العوامل 
اللفظية للإسناد لكن هذا المعنيل من حيث إِنّه 
يقتضي مسندًا إليه صار عاملاً في المبتدأ. ومن 


)١‏ القبيلين (م). 


حيث إنه يقتضى مسندًا صار عاملاً فى الخبرء 
فلص ١‏ ارشاعهيا "من عنهة «واعلادة :وكنة" ثالى 
مفعولي ظننت» فإِن طننت من حيث إِنّهِ يقتضي 
مظنونا فيه ومظنونًا عَيِل في مفعوليه» فليس 
انتصابهما من جهةٍ واحدةء وكذا ثانى مفعولى 
أعطيت فإِنّ أعطيت من حيث إِنَّه يقتضي آخذًا 
ومأخودًا عَمِل في مفعوليهء وكذا الحال بعد 
الخال والبخير بعد لكين ونحو ذللك؛ 

والحاصل أن المراد من جهة واحدة 
الانصباب المتعارّف بين النحاة وهو أن يُعرّبَ 
اثائي الاجل: إعراية" الأول بياث يعنت 
العامل ' المحضوضن. “فى «القسةة”3 اتساب 
واعندقة: إن حمل «العامل “قن ٠‏ العتيين "عار 
ضربين: ضرب يتوقّف عقلية العامل عليهما ممًا 
علئ السواء كعلمت بالنسبة إلئ مفعوليه وأعلمت 
بالنسبة إلى ثلاثة مفاعيل. ولا يسمّئ مثل هذا 
بالإنسحاب عندهم لأنه يقتضي الثاني كما 
يقتضى الأول» وكذا الإبتداء بالنسبة إل المبتدأ 
والخيرة وكذا الحال فى الأحوال المتعدّدة لأنك 
إِنْ أردت الحال الثانية بالنسبة إلى الأول فهي 
مثل مفعولي علمت في أن العامل يقتضيهما معًا 
ولا تكون الثانية ذيل الأولق» وَإنّْ أردت بالنسبة 
إل ذي الحال فحكمهما حكم الحال الأولى» 
وكذا الحال في الأخبار المتعدّدة والمفاعيل 
المتعددة . واضيؤنت يتوقف عليل واحد ولا يقتضى 
إل ذلك الواحد وإنما يعمل الآخر لأنه ذيل 


لض 


لذلك الواحد ومتعلّق به لا أنه يتوقف عقلية 
ذلك العامل عليه فإنك إذا قلت جاءنى رجل 
عالم فاستفاد عالم الرفع بما استفاد 3 رجلء 
لكن استفادة رجل بالأصالة واستفادة عالم 
بالتبعية» يعني لما ثبت مجي الرجل بإسناد جاء 
إلند: فك سن" العالم ابا متزوية أن ذلك 
الرجل عالمء والمراد ههنا هو هذا الثاني. 
وكذا يخرج نحو قرأت الكتاب جزءًا وجزءًا 
وجاء الملك صفمًا صقا لأنّ الثاني غير متلبس 
بإعراب سابقه من جهة واحدة. بل إعراب 
الأول والثاني إعرابٌ واحدٌ لتناولهما بلفظ واحد 
فظهر في الموضعين تحررًا الترجيح بلا 
مرجّح. هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية. 


ضرب ضرب زيد 2 إن زيدًا 7 وزيد الم 
زيد قائم» فإنّ كل واحد من ضرب الثاني وإن 
الثانية والجملة الثانية تابع وليس بإعراب سابقة» 
ولا ضرر في ذلك عند مَنْ ذهب إلى أن التابع 
المصطلح هو الذي يكون تابعًا لما له إعراتث 
وأمَا عند مَّنْ ذهب إلى أن التابع 
المصطلح أعمّ من أن يكون تابعًا لما له إعراب 
أولاً» فلابُدَ عنده من التأويل في قولهم هو 
الثاني بإعراب سابقه بأن يُقال المراد الثاني 
بإعراب سابقه عل تقدير أنْ يكون له إعراب 
ولو فرضّاء أو الثاني بإعراب سابقه نفيًا وإثبانًا 
عل ما يستفاد من الجلبي حاشية المطول في 
بحث الوصل والفصل حيث قال: قيل التابع 


آخره علل الأكثر 


55 
يكون للمتبوع إغرات لفظي أو تقديري 
محليء فلا يشتمل للجمل التي لا محل لها من 
الإعراب. قلت المراد من قؤلهم هو الثاني 
بإعراب سابقه فيما يسابقه إعراب أو أنه بإعراب 
سابقه نفيًا وإثبانا وإِنْ كان خلاف الظاهرء فإِنٌ 
الحقّ أن كون التابع مما يتلو السابق في أحوال 
فالتقييد بذلك بناءة علئ 
الغالب. صرّح به في اللب 0 للسيّدء 
وطخدم صرح ةا في ترح المدي " أن قوله 
تعالى #أمدّكم بأنعام وبنين4"" بدل اسطلاني 
من قوله تعالئ «أمدّكم بما تعلمون4”' مع أ 
لا محل لها من الإعراب انتهى. 
ثم إعلمَ أن أقسام التوابع خمسة: النعت 
وعطف البيان والتأكيد والبدل وعطف النسق. 
ويجيء تفاسيرها في مواضعها. وعند اجتماع 
تلك الأقسام في محل ترتب تلك التوابع بهذا 
الترتيب المذكور يعني يذكر الصفة أولا ثم عطف 
البيان ثم التأكيد ثم البدل ثم عطف النسق. 
والتأكيد يجري في جميع أنواع الكلمة من الإسم 
والفعل والحرف بل فى الجملة أيضًا. والبدل 
يجري في- الاسم والفعل. والتجملة»- تهذا” عطاك 
النسقء ولا يجري البيان والوصف في الجمل 
كنا عرف في الفط اللحملة: 1 


فائدة : 


إعلّم أنْهم اختلفواء فذهب بعضهم إلى أن 


(1) يرجح بأنه لب الألباب في علم الإعراب لعبد الله بن عمر البيضاوي (- 185ه) إختصر فيه الكافية في النحو لإبن الحاجب 


(- 555ه)., وعلى اللب شروح كثيرة منها شرح محمد بن 
بامتحان الأذكياء» ومنها الشرح المسمّى مدرج الفوائد لما أل به 


بير علي المعروف ببركلي (- ١948ه)‏ ويعرف هذا الشرح * 
من الزوائد لبا يزيد بن عبد الغفار القونوي» ومنها أيضًا 


خلاصة الكتب لمحمد بن علي الكوبئاني (كان حيًا سنة ١441ه).‏ كشف الظنون ١545/7‏ . 14 ,11 ,045 .418 ,آ مك04 . 
زفة لجمال الدين أبي محمد عبد الله بن يوسف المعروف بابن هشام (- 1ه) وعليه شروح كثيرة منها شرح محمد بن أبي بكر 
الدماميني (- 4ه) المسمى بتحفة الغريب 0 وشرح جلال 0 أبي بكر السيوطي 


(- ١١1وه)ء‏ (ط). كشف الظنون ؟/ ١/5١‏ 
() الشعراء/ 18# 
(4) الشعراء/ 19. 


؛١‎ 97825 


معجم المطبوعات العربية 71/60 


التابعيّ 


العامل في المعطوف والبدل مقدّرء وفي سائر 
التوابع العامل في التابع بحكم الإنسحاب 
وسراية حكم المتبوع فيه. وبعضهم إلى أن 
البدل والمعطوف كسائر التوابع. والتابع عند 
المحدّثين يجيء في لفظ المتابعة. 


التابعن : 01 07أمهممرمء ه 6ه رعبو 1011 
71 1 تاروعلا - أعطموءط عطا 
غم مم 01 


بالياء المشدّدة عند أهل الشرع هو من لقي 
الصحابي من الثقلين مؤمنًا بالنبي يك ومات 
علئ الإسلام. وقيد الصحابي يُخرج الصحابي 
وفوائد باقي القيود تُعرف في لفظ الصحابي. 
وهذا هو المختار خلافًا لمن اشترط في التابعي 
طول الملازمة كالخطيب؛ فإنه قال: التابعى من 
مخصوص بالتابعى بإحسان انتهيل. 
طول الملازمة إِذْ الإتباع بإحسان لا يكون 
بدونه» أو اشترط صحة السماع كابن حبان© 
فإنه اشترط أن يكون رآه في سِنّ منْ يحفظ عنه» 
فإِنْ كان صغيرًا لم يحفظ فلا عبرة برؤيته كخلف 


وقال إبن الصلاح ومطلقه 


لض 


بن خليفة”' فإنه عََدّه في أتباع التابعين» وإنْ 
كان رأى عمر بن حريث”" لكونه صغيرّاء أو 
اشترط التمييز أي كونه مميرًا تصلح نسبة الرؤية 
إليهء هكذا في شرح النخبة وشرحه. ومن ثم 
اختلف في الإمام الأعظم أبي حنيفة رحمه الله 
تعالئ» فالجمهور عدّوه من التابعين لأنه أدرك 
عدّة من الصحابة وروئ عن بعضهم لما في 
خطبة الدر المختار”؟»؛ وصَحٌ أنّ أبا حنيفة سمع 
الحديث من سبعة من الصحابة وأدرك بالين 
نحو عشرين صحابيًا . وذكر العلامة شمس الدين 
عملم أب التخين. اعرية قدا ٠.‏ في مطاوية 
الألفية المُسمّاة بجواهر العقائد ودرر القلدئر0") 
ثمانية من الصحابة مَنْ روئ عنهم الإمام الأعظم 
أبو حنيفة رحمه الله تعالئن حيث قال: 
معتقدًا مذهب عظيم الشأن 

أبى حنيفة الفتى النعمان 
التابعي سابق الأئمة 


بالدين والعلم سِراج الأمة 
جمعا من أصحاب النبي أدركا 


أثرهم قداقتفئ وسلكا 


)١(‏ هو محمد بن حبان بن أحمد بن حبان بن معاذ بن معبد التميمي» أبو حاتم البستي. ويقال له ابن حِبّان. ولد بسجتان وتوقي 
فيها عام 105ه/ 475م. مؤرخ؛ علامة جغرافي» محدّث . له العديد من المؤلفات الهامة. الأعلام 1/ 8/اء معجم البلدان 
*/١لالء‏ شذارت الذهب 217/7 اللباب »157/١‏ تذكرة الحفاظ #/ 21١0‏ ميزان الإعتدال #/ 84. طبقات السبكي 


111 


(؟) هو خلف , بن خليفة الأقطع» من قيس بن ثعلبة بالولاء. توفي حوالي عام 78١ه/‏ #*4لام. شاعر أموي مطبوع» راوية» كان 


لسنًا بذينًا طريًا. الأعلام 259١/7‏ الشعر والشعراء 84147. 
(*) هو عمرو بن حريث بن عمرو بن عثمان المخزومي القرشي» أبو سعيد. ولد عام "'ق.ه/ 


لكام وتوفي بالكوفة عام 


ددهم 05 لام والٍ من الصحابة. ولي إمرة الكوفة. روى عدة أحاديث. الأعلام 05 ذيل المذيل *7. سمط اللآلي 


00 


(4) الدر المختار شرح تنوير الأبصار (فقه حنفي) لعلاء الدين محمد بن علي بن محمد بن عبد الرحيم الحصكفي» مفتي الشام 


(- 44١١ه).‏ إيضاح المكنون 2440/١‏ 


معجم المطبوعات العربيةء» , 


(5) لم يعثر عليه بهذا الإسم وإنما المشهور باسم ابن عربشاه وهو الموجود في بعض المراجع. وهو شهاب الدين أحمد بن 
محمد بن إبراهيم الدمشقي الحنفي المعروف بابن عربشاه. ولد في دمشق عام ١ه‏ وتوفي عام 4ه فى القاهرة . مؤرخ 
مشهور. وقد أخذه تيمور إلى سمرقند وبعد تيمور إنتقل إلى القاهرة في آخر عمره. له عدة كتب منها: عجائب المقدور في 


غرائب تيمور. حاشية براون» ص 778. 


زفف الأرجح أنها منظومة في العقيدة والتوحيد لشهاب الدين أحمد بن محمد المعروف بابن ا 6 وقد ذكرتها 
المراجع التالية تحت إسم العقد الفريد في التوحيد» إذ لم يعثر لعرب شاه على ألفية غيرها . الأعلام دققة كشف الظنون 


1 الضوء اللامع»‎ 2١27/7 


0 


دلق زفق 


وجابر 
وابن أبي أرن0 كذا عن عامر 
أعنى أبا الطفيل ذا ابن وائلة. 
١‏ وابن أنيس 00 الفتيل ووائلة . 
عن ابن جزءا" قد روى الإمام. 
وبدت ع0 هي التمام. 


وقد روئ عن أنس 
4 


انتهل. ود بعضهم جعله من تَبْع التابعين لأنه 
لم يكن له طول الملازمة مع الصحابي. 
التابل : ك5مءامرط - 5عمام5 

بفتح الموّحدة وكسرها واحد التوابل» 
وهي الأشياء اليابسة التي يَطيب بها الغذاء. كذا 
في بحر الجواهر. 


تأثير الوصف 

التأبيد: 4 - 101اتنااء مزع 
عند البلغاءِ هو دعاء معلق بشيء 2 بِقَاؤُه 
مستمرٌ . إلى يوم القيامة. كذا في جامع 


تأثير الوصف : 05 طعنوعوع2 ,ع سنح 
,056 ) - لإى0لقمة نإ 1625010118 ,2155© 
701 ]701501171611111 ,ككاله دمل عتإع رع مم1 
00111011 


أي العلة في اصطلاح الأصوليين من 
الحنفية هو أن يثبت بنصٌ أو إجماع اعتبار نوع 
ذلك الوصف أو جنسه في نوع الحكم أو 
والمراه بالوصف الوصف الذي يُجعل 
عله لا مطلق الوصففء وبالحكم الحكم 
المطلوب بالقياس لا مطلق الحكمء لأنّ جميع 


/ه.ق٠١ هو أنس بن مالك بن النضر بن ضمضم البخاري الخزرجي الأنصاريء أبو ثمامة أو أبو حمزة» ولد بالمديئة عام‎ )١( 
17م وتوفي بالبصرة عام 9 ه/ الام من صحابة النبي يي وخادمه. راو للحديث. الأعلام 2.54/1 طبقات ابن سعد‎ 


٠١ /‏ تهذيب ابن عساكر »١59/7‏ صفة الصفوة ١/5948؟.‏ 


(؟) هو جابر بن عبد الله بن عمرو بن حرام الخزرجي الأنصاري السلمي. ولد عام 5١ق.ه/‏ 507م2 وتوفي عام 4لاه/ 
41م. صحابي جليل من المكثرين في الرواية عن الرسول (ص).: وغزا مع النبي غزوات عديدة. الأعلام 2٠١4/5‏ 
الإصابة ,5١/١‏ ذيل المذيل 277 تهذيب الأسماء .١47/١‏ 

(5) هو علقمة بن خالد بن الحارث» أبو معاوية. توفي عام 47هء وقيل 48ه. فقيه صاحب البي يَلِ. من أهل بيعة 
الرضوان. آخر من في الكوفة من الصحابة. روى عدة أحاديث عن النبي. سير أعلام النبلاء 2458/9 طبقات ابن 
سعد 201/5 المحبر 2794 الإستيعاب 247٠‏ تاريخ ابن عساكر 9/ 2554 الإصابة 514/7» شذرات الذهب .45/١‏ 

(4) هو عامر بن وائلة بن عبد الله بن عمرو الليثي الكناني القرشيء» أبو الطفيل. ولد عام “اه/ 5710م وتوفي بمكة عام ١٠٠ه/‏ 
4الام. شاعر كنانة وفارسها. روى عن النبي ييِِ بعض الأحاديث. كان من أنصار علي بن أبي طالب. الأعلام */ 2500 
الأغانى 104/1٠ء‏ تهذيب التهذيب 287/6 طبقات ابن سعد 8/0**. خزانة البغدادي 41/7.» الجواهر المضية 


1 


(5) هو عبد الله بن أنيس الجهني الأنصاري أبو يحي» متوفى عام 04ه. صاحب النبي يلك هاجر إلى المدينة وشهد الفتوح مع 
النبى ولِ. طبقات ابن سعد 28١0/١‏ الإستيعاب فى معرفة الأصحاب 459/7. 

(1) هو وائلة بن الأسقع بن عبد العزى بن عبد ياليل الليثي الكناني. ولد عام 77ه/ ١50م.‏ وتوفي بدمشق أو القدس عام 
امه/ “كلام صحابي من أهل الضّفة. وشهد المشاهد مع النبي مَلِيةٌ وخدمه ثلاث سنين » وروى بضعًا وسبعين حديئًا . 
الأعلام :٠١7//4‏ التهذيب »1١1١/11‏ الإستيعاب 250/8 صفة الصفوة 0174/١‏ حلية الأولياء 71/7 خزانة البغدادي 


ا 


(0) ابن جرء: هو أويس بن عامر بن جَرْء بن مالك القرني» من بني قرن بن ردمان بن ناجية بن مراد. مات عام الهم /61ام. 
ناسك متعيد من سادات التابعين. شهد صفين مع الإمام علي وقتل في المعركة. الأعلام ؟/ 5ء ابن سعد .1١١/5‏ ميزان 
الاعتدال 79١ء‏ حلية الأولياء ؟/ ةلاء لسان الميزان 491١/١‏ . 

(8) هي عائشة بنت عجرد» من التابعين» رُوي عنها بعض الأحاديث» وذكرها كثير من العلماء فيهم. وقد ذكرها بعضهم بإسم 
بنت عجرة. أسد الغابة 5/ 197.: طبقات ابن سعد 2*65/48 الإصابة 751/5. 

زفق نزد بلغاء دعائي باشد كه آثرا تعليق كنند بجيزي كه بقاى او تا قيامت باشد كذا في جامع الصنائع. 


تأثير الوصف 


الأوصاف والأحكام حتئ أجناسها أنواع لمطلّق 
الوصف والحكمء فإضافة النوع إلئ الوصف 
والحكم بيانية أي النوع الذي هو الوصف أو 
الحكم المطلوب. فهو نوع لمطلق الوصف 
والحكم. وقد تبين بالإضافة إل الوصف 
المخصوص والحكم المطلوب الاحتراز عن 
الأنواع العالية أو المتوسطة التي وقع التعبير 


وأما إضافة الجنس إلى 0 والحكم 
فبمعنى اللام علئ أنْ المراد بهما الوصف 
المعروف [للحكم المطلوب أي الوصف الذي 
جعِلَ علة]”"'. كما في حال إضافة النوع. 
والمردا بالجنس هو الجنس القريب» مثلاً عجز 
الإنسان عن الإتيان بما يحتاج إليه 'وصف وهو 
علّة لحكم فيه تخفيفٌ للتصوص الدَالّهَ على عدم 
الخرج ولضّرر. فعجزٌ الصبي الغير العاقل نوع 
وعجرٌ المجنون نوعٌ آخرء جنسهما العجز بسبب 
عدم العقل» روه الجنس الذي هو العجر 
بسبب ضَعْف القوى الظاهرة والباطئة عل ما 
يشتمل المريض» وفوقه الجنس الذي هو العجرٌ 
الناشي من الفاعل بدون اختياره علئ ما يشتمل 
المحبوس؛ وفوقه الجنس الذي هو العجز 
الثاشى من الفاعل عل ما يشتمل المسافر 
أيضّاء وفوقه مطلقٌ العجز الشامل لِمَا ينشأ عن 
الفاعل وعن محل الفعل وعن الخارج : وهكذا 
في جانب الحكم فإنّه يقابل كلاً مِمّا ذَكِرَ في 
جانب حكمم في مرتبته عمومًا 
وخصوصًاء فيعتبّر مث ذلك في جمي 
الأوصاف والأحكام.ء وال فتحقق”" الأنواع 
والأجناس وأقسامهما مما يتعسّرٌ في الماهيّات 
الحقيقية فضلاً من(" الإعتباريات . 


الوصف 


)١(‏ [للحكم... علة] (+ م). 
(؟) تحقيق (م). 


لم 


فالحاصل أن الوصف المؤثّر هو الذي 
ينبت بنصٌ أو إجماع عليّة ذلك النوع من 
الوصف لذلك النوع من الحكم؛ كالعجز بسبب 
عدم العقل, موكر في سقوط ما يحتاج إلى النية» 
أو عليّة جنس ذلك الوصف لنوع ذلك الحكمء 
كما في سقوط ما يحتاج إلى النيّة عن الصبي» 
فإِنْ العجز بسب عدم العقل وهو جنس للعجز 
بسبب الصبي مؤثر في سقوطه. أو عليّة ذلك 
النوع من الوصف لجنس ذلك الحكم. كما في 
سقوط الزكاة عمّن لا عقل لهء فإِن العجرّ 
بواسطة عدم العقل مؤثّر في سقوط ما يحتاج 
إلى النيّةه وهو جنس لسقوط الزكوة أَوْ عليّة 
جنس الوصف لجنس الحكم. كما في سقوط 
الزكوة عن الصبي لتأثير العجز بسبب عدم العقل 
في سقوط ما يحتاج إل النية. وعند أصحاب 
الشافعي رحمه الله تعالى أخص من ذلك وهو 
أن يثبت بنصٌ أو إجماع اعتبار عين الوصف في 
عين ذلك الحكمء أي نوع الوصفا في نوع 
الحكم. ولذا قال الغزالي: المؤثّر مقبول باتفاق 


القائسين . 


واعلمٌ أن المرادٌ من اعتبار نوع الوصف 
في نوع الحكم اعتبارٌ الوصف المذكور في 
الحكم المذكورء هكذا يستفاد من التلويح 
والجلبي. وذكر فخْرٌ الاسلام في بعض مصئّفاته 
عدالة الوصف تثبت بالتأثيره وهو أن يكون 
لجس ذلك الوصف تأثيرٌ في جنس ذلك الحكم 
في موضع ,لخر نضا أو إجماعاء كذا في بعض 
شروح الحسامي. فإنْ ظهر أثرٌ جنس الوصف 
في عين الحكم أو ظهر أثر عين الوصف في 
جنس الحكم أو عينه كان معدودًا في التأثير 
أيضًا بالطريق الأولل؛ كما أشار إليه صاحب 


نور الأنوار. فرجع ما ذكره فخر الإسلام إلى 


لذن التاريخ 


الأوّل. وبعضهم قال: تأثير جنس الوصف في 
جنس الحكم هو الملائمة وتأثير عينه في عين 
الحكم أو جنسه في عين الحكم هو التأثير. 
ويجيء أيضًا ما يوضح هذا المقام في لفظ 
المناسبة. 


التأخر: نمام - اعوطاتة لإفاعل .عدن صت انها 
مر 
ضد التقدم والمتأخرٌ ضد المتقدم كما 
تاراج : المأامء 5 ابه ) - املاقتة ا طم 
ومعناها : انتهاب . وفي اصطلاح الصوفية 
عبارة عن سلب اختيار العبد السالك في جميع 
أحواله الظاهرة والباطنة”" . 


التاريخ : ا 1 


و انمتن علوم أم توراه 


في اللغة تعريفُ الوقت. فقيل هو قلب 
التأخير. وقيل هو بمعنى الغاية» يقال: فلان 
تاريخ قومه أي ينتهي إليه شرفهم. فمعنئ قولهم 
فعلت في تاريخ كذا فعلت في وقت الشيء 
الذي ينتهي إليه. وقيل وهو ليس بعربيء فإنّه 
مصدر المؤرّخ» وهو معرّب ماه روز. وأمًا في 
اصطلاح المنجمين وغيرهم فهو تعيين يوم ظهر 
فيه أمرْ شائع من ملة أو دولة أو حدث فيه هائل 
كزلزلة وطوفان ينسب إليهء أي إلى ذلك اليوم 
ما يراد تعيين وقته في مُستأئف الزمان أو في 
متقدمه. وقد يُطلق علئ نفس ذلك اليوم وعلىئ 
الْمدَة الواقعة بين ذلك اليوم والوقت المفروض» 
كذا في شرح التذكرة. والبُلغاء يُطلقونه على 


اللفظ الدّال بحساب الجمل بحسب حروفه 
المكتوبة علئ تعيين ذلك اليوم»ء علئ ما في 
مجمع الصنائعء حيث قال: التاريحٌ عند 
البلغاء: هو أنْ يعمد الشاعِرٌ إلى أَنْ يجمع 
حروفًا لواقعة أو أمر فى كلمةء أوْ مِضْراعًا 
بحساب الجمل موائقًا للتاريخ الهجري» فتكون 


الكلمة أو المصراع بحسب مقدار حروفها 


. بحساب الجمل هي تاريحٌ لتلك الواقعة» وأحسن 


أنواع التاريخ أنْ يكون الكلامٌ مناسبًا للموضوع 
كما في المثل التالي : فقد بنى ابراهيم خان 
مسجدًا في بلاد البنغال وضع أحدهم تاريخًا 
لذلك بهذا المصراع: «بناى كعبة ثاني نهاد 
ابراهيم» أي وضع ابراهيم بناء الكعبة الثانية 
انتهى” . 

إعلم أن التواريخ بحسب اصطلاح كل قوم 
مختلفة. فمنها تاريخ الهجرة [ويسمى بالتاريخ 
الهجري أيضًا]'" وهو أُوَلُ المُحَرَّمِ من السنة 
التي وقع فيها هجرةٌ النبي كَل من مَك إلى 
المدينة. وشهورٌ هذا التاريخ معروفة مأخوذة من 
رؤية الهلال» ولا يزيد شهرٌ على ثلاثين يوما 
ولا ينتقص من تسعة وعشرين يومًا. ويمكن أن 
يجيء أربعةٌ أشهر ثلائين يومًا على الثّواليِء لا 
أزيْدَ منهاء وأن يجيء ثلاثة أشهر تسعة وعشرين 
يومًا على الثّوالي لا أزيدٌ منها. وسنوهم 
وشهورهم قمرية حقيقة» وكل سنة فهو اثنا عشر 
شهرًا. والمنجّمون يأخذون للمحرّم ثلاثين يومًا 
وللصّفر تسعةًٌ وعشرين يومًا وهكذا إلى الآخرء 
فسنوهم وشهورهم قمرية اصطلاحية. ويجيء 
تفصيله في لفظ السّنة. 


وسبب وضع التاريخ الهجري أنه كتب أبو 


)١(‏ تاراج: در اصطلاح صوفيه عبارتست از سلب اختيار سالك در جميع احوال واعمال ظاهري وباطني. 

(؟) تاريخ نزد بلغا عبارتست از انكه از جهت حدوث واقعه لفظي يا مصراعي كه بحسب حروف مكتوبه از روي حساب جمل 
موافق تاريخ سال هجري از ان باشد تاريخ آن كنند واحسن آنست كه كلام تاريخ مناسب باشد بآن واقعه جنانجه ابراهيم 
خان فتح جنكك در بنكاله مسجدي ساخت وشخصي تاريخش اين مصراع نمود. بناي كعبة ثاني نهاد ابراهيم. 


إفرف [ويسمى بالتاريخ. . . ] + م6. 


التاربخ 


مجان 


للق قف 5 
مو سى الأشعري ١‏ إإى 0 رضي الله تعالل 


عنه أنَا قد قرأنا صَكا من الكتب التي تأتينا من 
قل أمير المؤمنين» رضي الله تعالل عنه» وكان 
محل شّعبانء فما ندري أي الشعبانين هو 
الماضي أو فجمع أعيانت الصّحابة 
واستشارهم فيما تُضْبَط به الأوقات» وكان 1 
مَلِك أهوار””" اسمه الهرمزان”؟ وقد أسلم على 
بيه حين. أمير فقال+ إن لنا _جسابًا سمي اعاه 
روزء أي حساب الشهور والأعوام» وشْرح 
كيفية استعماله. فأمر عمر بوضع التاريخ. فأشار 
بعض اليهود إلى تاريخ الروم فلم يقبله لما فيه 
من الطول. وبعضهم 9 تاريخ الفرس فردّه 
لعدم استناده إل مبدأ معيّن. فإنهم كانوا 
يجدّدونه كلما قام ملك ويطرحون ما قبله. 
ل ل 
الصلوة والسلام لذلك. ول يصلح وقتٌ المَبْعثْ 
لكونه غيرٌ معلوم ولا وقت الولادة للاختللاف 


الآتى» 


الثالث عشر من ربيع الآخر سنة أربعين أو اثنتين 
وأربعين أو ثلاثة وأربعين من ملك نوشيروان» 
ولا وقت الوفاة لتنفر لتنشّر الطبع عنه. فججعل مبدأ 
الهجرة ه من يك إلى المدينة إِدْ بها ظهرت دوة 
الإسلام. وكانت الهجرة يوم الثلائاء لثمان 
حَلَوْنَ من ربيع الأوّلء وأرَّلُ تلك السنة يومُ 
الخميس من المحرّم بحسب الأمر الأوسطء 
وكان اتفاقهم علئ هذا سنة سبع عَسْرةَ من 
الهجرة . 


[الرومي]! 6 الامكلارى: ومبدؤه يوم م الإثنين به بعل 
مضي ائلنتيىي عشرة سنة شمسية من وفاة ذي 
القرنين اسكندر بن فيلقوس"'" الرومي الذي 
استولئ علئ الأقاليم السبعة. وقيل بعد مضي 
ست سنين من جلوسه. .وقيل مبدؤه أوّل ملكه. 
وقبل أوّل ملك سولوقس”" وهو الذي أمر ببناء 


فيه. فقيل إنّه قل وُلِد ليلة الثاني أو الثامن أو | أنطاكية”" وملك الشام والعراق وبعض الهند 

)١(‏ هو عبد الله بن قيس بن سليم بن حضر بن حرب؛ أبو موسى الأشعري. ولد باليمن عام ١ق.ه/‏ 17١1م‏ وتوفي بالكوفة عام 
اهم م. صحابي جليل. شجاع. من القادة الفاتحين. تولى التحكيم بين علي ومعاوية. وله أخبار مشهورة. راو 
للحديث . إمام في القراءة. الأعلام 4/ 21١4‏ طبقات ابن سعد 074/4 غاية النهاية ١44١/١‏ صفة الصفوة /١‏ 0778 حلية 
الأولياء 1/1 

زفق هو الخليفة عمر بن الخطاب بن نفيل القرشي العدوي. أبو حفص . ولد عام ؤق.هم/ 4م وتوفي عام هم 4م 
ثاني الخلفاء الراشدين وأول من لقب بأمير المؤمنين. صحابي جليل؛ شجاع عدل حازم. أسلم قبل الهجرة تح العراق 
والشام على عهده وكذلك فلسطين ومصر. . كانت له مواقف مشهودة في تاريخ الدعوة الإسلامية. وهو أول من دوَّن الدواوين 

في الإسلام. مات قتلاً بخنجر من أبي لؤلؤة الفارسي. الأعلام 5/ 40» ابن الأثير */14: الطبري /١‏ 01417 اليعقوبي 
صفة ة الصفوة 0 حلية الأولياء 8/١‏ تاريخ الخميس 2589/١‏ البدء والتاريخ 88/8. 

إفرق هي الاسم العربي كور أي صُقع - خوزستان. وتقع بين البصرة وفارسء والجبال. ثم عرب إسم الكورة (الأهواز) على 
إحدى مدنه وقَضْبتهء وهي سوق الأهوازء فهي المرادة في كلام المتأخرين. معجم البلدان 2584/١‏ الأنساب 91/١‏ 
تقويم البلدان 01 الأمصار ذوات الآثار 775 . 

(4) هو إسم لقائد فارسي معروف. وقع في أسر المنيلميل أيام عمر بن الخطاب» ثم أسلم ظاهرًا . 

)2 الرومي (+ م). 

(1) هو الإسكندر الأكبر المقدوني ذو القرنين إسكندر بن فيلقوس أو فيلييوس. حكم من سنة 771-777 ق.م. وقد بنى مدينة 
الإسكندرية فنسبت إليه ودفن فيها. وذكر المسعودي أن قبره كان لا يزال بها حوالى سنة 77ه. أخبار الحكماء 2375 
خطط المقريزي ,.195١/١‏ دائرة المعارف الإسلامية مادة الأسكتدر. طبقات الأطباء والحكماء 148 هامش .١١‏ 

(0) سلوقس» قائد مقدوني يوناني من قواد الإسكندر ( 700 ٠78اق.م.)‏ أرسل إلى الجهة الشرقية من أمبراطورية الإسكندر 
حاكمًا على بابل. ثم أسّس المملكة السلوقية بعد الإسكندرء فحكم منطقة الشرق ولقَّب بسلوقس الأول. أعقبه سلوقس 
الثاني حتى السادس حوالي 486ق.م. 

(4) مدينة بالشام على ساحل البحر. قالوا: وكل شيء عند العرب من قبل الشام فهو إنطاكية . وقد مدحها العرب والجغرافيون- 


نض 


والصين» ونسب بعده إلول اسكندر واشتهر 
إل الآن. وقيل مبدؤه مقدّم علئ مبدء الهجري 
بثلائمائة وأربعين ألقًا وسبعمائة يوم. وذكر 
تاريخ السريانيين» وليس بينهم وبين الروم خلاف 
إل في أسماء الشهور وفي أوّل شهور السنةء 
فإنه عند الروم كانون الثاني باسم رومي على 
الترتيب. وأسماء الشهور في لسان السريانيين 
علئ الترتيب هي هذه: تشرين الأول تشرين 
الآخر كانون الأول كانون الآخر شباط آذار 
نيسان أيار حزيران تموز آب أيلول. والمشهور 
أن هذه الأنماد بلسان الروم وأن مبدأ سنتهم 


أوَّل تشرين الأول ووقته قريب من توسّط 
الشمس الميزان علئ التقديم والتأخير. والسنة 
الشمسية يأخذون كسرها ربعًا تامًا بلا زيادة 
ونقصان. وأيام أربعة أشهر منها وهي تشرين 
الآخر وئيسان وحزيران وأيلول ؟ 
وشباط ثمانية وعشرونء» والبواقي أحد وثلاثون 
أحد وثلاثون. ويزيدون يوم الكبيسة في أربع 
سئين مرة في آخر شباط فيصير تسعة وعشرين. 
وقيل في آخر كانون الأول ويسمّون تلك السنة 


ثون ثلاثون» 


سنة الكبيسة فسنوهم [وشهورهم!) شمسية 
اصطلاحية. ومنها تاريخ القبط 
وأسماء شهوره هذه: توت بابه هثور كيهك طوبه 
أمشير برمهات برموزه بشنشد بونه ابيب مسري. 
وأيام سنتهم كأيام سنة الرومء إلآ أن 1 
شهورهم ثلاثون ثلاثون؛. والخمسة المسترقة تزا 58 
في آخر الشهر الأخير وهو مسريء 0 
مُلحقة بآخر السنة. وأوّل سنتهم وهو التاسع 
والعشرون من شهر آب الروميء إلا أنْ يكون 
في سنة الروم كئيسة إن حيطل. يكوقة أول السئة 
هو الثلاثون منه. ومبدأ هذا التاريخ حين 
استولئ دقيانوس”" ملك الروم علئ القبطء وهو 
مؤتحر عن مبدأ تاريخ الروم بمأتين وسبعة عشر 
ألف يوم ومأتين وأحد وتسعين يومًا. وأوله كان 
يوم الجمعة وعلئ هذا التاريخ يعتمد أهل مصر 
وإسكندرية. 


ومنها تاريخ الفرس» ويسمّئ تاريحًا 
يزدجرديًا وقديمًا9؟ أيضًا. إعلمُ أن أهل الفرس 
كانوا يأخذون كسر السنة الشمسية أيضًا ربعًا 
م ثم 


وأول وضعه كان في زمن 
كانو يجدّدون التاريخ في زمان 


- لحسن موقعها . بناها بطليموس من ملوك اليونانيين. ثم إتّخذها النصارى مركرًا للعبادة» ودعوها مديئة الله ومديئة الملك 
وأم المدائن. وقد وصفها العلماء في كثير من الكتب وذكروا ما فيها من ينابيع وأشجار وغير ذلك. الروض المعطار 278 


نزهه ة المشتاق »١96‏ مروج الذهب / ,4 


صبح الأعشى 4 : معجم البلدان إنطاكية. ‏ تقع اليوم ضمن تركيا -. 
)١(‏ هو أبو الحسن كوشيار بن لبان باشهرى الجبلي. من أجلة الرياضيين والمنجمين في أواخر القرن الراب 


بع الهجري وأوائل 


القرن الخامس. ومن آثاره الباقية: : كتاب الأسطرلاب» عيون الحقائق في علم أحكام النجوم» تحمل الأول ار د 
م. معين. جهار مقالة» ص 23١7‏ ود. ذبيح الله صفاء تاريخ الأدب في إيران» ج ١ء‏ ص 75”. 


زفق [وشهورهم] )+ م 


(5) دقلديانوس ( 748- 717م) حكم الأمبراطورية الرومانية بين ( 184 705م) جندي فلاح الأصل 


من إقليم الليريا المطل 


على البحر الادرياتيكي . بذل جهودًا فذة في القيادة والتنظيم والإدارة فأدخل مركزية الحكم وقسّم الولايات تقسيمًا جديدًا 
فاصلاً السياسة عن السلطة العسكرية» جعل نفسه امبراطورًا مستبدًا مدّعيًا حقوقًا إلهية ووضع تحته اداة إدارية يديرها جمع 


كبير من فئات الموظفين المدنيين المتسلسلي الرتب. ة 


قسّم أمبراطوريته إلى أربع جهات ليسهل الدفاع عن كل منطقة وهي 


منطقة ألمانياء إيطالياء سرميوم ‏ بلغراد - نيقوميديا 0 قرب اسطنبول وأقام في الأخيرة مراقبًا أوضاع الشرق 
المضطربة؛ كما أقرٌ بدعة جديدة بقيام قيصرين في الحكم هو ومكسيميانوس» وأعقبهما قسطنطين الذي أدخل النصرانية 
على الأمبراطورية» علمًا أن النصارى لقوا اضطهادًا شديدًا في عهد دقلديانوس الوثني. 


(5) قديميًا (م0. 


(0) إسم علم لأحد ملوك إيران الأقدمين» وهو مشهور بالكأس التي كان يرى فيها أحداث المستقبل» ولذلك عرف بإسم: جام 


جم. 


التارر بخ 


كل سلطان عظيم لهم. وأيام شهورهم ثلاثون 
ثلاثون. وأسماء شهورهم هذه: فروردين ماه 
أردى بهشتماه 
شهريورماه مهرماه آبان ماه 
ماه اسفندارمذماه. لكن يُقَيّدُ جميعها بالقديم بِأنْ 
يقال فروردين ماه القديم الخ. وهذه الأسماء 
بعينها أسماء شهور التاريخ الجلالي» إلآ أنّها 
تقيد بالجلالي. ثم إنهم كانوا يزيدون في كل 
مائة وعشرين سنة شهرًا فتصير شهور السنة ثلاثة 
عشر ويسمُونه باسم السير الذي البدق . يده 
وينقلون الشهر الزائد من شهرٍ إلى شهرء حتئ 
إذا تكرّر فروردين في سنة تكرّر ارديبهشت بعد 
مان وعشوين ينه روكذ !إن أن تصن القرية إل 
اسفندارمذء وذلك في أل وأربعمائة وأربعين 


خردادماه تيرماه مردادماه 


آذرماه ديماه بهمن 


3 


8 


سئةء) وتسمل دور الكبيسة» ويزيدون الخمسة 
المسترّقة فى سنة الكبيسة فى آخر الشهر الزائد» 
فيصير خحمسة وثلاثون يومّا. وفي السنين 
الأخرئ يزيدونها في آخر الشهر الذي وافق 
أسمة اسم هذا الشهر. فإذا تمت مائة وعشرون 
0 1 7 0 
سسئة اخرى ووفعت كبيسة أخرى وصار اسم 
الشهر الزائد موافتًا لاشم شهرٍ آخر يزيدونها 
عل آخر هذا الشهر وهكذا. وكان مبدأ السنة 
أبدًا هو الشهر الذي يكون بعد الخمسة. ولمًا 
جددوا التاريخ ليزدجرو(21 كان قد مضى تسعماثئة 
وستون سنة من دور الكبيس. وانتهى الشهر 
الزاتد إل آبانماه والمسترّقة كانت في آخره. ثم 
لما ذهبت دولة الفرس علل يده في زمن عئمان 
بن عفان رضى الله تعالول عنه. حيث انهزم من 
العرب عند محاربتهم إيّاه ولم يقم مقامه مَنّْ 


لض 


يُجدّد له التاريخ» اشتهر هذا التاريخ به من بين 
سائر ملوك الفرس» وبقيت الخمسة تابعة لأآبانماه 
من غير نقل ولا كبس. وكان كذلك إل سنة 


2 


ثلاثمائة وخمس وسبعين يزدجرديةء وقد تم 
الور حينئذء وحلّت الشمس أوّل الحمل فى 
أوّل فروردين ماهء فنقلت الخمسة بفارس إلى 
آخر اسفندارمذ ماهء وتركت فى بعض النواحى 
إلى آخر آبانماهء لأنهم كانوا يظنون أن ذلك 
دين المجوسة”"؟. لا يجوز أنّ يبدّل ويغير. ولا 
خلا هذا التاريخ عن الكسور حيئئظٍ. صار 
استعمال المنبّمين له أكثر من غيره. وأوّل هذا 
التاريخ يوم الثلاثاء أوّل يوم من تلك السنة فيها 
يزدجردء وهو مؤتّحر عن مبدأ الهجري بثلاثة 
آلاف وستمائة وأربعة وعشرين يومًا. 

ومنها التاريخ المَلكي ويسم بالتاريخ 
الجلالي أيضًا وهو تاريخ وضعه ثمانية من 
الحكماء لما أمرهم جلال الدين ملك شاه 
السلجوقي'”" بافتتاح التَّويم من بلوغ مركز 
الشمس أوَّل الحَمّل. وكانت سِنُو التواريخ 
المشهورة لذلك» فوضعوا هذا 
التاريخ ليكون انتقال الشمس أوّل الحمل أبذًا 
أوّل يوم من سلتهم. وأسماء شهورهم هي 
أسماء الشهور اليزدجرديةء إلا أنها تقيّد 
بالجلالي. وأوّل أيام هذا التاريخ كان يوم 
الجمعة؛ وكان في وقتٍ وضعه قد اتّفْق نزول 
الشمس أوّل الحَمّل في النَّامن عشر من 
فرودينماه القديم»ء فهم جعلوه أوّل فروردينماه 
الجلالي» وجعلوا الأيام الثمانية عشر كبيسة. 
ومن هذا تسمعهم يقولون إن مبدأ التاريخ 


غير مطابقة 


)١(‏ لقب يطلق على بعض ملوك آل ساسان. ويزد جرد أيضًا إسم على تقويم إيراني نَم إصلاحه في عهد أحد ملوك السلاجقة» 
وعرف بالتقويم الجلالي» وذلك على يد المنجم عمر الخيام المشهور. 


(5) المجوس (ع) والمجوسية (م). 


(؟) هو السلطان الكبير جلال الدولة. أبو الفتح ملكشاه بن السلطان ألب أرسلان محمد بن جفر بيك السلجوقي التركي . تملّك 
بعد أبيه. كان ذا هيبة وسطوةء وبسط نفوذه على كثير من الممالك. وكان حسن السيرة» وإهتمٌ بالعمران» وبنى في بغداد 
جامعًا كبيرًا. سير أعلام النبلاء 04/19» المنتظم 04/9, الكامل في التاريخ ١٠/5/اء‏ وفيات الأعيان 5/ 2.587 العبر 
,*٠ 9 /*‏ البداية والنهاية 7/1١7‏ 57١1ء‏ شذرات الذهب 59/50/9. 


لحف 


الملكي هو الكبيسة الملك شاهية» وهو متأخر 
عن مبدأ التاريخ اليزدجردي بماثة وثلاثة وستين 
ألف يوم ومائة وثلائة وسبعين يوما. 

ومنهار التاريح الأيلخاني وهو كالتاريخ 
الملكي مبدأ وشهورًا بلا تفاوت. وكان ابتدأوه 
في سلنة أربع وعشرين ومأتين من التاريخ الملكي 
وكان أوّل هذا التاريخ يوم الإثنين. 

ومنها تاريخ القبط القديم وهو تاريخ بخت 
نصّر الأول20 من ملوك بابل”©2. وأيّام سنة هذا 
التاريخ ثلاثمائة وخمسة وستون يومًا بلا كسر. 
وأسماء شهوره هذه: توت فاوفي اتور خوافي 
طوبى ماخير فامينرثك فرموت باخون باويتي 
ابيفي ماسوري. وأيام كل شهر ثلاثون. 
والخمسة المسترّقة تلحق بالشهر الأخير. وأوّل 
هذا التاريخ كان يوم الأربعاء من أول جلوس 
بخت نصر. ومبدؤه مقدّم علئ مبدأ تاريخ الروم 
بمائة وتسعة وخمسين ألف يوم ومائتي يوم 
ويومين. وعلئ هذا التاريخ وضع بطلميوس 
أوساط الكواكب في المِجَسّطي . 

ومنها تاريخ اليهود وسنوه [كسني تاريخ 
الروم كما يفهم من زيج إيلخاني» ]' 1 شمسية 
عييية وشيوره المي وابحاة: سروف حن 
هذه: تسري مرخشوان كسليو طيبث شفط اذر 
نيسن ايُرسيون تموز أب أيلول. وسبب وضعه 
أن موس عليه السلام لما نجا من فرعون وقومه 


التاريخ 


وغرقواء استبشر بذلك اليوم وأمر بتعظيمه 
وجعله عيدًا. وكان ذلك فى ليلة الخميس 
خامس عشر شهر نيسن» وقد طلع القمر مع 
غروب الشمس في ذلك الوقت» وكان القمر في 
الميزان والشمس في الحَمّل» وكانوا يفركون 
سنبل الحنطة بأيديهم . وذلك يكون فى المصر 
بقرب أوائل الحمل. فاحتاجوا إل استعمال 
السَّنة الشمسية والشهور القمرية وكبس بعض 
السنين بشهر زائد لكل يتغير وقت عبادتهم. 
وسموا سنة الكبيسة عبورًا وغير الكبيسة بسيطة » 
وكبسوا تسع عشرة سلة بسبعة أشهر قمرية على 
ترتيب بهزيجوج كبائس. لكنّ العرب كانوا 
يزيدوند الشهر الزائد عل جميع السنة» واليهود 
أبداً يكرّرون الشهر السادس وهو آذرء فيصير في 
السنة آذران» آذر الكبس فيعدونه زائدًا وبعده آذر 
الأصل ويعدونة من أصل السنة وبعدهما نيسن. 
وأول سنتهم يكون متردّدًا بين أواخر أب وأيلول 
من سنة الروم. وأمًا الشهور فبعضهم يأخذونها 
من رؤية الأهلة ولا يلتفتون إلى التفاوت الواقع 
في الأقاليم كالمسلمين» وكان في زمن موسئ 
عليه السلام كذلك. وبعضهم يأخذون بعض 
الشهور ثلائين وبعضها تسعة وعشرين.» على 
ترتيب أهل الحساب حتول لا يتغيّر ابتداءً الشهور 
لكنهم يجعلون كُلاً من البسيطة والكبيسة ناقصة 


)١(‏ رجل من العجم كان في خدمة لهراسب الملك حيث وججهه إلى الشام وبيت المقدس ليجلي اليهود عنهاء فسار إليها ثم 
انصرف . ثم وبجهه بهمن الملك ليجلي اليهود عن بيت المقدس مرة أخرى» فسار إليهم وقاتلهم وسبى ذراريهم وهدم البيت 
وانصرف إلى بابل» تاريخ الطبري 7/5 .04١‏ ط. دار المعارف. 

(؟) حاضرة من حواضر العراق القديم. قيل إن الضحاك أول من بناهاء وسكنها العمالقة ودخلها إبراهيم عليه السلام. ويقال إن 
بها هاروت وماروت المذكورين في القرآن الكريم . وذكر أنها أقدم بناء بي بعد الطوفان. ثم هدمها كسرى الأول ملك 
الفرس» واشتهرت بحدائقها المعلقة. وورد ذكرها كثيرًا لدى العلماء في كتبهم. الروض المعطار 379 . 

() هو بطليموس الثاني الملقب فيلادلفوس (أي محب أخيه). ولد في قونية 9٠“اق.م.‏ وحكم من سنة 145-1804؟ق.م. ملك 
بعد الإسكندر وكان حريصًا على العلم مولعًا به كثير البحث. وله العديد من الكتب الفلسفية والطبية وفي الحكمة. ومنها 
كتاب المجسطى فى الفلك والهيئة والجغرافيا. عيون الأنباء /١‏ الا مختصر الدول 48» اليعقوبي 21١17‏ خطط المقريزي 
9 »؛ طبقات الأطباء والحكماء 8 أخبار الحكماء 44. 1 


(5) [كسني تاريخ .... إيلخاني] م). 


التاربخ 


ين 


والمعتدلة شند. والكاملة شنه. والكبيسة الناقصة 
شفد يومًا. والمعتدلة شدد. والكاملة شنه. فأيام 
كل من تشري وشفط ونيسن وسيون واوب 
ثلاثون. وكذا أيام الكبس. وأيام كل من 
طيبث وآذر الأصل وأير وتموز وأيلول تسعة 
وعشرون. وأيام مرخشوان في السنة المعتدلة 
تسعة وعشرون. وأيام كسليو فيها ثلاثون. 
وأيامها في السنة الزائدة ثلاثون ثلاثونء وفي 
الناقصة تسعة ‏ وعشرون تسعة وعشرون. 
والحاصل أنهم رثّبوا الشهور في السنة البسيطة 
إل آخرها وفي السنة الكبيسة إليل الشهر الزائد 
ترقت الكيون العرية اع عل الشهر الأول 
ثلاثين والثانى تسعة وعشرين» وعلل هذا إل 
آخر السنة البسيطة. وأمًا فى الكبيسة فيتغيّر 
ترتيب شهرين فقط وهما الخامس والسادس 
المكبوس» فإنَ كل واحد منهما ثلاثون يومًا. 
وفي السنة الناقصة من البسيطة والكبيسة يكون 
كل من الشهرين الثاني والثالثك تسعة وعشرين 
يومًا. وفي الكاملة كل واحد منهما يكون ثلاثين 
يومًا. ويشترطون أنْ يكون أوّل أيام السنة أحد 
أيام السبت والإثنين والثلاثاء والخميس لا غير» 
وأنْ يكون الخامس عشر من نيسن الذي هو 
عندهم هو"'؟ الأحد أو الثلاثاء أو الخميس أو 
السبت لا غيرء ويكون حينئذ الشمس في الحَمّل 
والقمر في الميزان. وهو إِمَا يوم الاستقبال أو 
اليوم الذي قبله أو بعده. وقد تزحفان إل أوائل 
الثور والعقرب بسبب الكبس وهو نادر. 
ويجعلون مبدأ تاريخهم من هبوط آدم عليه 
السلام. ويزعمون أن بين هبوطه وزمان موس 
عليه السلام أي زمان خروج بني إسرائيل من 
مصر وهو زمان غرق فرعون ألفين وأربعمائة 
وثمان وأربعين سنةء وبين موس وإسكندر ألف 
سلة أخرى . 

)١(‏ يوم (م). 

(0) كهنا (ع). 


ومنها تاريخ الترك وسنوه أيضًا شمسية 
حقيقية. ويقسمون اليوم بليلته اثنى عشر قسمّاء 
كل قسم يسمئل جاغا وكل جاغ يقسم ثمانية 
أقسام يسم كل قسم ركهاً لها". وأيضًا 
يقسمون اليوم بليلته بعشرة آلاف قسمء يسم 
كل قسم منها فنكا. والسنة الشمسية بحسب 
أرصادهم ثلاثمائة وخمسة وستون يوما وألفان 
وأربعمائة وستة وثلاثون فنكا. ويقسمون السنة 
بأربعة وعشرين قسمًا متساوية خمسة عشر يوما 
وألفان وماثة وأربعة وثمانون فتكًا وخمسة 
أسداس فنك. ومبدأ السنة يكون عند وصول 
الشمس إل الدرجة السادسة عشر من الذلو. 
وكذا مبادئ الفصول الباقية تكون في أواسط 
البروج الباقية. وأما شهورهم فتكون قمرية 
حقيقية» وميد كل منها الاجتماع الحقيقي. 
وأسماء الشهور هذه: آرلم آى ايكندي آى جونج 


آى دونج آى بيشخ آى اليتخ آى شكيسح آى 


طوفتج آى لوترنج آى أن بيرنج آى جغشاباط 


آىء ويقع في كل شهر من الشهور القمرية قسم 


زوج من أقسام السنة يكون عدده ضعف عدد 
ذلك الشهر. فإن لم يقع في شهر قسم زوج 
وهو ممكن» لأن مجموع قسمين أعظم من شهر 
واحدء فذلك الشهر يكون زائدًا ويسمّئ بلغتهم 
شون آى. وإنما يزيدون هذا الشهر ليكون مبدأ 
الشهر الأول أبدًا في حوالي مبدأ السنةء وهذا 
الشهر هو الكبيسة. ا عندهم 
كترتيبها عند العرب. أعني أنهم يكبسون أحد 
عشر شهرًا في كل ثلاثين سنة قمرية علئ ترتيب 
بهزيجوج أدوطء لكن لا يقع شهر الكبيس في 
موضع معين من السنةء بل يقع في كل موضع 
منها. وعدد أيام الشهر م إما ثلاثون أو 
تسعة وعشرون. ولا يقع أكثر من ثلاثة أشهر 
متوالية تامّاء ولا 5 من شهرين متواليين 


حون 


التأسيس 


ناقصًا. وإذا أسقط من السنين الناقصة 
اليزدجردية ستمائة واثنان وثلاثون» وطرح من 
الباقى ثلاثون ثلاثون إلى أن يبقئ ثلاثون أو أقل 
متف 'فإن :وافقت" إدى الننين المذكورة للكبيس 
فكبيسة وإلا فلا. وأمًا أنَّ هذا الشهر يكون بعد 
أي شهر من شهور السنة فذلك إثما يعرف 
بالاستقراء وحساب الاجتماعات. واعلم أن لهم 
أدوارًا. الأول منها يعرف بالدور العشري ومدته 
عشر سنين» لكل سنة منها إسم بلغتهم» والثاني 
يعرف بالدور الإثناعشري ومذته ائنتاعشرة سنة» 
وكل سنة منها تنسب إل حيوان بلغتهمء وهذا 
الدور هو المشهور فيما بين الأمم. والثالث 
الدور الستوني”'' ومدته ستون سنة وهو مركب 
من الدورين الأولينء فإنه ستة أدوار عشرية 
وخمسة أدوار اثنا عشرية. وأول هذا الدور 
يكون أول العشري وأول الإثناعشري جميعًا. 
وبهذه الأدوار الثلاثة يعدون الأيام أيضًا كما 
يعدّون السئين بها. ولهم دور آخر يسمّ بالدور 
الرابع والدور الاختياري يعدّون به الأيام فقط 
ومدته اثناعشر يومّاء وهو مثل أيام الأسابيع 
عندهم»ء وكل يوم منه ينسب إلى لون من 
الألوانء ويسمّل باسم ذلك اللون بلغتهم. 
وبعض هذه الأيام عندهم منحوس وقريب منه. 
وبعضها مسعود وقريب منهء وفي الاختيارات 
يعتمدون علل ذلك. وإذا بلغ هذا الدور إلى 
أول قسم فردٍ من أقسام السنة يكرّر يوم هذا 
الدور أعني يعد اللازم الأول من هذا القسم 
واليوم الذي قبله في هذا الدور واحدًا. ولكل 
قسم من أقسام السنة وكذا لكل يوم من أيام 
الأدوار الأربعة إسم بلغتهم وتفصيل ذلك يطلب 
من كتب العمل. ويجعلون مبدأ تاريخهم ابتداء 


000( الستيني (م). 


خلق العالم» وقد انقضت بزعمهم في سنة ستين 
وثمانمائة يزد جردية من ابتداء خلق العالم ثمانية 
آلاف وثمانمائة وثلائة وستون قرنًا وتسعة آلاف 
وتسعمائة وخمس وستون سنة؛ ويزعمون أن مدة 
بقاء العالم ثلاثمائة ألف قرن. كل قرن عشرة 
آلاف سنة. هذا كله خلاصة .ما في شرح التذكرة 
وغيره. وان شئت زيادة التوضيح فارجع إلى 
الزيجات. 
التاسعة : ع1«رغ نايع هرا - طأاعملم عط 

عند ادن القة والمضمي در لله غير 
الثامنة» كما وقع في كتبهم. 
التأسيس : اط ]نات معاصة ,ملعاف لسصنامط 
سمط - عستجطاء عطا مه كتلة 
ل ا 
عتصةر ول ن عتجرة 11 مهجرة 0711 

وبالفارسية: بنياد نهادن علئى ما في 
الصراح. وعند السّبْعية!" من المتكليمن تمهيد 
مقدمات يسلّمها المدعو وتكون سائقة إل ما 
يدعوه إليه من الباطل» وسيجيء ذكرها. وعند 
أهل العربية يُطلق علئ خلاف التأكيدء فهو إِنَا 
لفظ لا يفيد تقوية ما يفيده لفظ آخر بل يفيد 
معنى آخرء وإمّا لفظ يفيد معنى لم يكن حاصلاً 
يدونه» هكذا يستفاد من المطوّل فى بيان فائدة 
تقديم المسد إليه المشور يلظ كل علرل المنسد 
المقرون بحرف النفي. وسيأتي أيضًا في لفظ 
اناعد وعن ال افق نين ذلك الألف ونين 
الرّوي حرف» ويعرف ذلك الحرف بالدّخيل 
علئ ما في عنوان الشرف. وفي بعض الرسائل 
بشرط أنْ يكون الألف والرّوي كلاهما من كلمة 
واحدة كألف الكواكب». فإن لم يكونا من كلمة 
واحدة لم يكن تأسيسًا. والتأسيس بهذا المعنى 


)١(‏ هي فرقة الإسماعيلية من الشيعة» يزعمون أن الإمامة صارت من جعفر إلى إبنه إسماعيل. وعارضهم فيها كثيرمن الفرق 
الشيعية الأخرى. وذكر ذلك أصحاب التواريخ لما صحٌ عندهم من موت اسماعيل قبل أبيه جعفر . التبصير في الدين 2178 


الملل والنحل 2157 الفرق بين الفرق 57. 


ع 


التأكيد 


فض 


يُستعمل في علم القوافي» وهكذا عند أهل 
القوافي الفارسية كما في رسالة منتخب تكميل 
الصناعة حيث قال: التأسيس: هو وجودٌ ألفٍء 
يكون بعدّها حرفٌ متحرل2 يليه حرف الروي 
مثل كلمة: ياور وخاورء وكل قافية تشتملٌ علئ 
وجودٍ ألفٍ التأسيس فهي مؤسّسة» ولا يجبٌ 
رعاية تكرار التأسيس بل هو مستحسن. ورأى 
بعضّهم وجوب ذلك. والمؤسّس يطلقٌ أيضًا على 
كلام يكون جميعٌ نقاط حروفه تحتانية. كما في 
جامع الصنائع حيث قال: مؤسّس هو كلام 
تكون لحروفه نقاظ من أسفلء ومثال ذلك: 
أرباب طرب بيار أي يار: ومعناه أرِعٌ أرباب 
الطرب يا صديقي. وتأسيسات القمر عند 
المنجمين التي يقولون لها أيضًا: مراكز البُخْران 
عبارة عن: وصول القمر | إلى درجات معيَّئَقٍ من 
فلك البروج على ما يجي في لفظ المركز. وفي 
تعريفات السيد الجرجاني: التَأْسِيسُ عبارةٌ عن 
إفادة معنى آخَر لم يكن حاصلاً قبله. فالتأسيسش 
خيرٌ من التأكيدء لأنَّ حمل الكلام علئ الإفادة 
خير من حمله على الإعادة. انتهى. 

وأسوس في اصطلاح أهل الجفر هو أعدادٌ 
حرفي. سواء كانت تلك الأعداد علا مجرّدة أو 
مع البينات» كذا في بعض الرسائل. 
التأكيد : 


035517001 ,ارم قله در أرق - وتات نوطاو ترون 


61 011 ام 


20101121 


وكذا التوكيد فى اللغة بمعنى استوار كردن 
كما في الصراح وغيره. وفي اصطلاح أهل 


العربية يطلق على معنيين: أحدهما التقرير» أي 
جعل الشيء مقرّرًا ثابئًا في ذهن المخاظب كما 
في الأطول فى بحث تأكيد المسنّد إليه. 
وثانيهما اللفظ الدّال علئ التقرير أي اللفظ 
المؤّد الذي يقرّر به. ولذا قال المحقّق 
التفتازاني في المطول في بحث تقديم المسند 
إليه المسوّر بلفظ كل على المسند المقرون 
بحرف النفي أن التأكيد لفظ يفيد تقوية ما يفيده 
لفظ آخر انتهئن. وهو أعمّ من أنْ يكون تابعًا أو 
لا. وأمًا ما قيل من أن التأكيد الاصطلاحى 
إنما يكون بألفاظ مخصوصة أو بتكرير اللفظ 
فأراد بالتأكيد التأكيد الذي هو أحد التوابع 
الخمسة.» كيف وقد قالوا الوصف قد يكون 
للتأكيدء وأيضًا قالوا ضربت ضربًا للتأكيد ونحو 
ذلك. هكذا وقعم في بعض حواشي المطول. 
وقد يطلق التأكيد مجارًا علل أن يكون لفظ 
لافادة معنى كان حاصلاً بدونه. أي لفظ يذكر 
لإفادة معنى كان حاصلاً بدون ذكره نحو: لم 
يقم كل إنسان. فإن لفظ كل تأكيد علئ رأي 
لأنه كما يفيد لم يقم إنسان عموم النفي كذلك 
يفيده لم يقم كل إنسان؛ وليس تأكيدًا على 
الأول لأن الإسناد حيتئذ إلى كلّ لا إل إنسان. 
وإنما كان هذا المعنى مجارًا لأنَّ إفادة معنّى 
كان حاصلاً بدونه لازمة للتأكيد لانفس معناه إِذّ 
التأكيد يقتضي سابقية مطلوب مذكورء هكذا 
يستفاد من ينان حاشية المطول. فالتأكيد 
بالمعنى المجازي أعم منه بالمعنى الاصطلاحي 
[أي لفظ يذكر لإفادة معنى كان حاصلاً بدون 


)١(‏ جنانجه در رسالة منتخب تكميل الصناعة مي آرد تاسيس الفي است كه يك حرف متحرك واسطه باشد ميان او وروي 
جنانكه الف ياور وخاور وهر قافية كه مشتمل بر تاسيس باشد آئرا موسسة كويند ورعايت تكرار تاسيس واجب نيست بلكه 
مستحسن وبعضى رعايت تكرار تاسيس را واجب دانند انته. موسس كلاميست كه تمام حروف او را نقطهاي زيرين باشند 
مثاله ارباب طرب بيار اى يار. وتاسيسات قمر نزد منجمان كه آنرا مراكز بحران نيز كويند عبارت است از رسيدن قمر 
بدرجات معينه از فلك البروج علئ ما يجيء في لفظ المركز واسوس در اصطلاح اهل جفر اعداد حرف را كويند خواه آن 
اعداد زبر مجرد باشد وخواه مع البينات كذ في بعض الرسائل. 


يفف 


التأكيد 


ذكره]”'2©. وضد التأكيد التأسيس. ثم التأكيد 
الصناعي أي الاصطلاحي أقسام. منها التابع 
مطلقًا أي سواء كان تابعًا للإسم أو تابعًا لغيره» 
وهو التأكيد اللفظي. ويسمّئ تأكيدًا صريحًا 
أيضّاء وهو تكرير اللفظ الأول أو اللفظ 
لمكن والكوير اعد امن أذ يكن القطه يحدية 
نحو #كانت قواريرّاء قوارير من فضة4”" ونحو 
«فمهّل الكافرين أمهلهم رويدًا4”" ونحو 
«هيهات هيهات لِمَا تُوعدون4'' ونحو طففي 
الجنة خالدين فيها#” ونحو #فإن مع العسر 


يسرًا إِنّ مع 1 يسرًا»'2 أو حكمًا نحو 
ضربت أنت» تكرير الضمير ل يجوز 
متصلء أو 7 بمرادفه نحو ظضِيًِّا 
حرجًا»”" بكسر الراء المهملة. هكذا يستفاد: 
من الإتقان. وقال الرّضي: اللفظي ضربان. 
أحدهما أن يعيد الأول و 0 زنك .زيدة 
والغاين أن يكزيه بمرازنة مع اتقاقهها :في الحرف 


الأخير ويسمّئ إتباتئًا. وهو على ثلائة أضرب 
لأنه إِمَا أنْ يكون للثاني معنى ظاهر نحو هنيئًا 
مريئاء أَوْ لا يكون له معنى أصلاًء بل ضُمْ إلى 
الأول لتوبيق الكلام لفظًا وتقويته معنى » وإِنْ لم 
يكن له حال الإفراد معنىء كقولك حسن بسن 
وشيطان ليطان» أو يكون له معنى متكلف غير 
الشرّأي 
استخرجه انتهئ. فعلئ هذا يكون الإتباع داخلاً 
في اللفظي الحكمي كما لا يخفئ. 


فائدة : 


المؤكد إما مستقل يجوز الابتداء به 
000 [أي لفظ ... بدون ذكره] )+ م 

(5) الإنسان/ 15-016 

, ١797 الطارق/‎ 7( 

(5) المؤمنون/ 5". 

)2 هود/ 33048 

زف الشرح/ 0 

(0) الأنعام/ 176 


والوقف عليه أو غير مستقل. وغير المستقل إِنْ 
كان عليل حرف واحد وكان مما يجبٌ اتصاله 
بأول نوع من الكلم أو يآخر نوع منها يكرّر 
بتكرار عماده في السعة نحو بك بك» وضربت 
وإِنْ لم يكن عل حرف واحد ولا 


ضربت » 
واجب الاتصال جاز تكريره وحده نحو إن إن 
زيدًا قائم . 

ومنها أحد التوابع الخمسة للإاسم وهو 


تابع يقرر أمرّ المتبوع في النسبة أو الشمول. أي 
يقرر حاله وشأنه عند السامع» يعني يجعل حاله 
ثابنًا متقرّرًا عنده في النسبة أي في كونه منسويًا 
أل شونا اإلينة نهر ولد ل ا مدل م لإظرب 
زيد زيدء فيثبت عنده أن المنسوب أو المنسوب 
إليه في هذه النسبة هو المتبوع لا غيرء أو يقرر 
شمول المتبوع أفراده نحو: جاءني القوم كلهمء 
وهذا التقرير هو الغرض من جميع ألفاظ 
التأكيد. فبقولنا يقرر أمر المتبوع خرج البدل 
وعطف النسق وهذا ظاهر. وكذلك الصفة لأنَ 
وضعها للدلالة علئ معنى في متبوعها وإفادثها 
توضيح متبوعها في بعض المواضع كما في 
قولنا: نفخة واحدة». ليست بالوضع» وبقولنا في 
النسبة أو الشمول خرج عطف البيان» فإنه وإن 
كان يوضح ويقرر متبوعه لكن لا يوضح في 
النسبة أو الشمول. فإِنْ قيل قد ذكر صاحب 
المفصّل أنْ زيد في نحو يا زيد زيد من البدل 
ويصدق عليه هذا الحد. قيل إن ذكر زيد بهذه 
الحيثية فلا شك أله تأكيد وإن ذكر زيد وَل 
بحيث يكون توطئة لذكر غيره ثم بدا له أن 
يقصده دون غيره فذكره ثائيًا بهذا الطريق يكون 


نيمرن 


بدلا لكونه مقصودًا دون الأول» ولا ضير فى 
كون الشىء الواحد مقصودًا وغير ظ 
لاختلاف الزمان. ثم إِنّ هذا التأكيد قسمان: 
لفظيى ويسميل صريحًا وقد سبقء ومعنوي 
ويسم غير صريح وهو بخلافه.ء سمي به 
لحصوله من ملاحظة المعن كما سمّي بالافظي 
لحصوله من تكرير اللفظ. والتأكيد الغير الصريح 
مختصٌ بألفاظ محصورة وهي نفسه وعينه 
وكلاهما وكله وأجمع واكتع وأبصع وأبتع . 
ومنها ما هو غير تابع للاسم ولا لغيره. 
ومنه تأكيد الفعل بمصدره وهو عِوضٌ من تكرير 
الفعل مرتين نحو: وسلّموا تسليمًا2©”4 ويجيء 
ذكره مع ذكر التأكيد لنفسه المسمّئل أيضًا بالتأكيد 
الخاص والتأكيد لغيره المسمّئ أيضًا بالتأكيد 
العام في لفظ المفعول المطلق. ومنه الحال 
المؤكّدة نحو ظويوم يبعث حيّا”''. ويذكر في 
لفظ الحال. ومنه الوصف المؤكّد نحو أمس 
الدابرء هذا كله خلاصة ما في الإتقان والعباب 
وشروح الكافية. 
تأكيد الذمّ بما يشبه المدح: ,نزده:1 
-ءكلة1م 2 نز عكتهدم كلل 2 01 مملعلوءعمطمتتمى 
عتصقاط وا عل دمتنه«مطمجرم ,عتدرمم] - ععانا 


عوانمنناه| عضن ن عأطتبعدوع انان ع هجر 


عند أهل البديع من المحسّنات المعنوية» 
وهو ضربان: أحدهما أن يستثنول من صفة مدح 
منفية عن الشيء صفة ذم له بتقدير دخولها في 
أي دخول صفة الذمٌّ في صفة المدح كقولك: 
فلان لا خير فيه إلا أنه يسيء إلى مَنْ أحسن 
إليه. والثاني أنْ تثبت للشيء صفة ذمّ وتعقب 
بآداة استثناء تليها صفة أخرئ له كقولك: فلان 


2045 الأحزاب/‎ )١( 
06 / زفق مريم‎ 


فاسق إلا أنه جاهل. فالضرب الأول يفيد 
التأكيد من وجهين. والثاني من وجَهٍ واحد على 
قياس ما عرفت في تأكيد المدح بما يشبه الذم. 
ومنه ضرب آخر أعني الاستثناء المفرّغ نحو: لا 
نستحسنٌ منه إلا جهله. والاستدراك فيه بمنزلة 
الإستثئناء نحو: جاهل لكنه فاسق. هكذا فى 
المطول وحواشيه والاتقان. 
تأكيد المدح بما يشبه الم : 

ه لاط عؤ5لة1م 2 01 دممأتكدءتمطه002) 

و عل 1«مألمبوطمرم0) - عكلتادعكتهرموتل 

عتنها م عأطتجبعدوع/ ألو عع هجر ععانهننها 
.علاط 


عند أهل البديع من المحسّنات المعنوية» 
وهو ضربان: أفضلهما أن تستئنل من صفة ذمّ 
منفية عن الشيء صفة مدح لذلك بتقدير دخولها 
فيهاء أي بتقدير دخول صفة المدح في صفة 
الذمّ كقول النابغة الذبياني . 
ولا عيب فيهم غير أن سيوفهم 

بهن فلول من قراع الكتائب. 

أي من مضاربة الجيوش. وفلول أي 
كسور في حدّتها. فالعيب صفة ذم منفية قد 
استثني منها صفة مدحء وهو أنَّ سيوفهم ذات 
فلول أي لا عيبَ فيهم إلا هذا الفلول إِنْ كان 
عيبًا وكونه عيبًا محال. فإثيات الشيء من العيب 
في المعن تعليق بالمحال كما يقال: حت يلج 
الجمل في سُمّ الخياط. فتأكيد المدح ونفي 
صفة الذمٌّ في هذا الضرب من جهة أنه كدعوى 
الشيء ببيّنة لأنّ المعلّق بالمحال محال ضرورة. 
ومن جهة أن الأصل فى الاستئناء الاتصال» 
فذكر أداته قبل ذكر المستثني يوهم إخراج الشيء 


() هو زياد بن معاوية بن ضباب الذبياني الغطفاني المضريء أبو أمامة. توفي عام ١4‏ ق.ه/ 504م. شاعر جاهلي من الطبقة 
الأولى . ناقد للأدب. كانت تضرب له قبة في سوق عكاظ ليعرض الشعراء عليه شعرهم. له ديوان مطبوع. الأعلام */ 54 
معاهد التنصيص /١‏ *”. الأغاني 0/١١‏ نهاية الأرب 09/7 خزانة البغدادي .7417//١‏ 


ضرا 


التالي 


الذي هو من أفراد المستثنى منهء فإذا وليتها 
صفة مدح جاء التأكيد لما فيه من المدح على 
المدح والإشعار بأنه لم توجد فيه صفة ذم أصلا 
حتئ يثبتها. والضرب الثاني أن تثبت لشيء صفة 
مدح وتعقب باداة الاستثناء تليها صفة مدح 
أخرئ لهء أي لذلك الشيء نحو «أنا أفصحٌ 
العرب بَيْدَ أنّي من قريش»"2. وأصل الاستثناء 
في هذا لصت الانقطاع أيضًا كما في الأول» 
لكن الاستئناء المنقطع في هذا الضرب لم يقدّر 
متصلاً كما في الأول لأنه ليس فيه صفة ذم 
منفية عامة يمكن تقدير دخول صفة المدح فيهاء 
فلا يفيد التأكيد إلا من الوجه الثاني. لأنه مبني 
على التعليق بالمحال المبني علئ تقدير الإستثناء 
متصلاً. ولهذا كان الضرب الأول أفضل. وأمًا 
قوله تعالئ إلا يسمعونَ فيها لغوًا إلا سلامًا 74" 
فيحتمل أن يكون من الأول بأن يقدّر السلام 
داخلاً في اللّغو أو أنْ يكون من الثاني بأنْ لا 
يقدر متصلاً. فالفرق بين الضربين إنما هو 
باعتبار تقدير الدخول في الأول» وعدمه في 
الثانى. قال السيّد السئّد: الظاهر أنّ الآية من 
الضرب الأول. فإن قدّر دخول السلام في اللّغو 
فقد اعتبر جهتا تأكيده وإلا فلم تعتبر إلى جهة 
واحدةء وذلك جار في جميع أفراد الضرب 
الأول» ولا يصير بذلك من الضرب الثاني الذي 
لا يمكن فيه إلا اعتبار جهة واحدة للتأكيد وإنْ 
كان مثله في ملاحظة جهة واحدة للتأكيد انتهئئ. 
فالفرق علي هذا أن فى الأول لابدّ من إمكان 
اعتبار الجهتين»: وفي الثاني من إمكان اعتبار 
الجهة الواحدة فقط. ومنه ضرب آخر وهو أن 


يؤتئ بالاستثناء مفرّعًا ويكون العامل مما فيه 
معنى الذمّ والمستثنل مما فيه معنى المدح نحو 
«وما تنقِم منا إلا أَنْ آمنا بآيات ربّنا 7" أي ما 
تعيب شيئًا منّا إل أصل المفاخر والمناقب كلها 
وهو الإيمان بآيات اللهء وعليه قوله تعالئ #وما 
نقموا منهم إلا أن يؤمنوا بالله العزيز الحميد©”» 
الآية: وقوله تعالل #قل يا أهل الكتاب هل 
تنقمون مِنا إلا أنْ آمنّا بالله*”” الآية» فإنَ 
الاستفهام فيه للإتكار فيكون بمعنى النفي.» وهو 
كالضرب الأول في إفادة التأكيد من وجهين. 
والإستدراك فى هذا الباب كالإستثناءء قال إبن 
أبي الإصبع: 1 في غاية العرّة في القرآن. 


العال : «عنتماوم عسلاعل - ععنا تصلدم عسصناهلا 


ما يُقطع من كبار النخل أو يُقلع من 
الأرض من صغار النخل فيُغرس في أرض 
أخرئء الواحدة تالة» ومنه غصب تالة فأنبتهاء 
وقوله التالة للأشجار كالبذر للخارج منه يعني أن 
الأشجار تحصل من التالة لأنها تُغرّس فتَعْظُمْ 
فتصير نخلاًء كما أن الزرع يحصل من البذر 
كذا في المغرب. 


التالى: عا - عنهءتلعجم عطا باكاعم عط]' 
امعناةجم عا باسوسطلاى 


عند المنطقيين هو الجزء الثاني من القضية 
الشرطية سمّى به لتلوه الجزء الأول المسمّل 
مقدمًا لتقدمه علي الجزء الثاني. فقولنا: إِنْ 
كانت الشمس طالعة من قولنا إِنْ كانت الشمس 
طالعة فالنهار موجود مقدّمء وقولنا فالنهار 


)0 أخرجه العجلوني في كشف الخفاء لقف رقم لآ واللفظ له وذكره الغزالي في إحياء علوم الدين كاش وقال 
العراقي في تخريجه: أخرجه الطبراني في الكبير عن أبي سعيد الخدري» وأخرجه البيهقي في مجمع الزوائد 8/4١7؛‏ عن 


أبى سعيد الخدري كتاب علاقات الثبوة باب كرامة أصله. 


(9) مريم/ ؟5. 
(5) الأعراف/ 155. 


رق البروج/ 4م 
(5) المائدة/ 09. 


التأليف 


موجود تال. وعند المحاسبين هو العدد 
المنسوب إليه والعدد المسوب يسمى مقَذمًا 
ووجه التسمية ظاهرء وهو أن المنسوب بمنزلة 
المضاف والمنسوب إليه بمنزلة المضاف إليه. 
ولا شك أن المضاف متدَّم علئ المضاف إليه 
وهو تالٍ عنهء ويجيء في لفظ النسبة. 


التاليف : - كتحت انه تال لدممرصم) 
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هو لغة إيقاع الألف بين شيئين أو أكثرء 
وعرفًا مرادف التركيب وهو جعل الأشياء بحيث 
يُطلق عليه إسم الواحد. وقد يقال التأليف جمع 
أشياء متناسبة ويُشهِرٌ به اشتقاقه من الألفة فهو 
أخصٌ من التركيب. كذا في البرجندي شرح 
مختصر الوقاية في الخطبة. ويعلم من ذلك حدّ 
المؤلف فهو مرادف للمركّب أو أخصٌ منه. وقد 
يُطلق المؤلف علئ معنى أعمٌّ من معنى المركب 
علئ ما ستعرف في لفظ الجسم. ويجيء توضيح 
التعريف في لفظ المركب. وتأليف النسبة عند 
المهندسين عبارة .عن ضرت “قد نسبة .في ,قدن 
نسبة أخرئ لتحصل النسبة المؤلّفة مثلاً بين 
عددين أو مقدارين نسبة الثلث وبين آخرين نسبة 
النصففاء وأردنا تأليف النسبتين 60 
الثلاثة التي هي قدر نسبة الثلث في الإثنين الذي 
عافدو بة الصف حص تومي قدر اللنة 
المؤلفة» ونسبة الواحد إل الستة بالسّدس وهي 
الشبة اللؤلفة . «وعمتى قثو :السة جره في لط 
القدرء ويقابله تجزئة النسبة وهي قسمة قدر نسبة 
غلم قدر: تسبة أخرءا». كما بإذا أردنا قسيمة قدا 
نسبة السّدس علئ قدر نسبة التّلث» فيقسم الستة 
علئ الثلاثة يخرج إثنان وهو قدر نسبة النصف»ء 
هذا خلاصة ما في تحرير إقليدس وحاشيته. 
وعلم التأليف هو الموسيقى وهو من أصول 
الرياضي.ء وهو علم يبحث فيه عن أحوال 


)١(‏ فبضرب (م). 


فق 


النغمات فموضوعه النغمات وقد سبق فى بيان 
أقسام الحكمة في المقدمة. ْ 
التَام : امن تنم بلعطمتصةة ,عله امحرةا) 
بلق بعقاقه ,اماقم ) - عمجالطتات 
الام مزج منرم 

بتشديد الميم ضد الناقص. وعند النحاة 
هو اسم مبهم يتم بأحد أربعة أشياء التنوين 
ونون التثنية والنون التي تشبه نون الجمع 
والإضافة؛ فمثال الأول رطلّ في قولنا عندي 
رطلٌ زينّاء ومثال الثاني منوان في قولنا عندي 
منوان سمنّاء ومثال الثالث عشرون في قولنا 
عندي عشرون درهمّاء ومثال الرابع قدر راحة 
في قولنا ما في السماء قدر راحة سحايًا. 
الشعراء هو بيت يستوفى نصفه نصف الدائرة وقد 
سبق فى لفظ البيت. وعئد المحاسبين هو العدد 
الذي وه أجزائه مساو له ويجيء في لفظ 
العدد. وعند الحكماء يُطلق على الكامل. 
التأسسن: - 111811011ق12 مالملا فاق لضو لم8 


716/71/11 ,11011 أت |1011 ,116 لاقام 


علول وزن التفعيل عند السبعية من 
المتكلّمين استمالة كلّ واحد من المدعوين بما 
يميل إليه هواه وطبعة . وفى اصطلااحات الصوفية 
لكمال الدين أبي الغنائم: التأئيس هو التجلّى 
في المظاهر الحسّية تأنيسًا للمريد المبتدي 
بالتزكية والتصفية» ويُسمّى التجلّي الفعلى لظهوره 
في صُوّر الأسباب انتهئ. 
التأويل : - كع أ أنات ع7 بلمتاقات م نعاما 


01110 


هو مشتق من الأول وهو لغةّ الرجوع. 
وأمًا عند الأصوليين فقيل هو مرادف التفسيرء 
فاللفظ المجمل إذا لحقه البيان بدليل ظنّى كخبر 


يغننا 


الواحد يسمّل مُوَوَّلاًء وإذا لحقه البيان بدليل 
قطعي يستّئ مفسَرًا. وقيل هو أخص من التفسير 
وجميع ذلك يجيء مستوفى هناك . والتاويل في 
000 2220 ىِ 

رق | 


الشاين: - مقع ,عع مععتع الل ,ععمعنت ]ادا 
ا ل 4 ناما 

المنطقيين. وكذا الحال فى المتباين فإنه مرادف 
للمباين. ٠‏ 


التبديل : ,دماء1رمم ممععاوعط ,ممناناوطناك 


0101 ](] ,ال0 ]ةا اوطا )رك - عطامه أفقصة 


لغة هو الإبدال وقيل غيره وقد عرفت . 
وعند الأصوليين هو النسخ. وعند أهل البديع 
هو العكس. وعند أهل التَّعْمِيةِ وضعٌ حرف بلا 
توسّط عمل التصحيف. مثل اسم خليل في هذا 
البيت: 
خلقي شده جاك دامن أز كل روي 

كو بادكه آوردازآن كل روبوي 

والمعنى : 
لقد مرَّقّ بعض الناس ثيابّهم من وردٍ وجهك 
أن ارسلَ نسيمًا من ذلك الوجه الوردي الرائحة 

كذا في بعض الرسائل المنسوبة إلئ مولانا 


التبر 


عبد الرحمن جامي . وفي جامع الصنائع يقول: 
المعمّى المبدّل هو أَنْ يأتى بلفظ بحيث إذا جىء 
بمعناه في لغة أخرى يخرج منه اسم يكون هو 
المطلوب» مثل اسم شمس في هذا البيت: 
كفتند : كه معشوق كدام است ترا كفت: آنكس 
كه آفتابش خوانند. لأنّْ «آفتاب» بالعربية هي 
الشمس. ولكن لا توجَدُ هنا قرينةٌ علئ البدل» 
فإنْ ذَكِرَتُ قرينةٌ دالَةٌ على البَدَل فهو أفضلٌ» 
ومثال ذلك الرباعى التالى: 
شب خواجه أبو بكر بديدم در راه 
0 كفتم كه شوم زسّر نامت آكاه 
مارا جوز درهاي عرب بيرون برد 
فيعني بِدَرها بالعربية والماء 
بالفارسية آب ومتى حذفنا من أبواب آب فيبقى 
أبو وسوار بالعربية تعنى ركب فإذا عكسناها 


ضف 


أبواب 


التبر: - ععلائة لصة لامع ,لامع سمخر 
1 أن "0 باأنارط “00 


بالكسر وسكون الموحدة هو 
والفضة قبل أَنْ يُضرّبَا دنانير ودراهم» فإذا ضَربا 
كانا عيئًا. وقد يُطلق التّبر علئ غيرهما من 
المعدنيات كالنحاس والحديد والرصاصء» وأكثر 
اختصاصه بالذهب. ومنهم من جعله في الذهب 


الذهمب 


00 وتاويل در اصطلاح اهل رمل عبارتست از شكلي كه حاصل شود از بستن ويا كشادن شكل متن ولفظ متن در فصل نون از 


باب ميم مذكور خواهد شد. 
زفق جون أسم خليل درين بيت. 


خلقى شده جاك دامن از كل روى 


كوباد كه أورد از ان كل رو بوى 


كذا في بعض الرسائل المنسوب إلى المولوي الجامي. ودر جامع الصنائع كويد معماي مبدل آنست كه لفظي آرد كه جون 
معنى آثرا بزبان ديكر بدل كند نامي خيزد كه مطلوب باشد جون نام شمس درين بيت. 


كفتند كه معشوق كدام است ترا 


كفتم آنكس كه آفتابش خوانئد 


جراكه جون آفتاب را بعربي برند شمس شود ليكن اينجا قرينه بر بدل نيست اكر قريئه بربدل هم ذكر كنند بهتر آيد مثاله. 
رباعي. شب خواجه ابو بكر بديدم در راه. كفتم كه شوم ز سر نامت آكاه. مارا جو ز در هاى عرب بيرون برد. بر عكس 
سوار شد بتازي ناككاه. يعني درها بعربي ابواب بود وماء آب وهركاه كه از ابواب آب برود ابوماند وسوار بعربي ركب بود 


جون ركب را معكوس كنثند بكر شود. 


تبَع التابعي 


حقيقة وفي غيرها مجارًا كذا في بحر الجواهر. 
تبَع التابعى : 2 01 :ه1011 2 02 ععنم1ام 
مل عادءك4, - أعطمهوءط عطا 0 امتمفمصسم 


عامأوم جم نال 071توومامف ناك عاجرء0ه 
عندهم هو مَنْ لقي التابعي من الثقلين 

علئ الإسلام. 

تبعد نتيحة : - عطم05]10م2 ,مواؤوع0182آ 

101976551011, 100/6 


هو عند البُلغاءٍ أَنْ تعترضّ بين المقدمة 


والنتيجة الْفا كثيرةٌ. ومثاله في هذا 
الرباعي : 


قلت لها يا وجه القمر وخاطفة القلب بصدقٍ 
أنتِ من حيث اللطافة أفضل من مائه ألف 
من الحور العين 
دك كالسَّرْو والحَدٌّ كالقمر والشفةٌ سكر 
وسيرَكِ سيرٌ الحجل 
فمن فضلك ووافر مكارمك ارمقينا بنظرة منك 
كذا من مجمع الصنائع”" . 
التتليغ - 22255© ,108861261011 
6ع ,110861011011 
على وزن التفعيل هو نوع من المبالغة كما 
عرفت. 
التبيع : 1 الاك ننمع! - كاه كتمعن عم 
كالكريم في اللغة كوساله والتبيعة مؤنئه 
كذا في الصراح . وفي جامع الرموز في كتاب 


4 


الزكوة التبيع ذَكّر من أولاد البقر إذا أتئ عليه 
سنة والأنثق منه تبيعة» ومثله فى البرجندي حيث 
قال: ولد البقر إذا دخل فى السنة الثانية يسمّل 


التبيين : - راوع تصهمر رعصتلاء لمن 
عاك ع /أائمدم ع[ بالعمرع[امعهرز 


هو مصدر علول وزن التفعيل معناه الكشف 
وإظهار المراد. وعند النحاة هو اسم التمييز. 
ويقال له المبّين أيضًا بكسر الياء المشددة. وفى 
الضوء شرح المصباح: وأما مائة فإنها تضاف 
إلى ما يبيّنها إلآّ أن مبيّنها مفرد انتهئن. ثم 
المبيّن بالفتح عند الأصوليين نقيض المُجْمَل 
وهو اللفظ المنّضِح الدلالة. وكما انقسم 
المجمل إل المفرد والمركب فكذلك مقايله 
المبيّن قد يكون في مفرد وقد يكون في مركّب» 
وقد يكون فيما سبق''' له إجمال وهو ظاهرء 
وقد يكون ولم يسبق له إجمال كمن ابتدأ بقوله 
تعالئ إن الله بكل شيءٍ عليم4”” كذا في 
العضدي. فعلل هذا المبين مرادف للظاهر 
المفسّر بما دل دلالة واضحة. وفي بعض كتب 
الحنفية المجمل ما لا يوقّفٌ علل المراد منه إلا 
ببيان المتكلّم ونقيضه المبين. وقال شارحه: 
فحدّه نقيض حذه. فالمبيّن هو الذي يوقف على 
المراد منه بدون بيان المتكلّمء وهذا غير مظرد 
أنه يدخل فيه بعض أفراد المشترك والمُشّْكل 
والخفي انتهل. وفي الكتب المشهورة للحنفية 
كالتوضيح والحُسامي والمّنار؟ ضد المجمل 


)١(‏ نزد بلغاء آنست كه ميان مقدمه ونتيجه بسيار الفاظ معترض افتد مثاله. رباعي. كفتمش اي ماه روثي دلربائي راسيتن. كز 
لطافت بهتري از صد هزاران حور عين. سرو قد خد همجو مه شكرلب كبك خرام. از وفور مكرمت آخر بسوي من ببين. 


كذا في جامع الصنائع. 
(0) يسبق (م). 
(*) التوبة/ .11١6‏ 


(:) منار الأنوار (أصول الفقه الحنفي) لأبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بحافظ الدين النسفي (- ١٠لاه).‏ وعليه شروح 
وحواش كثيرة. طبع في مصر في 4٠١‏ صفحة دءت. وفي دهلي سنة ٠147م.‏ في 7١8‏ صفحات. كشف الظنون 


؟/ 1877 418317 معجم المطبوعات العربية "1461. 


ف 


اد 


المفسّر وهو ما اتّضح دلالته حت سد باب 
التأويل والتخصيص أي لم ببق محتملاً لهما 
نحو قوله تعالل #فسجد الملآئكة كلهم 
أجمعون74 . 


م2766 - كأمقطام ممم 


عند أهل المعاني هو نوع من أنواع إطناب 
الزيادة» وهو أن يؤت في كلام لا يوهم خلاف 
المقصود بفضلة فخرج عنه تكميلٌ يذكر في كلام 
والتكميل بِأنّ النكتة في التتميم غير واقع وَهْم 
خلاف المقصود لا بأنه لا يكون في كلام يوهم 
خلاف المقصود””»؛ إذْ لا مانع من اجتماع 
التتميم والتكميل» كذا في الأطول. لكن قال 
أبو القاسم في حاشية المطول: إعلمٌ أن التتميم 
أعمّ من الإيغال من جهة أنه لا يجب أنْ يكون 
في آخر الكلام أو في آخر البيت. وأخصٌ من 
جهة أنه يجب أن يكون فضلةً وأن يكون لبكتة 
سوئ دفع الإيهام ومباين للتكميل. وكذا للتذييل 
إِنْ اشترط فيه أنّْ لا يكون للجملة محل من 
الإعراب فإنّ القَضْلة لابدٌ أنْ يكون له محل من 
الإعراب وإلا فأعمّ من وجه انتهل. فعلئ هذا 
المراد بالفضلة ما يقابل العٌُمدة واختاره المحقّق 
التفتازاني. ومنهم من حمل الفضلة عل ما يزيد 
عل أصل المراد ولا يفوت المراد بحذفه كما 
وقع في الأطول. مثاله قوله تعاليل #ويطعمون 
الطعام على حبه»”" أي مع حب الطعام أي 
)١(‏ الحجر/ 50. 
(؟) [فإن الفرق... يوهم خلاف المقصود] (- م). 
(؟) الإنسان/ 42. 


(5) البقرة/ /ا/ا3. 
(ه) طه/ 2.١1١7‏ 


ومثله «وآتى المال على خُيّ4”' وظمَنْ يعمل 
مِنَ الصّالحات وهو مؤمنٌ فلا يخاف86”" فقوله 
وهو مؤمن في غاية الحسنء. كذا فى الإتقان. 
وقد ذكر البعض بين التتميم والتكميل فرقًا آخر 
وهو أن التتميم يَرِدُ على المعنى التّاقص فيتم» 
والتكميل يَرِدُ علئ المعنى التّام فيكمل أوصافه 
على ما ذكر في لفظ الاستقصاء. 
التثقيل: - 21013 لاأاعع20 ,لهأ تعن تامع 
0111/01 

هو تشديد الحرفء ومنه أنَّ المثقلة والنون 
الثقيلة. وقد يُطلق على الضّم أيضًا في فتح 
الباري شرح صحيح البخاري”' في باب ما جاء 
فى صفة الجنة من كتاب بَذْءٍ الخلق: المراد 
بالتثقيل ههنا الضّم وبالتخفيف الإسكان انتهل. 
التَّثليث: - اوأأصانا رممله أناعمدل]' 
6 ,ترم ألهأناع1 12 1 

ثلاث نقاط أَوْ زوايا القسمة أثلانًا. 
وباصطلاح المُتَجمّين: وقوعٌ كوكب في برج 
رابع من كوكب آخحرء كما في المنتخب””. 
التّنية : ينه عكثل7 - أحنال ,800ا ضأ كانت 
تلا 1 عللاجزلامه ,710111 77لا أ16قل 

دوتاكردن ‏ قسمة الشيء إل نصفين - 
وعند النحاة ويسمّى المثنئ أيضًا هو اسم لحِقّ 
آخره ألف أو ياء مفتوح ما قبلها ونون مكسورة 
ليدلٌ علئ أنَّ معه مثله من جنسهء كذا قال ابن 
الحاجب فى الكافية. فقوله آخره بتقدير المضاف 


(1) فتح الباري شرح صحيح البخاري لأبي الفضل أحمد بن علي بن حجر العسقلاني (- 407ه) وهو من أهم شروح الجامع 


الصحيح. كشف الظنون /١‏ 2-0417 5848. 


زف4 سه كُوشه كردن وسه كردن وسه بخش كردن. وباصطلاح منجمين واقع شدن ستاره است بجهارم برج از ستاره ديكر كما في 


التثويب 


أي آخر بمفرده أي واحدف أو قُدّر بعد قوله 
ونون مكسورة قولنا مع لواحقه فحيئئذ أيضًا 
يكون التثنية مجموع المفرد والألف أو الياء 
والنون»ء ولو لم يقدّر لما صدق التعريف إلا 
علئ مسلم من مسلمان ومسلمين كما لا يَحْفَء 
ولو اكتفي بظهور المُراد لاستغنئ عن هذه 
التكلفات. وقوله ليدلٌ إلئ آخره أي ليدلٌ ذلك 
اللحوق علول أن معه أي مع مفرده مثله في 
العدد. يعني الواحد حال كون ذلك المثل من 
جنسه أي من جنس مفرده باعتبار دخوله تحت 
جنس الموضوع له. بوضع واحرٍ مشترك بينهما. 
ولو أريد بقوله مثله ما يماثله في الوحدة 
والجنس جميعًا لاستغنق عن قوله من جنسه. 
وفى هذا القول إشارة إلىل فائدة لحوق هذه 
الحووف بالإسم المفرد وإلل أنه لا يجوز تثنية 
الإسم باعتبار معنيين مختلفين» فلا يقال قُرآن 
ويراد به الطهر والحيض عل الصحيح خلاقًا 
للأندلسيىء فإنه يجوز عنده تثنية المشترك 
اللفظي. فإن قلت يشكل هذا بالأبوين للأب 
والأم والقمرين للقمر والشمس. قلنا جاز أن 
تُجعل الأم مسماة باسم الأب ادَّعاءً لقوة 
التناسب بينهما ثم يَوَوٌلَ الاسم بمعنى المسمّئ 
بهء ليحصل”' مفهوم متناول لهماء فيتجانسان» 
فيئنّئ باعتبارهء فيكون معنى الأبوين المسمّين 
بالأب وكذا الحال فى الشمس بالنسبة إلا 
القعره ويسكن ٠.‏ هداد بالعقة',النطلبي “فإن: اقلت 
فليعتبر مثل هذا في القرء أيضًا بلا احتباج إلى 
ادعاء إسميته للطهر والحيض فإنه موضوعٌ لهما 
حقيقة وليُوَوّلك بالمسمّل ليحصل مفهوم 
يتناولهما. قلنا لا شبهة في صحة هذا الاعتبارء 
لكن الكلام في جواز تثنيته بمجرد الاشتراك 
اللفظي بينهماء وهو الذي اختلف فيه. وبهذا 


)١(‏ ليحل (ع). 
(؟) التحريم/ 4. 
(*) المائدة/ 58. 


ليكلا 


الاعتبار صَمَّ تثنية الأعلام المشترّكة حقيقة أو 
ادعاءً وجَمْعُهاء فزيد مثلاً إذا كان علَّمًا للكثيرين 
يُؤول بالمسمّئ بزيد ثم يثنق ويجمع» وكذا عمر 
إذا صار علّمًا ادعائيًا لأبى بكر يُوَّوّل بالمسمّيل 
بعمر ثم يثنّ ويجمع. ورَّدَّه البعض وقال الأولئ 
أن يُقال: الأعلام لكثرتها استعمالاً وكون الخفة 
مطلوبة فيها يكفي لتثنيتها وجمعها مجرّد 
الاشتراك في الإسمء بخلاف أسماء الأجناس» 
فعلى هذا القول ينبغي أن لا يذكر في تعريف 
التثنية قيد من جنسه. هذا كله خلاصة ما فى 
شروح الكافية. 
فائدة: 


قد يثنى الجمع أو اسم الجمع بتأويل 
الصرينين. جر السمالبينة «والعرمير ريق جام 
المثنئ بلفظ الجمع مضافا إلى مثنى هو بعضه 
نحو #إفقد صغت قلوبكما#'' وطافاقطعوا 
أيديهما4”" ولا يقال أفراسكما لعدم البعضية» 
كذا في الوافي وحواشيه. 
السوقيةة - 0153/61 ,1011 لجع 0 لمآ 
1110011071١ 6‏ 

هو الدّعاء مأخوذ من التَّوبِ فإنّ الرجل 
إذا كان جاء مستغيثًا حرك ثوبه رافعًا يديه ليراه 
المُستّفاث فيكون ذلك دعاءً لهء ثم كَثْرَ حتئ 
سمي كل دعاءٍ تثويبًا. وقيل هو ترديد الدعاعء 
تفعيل من ثاب يثوب إذا رَجَع وعادء كذا في 
البرجندي شرح مختصر الوقاية في باب الأذان. 
وفي جامع الرموز التثويب لغة تكرير الدّعاءء 
وشرعًا ما تعارفه كل بلدة بين الأذانين. وفي 
المحيط أنه كان في زمانه عليه الصلوة والسلام 
الصلواة خير من النوم مرتين في أذان الفجر أو 
بعده ثم أحدث التابعون وأهل الكوفة بدله 


يكوا 


النخربة 


الشمس» وكالتعريض نحو «وإنا أو إياكم لعلئ 


التحارة: م ممم ) - 


بالكسر هي مبادلة مال بمال مثل ثمن 
وجب بالشراء أو باستحقاق المبيع بعد التسليم 
إل المشتري أو بهلاكه قبله» ومثل نقصان مبيع 
إذا عيب وامتنع ردهء كذا في جامع الرموز في 
فصل الإذن. وفيه في كتاب الزكوة التجارة هي 
التصرّف في المال للربح. قيل ليس في كلامهم 
تاء بعده جيم غيرها كذا في المغرب. 
التجانس وكذا المجانسة 


قطا 01 طلللاعع متنك معطا نا وماعصماتطا 


1 


الا اننا الاين 1 | 


0 77 ل 1ك 
أ 0 نان اااعبر ودرا( أل 0 طللارلة اللارزتره 
مم فررون مادرقلتر 

بحسب الاصطلاح الكلامي الإتحاد في 
الجنس كالإنسان والفرس وهما من أقسام 
الوحدة كذا في شُرّح المواقف والأطول وهكذا 
عند الحكماء علئ ما يفهم من استعمالاتهم. 
تحاهل العارف: 


1ل عل بالم خا 


ا 


هو عند أهل البديع من المحسّنات 
المعنوية. تعريفه كما سمّاه السّكاكي: سوق 
المعلوم مساق غيره لنكتة. قال السّكاكي لا 
أحبٌ تسميته بالتجاهل لوروده في كلام الله 
تعال. والنكتة كالتحقير في قوله تعالئ حكاية 
عن الكفار طهل ندلكم على رجل يُتَبْدْكُم إذا 
مُرُقتم كل مُمَرْقَ4" الآية» يعنون محمدًا صلى 
الله عليه وآله وسلم كأنْ لم يكونوا يعرفون منه 
إلا أنه رجل ماء وهو عندهم أظهر من 
)١(‏ سبأ/ 7. 
(0) سبأ/ ؟؟. 
(*) روزكار آشفته تر 


(1) التجريبات (م). 


هدىّ أو في ضلال مبين»4”" وكغير ذلك من 
الاعتبارات. كذا في المطول. ومثاله في الكلام 
الفارسي هذا البيت: 
الزمان المضطّرِبٌ أكثرُ أَوْ سالفتك أَؤْ 

أقل مِنْ نر أذ فمك أو قلبي المملوء ء بالغو'” . 


للم د - 11006 1 


والتجرييّات”) والمجرّبات 
في اصطلاح العلماء هي القضايا التي يحتاج 
العمل في جزم الحكم بها إل واسطة تكرار 
المشاهدة. وفي شرح الإشارات: التجربة قد 
تكون كليّة وذلك عند ما يكون بتكرر الوقوع 
بحيث لا يحتمل معه اللاوقوع وقد تكون أكثرية 
وذلك عند ما يكون بترجح طرف الوقوع مع 
تجويز” اللاوقوع انتهل. فهذا التفسير لمطلق 
المجرّبات كليّة كانت أو أكثرية وما هو من 
أقسام اليقينيّات الضرورية هو المجربات الكلية. 
وحاصل التعريف أن المجرّبات مطلقًا هي 
القضايا التي يحكمٌ بها العقل لإحساسات كثيرة 
متكرّرة من غير علاقة عقلية» لكن مع الاقتران 
بقياس خفي لا يشعر به صاحب الحكم مع 

صل ذلك القياس من تككرّر المشاهدة. 00 
القياس هو أنه لو كان الوقوع إتفاقيًا لما كان 
دائميًا أو أكثريّاء لأنَ الأمور الإتفاقية لا تقع إلا 
نادرّاء فلابدٌ أنْ يكون هناك سبب وإنْ لم تُعرف 
ماهيّة ذلك السببء. وإذا عُلِمّ حصول السّبب 
علم حصول المسيّب» مثل حكمنا بأنّ الضرب 
بالخشب مؤلم وبأنْ شرب السقمونيا مسهّل 
للصفراء. 
قياس فيهاء والحدسيّات لأن القياس المرتّب 


التمحرية : 


لغة آزمودن. 


فخرجت الأحكام الإستقرائية إِذْ لا 


يا زلف توويا كارمن. ذره كمتر يا دهانت يا دل غمخوارمن. 


التَحرّد 
فيها غير حاصل من تكرار المشاهدة. 
والفطريات لأنّ القياس فيها لازم للطرفين. ثم 
الظاهر أنَّ مصداق التجربة الكلية حصول اليقين 
كما في التواتر لا بلوغ المشاهدة إلى حدٌّ معيّن 
من الكثرة. قالوا لابُدّ في التجربيّات''؟ من 
وقوع فعل الإنسان لكن لا يشترط أن يفعله 
الحاكم المجرّب بنفسهء بل يكفي وقوعه من 
غيرهء كما إذا تناول شخص السقمونيا ووقع 
الإسهال وشاهد 0 آخر ذلك مرارًا حصل 
له العلم التجربي قطعًا. واعترض عليه بأنّ 
الأحكام النجومية من التجربيّات ولا تتوقف علا 
فعل إنسان أصلاًء كما أن الحدسيّات كذلك. 
ولذا قال شارح إشراق الحكمة إِنَّ المجربات لا 
ثقال إلا فى التأثير والتأثّرء فلا يقال جربت أنّ 
السواد هيئة نار أَوْ أنّ هذه النار أسودء بل يقال 
جنك أذ النان كحرف موان «السيونيا :دول 
انتهن. فلم يشترط فيها فعل الإنسان بل التأثير 
والتأثرء هذا كله خلاصة ما فى الصادق 
الحلز ات كاعية االطني ونا حقفه" الم لور غيل 
لحك ع سساح قح الدرائك: 
التّحرّد : اأهعطه رط - أعونأوطة ع1" 
فى اللغة الخلوّء وعند الحكماء عبارة عن 
كوت الشووه تعيف لا اكرة سان وذ قار ١‏ 
للمادة مقارنة الصورة والأعراضء» كذا في شرح 
التجريد. 
التحريد: 


- 221101101113518 ,قناع 3 ت]أقطة 


ج12 ,برع مامم اك 


,0517211011 ,11011 للتترعل بلتتعجمرع |اةلامرة 10 
01011010611056)|) 


)١(‏ التجربات (م). 


دين 


في اللغة الفارسية: برهنه كردن. وهو هنا 
يعادل (التعرية) وسل الحسامٌ من الغمد. وقطع 
أغصانّ الأشجارء كما في كنز اللغات. وهو في 
اصطلاح الصوفية: اعتزالُ الخلٍ وترك العلائقٍ 
والعوائقٍ 3 والإنْفِصالٌ عن الذَّاتء كما في كشف 


اللغات. ويقول في لطائف اللغات: التجريد: 


قطعٌ العلائق الظاهريةء والتفريدٌ قطمٌّ العلاقات 
الباطنية“. وعند اهل الفرس من البلغاء يطلق 


الا ل اع ل م 
الراء من باب العين. هل العربية يطلق 
عل معان منها تجريدٌ ل ل 
عن بعض معناه كما جرد الإسراء عن معنى 
الليل وأريد به مطلق الإذهاب لا الإذهاب بالليل 
في قوله تعالئ #سبحان الذي أَسْرَئ بعبده 
ليل6 7 , ومنها عطف الخاص على العام سمي 
به لأنه كأنه جرّد الخاص من العام وأفرد بالذكر 
تفضيلاً نحو قوله تعالئ طحافظوا علئ الصّلوات 
والصلوة الوسطئ4”*؟» علئ ما في الإتقان ويجيء 
في لفظ العطف أيضًا. ومنها خلوٌ البيت من 
الردف والتأسيس. والقافية المشتملة عل 
التجريد تسمّئ مجرّدة. وهذا المعنى يستعمل في 
علم القوافي. ومنها ذكر ما يلائم المستعار له 
ويجيء في بيان الإستعارة المجرّدة وفي لفظ 
الترشيح. ومنها ما هو مصطلح أهل البديع فإنهم 
قالوا من المحسنات المعنوية التجريد وهو أن 
ينتزع من أمر ذي صفة أمرٌ آخر مثله في تلك 
الصفة مبالغة في كمالها فيه أي لأجل المبالغة 
في كمال تلك الصفة في ذلك الأمر ذي الصفةء 
حتئ كأنه بلغ من الإتصاف بتلك الصفة إلئ. 
حيث يصح أن ينتزع منه موصوف آخر بتلك 


زفق برهنئه كردن وشمشير از نيام بدر كشيدن وبريدن شاخهاي درحت كما في كنز اللغات. ودر اصطلاح صوفيه تجريد از خلائق 
وعلائق وعوائق وتفريد از خودي كما في كشف اللغات. ودر لطائف اللغات ميكويد تجريد بمعني قطع تعلقات ظاهر يست 


وتفريد قطع تعلقات باطني. 
7) الإسراء/ .١‏ 
() البقرة/ 7"4؟. 


م 


التجريد 


الصفة. قال الجلبي وهنا الانتزاع دائِرٌ في 
العرف» يقال: في العسكر ألفُ رجل وهم في 
أنفسهم ألف. ويقال» في الكتاب عشرة أبواب 
وهو في نفسه عشرة أبواب. والمبالغة التي 
ذكرت. مأخوذة من استعمال البلغاء' لأنهع. اله 
يمعلون ذلك إلا للمبالغة انتهئ. ويجري التجريد 
بهذا المعنئ في الفارسي أيضّاء ومثاله علئ ما 
في جامع الصنائع: قوله: إِنّ حُسنَ روجك من 
النضَارَةِ جعلَ منك بُستانًا ولكنه بستانٌ منْ كل 
ناحية تبدو فيه مائةٌ أَئّر للسّهام”" . 


ثم التجريد أقسام. منها أن يكون بمن 
التجريدية نحو قولهم لي من فلان صديق حميمء 
أي بلغ فلان من الصداقة حدًا صِحٌّ معه أي مع 
ذلك الحد أن يُسْتَخْلْصَ منه صديق حميم آخر 
مثله فى الصداقة. ومنها أنْ يكون بالباء 
التجريدية الداخلة علئ المتترّع منه نحو قولهم 
لئن سألت فلانا لتسألنَ به البحر أي بالغ في 
اتصافه بالسماحة حت انتزع منه بحرًا في 
السماحة. وزعم بعضهم أن من التجريدية والباء 
التجريدية على حذف مضافء فمعنئ قولهم 
لقيت من زيد أسدًا لقيت من لقائه أسدًا 
والغرض تشبيهه بالأسدء وكذا معنل لقيت به 
أسدًا لقيت بلقائه أسدّاء ولا يخفئ ضعف هذا 
التقدير في مثل قولنا: لي من فلان صديق 
حميم» لفوات المبالغة في تقدير حصل لي من 
حصوله صديق فليتأمل. ومنها ما يكون بباء 
المعيّة والمصاحبة في المنتزع كقول الشاعر: 


وشوهاء تعدو بي إلى صارخ الوغل. 

القرافة” بالشرهاء ترمل ١.‏ تف الرنية لها 
أصابها من شدائد الحرب» وتعدو أي تسرع» 
صارخ الوغيل أي مستغيث الحرب» والمستلئم 
ابسن الدرعء والباء للملابسة» والفتيق الفحل 
المكرم عند أهلهء والمرحل من رحل البعير 
أشخصه من مكانه وأرسله . والمعنول تعدو بى 
ومعي من نفسي لابس درع لكمال استعدادي 
للحرب» بالغ في اتصافه بالاستعداد للحرب 
يكون بدخول «في» في المنتزع منه نحو قوله 
تعالئ: «لهم فيها دار الخلد»”" أي في جهنم 
وهي دار الخلدء لكنه انتزع منها دارًا أخرئ 
وجعلها مُعدَّة في جهنم لأجل الكفار تهويلاً 
لأمرها ومبالغةَ في اتصافها بالشدّة. ومنها ما 
يكون بدون توسّط حرف كقول قتادة0 : 
فلكن.نقفيت أ لأرحلسين لخزؤة, 

أي إلآ أنْ يموت كريم يعني بالكريم 
كرمه» ولذا لم يقل أو أموت. وقيل تقديره أو 

2 (4) وا اه 

يموت مني كريم» كما قال ابن جني "في فول 
تعالئ «#يرئنتي ويرثُ من آل يعقوب#””' عند من 
قرا بذلك أنه أريد يرثتي منه وارث من آل 
يعقوب وهو الوارث نفسه فكأنه جرد منه وارثًا 


وفيه نظر إِذْ لا حاجة إل التقدير لحصول 


)١(‏ حسن جانت از نضارت هست بستاني وليك. بوستاني كاندر وهرسو نمايد صد ارم. 


(6) فصلت/ 78. 


(7) هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيز. وقيل قتادة بن دعامة بن عكابة أبو الخطاب السدوسيء, ولد عام ١ه‏ وتوفي عام 
هه صحابي جليل عالم باللغة والمفردات طبقات ابن سعد 7794/7., معجم الأدباء /4/11» تهذيب الأسماء واللغات 
”/ لا6. وفيات الأعيان 5/ 85 » تذكرة الحفاظ 2157/١‏ سير أعلام النبلاء 719/0. 

(4) هو عثمان بن جني الموصليء أبو الفتح. ولد بالموصل وتوفي ببغداد عام 7847ه/ ؟7١٠١1م.‏ من كبار أثمة اللغة والنحو 
والأدب. وله شعر. له الكثير من المؤلفات الهامة. الأعلام 4/ .3١4‏ إرشاد الأريب 6/8٠ء‏ وفيات الأعيان /١‏ 17ل 
تاريخ آداب اللغة ؟/707» شذرات الذهب 8/١14ء‏ مفتاح السعادة .١١4/١‏ 


)2 مريم/ 1 


التجريد بدونه كما عرفت. ومنها ما يكون بطريق 
الكناية نحو قول الشاعر”؟2: 

أي يشرب الكأس بكفت جوادء فقد انتزع 
من الممدوح جواداً يشرب هو الكأس بكفه على 
طريق الكناية لأنه إذا نفى عنه الشرب بكفت 
البخيل فقد أثبت له الشرب الكريم» 
ومعلوم أنه يشرب بكمّه فهو ذلك الكريم. ومنها 
مخاطبة الإنسان نفسه فإنّهِ ينتزع فيها من نفسه 
شخصًا آخر مثله في الصفة التي سبق لها 
الكلام» ثم يخاطبه نحو: 

لا خيل عندك تهديها ولا مال. 

فليسعد النطق إِنْ لم تسعد الحال. 

المراد بالحال الغنل فكأنه انتزع من نفسه 
شخصًا آخر مثله فى فقد الحال والمال والخيل. 

فائدة: 


قيل إن التجريد لاينافي الإلتفات بل هو 
واقع بِأنْ يجرّد المتكلم نفسه من ذاته ويخاطبه 

تطاول ليلك بالإثمد. 

وردّه السيّد السئّد بأنّ المشهور عند 
الجمهور أنْ المقصود من الإلتفات إرادة معنى 
واحد فى صور متفاوتة» والمقصود من التجريد 
المبالغة في كون الشيء موصوفًا بصفة وبلوغه 
النهاية فيها بأنْ يُنترّعَ منه شيء آخر موصوف 
بتلك الصفة. فمبنى الإلتفات علئ ملاحظة اتّحاد 
المعنل»ء ومبتى التجريد علئل اعتبار التغاير 
إدعاءة» فكيفا يتصوّر اجتماعهما. نعم ربّما 


ان 
أمكن حمل الكلام علئ كل منهما بدلاً عن 
الآخر. وأما أنّهما مقصودان معًا فلاء مثلاً إذا 
عبَّر المتكلّم عن نفسه بطريق الخطاب أو الغيبة 
لإدام حن اعنالة رصي معاد عالت ,ين 
اتصافها به به لم يكن ذلك تجريدًا أصلاً, وإِن كان 
هناك وصف يحتمل المقام المبالغة فيه فإنْ ار 
من نفسه شخصًا آخر موصوقًا به فهو تجريدٌ 
ليس من الإلتفات في شيءء وإنْ لم ينتزع بل 
قصد مجرد الإفتتان فى التعبير عن نفسه كان 
التفانًا. هذا كله خلاصة”"؟ ما فى المطول 
وحواشيه . ْ 
نَحْرْئة النسبة: 


1011071 065 1 


101915102 01 12110115 - 


قد مَرَ ذكرها فى لفظ التأليف. والنسبة 
التفاصلة .من العسرثة:. صن بالشسبة التنقسمة : 
وقد يُعبّر عن التجزثة بإلقاء عن نسبة أخرئ علئ 
ما في بعض حواشي تحرير إقليدس . 
التَجِلّي : - 152108ناق8 153151 وتاج أقع 1 تمد8/1 
ل ا 


في اللغة بمعنى الظهور. وعند السالكين 
عبارة عن ظهور ذات الله وصفاته» وهذا هو 
التجلي الرباني» ويتجى الروح أيضًا. قال في 

مجمع السّلوك: لَجَلّي هو عبارة عن ظهورٍ 
3 والصفات الإلهية. وللروح أيضًا نوع من 
التجَلّي » حيئًا صفاتٌ الروج تتجلى مع ذاتٍ 
الرّوح» ويظنُ السالكُ أنه تجلّي الحق. وهنا 
يجب على المريد أن يلجأ للمرشدٍ كي ينجوّ من 
الهلاك. والفرقٌ بين التجلي الروحاني والتجلي 
الربّاني هو أن التَجَلّي الروحاني يكونٌ منه 


)١(‏ الأعشى: هو ميمون بن قيس بن جندل؛ من بني قيس بن ثعلبة الوائلي» أبو بصير المعروف بأعشى قيس. ولد بالقرب من 
الرياض في بلدة إسمها منفوحة وفيها توفي عام /اه/ 114م. من شعراء الطبقة الأولى في الجاهلية وأحد أصحاب 
المعلقات. عمّر طويلاً وأدرك الإسلام ولم يسلم. ولقب بالأعشى لضعف بصره. الأعلام /1/ 2541 معاهد التنصيص 
١0؛»‏ خخزانة البغدادي 284/١‏ الأغاني »٠١8/4‏ تاريخ آداب اللغة 23١4/١‏ الشعر والشعراء 8. 


)١(‏ خلاصة (- م). 


86 


التي 


اطمينان القلبء دون أَنْ يتخلّص من شوائب 
الشَّكّ والرَّيُب» ولا يمنخه كل الذوق الناشىء 

عن المعرفة. أنًا تجلّي الحنّ فإنَّه بعكس ذلك 
تمامًا. وثانيًا: يكون عن التجلي الروحي الغرورٌ 
والخيال» وينقص منه الظلب والتَضَرّع , وأمًا 
التجّي الحقّاني فهو يظهرٌ على خلافٍ ذلك 
فيبدّل الوجود بالعدم , ويزيد فيه الخوف 
والتضرع. 

والتجلي الحقّاني نوعان: تجلي الذات 
وتجلّي الصفات. وكل واحدٍ منهما متنوّع. وهو 
موضّحٌ في كتاب مرصاد العباد وأساس الطريقة 
من كتب السلوك. يقول الشيخ دستكير شيخ مينا 
رحمه الله: ما بين المشاهدة والمكاشّفة والتجلي 
فرق دقيق جدًا لا يستطيع أيّ سالكِ أنْ يذركه. 

ويقول في مرصادٍ العباد: تكونٌ المشاهدة 

مع التجلّي وبدونه. ويكون التجلي مع المشاهدة 
ويدونها . لأنَّ التجلّي من صفات الجمالٍ فيكون 
مع المشاهدة. وإذا كان من صفات الحلال 
فيكون بدون مشاهدة. لأَنّ المشاهدّة من 3 
المفاعلة وهي تقتضي التَّية. بينما التجلّي من 
صفاتٍ الجلال فمن مقتضاه ٠‏ نفيّ التّانية ات 
الوخدّة. أما المُسامّدة والتجلّي فلا تكونُ بدون 


مكاشّفَة. والمكاشَّفَة بدون مشامدة ولا تجلي 
فهي كائنة. تم كلامّه وحسئًا يقول. ولكن 
بالنسبة إليّ يبدو لي مشكلاً القول بوجود مشاهدة 
بدون تجلّي» ٠‏ لأنّ التجلّي عبارة عن ظهور الذَّاتِ 
والصّفات الإلهية؛ إذن لا تكونُ مشامَدّة بدون 
تجلّي. انتهئ كلام مجمع السلوك.7) 


وفي الإنسان الكامل إعلم بأنّ الحقٌ تعالئ 
إذا تجلّى علئ العبد سُْمَي ذلك التجلي بنسبته 
إلى الحق سبحانه تعالي شأنًا إِلْهيّاء وبنسبته إلئ 
العبد حالاًء ولا يخلو ذلك التجلّى من أن 
يكون النحاكم عليه" سما من أسحاء اله تعالن. أو 
وصمًا من أوصافهء فذلك الحاكم هو المتجلّي. 
إن لم يكن له وصف أو إسم مما بأيدينا من 
الأسماء والصفات الإلْهيّة فحال إسم ذلك الولي 
المتجلّئ عليه هو عين الإسم الذي تجلّئ به 
الحق عليه»ء وذلك معن قوله عليه السلام (إنه 
بخ يرم القامه يمحا لو جمد 16 من 
قبل»”") وقوله «اللهم إني أسألك بكل اسم 
سمّيتَ به نفسك واستأئرت به فى علمك:"". 
فالأسقاء الى ستكاها! بها فيه هن القن :نتينا 
علها بانها. ابماء أتتوال الشحلل علد وفعتل 


ابلق 


ليف 


تجلي عبار نست از ظهور ذات وصفات الوهيت وروح را نيز تجلي بود كاه باشد كه صفات روح با ذات روح تجلي كند 
سالك بندارد كه اين تجلي حق است درين محل مرشد بايد تا از هلاكت خلاص يابد. وفرق ميان تجلي روحاني ورباني 
آنست كه از تجلي روحاني آرام دل بديد آيد واز شوائب شك وريب خلاص نيابد وذوق معرفت تمام ندهد وتجلي حق 
سبحانه تعالئ بخلاف اين باشد. وديكر آنكه از تجلي روحاني غرور وبندار آيد ودر وطلب ونياز نقصان شود واز تجلي 
حقاني بر خلاف آن ظاهر آيد هستي به نيستي بدل شود ودرو طلب بخوف ونياز بيفزايد. وتجلي حقاني بر دو نوع است 
تجلي ذات وتجلي صفات وهريك ازين هردو متنوع است در كتب سلوك مثل مرصاد العباد واساس الطريقة بتشريح مذكور 
است بير دستكير ث شيخ مينارح ميفرمايد كه ميان مشاهده ومكاشفه وتجلي فرقي سخت باريكست هر سالكي نتواند كه فرقي 
كند. اما كب د اذ لاد كريد كد ماعنا تجاي اويا تقار باق ب حجار يي لاجد ويا داهف ا و 
از صفات جمال باشد با مشاهده بود وجون از صفات جلال باشد بي مشاهده بودكه مشاهده از باب مفاعلة است اثنينيت را 
ميخواهد وتجلي صفات جلال رفع اثنينيت را اقتضا كند واثبات وحدت اما مشاهده وتجلي بي مكاشفه نبود ومكاشفه باشد 
كه بي مشاهده وتجلي بود تم كلامه نيك ميكويد . ليكن نزد من بودن مشاهده بي تجلي مشكل مي نمايد جه تجلي عبارت از 
ظهور ذات وصفات الوهيت است يس لاجرم مشاهده بي تجلي تبود 

ورد في الصحيحين في حديث الشفاعة الطويل: «... فأحمد ربى بمحامد علّمنيها. . .» 

صحيح البخاري: كتاب التوحيد» باب لما خلقت بيدي؛ ح 74 718/4 صحبح مسلمء كتاب الإيمان» باب أدنى أهل 
الجنة منزلة فيهاء ح 191/895 ١41/1١‏ 

أخرجه أحمد في مسئده 254١/١‏ عن عبد الله وتمامه. ما أصاب أحد قط هم ولا حزن. فقال: اللهم إني عبدك بن عبدك - 


التجلّى الشّهودي 
قوله أسألك أدعوك هو القيام بما يجب عليه من 
آداب ذلك المتجليء وهذا لا يعرفه إلا مَنْ ذاق 
هذا المشهد انتهل. 
ويقولُ في كشف اللغات إِنَّه مذكورٌ في 
شرح التصوص بأنّ أهلّ الدين أخبروا الأنَة بالّه 
في الصحيح (إنَّ الحقٌّ يتجلّى يومَ القيامة 
في 0 في صورة متكرة فيقول: أنا ربكم 
الأعلى. فيقولون: نعود بالله منك فيتجلى في 
صورة عقائدهم فيسجدونَ له». إذن عندما يظهرٌ 
الحقّ بِصُوّرِ مخدودة والكتابٌ ناطق بذلك: هو 
الظاهر والباطن؛ إذن حصل للعارفٍ العلم بهذا 
المعنى بأنَّ الظاهرٌ ليس بهذه الصور إلا على 
سبيل التجلي» وذلك تمهيدٌ للوجود المُسمّى 
يم النورء وهذا يعني وجود ظهور الحقّ بِصُوَرٍ 
الأسْمَاءِ في الأكوان, وَالأسْماءُ هي صورٌ إلهيّة . 
وذلك هو ظهورٌ نمس الرحمن. شعر: 
كل الأشياء موجودة بهذا النفس 
كأنّما هذه الخزانة كلها كَرَم . 


إنتهى كلاب 297 


التَجلى الشهودى : - تمؤاعط)مهم أكلأممقصمط 
6000 468+ 15/116 111/16 100716 
هو ظهور الوجود: المسكئ .ياسم. التورء 
وهو ظهور الحق بصور أسمائه في الأكوان التي 
هي صورهاء وذلك الظهور هو نفس الرحمن 


ك4 
الذي يوجد به الكلء كذا في الاصطلاحات 
الصوفية . 
النَحنيس : 


اقوط 71زعله» ,1نم أامع1/1:رنا - 210101113513م 


نام ,1112261011ملآ 


1101[10161056ظظ1| 


عند بلغاء العرب والفرس سيعرف فيما بعد 
والعدد الحاصل التجنيس يسمّول مجنسًا 
وثلاثين فبعد العمل حصل ثمانية أثلاث فالثمانية 
هي المجئس والمبسوطء وطريقه معروف في 
كتب الحساب. 


والتحنيس المَرْفو: - لام ,581020183518 
“لتو طتبرعلهن عدمترم م روم 

سيأتي ذكره في الجناس. 
التََحودِ يد : 107أماقء 16 - مم نأمااعع] أعمنوالا 
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تلاوة القرآن بإعطاء 7 رف ده من مخر جه 
وصفته اللازمة له من همس وجهر وشذة ورحَاوة 
ونحوهاء وإعطاء كل حرف مستحقه مما يشاء 


- بن أمتك؛ ناصيتي بيدك ماض في حكمك؛ عدل في قضاؤك ؛ أسألك بكل إسم هو لك سميت به نفسك أو علمته أحدًا من 
خلقك أو أنزلته في كتابك أو استأئرت به في علم الغيب عندك أن تجعل القرآن ربيع قلبي ونور صدري وجلاء حزني وذهاب 
همي . . إلا أذهب الله همه وحزنه وأبدله مكانه فرجَاء قال: فقيل يا رسول الله ألا نتعلمها فقال بلى ينبغي لمن سمعها أن 


)١(‏ سمى (م). 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد كه در شرح فصوص مذكور است كه همه اهل دين خبر كرده اند مرامت خود را جنانكه در صحيح 
آمده است ان الحق يتجلئ يوم القيامة في الخلق في صورة منكرة فيقول انا ربكم الاعلل فيقولون نعود بالله منك فيتجلئ في 
صورة عقائدهم فيسجدون له . يس وقتيكه حق ظاهر باشد بصور تهاي محدود وكتاب ناطق است بدينكه هو الظاهر والباطن 
يس حاصل شد علم مر عارف را بدينمعني كه ظاهر بدين صورتها نيست مككر نجلي وآن تمهيد وجود است كه مسمى است 
باسم النور وآن يعنى وجود ظهور حق است بصور اسماء در اكوان واسماء صور الهية اند وآن ظهور نفس الرحمان است 


مر 0 
انيه الا بان د عوج 
انتهل كلامه . 


ككويا هست اين خزانة همه جود 


/ا4 


التجويد 


من الصفات المذكورة كترقيق المستفل وتفخيم | للتحقيق حيث قال: كيفيات القراءة ثلاث: 


المستعلي ونحوهماء وردّ كل حرف إل أصله 
من غير تكلّف. وطريقه الأخذ من أفواه 
المشايخ العارفين بطريق أداء القرآن بعد معرفة 
ما يحتاج إليه القارئن من مخارج الحروف 
وصفاتها والوقف والابتداء والرسم. 


إحداث التحقيق وهو إعطاء كلّ حرف حقه من 
إشباع الم وتحقيق 'الهمزة وإتمام الحركات 
واعتماد الإظهار والتشديدات» وبيان الحروف 
وتفكيكها وإخراج بعضها من بعض بالسكت 


والترتيل والتؤدة» وملاحظة الجائزات من 


الوقوف بلاقصر ولا اختللاس ولا إسكان محرّك 


انيد “التيدويد -<للدلة :2 ريل برقن 
او الور 0 | ول إوعافة »جرع ركزن<زياضة الاين بوتقرب 
وحَدذر. والأول أتم ثم الثاني. فالترتيل التّؤدة الألفاظ. و سبح الأخ ١‏ اله 
: 240 رعام 00 66 . ويستحب الاخذ به عل المتعلمين من 
وهو مدهبا ورشس وعاصم د ل 


و + | غير أن يتجاوز فيه إل حدّ الإفراط بتوليد 
الحروف من الحركات وتكرير الراوات وتحريك 
السواكن وتطنين النونات بالمبالغة في الغنّات 
ونحو ذلك. وهذا النوع من القراءة مذهب حمزة 
وورش. الثانية الحَدّر بفتح الحاء وسكون الدال 
المهملتين وهو إدراج القراءة بسرعتها وتخفيفها 
بالقصر والتسكين والإختلاس والبدل والإدغام 
الكبير وتخفيف الهمزة ونحو ذلك مما صحّحت به 
الرواية» مع مراعاة إقامة الإعراب وتقويم اللفظ 
وتمكن الحروف بدون بر حروف المدّ واختلاس 


وَالحَدْرٌ الإسراع هو مذهب إبن كثير 
عمرو”'؟ والقالون"؟2. والتدوير التوسط 00 
وهو مذهب ابن عامر”" والكسائى» وهذا هو 
ع ان بل ل ل 
الثلاثة. ولا بد في الترتيل من الاحتراز عن 
وفي الحدر عن الإتذياج إِذْ القراءة 
كاليياض إنكل قاو شمرة ون رداق ها 


انتهئ . 


الاتقان الترتيل مرادمًا 


وصاحب جعل 

)١(‏ هو عثمان بن سعيد بن عدي المصري. ولد يمصر عام ١١١ه/‏ 8 1لام. وفيها توفي عام 91١ه/‏ ؟1١8م.‏ من كبار القراء. 
غلب عليه لقب ورش لشدة بياضهء وأصله من القيروان. الأعلام »5١05/4‏ إرشاد الأريب 6/ #7 غاية النهاية /١‏ 2607 
التاج 34/4". 

(؟) هو عاصم بن أبي النجود بهدلة الكوفي الأسدي أبو بكر. توفي بالكوفة عام 51١ه/‏ 15لام. تابعي» أحد القرّاء السبعة. 
ثقة في الحديث والقراءة. الأعلام 148/7» تهذيب التهذيب 8/65”. وفيات الأعيان /١‏ *4”. غاية النهاية 247/١‏ 
ميزان الإعتدال ؟/ه0. 

إفرة ا ا ن اسماعيل التيمي الزيات. ولد عام ٠4ه/‏ ٠٠/ام.‏ وتوفي بحلوان بالعراق عام 67١ه/‏ 
“الالام . أحد القراء السبعة» وانعقد الإجماع على تلقي قراءته بالقبول. الأعلام ؟//ا717. تهذيب التهذيب 077/7 وفيات 
الأعيان »151//١‏ ميزان الإعتدال .784/١‏ 

(4) هو عبد الله بن كثير الداري المكي؛ أبو معبد. ولد بمكة عام 45ه/ 1760م وتوفي فيها عام ١١٠١ه/‏ 8 "الام. أحد القراء 
السبعة كان قاضي الجماعة بمكة. الأعلام 0١١5/4‏ وفيات الأعيان .500/١‏ 

(5) هو زَبّان بن عمار التميمي المازني البصريء أبو عمرو ويلقب أبوه بالعّلاء ولد بمكة عام ٠لاه/‏ ٠14م.‏ وتوفي بالكوفة عام 
4هاها/ الالام. من أثمة اللغة والأدب» وأحد القراء السبعة. الأعلام 24١/‏ غاية النهاية .188/١‏ فوات الوفيات 
4 » وفيات الأعيان 283/١‏ نزهة الألباء1". 

(1) هو عيسى بن ميناء بن وردان بن عيسى المدني؛ مولى الأنصارء أبو موسى. ولد بالمدينة عام ١١٠١ه/‏ 8 *لام» وتوفي فيها 
عام ١١٠١ه/‏ ه“8م. أحد القراء المشهورين. عالم بالعربية والقراءة. الأعلام 5/ .1١١‏ النجوم الزاهرة ؟/ 85”ء إرشاد 
الأريب ٠٠5/5‏ غاية النهاية »3816/١‏ التاج 73/94 

(0) هو عبد الله بن عامر بن يزيدء أبو عمران اليحصبي الشامي. ولد في البلقاء عام 4ه/ ٠51م.‏ وتوفي بدمشق عام 4١١ه/‏ 


م . أحد القراء السبعة. راو للحديث ثقة فيهء تولى قضاء دمشق للأمويين. الأعلام 4/ ١96‏ تهذيب التهذيب 4/8/ا”, 
غاية النهاية /١‏ 471 » ميزان الإعتدال ؟/١ه.‏ 


التَحويف 
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أكثر الحركات وذهاب صوت الغنّة والتفريط إلى 
غاية لا تصح به القراءة» وهذا النوع مذهب ابن 
:22 7 20 : 

كثير وأبي جعفر"'"2. ومن قَصَر المنفصل كأبي 
عمرو بوك0 الثالئة التدوير وهو التوسط 
عن أكثر الأئمة ممَنْ مد المنفصل ولم يبلغ فيه 
الإشباع. وهو مذهب سائر القراء» وهو المختار 
عند أكثر أهل الأداء. ثم قال والفرق بين 
الترتيل وبين التحقيق فيما ذكره بعضهم أن 
والترتيل يكون للتدبّر والتفكر والاستنباط.ء فكل 
تحقيق ترتيل وليس كل ترتيل تحقيقًا . 

فائدة : 

في شرح المهذب”" اتفقوا علئ كراهة 
الإفراط في الإسراع» قالوا وقراءة جزء بترتيل 
أفضل من قراءة جزئين في قدر ذلك الزمان بلا 
ترتيل. وقالوا: واستحباب الترتيل للمتدبر ولأنه 
أقرب إلى الإجلال والتوقير وأشد تأثيرًا في 
معناه. وفي النَشْر اختّليفت: هل الأفضل الترتيل 
وقلة القراءة أو السرعة مع كثرتها؟. وأحسن 
بعض أثمتنا فقال: إِنَّ ثواب قراءة الترتيل أجل 
قدراً وثواب الكثرة أكثر عددّاء لأن بكل حرف 
عشرة حسنات . وفي البرهان للزركشي كمال 
الترتيل تفخيم ألفاظه والإبانة عن حروفه وأن لا 
أَنْ يقرأه على منازلهء فإِنْ قرأ تهديداً لفظ به 
لفظ المتهدّد أو تعظيمًا لفظ به على التعظيم» 


انتهئئ ما في الاتقان. 
التَحويف : 0116© - اذكه 

عند الأطباء هو الفضاء الحاصل في باطن 
العضو الحاوي بشيء ساكن. وقولهم باطن 
العضو احتراز عن التقعر فإنه في ظاهر العضو 
كباطن الراحة. وقولهم بشيء ساكن احتراز عن 
الحاوي المتحرّك. فإنه يسمى مجرئ» هكذا في 
الأقسرائي. وأمراض التجاويف المُسمّاة بأمراض 


التحكر : ,هومتمءلمقط ,دمفمء مضاءم 
,67716711 ككل لاك ,26175/52011071 - 511055 
عووايج0:1 


ع م# 


هو وَرَمٌ صغير ينجمد ويتحجّر في العين» 
كذا فى بحر الجواهر. 


التتحديث: ,121010 ,112110111121011 
- وتعطؤه 2ه كلعهنت عط عاعقط عسماعسصائط 
وع| 707167 ص0 ,710417811011 ,7171/017:1211011 
6 نالل 0705تم 

لغةّ الإخبار. وعند المحدّئين إخبارٌ خاص 
بما سمع من لفظ الشيخ» أي إخبار خاص 
بحديث سمع الراوي بلفظه من الشيخ وهو 
الشائع عند المشارقة ومن تبعهم. وأمًا غالب 
المغاربة فلم يستعملوا هذا الاصطلاح.» بل 
الإخبار والتحديث عندهم بمعتّى واحد. فعلى 
القول الشائع يُحمل ما إذا قال: حذثنا على 
السماع من الشيخ. وفيما إذا قال أخبرنا على 


)١(‏ هو يزيد بن القعقاع المخزومي بالولاء» المدني» أبو جعفر. توفي بالمدينة عام 177ه/ ٠5لام.‏ أحد القرّاء العشرةء من 
التابعين» إمام أهل المدينة في القراءة» كان من المفتين المجتهدين. الأعلام 1847/4ء وفيات الأعيان 2778/7 غاية 


النهاية ؟/ 2781 تاريخ الإسلام للذهبي 1844/5. 


(؟) هو يعقوب بن اسحاق بن زيد الحضرمي البصري» أبو محمد. ولد بالبصرة عام 1١١ه/‏ «لالام. وفيها توفي عام 0"ه/ 
١م.‏ أحد القرّاء العشرة. إمام البصرة ومقرئهاء وله في القراءات روايات مشهورة له عدة كتب. الأعلام 4/ ١140‏ إرشاد 
الأريب / ٠٠"”ء‏ طبقات النحويين 20١‏ غاية النهاية 887/5, النجوم الزاهرة 774/7 . 

() المهذب في القراءات العشر: لأبي منصور الإمام الزاهد محمد بن أحمد بن علي الخياط البغدادي (- 4949ه). لم أعثر 


على شرح له. كشف الظنون» .1931/١‏ 


ليان 


التحديث 


سماع الشيخ» وكلاهما أي التحديث والإخبار 
عندهم من صيغ الأداء» هكذا في شرح النخبة 
وشرحه. وقال الحافظ في فتح الباري في كتاب 
العلم: التحديث والإخبار والإنباء سواء عند 
أهل العلم بلا خلاف بالنسبة إلى اللغة. وأما 
بالنسبة إلى الاصطلاح ففيه الخلاف. فمنهم من 
استمرٌ علول أصل اللغة وهذا رأي الزُهري 


بحسب افتراق التحمّلء فيخصّون التحديث بما 
تلفُظ به الشيخ والإخبار بما يقرأ عليهء وهذا 
مذهب ابن مجريج0© والأوزاعي والشافعي وابن 
" وجمهور أهل المشرق. ثم 
أتباعهم تفصيلاً آخرء فمن سمع وحده من لفظ 
الشيخ أفرد فقال حدثني. ومن سمع من غيره 
جمعء ومن قرأ بنفسه على الشيخ أفرد فقال 


ومالك وابن عئة200 ويحبي القطا لقطان0) وأكثر 
الحجازيين والكوفيينء وعليه استمر عمل 
المغاربة ورجّحه ابن الحاجب في مختصره وثُقِلٌ 
عن الحاكم أنه مذهب الأئمة الأربعة. ومنهم 
من رأى إطلاق ذلك حيث يقرأ الشيخ من لفظه 
وتقيبده حيث يقرأ عليه وهو مذهب إسحاق بن 
220 


أخبرني» وهذا مستَّحْسَن وليس بواجب عندهم. 
وإِنْما أرادوا التمييز بين أحوال التحمّل. وطن 
بعضهم أنْ ذلك علئ سبيل الوجوب فتكلفوا في 
الاحتجاج عليه وله بما لا طائل تحته". 

يحتاج المتأخرون إلئ مراعاة الإصطلاح المذكور 
لِيَلاَ يختلط لأله صار حقيقةٌ عرفية عندهمء بن 
تجوّز عنها احتاج إلى الإتيان بقرينة تدل على 
مراده وإلآ فلا يؤْمَنُ اختلاط المسموع بالمجّاز 


حبان وابن مندة 


)١(‏ هو سفيان بن عينية بن ميمون الهلالي الكوفي. أبو محمد. ولد بالكوفة عام 7١٠ه/‏ 5الام وتوفي بمكة عام 194ه/ 
4م . محدّث الحرم المكي. حافظ ثقة؛ واسع العلم. له عدة كتب في الحديث والتفسير. الاعلام */ 2٠١6‏ تذكرة 
الحفاظ .7177/١‏ صفة الصفوة .11٠/9‏ نات الاعان 26/١‏ ميزان الاعتدال .791//١‏ حليه الاولياء 77١/7‏ , 

(؟) هوويحي بن سعيد بن فروخ القطان التميمي» أبو سعيد . ولد عام ١١٠١ه/‏ لاثالام وتوفي عام 144١ه/‏ 41م. من حفاظ 
الحديث. ثقة حجة. يميل لمذهب أبي حنيفة له كتاب في المغازي. الاعلام 0147/4 تذكرة الحفاظ »574/١‏ التهذيب 
١‏ © تاريخ بغداد 2170/١4‏ الجواهر المضية ؟/١١5. ١‏ 

(*) هو إسحاق بن ابراهيم بن مخلد الحنظلي التميمي المروزي» أبو يعقوب بن راهويه. ولد عام اهم لم وتوفي 
بنيسابور عام 11748ه/ 8607م. من علماء خراسان بالحديت ورجاله. ثقةء أخذ عنه كبار العلماء. له مسند في الحديث 
وبعض التصانيف الأخرى. الاعلام .5197/١‏ تهذيب ابن عساكر 2404/1 تهذيب التهذيب .1١7/١‏ ميزان الاعتدال 
0 وفيات الاعيان ١/149ء‏ حليه الاولياء 4/ 4 277 طبقات الحتابلة 54. 

إحق هو أحمد بن علي بن شعيب بن علي بن سنان بن بحر بن دينارء أبو عبد الرحمن النسائي. ولد بنسا من ضواحي خراسان عام 
6هم/ ١4م‏ وتوفي بفلسطين وقيل بمكة حاجّا عام 0٠ه/‏ 418م. قاض. حافظء صاحب السنن. لقب بشيخ 
الاسلام. له عدة مصئّفات هامة في الحديث ورجاله. الاعلام 30١‏ وفيات الاعيان »5١/١‏ البداية والنهاية 
5*١‏ طبقات الشافعية ؟/ 247 تذكرة الحفاظ ؟/١541.‏ شذرات الذهب ؟/7984. 

(5) هو محمد بن اسحاق بن محمد بن يحيء ابن مندهء أبو عبد الله العبدي الأصبهاني ولد عام ١٠ه/‏ 457م. وتوفي عام 
06ه/ ١١٠٠م.‏ من كبار حفاظ الحديث. المكثرين من التصنيف فيه. له العديد من التآليف الجيدة. الاعلام 79/1: 
طبقات الحنابلة ؟/ 01717 ميزان الاعتدال /537» لسان الميزان 8/ ٠/ء‏ تذكرة الحفاظ 778/7 

(7) هو عبد الملك بن عبد العزيز بن جريج. أبو الوليد وأبو خالد. ولد بمكة عام ٠/ه/‏ 194م. وفيها توفي عام ١6٠١ه/‏ 
117ام. فقيه الحرم المكي. إمام الحجاز في عصره . محدث مدلّس لكنه ثيت» الاعلام /17كء تذكرة الحفاظ 2١١١/١‏ 
صفة الصفوة .١١7/5‏ وفيات الاعيان /١‏ 295841 ل بغداد :400/٠١‏ طبقات المدلّسين 18. 

237 هو عبد الله بن وهب بن مسلم الفهري البصري» أبو محمد. ولد بمصر عام اهم 4لام. وفيها توفي عام 17اه/ 
41م. فقيه من الأئمة. جمع بين الفقه والحديث والعبادة. من أصحاب الامام مالك. له عدة مصنفات هامة. الاعلام 
44/4 تذكرة الحفاظ 2594/١‏ تهذيب ابن عساكر /١‏ الاء وفيات الاعيان .519/١‏ 

(8) مما لا طائل تحته (م)؛ (- ع). 


راهويه””© والنسائي”؟» وابن 


وغيرهم. ومنهم من رأى التفرقة 


التحذير 
واحد بخلاف المتأخرين» انتهى كلامه. 


اعع ل أعزطاه'ل أنعتعاماتلم ,11( 1تزء كك رع نكر 


- أعزه غععمال ,ومتصعو/لا 


فى اللغة مصدر 0 بتشديد الذال 
المعجمة بمعني ترسانيدن . وعئد النحاة هو 
حا به بتقدير ِنَّقَ ونحوه مثل 0 وبعد 


وذلك التقدير إمّا للتحذير مما بعده 
نحو إِيَاك والأسدء أي اثّق إياك من مقارنة 
الأسد. فالمحدّر منه هو الذي وقع بعد إياك 
وهو الأسدء وإمّا لذكر المحذر منه مكرراً 
وطول الكلام به نحو الطريق الطريق أي اتق 
الطريق. هكذا يفهم من شروح الكافية. 


التَحرّى : عل عطعع/ - ولتناوما بطاعموعوع ]1 
0016 

بالراء المهملة لغةً الطلبُء وشرعًا طلبٌ 
شىء من العبادات بغالب الرأي عند تعذّر 
الوقوف علئ الحقيقة. وإِنّما قيد بالعبادات لأنهم 
كما قالوا التحرّي فيها قالوا التوحي في 


المعاملات كما في المبسوطء كذا في جامع 
الرموز في فصل شروط الصلوة. وفي البحر 
الرائق شرح كنز الدقائق في كتاب الزكوة 
التحري في اللغة الطلب والإبتغاءء وهو 
والتوحَّي سواءء إلآ أن لفظ التوححي يُستعمل في 
المعاملات والتحرّي في العيادات. وفي فى الشريعة 
طلبٌ الشيء بغالب الرأي عند تعلّر الوقرف 
علئ حقيقتهء وهو غير الشلكٌ والظنّء فالشك أنْ 
يستوي طرفا العلم والجهل» «الظنَ تَرجُح 
أحدهما من غير دليل» والتحرّي تَرججح أحدهما 
من دليل يُتَوصّلُ به إلى طرف العلمء وإنْ كان 
لا يُتوصّل به إلئ ما يوجبٌ حقيقة العلم واليقين 
انتهيل كلامه. 


)١(‏ احذر (م). 
زف الشيء )+ م2 ع 


ا 


التّحر يف ١:‏ 6110 اك - مومع اام 

في اللغة هو تغييرٌ [الشيء]) عن 
مو ضعه . وفي اصطلاح المحدّثين هو 
التصحيفء أي تغيير الحديث. وقيل بالفرق 
بينهما. وفي اصطلاح القرّاء تغير ألفاظ القرآن 
لمراعاة الصوت. وفي الاتقان ومن البدعة نوع 
أحدثه هؤلاء الذين يجتمعون فيقرؤن كلهم 
بصوت واحدء فيقولون فى قوله: أقلا تعقلون» 
بحذف الألف ويمدون 5 لا يمد ليستقيم لهم 
الطريق الذي سلكوهء ينبغي أن يسمّى التحريف 
انتهل. وفي الدّقائق المكتكمة بعد بيان مخارج 
الحروف هو أنْ يجتمعوا فيقرؤن كلهم بصوت 
واحدء ويأتي بعضهم ببعض الكلمة والآخر 
ببعضها ويحافظون علئ 
خاصة. وفي اصطلاح أهل الجفر هو تكسير 
الزمام. وفي رسالةٍ مَرْسُومةٍ بأنواع البَسْطِ يقول: 
تكسيرٌ الّمام: بعني: تحريف حرو الرّمام بهذا 
الطريق أي: حينما يكسرون فإنهم يكتبون حرف 
آخرٍ الزمام في أوَّلِ السَطرء والحرف الأول 
للرّمام بدلا من 0 الثاني» والحرف ما قبل 
الأخير للزمام بِدَلةٌ من الحرفي الثالك في أول 
السطر. والحرف الثاني من أول الزمام بدلاً من 
الحرف الرابع. وهكذا على النحو إلى آخره. ثم 
هاا لضي الي 1 لطر جر در 
الترتيب إلى شكله الأول. وعلامة ذلك أنْ يأتي 
الحرفُ الأول للزمام في الأخير والحرف الثاني 
في الزمام حرفًا أولاً. فيصبح التكسيرٌ قل نم. 
وإِنْ أرادوا سطرًا آخر فنفسٌ ذلك السطر سيكون 
سطر الزمام الأول. 


مراعاة الأصوات 


وما دام التحريف مستمرًا في جميع أنواع 
البسط فإنّه يعودُ الزمام الأول ما عدا بسظ 


التماذج حيث ينظرٌ في هذا العمل: مأ هي 


لكان 


الحروف المطلوبة؟ وكم عددُها؟ وحسب عدد 
الحروف المطلوب تحريفها يكون التحريف. 
فمثلاً : إذا كانت الحروف المطلوية خمسة 
فالتحريف يكون لغاية خمسة أسطر . وإِنْ كانت 
سبعة فسبعة وهكذا علئ المنوال. وفي بعض 
الصُوّرٍ يبتدأ التحريف من الحرف الأول أي 
حرف الزمام الأول فيكتبونه في أولٍ السطر 
الثاني والحرف الأخير في الثاني من السطر 
الثاني وهكذا يتمّون العمل لغايته". 
التّحريمة : 
11 رع 111 ,ابمنطتط نامر[ 
هي في اللغة جعل الشيء محرّمّاء سيت 
في الشرع التكبيرة الأولئ في الصلوة لأنها تُحَرّم 
الأشياء المباحة قبل الشروع في الصلوة. فالتاء 
فيها للوحدةء وقيل للنقل من الوصفية إلى 
الإسمية» وقيل للمبالغة كما في العلامة. والأول 
أظهرء كذا في البرجندي في فصل صفة 
الصلوة. ١ ١‏ 
التَحْرِين: - 016ل عط 01 عمتصعل530 
نامدا ه] عل امعتبرماكاراال 


- و5ع82 10ل 1ط0؟ ,مماغتطتطوعط 


بالزاء المعجمة عند بعض متأخري القُرّاء 
أنْ يترك طباعه وعادته في التلاوة يأتي بها عل 
وجه آخر كأنه حزين يكاد أن يبكي من خشوع 
وخضوع وهو منهي لما فيه من الرياءء كذا في 
الدقائق المحكمة. 


التخصيل : - ععمعانة 01 دمناتكاناومم 


التحَضِية 


ععدعنعى 4[ عل ترما أكاناين م 


في اللغة الجمع. وفي العرف العام جمع 
العلم مطلقًا كذا في جامع الرموز. 
في البرجندي من أن التحصيل عام في تحصيل 
كل شيءء لكنه غلب استعماله في تحصيل 
العلوم. وعند أهل التعمية عبارة عن تحصيل 
عرو الإسم ويجيء في لفظ المعمى . 
المنطقيين عبارة عن جعل القضية مُحصّلة بفتح 
الصاد المشدّدة» وهي عندهم قضية حَمَلية يكون 
ع 7 موضوعها ومحمولها وجوديًا بأنْ يكون 
السلب خارجًا من مفهومي الموضوع والمحمول 
جميعًا سواء كانت موجبة كقولنا: زيد كاتب» 
أو سالبة كقولنا: زيد ليس بكاتب. سمّيت بها 
لكون كلّ واحد من الطرفين فيها وجوديًا 
محصّلاً. وربما يخصّص اسم المحصّلة 
بالموجبةوتسمّى السالبة بسيطة لأنَ البسيط ما لا 
جزء لهء وحرف السلب وإِنْ كان موجودًا فيها 
إلا أنه ليس جزءًا من طرفيها ويجيء ما يتعلق 
بهذا في لفظ السلب ولفظ المعدولة. 

النَخْضِيض : - 0ه ءمطات ,موتاهاكته1 


1000 


في اللغة البَعْتْء وعند أهل العربية طلبٌ 
الشيء بِحَتْ وإزعاج علئ ما ذكر في المغني في 
بحث الا ولولاء "حيث ذكر هناك أن العرض 
والتحضيض معناهما طلب الشيءء ولكن 
العرض طلبٌ بلين وتأدذب والتحضيض من أنواع 
الإنشاء. 


ويؤيده ما 


)١(‏ ودر رسالة مسمئ بانواع البسط ميكويد تكسير زمام يعني تحريف حروف زمام بدينطريق بودكه جون تكسير نمايند حرف آخر 
زمام را در اول سطر بنويسند وحرف اول زمام را بجاي حرف دوم وحرف ما قبل آخخر زمام را بجاي حرف سويم اول سطر 
بنويسند وحرف دويم اول زمام رابجاي حرف جهارم وبهمين قاعدة تمام كنند واين تحريف رادرهر سطر نمايند تا آنكه زمام 
باترتيب زمام اول باز آيد وعلامات او آنست كه جون حرف اول زمام اول در آخر زمام آيد وحرف دويم زمام اول در اول 
زمام آيد تكسير تمام شده باشد واكر سطر ديكر خواسته باشند همان سطر زمام اول خواهد آمد. ودر جميع انواع بسط ما 
دامي تحريف كنند كه بزمام اول باز كردد الا در بسط تمازج كه دران عمل نظر ميكنند كه حروف مطلوب جند است و بتعداد 
حروف مطلوب تحريف نمايند اكر حروف مطلوب بنج حروف باشند تابنج سطر تحريف واكر هفت باشند تاهفت سطر و 
برين قياس ودر بعضي صور در تحريف ابتدا از حرف اولين كنند يعني حرف اول زمام را دو اول سطر نويسند وحرف آخرين 


رادر دوم سطر دوم وهمجنين عمل ببايان رسالند. 


التحقق 
التَحقّق : - 13616255 للا بللملادوء لتأامعل1 
ما الطماتط هه ,اتمأادء 1/1 1ء10 

هو عند الأشاعرة مرادف للثبوت والكون 
والوجود. وعند المعتزلة مرادف للثبوت وأعم 
من الكون والوجود ويجيء في لفظ المعلوم. ثم 
التحقق قسمان: أصلى وهو أن يكون التحقق 
حاصلاً لشيء في نفسه قائمًا به وإمًا تبي وهو 
أن :لا يكون احامياة” له .يل ليا تعلق .ب علرن 
قياس الحركة الذاتية والتبعية» كذا في شرح 
المواقف في مقدمة الأمور العامة. 
التَحقيق : عما كال ,دهاأمعتادع؟ ,رممأادع لترع/17 
,6015011018 ,011 11ه 1677/7[ - كه اكماكع 11 ةر 
اران قل 1011 هاكع ]1110111 

هو في عرف أهل العلم إثبات المسألة 
بالدليل كما أن التدقيق إثبات الدليل بالدليل» 
كذا ذكر الصادق الحلواني في حاشية بديع 
الميزان. وعند الصوفية هو ظهور الحق في صور 
الأسماء الإلهية كذا فى كشف اللغات. وعند 
القرّاء هو إعطاء كلّ حرف حقّه وقد سبق في 
لفظ التجويد. 
التَحَلّد 99 08 اع نالفط ,تستضتاء0آ1 
1071 1ع لاه ,106176 - 1108م 
11001116771211 

عند الأطباء هو استفراعٌ غير محسوس 
ويقال له التحليل أيضّاء كذا في بحر الجواهر. 
ونظلق #التعلل. :أيضّلا “علق 'التسران "الذي يكون 
في مذ طويلة إلى الصحة كما مُر. 


التحليل: عط) ]0 تماووع1ممناة رمم اغأدصمما 


)١(‏ التحليل (ع). 


بذكن 


4] ع0 ::0أككء نملك ,712711ءدك مك[ - داناممه 
عأبارمء 


عند الأطباء هو التحثّل. وعند المحاسبين 
هو العكس. وعند المنطقيين ويسمول بالإنحلال 
أيضًا عبارة عن حذف ما يدل على العلاقة بين 
طرفي القضية من النسبة الحكمية» أي حذف 
أداةٍ تدلّ عل الربط بين الطرفين» سواء كان 
ربا حَمْليًا أؤْ شرطيّاء ويجيء في لفظ القضية. 
وقد يُطلق التحليل عندهم علئ معنيين آخرين 
سبق ذكرهما فى المقدمة فى بيان الرؤس الثمانية 
في الأنحاء التعليمية . عند أهل التعمية إسمٌ 
لعمل من الأعمال التسهيلية ويقولُ مولانا عبد 
الرحمن الجامي من رسالته: التحليل عبارة عن 
معنى الشعري المفرّدء وباعتبار آخر: نوع من 
اللغز المُعَمَى مركبٌ من شيئين أو أكثرء ومثاله 
في البيت التالي: 
بسبب العَرْبَدَةٍ كنث أجاولٌ 

ومن الجهل كنت ألومٌُ أهلَ الحال 

فمن هذا البيت نستخلصٌ اسم «عمادا. 
فمن لفظ عربدة حرف العين ثم يضاف إليه «ما» 
وحرف «ده من جدال بعد حذف رأس الكلمة 
وهو (ج» فيبقى لدينا كلمة «عماد»" . 
التنتحميض #امنامء1/1لاء 4 - ناد كتلاعف 

بالميم هو القلْيُ يستعمل في قلي البزور 
كالشونيز - الحبة السوداء - ونحوهء وطريقه أن 
تُوضَع البرور في قدر وتُوقد الثّار تحته حتئ 
يخرج لها الرائحة. كذا يفهم من بحر الجواهر 
والأقسرائي. 


(؟) مولوي جامي در رسالة مؤلفة خود ميفرمايد تحليل عبارتست ازانكه باعتبار معني شعري مفرد باشد وباعتبار معني معمائي 
مركب از دو جيز يا بيشتر مثاله. شعر. زروي عربده تاما جدال ميكردم. زجهل سر زنش اهل حال ميكردم. ازين بيت اسم 
عماد بر ميخيزد يعني جون از روي لفظ عربده عين كرقته بالفظ ما وبا حرف دال كه از لفظ جدال بعد انداختن سر اوكه 


حرف جيم است تركيب كنند عماد حاصل شود. 


رضنا 


لحويل 


26250111121301 


تحميل الواقع 


- 186612121122110 21100 تتتوع 1 


71 17160111611011 ,071175011071 وروم 


هو عند البلغاءِ عبارةٌ عن أنَّ الوجود 
العبني يظهرٌ له في وقوعه الحالي حمل لطيف» 
ثم يبين السبب في ذلك أنْ ذلك الشيء انبثق منه 
ذلك الغرض. وذلك الحال من هذا المعنى قد 
حصل. ومثالٌ ذلك في وصفٍ عمودٍ من الحجر: 
والمعنى: «ما أنْ وضع الملك قرب العمود 
أحماله». هذا أَحَدُ المعاني التي يمكنٌ ترجمتها 
لأنَ كلمة بار لها عدد كبير من المعاني وهناك 
احتمالٌ آخر يقوّي رواية البيت نفسه في آخر 
الصفحة: «حين أَدِنَّ الملك بالورود عليه قُرْبَ 
العمود؛. حتى نهض العمود واقفًا أمامّه على قدم 
واحدة. كذا في جامع الصنائع". 


النّحو يل : عمدعنعاء1-ووم تروط عوددكدط 
- 152151011113]101] ,013ل أناطتلمااة ,تعطامصة 10 
014176 1111 6 أوناتزع1 اقلل عع550وط 

 [ 1‏ ا 07 1111ل 


عند المحدّئين هو الانتقال من إسنادٍ إل 
إسنادٌ آخر. قالوا إذا كان للحديث إسنادان أو 
أكثر كُتب عند الانتقال من إسناد إل إسناد آخر 
ح مفردة مهملة إشارة إلئ التحويل من أحدهما 
إل آخر وهو الأصح. وقال إبن الصّلاح لم 
يأتنا ممن يُعتمد بيانه» غير أني وجدتُ بخظ 
الحفّاظ في مكانها لي وهو مشعر بأنه رمز 
إلى صح لعل يتوم سقوط إسناد حديث هذا 
الإسناد من الكتابة» وهذا إسناد حديث آخر لئلا 


يركب الإسنادان إسنادًا واحدًا. وقيل هى لمجرد 
الحيلولة كناية من الحائل فلا يتلقّظ بشيء. 
وحكي عن المغاربة أنهم يقولون عنده الحديث» 
هكذا يفهم من خلاصة الخلاصة والإرشاد 
الساري شرح البخاري. وعند المنجمين انتقال 
أي توججه الكوكب من آخر برج إلى أول برج 


آخر كالتقال الشمس من الدرجة الأخيرة من 


الحوت إل الدرجة الأولئ من الحمل» 
بالطول أيضًا. والبعض علئ أن نقل الكواكب 
من موضع إلى موضع آخر مطلقّاء أي سواء كان 
ل ا 
ما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح زيج 
ا ا في باب معرفة الإتصالات. 
وتحويل القمر يسمّئ إنتقالاً. قالوا تحويلات 
القمر تسمّئ انتقالات. 
الكسر من مخرج إل مخرج آخر أي تغيبر نوع 
من الكسر إلئ نوع آخرء أعني أن التحويل 
عبارة عن تغيير المنسوب إليه إلى عددٍ إذا أخذ 
ذلك الكسر منه انتسب منه نسبة تُعدّ من الصنف 
الأول» وطريقه أن يضرب عدد الكسر في 
المخرج المحوّل إليه ويقسم الحاصل على 
مخرجه أي مخرج ذلك الكسر المحول» 
فالخارج هو الكسر المطلوب من المخرج 
المحوّل إليه فإذا قيل النصف كم سدسًا يعني 
أردت تحويل النصف إلل الأسداس. فاضرث 
صورة النصف أي الواحد في الستة التي هي 
مخرج السّدس فيحصل ستة ثم أقسم الستة علئ 
الإثنين الذي هو مخرج النصف فيخرج الثلاثة 
بعد العمل» وهو ثلاثة أسداس» هكذا في شرح 


وعند المحاسبين صرف 


لق جا اك اسار ع سك ماسشريم ‏ انط جو أن غرض يديد 


آمده است وآن حال از ينمعني حاصل شده مثاله در صفت ستون 


بيك با ايستاده. كذا في جامع الصنائع . 
(5) تغ بيكي (م). 


. شعر. جو نزديك ستون شه بار آورد. . ستون ييشش 


() لعبد العلي بن محمد بن الحسين البرجندي (- 975ه). وهذا الزيج من وضع ألوغ بيك محمد بن شاه رخ بن تيمور 


(- 867ه) وعليه شروح كثيرة. 


معجم المطبوعات العربية 4568 . 


.8 ,11 ,0415 طاش كبرى زادة .880/١‏ 


اله سٍِ 
خلاصة الحساب. 
التحيز : 2 لإمناعع0 ما) هلان ماله همك 
1 010267 00) 5011011 أ وود - (ععهمه 
(م6 عردم 

هو الحصول في المكان على ما في شرح 
المواقف فى مقدمة الموقف الثالث. وهذا وإِنْ 
كان فى نفسه صحيحًا باعتبار ترادف الحيّر 
والمكان» لكن أول أن يُفسَّر بالحصول في 
الحيّر لكونه صحيحًا مطلقًا سواء اعتّبر ترادفهما 
أوْ لا. 
التخدير : أنه انملك - وزوعطاوعهمم 


هو مقابل اللذع وهو تبريدٌ للعضو بحيث 
يصير جوهر الروح الحامل لقوة الحسٌ والحركة 
باردًا في مزاجه غليظا في جوهره. فلا تستعملها 
القوى النفسانية . 
تخريج المتاط: - ممع اصن مو 
ص2 

هو عند الأصوليين الإخالة والمناسبة 
وسيجي . 


النَخْصيص : - ةلبع يوط 


1ل 210101آؤ 

ولذا يقال خصٌ فلان بكذا كذا في كشف 
البردوي. وفى عرف النحاة تقليل الاشتراك 
الحاصل في النكرات» وتقليل الاشتراك الحاصل 
في 'المعارت” دشم لذ يسنن توميعاة بل 
التوضيح عندهم رفم الاحتمال الحاصل في 
المعرفة وهذا هو المراد بالتخصيص والتوضيح 
في قولهم: الوصف قد يكون للتخصيص وقد 
يكون للتوضيح. وقد يطلق التخصيص عل ما 
يعمّ تقليل الاشتراك ورفع الاحتمالء وتحقيق 


دق أ لمقصود (م). 


كنا 


ذلك أن الوصف في النكرات إنما يقلّل 
الاحتمال والاشتراك») وفي 
بالكلية» فإنّ رجلاً في قولك رجل عالم كان 
يحتمل علئ سبيل البدلية جميع أفراده» وبذكر 
العالم قد زال الاحتمال حيث عُلم أنْ ليس 
المراد غير العالم» وبقي الاحتمال بالنسبة إلى 
أفراد العالم. وأما زيد في قولك زيد التاجر عند 
اشتراكه بين التاجر وغيره فكان محتيلاً لهماء 
وبذكر الوصف ارتفع ذلك الاحتمال بالكليّة. 


المعارف يرفعه 


لا يُقال قد يرتفع الاحتمال بذكر الوصف 
في النكرات كما إذا لم يكن الموصوف إلا 
واحذاء وقد لا يرتفع في المعارف كما إذا كان 
الموصوف بالتجارة من المسمينَ بزيد متعددّاء 
لأنا نقول مفهوم النكرة الموصوفة كلّي وإِنْ كان 
منحصرًا في فرد بحسب الواقع فلم يرتفع 
الاحتمال بالكليّة نظرًا إلى المفهوم؛ وعند كون 
الموصوف بالتجارة من المسمينٌ بزيد متعددًا 
يجب ذكر الصفة الرافعة للاحتمال لأنه إنما 
يستعمل في واحد منهم بعينه وذكر الوصف لدفع 
مزاحمة الغير ليتعين المرادء فيجب ذكر ما يعين 
المراد'؟ بخلاف النكرة فإنها تستعمل في 
مفهومها الكلي. ولذا تكون حقيقة وإِنْ قيّدت 
بوصف لا توجد إلا في واحد. ثم كون 
الوصف رافعًا للاحتمال في سائر المعارف محل 
تركف , 

اعلمٌ أنْ الإشتراك والاحتمال إِمّا معنوي 
أي ناشئ من المعنى كما فى النكرات وإما 
افطي: أق تاشر دمن اللقظة. سواء. كان ,تست 
الأوضاع المتعدّدة كما في المشترّك اللفظي 
بالقياس إل أفراد معنى واحد فهو ناشئ من 
المعن من قبيل الإشتراك المعنوي» أو بحسب 
وضع واحد كما في سائر المعارف. فإنٌّ 
المعرّف بلام العهد الخارجي مثلاً كالرجل 


وم 


2 شح وضع‎ ١ 


يصلح أنْ يطلق علئ خصوصية كل فرد من 
المفهومات الخارجية إِما لأنه موضوع بإزاء تلك 
الخصوصيات وضْعًا عامًا وإمًا لأنه موضوع 
لمعى كلي ليستعمل في جزياته لا فيه. وأيّا ما 
كاث.. فالاحتمال. ناشع “من اللفظ” فقال السئّد 
السند: الظاهر أنهم أرادوا الاشتراك المعنوي» 
لأن التقليل إِنّما يتصور فيه بلا تمل كما في 
رجل عالم فلا تكون جارية في قولنا عين جارية 
صفة مخصصةء وقد يتمحّل فيحمل الإشتراك 
علئ ما هو أعمّ من المعنوي واللفظي وتجعل 
جارية صفة مخصصة لأنها قللت الإشتراك بأنْ 
رفعت مقتضى الإشتراك اللفظي وهو احتمال 
العين لمعانيه [وعينت معنى واحدًا]2 فلم يبق 
في عين جارية إلا الإشتراك'المعنوي بين أفراد 
ذلك المعنل. وصاحب الأطول قال: الظاهر أنَّ 
التخصيص محمول على إزالة الإشتراك لفظيًا 
كان أو معنويًا إِمَا في الجملة أُوْ بالكلية» إلا أنه 
فسَّر بتقليل الاشتراك لأنه الغالب في 
التخصيص» وقلّما يبلغ مرتبة الإزالة بالكليّة. 
فإن قلت الرجل العالم خير من الجاهل في 
صورة الاستغراق لا يتصور أنْ يكون لتقليل 
الاحتمال؛ إِذْ لا احتمال للمستغرق بل لتقليل 
الشمولء فهل يجعل تقليل الشمول من 
التخصيص؟ قلت: قرينة الإستغراق تقوم بعد 
الوصف فالوصف لتقليل الإحتمال والقريئة لتعمّم 
ما رفع فيه بعض الاحتمال» فيكون الوصف فيه 
مخصصًا. فإنْ قلت لا يتمّ ذلك في كل رجل 
عالم» قلت: دخل الكل علئ الموصوفء. ولذا 
لا يمكن وصف الكل بل يجب إجراء الوصف 
على المضاف إليه ولو جعل تقليل الاشتراك 
عبارة عن رفع الاحتمال أوْ إزالة بعض الشمول 
لأنْ مقتضى الاشتراك قد يكون الشمولّ وإِنْ كان 
الأكثر الإحتمال لهان الأمر انتهيل. 


)١(‏ [وعينت معنى واحدًا] د«ميع). 


وفي عرف أهل المعاني هو القصر 
وسيجيء. وفي عرف الأصوليين يطلق علئ 
معانٍ. منها قصر العام علىئ بعض مسمياتهء 
وهذا مصطلح الشافعية والمالكية. فقيل المراد 
بالمسميات أجزاء المسمّئ للقطع بأنّ الآحاد 
كزيد وعمرو مثلاً ليس من أفراد مسمّئ الرجال 
إِذْ مسمّاه ما فوق الإثنين من هذا الجنسء لكنّ 
التحقيق علئ ما يجيء في لفظ العام أنها الآحاد 
التي دل العام عليها باعتبار أمرٍ اشتركت فيه» 
وهو معن مسميات العام لا أفراد مدلوله. 
ولولا أنهم جوّزوا التخصيص بمثل الاستثناء إلى 
الواحد لجاز جعل مسمّيات صيغة الجمع هي 
الجماعات لا الاحادء فيتناول التعريف ما اريد 
به جميع المسميات أولاً ثم أخرج بعض كما 
في الاستثناء» وما لم يرد به إل بعض مسمياته 
ابتداة كما في غيره. فالمراد بالكافرين في مثل 
اقتلوا الكافرين إل أهل الذمّة» جميع الكفار 
ليصح إخراج أهل الذمّة» فيتعلق الحكمء فيكون 
القصر علئ البعض باعتبار الحكم فقط. وفي 
مثل اقتلوا الكافرين ولا تقتلوا أهل الذمّة يتبيّن 
أن المراد بالكافرين غير أهل الذمّة خاصّةء 
فيكون القصر علئ البعضص باعتبار الدلالة 
والحكم جميعًاء ويكون معنى القصر في الأول 
أن اللفظ الذي يتناول جميع المسمّيات قد 
اقتصر الحكم عل بعضهاء وفي الثاني أن اللفظ 
الذي كان يتناول فى نفسه قد اقتصرت دلالتها 
علئ البعض خاصّة: وحيئئذ يندفع ما يتوم من 
أن اللفظ إِنْ كان عل عمومه فلا قصرء وإِنْ 


وجدت قرينة صارفة عنه فلا عموم ولا قصر”؟', 


وقال أبو الحسين هو إخراج بعض ما 
تناوله الخطاب. ويُّردٌ عليه أن ما .أخرج 


(؟) [فالمراد بالكافرين في مثل. . . فلا عموم ولا قصر] (- ماع). 


النَخْصِيص 


يتناوله الخطاب بتقدير عدم المخصص كقولهم 
خصص العام وهذا عام مخصّص. ولا شك أن 
المخصّص ليس بعامء لكن المراد به كونه عامًا 
لولا تخصيصه. وهذا ظاهر في غير استثناء. 
وأمًا في الاستئناء فاللفظ عام يتناول الجميع» 
وإِنْ لم يكن الخطاب أي الحكم عامًا فعبارة 
أبي الحسين يفتقر إل هذا التأويل في الاستئناء 
وغيرهء وفي الإخراج أيضًا لاقتضائه سابقية 
الدخول. وقولنا قصر العام علئ بعض مسمياته 
إنما يفتقر إليه في غير الاستئناء فيكون أولئ. 
وبعضهم لم يفرّق بين العام والخطاب فزعم أن 
عبارة أبي الحسين لا يفتقر إلى التأويل لأن 
الخطاب فى ننه متناول. الذلك:- البعضن 
المخرج . 


وقيل هو تعريف أن العموم 
والمراد بالتخصيص هو الاصطلاحي 
وبالخصوص اللغوي. كأنه قيل: التخصيص 
تعريف أن المراد باللفظ الموضوع لجميع الأفراد 

هو البعض منها فلا دور ولا تساوي لابين 00 
الحدّ والمحدود في الجلاء والخفاءء باعتبار أن 
مَنْ عرف حصول الخصوص عرف تحصيل 
الخصوص وبالعكس لأنْ التخصوص اللغوي قد 
عرف والتخصيص الاصطلاحي بعد لم يعرّف. 
وقيل هو بيان ما لم يرد باللفظ العام. ومنها 
قصر العام علئ بعض أفراده بكلام مستقل مقترن 
أي غير متراخ. وهذا مصطلح الحنفية. فبقيد 
الكلام خرج المخصص الغير الكلامي فإنه ليس 
بتخصيص اصطلاحي؛ نحو العقل في قوله تعالق 


للخصوص 


#خالق كل شيء#”" فإنّ العقل يخصص 
ذات الله تعالئ. والسل في نحو قوله تعالول 
#وأوتيَتْ من كل 5 شيء 71" إن الحسٌ يخصص 


ل كز اسلف ل والعادة في نحو لا 


)١(‏ بين (+ م2 ع). 
(5) الانعام/ 3١5‏ 


(5) التمل/ 77. 


لضن 


يأكل الرأس فإنه لا يتناول رأس الطير مثلاً . 
وبقيد المستقل خرج غير المستقل وهو الكلام 
الذي يتعلق بصدر الكلام أي ما هو صدر ومقدّم 
في الاعتبار سواء كان مقدما في الذكر أو لم 
يكن؛ فلا يرد الشرط المقدم علئ الجزاءء فإنّه 
مؤتحر اعتبارًا. وكذا لا يرد الاستثناء المقدّم 
عل المستثنول مله ونحو ذلك. ولا يكون تامًا 
بنفسه حت لو ذكر منفردًا لا يفيدٌ المعن فإنّه 
ليس بتخصيص عند الحنفية» بل إِنْ كان بإلاً 
وأخواتها فاستثناء» وإلاً فإِنْ كان بِأنْ يُؤدي 
مؤادّها فشرطء واإلاً فَإِنْ كان بإلئ وما يفيد 
معناها فغاية» وإلا فصفة أو غيرها. 
المقترن خرج النسخ فإنه إذا تراخئ دليل 
التخصيص يسمّئ نسحا لا تخصيصًا. ومنها 
قصر العام علئ بعض أفراده بدليل مستقل وبهذا 
المعنل يطلق التخصيص أيضًا عند الحنفية. 
وبهذا الاعتبار يقال النسخ تخصيصء فله عندهم 
معنيان. ومما ينبغي أن يعلم أنه ليس معنى 
القصر عند الحنفية ثبوت الحكم للبعض ونفيه 

البعض» فإنّ هذا قولٌ بمفهوم الصفة 
والشرط وهو خلاف مذهبهم بل المراد من 
القصر أنْ يدل علئ الحكم في البعض ولا يدل 
في البعض الآخر لا نفيًا ولا إِثبانًا حتئ لو ثبت 
ثبت بدليل آخرء ولو انعدم انعدم بالعدم الأصلي 
وأنه لا بدّ فى التخصيص من معنى المعارضة» 
ولا يوجد ذلك في الدليل الغير المستقل فإِنّ 
الاستئناء مثلاً لبيان أنه لم يدخل تحت الصدرء 
لا أن هناك حكمين؛ أحدهما معارض للآخر 
كما يوجد في الدليل المستقل. ومنها قصر 
اللفظ على بعض مسمياته وإنْ لم يكن ذلك 
اللفظ عامًا فهذا أعمّ من المعنى الأول. وهذا 
كما يقال للعشرة إنّه عام باعتبار تعدد آحاده مع 


وبقيد 


با 


القطع بأنَ آحاده ليست مسمياتهاء وإنما 
مسمياتها العشرات. فإذا قصر العشرة مثلاً عل 
خمسة بالاستئناء عنه قيل قد خصّصء. وكذلك 
المسلمون للمعهودين نحو: جاءني مسلمون 
فأكرمت المسلمين إلا زيدًا فإنهم يسمّون 
المسلمين عامًا والاستثناء عنه تخصيصًا له. 

إعلمٌ أنْ التخصيص كما يُطلق عل القول 
كما عرفت كذلك قد يطلق تجوّرًا علئ الفعل 
وكذلك النسخ. صرّح بذلك في العضدي في 
مباحث السنة. 


4+ 


سيم 
التخصيص بالمعنى الأول: 


قالوا المخصّص ينقسم إلى متصل ومنفصل 
لأنه إِمَا أنْ لا يستقل بنفسه أو يستقل» والأول 
المتصل والثاني المنفصل. والمخصّص المتصل 
الاستثناء والشرط والصفة والغاية وبدل 
البعض نحو جاءني القوم أكثرهم. والمتفصل إمّا 
كلام أو غيره كالعقل نحو خالق كل شيءء فإنَ 
العقل هو المخصّص للشيء بما سوى الله 
تعالل.» وتخصيص الصبي والمجنون من خطابات 
الشرع من هذا القبيل» وكالحسٌ نحو أوتيت من 
كل شيء» وكالعادة نحو لا تأكل رأسًا فإنه يقع 
عل ما يتعارف أكله مشويّاء وكالتشكيك نحو 
كل مملوك لي حرٌ لا يقع على المُكَاتب؛ فهذا 
أي التخصيص بالمستقل تخصيص إتفاقا بين 
الحنفية والشافعية والمالكيةء بخلاف التخصيص 
بغير المستقل فإنه مختلف فيه كما عرفت. هذا 
كله هو المستفاد من كشف البزدوي والتلويح 
والعضدي وحاشية التفتازاني. 


خمسة : 


تخصيص العلة: عط 01 200 معاوء12 
1 ----- 5016006 2 011351 10 ,001050 
116(11( هلال اللا ل 10(1أأ2ككق عكانهن هو[ عل 


عند الأصوليين هو أنْ يقول المجتهد: 


كانت علّتي صفة مؤثرة: لكن تخلّف الحكم 
عنها بمانع» كذا في نور الأنوار شرح المنار 
التخفيف : 4169271671 - 78 أدمعاطعنآ 


هو ضد التشديد ومنه أنْ المخففة والنون 
الخفيفة. وقد يطلق عل إسكان الحرف أيضًا 
كما في فتح الباري. وقد مَرَ في لفظ التثقيل 
أيضًا. وتخفيف الهمزة عند الصرفيين يُطلق على 
تغيير الهمزة بالقلب أو الحذف أو الإسكان كما 
ورد في لفظ الإعلال. والهمزة المخففة تسمئ 
همزة بين بين كما في الصراح ويجيء في لفظ 


التسهيل . 


التخلخل : - «هناعماءته: ,عسمتمعاءنط1 
5515567716111١١ 1‏ 0مس 


عند الحكماء يطلق علل معان وكذا 
التكائف الذي يقابله تقابل التضاد. منها ازدياد 
حجم الجسم من غير أن ينض إليه جسم آخرء 
وهو التَخلخل الحقيقي.٠‏ ويقابله التكائف 
الحقيقي وهو انتقاص حجم الجسم من غير أن 
ينفصل عنه شيء من أجزائه أو من جسم غريب 
كما في الإندماج وهما حينئذ من أنواع الحركة 
في الكمٌّ. فبقيد الزيادة في حدّ التخلخل خرج 
التكائف والذبول والهزال والانتقاص الصناعي 
ورفع الورم لأنّ الكل انتقاص. وبقيد من غير 
أن ينضم إليه خرج النموٌّ والسّمن والانتفاش. 
وأيضًا في الانتفاش تباعد الأجزاء لا ازدياد 
حجم الجسم فتأمّل. وفيه بحث وهو أنَّ كل 
واحد من الورم والأجزاء الزائدة الصناعية إمّا 
أنْ يكون بانضمام الغير أوْ لا. فعلى الأوّل 
نار حنة الكن اوفلةة الثاني بسر د 
التخلخل. ويمكن الجواب بأن كلّ واحد منها 
ليس عل نسبة طبيعية أصلاً بخلاف السَمن 
والتخلخل فإنهما قد يكونان كذلك فلا اختلال 
في حدّ أحدهما. وحاصل تعريف التخلخل هو 


التخلص 
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ازدياد أجزاء الجسم عل نسبة طبيعية في الجملة 
من غير انضمام الغير. والذي يدل علا ثبوت 
التخلخل والتكائف هو أنَّ الماء إذا انجمد صَعْرَ 
حجمه وإذا ذاب عاد إلل حجمه الأول فظاهر 
أنه لم يكن انفصل عنه جزء حين صَعْرَ حجمه 
ثم عاد ذلك الجزءء أو ما يساويه إليه حين عاد 
هو إل حجمه الأول» بل صغر حجمه بلا 
انفصال وهو التكائف ثم ازداد بلا انضمام وهو 
التخلخل. ومنها الانتفاش بالفاء وهو أنْ تتباعد 
الأجزاء بعضها عن بعض ويتداخلها الهواء أو 
جسم آخر غريب كالقطن المنفوش» ويقابله 
التكائف بمعنى الإندماج وهو أنْ تتقارب 
الأجزاء الوحدانية الطبع بحيث يخرج عنها ما 
بينها من الجسم الغريب كالقطن الملفوف بعد 
وهما بهذين المعنيين من الحركة في 
الوضع» فإنْ الأجزاء بسبب حركتها الأينية""© 
إلئ التباعد أو التقارب تحصل لها هيئة باعتبار 
نسب بعضها إلئ بعض. وفي بحر الجواهر إن 
اطلاق التخلخل والتكائف عل المعنى الأول 
حقيقة وعلئ الثاني مجاز. ومنها رقّة القوام 
ويقابله التكائف بمعنئ غِلظ القوام وهما بهذين 
المعنيين من الحركة في الكيف. وظاهر كلام 
المواقف يدل على أن الإطلاق عليل المعنيين 
الأولين باشتراك اللفظ وعلئ الثالث مجاز. وإِنْ 
شئت الزيادة علئ هذا فارجع إلى العَلّمي حاشية 
شرح هداية الحكمة وشرح المواقف في مباحث 
الحركة . 


نفشه » 


التخلص: - لطع[ متاك ,10150115282221 
ا 106501067716111 


عند البلغاء يطلق علئ إتيان المادح اسمه 
في المدح كما في جامع الصنائع. وعلئ 
الانتقال مما افتتح به الكلام إل المقصود مع 
رعاية المناسبة. قال في الإتقان فى فصل 
المناسبة بين الآيات: يقرت من الاستطراد أو 
حت لا يكاد أن يفترقا. وحُسن التخلص وهو 
أنْ ينتقل مما ابتدئ به الكلام إلئ المقصود علئ 
وجه سهل يختلسه اختلاسًا دقيق المعنل بحيث 
لا يشعر السامع بالانتقال من المعنى الأول إلآّ 
قد وقع الثاني بشدة الإلتئام بينهما. وقد غلط 
أبو العلاء محمد بن غانم'" في قوله لم يقع منه 
في القرآن شيء لما فيه من التكلف. وقال إِنْ 
القرآن إنما ورد عليل الاقتضاآت التي هي طريقة 
العرب من الانتقال إل غير ملائم وليس كما 
قالء ففيه من التخلصات العجيبة ما يحير 
العقولء وانظر إل سورة الأعراف كيف ذكر 
الأنبياء والقرون الماضية والأمم السابقة ثم ذكر 
موسئ إل أنْ قصّ حكاية السبعين رجلاً ودعائه 
لهم ولسائر امَّتهِ بقوله «واكتبث لنا في هذه الدنيا 
حسنةٌ وفي الآخرة4”" وجدابه تعالئ عنهء ثم 
تخلّص بمناقب سيّد المرسلين بعد تخلّصه لأمّته 
بقوله طقال عذابي أصيبٌ به مَنْ أشاء ورحمتي 
وَسِعَتْ كل شيء#”) فساأكتبها للذين من 
صفاتهم كيت وكيت وهم الذين يتبعون الرسول 
النبي الأمي. وأخذ في صفاته الكريمة وفضائله. 


)١(‏ الأينية نسبة إلى الأين» والأين مقولة في المنطق وعلم الطبيعة تدل على المكان وتشير إلى الموضع . وقد استعملها المناطقة 
والفلاسفة والطبيعيون على السواء بمثل ما استخدموا الحيّز والمتحيز اي المكان والجسم القائم في مكان محدّد. أما الأين 
فعنى المكان مقولاً على الأشياء كما عنى أحيانًا المكان المطلق. 


زفق علي بن محمد بن سلمان بن حائل» علاء الدين بن غانم» متوفى بتبوك عام /الالاه. 7 


شيخ فاضل بليغ كاتب. من أعيان 


الشام. الدرر الكامنة */ 17/8» الشذرات »1١4/5‏ البداية والنهاية 2178/١4‏ السلوك 000 فوات الوفيات 74/9. 


5) الاعراف/165. 
() الاعراف/165. 


لمكن 


وفي سورة الشعراء حك قول إبراهيم «ولا 
تخزني يوم يبعثون2'4 فتخلّص منه إل وصف 
المَّعَاد بقوله ايوم لا ينفع مال ولا بنون4”" إلى 
آخره. وفي سورة الكهف حك قول ذي القرنين 
في الْسَّدٌ «فإذا جاء وعد ربي جعله دكّاءَ وكان 
وعد ربي حمًا 294 فتخلص مله إلول وصف 
حالهم بعد دكّه الذي هو من أشراط الساعة ثم 
النفخ في الصور ثم ذكر الحشر ووصف مآل 


وقال بعضهم: الفرقت بين التخلص 
والاستطراد أنك فى التخلّص تركت ما كنت فيه 
بالكلية وأقبلت علئ ما تخلّصت إليهء وفي 
الاستطراد تمرٌ بذكر الأمر الذي استطردت إليه 
مرورًا كالبرق الخاطف ثم تتركه وتعود إلى ما 
قيل وبهذا يظهر أنَ ما في سورة الأعراف 
والشعراء من باب الاستطراد لا التخلص لعوده 
في الأعراف إلى قصة موسئ عليه السلام بقوله 
ومن قوم موسئ إل آخرهء وفي الشعراء إلى 
ذكر الأنبياء والأمم. ويقرب من حسن التخلص 
الانتقال من حديث إلل آخر تنشيظا للسامع 
مفصولاً بهذا كقوله تعالئ في سورة ص بعد ذكر 
الأنبياء «هذا ذِكْرٌ وإنّ للمتقين لحُسْنَ مآب#*'» 
فإنّ هذا القرآن نوع من الذكر. فلما انتهئ ذكر 
الأنبياء وهو نوع من التنزيل أراد أنْ يذكر نوعًا 


220 الشعراء/ /ا4. 
زفق الشعراء/ 44. 
(*) الكهف/98. 
دقع ص/؟ة:. 
)2( ص/ ةة . 


التخيّل 

آخر وهو ذكر الجنة وأهلهاء ثم لما فرغ قال: 
«هذا وإنَّ للطاغين لشر مآب6”' فذكر النار 
وأهلها. قال إبن الأثير في هذا المقام من 
الفصل الذي هو أحسن من الوصل وهي علامة 
وكيدة بين الخروج من كلام إل آخر. ويقرب 
أيضًا منه حسن المطلب. قال الزنجاني"» 
والطيبي وهو أن يخرج إلى الغرض بعد تقدّم 
الوسيلة كقوله #إياك نعبد وإياك نستعين4”" . 
قال الطيبي ومما اجتمع فيه حسن المطلب 
وحسن التخلص قوله تعاليل حكاية عن إبراهيم 
«نإنهم عَدَرٌ لي إلآ رب العالمين» الذي خلقني 
فهو يهدين74* إل قوله: طربٌ هَبْ لي حُكمًا 
وَالْحِقّْي بالصالحين4”'' انتهئ ما في الإتقان. 
التّحْمة : 1 - 11015251101 

بالضم وفتح الخاء ناكوار شدن طعام 
وجزان أصله الوخمة قلبت الواو تاء. وعند 
الأطباء عبارة عن فساد الطعام في المعدة 
واستحالته إلى كيفية غير صالحة كما في بحر 
الجواهر. 
التخيّل : - 1211013 ع5 7ع ,2101 لا قلمآ 
١ 1  [ 11‏ 110110 أ10100ظغظ 

عند الحكماء هو إدراك الحسّ المشترك 


الصور وقد سبق في لفظ الإحساس. ويعرف 
أيضًا بحركة النتفس فى المحسوسات بواسطة 


(1) هو محمود بن أحمد بن محمود بن غبيثار» أبو المناقب» شهاب الدين الزنجاني ولد عام “الاده/ 19١1م‏ وتوفي ببغداد عام 
7اه/ 114ام. لغوي» فقيه شافعي» درّس بالمدرسة النظامية ثم بالمستنصرية ببغداد. له عدة مؤلفات. الاعلام 
21717 طبقات الشافعية 5/ 158.» التجوم الزاهرة /58/19. 


(/0) الفاتحة/ 6. 
(4) الشعراء/ لالا - 4لا. 
(8) الشعراء/ 47. 


المتصرّفة ويجيئ في لفظ الفكر. والتخيّلٌ عند 
الشعراء هو أن يتخيّل الشاعرٌ شيئًا في ذهنه 
بسبب ارتباط بعض أوصافب ذلك الشيء» ويقال 
أيضًا لهذا الأمرٍ تصورًا. ومثاله البيت الآتي: 

بما أنَّ الملك أعطى الإذن بالورودٍ عليه قرب 
العمود 

وقف العمودٌ أمامه على قدم واحدة. 

كذا في جامع الصنائع 220 
التخبيل : الإلاعونزا20 ,نهع0010لأمسم 
(كتاعى عأطنامك) عنوماوطة[مره 4ق - 105أ5ع88 ناد 
617116 كنزأ80 


وهو مصدر من باب التفعيل. ويطلق علئ 
تصوّر وقوع النسبة ولا وقوعها من غير تردّد ولا 
تجويزء هكذا ذكر أبو الفتح والمولوي عبد 
الحكيم في مبحث التصور والتصديق. وعلى 
الإيهام. وعلئ قسم من الاستعارة. ويقول في 
جامع الصنائع : التخييل هو أنْ يإنَى بلفظ 
مشترك بين عدة معان بحيث يدل سياقٌ الكلام 
على أَحَدِ المعاني ون فيه تراعاة للنظير» 
وبسبب طوق النظير فالوهم يسبقٌ إلئ المعنى 
الثاني الذي هو غير تام وهذه الصدعة البديعية 
قريبة من الإيهام والخيال. إلا ؟ أن لمة فرقًا وهو 
أن الخيالٌ فيه مجارٌ مصطلح أوْ مشتمل على 
لطيفة أَوْ ضرب مثلء ويذهب الظَنْ إلى المعنى 


5٠ 


الحقيقي . دفي الريهام كلا المعنيين تامان, لكنْ 
أحدّهما قريبٌ والثاني بعيد. والبعيدٌ علنُهِ سياقُ 
العبارةٍ وإلّ فهو المراد. وهنا نفس ذلك المعنى 
تام إلا أن بسبب طوق النظيرء فإنّ الظنَّ يسبق 
إلى المعنى الثاني وهو غير ثاب 


وهذا النوع من المحسّنات البديعية غايةٌ 
في الأُظف. مثال على ذلك: 
تمزق الكوكب قطعاً من نورٍ القمر 
وسخنت بسبيبه طبلةً الشمس. 
فلفظ «حرارات» له معئيان: أحدّها 
السخونة والثاني : قرع لدف الذي يصنع في 
الأفراح . وهنا المعنى الأول هو المراد أي 
0 وهو معنى ام إنا بسبب ذكر الدّف 
ا ا ل 
النظير مليخ ومقبول. ومثال آخر علئ هذا البيت 
التالي: 


مائة (كره) طول صفه من الناس 


وأمَا في العرض فهو أكثْرٌ من النجوم. 
فكلمة «عرضص» لها معنيان: أحدهما 


مناسب للطول والثاني: اليش والمعنى الثاني 
هو التامّ والمراد برغم أنْ العرض مناسب للطول 
إلا أنه غيرٌ مراد.9©) 


نف وتخيل نزد شعراء آنست كه شاعر جيزى را در ذهن تخيل كند بسبب تعقل بعضى اوصاف ان كه دران صورت بندد واين را 
تصور نيز كويند مثاله. شعر. جودربيش ستون شه بار داده. ستون ببشش بيك يا ايستاده. كذا في جامع الصنائع . 

(1) ودر جامع الصنائع كويد تخييل آنست كه لفظ مشترك مشتمل معاني آورده شود جنانجه سياق تركيب بريك معني تام حاكي 
بود ومراعات نظير كرده آيد وبسبب طوق نظير كمان بر معني دوم رود وآن معني تام نباشد واين صنعت نزديك ايهام وخخيال 
است وفرق آنست كه در خيال يك معني كه مجاز مصطلح ولطيفة آميز ويا ضرب المثل مراد باشد وبر معني حقيقي خيال رود 
ودر ايهام هردو معني تام است ليكن يكقريب دوم بعيد وبعيد بسبب سياق تركيب باشد ومراد معني بعيد بود واينجاهمان يك 
معني تام بود الا آنكه بسبب طوق نظير كمان بر معني دوم رود وثابت نباشد واين صنعت در غايت دلاويز است مثاله. شعر. 
كوكب ازنور ماه باره ازو. دف خورشيد در حراره ازو. لفظ حرارت دو معني دارد يكي كرمي دوم دف زدن معروف كه در 
شاديها باشد واينجا مراد معني اول است وهمين معني تام است وليكن بسبب ذكر دف كمان بر حراره ميرود وآن معني تام 
نيست وبسبب طوق نظير دلاويز است مثال ديكفر. شعر. صد كره طول صفش از مردم . ليك در عرض بيشتر ز انجم . لفظ 
عرض دو معنئ دارد يكى مناسب طول دوم لشكر واين معني دوم كه تمام است مراد است ومعني اول كه مناسب طول است 


مراد نيسات . 


لحف 


التداخل : - ععتعل1عطامه ,ععمعن 1 رعانمآ 
6ع ل 1117/0 


يطلق عل معانٍ. الأول كون الشيئين 
بحيث يصدق أحدهما علئ بعض ما يصدق عليه 
الآخر سواء كان بينهما عموم وخصوص مطلتقا 
أو من وجه وقد سبق في لفظ التخالف. ويجيئ 
أيضًا فى لفظ الماهية. والثانى كون العددين 
بحيث يعدّ أحدهما الآخر كعشرة وعشرين فإِنَ 
العشرة تعدّ العشرين أي تفنيه"2 إذا ألقيت منه 


مرتين» فبينهما تداخل» وهذان العددان 
متداخلان.ءه وهذا المعلل من مصطلحات 
المحاسبين. والثالث أن ينفذ أحد الشيئين في 


الآخر ات بأسره بحيث يصير جوهرهما 
واحدًا ويسمّئ بالمداخلة أيضًا. والشيء أعمّ من 

المادي والمجرّد فيدخل تداخل ا 
وذكر الشيئين لبيان أقل ما يوجد فيه التداخل لا 
للإحتراز عن الأكثر. وقيل هو أن ينفذ أحد 
الشيئين في الآخر ويلاقيه بأسره بحيث يصير 
حميطة ‏ واحداًء وحينئذ خرج تداخل 
المجرّدات. وبعضهم ذكر لفظ الجزء مكان لفظ 
الشيء ولا ضيرٌ في ذلك إِذْ المراد بالجزء هو 


الشيء. ويرد على التعريفين حلول الهيولئ في 
الصورة. وأجيب بأن اتحاد جوهر الشيئين 


وحجمهما يستلزم اتحاد الوضع » ولا وضع 
للهيولى. ولذا .عرّفه البعض بدخول الجواهر 
بعضها في بعضص بحيث يتحدان في الوضع 
والحجم. ويخرج من هذا التعريف أيضًا تداخل 
المجردات إذ لا حجم للمجردات. إن قلت 
يخرجح من جميع هذه التعريفات تداخل 
الأعراض قلت لا ضير في ذلك إذ هذه تعريفات 
للتداحل المستحيل وهو تداخل الجواهر بخللاف 
تداخل الأعراض فإنّه غير مستحيل. وقيل هو أنْ 
)١(‏ تنفيه (م). 


(؟) والمقصود (م؛ ع). 
() فاطر/ 37 . 


التدبيج 
يكون أحد الجزئين داخلاً فى الآخر بحيث 
تكون الإشارة إل أحدهما ع الإشارة إل 
الآخر والتداخل بالمعنى الاصطلاحي والدخول 
معي اللعري» افاكدور "5 والقرادبالاقارة 
الإشارة العقلية فدخل تداخل المجرّدات وخرج 
تداخل الأعراض لعدم كون العرض جزأ. نعم 
إذا أريد بالجزئين الشيئان وبالإشارة الحسية 
لخرج تداخل المجرّدات ودخل تداخل الأعراض 
وحلول الصورة في الهيولئ وحلول نحو الجسم 
التعليمي في الجسم الطبيعي. وقيل هو ملاقاة 
أحد الشيكين بكليته كلية الآخر بحيث يكون 
حيزهما ومقدارهما واحداً. وفيه أنه لا يشتمل 
تداخل الجواهر الفردة إِذْ لا كلية فيها إِذْ لا 
تقبل القسمة أصلاً. ويدفعه أنه أراد بتمامه بتمام 
الآخر ولو بدل بقوله بعينه عين الآخخر لكان 
أسلم وأخصر. هذا كله خلاصة ما ذكره العلمي 
في حاشية شرح هداية الحكمة في فصل إبطال 
الجزء الذي لا يتجزئ 

التدارك: 


اع مراة !]1 - ممأأعمنع خ] 

عند البلغاء هو الإستدراك كما عرفت عن 
قريبء وقد مرٌ. 
التدبيج ع7مطممافلة - معطم ماع51 


بالموحدة مصدر من باب التفعيل مأخوذ 
من الديباج بمعنئ جعل الشيء ذا ديباج أي ذا 
حسن وزينةء كما في حواشي المطوّل. وهو 
عند أهل البديع أنّْ يذكر المتكلم ألوانًا يقصد 
بها التورية والكناية كقوله تعالئ #ومن الجبال 
جُدَدٌ بيض وحمرٌ مختلف ألواثها وغرابيبٌ 
سوده7": قال ابن أبي الإصبع: المراد بذلك 
والله أعلم الكناية عن المشتبه والواضحم من 
الطرق لأن الجادة البيضاء وهي الطريقة التي كثر 


التدبير 


السلوك عليها جداً وهي أوضح الطرق وأبينهاء 
ودونها الحمراء ودون الحمراء السوداءء كأنها 
في الخفاء والإلتباس ضدّ البياض والطرف 
الأدنل فى الشفاء السوداء والأحمر بينهما على 
وضع الألوان في التركيب» وكانت ألوان الجبال 
لا تخرج عن هذه الثلاثة. والهداية وكل علم 
نصب للهداية منقسمة إل هذه القسمة. فالآية 
الكريمة منقسمة كذلك فحصل فيها التدبيج كذا 
في الاتقان. وهذا مثال تدبيج الكناية . وأما 
مثال تدبيج التورية علئ ما في المطول فقول 
الحريري: فمذ اغبرٌ العيش الأخضر وازورٌ 
المحبوب الأصفر اسودٌ يومي الأبيض وابيض 
فودي فالمعنى القريب للمحبوب 
الأصفر هو الإنسان الذي له صفرة والبعيد هو 
المراد"'؟ ههنا فيكون تورية. هذا 
وقد اعتبر صاحب الاتقان التدبيج صنعة علئ 
واعتبره صاحب التلخيص من أنواع 
الطباق. قال صاحب المطول: لما كان هذا 
داخلاً في تفسير الطباق لما بين اللونين من 
التقابل صرح المصنف بأنه من أقسام الطباق 
وليس قسماً من المحسّنات المعنوية برأسه 
وقال: وتفسيره بِأنْ يذكر المتكلم في معنى من 
المدح أو غيره ألواناً لقصد الكناية أو التورية»ء 
والمراد”؟ بالألوان ما فوق الواحد ومآل 
التفسيرين واحد. 


الأسود. 
الذهمب وهو 


حدة 


التدبير : 356 رقراعع2] ,اعنصم ,لإاللاعسا 
,7617716 انعلا[ - لامتاعع نال 01 
املاع 017 4[ عل 1زه ,اقرع تجرعكك 017701 


بالموحدة لغة التصرف أو التفكر في عاقبة 
الأمور. وعند الأطباء التصرف في الأسباب 
باختيار ما يجب أن يستعمل نوعاً ومقداراً ووقنًا 
في الستة الضرورية. وكثيرًا ما أراد به بقراط 


)١(‏ المقصود (م). 
١ )5(‏ لمقصود (م). 


ف 


التصرف في الغذاء خاصّة من جهة اللطافة 
والغلظة والقلة والكثرة وغيرها. وقد يطلق على 
الحقنة مأخوذاً من الدبر. وتدبير الروح هو 
ع جوهره الذي لا يحصل إل بفعلين : 
أحدهما ترويح حاصل بالانبساط وثانيهما تنقية 
حاصلة بالانقباض. كذا فى بحر الجواهر. 
والتدبير عند أهل الشرع إعتاق المملوك بعد 
الموت بلا فصل. وقيل عتقه بعد الموت وتعليق 
العتق بالموت فالمملوك مديّر بالفتح والمالك 
مدبّر بالكسر. والمدبّر بالفتح نوعان: مطلق وهو 
مَن علّق عتقه بمطلق موت المولئ. ومقيّد وهو 
مَن علق عتقه إلى مدة غلب موته قبلهاء كما 
تقول أنت حر إِنّْ مت إلى مائتي سنة كذا في 
جامع الرموز. وفي فتاوى عالمكير نقلاً عن 
البدائع: المقيّد هو أنْ يعلّق عتقّ عبده بموته 
موصوفًا بصفة أو مشروظًا بشرط نحو أن يقول 
إن متّ من مرضي هذا أو من سفري هذا فأنت 
حرّء ونحو ذلك مما يحتمل أن يكون موته على 
تلك الصفة ويحتمل أنْ لا يكون كذلك. وكذا 
إذا ذكر مع موته شرطًا آخر يحتمل الوجود 
والعدم فهو مدبّر مقيد . 


تدبير المنزل: - أن للدم عدره1[] 


1711671026 


من أنواع الحكمة العملية وقد سبق في 


المقدّمة وتسمئ أيضًا بعلم تدبير المنزل والحكمة 
المنزلية . 


- 0015م 01 مملام 1١/1‏ 


التدقيق: 
ا 420 

هو إثبات الدليل بالدليل كما أنّ التحقيق 
إثبات المسئلة بالدليل.ه كذا ذكر الصادق 
الحلوائي في حاشية بديع الميزان» فالمدقق 
أعلى مرتبة من المحقق. والمدقق في اصطلاح 


5 


الصوفية هو الكاملُ الذي ظهرت له الأشْياءٌ على 
فيقتها. وهذا المعنى إِنّما يتيسرٌ لمَنْ تجاورٌ 
مرحلة الأستدلال بالحجّة والبرهان ووصل إلى 
مرتبة الكشفٍ الإلهي وأصبخ من أهل المشاهدة 
عياناء بأنَ حقيقة كل الأشياء هي الحقّ. وأنّه 

لا وجود إلا للواحدٍ المطلق. وأمّا الموجوداتٌ 
الأخرى فهي مضافةٌ له ليس إلا. كذا في لطائف 
اللغات0؟ , 


التدليس : 


10716 ن0 عق ملع - مدادودال 


أل تالاه ,ع لامع نالصة مقط القغط) 


أمل اتعجوموأ وملا 

باللام في اللغة عيب كالابوشيدن واختلاط 
واشتداد ظلام ‏ إخفاء العيب في السلعة. 
واختلاط الظلام وشدّته . وعند السبعية هو 
دعوئ موافقة أكابر الدين والدنيا ويجيء في لفظ 
السبعية. وعند المحدّثين هو إسقاط الراوي من 
إسناد الحديث بحيث يكون السقط من الإسناد 
خفيًا أي غير واضحء فلا يدركه إلا الأئمة 
الحذّاق المظلعون على طريق الحديث وعلل 
الإسناد» وذلك الحديث يسمىو مدلسًا بفتح اللام 
وفاعل هذا الفعل يستّئ مدلّسًا بكسر اللام. 
والمدلس ثلاثة أقسام: الأول أنْ يسقط 0 
شيخه الذي سمع ذلك الحديث منه ويرتقي إلى 


التدليس 
شيخ شيخه'" أو مَنْ فوقه فيسند ذلك بلفظ لا 
يقتضي الاتصال بل بلفظ موهم لهء فلا يقول 
أخبَرّنا أوْ ما في معناهء بل يقول عن فلان أو 
قال فلان أو أنَّ فلانًا قال موههمًا بذلك أله 
سمعه ممن رواه عنه» وإِنّما يكون تدليسًا إذا 
كان المدنّس قد عاصر الذي روئى عنه أو لقيه 
ولم ويج نه أو بيع لكر من كزةه مثال 
ذلك ما روي عن علي بن حشرم”” قال عن ابن 
عيينة قال الزهري فقيل له أَحَدَّنْك الزهري؟ 
فسكت ثم قال: قال ل فقيل له أسمعت 

من الزهري؟ فقال لم أسمعه من الزهري ولا 
ممن سمعه من الزهري . حدّئني عبدا» 
الرزاق”*' عن معمر"2 عن الزهري» وهذا 7 
جناء فلا يُقبل ممن عرف بذلك إل ما صرّح 

فيه بانَصالٍ كسمعتء والثاني تدليس التسوية بأنْ 
يسقط الضعيف من الإسئاد» وصورته أن يروي 
حديئًا عن شيخ ثقة وذلك الثقة يرويه عن ضعيف 
عن ثقة فيسقط المدلّس الضعيف من السند 
ويجعل الحديث عن شيخه الثقة عن الثقة الثاني 
فيستوى الإسناد كله ثقات» وهذا أشرف أقسام 
التدليس لأن الثقة الأول قد لا يكون معروفا 
بالتدليس ويجده الواقف على السند كذلك بعد 
التسوية» فقد روئ به عن ثقة آخر فيحكم له 


للق ومدقق در اصطلاح صوفيه كاملى است كه حقيقت اشيا كما ينبغي برو ظاهر كشته باشد واين معني كسى را ميسراست كه از 
حجت وبرهان كذشته بود وبمرتبة كشف الّْهِي رسيده باشد وبعين العيان مشاهدة نموده كه حقيقت همه اشيا حق است وبغير 
از وجود واحد مطلق موجودي يكن البسيت ومراجود باشياي ديكر مجرد اضافت بيش نه كذا فى لطائف اللغات. 


زفق شيخ (- م ٠ع‏ 


(””7) هوابن عبد الرحمن بن عطاء بن هلال» أبو الحسن المروزي» ابن أت بشر الحافي. ولد عام ٠ه‏ وتوفي عام فدلا 
ه. إمامء حافظ ثقة. سير أعلام النبلاء ١١/007غ‏ الجرح والتعديل 5/ 21844 تهذيب التهذيب .71١/9‏ خلاصة الكمال 


رفن 
(4) عبد الرازق (م). 


(5) هو عبد الرزاق بن همام بن نافع الحميريء أبو بكر الصنعاني. ولد عام ١77‏ ه/ 144 م. وتوفي عام 1١١‏ ه/ 877 م. 
من حفاظ الحديث. له عدة مؤلفات هامة في الحديث. الاعلام / 0*81 تهذيب التهذيب ٠١/56‏ وفيات الاعيان 


١/٠7,؛‏ طبقات الحنابلة ؟6١غ»‏ ميزان الاعتدال ١717/5‏ 


(1) هو معمر بن المثنّى التيمي بالولاء؛ البصريء, أبو عبيدة النحوي. ولد في البصرة عام ٠١١‏ ه/ 758 م. وفيها توفي عام 
8 هم/ 854 م.من أثمة العلم بالأدب واللغة. حافظ الحديث» إباضي. وكان يبغض العرب. له العديد من المؤلفات 
الهامة. الاعلام 9/ 17؟2 وفيات الاعيان ,.٠١6 /١‏ تذكرة الحفاظ 2748/١‏ بغية الوعاة 968, ميزان الاعتدال 189/78 . 


التدوير 


بالصحة» وفي هذا غرور شديد. والثالث تدليس 
الشيوخ بأن يسدّي المدلس شيخه الذي سمع منه 
بغير اسمه المعروف أو بِنَسَبه أو بصفته''2 بما لم 
يشتهر به كيلا يُعرف وهو جائز لقصد تيقظ 
الطالب واختباره ليبحث عن الرواة. 

فائدة : 


الفرق بين المدلّس والمرسّل الخفي هو أن 
التدليس يختص بمن روئ عمَّن عرف لقاؤه إياه» 
فأمًا إِنْ عاصره ولم يعرف أنه لقيه فهو المرسّل 
الخفي. ومن أدخحل في تعريف التدليس 
المعاصرة ولو بغير لقي لزمه دخول المرسّل 
الخفي في تعريفه. والصواب التفرقة بينهما 
ويدلٌ على ذلك إطباق المحدثين على أن رواية 
المخضرمين كأبي عثمان7) وفيس بن أبي 
حازم”” عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم من 
قبيل الإرسال لا من قبيل التدليس.ء ولو كان 
المعاصرة تكفي في التدليس لكان هولاء 00 
لأنهم عاصروا الني كلِ ولكن لم يعرف 
لقوه أم لا. وليس معنى المخضرمين إل 00 
تكون في عصره يله ولم يعرف هل لقوه أمْ لا. 
وممن قال باشتراط اللقي في التدليس الإمام 
الشافعي وأبو بكر الرازي وكلام الخطيب في 
الكفاية يعضده وهو المعتمدء هكذا يستفاد من 
شرح النخبة وشرحه والإرشاد الساري. 


التدوير : - ع20015 ,مطألتتعم بممتأماعع 1 
1 ,2001044116 ,1071أهان 12 
عند القرّاء هو التوسّط بين الترتيل والحَدّر 


وسبق في لفظ التجويد. وعند أهل الهيئة عبارة 
عن كرة سوى الكواكب غير شاملة للأرض 


)١(‏ يصفه مم2 


ليق 


مركوز في خن فلك خارج المركز بحيث تماس 
محذيه بنقطة ومقعره بنقطة أخرئء وحيائدذ يكون 
قطره بقدر ئخن ذلك الفلك الخارج المركزء 
ولا يتصور لفلك التدوير مقعغر لعدم الاحتياج 
إلى مقعره فهو كرة مصمتة »2 ويتحرك مركزه 
بحركة الفلك الحامل له. ويطلق التدوير أيضًا 
علئ منطقة التدوير مجارًا من قبيل إطلاق المحل 
علول الحال» وشكله يجيء في لفظط الفلك. 

التذكية : 


1901961716181, 621170110111 


- ع18لام ,11116201011ئام ,1]1588اك 


في اللغة الذبح والإسم الذكوة. وفي 
الشريعة تسييل الدم التّجس كما في صيد 
المبسوط فيخرج المتردّية والنطيحة. وما قيل إن 
التذكية قطع الأوداج فلا معنو له مع أنه يخرج 
منه ذكُوة الضرورة وهي المسدّول بذكوة 
الإضطرار وهي جرح أين كان من بدن الذبيحة 
عند الاصطيادء كما أن ذكوة الاختيار هي قطع 
الأوداج كذا في جامع الرموز. 
التذنيب: 


عناء| عسل 000111011 ,ا1(مأأمارم قلاط - رعاانا 


على وزن تفعيل. وهو قريبٌ من التنبيه» 
وبينهما فرق سيأتي بيانه. وهو عند الشعراء أنْ 
يَُادَ حرف في كلمقٍ كي يستقيم وزن الشعر. 
ومثاله حرفٌ الواو في كلمة اسَكَنْ» ومعناها 
كلام في هذا البيت: 

الكون موجودٌ فَهاتٍ الخمرٌ الآن 
واملأ كأسًا (سعته رطل) ولا تتحدث أمامّه 


2 01 2001102 ,ممتامةمطوط 


ومن هذا القبيل بشيء .2 زيادةٌ حرف اليف 


(؟) هو سعيد بن سلام المغربي القيرواني. توفي عام 777 ه. إمام. صوفيء أو حد عصره في طريقته؛ وله أحوال وكرامات. 
سير أعلام النبلاء /١5‏ 750 طبقات الصوفية 499» تاريخ بغداد 4/ ؟١1»‏ الرسالة القشيرية 19 العبر ؟/ 2578 البداية 


والتهاية 1/؟ 0 شذرات الذهب عام 


() هو قيس بن عبد عوف بن الحارث الأحمسي البجلي. توفي عام 84 ه/ 7١7‏ م. تابعي جليل. أدرك الجاهلية وأسلم 
وروى عنه الصحابة» جيد الاسناد. الاعلام .7١1//8‏ تهذيب التهذيب 7”85/8 


1 


للإشباع من أواخر بعض الكلمات مثل كاخ في 
هذا البيت: 

ما أكثرٌ القصور التي بناها (السلطان محمود 
الغزنوى) 

والتي بسبب ارتفاعها ألفت هذه الرسالة2©0 
التذييل: 10115167م ,ممزووع 2م01 ,تممقممعاط 
#انتطامثم ,اتمتددع صقل و6 1ترعهددمة|ظ - 


عند أهل العروض هو الإذالة كما عرفت» 
وعند أهل المعاني نوع من أنواع إطناب الزيادة 
وهو أن تؤتئ بجملة عقيب جملة والثانية تشتمل 
عل معنى الأوليل لتأكيد منطوقه أو مفهومه 
ليظهر المعنق لمن لم يفهمهء ويتقرّر عند من 
فهمه. ولا يخفئ أن هذا يشتمل الجملة المؤكدة 
نحو إِنَّ زيدًا قائم إِنَّ زيدًا قائم؛ وجاء زيد جاء 
زيد. فبينه وبين التكرار عموم من وجهء وهو 
ضربان: ضرب أخرج مخرج المثل بأن تكون 
الجملة الثانية حكمًا كليًا منفصلاً عما قبلها 
جاريًا مجرى الأمثال في الاستقلال وفشو 
الاستعمال كقوله تعالى #وقل جاء الحق وزهق 
الباطل إنّ الباطل كان زهوقًا4”” فقوله إِنَّ 
الباطل كان زهوقًا تذيبل لقوله وزهق الباطل 
وتأكيد لمنطوقه وهو زهوق الباطل. وضرب لم 
يخرّج مخرج المثل بأن لم يستقل بإفادة المراد 
بل توقّف علئ ما قبله أو كان حكمًا جزئيًا أو 
كليًا لكنه لم يفش استعماله نحو قوله تعالئ 
لإذلك جزيناهم بما كفروا وهل نجازي إلآ 
الكفور8”" عل وجه وهو أن يكون المعنئ 
وهل نجازي ذلك الجزاء المخصوص فيكون 


التذييل 
متعلّقًا بما قبله. في الإيضاح وقد اجتمع 
الضربان في قوله تعالى #وما جعلنا لبشر من 
قبلك الخلد أفإِنْ مِثّ فهم الخالدون؛ء كل نفس 
ذائقة الموت*”'' وقوله أفإِنْ مِتَ فهم الخالدون 
تذييل من الضرب الأول وقوله كل نفس ذائقة 
الموت من الضرب الثاني: فكل منهما تذيبل 
علا ما قبله انتهئل. والمتبادّر من هذا أن قوله 
كل نفس ذائقة الموت تأكيد لتأكيد وتذييل 
لتذييل. ويحتمل أن يُقدّر كلاهما تذييلاً لقوله 
وما جعلنا لبشر من قبلك الخلد. ثم في جميع 
هذه الأمثلة تأكيد المنطوق. وأمًا تأكيد المفهوم 
فكما في قول النابغة: 


ولسنت:بمسكيق آنا لا تلمه 
على شَعَثٍِ أيّ الرجال المهذب 
يعني لا تقدر عل استبقاء مودة أخ حال 
كونك ممن لا تلمهء ولا تصلحه علئ شعث أي 
تفرق حال وذميم خصال أي الرجال المهذّب 
أي منقح الفعال مرضي الخصال. فصدر البيت 
دَلَّ بمفهومه على نفي الكامل من الرجال وعجزه 
تأكيد كذلك تقرير لأن الإستفهام فيه للإنكار أي 
لا مهذب في الرجال. 


إعلمُ أن التذييل أعمٌ من الإيغال من جهة 
أنّْه يكون في ختم الكلام وغيرهء وأخصٌ منه 
من جهة أن الإيغال قد يكون بغير الجملة وبغير 
التأكيد»ء ومن جهة أنّ التذييل يجب أنْ لا يكون 
لها محل من الإعراب. هكذا يستفاد من 
الأطول والمطول وحواشيه والاتقان. 


)١(‏ ير وزن تفعيل قريب است به تنبيه ليكن ميان هر دو فرقست به بيان آن خواهد آمد ونزد شعراء آنست كه در لفظى حرفي زيادة 
كنندتا وزن شعر درست كردد جون حرف واو در لفظ سخن درين بيت. بودني بودمى بيار كنون. رطل يُركن مكوبه بيش 
سخون. واين أز قبيل الف اشباع است كه در آخر بعض كلمات زيادة كنند جون لفظ كاخا درين بيت 


بساكاخاكةمحيوش بناكرهه 
(؟) الاسراء/ 8١‏ . 
(5) سباأ/ /107 . 
() الانبياء/ 4” داه” . 


كه از رنعت همين ثافه مراكرد كذا في مجمع الصنائع . 


تر 
تر : «67و6! ,6[أعه/ - غا ذا الإكمط 

كلمة فارسية ومعناها رطبّء وفي فن 
البلاغة: هي الشعر السلس الذي لا تعقيد فيه. 
ويقابله الجاف. الذي ينافي الفصاحة والسلاسة. 
وهو طراز يسمّى بالفارسية: باحفصانه أي 
الوحشي. كذا في جامع الصنائع”'" . 
التراخى : - غمء177عههم5مم ,أةاممع ير 
001716116711 لطاعتجرع ابواواطا 

بالخاء المعجمة لغة التباعد. وشرعًا جواز 
تأخير الفعل عن وقته الأول إل ظنّ الفوت 
فيشتمل تمام العمر. والتراخي ضد الفور وهو 
لغة العَلَيِانَء ثم استُعير للسرعة ثم سمّي به 
الساعة التي لا لبث فيهاء كما في قولهم يمين 
الفور. والمراد'"' من الفور في الحج أن يعيّن 
أشهر الحج من العام الأول للأداء عند تحقّق 
شرائط الوجوب. والمراد”" من التراخ في الحجّ 
أنْ لا يعين هذه الأشهر من العام الأول للأداء 
عند تحققهاء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الحج. 
الترادف : - لإلالزم900؟5 ,لمأووعععناك 
111١ 6‏ 

لغة ركوب أحد خلف آخر. وعند أهل 
العربية والأصول والميزان هو توارد لفظين 
مفردين أو ألفاظ كذلك في الدلالة علئ الإنفراد 
بحسب أصل الوضع على معنى واحد من جهة 
واحدة» وتلك الألفاظ تسمّل مترادفة. فبقيد 
اللفظين خرج التأكيد اللفظي لعدم كون المؤكّد 
منه والمؤكد لفظين مختلفين. وبقيد الإنفراد 
التابع والمتبوع نحو عطشان بطشان وإِنْ قال 


)١(‏ تر لفظ فارسي است بمعنى رطب ودر فن بلاغت سعر سليس 


فضاحكت .وسلاست :وه وان طرن باحفضانه., 
(؟) والمقصود (م؛ ع). 
(؟) والمقصود (م؛ ع). 
(8) الترادف (م) 


1 


البعض بترادفهما. وبقيد أصل الوضع خرج 
الألفاظ الدالة علئ معنى واحد مجارّاء والتي 
يدل بعضها مجارًا وبعضها حقيقة. وبوحدة 
المعنئ خرج التأكيد المعنوي والمؤكد وبوحدة 
الجهة الحدّ والمحدود. قيل فلا حاجة إلى تقييد 
الألفاظ بالمفردة احترارًا عن الحدّ والمحدود. 
وقد يقال إِنْ مثل قولنا الإنسان قاعد والبشر 
جالس قد تواردا في الدلالة علئ معنى واحد 
من جهة واحدة بحسب أصل الوضع استقلالاً» 
فإِنْ سُمِيا مترادفين فذلك وإلاّ احتيج إل قيد 
الإفراد وهو الظاهر. ويقابل الترادف التباين. 
واللفظان اللذان يكون معناهما إثنين واتفقا فيه 
مترادفان من وجه ومتباينان ومتخالفان من وجه. 

فائدة: 

من الناس مَنْ ظنّ أنَّ المتساويين صِدْقًا 
مترادفان وهو فاسدء لأنَّ الترادف هو الاتحاد 
في المفهوم لا في الذات». وإِنْ كان مستلزمًا 
له. وأبعد منه توهّم الترادف في شيئين بينهما 
عموم من وجه كالحيوان والأبيض. ومنهم مَنْ 
زعم أن الحدّ الحقيقي والمحدود مترادفان وليس 
بمستقيم إِذّْ الحدّ يدل على المفردات مفصلة 
بأوضاع متعددة بخلاف المحدود فإنه يدل عليها 
مجملة بوضع واحد فقد خرجا بوحدة الجهة. 
نعم الحدٌ اللفظي والمحدود مترادفان ودعوى 
الترادف في الرسمي بعيد جذًا . 

فائدة: 

زعم البعض أن المرادف”؟' ليس بواقع في 
اللغة. وما يظنّ منه فهو من باب اختلاف الذات 
والصفةء كالإنسان والناطقء أو اخختللاف 


را كويند كه دروى تعقيد نباشد ومقابل اوست خشك كه منافى 


ف 


الصفات كالمنشئع والكاتب». أو الصفة وصفة 
الصفة كالمتكلّم والفصيح. أو الذات وصفة 
الصفة كالإنسان والفصيحء أو الجزء والصفة 
كالناطق والكاتب» أو الجزء وصفة الصفة 
وأمئال ذلك. وقال لو وقع المترادف لعرى 
الوضع عن الفائدة لأن الغرض من وضع 
الألفاظ ليس إلا إفادة التفهيم في حق المتكلّم 
واستفادة التفهّم في حق السامع» فأحد اللفظين 
يكون غير مفيد لأنْ الواحد كافي للإفهامء 
والمقصود حاصل من أحدهماء فلا فائدة في 
الآخرء فصار وضعه عبثاء فلا يقع عن الواضع 
الحكيمء هكذا في حواشي السلم. والحق 
وقوعه بدليل الاستقراء نحو قعود وجلوس للهيئة 
المخصوصة وأسد وليث للحيوان المخصوص 
وغيرها. ولا نسلّم التعري عن الفائدة بل فوائده 
كثيرة كالتوسّع في التعبير وتيسّر النظم والنثر إِذْ 
قد يصلح أحدهما للروي والقافية دون الآخر. 
ومنها تيسير أنواع البديع كالتجنيس والتقابل 
وغيرها. مثال السجع قولك ما أبعد مافات وما 
أقرب ما [هو”("' آت. فإنه لو قيل بمرادف ما 
فات وهو ما مضل أو بمرادف ما [هئ ع0" آت 
وهو جاء أو يجيء أو غيرهما لفات السجع. 
ومثال المجانسة قولك إشتر بالبْر”"؟ وأنفقه في 


)١(‏ هو + م). 
(5) هو (+ م). 


(5) البر (م). 
(:) المدثر/ 7. 


الترادف 
البر الأول بالضم والثاني بالكسرء فإنه لو أتي 


بمرادف الأول وهو الحنطة أو بمرادف الثاني 
وهو الخير أو الحسنة لفاتت المجانسة. 
وكالقلب نحو قوله تعالئ «وربّكَ فكبّر4”؟ فإنه 
لو أورد بمرادف كبّر وهو عملم مثلاً لفات صنعة 
القلب وغيرها من الفوائدء هكذا فى الحاشية 
المنهية علئ السله”*؟. ١‏ 


فائدة: 


قد اختلف في وجوب صحة وقوع كل 
واحد من المترادفين مكان الآخر والأصح 
وجوبها. وقيل لا يجب وإلاً لصح خداى أكبر 
كما يصح الله أكبر. والجواب بالفرق بأنّ المنع 
ثمة لأجل اختلاط اللغتين» ولا نسلّم المنع في 
المترادفين من اللغة الواحدة. قيل والحق أن 
المجوّز إِنْ أراد أنه يصح في القرآن فباطل 
قطعّاء وإِنّ أراد فى الحديث فهو عل 
الاختلافء وإنّْ أراد فى الأذكار والأدعية فهو 
إِمَا عل الاختلاف 3 «المكر رعاية لخصوصية 
الألفاظ فيهاء وإِنْ أراد فى غيرها فهر صواب 
سواء كانا من لغة واحدة أو أكثر. وأكثر ما 
ذكرنا مستفاد مما ذكره المحقق الشريف فى 
عاشي العضدى:ويعفتها من كنب الحطن ‏ - 


إعلمٌ انْ الاختلاف ليس في صحة قيام 


(5) سُلَمُ العلوم. كتاب في المنطق للشيخ محب الله البهاري الهندي الحنفي (- 14١١ه).‏ وعلى هذا الكتاب عدة شروح منها: 
شرح سلم العلوم لمحمد فيروز بن محبت» لعبد العلي محمد بن نظام الدين بحر العلوم. لمحمد بن أشرف بن أبي محمد 
العباس الردواني» لأحمد علي بن فتح الله الحسيني السنديلي. وهناك تعليقات على شرح سلم العلوم لعبد العلي محمد بن 
نظام الدين اللكهنوي. وعلى شرح السلم هناك حواشي منها: حاشية لملا عماد الدين العثماني اللبكني» حاشية لشريف 
خان بن أكمل خان بن محمد بن واصل خان (- ١7؟١ه).‏ حاشية القاضي محمد بن مبارك بن محمد دايم الفاروقي 
الجوفاسوى لأحسن بن محمد صديق بن محمد أشرف بيشاوري المعروف بحافظ دراز (- 757١ه).‏ 
كشف الظنون. ج 4. ص 77. سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرس المخطوطات العربية بمكتبة بوهار» الهند 
كلكتاء تصنيف هدايت حسين؛ 1947م ج 25 ص 818 77. فهرست وصفي للمخطوطات الاسلامية بالمكتبة 
الحكومية للمخطوطات الشرقية في مدراس الهندء ساستري». 19798م؛ ج »2١‏ ص .1٠١8‏ 


الترادف 


1084 


أحدهما مقام الآخر في صورة التعدّد من غير 
تركيب فإِن كلهم متفقون على صحتهء بل إنما 
الاختلاف فى حال التركيب. فقال البعض وهو 
إبن. البخاجب . وأتباعة إنه :يضيو»: :واستدال. بأ 
امتناع القيام إِنْ كان لمانع فالمائع إمّا المعنئ 
وإمًا التركيب». والمعنول واحد. فلا يكون مانعا 
أصلاً. والتركيب أيضًا مفيد للمقصود ولا حجر 
فيه إذا صم فإذا لم يوجد المانع عن القيام صحٌ 
القيام. وقيل يصح أذا كان من لغة واحدة وإلآ 
لاء فلا يصح مكان الله أكبر خداى بررك - 
بمعنئ الله كبير - لكونهما من لغتين بخلاف الله 
أعظم فإنه يصح. وقيل لا يجب في كل لفظ بل 
بصح في بعضها “ولا .يضح في البعض. الأنضر 
لعارض وإِنْ كان من لغة واحدة. وهذا مذهب 
الإمام الرازي لأن صحّة التركيب من العوارضء 
ولا شك أن بعضّ العوارض يكون مختصًا 
بالمعروض» ولا يوجد في غيره فيجوز أن يكون 
تركيب أحد المترادفين مع شيء صحيحًا ومفيدًا 
للمقصود ومختصًا به بخلاف المرادف الآخرء 
لجواز أن يكون غير مفيد لذلك المقصود لأجل 
الاختصاص. كما يقال صلى الله عليه ولا يقال 
دعا عليه فضِمٌ صلى مع عليه يفيد المقصود وهو 
دعاء الخير» بخلاف ضمٌ دعا مع عليه. فلفظ 
دعا وإن كان متحد المعنئ مع صلى لكن ضمه 
مع عليه لا يفيد المقصود بل عكس المقصود. 
وهو دعاء الشر. وملخص الدليل أنْ نفس 


(1) المقامات (م). 


المعنئ واللفظ في المرادف لا يمنع صحة إقامة 
أحدهما مقام الآخرء لكن صحة الضِمٌ والتركيب 
بحسب متعارّف أهل اللغة والاستعمال هي من 
عوارضها التي تصح في بعض الألفاظ دون 
الآخرء فهذه العرارض هي المانعة في بعض 
الألفاظ وفي بعض المقام'”'" كما مَرَ في لفظ 
صل ودعاء هكذا في شرح السلم للمولوي 
إعلم أن الترادّف عند البلغاء نوعان: 
أحدّهما جَيّدٌ وهو أنْ يؤْتّى بكلمتين لهما معنى 
واحدء ولكن ثمة فرقٌ بينهما في الإستعمالء أَوْ 
أنْ يكون للكلمة الثانية معنى ثان خاص أؤ أنْ 
توصت بصفةٍ خاصةٍء مثل أرْجو وآمْل في اللغة 
العربية وهما مترادفتان وجيدتان أيضًا أ كلمة 
آمل وإِنْ كانت بمعنى الرجاءء إلا 52 
مخصوصةً بكونها لا تستعمل إلا في مكان 
محمود. والنوع الثاني: معيب وهو الإتيان 
بلفظتين لهما معنى واحد دون أنْ يكونَ لأحدهما 
أي فرق عن الأخرى. ويسمّى بعضهم هذا 
النوع: الحشو القبيح. كذا في جامع الصنائع 
ويعدّ عند بعضهم من باب الإطالة'''. كما في 
المطول في بحث الإطناب. واحترز بقوله لفائدة 
عن التطويل وهو أن يكون اللفظ زائدًا على 
أصل المراد لا لفائدة. ولا يكون اللفظ الزائد 
متعينًا نحو قول عدي بن الأبرش' يذكر غدر 
20 التي كانت مَلِكّةَ غدرت بجذيمة بن 


زفق بدانكه ترادف نزد بلغاء دو نوع است يكى هنر و آن آنست كه دو لفظ بيك معنى بيارد وليكن ميان هر دو در استعمالات فرقى 
باشد ويا معني دوم خاص باشد ويا بصفتى مخصوص موصوف شله ياشد جنانجه درارجو وآمل ترادف است وهنراست 
+ 3 املاا؟. جد مضي جاقيت دكي سرض حا متوزة اس و عد راي الس لد ل وو لفقا يي سد ب 
فرقى آرد وبعضي اين را حشو قبيح نامند كذا في جامع الصنائع وبعض آنرا از قسم تطويل مى شمارند. 

(؟) هو عمرو بن عدي بن نصر بن ربيعة اللخمي؛ ابن أخت جذيمة الأبرش. من ملوك الحيرة بالعراق. تولى الحكم بعد مقتل 
خاله جذيمة وانتقم له من الزباء التي قتلته. وإليه ينسب ملوك الحيرة من بعده مثل النعمان بن المنذر. الاعلام 45/8, 
اليعقوبي ١١9/١‏ البغدادي 271١/7”‏ طرفة الأصحاب “”ء الكامل لابن الاثير 2177/١‏ العرب قبل الاسلام .7١١‏ 


فق هي الرّباء بنت عمرو بن الظرب بن حسان بن أذينه بن السميدع . توفيت عام للم . ملكة مشهورة في 


صر الجاهلي 


هنأ خنة تدمر وملكة الشام والجزيرة وتعرف اسم زنوبيا . وهناك اختلاف بين المؤرخين في اسمهاء وقيل إن الزباء هذه غير 


زنوبيا. وتاريخها مشهور. الاعلام .4١/7‏ 


1 التربيع 


الأبرش”'؟ فقال أخوه عدي المذكور: 
وقَدَّدتِ الأديم لراهشيه وألفئ قولها كذبًا وميئًا 
فالكذب والمين بمعنّى واحد ولا فائدة في 
الجمع بينهماء «التقديد التقطيع والراهشان 
العرقان في باطن الذراعين والضمير في راهشيه 
وفي ألفئ لجذيمة. والضمير في قددت وقولها 
للزباء انته. وهو عند أهلٍٍ الإلغاز والتعميّة: أنْ 
يؤتَى بلفظ ولكن يراد مرادقه. ويجيء في لفظ 
المع 9؟2. 
الترافق: 


- تصعمم 2 05 سعط أ ستأمرعط 


عط 04 نا 1اتطدععمقراءعنم1] 


بثك كفطع ةامتصمعط عمل غالاتطوععانعطاع 1:11 
12006116 

عند الشعراء هو عبارةٌ عن الإتيان بأبياتٍ 
من الشعر بحيثُ يمكن ضمٌ أي مصراع منها إلى 
مصراع بيت آخرء دون أنْ يظهّر أي خللٍ 
5-2 الى والقافيةء ومثاله في المصاريع 
الآنية: 

تخلّى عن سالفك لو كنتٌ أطيق ذلك 

علئ الشفة لا تضع ولو صرت 

كالخمر الصافية بدون ماء 
وني العين لا تظهر إِنْ أنَا ذهبثٌ في النوم 

الققِنى من يدك إنْ صرتٌ ماعً 
كذا في مجمع الصنائع'”" . 


تر انه : 01272 - 003531 


ومعناها عند الشعراء الشعر المؤلف من 


بيتين أو الرباعي أي ذي المصاريع الأربعة. 
5 عند الصوفية فنظام المحبة كما يقولون ©) 


التراود بح : ,116:00135ااع8 101 31161 أوع ]1 
كةتص0 كممع] - .كدملدء ال نامعع تامء ا 
5 مدت ]نارمع أوارانا ,1(مائت رقع هلاو 

جمع ترويحة وهي في الأصل إسم للجلسة 
مطلقة. وسميت الجلسة التي بعد أربع ركعات 
في ليالي رمضان بالترويحة لاستراحة الناس بهاء 
م سمّيت كل أربع ركعات ترويحة مجارًا لما 
في آخرها من الترويحة كذا في الدرر. وفي 
البرجندي التراويح جمع ترويحة وهي في الأصل 
إيصال الراحة مرة واحدة. وفي الشرع إسم 
لأربع ركعات مخصوصة في ليالي رمضان وهي 
والتراويح بالجمع إسم لمجموع 
عشرين ركعة فيها. 
التربل: 


200 


سن مؤكدة. 
01 - لإاوعا؟ بعستااعبسة 


بالباء الموحدة عند الأطباء انتفاخ يعر دض 
للأطراف وغيرها لانصباب بلغم رقيق بسبب 
ضعف الهضم كما يحصل فى الاستسقاء. يقال 
ترئلت المرأة إذا كَثْرَ لحمها كذا في بحر 
الجواهر. 
التر بيع + - 5011815 ,01130186101 
مجرمء ,لاه 0 

علئ وزن التفعيل بالفارسية جهار كوشة 
كردن جيزيرا - أن تجعل للشيء أربع زوايا -. 


)١(‏ هو جذيمة بن مالك بن فهم بن غنم التنوخي القضاعي . . توفي حوالي عام 7ق ه/ كلم . ثالث ملوك الدولة التنوخية في 
العراق. شاعر جاهلي لقب بالوضاح وبالأبرش . مات قتلاً على يد الزبّاء ثأرًا لأبيها عمرو بن الظرب. الاعلام 01١4/7‏ 
ابن الأثير »١١9/١‏ تاريخ اليعقوبي 2119/١‏ معجم البلدان / 4/ا. خزانه الأدب للبغدادي 519/4. 

(0) ونزرد أهل تعميه عبارت است از ذكر كردن لفظى واراده كردن ازان لفظ مرادف آن ويجيء ء في لفظ المعمئ . 

للف نزد شعراء عبارت است از انشاى شعرى بر وجهى كه اكر هر مصراع اول را با مصراع ديكر ضم كنند بيتى مستقيم باشد از 
همان شعر ودر لفظ ومعنى وقافيه ووزن هيج خلل نيقتد مثاله . شعر. از زلف برون كني اكر تاب شوم . برلب ننهي اكر ميء 
ناب شوم. در جشم نياوري اككر خواب شوم. از دست بريزي ام اكر آب شوم. كذا في مجمع الصنائع. 

(4) ترانه: نزد شعرا رباعي راكويند ونزد صوفيه آئين محبت راكويند. 


5 


وعند المهندسين يطلق على كون 
الشكل مسطحًحا متساوي الأضلاع الأربع 
المستقيمة القائمة الزواياء وذلك الشكل يسمّى 
مربعا بفتح الموحدة المشددة. وعرف المربع 
أيضًا بأله شكل مسطّح يتوهّم حدوثه من توهّم 
خط قائم غلئ طرف خط يساويه إلى أن يقوم 
علئ طرفه الآخر هكذا []ء وهو قسم من ذي 
أربعة أضلاع . وقد يطلق المربع علئ المستطيل 
أيضًا. وفي حاشية تحرير إقليدس المربّع يطلق 
عل مربع العدد ويراد به الحاصل من ضرب 
ذلك العدد في نفسه. ويكون الحاصل من جنسه 
ويطلق علئ مربع الخظ بالإشتراك ويراد به 
السطح الذي ذلك الخط ضلعه. فالحاصل من 
تربيع الخظ هو السطح لا الخط. ولا يطلق 
المربع علئ الخط الحاصل من ضرب الخط في 
نفسه. وإذا قيل مربع الخط في خط 
السطح الذي هما ضلعاهء وفيها أيضًا السطوح 
عل قسمين: مربع علئ الحقيقة ومربع مطلفًا 
فالحقيقىي هو الذي يحيط به خطان متساويان 
بضرب أحدهما في الآخر مثل سطح تسعة أذرع 
إذا أحاط به خطان كل منهما ثلاثة أذرع. 

وقيل سطح يحيط بطرفيه خطان مجموعهما 
نحو سبعة أجزاء مفروضةء» ثم يحيط بطرفيه 
الآخرين خطان آخران مجموعهما نحو خمسة 
أجزاء هكذا []ء والمربع المطلق هو الذي 
يحيط به خطان مختلفان نحو ستة إذا أحاط به 
خطان أحدهما ثلاثة والآخر إثنان انتهئن. وقد 
يطلق المربع عل ذي أربعة أضلاع أيضًا وعلئ 
هذا وقع في شرح أشكال التأسيس”'©. وقد 
يقال لما عدا هذه الأربعة الأشكال الأربعة من 
المربعات إِنْ كان ضلعان من أضلاعه الأربعة 


31 
يراد به 


متوازيين منحرقا. وقد يُطلق علئ الحاصل من 
ضرب العدد في نفسهء فإنهم قالوا كل عدد 
يُضرب في نفسه يسم جذرًا في المحاسبات 
وضلعًا في المساحة وشيئًا في الجبر والمقابلة» 
والحاصل يسمّئ مجذورًا ومربعًا ومآلاً. 
يطلق علئ عمل من أعمال الضرب. 

والمربع عند أهل التكسير يُطلق عل وفق 
يكون مشتملاً علئ ستة عشر مربعًا صغارًا 
ويسمّل وَفقْقَا رباعيًا أيضًاء وعلئ كل وَُفْق لأنّه 
مشتمل علئ أربعة أضلاعء سواء كان مشتملاً 
علئ ستة عشر مربعًا صغارًا أوْ على أزيد منها 
أو على أنقص منها. ولهذا يقولون هذا مربع 
ثلائة في ثلاثة» وذاك مربع أربعة في أربعة أو 
خمسة في خمسة إلى غير ذلك. 

والمربّع عند أهلٍ العروضص: هو البحر 
الذي يشتمل عليل أربعة أركان بلا زيادة ولا 
نقصان وقد سبق. والمربّع عند الشعراء قسم من 
المسمط كما سيأتى. وهو أنْ يمكن قراءة أربعة 
مصاريع أو أبيات بالطول والعرض مع استقامة 


وقد 


الوزن والمعنى. ومثاله فيما يلي. النموذج 
الأوّل: 

من فراق ذلك المحبوب أنا دائماً مريضص 
ذلك المحبوب بسبب عشقه 2 موجوع ويقظان 
أنا دائما موجوع بلا أنيس وبلا حبيب 
أنا مريض20 ويقظان وبلا حبيب 2 ومغموم. 


النموذج الثاني : 
0 الغالية مئة سلسلة عنده الحبيب 
مئة سلسلة فوق العارض الوجه المنير مثل القمر 


عنده الوجه المنير كالياسمين والشفة كالسكر 
الحبيب كالقمر- لهشفة كالسكر وقلب كالحجر. 
كذا في مجمع الصنائع . 


ورباعياتُ الغزل عند الشعراء هو أنْ يؤْتّى 
بقطعةٍ من القَرّل بحيثُ لو حذف منه الرديف من 


)١(‏ لعلي بن محمد الجرجاني (- 7١41ه)‏ وأشكال التأسيس لشمس الدين محمد بن أشرف الحسيني السمرقندي (حوالي 


5ه). البدر الطالع مخ ؛ الضوء اللامع دض 


.5 ,1 لمن 


لحلكف 


المصراع الأوّلء وكذلك بقية الرديف في 
المصراعين البافيين أو الثلاثة»ء وكذلك يحذف 
من المصراع الثالث ما يوازيه من الرديف فعندئذ 
نحصل على الرباعي. ومثاله فيما بلي : 

حتى متى تجعل القلبٌ المهموم مجنونًا بك 

وفي ذلك الحين تجعل مني أنا المسكين 
مجنونًا في كل لحظة 

لقد جذبنا سحر شفتك من ناحيتنا 

إذن هذا المسكين أنت تجمله مجنونًا كل 

وهذا الْعْزْلُ طويل» وقد اقتصرنا علئ بيتين 
منه كالموذج. إذن؛ متى حذفنا كلمة «هردم» 
ومعناها: كلّ لحظة. وبموازاتها حذفنا كلمة 
«مارا» «اياناة من المصراع الثالث حينئذ يبقى 


كلمة شومن الواردة في المصراع الثالث بأنّها من 
اللغة الإيرانية القديمة ومعناها في اللغة الحديثة: 
ببشاني أي ناصية بالعربيء كما في قاموس 
البرهان القاطع ثم يقول: والمراد هو شعر 
الناصية بقرينة لفظ كشيدن ومعناه سحب كما 
جاء ذلك القرآن الكريم.؟ طفيُوْحَدُ 
بالتواصي والأقدَام. 0.4" 


التزتيب : 7ع020 ,اترعماعع ممه ,لاع ممم 11 


ل 1ه 


بالمثناة الفوقانية فى اللغة جعلٌ كل شيء 
في مرتبته. وبعبارة أخرى وضع كل شيء في 
مرتبته. والمعنى أن الترتيب بين الأشياء وضع 
كل شيء منها في مرتبة له عند المرنّب» فيشتمل 
الفكر الفاسدء وفيه إشارة إلى أنه لا بُدَ في 
الترتيب من اعتبار المرئّب تلك المرتبة فلو وضع 
شيئًا منها في مرتبته ولم يلاحظها لا يكون 
ترتيبًا . 


فق ومربع نزد اهل عروض بحرير كويند كه درو جهار اركان باشند نه زيادة نه كم وقد سبق . ومربع نزد شعراء قسيست از مسمط 
جنانجه در فصل طأ از باب سين خواهد آمد ونيز عبارتست از جهار بيت يا جهار مصراع كه بروشى باشند كه هم از عرض 


توان خواند وهم از طول مثاله. 


0 


ازفرقت أن دلير 


مه 


كذا في 


0 


مجمع الصنائع . رباعيات الغزل نزد شعراء آنست كه غزلى بنويسد جنانكه اكر رديف غزل حذف كئند واز دو رديف يا 


لي ل ل ا ل ا ا 1 . شعر. انا جند دل غمككين ديوانه كني 
هردم. وآنكه من مسكين را ديوانه كني هر دم. زافسون لب جادو بكشيده شو من مارا. بس حالت مسكين را ديوانه كني هر 
دم. . واين غزل طويل است بر دو بيت او اختصار نموده شد بس اكر لفظ هر دم را دور كنند ومطابق او لفظ ما را از مصراع 
سيوم نيز دور كنند باقي رباعي ماند كذا في مجمع الصنائع وشومن بر وزن سوزن بزبان زند وبا زُند بمعني بيشاني باشد 
وبعربي ناصيه خوانند كذا في البرهان ومراد درينجا موي بيشاني است مجازا بقرينة لفظ كشيدن جنانجه در قران واقع 
است. 


زفق الرحمن/ .1١‏ 


3 
الترتيب 


قبل الضمير إما أنْ يرجع إلى كل أو إلى 
شيءء وعلئ التقديرين يفسد المعنئ إِذْ الترتيب 
لع وضع كل شيء ني مرنة كل نيء ولا في 
مرتبة شيءِ ماء وقد تحير الناظرون في 0 
والجواب أنه ذكر الرضي في بحث المعرفة أن 
الضمير الراجع إل النكرة المذكورة التي 0 
يُحكم سابقًا عليها معرفة لصيرورته معهودًا به 
فيختار أنْ الضمير راجم إلئ كل شيءء. والمعنئ 
ل ل ال ع 1 لوه 
يتعلق به الوضع . ولا شك أن الأوضاع متعددة 
بحسب تعدّد الأشياء.ء ولكل واحد منها مرتبة 
مختصّة به عند الوضع ليس لغيرهء فاندقع 
المحذورء وصار ماآلُ المعنئ ما في التاج: 
الترتيب نهادن جيزيرايس جيزي ديكر . والأظهر 
أنْ يقال وضع شيء بعد شيء إلا أنه زاد لفظ 
كل إشارّة إلى أن الترتيب اللغوي إِنْما يتحمّق إذا 
وضع كل شيء منها في موضعه؛ حتئ لو انتفق 
في شيء منها انتفى الترتيب. فاندفع ما قيل إن 
هذا التعريف يقتضي الترتيب بحسب تعدد 
الأشياء الموضو عق - كذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية في تعريف 
الفكر في مبحث ليس الكل من كل من التصوّر 
والتصديق بديهيًا ولا نظريًا. 


وفي الاصطلاح كما وقعم في شرح 
الشمسية جعل الأشياء الكثيرة بحيث يطلق عليها 
إسم الواحد ويكون 


5١” 

0 0 5 

بالتقديم والتأخير. وذكر أحمد جند” في 
حاشيته 27 أن هذا المعنول غرفي إِذْ في كونه من 


مصطلحات العلوم تردّد أنتهئ. وفي التعريف 
إشارة إل بقاء تعدّدها حال الترتيب» فإذا جعل 
الماء الذي في الإنائين في إناء واحد لا يكون 
ذلك ترتيبّاء ولذلك لا يكون التركيب من 
الأجزاء المحمولة عند مَنْ قال بوجود الكلّي في 
الخارج ترتيبًا. وقولهم بحيث يُطلق عليها إسم 
الواحد أي يُطلق عليها هذا الإسم بوجه ما لا 
من كل وجهء إِذْ لا يتصوّر ذلك في الأشياء 
الكثيرة إِذْ لا تَعْرِضُ لها الوخدة باعتبار ذواتهاء 
لأنها بهذا الاعتبار معروضة للكثرة وإِنّما تعرضٌ 
لها الوحدة باعتبار عروض الهيئة الوحدانية لهاء 
والوحدة من كل وجه إِنّما تعرضٌ للبسيط من 
كل وجه. ولِبَنْ تصوّر ذلك فليس بواجب في 
الترتيب» سواء كان ذلك المجموع واحدًا حقيقيًا 
بأنْ يصير بحيث لا يبقئ بين الأجزاء تمايز في 
الوجود أو غير حقيقي بل اعتباريًا بأنْ لا تصير 
هذه الحيثية. وقولهم ويكون لبعضها إلخ أي 
بحيث يمكن الإشارة حسًا أو عقلاً إلى كل 
واحد من الأجزاء بأنه أين هو من صاحيهء» 
يخرج الواحد الحقيقي من التعريفء إِذْ الظاهر 
أن الضمير في بعضها راجع إل الأشياء 
المجعولة بالحيثية المذكورة» والأشياء المجعولة 
بحيث يطلق عليها الواحد الحقيقي لا تكون 


نسبة إلى بعض | لبعضها نسبة إلى البعض بالتقديم والتأخير بعد 


.519/!1 تاج ا لأبي جعفر أحمد بن علي المعروف بجعفر البيهقي (- 440ه). كشف الظنون‎ )١ 
وقيل أحمد جندي» ولم نعثر على هذا الاسم في الفهارس والكشافات» إنما عثرنا على ما ورد في الفقرة التالية والمتعلق‎ )1( 


بالحاشية. 


() الشمسية: متن مختصر في المنطق لنجم الدين عمر بن علي القزويني المعروف بالكاتبي (- 19ه او دلالاه) ألفها 


لخواجه * 


شمس الدين محمد وسمّاه بالنسبة إليه. شرحها قطب الدين محمد بن محمد التمتاني (- 175ه) وعلى هذا 


الشرح حاشية لعلي بن محمد الجرجاني (- 5لمه) وهي التي يقال لها حاشية كوجك وعلى هذه الحاشية حواشي 
كثيرة» إلا ان منها اثنتان لمؤلف يدعى احمد وهما: حاشية لقرجة أحمد (- 404ه). حاشية لأحمد بن عثمان 
التركمانى الجوزجاني (- 844ه) كشف الظئون» ا 1 


ولف 


الجعل كذلك. وهو ظاهر. وإل هذا ذهب 
السيد الشريف وقال واحترز به عن مثل ترتيب 
الأدوية. 


ثم الترتيب أخصٌ مفهومًا من التأليف إِذْ 
لم يعتبر في التأليف نسبة بعض الأجزاء إلى 
بعض بالتقديم والتأخيرء بل أكتفي فيه بالجزء 
الأرَّل من مفهوم الترتيب». والعقل إذا لاحظه 
جوّز تحقّقه في شيء بدون المقيّد من غير 
عكس. وكذا أخصٌ منه صدقا إذ قد يوجد 
التأليف بين أشياء لا وضع لها أصلاً لا حسًا 
ولا عقلاً بأنْ لا تكون هى قابلة للإشارة الحسّية 
ول العقللة.. كما 'إذا الو حقلت دئئة. مفهومات 


اعتبارية عليم هيئة وحدانية هذا. 


وقيل الضمير في بعضها راجع إلول ذات 
الأشياء المتعددة من غير اعتبار 
المجعولية المذكورة معهاء والمعنول ويكون 
لبعض تلك الأشياء نسبة إلئ البعض بالتقديم 
والتأخيرء إمّا حين حدوث تعلق المجعولية 
المذكورة لها فقط أو بعذه أيضًا . وظنٌ هذا 
القائل أن الأشياء لتعددها متمايزة بالوجود لا 
محالةء» فيكون لها وضع حين حدوث تعلق 
المجعولية لها البتة. فكل تأليف ترتيب 
وبالعكسء فهما متساويان صدمًا. ورد بأنّه ليس 
من لوازم التمايز في الوجود بوجه ما حين 
حدوك تعلق المجعولية لها قبول الإشارة الحسية 
أو العقلية» لتوقّف قبول الإشارة عل ملاحظة 
تلك الأشياء تفصيلاً لتمايز تلك الأشياء في 
الوجود العقلي تفصيلاً. إِذْ الإجمالي لا يكفي 
لقبولهاء فيجوز أن لا تكون الأشياء المتمايزة 
بالوجود الإجمالي متمايزة بالوجود التفصيلي 
حين حدوث تعلّق المجعولية بهاء فلا يكون لها 
وضع كالمفهومات الاعتبارية الملحوظة دفعة 
علل هيئة إطلاق الألفاظ 


وصف 


وحدانية حين 


)١(‏ المقصود لم ع). 


الموضوعة بازائها وهذه الملحوظية الدفعية هي 
المجعولية. وحين حدوث تعلق هذه المجدولة 
بأجزاء تلك المفهومات وإِنْ كانت تلك الأجزاء 
مجعولةً في العقل لوجوب سَبّْق العلم بالوضعء 
إلا أن تحقّقها فيه كان بطريق الإجمال علئ 
وجو لا يمكن للعقل علئ هذا الوجه أنْ يشير 
إلى كل منها بِأيْنَ هو من صاحبه هذا. نَعَمْ 
التأليف الواقع في أمور تعلّق بها نظر لا يمكن 
بدون الترتيب لأنّه تأليف المباديء بحسب حركة 
الذهن. فلا بُدَّ أنّْ يقع بعضها في أول الحركة 
والبعض في آخرها. 

وبالجملة فالمراد”'' بقابلية الأشياء للإشارة 
الحسية أو العقلية هو الاستعداد القريب فقط 


:| كما هو الأظهر لا مطلق الاستعداد قريبًا كان أو 


بعيدًا كما ظنّ هذا البعض. هذا كله إذا أَعِذ 
الترتيب والتأليف مطلقين. وأمًا إذا أخذا معيّنين 
فالترتيب المعيّن يستلزم التأليف المعيّن من غير 
عكس. لأن خصوص التأليف لخصوص المادة 
فقط. وخصوص الترتيب باعتبار خصوص المادّة 
والصورة معاء فالتأليف من أ ب ج مع تعيّنه 
يمكن أنْ يقع علئ هذا الترتيب المعيّن وأنَّ يقع 
علئ ترتيبات السّتٌ الممكنة فيها. فهذا التأليف 
أعمّ من كل واحد من تلك الترتيبات» ولا 
يستلزم شيئًا منها بل يستلزم واحدًا منها لا 
بعينه» إذا كان لتلك الأمور وضع حسّي أو 
عقلي. هذا كله خلاصة ما في حواشي شرح 
المطالع وشرح الشمسية. قال أحمد جند: هذا 
الذي ذُكِرَ هو معنى الترتيب المطلق. ومعنئ 
ترتيب الكتاب لغة وضع أجزائه في مواقعهاء 
وعُرْفًَا جَعْلَ أجزائه بحيث يطلق عليها إسم 
الواحد علل قياس ما عرفت في الترتيب 
المطلق. ١‏ 


ثم الترتيب في اصطلاح أهل البديع هو 


رتيل 


415 


أنْ يورد أوصاف الموصوف بها علئ ترتيبها في 
الخلقة الطبيعية» ولا يدخل فيها وصفًا زاتدّاء 
ومثلة:غيدة الباقي 07 انين بقوله تعالى اهو 
الذي خلتكي ابن ترات ل من كل الم من علق 

ثم يُخْرجُكم طفْلاً ؛ لم لتلْمُوا ادم : ثم لتكونوا 
0 وبقوله تعالن «فكذبوه فعَفَرُوما4) 
الآية كذا في الإتقان في نوع بديع القرآن. 


التّرتيل: 


أتلمتك ,ا(مألهاء 16 ,عاعاتاكال مجاعم[ - تتصوطا 


10 ااعة1 ,وصتلدع: اأعسمتاوزطط 


354 
بالتاء المثناة الفوقانية عند القرّاء هو 
التمقل في القراءة كما في البرجندي. وفي 
الجرجاني الترتيل رعاية مخارج الحروف وحفظ 
الوقوف والأوصال والآي والمدٌ. وقيل هو 
خفضش الصوت والتحزين بالقراءة وتحسين 


الصوت انتهل. وقد سبق مستوفى في لفظ 
الث جمة : 1700:1101 - دهاج اقصة 1" 


بفتح التاء والجيم ملحق قَعْلَلَّة كما يُستفاد 
من الصراح. وكنز اللغات وفي الفارسية بان 
لغةِ ما بلغة أخرى. واللسان المترجم به هو 
لسانٌ آخر وفاعل ذلك يسمّى الترجمان كما في 
المنتخب. وفي اصطلاح البلغاء هو عبارة عن 


(1) اليمنى (م). 


نظم بيتِ عربي باللسان الفارسي أو بالعكس» 
أي ترجمة بيت شعر من الفارسية إلى العربية. 
مثاله 
لو لم يكن نيّة الجوزاء خدمته 
لما رأيت عليها عقدًا منظقًا 
وترجمته بالفارسية : 


كرنبودى عزم جوزا خدمتش 


كس نديدى برميان أوكمر 
ويقال للشعر المترجّم من لغة أخرى : 
مترجم كذا في مجمع الصنائع. واللغز المعمّى 


المترججم سيذكر في لفظ معمّى. مثال آخر عن 
الترجمة العربية إلئ الفارسية: 
قال لي : 
كيف أنت قلت: عليل سهرٌ دائم وحزن طويل. 
وترجمته بالفارسية كما يلي 
كفت: جوني؟ كفتمش: بيماروزار 
نه شبم خواب است نه روزم قرار. 
مثال آخر. 
تعاللتٍ كي أشجى وما بك عِلَّة 
تريدين قتلي قد ظُمَرْتٍ بذلك 
وترجمته : 
مي نمائي خويش رابيمار تاغمكين شوم 
قصد قتل بنده داري فتح يابي اندران. © 


(؟) هو عبد الباقي بن عبد المجيد بن عبد الله اليمني المخزومي المكي» ؛ تاج الدين. ولد بمكة عام هم ١118م.‏ وتوفي 
بالقاهرة عام 47 لاه/ 147م. فاضل. له معرفة بالادب والتاريخ. له عدة مؤلفات. الاعلام */ 777 فوات الوفيات 
.» شذرات الذهب 178/56.» الدرر الكامنة 2718/5 البدر الطالع لففنضة 


(؟) غافر/ لا . 


.١5 الشمس/‎ )1( 


(0) در لغت بيان كردن زباني بزباني ديككر وزبانى كه بيان زبان ديكر شود وقائل را ترجمان كويند كما في المتتخب. ودر 
اصطلاح بلغاء عبارت است ازانكه معني بيت عربي را بفارسي نظم كنديا بالعكس يعني بيت فارسي را بعربي ترجمه كند 
مثاله . شعر. . لو لم يكن نية الجوزاء خدمته. لما رايت عليها عقدا منطقا. ترجمة آن. بيت . كرنبودي عزم جواز خدمتش. 
كس نديدي برميان او كمر. . وشعرى كه آنرا ترجمه كند آنرا مترجُم خوافند كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع ومعماي 
مترجم در لفظ معمئ مذكور خواهد شد (مثال ديكر. . شعر. قال لي كيف انتّ قلت عليل. سهر دائم و حزن طويل. ترجمة 
بفارسي إين است . بيت . . كفت جوني كفتمش بيمار وزار نه شيم خواب است نه روزم قرار . مثال ديكر. . شعر: تعاللتٍ كي- 


4.6 النَرجبح 


التَرجَى : 1 - 09 أ2اععملته ,رعمن1] 


إرتقاب شيء لا وثوق بحصولهء فمن ثم 
لا يقال لعل الشمس تغرب. ويدخل في 
الارتقاب الطمع والإشفاق فالطمع إرتقاب 
المحبوب نحو لعلّك تعطينا. والإشفاق إرتقاب 
المكروه نحو لعلّى أموت الساعة. وبهذا ظهر 
أن التّرجِي ليس بطلب لظهور أن العاقل لا 
يطلب ما يكرهه. والفرق بينه وبين التمني أن 
في التمني لا يشترط إمكان المتمنّ» فهو قد 
يكون ممكثا كما تقول ليت زيدًا يجيئ وقد 
يكون مُحَالاً نحو ليت الشباب يعودء بخلاف 
الترجّي» فإنّه يُشترط فيه إمكان المرجوء كذا في 
المطول والجلبي في بحث الإنشاء. ومنهم من 
جعل التَرجَي داخلاً في الطلب كما يجيئ في 
الإتقان. ومن أقسام الإنشاء الترجّي ونقل 
القرافي ”© كّ الفروق”""الإجماع على أنّ الترججي 
إنشاءء وفرّق بينه وبين التمني في البعيد» وبأنٌ 
التردسن الي. المتوقع والتمن. في" عيرون اوبات 
التمني في المعشوق للنفس والترجي في غيره. 
وسمعت شيخنا العلمة الكافيجي"" يقول: 
الفرق بين التمني وبين العرض هو الفرق بينه 
وبين الترججي. وحرف الترجي لعل وعسئ 
انتهل. فظهر من هذا أن الترجي هو الكلام 
الدال علئ الإرتقاب المذكور. وإلا لم يصح 
جعلهم الترجّي من أقسام الإنشاءء إِذْ الإنشاء 


من أقسام الكلام. فالظاهر أن تفسير الترجّي 
بالإرتقاب مبنى علل المسامحة. والمراد” “به 
الكلام الدال على الإرتقاب» أو يقال إنه مشترّك 
بين الإرتقاب والكلام الدال عليه على قياس 
الطلب. فإنه قد يُطلق علئ المعنى المصدري 
وقد يطلق علئ الكلام الدال عليه كما يجيئ. 
الثَّر جيح : - ع7670ع1ع2 ,لطاناتطوطامعطم 
ععمع 66م 16 أطوطمرطم 

بالجيم في اللغة جعل الشيء راجحا أي 
فاضلاً غالبًا زائدًا. ويطلق مجارًا على اعتقاد 
الرجحان. وفي اصطلاح الأصوليّين بيان 
الرجحان وإثباته» والرجحان زيادة أحد اليثْلين 
المتعارضين علئ الآخر وصفًا. ومعنى قولهم 
وصمًا أن الترجيح يقع بما لا عِبرةَ له في 
المعارضةء فكان بمنزلة الوصف التابع للمزيد 
عليه لا بما يصلح أصلاً أَوْ تقوم به المعارضة 
من وجوء كرجحان الميزان فإنه عبارة عن زيادة 
بعد ثبوت المعادلة بين كفتى الميزان» وتلك 
الزيادة علئ وجه لا تقوم بها الممائلة ابتدا 
ولا تدخل تحت الوزن منفردة عن المزيد عليه 
قصدًا في العادة كالدائق أو الحبة أو الشعيرة فى 
مقابلة العشرة لا يعتبر وزنه عادة ولا يُفرد لها 
الوزن في مقابلهاء بل يهدر ويجعل كأنْ لم يكن 
بخلاف الستة أو السبعة ونحوهما إذا قوبلت 
بالعشرة» فإِنْ ذلك لا يسمّئ ترجيصًا لأنّ الستة 


-اشجئ وما بِكِ علة. تريدين قتلي قد ظفرتٍ بذلك. ترجمة فارسي. بيت. مي نمائي خويش را بيمار تا غمكين شوم. 


قصد قتل بنده داري فتح يابي اندران. 


)١(‏ هو أحمد بن ادريس بن عبد الرحمنء أبو العباس» شهاب الدين الصنهاجي القرافي ولد بمصر وتوفي بالقاهرة عام 544ه/ 
0م . فقيه مالكي . له مصنفات جليلة في الفقه والأصول. الأعلام ١‏ الديباج المذهب ؟١5.‏ شجرة النور 2184 


التصوير عند العرب 4 


)١(‏ انوار البروق في أنواع الفروق في القواعد الفقهية لاحمد بن ادريس بن عبد الرحمن بن عبد الله الصنهاجي القرافي 


(- غعكمكام). 
هدية العارفين 2948/68 معجم المؤلفين .١86/١‏ 


(1) هو محمد بن سليمان بن سعد بن مسعود الرومي الحنفي محبي الدين» أبو عبد الله الكافيجي. ولد عام 44/اه)/ 1745م. 
وتوفي عام 5ا4ه/ 1474١م.‏ من كبار العلماء بالمعقولات. عالم بالنحوء فقيه حنفي. له الكثير من المؤلفات الهامة. 
الاعلام 50/5 الضوء اللامع اه مفتاح السعادة »4655/١‏ بغية الوعاة 54 » شذرات الذهب 7757/7. 


(4) والمقصود (م؛ ع). 


التّرجِيع 65 


ونحوها يعتبر وزنها في مقابلة العشرة ولا تهدر. 
وهذا مأخوذ من قوله عليه السلام للورّان حين 
اشترئ سراويلاً بدرهمين (زنْ وارجح فإنّا معاشر 
الأنبياء هكذا نزن)''“2. فمعنى أرجح زد عليه 
فضلاً قليلاً يكون تابعًا بمنزلة الأوصاف كزيادة 
الجودة لا قدرًا يقصد بالوزن عادة اللزوم الربوا 
في قضاء الديونء إِذّْ لا يجوز أنْ يكون هب 
لبطلان هبة المشاعء فخرج بهذا القيد الترجيح 
بكثرة الأدلة بأنْ يكون فى أحد الجانبين حديث 
واحد وقياس واحد وفي الآخر حديثان أو 
قياسان» وإِنْ ذهب إليه البعض من أصحاب 
الشافعي ومن أصحاب أبي حنيفة. وبالجملة إذا 
دل دليل على ثبوت شيء والآخر علئ انتفائه 
فإما أنْ يتساويا في القوة أوْ لاء وعلئ الثاني 
ما أنْ تكون زيادة أحدهما بمنزلة التابع 
ففي الصورة الأولئ معارضة 
حقيقة ولا ترجيح» وفي الثانية معارضة مع 
ترجيحء وفي الثالثة لا معارضة حقيقة فلا 
ترجيح لابتنائه عل التعارض المُنْئن عن 
التمائلء فلا يقال النْصّ راجح علئ القياس. 
وما ذكرنا من معن الترجيح هو معنى ما قيل: 
الترجبح اقتران الدليل الظني بأمر يقوئ به على 
معارضة. هكذا في التلويح وبعض شروح 
الحسامي. وفي العضدي الترجيح في الإصطلاح 
اقتران الأمارة بما يقوئ به علئ معارضها. 
وللفقهاء ترجيح خاص يحتاج إليه في استنباط 
الأحكامء وذلك لا يتصوّر فيما ليس فيه دلالة 
عل الحكم أصلاًء ولا فيما دلالته عليه قطعية» 
إذ لا تعارض بين قطعيين ولا بين قطعي وظني» 
بل لا بُدَ من اقتران أمر بما يقوئ به علئ 
معارضها. فهذا الاقتران الذي هو سبب الترجيح 


والوصف أو لاء 


هو المسئّئ بالترجيح في مصطلح القوم» وطرق 
الترجيح كثيرة تطلب من التوضيح والعضدي 
وغيرهما: 


الث جبع 10997 3 صل جع:135م عط م10 الوت 
01 (ق101كقط رعده طعتط 2 صا صعطا ععام 
2 6 أءومطة :نآ - تلاعمم 2 ]0 كقخصهاد عط 
141416[ عطأونا أ ع5كهط عتأمنا يهم عب16رور 
61 الاك كع 1(مم 5 كع عتاتمتتجرم[ 


عند الفقهاء هو أنْ يأتي المؤذن كُلاً من 
الشهادتين مرّتين خافضًا بهما صوته ومرّتين رافعًا 
بهما صوتهء كذا في البرجندي في باب الآذان. 
والترجيعٌ عند الشعراء هو أنْ يقسمم الشاعر 
قصيدتّه إلئ عدة قِطع متساوية في عدد الأبيات. 
فَإِنْ كان الف الأول مؤلمًا من خمس أبيات» 
فالقطمٌ الباقية تكونُ خماسية أيضًا. وإِنْ كانت 
سبع م أبيات فالباقي كذلك. ولا تقل عدد الأبيات 
عن خمسة ولا تزيدٌ عن أحدّ عشرّء وينبغي أنْ 
نتفق أوزانٌ الأبيات دون القافيةء بل يشترظ 
اختلاف القافية. ولكلّ قطعةٍ مطلَّعٌ مُستقّل. وبعدّ 
نمام كل قطعة يُؤْتَى ببيتٍ جديد بقافية أو رديف 
آخغر: أو لور بيت القطعة الأرلين» وحسكى هذا 
البيت: العْقْدَة. فإذا تكرّر بعينه سمع هذا النوع 
من النظم:. ترجيع بند. أمّا إذا اختلف فيسمّى 
تركيب بند. وهذا النوع الأخير قسمان: 


إمّا أنْ تكون أبياتٌ البند كل واحدٍ منها 
علئ حدّةء ولكنها علئ قافية واحدةٍ بحيث لو 
جْيِعَتْ تلك الأبيات وحدّها يمكنُ أنْ تصبحح 
قطعةً كاملة. 


وما أنْ تكونَ أبياتُ البند كل واحدٍ منها 
علئ قافية خاصّةٍ تختلفٌ عن بعضها. وفي جميع 


)1غ( أخرجه أبو داود في السئن» و ا عن سويد بن قيس » كتاب البيوع والاجارات 5608 باب في الرجحان في الوزن 
0 الحديث رقم لض وأخرجه؛ الترمذي في سننه » 48/7 عن سويد بن قيس» كتاب البيوع 2,)١١(‏ باب ما جاء فى 


الرجحان (153)» الحديث رقم 217086 وفي الباب عن جابر وأبي هريرة» وقال عقبه: حديث سويد حسن 


العلم يستحبون الرجحان في الوزن. 


صحيح ؛ وأهل 


11 التَرجِيع 


معناها بحسب ما قبلها. هذا كلّه خلاصة ما في 
جامع الصنائع. وقد أَوْرَدَ مثالاً على ذلك قطعة 
من شعر مولانا حافظ الشيرازى قَدَسنَ سره. 
والمعنى لهذا الشعر: 
يا من أضَعْتَ المحبة مع الري 
أهكذا يكونُ الوفاء وحفظ العهد؟ 
وبالنتيجة فأنا جربحٌ القلب ومتألم 
فإلى متى تسلمني إلئ شبكة الغم؟ 
لم أحصل علئ نتيجة من زلفك 
سوى اللوعة والاقضطراب 
أيَها العزيرٌ حتىعَ تجْجِمُو وتذل 
ل ٠ّقللع ‏ نف عغع؟ 
فما دام الأمل مفقودا بأنك ذات يوم 
سترحَمُ م العاشقّ المُدْنَفء فالأفضلٌ أنْ لا أصرِفٌ 
وجهي عن الصبر. 
فعسى أنْ ينال قلبي مراده. 
أيّها الساقي من تلك الخمرة ليلاً 
صب لي ائنين أوْ ثلاثة كؤوس من خمر الحبٌ 
فمادام في رأسي شيءٌ من العقل باقيًا 
فلا تضيعٌ الفرصة واعطني خمرًا منسوبة. 
إن سهان الهحسحوس: 
لطالما نارُ القلب في صدري ارتفعت شعلَتُّها . 
فيا حافظ اشربٌ الخمرٌ بالسرور 
فحتىمْ تغتم لصروف الزمان 
بماأنهلا يبدو بأي حال 
تند شل لمنحتجهير البقتسزاق: 
فمن الأفضل أنْ لا أتخلّى عن الصبر. 
فعسىالقلبٌُ ينال مرائّه. 
إن نْأمتُ في عشقِكَ الصَفْبٍ 
فلن يتراججعٌ قلبي عن الاهتمام بك 
فدائمًا حواجيه المقوّسة 
ترميني بسهام لا نجاةمنها. 
لا يستطيعٌ القلم بيان الشَّوْقِ إليهء ولو 
صار الفلك القديم العهد كاتبي 


وبما أنٌ الزمانَ الظالم جعلني 
أسيرغ مك وأنابعيدٌعنك. 
فمن الأفضل أنْ لا أتخلّى عن الصبر, 
نلعلَّالقلب ينال مرائه. 
وإليك مثالاً آر من تركيب بند من القسم 
الأرّل حيث أبيات العُفْدةِ متوافقة في القوافي 
لخواجه سلمان السّاوجي : 
لقد صارت مرآةٌ جمالٍ الروح لقا وجهك 
لَمْ أرَ مرآة ذات صفاءٍ كصفاء وجهك. 
إن النّظرَ إلى وجهك يشبهُ النظر إلئ الورد 
وإِنْ كان هو لا يبقى فليبقَ وجهُّكٌ. 
الناسٌ في الدارين الدنيا والآخرة يشترون 
(يسعون) للحصول عل روجك. وأنا أَبْدُل كلا 
من أجل نصف ثمن وجهك. 


لقد رأث عيناي وجهّك ومن ثم قلبي ذهب 
إنه ذنب عيني وليس جفاءَ وجهك. 
إن كسرى وجمشيد بالنسبة إليه كلاهما 
ملكان كاذبان. 
وإِنْ حاتم ومعن (بن زائدة») عل بابه 
كلاهما سائلان في الواقع 


بخ بخ ماذا يكون لو أقتل من أجل ملك 
1 إنْ مات مائةٌ مثلي فلتبقّأنت 
إِنّ «الجور» منك عرّ لا يصل إليه أي كان 
فأنّى لمثلي أنْ يصِل إليه جَوْرٌ وجفاءً مئلك 
في حارة العشق يستوي الملك والسائل 5 
إن مَنْ يستجدي مثلّك فهو المَلّك. 
إنْ لم أبذل الروح في سبيل عشقك لأنْها 
لا نساوي حمّك ولأنها ليست لائقة لمثلك. 


الدارين من 


إنه لا يرى الحفاءً جائرًا خاصة ممّن هو 
عبدٌ للمَلّك ويدعى موافقة هوى مثلك. 
مِنْ ماءٍ وجهك علئ ضفة نهر السلطان 


الرجيع 
منها سَرُوُ الجلال والجاه الواقع 
والآن إليكَ القسم الثاني من تركيب بند 
مختلف القوافي» ولكل واحدٍ منها مَظلّعّ مستقِل» 
وهي لمولانا حافظ الشيرازي والمعنى. 
يامن أنَت زبخمة من الله 
وبُرعُعٌ من حديقة الملك 
أنتَ لفل الجمال شَّمس 
وأيضًا لبرجالجلال قمر 
أنتَ عل عرش السلطنة بدون تكلّفٍ 
وقدركك شاهلةٌ على ذلك 
وإنْ الفلكِ قد صادق علئ توقيعاتِّك 
ومنشوراتك بالأواهرٍ والنواهي 
إِنْ من يذكراسمّك فحتما 
تعلو شهرئة حجنت التسمتر 
وإِنّ الدهر الذي تصِدّر عنه اللطائف 
لا يملِكُ لؤلؤةٌ مثلك في أي محارة 
ويا مَنْ صارّت دولك غراء بك 
يامّن حضرت عروسٌ دوليه الجديدة 


لولف 


إن أنوار الملك وعظمته 
قد ظهرت علئ وجهك المبارَك 
إِنْ قامة سطوتك يقصّرعنها 
أهيعال سم هو الارْرَق 
لقد تجاوّرٌ صبتٌ عذْلِك وصوتّه 
السماءالتاسعةٌ الخضراء 
والفلكُ العالي قد احتواه قصرّك 
ورّحَلْ واقفٌ علئ بابك يحرسٌ 
كان الله معيئّالك ماحييت 
ولابنقُّصٌ عيفك شيء 
ولتضع الأيامُ كل ماتتمثاه 
وتتاأتييد النديم فقي يسارك 
وما دام الفلكُ فليحرشك 
وما دام الدهرٌ فليحقىٌ لك ما تريد 
الناسُ مثلّ حافظ عيشهُم هنيء 
وليكنْ عملّك فقط حفظ المُلْكِ والدين 
وهكذا ما دامت الريح جارية 
«إلئ ما شاء الله200 


)0( وترجيع نزد شعراء آنست كه شاعر شعر رأ بجند قسم منقسم كند وشرطست كه ابيات اقسام بشمار أبيات قسم اول بود اكر آن 
بنج بيت بود اين نيز بنج بيت بايد واكر آن هفت بيت است اين نيز هفت بيت شايد وكم از بنج روا نيست ولطافت تا يازده 
است وابيات هر قسمى موافق ابيات قسم اول باشد در وزن نه در قافيه بلكه قافيه هرقسم مخالف قافيه قسم ديكر باشد 
وه ركدام را مطلع علحده بود وبعد تمام هر قسم بيتى اجنبي بقافيه يا رديف ديككر بيارد ويا همان راكه التزام نموده است بيارد 
واين بيت را عقده نامند بس اكر آن عقده همان يك بيت بعينه مكرر شود آثرا ترجيع بند نامند واكر ابيات مختلف باشند 
تركيب بند كويلد وأ ين دو قسم است يا آنكه بيتهاي بند هر كدام علحده ه است جملكي بريك قافيه باشد جنانكه اكر آن ابيات 
كان نهار بج عد اتام # رخدي اكه ا يات بنواهر كذاونزقا ااا ناخد مالف بكري وذر نمه اقاء بايد جه 
عقدة مرتبط باشد بحسب معنى بما قبل خود هذا كله خلاصة ما في جامع الصنائع ومجمع الصنائع مثال ترجيع بند از 


حضرت خواجه حافظ شيرازي قدس سره شعر. 
اي داده بباد دو ستداري 
آخحر دل ريش ودرد مندم 
اززلف تو حاصلى نديدم 
اي جان عزيز برضعيفان 
جون نيست اميد انكه روزى 


اين بود وقا وعهدياري 
تا جند بدام غم سياري 
جز شيفتكي وبيقراري 
تاجند كني جفا وخواري 
برعاشق خسته رحمت آري 


آن به كه ز صبر رخ نتايبم 
باشد كه مراددل بيايبم 


حل الترخيم 
الترخيم : 1 - روأمتاط 

بالخاء المعجمة لغة قطع الذنب. وعند 
النحاة هو حذف آخر الإسم تخفيقًا أي من غير 


علّة توجبه سوى التخفيف. وهو جائز في غير 
المنادئ عند الضرورةء وفى المنادى بشروط 
وهي أنْ لا يكون المنادئ مضاًا ولا مضارعًا له 


اي ساقي ازان مىء شبانه 
تادر سر من ز عقل باقي است 
ديرى است كه آتش غم دل 
مى نوش تو حافظا بشادي 
جون نيست بهيج كونه بيدا 


در ذه دوا سه جام عاشقانه 
ازدست مذهمىء مغاته 
در سينه همي كشد زبانه 
تا جند خوري غم زماله 
درياي فراقرا كرائه 


ان به كه ز صبر رخ نثايم 
باشد كه مراد دل بيابم 


در سختي عشق اكر بميرم 
بيوسته كمانابروالش 
نتوان قلم نوشت شوقش 
دارم سر أتكه همجو سعدي 
جون كرد زمانة ستمكار 


من دل زغم توبر نلكيرم 
ازغمزه همي زند به تيرم 
كر بير فلك شود دبيرم 
بنشيلم وصبر بيش كيرم 
دور از توبهبند غماسيسرم 


آن به كه ز صبر رخ نتايم 
مثال تركيب بند از قسم اول كه ابيات بند موافق ياشند در قوافي خواجه سلمان ساوجي كفته. 


آثينة جمال جان كشت لقاي رويتو 
برك كل است در نظر كو برخ تواندكى 
دردو جهان بجان تراخلق همي خرند ومن 
رويتو ديده جشم من دربى ديده رفت دل 
جون بربيع روي ابر ازكف بادشاه ما 


ائينة نديدهام من بصفاي رويتو 
ساند وكر نماند او باد بقاي رويتو 
هر دو جهان نهاده ام نيم بهاي رويتو 
هست كناه جشم من نيست جفاي رويتو 
در عرق است دمبدم كل زحياي رويتو 


كسرى و جم بجنب او هر دو شه دروغي اند 
حاتم ومعن بر درش هر دو كداي راستين 


وه جه شود اكر شوم كشته براي جونتؤؤى 
جور توهست دولتى كان نرسد بهر كسى 
برسر كوي عاشقي شاه وكدا يكى بود 
كرندهم بعشق تو جان نه ز قدر جان بود 
خود نبود جفا روا خاصه يران كه او بود 


صد جو من أر فنا شود باد بقاى جونتؤى 
كي بجو من رسد كَهى جور وجفاي جونتؤى 
باد شهي كند كسى كوست كداي جونتؤى 
زان ندهم كه دامنش يست سراى جونتؤى 
بنده شاه ومي زند لاف هواي جونتؤى 


سرو جلال وجاه را نشو ونماي راستين 


ائاسناية ريت الهدن 
هم جرخ جمال را تو مهري 
بر نام تو مهر كرده كردون 
نام تويقين كه مي برآرد 


مثال قسم دوم تركيب يندكه ابيات بند مختلف القوافي باشد وهر كدام مطلعى بود حضرت خواجه حافظ فرموده. 


وي غنجة باغ بادشاهي 
هم برج جلال را توماهي 
تمكين تو ميدهد كواهي 
منشور اوامر ونواهي 
أوازة زماهتابماهي 


كردون كه لطيفها برارد 


درى جوتو در صدف ندارد 


اي خلعت ملك برتو زيبا 
اي آأمده نو عروس دولت 
انوار شكوه شهرياري 


وي غرةٌ دولت ازتوغ را 
برتشكل رماتل قدا 
از روي مباركت هوينا 


التّردِيد 
ولا مستغانًا ولا مندويًا ولا جملة ويكون علمًا 
زائدًا علئ ثلاثة أحرف أو يكون بتاء التأنيث 
نحو يا حار في يا حارث ويامرو في يامروان. 
وتصغير التَّرحيم هو أن يحذف الزوائد من 
الحروف ثم يصعّْر كحميد في تصغير أحمد كذا 
في الضوء والعباب وغيرهما. 
التّردِيد: © 
نم6 ,أقرع تجرة :1671077 

عند الأصوليّين والمنطقيّين هو إيراد 
أوصاف الأصل وحصرها وإبقاء البعض وإبطال 
البعفن "الآخر_لحيت: عليه :الباق ,ويسم بالشير 
والتقسيم وبالسبر أيضًا. وعند أهل البديع هو أن 
تعلق الكلمة في المصراع أو الفقرة بمعئى ثم 
تعلّق هي بعينها بمعئى آخر كقوله تعالق #حتئ 
نؤتى مثل ما أؤتي رسل الله الله أعلم حيث 
يجعل رسالته4” الآية فلفظ الله علق بالرسل ثم 
هو بعينه علق بأعلم كذا في المطول قبيل 
الخاتمة. وجعله صاحب الإتقان من أنواع 
إطناب الزيادة بالتكرير. وقد يطلق الترديد بمعنى 
قريب من معنى التقسيم» والفرق بينهما إنما هو 
بوجود القدر المشترك في التقسيم دون الترديد. 


برقامت حشمت تو كوتثاه 
بككذدشت صداي صيت عدلت 


5 
ترسسا ١‏ 76((1تلك بعترأملطة - سممتاكضط علصماة 
معناها بالفارسية راهب. (وتطلق على 
المسيحيّ في أيامنا). وعند الصوفية هو رجل 
الدين الذي تبدّلت صفاته النفسية المذمومة وصار 
موصوفًا بالصفات الحميدة. وترسابجه: ومعناها 
ابن المسيحي. وعند الصوفي هي الوارد الغيبي 
الذي يهبط علئ قلب السالك. وترسا تأتي أيضًا 
بمعنى الخالق أي الإنسان الموحد.”) 
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عند أهل البيان من أهل الفرس يُطلق علو 
قسم من الإستعارة كما مَر. ومن أهل العرب 
يطلق علئ معان منها ترشيحٌ التشبيه وهو ذكر ما 
يلائم المشبّه به كذكر الإنشاب في قولهم أظفار 
المنية الشبيهة بالسبع أنشبت فلانًا. والتخيب 
وهو إثبات ما يلازم المشبّه به للمشبه كإثبات 
الأظفار اللازمة للسبع للمنية المشبّه. ومنها 
ترشيح المجاز اللغوي وهو ذكر ما يلائم المعنى 
الحقيقي نحو أَظُوَّلَكُنَ في قوله عليه السلام 
(أسرعكن لحوقًا بي أطولكن يدَا)”" فإنه ترشيح 


اين اطلس نيلكون خضرا 


از سقف نهم رواق حضرا 


در قصر تو جرخ أستائى 
كتمكووان وز توتحا سين نيت 


تا باد خداي باديارت 
هرآرزويء كهدر دل آيد 
توفيق رفيق دريمينت 
تاجرخ بياست دور دورت 
أسوده جو حافظند خلقان 


جز عيش مباد هيج كارت 
ايام نهادهدر كبارت 
تائيد نديم در يسارت 
تا دهر بجاست كار كارت 
در ساية تخت كامكارت 


كارت همه حفظ ملك ودين باد 
بابادهميشههمجنلين باد 


)200 الأتعام/ 175. 


زفق ترسا نزد صوفيه مرد روحاني را كويند كه صفات ذميمة نفس اماره او متبدل شده باشد وبصفات حميده موصوف شده باشد 
وترسا بجه نزد شان وارد غيبي را كويند كه بر دل سالك فرود ايد ونيز ترسا بمعنى مرد موحد آيد. 
[فر4ق أخرجه مسلم في الصحيح. 1907//5.: عن عائشهء: كتاب فضائل"الصحابة (51)؛ باب من فضائل زينب. .. (19), 


أحيفق 


اوضع 


للمجاز أعني اليد المستعملة في النعمة. ومنها 
ترشيح المجاز العقلي وهو ذكر ما يلاثم ما هو 
له نحو: 
وإذا المنيةأنشبت أظفارها 
كل تبعيية لا سكم 

فإِنْ ذكر الإنشاب ترشيح لإثبات الأظفار 
للمنية على مذهب صاحب التلخيص. 
ترشيح الإستعارة المصرّحة وهو ذكر ما يلائم 
المستعار منه ويجب اقترانه بلفظ المشبّه به 
وذكر بيانه في ذكر الإستعارة 5 وكذا 
يضا ذكر ما 
يلائم المستعار منه. فالإنشاب في 2 إذا 
المنية أنشبت أظفارها ترشيح للإستعارة بالكناية. 
فإن قلت كما أنْ الأظفار من لوازم المشْبّه به 
وهو السبع فكذا الإنشابء فما وجهٌ جعل إثبات 
الأول تخبيلاً وإثبات الثاني ترشيتًا؟ قلت إذا 
اجتمع لازمان للمشبّه به في الكلام فأيهما أقوى 
اختصاصا وتعلمًا به فإثباته تخييل» ٠‏ وأيهما دونه 
فإثباته ترشيح. ولا شك أنْ الأظفار أقوى 
اختصاصًا وتعلّقًا بالسبع من الإنشاب فيكون 
إثباته تخييلاً وإثبات الإنشاب ترشيحاء هكذا 
يستفاد مما ذكر أبو القاسم في حاشية المطول 
في فصل تحقيق الإستعارة بالكناية. 

والحقّ في الجواب أنْ الإنشاب ليس 
لازمًا للسبع أن لازم الشيء ما يمتنع انفكاكه 
عنهء والإنشاب يجوز انفكاكه عن السبع لأن 
الإنشاب فعل من أفعال السبع يمكن أن يفارق 
عن بعض أفراده وإِنْ كان لازمًا عادة بالنظر إلئ 
جنس السبع. بخلاف الأظفار كما لا يخفل. 
ويؤيد هذا ما ذكر الجلبي في حاشية المطول في 
خطبة التلخيص في قوله وبه يكشف عن وجوه 
الإعجاز في نظم القرآن أستارها وهو أن 


لأضبَت 


ترشيح الإستعارة بالكناية إذ هو أ 


)١(‏ ألفيت (م). 
فق در لغت نشاندن كوهر ومرواريد است در جيزى. 
(5) طارم ادو( 


الترشبح أنْ يذكر شيء يلائم المشبّه به إن كان 
في الكلام تشبيه أو المستعار منه إِنّْ كان فيه 
استعارة أو المعنى الحقيقي إِنْ كان مجارًا 
مرسلاً كما في قوله عليه السلام أسرعكن لحوقًا 
بي أطولكن يذَاء فإنْ أطولكن ترشيح لليد وهي 
مجاز عن النعمة. والظاهر من شرح الشريف 
للمفتاح أن الترشيح | إنما يكون للمجاز اللغري 
لا العقلي انتهئن. وفي بعض الرسائل المستعار 
منه عند السّكاكي في الإستعارة بالكناية هو 
المشبّه الذي عله 0 السكاكى بالمستعار له 
انتهل. وأمًا عند غيره فالمستعار مله فى 
الإستعارة بالكناية هو المشبّه به. والمفهوم من 
الأطول أنْ الترشيح في الإستعارة بالكناية هو 
ذكر ما يلائم المستعار له حيث قال ما يقارن 
بما يلائم المستعار له في الإستعارة بالكناية 
ترشيح أيضًا. ومنها ترشيح الإيهام. 
الثَّر صبع 122608م0 قط ,لإقام1 رمستزمام1 
1 1 1 1 11/4/07 
في اللغة, هد تجميل الأشياء 
ا واللؤلو وعند أمل البديع من 
أنواع المطابقة وهو اقتران الشيء بما بما يجتمع معه 
في قدر مشترك كقوله تعالئق إن لك أنْ لا 
تجوع فيها ولا تعرئ. وأنّك لا تظمأ فيها ولا 
تضحئ»”" جاء بالجوع مع العرئ وبابه أن 
يكون مع الظمأء وبالضحئ مع الظمأ وبابه أن 
يكون مع العرئء لأنَّ الجوع والعرئ اشتركا في 
الخلوٌء فالجوع خلو الباطن من الطعام والعرئ 
خلو الظاهر من اللباسء والظمأ والضحل 
اشتركا في الإحتراق فالظمأ احتراق الباظن من 
العطخش والضحئ احتراق الظاهر من حرٌ 
الشمس. كذا في الاتقان. ويطلق أيضًا عندهم 
على قسم من السجع ويسمّئ مرضّعًا وهو أن 


2 


الترعيد 
يتّفقَ الفاصلتان وزنًا وتقفية ويكون ما في 
الفاصلة الأولئ من الألفاظ مقابلة لما في الثانية 
كذلك. نحو قوله تعالئ 8ْاإنْ الأبرار لفي نعيم 
وإِنّ الفجار لفي جحيم4''' وكقوله تعال #إِنَ 
إلبنا إيابّهم ثمَّ إن علينا حابهم#'" ونحو 
قولهم فهو يطبع الأسجاع بظواهر لفظه ويقرع 
الأسماع بزواجر وعظه. ويجي في لفظ السجع . 

إِنَّ وَجْهَك الذي هو زينهُ مجاليس السرور 
قد صار مشههورًا في الآفاق وإن النظر إليه يقوّي 
الروح حتى صار ذلك راحةً للعشّاق. 

وأمَا الترصيع مع التجنيس فمثاله: 
إني لا أزذيك إنْأنت آذيتني 

فأنا ضار إلبك وإنْ أنتّ تُظهِرٌ الدلآل 

هكذا في مجمع الصنائع. حيث إِنَّكْ بسببه 
طوّفت فكل شيء عنك انصرف. 
وحينما عنه سرت فكلّ شيء عنك سار" 
الترعيد: عع1م؟ عوصتاط مع ه مذ ممتاماعع 1 
01 نامدا له رمالمال 116 - 


بالعين المهملة عند بعض متأخري القرّاء 
هو أنْ يرعد صوت القرآن كالذي يرعد من بَرْدٍ 
أو ألم وهو منهيء كذا في الإتقان. 
الثَّر فيل : - عتاعطم 2 1ه اعء1 عط دز عوصفقطك 
6 انلائك كوعامر كع كايمك لاع عع 6071:0471 


.١5- ١ الانفطار/‎ )١( 
.755-156 (؟) الغاشية/‎ 
مثال ديكر در فارسي شعر.‎ )( 
آرايش آفاق شد رخسار بزم آراي تو‎ 
وترصيع مع التجنيس مثاله شعر.‎ 
من نيازارمارتو آزاري‎ 


يفت 


بالفاء كما فى عنوان الشرف عند أهل 
العروض زيادة سببء خفيف عل متفاعلن كذا 
في بعض رسائل العروض العربي. وفي رسالة 
قطب الدين السرخسى هو زيادة السيب الخفيف 
عل التعرية» والتعرية كون الجزء سالمًا من 
الزيادة. ويقول في جامع الصنائع: التَرفِيل: 
الزيادة في السّبب الخفيف في العروض والضرب 
حتى تصبمٌ مستفعلن ومفتعلن سالمًا أوْ غير 
سالِم 53 لاتن ومفد 47+ وفي الجرجاني 
زيادة سبب خفيف مثل متفاعلن زيدت فيه تن 
بعدما أبدلت نونه ألا فصار متفاعلاتن ويسمّول 
مرلاً. 
الثّر قيص : 2عط) ع8115م طغأتا مملأمناعع ]1 
كقلام عكنلاام 062 1611011011 - ععله؟؟ طقلط 
ل 


بالقاف عند متأخري القرّاء هو أنْ يروم 
السكوت عليل السكون ثم ينفر مع الحركة في 
عدو وهرولة» ونُهى عنه لأنّه من البدّعات. كذا 
في الدقائق المحكمة والإتقان. 70 
التَرّك : - مم مع5ع0 راوع مصصمل مهدطم 
6125111 ,011 تزسطكر 


المقدور سواء قصد التارك أو لم يقصد » كما 
في النوم. وسواء تعررض لضده أو لم يتعرض . 
وأما عدم ما لا قدرة عليه فلا يسم تركا. ولذا 


آسايش عشاق شد ديدار روح أفزاي تو 


من نيازآرم ار تو نازاري 


هكذا في مجمع الصنائع. جون ازو كشتي همه جيزاز توكشت. جون ازو كشتي همه جيزاز تو كشت. 
(:) ودر جامع الصنايع كويد تزفيل زيادة كردن سبب خفيف است در عروض وضرب تا مستفعلن و مفتعلن سالم وغير سالم 


مستفعلاتن ومفتعلاتن كردد. 


رفت 


لا يُقال ترك فلان خلق الأجسام. وقيل فعل”) 
المقدور قصداً فلا يقال ترك النائم الكتابة. 
ولذلك لا" يتعلق به الذم والمدح. وقيل إنه 
من أفعال القلوب لأنه انصراف القلب عن الفعل 
وكفك النفس عن ارتياده. وقيل هو فعل الضدٌ 
لأنه مقدور وعدم الفعل مستمر فلا يصلح أثراً 
للقدرة الحادثة. وقد يُقال دوام استمراره مقدور 
لأنه قادر عليل أنْ يفعل ذلك الفعل فيزول 
استمرار عدمه. فمن هذه الجهة صَلّْحَ أنْ يكون 
العدم أثرًا للقدرة. قالوا ولا بد أنْ يكون كلا 
الضدّين مقدورين حت يكون ارتكابٌ أحدهما 
ترك للآخرء فإذا لم يكن أحدهما أو كلاهما 
مقدوراً لم يصلح استعمال الترك هناك فلا يُقال 
ترك بقعوده الصعود إلل السماءء ولا ترك 
بحركته الاضطرارية حركته الاختيارية» ولا ترك 
بحركته الاضطرارية الصعود. كذا 
المواقف في خاتمة بحث القدرة. 


التّركة: 
ما يتركه الشخص ويبقيه . وفي الاصطلاح 


هو المال الصافي عن أنْ يتعلّق حقٌ الغير بعينه» 
كذا في تعريفات السيّد الجرجاني. 


في شرح 


1671| كوما - عوماترعط ,لإعموء ] 


ترك تازه : 


ادع تنرملتتفطه0 بع 1 عترارعل - 


ألع 01ل مقطة ,رطكلكاهن! بصنملا 


)١(‏ عدم فصل المقدر (م). 
(0) لا (دم). 


التركيت 


ومعنى الإصطلاح عند الصوفية: الجذب 
الإلهي الذي يصيب العبد السالك الذي قاسى 
في الرياضة والمحاهدة. وتحمل الكثير من 
00 وفجأة أصابه الجذب الإلهي فوصل إلى 
مقصوده”” . 
التركيب : 


,017120511011 ,عكن [لتنزق - ملعو متطصصى 


,0510م تلك ركزوع ط امرك 


1) 01 


بالكاف لغة الجمع. وعُرْفاً مرادف التأليف 
وهو جعل الأشياء المتعدّدة بحيث يُطلق عليها 
إسم الواحده ولا تُعتبر في مفهومه النسبة 
بالتقديم والتأخير كما عرفت في لفظ الترتيب 
بخلاف التأليف فإنه تعتبر فيه المناسبة بين 
الأجزاء لأنه مأخوذ من الإلفة» صرّح بذلك 
السيّد الشريف في حاشية الكشاف”*؟2). هكذا في 
شرح التهذيب”* لليزدي"'2. فالمركّب علئ هذا 
هو مجموع الأشياء المتعدّدة المأخوذة بالحيثية 
المذكورة. وفي بعض كتب الصرف هذا معنئ 
مطلق التركيب. وأمًا التركيب في اصطلاح 
الصرفيين فهو جمع حرفين أو حروف بحيث 
يُطلق عليها إسم الكلمة انتهئ. فالمركب علئ 
هذا هو الكلمة التى فيها حرفان أو أكثر. 
والتركيب عند التحاة مقابل الإفرادء وكذا عند 


(*) ترك تازة نزد صوفيه جذبة الهي را كويند كه سالك مجاهده ورنج بسيار ميكشد وكشادكى نمي يابد ناكاه جذبة الهي در رسد 


واورا بمقصود رسائد. 


(5) لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- 7١81ه)‏ علق فيها على الكشاف عن حقائق التنزيل لأبي 
عمر الزمخشري (- 8”دها)2 لكنه لم يتمهاء (ط). كشف الظنون 21410/94/5 


معجم المطبوعات العربية 51/4 . 


(5) ويعرف بالتحفة الشاهجانية في شرح تهذيب التفتازانية لعبد الله بن شهاب الدين حسين اليزدي الشهابادي (- 19١٠ها)ء‏ 


شرح فيها تهذيب المنطق والكلام للتفتازاني (- ؟اثلاه) 


هدية العارفين 474/7 . .11,831 ,6815© 


(1) هو عبد الله بن الحسين. توفي بأصبهان عام ماءاهم/ كخكام. من علماء أصبهان. له عدة كتب وشروحات في المنطق 
والفقه والبلاغة. الاعلام .8١/4‏ خلاصة الأثر “/ .4٠‏ روضات الجنات 757 


التركيب 


نقيق 


المنطقيين؛ لكن بين الاصطلاحين فرقًا يجىء 
ناف فى لفقل العفرة: 1 

إِعلَمْ أن النحاة قالوا إِنّْ كان بين جزئى 
المركب وهما اللفظان إسنادٌ سمّى مركًبًا إسناد 
وجملة. فإِنّ كان ما بينهما إسنادًا أصليًا مقصودًا 
لذاته سمي كلامًا. فالجملة َعم من الكلام. 
وإِنْ لم يكن بينهما إسناد فإمًا أن تكون ينا 
نسبة تقييدية بأنْ يكون أحد الجزئين قيدًا للآخر 
يسمّ مركيًا تقييدياء فَإِنْ كان أحدهما مضافًا 
والآخر مضافًا إليه سمّي مركبًا إضافيّاء وإِنْ كان 


6و 


أحدهما موصوقًا والآخر صفة سمي مركبًا 
توصيفيًا . وأمًا المصادر والصفات مع فاعلها 


فإنها في حكم المركّبات التقيبدية لكون إسنادها 
أيضًا غير تام ويجيء ما يؤيّد هذا في بيان 
الإسناد التام وغير التام. وإمّا أنْ لا تكون 
بينهما نسبة تقيبدية أيضًا ويسمّل مركبًا غير 
تقيبدي. فالمركب الغير التقييدي ما ليس فيه 
نسبة إسنادية ولا تقيبدية أصلاً. لا فى الحال 
ولا قبل التركيب. فخرج تأبّط شرًا عَلَّمَاء إِذّْ فيه 
نسبة قبل العَلّمية» وكذا نحو عبدالله عَلَمّاء 
بخلاف بَحْتَ نَضَّرء فإنَ نصر قبل تركيبه مع 
بخت أيضًا علمء فليست فيه نسبة أصلاً. 
والمفهوم من الضوء شرح المصباح أن المركب 


التقييدي هو التوصيفي حيث قال في تعريف 
الكلام: التأليف إمّا على وجه التعداد كخمسة 


عشر أو الإضافة نحو غلام زيد أو التقييد أعني 
التوصيف نحو الرجل الذاهب أو غير ذلك 
النين. :لع المركي اليرالبيدي إنا' أن .يركف 
تركيًا به يصير في حكم الكلمة الواحدة معدودًا 
في الأسماء أوْ لا. 
والأول إِنْ تضمن الجزء الثاني منه حرقًا. سواء 
كان حرف عطف نحو خمسة عشر فإنه في 


الثاني نحو بريد ومنك» 


(1) المزاج (م0. 


الأصل خمسة وعشر أو غيره كحرف الجر نحو 
بيت بيت أي بيت منتو إلى بيت» أو ملصق به 
يسمّئ مركبًا تضمنيًا. وإِنْ لم يتضمن له سمّي 
مركبًا مزجيًا وامتزاجيًا وذا المزاج”"' أيضًا كما 
في شرح التسهيل. والمزجي وإنّْ كان مختومًا 
بويه كسيبويه وعمرويه يسمئ مركّيًا صوتيًا.. وفي 
الفواتد الضيائية في بحث أسماء العدد قال 
خمسة عشر مركب امتزاجي. قال المولوي 
عصام الدين في حاشيته: الصواب أنْ يقال هو 
مركب تضمني انتهئ. 
إعلم أن نحو ضاربة وبصري وسيضرب 
ونحوها مما يُعدّ لشدة الامتزاج كلمة واحدة 
عرقًا ليس من المركب بل هو داخل ف فى المفرد 
عل على الصحيح» وإِنْ جعله البعض داخلد في 
المركب المزجي كما يجيء في لفظ المفرد» 
فيصح ما قالوا من أن الموجود من أقسام 
المزجي هو المركّب من إسمين حقيقة كبعلبك» 
فإن بعل اسم صنم وبك اسم سلطان فركّبا 
وجعلا إسمًا واحدًا وسمّي به البلد الذي كانا 
فيه. كذا في الفوائد الضيائية. أو حكمًا كسيبويه 
فإِنَ ويه حكاية صوت غير موضوع لمعنى» لكنه 
في حكم الإسم حيث أجري مجرى الأسماء 
المبنية . وسيب اسم بُني مع كلمة ويه فجعلا 
إسمًا واحدًا. وكذا عمرويه وسعدويه. كذا في 
الصراح. أوْ من إسم وفعل نحو بخت نصر فإنّ 
بخت معرب بوخت بمعنى الإبن ونصر اسم 
صنم وهو ماضص من باب التفعيل. هذا غاية 
جهدي في هذا المقام مستنيظا من الإرشاد 
واللباب والكافية وشروحها وغيرهاء أو من فعل 
واسم نحو تأبّط شرّاء فإنّ تأبط ماض من باب 
التفعل من الإبط يعني (در بغل كرفت بدي را) 
فإنه مبني في الأحوال الثلاث. وكذا كل جملة 


هوه 


التركيب 


يسمّى بها مثل برق نحره وذرَّئْ حبًا كذا في 
الصراح. 

فائدة : 

في الرضي ما يكون تركيبه للعلمية 
ضربان: إمّا أنْ يكون في الجزء الأخير قبل 
التركيب سبب البناء أوْ لا. فإِنْ كان فالأشهر 
إبقاء الجزء الأخير علول البناء»ء ويجوز إعراب ما 
لا ينصرف وتجوز علئ قلة إضافة الصدر إلى 
العجز كما جاءت في معد يكرب». فيجيء في 
المضاف إليه الصرف وتركه. وفيه أيضًا وإنْ 
حذف حرف الجر أو العطف قبل العلمية فبناء 
الجزثين أولئ بعد الجزئين'''0 ويجوز إعراب 
الثاني مع منع الصرف مع التركيب» وتجوز فيه 
الإضافة أيضًا مع صرف الثاني وتركه. وكذا كل 
ما يتضمن فيه الثاني حرفًا يجوز فيه الأوجه 
أخلاة بع القلحية ٠.‏ اولي" "السهرة"؟ "المركت 
المنضمن للحرف نحو خمسة عشر قيل إِنّه 
يُحكل. وقيل يعرب غير منصرف. وفي شرح 
التسهيل ذو المزج قسمان أحدهما مختوم بغير 
ويه كمعد يكرب ويجوز فيه ثلاث لغات. 
الأول أن يِبْنَيا معًا تشبيهًا له بخمسة عشر. 
والثانية إعراب الثاني مع منع الصرف وهو 
الفصيح. والثالثة الإضافة. هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث غير المنصرف. 

قال المنطقيون اللفظ المركُب يسمّئ قولاً 
ومؤلّمًا. فهذه الألفاظ الثلاثة مترادفة بحسب 
الاصطلاح المشهور. وريما يفرّق بين المركب 
والمؤلّف فيقال بتثليث القسمة. اللفظ إِمّا أنْ لا 
يدل جزؤه عل شيء أصلاً وهو المفردء أو 


)١(‏ العلمية ذم ع). 


يدلّ. فإمًا أنْ يدل عل جزء معناه وهو المؤّف 
أوْ لا على جزء معناه وهو المركبء وهذا هو 
المنقول عن بعض المتأخرين. وقيل إنهم عرفوا 
المؤلف بما عرف به المركب في المشهور» وهو 
ما تقصد بجزء منه الدلالة عليل بعض ما يقصد 
به حين ما يقصد بهء والمركب بما يدل جزؤه 
لا على جزء المعنول. وعلئ هذا لا تكون 
القسمة حاصرة لخروج مثل الحيوان الناطق 
عَلمَاه إذ لا يدخل في المفرد وهو ظاهر ولا 
في المؤلف لعدم الدلالة علي جزء ما يقصد ب 
ولا في المرككب لأنه الذي يدل جزؤه لا على 
جزء معناهء اللّهم إلا أنْ يُزاد في تعريف 
المركب ويقال بأنه ما يدل جزؤه لا علئ جزء 
معناه دلالة مقصودةء» أو ينقص من تعريف 
المؤلّف ويقال هو ما يدل جزؤه لا علئ جزء 
معناه مطلقًا أي سواء كانت دلالته مقصودة أو 
لا. ويطلق المركب أيضًا علئ الأعمّ من 
الملفوظ والمعقول كما يطلق على الملفوظ. 
التق 

المركب إِمّا تام ويسم كلامًا وهو ما 
يفيد. فإِنّ احتمل الصدق والكذب سمّي قضية 
وخبرًا وإِنْ لم يحتمل» فإنْ دل علئ طلب الفعل 
دلالة أوليّة فهو مع الاستعلاء أمر إِنْ كان 
المطلوب غير كفت وإِنْ كان كمًا فهو نهيء وإلا 
فهو التنبيه. ويندرج فيه التمني والنداء والقّسَم 
والتّرجي . ومنهم مَنْ عد التمني والنداء 
والاستفهام من أقسام الطلب كالأمر والنهي. 
وقد يقسم المركب إلى الخبر والإنشاء المتناول 
للطلب والتنبيه. وإمًا ناقص ويسكئ غير كلام 


(؟) لمحمد بن أبي بكر الدماميتي (- 878ه) شرح فيه كتاب الوافى لمحمد بن عكاف بن عمر البلخي وأهداه لملك الهند 
المستنصر بالله شهاب الدين أحمد: وكان قد فرغ من تأليفه سئة 454ه. كشف الظنون ؟/ ١1884‏ 18480. 


تركيب بلد 


وهو ما لا يفيد. فإمًا أن يكون الثاني فيه قيدًا 
للأول أوْ لا. والأول المركت التقييدي وهو إمًا 
مركب من إسمين أضيف أولهما إلى الثاني أو 
وصف بهء أو من إسم متقدّم وفعل متأخر وقع 
صفة له أو صلة لهء إِذْ لو تقدّم الفعل أو تأخَّر 
ولم يكن صفة ولا صلة كان المرككب منهما 
كلامًا. والثاني غير تقييدي كالمركٌب”" من اسم 
وأداة أو فعل وأداة. هذا كله خلاصة ما فى 
شرح المطالع وحاشيته للسيد الشريف. ١‏ 


وفي الجرجاني المركب ما تقصد بجزء منه 
الدلالة علئ جزء معناء. وللمفرد من حيث هو 
إطلاقات أربعة: فتارة يُراد به ما يقابل المثنول 
والمجموع فيقال هذا مفرد أي ليس مثْنّى ولا 
مجموعَاء وتارة ما يقابل المضاف أو شبهه 
فيقال هذا مفرد أي ليس بمضاف ولا شبههء 
وتارة ما يقابل الجملة أو شبهها فيقال هذا مفرد 
أي ليس بجملة ولا شبههاء وتارة ما يقابل 
المركب كما مَرٌ. وينقسم المركب عل خمسة 
أقسام: مركب إضافي كغلام زيدء ومركب 
تعدادي كخمسة عشرء ومركّب مزجي كبعلبك. 
ومركّب صوتي 5 ومرككب إسنادي كقام 
زيد وزيد قائم انتهئ 
عدت الرواقم ل 
من الأعمال التسهيلية وهو الإثيان بلفظ مركب 
بحسب المعنى الشّعري ومفرّد بحسب المعنى 
المعمائي: وهو المعنى المراد وليس اللفظء 
ومثاله التعمية باسم مرشِد في هذا البيت: 
بما أَنَّ محبته هيأث مكانًا لها في قلب الناس 
فيا جامي تعالٌ نحو ذلك الجاذب للناس 
كذا في رسالة للمولوي عبد الرحمن 


اليف 
الجامي””'. وعند المحاسبين يُطلق علئ قسم من 
النسبة»ء وعلل كون العدد بحيث يعدّه غير 


الواحد كالأربعة تعدّها الإثنان والستة يعدها 
الثلاثة» وكذا الإثنان ويقابله الأوليّة» وهى كون 


العدد بحيث لا يعده غير الواحد كالثلاثة 
والخمسة والسبعة كذا في شرح المواقف في 
بحث الكيفيات المختصة بالكميات. فالعدد 


قسمان أول ومركٌب» وتطلق المركب عندهم 
أيضًا عل كل من الفرد والزوج إذا لم يكن 
أَوَلهٌ أي في أول الأعداد كالأربعة والثلائق 
وعلىئ مقابل المفرد يفسر 

بعدد مرتبته اثنتان فصاعدًا كخمسة عشر فإنها 
الآحاد والعشرات» ويفسر المفرد بعدد مرثيته 
واحدة فحسب كخمسة وخمسين وخمسمائة. 
كذا في ضابط قواعد الحساب. وقد يفسّر 
المفرد بما يعبّر عنه باسم واحد سواء كان حملا 
أو سطحًا كثلاثة أو جذر ثلاثة. فعلى هذا 
المركب ما يعبّر عنه باسمين ويسمّل ذا الإسمين 
سواء كان خخظًا أو سطحًا كثلائة وجذر ثلاثة 
مجموعين علئ ما في حواشي تحرير إقليدس. 

تركيب بند: 


ويجىء فى لفظط العدد. 


1 - 1001101 قلع /ا 
: 6 
النظمء وقد مر في لت 
التَّلَوُل: 


419111 - 8010 عتصدة عط 04 عمق 


عالأعماصزة ه نزط عوموك عا مقدرمع5 
01071116711 اللا “07ج 5077101111116 
701 17167116 الله عللوعلماتتو 


د بأني ا العام + أذ 0 


زفق وآن آوردن لفظ مركب بحسب معني شعري ومفرد بحسب معني معمائي ومراد ازان معنى باشد نه لفظ مثاله معمئ باسم مرشد 


درين بيت شعر. 
در دل مردم جو مهرش ساخحت جاي 


1-6 التّسِيغْ 


أحدٍ الحروف ومثال ذلك: 
ليلاًونهارًا سأطلبٌُ من الله 
أن يجعل رأسّك دائمًا عليه التاج 

فبسكون الجيم من نا جدار يكون الفعتى 
مَدْحًا. وأنَا إذا كُيِرّت فيكون ذمًا. مثالٌ آخر 
من الرباعي قلت: 
ياشيحٌُلاتسْعَ في أمرالرزق 

وَاشْرَبْ الخمرّ ولا تُرْشِدْ إلى الرُمْدٍ الجاف 

فصاح بي: إني َمِلُ. فقلت: أسْكُتْ إذن 
ولا تصِخ. فإذا فتحتّ الخاء من آخر كانت 
هجوّاء وإنْ كُسِرَّت لم تكن هجاءً. 

وفي جامع الصنائع يقول: المتزلزِك هو 
الذي يتغبّر معناه بتغير إعرابه . انتهئ . وظاهره 
أن المرادٌ بالتغير مقيّد بما إذا تبدّل المعنى من 
مد إلى قدح. وهذا ما يفهم من المثال الذي 
أورده لذنك”" . 
التُسامح : عترووة ]لل - اووعااهط 

بالميم فى عرف العلماء استعمال اللفظ 
اي عر ا 0 القن كاز 7ه امتوراة 01 فيليا 
قرينة دانّة عليه اعتمادًا عل هو المَهُم في 


ذلك المقام» كذا ذكر الجلبي في حاشية 940 
في الخطبة. وفي اصطلاحات السيّد الجرجاني 


مو أنْ لا بعلم ار من الكلام ويحتاج في 
0 06 - بإوكروع]آآ 


علئ وزن التفاعل لغةّ النقل عن الغيرء 


وشرعًا الإشهادء وهو ما حصل من العلم 
بالتواتر أو الشّهْرة أو غيره » كذا ف جامع 
الرموز فى كتاب الشهادة. 


التساوى : 6االموط - بواتلهناوع 


بالفارسية: بمعنى برابر شدن دوجيز - 
تعادل الشيئين - وعند المتكلّمين والحكماء هو 
الوحدة في الكمّ عددًا كان أو مقدارّاء ويسمئ 
بالمساواة أيضًا كذا في شرح المواقف في بحث 
الوحدة. وعند المنطقيين عبارة عن صَدّق كل 
من المفهومين على جميع ما يصدق عليه الآخر 
ويسم بالمساواة أيضًا. فالناطق والكاتب 
متساويان. وقد يطلق عليل الإشتراك في الذاتيات 
أي جميعها ويجيء في لفظ النسبة. 
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التسبيح : - 600 01 ممتامءقترماع نه عكتفوط 
ه01[ عل ترمناسن71/1مأع ننه 196ه 1.0 


تنزيه الحقّ عن نقائص الإمكان وأمّارات 
الحدوث وعن غيوب الذات والصفات» وكذلك 
التقديس كذا فى الجرجاني. 


النّسبِيغ : لك عط عه تعااع! 2 1ه مه1610ل40م 
© من عطاء] عصئل «منا لل ل - عتصصجطء ن كه 
عصتر ها مك تجار 


بالباء الموحدة عند أهل العروض زيادة 
حرف ساكن فى السّبب الخفيف الذي في آخر 
الجزء كزيادة الألف في لن من مفاعيلن فيصير 
مفاعيلانء ومثل فاعلاتن زيد في آخره نون آخر 
بعدما أبدلت نونه ألا فصار فاعلاتان. والجزء 


)١(‏ نزد بلغاء آنست كه دبير يا شاعر لفظى استعمال كند كه از تغير حركت يك حرف مدح بذم مبدل كردد مثاله بيت. 


روز وشب خواهم همهاز كردكار 


تاسرت باشد هميشهتاجلار 


اكر جيم تاجدار ساكن خوانتد مدح باشد واكر بكسر خوانند هجو كردد. [مثال ديكر رباعي. 


كفتم يا شيخ رزق بنياد مكن 
فرياد برأورد كه مستي كفتم 


مى نوش وبزهد خشك ارشاد مكن 
خاموش آخر نعره وفرياد مكن 


اكر خاي آخررا مكسور خوانند هجو نيست واكر مفتوح خوانند هجو است كذا في مجمع الصنائع]. ودر جامع الصنائع 
كويد متزلزل آنست كه بككردانيدن اعرابي معني بكردد انتههى. وظاهر آنست كه مراد تغير مقيد است كه از مدح بسوي قدح 
كشد ولهذا مثال كه ذكر كرده است دلالت كند بر همين تغير مخصوص ومقيد. 


النّسديس 


ل 


الذي فيه التسبيغ يسمّئ مُسْبَعَا بفتح الموحدة 
المشددة. 

والتسبيعٌ في اللغة: الإنُمام. إذن. من هذه 
الريادة يُقال: ذلك الجر التامّ والمنقطع من 
زيادة أخرى . كذا في عروض سيفي وغيره» 
ويسمّى التسبيغ أيضًا إسباعًا. كما في جامع 
الصنائع .297 
التسديين: مماتطاعصهة علهم 10 
أ10«معانث ا مبلوبرمرر - امممموجعط 


جعلٌ الشيء مسدّس الزُواياء وفي اصطلاح 
المنججمين وقوعٌ النّجِمْ بالبرج الثاليث لتجم آخرء 
كما في المنتخب وبجحيء في لفظ النظر .29 
التسكين: - 1012أهم نالهك ,تكله طتاءع2] 
,15011 أن 126 

كالتصريف وفى اللغة الفارسيّة: آرام 
دادنست: أي إعطاءٌ السّكينة. وفي اسطلاع أهل 
الرمل: وضمٌ كل شكل في مكانه وفقًا لترتيب 
مخصوص. وتسكيناتٌ الأشكال في علم الرمل 
كثيرة» مثلما يسمى التسكين الوضعي تسكينٌ 
الحكيم أيضًا . وهي بهذا الترتيب. 

لحيان» الداخل» قبض الخارج» 
جماعت. فرح. عقله » أنكيس» حمرةء بياض» 


نصرة الداخل, عتبة الخارج. نقي الخد. عتبة 
الداخل» اجتماع » طريق؛. وكذلك تسكين العدد. 
وتسكين اليوم والأسبوع والشهر والسنة.» وتفصيل 
ذلك مكتوب في كتب الرمل.”" 

الشلسل: 


كلال)اع مامتال اكه - تمك .مواووعععنه 


,0150 لماعو امممعطت 


المع لاعس .المأجوم 16د 

في اللغة الفارسية: الإتّصال وأنْ يجري 
الما سائفًا فى الحلق”؟'. كما فى المنتخب. 
وعند المُحَدّئين عبارة عن توارد رجال إسناد 
الحديث واحدًا فواحدًا عل حالةٍ وصفةٍ واحدة 
عند رواية ذلك الحديث» سواء كانت تلك 
الصفة للرواة قولاً أو فعلاً أو 0 وفعلاً مكّاء 
أو كانت للإسناد في 3 الأداء أو متعلقة بزمن 
الرواية أو مكانها. ضيه م الأداء سَمِعْتُ وحَدّني 
وأخْبّرني وَقَرَأتٌ عليه وقرئ عليه وأنا أسمع 
ونحوهاء وهذا ما عليه الأكثرون. وقال 
الحاكه0*) ومن أنواعه أن ألفاظ الأداء من جميع 
الرواة دالة عليل الإتصال. وإنْ اختلفت فقال 
بعضهم سمعت وبعضهم أخبرنا وبعضهم أنيأنا. 
وأنواع التسلسل كثيرة خيرها ما فيه دلالة علئ 
الاتّصال وعدم التّدلِيس. 
رجال إسناده واحدًا فواحدًا عل حالة واحدة 
إلخغ يستّئ مسلسلاء فالتسلسل بالحقيقة صفة 


والحديث الذي توارد 


فق وتسبغ در لغت تمام كردن است بس ازين زيادتي كوياكه ان جزء تمام ومنقطع مى شود از زيادتي ديكر كذا في عروض سيفي 


وغيره وتسبيغ را اسباغ نيز نامند كما في جامع الصنائع . 
كردن ودر اصطلاح منجمين واقع شدن ستاره ببرج سيوم از ستارة ديككر كما في المنتخب ويجيء 


(؟) شش كوشه كردن وشش 
في لفظ النظر. 


زشف در لغت آرام دادنست. . ودر اصطلاح اهل رمل بمعني جاي دادن هر شكل است بترتيب مخصوص وتسكينات اشكال در علم 


فق 
)2 


رمل بسيار است جنانجه تسكين وضعي كه آنرا تسكين حكيم نيز كويند وآن بدين ترتيب لحيان قبض الداخل قبض المخارج 
جماعت فرح عقله انكيس حمره بياض نصرة الداخل عتبة الخارج نقي الخد عتبة الداخل اجتماع طريق وجنانجه تسكين عدد 
وتسكين روز وهفته وماه وسال كه تفصيلش دركتب رمل مذكور است. 

بمعني يبوسته وروان شدن آب در كلو است. 

هو محمد بن عبد الله بن حمدويه بن نعيم الضبي» ؛ الطهماني النيسابوري المعروف بالحاكم ويعرف أيضًا بابن البيّع» 0 
الله. ولد بنيسابور عام ١7اه/‏ 917م. وتوفي عام 5٠5ه/‏ 4١١1م.‏ من أكابر حفاظ الحديث. تولى القضاء. 
مصنفات هامة في الحديث ورجاله. الاعلام 5/ 7ك طبقات السبكي 075/7 وفيات الاعيان »444/١‏ غاية 0 
؟/ 14ء ميزان الاعتدال / 440 لسان ان ا ١‏ 


ايف 


النُسلسل 


الإسناد. وقد يقع التسلسل في معظم الإسناد أي 
أكثره. فمثال التسلسل القولي قول الراوي 
سمعت فلانًا قال سمعت فلانًا إلخ» أو حدثنا 
فلان قال حدثنا فلان إلخ. ومثال الفعلي قوله 
دخلنا عل فلان فأطعمنا تمرًا قال دخلنا عل 
فلان فأطعمنا تمرًا إلخ. ومثال القولي والفعلي 
معًا قوله حدثني فلان وهو آخذ بلحيته قال آمنت 
بالقدر خيره وشرّه وُلوه ومُرّه قال: حدثني 
فلان وهو آخذ بلحيته قال آمنت بالقدر خيره 
وشرّه وخحلوه ومره إلخ. هكذا في شرح النخبة 
وشرحه. وفى خلاصة الخلاصة المَسَّلسّل هو ما 
تتابع فيه 0 الإسناد عند رواية علل صفة 
واحدة. وتلك الصفة إِمّا في الرواة وهو عل 
ضربين: قولي كقولهم سمعت فلانًا أو أخبرنا 
فلان إلخ» وهو قسمان: الأول ما اتصل 
بالرسول يك ومنه مسلسل إني أحبك في حديث 
«اللهم أعني على ذكرك وشكرك وحسن 
عبادتك274. والثاني ما انقطع في آخره. وفعلي 
كحديث التشبيك باليد والعدّ بها والمصافحة 
وأشباهها. وإما في الرواية كالمسلسل باتفاق 
أسماء الرواة وأسناء آبائهم أو كُناهم أو 
أنسابهم كسلسلة الأحمديين أو بلدانهم كسلسلة 
الدمشقيين المروية عن النوويء أو صفاتهم 
كالفقهاء فى المتبايعان بالخيار. وأفضله ما دل 
على اتّصال السّماع ومن فضله زيادة الضبط 
انتهل. وعند الحكماء عبارة عن ترنّب أمورٍ غير 
متناهية مجتمعة في الوجود والترتيب سواء كان 
الترتّب وضعيًا أو عقليّاء صرّح بذلك المولوي 


عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية في برهان | 


أفراده نظريّاء وهذا تعريف للتسلسل المستحيل 
عند الحكماء. 


وأمّا التسلسل مطلقًا فهو ترتّب أمور غير 
متناهية عند الحكماء وكذا عند المتكلمين. وأمًا 
التسلسل المستحيل عندهم فترتب أمور غير 
متناهية مجتمعة في الوجود. وبالجملة فاستحالة 
التتسلسل عند الحكماء مشروطة بشرطين اجتماع 
الأمور الغير المتناهية في الوجود والترتيب بينها 
إِنَا وضعًا أو طبعًا. وعند المتكلمين ليست 
مشروطة بشرطين مذكورين» بل كل ما ضبطه 
الوجود يستحيل فيه التسلسل. ويؤيّده ما وقع في 
شرح حكمة العين أقسام التسلسل أربعةء» لأنه 
إمّا أنّْ لا تكون أجزاء السلسلة مجتمعة في 
الوجود أو تكونء وَالأوَّلُ هو التسلسل في 
الحرادثء والثاني إمّا أنْ يكون بين تلك 
الأجزاء ترتّب طبيعي وهو كالتسلسل في العلل 
والمعلولات ونحوها من الصفات والموصوفات 
المترتبة الموجودة معّاء أو وضعي وهو التسلسل 
في الأجسامء أو لم يكن بينها ترتب”"”' وهو 
التسلسل في النفوس البشرية. والأقسام بأسرها 
باطلة عند المتكلّمين دون الأولء والرابع عند 
الحكماء انتهل. 


وتلخيص ما قال الحكماء هو أنه إذا 
كانت الآحاد موجودة معًا بالفعل وكان بينها 
ترتّب أيضّاء فإذا بعل الأول من إحدى 
الجملتين بإزاء الأول من الجملة الأخرئ كان 
الثاني بإزاء الثاني قطعّاء وهكذا فيتم التطبيق 
المستلزم للمُحال بلا شبهة. وتقريره أنْ يقال لو 


امتناع كون كلّ من التصوّر والتصديق بجميع | تسلسلت الأمور المترتّبة الموجودة معًا لأمكن 


)١(‏ أخرجه ابن أبي شيبة فى مصنفه. 7/ 175. عن همام بن عروة عن أبيه» كتاب الدعاء (50): باب ما أمر النبي مَل عمر بن 
الخطاب أن يدعو به ( » الحديث رقم إفقة وأخرجه أيضًا عن محمد بن المتكدرء اال كتاب الدعاء (0؟). باب 
ما كان يدعو به النبي يَةِ (51): الحديث رقم »))1١(‏ بزيادة: «وأعوذ بك أن يبلغني دين أو عدوء وأعوذ بك من غلبة 


الرجال». 


وأخرجه الهيثمي في مجمع الزوائدء 2191/٠١‏ عن أبي هريرهء كتاب الأدعيه. باب الاجتهاد في الدعاء. 


(؟) وهو التسلسل في الاجسام أو لم يكن بينها ترتب (- ع)6. 


التنُسلسل 


4 


أَنْ تفرض هناك جملتان مبدأ إحداهما الواحد 
زغيدا الأخرى نما قوق الواحن بجناو 3 لطيق 
مبدأ إحدهما علئ مبدأ الأخرئ. فالأول من 
إحدهما بإزاء الأول من الأخرئ والثاني بالثاني 
وهلم جرًا. فالناقصة إمّا مثل الزائدة واستحالتها 
ظاهرة. وإِنْ لم تكن مثلها وذلك لا يتصوّر إلآ 
أن يوجد جزء من الثّامة لا يكون بإزائه جزء 
من الناقصةء وعند هذا الجزء تنقطع الناقصة 
فتكون متناهية والزائدة لا تزيد عليه إلا بمتنامء 
والزائد علئ المتناهمي بمتناه متناو فيلزم تناهي 
الزائدة أيضّاء هذا خلف. وهذا الدليل هو 
المسمّئ ببرهان التطبيق. وأمًا إذا لم تكن 
الآحاد موجودة فلا يتم التطبيق أن وقوع آحاد 
إحدهما بإزاء آحاد الأخرئ ليس في الوجود 
الخارجي. إِذْ ليست مجتمعة في الخارج في 
زمان أصلاً؛ وليس في الوجود الذهني لاستحالة 
وجودها مفصّلة في الذهن دفعة. ومن المعلوم 
أنه لا يتصوّر وقوع بعضها بإزاء بعض إلا إذا 
كانت موجودة معًا تفصيلاً ما في الخارج أو في 
الذهن. وكذا لا يتمّ التطبيت إذا كانت الآحاد 
موجودة معًا إِذْ لا يلزم من كون الأول بإزاء 
الأول كون الثاني بإزاء الثاني والثالث بإزاء 
الثالث وهكذا لجواز أنْ تقع آحاد كثيرة من 
إحدهما بإزاء واحد من الأخرئء اللّهم إلآ إذا 
لاحظ العقل كل واحد من الأوليل واعتبره بإزاء 
واحدٍ واحدٍ من الأخرئ. لكن العقل لا يقدر 
علئ استحضار ما لا نهاية له مفصّلة لا دفعة 
ولا في زمان متناو حت يتصوّر التطبيق. ويظهر 
الخلف بل ينقطع التطبيق بانقطاع الوهم والعقل . 
واستوضح ذلك بتوهّم التطبيق بين جبلين ممتدين 
عل الاستواء وبين أعداد الحصول فإنّك فى 
الأول إذا طبّقت طرف أحد الجبلين علن طرف 
الآخر كان ذلك كايا في وقوع كل جزء من 
)١(‏ فالمقصود (م» ع). 

(0) الإجمالي (- م). 


إحدهما بإزاء جزء من الثاني وليس الحال في 
أعداد الحصيل كذلك» بل لا بد في التطبيق من 
اعتبار تفاصيلها. 

وحاصل التلخيص أن التطبيق التفصيلي 
ممتنع في الأمور الغير المتناهية مطلقاًء فلا 
يجري البرهان في شيء من الصور. فالمراد"© 
التطبيق الإجمالي وهو إنما يجري في الأمور 
المجتمعة المترتبة دون غيرها. وأما المتكلمون 
فيقولون يجريان التطبيق في الأمور المتعاقبة أي 
الغير المجتمعة في الوجود كالحركات الفلكية 
وفي الأمور المجتمعة سواء كان بينها تربّب 
طبعي كالعلل والمعلولاات» أو وضعي كالأبعاد. 
أو لا يكون هناك ترتّب أصلاً كالنفوس الناطقة 
المفارقة» وهذا هو الحقّ. وقول الحكماء إِدْ 
ليست مجتمعة في الخارج في زمان أصلاً الخ 
الآحاد في زمان عدمها مطلقّاء فإِنّ كل واحد 
منها موجود في زمانه وذلك لأنّ العدم اللاحق 
ليس سلب الوجود مطلقاء بل سلب الوجود في 
الزمان الثانى. وكذا العدم السابق لبين سلب 
الوجود في الزمان الأولء فالتطبيق يجري بين 
الآحاد المترتبة الغير المتناهية سواء كانت 
مجتمعة أو متعاقبة. وأيضًا فالعدم السابق عدم 
مطلقًا بحدوث العالمء والعدم اللاحق غيبوبة 
زمانية وليس عدمًا حقيقيًا لأن رفع الشيء يعد 
ثبوته عن نفس الواقع محال يحكم به النظر 
الصحيح. فاللازم ههنا هو الاجتماع بحسب 
الواقع لا بحسب الزمان. وما ظنوا أنه لا بد 
ههنا من تقدم أو تأخر إمّا وضعًا أو طبعًاء 
وهما من الإضافات المتكررة فيجب اجتماعهما 
واجتماع موصوفهما في وجودء وذلك الوجود 
ليس إلا الوجود الخارجي لعدم اكتفاء الوجود 
الذهني الإجمالي”'' في التطبيق وانتفاء الوجود 


ضوف 


الذهني التفصيلي مطلقّاء كلامٌ خالٍ عن 
التحصيل؛ لأنْ ذلك الوجود هوالوجود الخارجي 
في نفس الواقع؛ والمتقدم والمتأخر مجتمعان 
في هذا الوجودء فإِنّ كلاً منهما موجود بهذا 
الوجود في زمانه. 


وكونهما من الإضافات المتكررة لا 
يستدعي أنْ يكونا في زمان واحدء بل أن يكونا 
في الواقع معّاء ألا ترئ أن المعدات غير 
متناهية والمعدٌ متقدم على معلوله بسب الوجود 
الخارجي وهما لا يجتمعان في زمان واحد. 
وتحقيقه أن ما لا بد [منه]”"2 في التطبيق هو 
التقدّم والتأخر بمعنئ منشأ الانتزاع» وهما لا 
يلزم أن يكونا مجتمعين في الزمان بل في 
الواقع. وكذا ما ظنّوا من أنْ في ربط الحادث 
بالقديم لا بد من التسلسل علئ سبيل التعاقب» 
لأنّ القديم ليس علّة تامة للحادث» وإلاً يلزم 
التخلف. فيكون مع شرط حادثكِء وينتقل 
الكلام إليه وهكذا إل غير النهاية ساقط عن 
درجة التحقيق» لأن أزليّة الإمكان لا تسلتزم 
إمكان الأزلية. فالقديم علّة للحادث ولا يلزم 
التخلف لامتناع وجوده في الأزل. لا يقال علئ 
تقدير التعاقب لا يحتاج إل الترتب وإنما يحتاج 
إليه علئ تقدير الإجتماع لتحقّق التقدّم والتأخر 
الزمانيين بين الآحاد المتعاقبة ولو بالفرض لأنا 
نقول التطبيق يجري فيها من حيث إنها مجتمعة 
بحسب الوجود في نفس الواقع. ولا شك أنها 
بهذه الحيثية لا يلحقها التقدم والتأخر الزمانيان. 


فإنْ قلت هذا حكم التطبيق في الزمانيات 
فما حكمه فى الزمان على تقدير أن يكون بنفسه 
موجوداً في الخارج أي لا برسمه الذي هو الآن 
السيّال فقط فإنه لتغيره الذاتي يلحقه التقدّم 
والتأخر؟ قلت حكم التطبيق أنه علئ ذلك 


)١(‏ (منه) (+م). 
(؟) البقرة/ 1. 


التُسلسل 
التقدير يجب أن يكون من حيث التغيّر متناهيًا 
محدوداً يحدود لجريان التطبيق فيهء فإما أن 
يمتنع التجاوز عن ذلك الحدّ منقطعاً عنده كما 
في الجانب الماضي» فيكون من حيث الثبات 
ابا جناس فى هذاء أن يمكن الجارزن عت حير 
منقطع عنده كما في الجانب المستقبل فيكون من 
حيث الثبات غير متناه فى ذلك الجانب» ولا 
يجري" النظيق قد ند ذا فثبت أنْ كل ما 
ضبطه الوجود يجري فيه التطبيق وما ليس ضبطه 
الوجود فلاء كمراتب الأعداد فإنها وهمية 
محضة فلا يكون ذَهابُها في التطبيق إلا باعتبار 
الوَهُمء لكنه عاجز عن ملاحظة تلك الأمور 
الوهمية التي لا تتناهئ. فتنقطع تلك الأمور 
بانقطاع الوهم عن تطبيقها. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته للمولوي ميرزا زاهد في 
مرصّد العلة والمعلول في الموقف الثاني. وقد 
يراق ابالستمل ما يعم الفور كينا “فى جخاضية 
جَدّي علئ البيضاوي في تفسير قوله تعالى 
«وعلم آدم الأسماء كلّها74 . 


الحكم بجواز التسلسل في الأمور 
الاعتبارية ليس بصحيح علئ الإطلاق» وإنما 
ذلك فيما إذا كان منشأ وجود آحاد السلسلة 
مجرّد اعتبار العقل» وإِنْ كان الإعتبار مطابقًا 
لنفس الأمر كما في مراتب الأعداد فَإنَّ منشأها 
الوحدة وتكررهاء وكذا كل ما تكرر نوعه بمجرد 
اعتبار العقل فإنه من الأمور الاعتبارية التي 
يجوز فيها التسلسل. وأمًا إذا كان منشأ وود 
تلك السلسلة أمرًا غير اعتبار العقل فالتسلسل 
فيها باطل. وإلا لزم وجود الأمور الغير 
المتناهية في نفس الأمر ويجري فيها التطبيق عند 
المتكلمين. وعند الحكماء إذا 


كان ترتب 


التسل 

واجتماع في ذلك الوجود ولا ينقطع حينئذ 
بانقطاع الإعتبار إذ لا مدخل لاعتبار العقل في 
وجودها. ولذا حكموا ببطلان التسلسل على 
تقدير نظرية كل من التصوّر والتصديق لاستلزامه 
وجود أمور غير متناهية في الذهن لعدم انقطاعه 
بانقطاع الاعتبار. هكذا حقق المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح المواقف في مرصد 
إثبات العلوم الضرورية. إعلمم أن لإبطال 
التسلسل طُرُقاً أخر منها ما مَرَ في لفظ البرهان 
ومنها ما يسمّئ ببرهان التضايف. 


إعلمٌ أن لإبطال التسلسل طُرُقًا أخر منها 
ما مَرّ في لفظ البرهان ومنها ما يسمّئ ببرهان 
التضايف» وتقريره لو تسلسلت العلل إل غير 
النهاية لزم زيادة عدد المعلولية عل عدد العليّة, 
والتالي باطل» فكذا المقدَّم. أمَا بيان الملازمة 
فهو أن آحاد السلسلة ما خلا المعلول الأخير 
لكل واحد منها عليّة بالنسبة إلئ ما تحته 
ومعلولية بالنسبةٍ إلئ ما فوقه فيتكافىء عددهما 
فيما سواه» وبقيت معلولية المعلول الأخير زائدة 
فيزيد عدد المعلوليات الحاصلة فى السلسلة 
الأول علئ عدد العلّيات الواقعة منها بواحد. 
ومنها ما يسمّى البرهان العَرْشي وتقريره أنْ يقال 
لو ترتبت أمور غير متناهية كان ما بين مبدتها 
وكل واحد من الذي بعده متناهياً لأنه محصور 
بين حاصرين فيكون الكل متناهياً» أن الكل اج 
يزيد على ما بين المبدأ ووكل واحد إلا 
بالطرفين كذا في رسالة إثبات الواجبي7". 


التسليم: باصت تصمملصغطة ,مهتأ فمواوع8] 
الا12/ 01 أقأمم عستكمممره عط 01 درم تأمعععهة 
عل 1نملاماجرءع 00 ,0710 طن ,11017 1تواكة 11 - 
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ضف 


كالتصريف هو في علم الجدل أن يُفرض 
المحال إما منفيًا أو مشروظا بحرف الإمتناع 
ليكون المذكور ممتنع الوقوع لامتناع وقوع شرطه 
ثم يُسلّم وقوع ذلك تسليمًا جدليّاء فيدل على 
عدم فائدة ذلك على تقدير وقوعه كقوله تعالى 
«إما اتّخذ الله من ولدٍ وما كان معه من إِله إذَا 
لذهب كل إله بما خلق ولعلا بعضهم على 

بعض 204 المعنى ليس مع الله من إل ولو 
لم أن معه سبحانه إلا لزم من ذلك التسليم 
ذهابٌ كل إله من الإثنين بما خلق وعلّو بعضهم 
على بعض. فلا يتم في العالم ا 
حكم ولا ينتظم أحواله. والواقعم خلاف ذلك» 
ففرض إلهين فصاعدًا محال لما يلزم منه 
المحال. كذا في الإتقان في نوع جدل القرآن. 
وفي الجرجاني التسليم هو الإنقياد لأمر الله 
تعالى وترك الإعتراضص فيما لا يلائم. وقيل 
هو الثبات عند نزول البّلاء من غير تغير في 
الظاهر والباطن. 


السهيل : - ''مصسقط” عط 1ه سممتادع لمعم 
«لتتسمط» ول[ عل رتنوك ةانعمنا 


كالتصريف عند الصرفيين والقَُرّاء وهو أن 
تقرأ الهمزة بين نفسها وبين حرف حركتهاء أي 
تقرأ الهمزة بين الهمزة والواو إِنْ كانت الهمزة 
مضمومة وبينها وبين الألف إن كانت مفتوحة 
وبينها وبين الياء إن كانت مكسورة» ويُقال له 
أيضًا بين بين. وقيل بين بين على ضربين 
أحدهما ما مرّء والثانى أن تقرأ الهمزة بينها 
وبين حرف حركة ما قبلها كذا في الإتقان في 
نوع تخفيف الهمزة» وفي الرضي شرح الشافية. 
وفي جار بردي همزة بين بين عند الكوفيين 
ساكئة وعندنا متحركة ضعيفة يُنحى بها نحو 


() لجلال الدين محمد بن أسعد الدواني الصديقي (-209وه) وللدواني في إثيات الوأاجب رسالتان قديمة وجديدة. كشف 


الظنون /١‏ 45م 447, .307 ,11 ركلة 
(؟) المؤمنون/ .94١‏ 


يفيف 


التشبيع 


الساكن غالبا ولا تقع في أول الكلام. 
السهيم: - (ع اماعط أن ع تسعاط) مسرا 
(عنال لمات 1ل عل مريب 1) لكر 

كالتصريف هو عند بعض أهل البديع إسم 
الأرصاد وقد سبق - 
التسيير : .00210111101 ,تاق ,ملافا 
1011ل المزالق عازه .امالولم] - أعممقه 
002 

هو عند المنجمين اسم لعملء وسيمر بيانه 
في لفظ الحد”ا. 
التشابه: ماوم لما - لاتمتمعهط بوم افصم 


12111015 


عند المتكلمين هو الإتحاده فى الكيف 
ويشقئ مشابهة- أيضًا هذا ف .شرح السواقف في 
مقصد الوحدة والكثرة. وفى الأطول التَّشابه فى 
الاصطلاح الكلامي الإتحاد في العرضي انتهى. 
وتشابه الأطراف عند البلغاء قسم من التناسب. 
التشبيب: مززم0/ - لاناعهم عنام[ 
رك 

كالتصريف في اللغة هو ذكرٌ أَيَام الشّباب 
ووصفٌ المعشوقٍ وشرحٌ حالٍ العاشق. والشعراء 
يستخدمون التشبيب لوص أيّ شيءٍ كاليشق 
والمعشوق والهُجران وأمثال ذلك وشرح الأحوال 


دلق نزد منجمان نام عملى است وبيانش در لفظ حد كذشت. 


المتعلّقةٍ بذلك. كمكان المعشوق وحاله وزمانه 
وأهل الزمان ونحو ذلك. حتى يتخلّص من ذلك 
إلى مدح الممدوح. فمقدمة القّصيدة تسممّى 
التشبيب الذي يشتمل على كل ما تطلقّه قريحةٌ 
الشاعرٍ للوصولٍ بعد ذلك إلى غرضه. 


وينبغي أنْ يكونٌ الإنتقال من التشبيب إلى 
المديح أَوْ سواه من أغراض الشعر بأسلوب رائع 
يسمّى التخلّص» وإذا خلت القصيدة من 
التخلّص فيسمّى ذلك اقتضابًا. وأما إذا ابتدأ 
الشاعرٌ مديحه رأسًا بدون تشبيب فيسممّى ذلك 
مجدّدًا. كذا في مجمع الصنائع. واعتبر صاحب 
جامع الصنائع التشبيب مرادفا للقَّرّل. وجاء في 
تيسير القاري ترجمة صحيح البخاري: التشبيب 
هو أنْ يأتي الشاعرٌ بأبياتٍ يذكرٌ فيها حُسْنَ 
المحبوب ووصفٌ جماله وبعض ما يتعلق بذلك 
قبل أبيات المديح. ”© 


التشبيع : 6 - ال وتاصمم 
هو لدى البُلغاء من المحسنات اللفظيّة 
وذلك أنْ يبدأ البيتَ الثاني بقافية البيت الأول 
وإذا تكرّر ذلك في كل مصراع فذلك أجودٌ 
وألطفٌ: مثاله: 
لقد أخذتٍ مني القلبّ وقرّحت الكبدّ 
كبدالعاشقين هكذاتأئّل 
تأمّل كيف صارقَليِقا قلبي 
قلبي هكذا يخفق حين رأيت الخطر. 
كذا في جامع الصنائع. وهذا أعم من 


(؟) در لغت ذكر ايام شباب وصفت معشوق وشرح حال خويش است ودر استعمال شعراء آنست كه صفت هرجيز كه كند مثل 
عشق ومعشوق وفراق وامثال ان وشرح هر حال كه دهد مانند حال مكان معشوق وحال خود وحال زمان وحال زمانيان 
ونحو آن تامدح ممدوح آنرا تشبيب خوائند وبالجملة ابياتي كه اوايل قصيده باشد تا مدح ممدوح مشتمل برآنجه خاطر خواهد 
آثرا تشبيب نامند [وهر قصيدةٌ كه مشتمل باشد برابيات تشبيب لازم است كه آنرا تخلص آرند يعني كريز وانتقال است از 
اسلوب تشبيب سوي مدح ممدوح بوجهي مناسب وطرزى لطيف وهر قصيدة كه درو تخلص نبود آنرا مقتضب كويند وهر 
قصيدة كه از تشبيب خالي بود جنانجه ابتداء بمدح كند آنرا مجدد نامند كذا في مجمع الصنائع] وصاحب جامع الصنائع 
تشبيب را مرادف غزل ساخته . ودر تيسير القاري ترجمه صحيح بخاري كفته تشبيب آنرا كويند كه شاعر بيش از ذكر مدائح 
ابياتى ميارد كه دران ذكر حسن وجمال محبوبى كند وبعضى مطالب مى آرد غير از مدائح. 


النّئْسِه 


نكيت 


المعاد كما سيأتي”" . 
التَشْبِيه: 5111116-71 

لغةّ الدلالة على مشاركة أمر لأمر آخر. 
وظاهر هذا شامل لنحو قولنا قاتل زيد عمرواء 
وجاءني زيد وعمرو وما أشبه ذلك» مع أنها ليست 
من التشبيه. وأجيب بأنّ المدلول المطابقي في 
هذه الأمثلة: ثبوت المسئنّد لكل من الأمرين 
ويلزمه مشاركتهما في المسنّد. فالمتكلّم إِنَّْ قصد 
المعنى المطابقي فلم يدل على المشاركة» إذْ 
المتبادّر من إسناد الأفعال إل ذوي الإختيار ما 
صدر بالقصد فلم يندرج في التفسير المذكورء وإن 
قصد المعنى الإلتزامي فقد دل على المشاركة فهو 
داخل في التشبيه. وما وقع في عبارة أئمة 
التصريف أنْ باب فاعل وتفاعل للمشاركة 
والتشارك فمسامحة. والمراد”" أنه يلزمهما. 
فمنشأ الإعتراض إما ظاهر عبارة أئمة التصريف أو 
عدم الفرق بين ثبوت حكم لشيء وبين مشاركة 
أحدهما لآخرء أو الغفلة عن اعتبار القصد فيما 
يُسند إلى ذوي الإختيار. والتحقيق أنَّ هذه الأمثلة 
على تقدير قصد المشاركة فيهما تدلّ على التشابه» 
وفرق بين التشابه والتشبيه كما ستعرف. 

وعند أهل البيان هو الدلالة على مشاركة 
أمر لأمر آخر في معنى لا على وجه الإستعارة 
التحقيقية والإستعارة بالكناية والتجريد. وكثيرًا ما 
يُطلق في اصطلاحهم على الكلام الدّال على 
المشاركة المذكورة أيضًا. فالأمر الأول هو 
المشبّه على صيغة إسم المفعول والثاني هو المشبّه 
به» والمعنى هو وجه التشبيه.ء والمتكلم هو 


المشبّه على صيغة إسم الفاعل. قبل وينبغي أن 
يزاد فيه قولنا بالكاف ونحوه ليخرج عنه نحو قاتل 
زيد عمروًا وجاءني زيد وعمرو. وفيه أنه ليس 
تشبيهًا كما عرفت» فدخل في هذا التفسير ما 
بدن منتنها بلا خلاف وهو ما ذُكرت فيه أداة 
التشبيه نحو: زيد كالأسد أو كالأسد بحذف زيد 
لقيام قرينة. وما يسمّى تشبيهًا على القول المختار 
وهو ما خذفت فيه أداة التشبيه وجعل المشبّه به 
خبرًا عن المشبّه أو في حكم الخبر سواء كان مع 
ذكر المشبّه أو مع حذفهء فالأول كقولنا زيد أسد 
والثاني كقوله تعالى: ظصُمٌ بكم عُمْيْ4”" أي 
هم صُمّ بُكمْ عُمْيء فإن المحققين على أنه 
يسمّى تشبيهًا بَلِيعًا لا إستعارة. 


ثم إِنْ هذا التعريف عرف به الخطيب على 
ما هو مذهبه فَإِنّ مذهبه أن الإستعارة مشتركة 


لفظا بين الإستعارة التحقيقية والإستعارة 
بالكناية. ولذا لم يقل لا على وجه الإستعارة 


مع كونه أخصرء إذ لا يصح إرادة المعنيين من 
المشترك في إطلاق واحد ولم يذكر الإستعارة 
التخييلية لأنها عنده.» وكذا عند السلف إثبات 
لوازم المشبّه به للمشبّه بطريق المجاز العقلي» 
وليست فيه دلالة على مشاركة أمر لأمر فهى 
خارجة بقوله الدلالة على مشاركة أمر لأمرء بل 
بدك في «الفسير ست بيختاج إل إخراجة 
بقيد. وأمًا على مذهب السَّكاكي وهو أنّ 
الإستعارة مشتركة معنىٌ بين الكل والتخييلية 
إستعارة اللفظ لمفهوم شبه المحقق فيجب 
الإكتفاء بقوله ما لم يكن على وجه الإستعارة. 


)١(‏ نزد بلغاء از محسنات لفظي است وآن جنانست كه لفظ قافيه را ابتداي بيت دوم كنند واكر در هر مصراع همجنين كنند خوب 


ترو لطيف تر آيد مثاله بيت 
زمن دل ببردي وخستي جكر 
نككر كز غمت شد بريشان دلم 


جكر عاشقان را بدينسان نكر 
دلم به جنين زد جو ديدم خطر 


كذا في جامع الصنائع واين اعم است از معاد جنانجه خواهد آمد. 


(0) المقصود (م. ع). 
(9©) البقرة/ 2١91١918‏ 


دايق 


لأن فى التقييد تطويلاً وكذا عند السلف فإنّ لفظ 
الإستعارة عندهم مشترك معنىٌ بين التحقيقية 
والمكنية. وقوله والتجريد أي لا على وجه 
التجريد ليخرج تشبيهء يتضمنه التجريد وهو 
التجريد الذي لم يكن تجريد الشيء عن نفسه 
7 
الخلد»”" فإنّه لا نزاع أن دار الإنتزاع دار 
الخلد من جهثم وهي عين دار الخلد لا مشبّه 
بهء بخلاف لقيت من زيد أسذًا فإنّه لتجريد أسد 
من زيد وأسد مشّه به لزيد لا عينهء فغيه تشبيه 
مضمر في النفس. فمن احترز به عن نحو قولهم 
لهم فيها دار الخلد فلم يجرد عقله عن غواشي 
الوهم.ء وكأن حبالة الوهم فيه تعريف التجريد 
بالانتزاع من أمرٍ ذي صفة الخ. ثم إنهم زعموا 
أن إخراج التجريد من التشبيه مخالفة من 
الخطيب مع المفتاح حيث صرّح بجعل التجريد 
من التشبيه. 
الإستعارة. 


وفيه ما ستعرفه فى خاتمة لفظ 


فائدة. 
إذا أريد الجمع بين شيئين في أمرٍ مركُبًا 
كان أو مفردًا حسيًاً كان أو عقليًا واحذدًا كان أو 
متعدداء فالأحسن أنْ يسمّول تشابهًا لا تشبيهًا 
ويجوز التشبيه أيضّاء وذلك تارةً يكون في 
المتساويين في وجه الشّبهه وتارة يكون في 
المتفاوتين 8 غير قصد إفادة التفاوت. قال 
المامر 
رَقُْ الزجاج ورف تالخمر 
فتشابهاوتشاكل الأمر 
الف كل ل الك كه 1 قدح. 
وكأنتنهيا قدحولا حمر 
فائدة 
أركان التشبيه أربعة. طرفاه يعني المشبّه 


)١(‏ فصلت/58؟. 
زفق وا لمقصود م ع). 


النّفْسه 


والمشبّه به وأداته كالكاف وكأنّ ومثل وشبه 
ونحوها ووجهه وهو ما يشتركان فيه تحقيقاً أو 
تخييلاً» أي وجه التشبيه ما يشترك الطرفان فيه 
بحكم التشبيه فيؤول المعنئ إلى ما دل على 
اشتراكهما فيهء فلا يرد نحو ما أشبهه بالأسد 
للجبان لأنْ الشجاعة ليست مشتركة بينهما مع 
أنها وجه التشبيه للدلالة علئ مشاركتهما فيها 
ولا يلزم أنْ يكون من وجوه التشبيه في زيد 
كالأسد الوجودٌ والجسمية والحيوانية. ويتجه 
يلزم أنْْ يكون الكرثات جل الدلالة علي الرختر 

فيه طرفين إل أن يتجوز وأخرخ 00 
مخرج من قتل قتيلاً. وفي قولنا تحقيقًا أو 
تخييلاً إشارة إل أنّ وجه الشبه لا يجب أن 
يكون من أوصاف الشيء في نفسه من غير 


اعتبار ا لعزا بالتخييل و 1 لا 
لصيل والتأويل. 
فائدة : 


الغرض من التشبيه في الأغلب يعود إلى 
المشبّه لبيان إمكان وجوده أو لبيان حاله بأنّه علئ 
أي وصف من الأوصاف كما في تشبيه ثوب بآخر 
في الشّوادء أو لبيان مقدار حاله كما في تشبيه 
الثوب بالغراب في شدّة السوادء أو لبيان تقريرها 
أي تقرير حال المشيّه في نفس السامع وتقوية 
شأنه كما في تشبيه من لا يحصل من سعيه على 
طائل بمن يرقم على الماء. وهذه الأغراض 
الأربعة تقتضي أن يكون وجه الشَّبه في المشبّه به 
أتمّ وهو به أشهرء أو لبيان تزيينه في عين السامع 
كما في تشبيه وجهٍ أسود بِمُفْلة لطبي أو لبيان 
تشويهه أي تقبيحه كما في تشبيه وجو مجدور 
بسلحة ‏ البراز - جامدة قد نقرتها الديكة.ء أو 
لبيان استطرافه أي عَدَ المشبّه طريمًا حديئًا كما 


التَشْب 

في تشبيه فحم فيه جمر. قال الشاعر”© 

كأنماالفحموالجماربه 
بحرمنا لمسك موجه الذهب 


أي لإبراز المشبّه في صورة الممتنع عادة. 
وله أي للاستطراف وجه آآخر غير الإبراز في 
صورة الممتنع عادة وهو أنْ يكون المشبّه به 
نادر الحضور في الذهنء إمّا مطلقًا كما في 
المثال المذكور وإمًا عند حضور المشبّه كما في 
قوله في البنفسج: 
ولا زَوَرْومَةٍتزهوبزرقتها 

بين الرياض على حُمْر اليواقيت 
كأنّها فوق قاماتٍ ضَعْمَُنَ بها 
أوائلَ النار في أطراف كبريت 
فإنّ صورة اتصال الثّار بأطراف الكبريت 
لا تندر كندرة بحر من المِسّك مَوْجّه الذهب» 
لكن تندر عند حضور صورة البنفسج . وقد يعود 
الغرض إلى المشبّه به وهو ضربان: الضرب 
الأول إيهام أنه أتمّ في وجه التشبيه من المشبه 
وذلك في التشبيه المقلوب»ء وهو أن يجعل 
الناقص فى وجه الشيّه مشْبّهًا به قصدًا إليل ادّعاء 
أنه زائد في وجه الشبّه كقوله : 
نذا الصَّباح كأن رتنه 
وَججَهُالخليفة حينيُمتدحٌ 
فإنه قصد إيهام أن وجه الخليفة أتمّ من 
الصباح في الوضوح والضياء. 

قال فى الأطول: ولا يخفئ أنه يجوز أنْ 
يكون التشبيه المقلوب مبيًا علئ تسليم أنْه أتم 
من المشبّه إذا كان بينك وبين مخاطبك نزاع في 
ذلك وأنت جاريت معهء» وأنه يصمٌ التشبيه 


كع 


المقلوب فى تشبيه التزيين والتشويه والاستطراف 
لادعاء أن الزينة في المشبّه به" أتم أو القُنْم 
أكثر» أو ادّعاء أن المشبه أندر وأخفى . ولا 
يظهر اختصاصه بصورة الحاق الناقص بالكامل . 
والضرب الثاني بيان الاهنمام به أي بالمشبه به 
كتشبيه الجائع وجها كالبدر في الإشراق 
والاستدارة بالرغيف» ويسمل هذا النوع من 


الغرض إظهار المطلوب. 


قال في الأطول: ويمكن تربيع قسمة 
الغرض ويجعل ثالث الأقسام أنْ يعود الغرض 
إلى ثالث وهو تحصيل العناق أي الاتصال بين 
صورتين متباعدتين غاية التباعد» فإنّه أمر 
مستطرّفٌ مر غوب للطباع جداً. ورابعها أنْ يعود 
الغرض إلى المشبّه والمشبّه به جميعاء» وهو 
جعلهما مستطرّفين بجميعهما لأنّْ كلاً من 
المتباعدين مستطرف إذا تعائقا . 


التقسيم الأول 

وللتشبيه تقسيمات باعتبارات. الأول 
باعتبار الطرفين إلئ أربعة أقسام لأنْهما إما 
حسّيان نحو #كأنهم أعجاز نخل منقعر#”" أو 
عقليان نحو #ثم قست قلوبكم من بعد ذلك فهي 
كالحجارة أو أَشدٌ قسوة»© . مثل في 
البرهان» وكأنه ظنّ أن التشبيه واقع في القسوة 
وهو غير ظاهر بل هو واقع بين القلرب 
والحجارة. فمثاله العلم والحيوة. أو مختلفان 
بأن يكون المشبّه عقليًا والمشبّه به حسّيًا كالمنية 
والسبع أو بالعكس مثل العطر وخلق رجل 
كريمء ولم يقع هذا القسم في القرآنء بل قيل 


)١(‏ هو اسماعيل بن القاسم بن سويد العيني العنزي» أبو اسحاق الشهير بأبي العتاهية. ولد عام ١1١ه/‏ 54لام وتوفي ببغداد 
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5 ٠15ء‏ الشعر والشعراء 9:. 
0) به (دم). 
(*) القمر/ .7١‏ 
(4) البقرة/ /7. 


يضف 


إن تشبيه المحسوس بالمعقول غير جائز لأنَ 
العلوم العقلية مستفادة من الحواس ومنتهية 
إليها. ولذا قيل من فقد حسّاً فقد علمّاء يعنى 
العلم المستفاد من ذلك الحسّ. وإذا كان 
المحسوس أصلاً للمعقول فتشبيهه به يكون جعلاً 
للفرع أصلاً والأصل فرعاء وهو غير جائز. 
والمراد”'' بالحسئ المدرّك هو أو مادته بالحسّ 
أي بأحدى الحواس الخمس الظاهرة» فدخل فيه 
الخيالل» ‏ وبالعقلى :ما هدا: ذلك ٠‏ زهو من آلا 
كو حو ول مله درك «ى الشراسضن 
الظاهرة فدخل فيه الوهمي الذي لا يكون للحسٌ 
مدخل فيه لكونه غير منتزع منهء بخلاف الخيالي 
فإنه منتزع منهء وكذا دخل الوجدانيات كاللذة 
والألم. وإيضًا التشبيه باعتبار الطرفين إِمّا تشبيه 
مفرد بمفرد ويسميل بالتشبيه المفرق والمفردان 
إِمَا مقيدان بأن يكون للمقيد بهما مدخل في 
التشبيه كقولهم لمن لاا يحصل من سعيه علئ 
طائل هو كالراقم على الماءء فإنَ المشبّه به هو 
الراقم المقيّد بكون رقمه على الماء لأنْ وجه 
الشبه فيه التسوية بين الفعل وعدمه وهو موقوف 
على اعتبار هذين القيدين. ثم إن القيد يشتمل 
الصلة والمفعول ولا يُخْصٌ بالإضافة والوصف 
كما هو المشهور. ومن القيود الحال أو غير 
مقيدين كتشبيه الخد بالورد أو مختلفان في 
التقييد وعدمه كقوله والشمس كالمرآة في كف 
الأشل. فإن المشبّه وهو الشمس غير مقيد 
والمشبّه به وهو المرآة مقيّد بكونها في كت 
الأشل وعكسه. أي تشبيه المرآة فى كنت الأشل 
المي اما يكرد المدة تابو لبمار عر 
مقيد. وإما تشبيه مركب بمركب وحيئئذ يجب أن 
يكون كل من المشبّه والمشبّه به هيئة حاصلة من 
عدة أمور وهو قد يكون بحيث يحسن تشبيه كل 


)١(‏ والمقصود لم ع2. 
() البقرة /لا١‏ . 


التَّمْبِيه 


جزء من أجزاء أحد الطرفين بما يقابله من 
الطرف الآخر كقوله: 
كأن أجرام النجوم لوامعًا 

دُررٌ نُيِرْنَ على بساط أزرق 

فإنَ تشبيه النجوم بالدُرر وتشبيه السماء 

ببساط أزرق تشبيه حسن» وقد لا يكون بهذه 
الحيثية كقوله: 
فكأنماالمريخ والمشتري 

قدامهفي شامخالرفعة 
منصرف بالليل عن دعوة 

قدأسرجت قدّامهشمعة 

فإنه لا يصح تشبيه المريخ بالمنصرف 

بالليل عن دعوة. وقد يكون بحيث لا يمكن أن 
يعتبر لكل جزء من أجزاء الطرفين ما يقابله فن 
الطرف الآخر إلا بعد تكلفء. نحو مثلهم 
كمثل الذي استوقد نار" الآية فإنَ الصحيح 
أن هذين التشبيهين من التشبيهات المركبة التي 
لذ بتكلف" لواحد واد عي يقد اسهد به فإ 
جعلتها من المفرقة فلا بد من تكلّف وهو أن 
يقال فى الأول شيّه المنافق بالمستوقد نارًا 
وإظهاره الإيمان بالإضاءة وانقطاع التفاعه 
بانطفاء النارء وفي الثاني شه دين الإسلام 
بالصيّب وما يتعلق به من شبه الكفر بالظلمات 
وما فيه من الوعد والوعيد بالبرق والرعدء وما 
يصيب الكفرة من الإفزاع والبلايا والفتن من 
جهة أهل الإسلام بالصواعق. وإمّا تشبيه مفرد 
بمركب كتشبيه الشاة الجبلي بحمارٍ أبتر مشقوق 
الشفة والحوافر نابت عل رأسه شجرتا غَضاً. 
والفرق بين المفرد المقيّد وبين المركب يحتاج 
إلئ تأمّلء فإِنْ المشبّه به في قولنا هو كالراقم 
على الماء إِنْما هو الراقم بشرط أنْ يكون رقمه 


ل 
التنسه 
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كرف 


التقسيم الثاني 


على “لماي .وفيا إلشاقة الجلي امن ١‏ المجموع 
المركّب من الأمور المتعددة بل الهيئة الحاصلة 
منها. وإمًا تشبيه مركب بمفرد. وأيضًا التشبيه 
باعتبار الطرفين إِنْ تعدد طرفاه فَإمًا ملفوف وهو 
أن يؤتئ على طريق العطف أو غيره بالمشبّهات 
أو لاء ثم بالمشبّه بها [كذلك.]؟ أو بالعكس 
كقولنا كالشمس والقمر زيد وعمروء وقولنا 
كالقمرين زيد وعمرو إذا أريد تشبيه احدهما 
بالشمس والآخر بالقمرء أو مفروق وهو أَنْ 
يؤتتل بمشيّه ومشبّه به ثم آخر وآخر كقوله: النشر 
مسك والوجوه دنائير. ولا يخفئ أن الملفوف 
والمفروق لا يخصٌ بالطرف بل يجري في الوجه 
أيضًا . إن تعدد طرفه الأول يعني المشبّه يسم 
تشبيه التسوية لأنه سوّى بين المشبهين كقوله. 
صدغ الحبيب وحالي كلاهما كالليالي. 
ثغور”" في صفاءٍ ودممّي كاللآلئ 

وإِنْ تعدّد طرفه الثاني أعنيى المشبه به 
فكنيه: الجا لآل يجي لعشت .وجوه دنه أن 
يجمع له أمور مشبهات كقوله :7" 
كإئماتبسمعنلولوؤ 

من ضرأو بردأوأقاح 

وقيل شعر آخر مشتملاً علئ عدة تشبيهات 

وهو: 


- ساما ع بيو 


نفسى الفداء لثغر راق مَيِسمَه 
1 وزأنية قن تناجية من قشني 
يفتر عن لوْلوٍ رظب وعن بَرَدٍ 
وعن أقاح وعن طَلّْعِ وعن حَبَبٍ 
هكذا في مقامات الجتر ترق 
)١(‏ كذلك (+ م ع2. 
(0) وثغره رم ع 


(8) هو الوليد بن عبيد بن يحي الطائي» أبو عبادة البحتري. 


4ه/ 148م. شاعر كبير» يقال لشعره سلاسل الذهب 


باعتبار . الأداة إل مؤكد وهو ما حُذِفت 
أداته نحو زيد أسد ومَرْسَل وهو بخلافه. وفي 
جعل زيد في جواب مَن قال من يشبه الشمس 
تشبيهًا مؤكدًا نظبٌء لأن حذف الأداة علي هذا 
الوجه لا يُشعر بِأنّ المشبّه عين المشبّه به. 
فالوجه أن يفرّق بين الحذف والتقدير ويجعل 
الحذف كناية عن الترك بالكلية بحيث لا تكون 
مقدّرة في نظم الكلام. ويجعل الكلام خلوًا 
عنها مشهرًا أن المشبّه عين المشبّه به في الواقع 
بحسب الظاهر. فعلئ هذا قوله تعالئ #وهي 
تمرٌّ مَرَّ السّحاب*”*' إذا كان تقديره مثل مَرٌ 
السّحاب بالقرينة» فتشبيه مُرْسَله وبدعوى أن 
مرور الجبال عين مَرّ السحاب تشبيه مؤكّد 
فاعرفهء فإنّه من المواهب. فالمرسّل ما قصد 
أداته لفظًا أو تقديرًا لعدم تقييده بالتأكيد 
المستفاد من إجراء المشبه به عليل المشبه. فإن 
قلت إِنْ زيدًا كالأسد مشتمل علي تأكيد التشبيه 
فكيف يجعل مُرْسَلاً؟ قلت اعتبر في المؤكد 
والمرسّل التأكيد بالنظر إليل نفس أركان التشبيه 
مع قطع النظر عما هو خارج عما يفيد التشبيه. 


التقسيم الثالث 


باعتبار الوجه. فالوجه إِمّا غير خارج عن 
حقيقة الطرفين سواء كان نفس الحقيقة أو نوعًا 
أو جنسًا أو فصلاًء وسواء كان حسيًا مدركًا 
بالحس أو عقليّاء وإمّا خارج عن حقيقتهما. 
ولا يخفئ أنْ تشبيه الإنسان بالفرس في 


ولد بمنبج قرب حلب عام 5١0”٠ه/‏ ١41م.‏ وتوفي فيها عام 
لقب بالشاعر لجودة شعره حتى فضلوه على المتنبي وابي تمام . 
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215/1 مفتاح 


(5) التمل/88. 


197/١ السعادة‎ 


احيق 


الحيوانية لا فى الحيوان كما هو دأب أرباب 
اللسان؛ وكون الشىء حيوانًا ليس جنسًا فكأنّه 
أريد بالوج الال قا رحد ببالظرة رده 
الداخل. ثم الخارج لا بد أن يكون صفةء أي 
معنّى قائمًا بالطرفين لأنّ الخارج الذي ليس 
كذلك غير صالح لكونه وجه شبه. والصفة إما 
حقيقية أي موجودة في الطرفين لا بالقياس إلئ 
الكىء سوا كانتك حية أى منركة ببالخين' أو 
غقلة "وإقا إفنائية:: :وأيمناا باعياق الويجه وه 
التشبيه إِمَّا واحد وهو ما لا جزء لهء وإمّا بمنزلة 
الواحد لكونه مركبًا من متعدّدء إما تركييًا حقيقيًا 
ِأَنْ يكون وجه التشبيه حقيقة ملتئمة من متعدّد» 
أو تركيًا اعتباريًا بِأَنْ يكون هيئة منترّعة انتزعها 
العقل من متعدّدء وإمًّا متعدّد بِأنّْ يقصد [فيه]0© 
بالتشبيه تشريك الطرفين في كل واحد من 
متعدّدء بخلاف المرككب من وجه الشبهء فإن 
القصد فيه إلئ تشريكهما في مجموع الأمور أو 
في الهيئة المنترّعة عنها. هذا ثمٌّ الظاهر أنْ 
يُخصٌ التركيب في هذا العرف بالمركب 
الاعتباري ويجعل المركب الحقيقي داخلاً في 
الواحد إِدّ ليس المراد بتركيب المشيّه أو المشبّه 
به أن يكون حقيقته مركبة من أجزاء مختلفة. 
ضرورة أنّ الطرفين في قولنا زيد كالأسد مفردان 
لا مركبانء وكذا في وجه الشَّبه ضرورة أن وجه 
الشبه فى قولنا: زيد كعمرو فى الإنسانيّة واحد 
لا تقل ملرلة الواحةه .بل الطرارة؟؟ بالتركيت: أن 
تقصد إلول عدة أشياء مختلفة أو إلول عدة 
أوصاف لشيء واحد فتنترع منها هيئة وتجعلها 
مشْبّهًا ومشْبّهًا به» أو وجه تشبيه. ولذلك ترئ 
فاح المداعم؟ هرج في تشبيه المركب 
بالمركب”” بِأنَ كلا من المشبّه والمشبّه به هيئة 
منترعة . 


)١(‏ [فيه] © م). 
() المقصود (م. ع). 
() بالمركب (- م). 


التَشْبيه 

إعلمٌ أنه لا يخفئ أن هذا التقسيم يجري 

فى الطرفين» فإِنْ المشبّه أو المشبّه به قد يكون 

واجذا' .وقد يكون” بمتزلة- الواحد. “وقد : يكو 

متعددًا. فالقول بأنّ تعدّد الطرف يوجب تعدّد 

التشبيه عرمًا دون تعدّد وجه الشبّه لو تمّ لنَمَ 
وجه التخصيص . 


وإعلم أيضًا أنّ كلاً من الواحد وما هو 
بمنزلته إِمّا حسّى أو عقلى» والمتعدّد إِمَّا حسّى 
أو عقلي أو مختلف. أي بعضه حسّي وبعضه 
عقلى؛ والحسّى وكذا المختلف طرفاه حسيان لا 
غيرء والعقلي أعمّ. وبالجملة فوجه الشبه إمّا 
واحد أو مركب أو متعدّد. وكل من الأولين إِما 
حسي أو عقلي » والأخير إما حسّي أو عقلي أو 
مختلف» فصارت سبعة أقسامء وكل منلة إِما 
طرفاه حسّيان أو عقليان وإمّا المشَّبّه حسي 
وال َ به عقلي أو بالعكسر 3 ف قتصير ثمانية 
وعشرين» لكن بوجوب كون طرفي الحسّي 
عسّيين يسقط اثنا عشر ويبقئ ستة عشر. هذا ما 
قالوا. والحق أن يقسم ما هو بمنزلة الواحد 
أيضًا ثلاثيّاء كتقسيم المتعدّد. فعلئ هذا يبلغ 
الأقسام إلئ إثنين وثلاثين والباقي بعد الإسقاط 
سبعة عشرء كما يشهد به التأمّل هكذا فى 
الأطول. وأيضًا باعتبار الوجه إِمّا تمثيل أو غير 
تمثيل» والتمثيل تشبيه وجه منتترّع من متعدّد 
وغير التمثيل بخلافه . 


وأيضًا باعتبار الوجه إمّا مفصّل أو 
مجمل» فالمفصّل ما دُكر وجهه وهو على 
قسمين: أحدهما أن يكون المذكور حقيقة وجه 
الشبه نحو زيد كالأسد في الشجاعة. وثانيهما 
أنْ يكون المذكور أمرًا مستلزمًا له كقولهم 
الكلام الفصيح هو كالعسل في الحلاوةء فإنَ 


النّمْسِه 
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الجامع فيه هو لازم الحلاوة وهو ميل الطبع 
لأنه المشترك بين الكلام والعسل. والمجمّل ما 
لم يذكر وجهه فمنه ظاهر يفهم وجهه كل أحرٍ 
ممن له مدخل في ذلك نحو زيد كالأسدء ومنه 
خفى لا يدرك وجهه د الخاصة سواء أدركه 
بالبداهة أو بالتأمل» كقولك هم كالحلقة المفرّغة 
لا يدرئ أين طرفاهاء أي هم متناسبون في 
الشرف كالحلقة المفرغة متناسبة فى الأجزاء 
صورة. ولا يخفئ أنّ المراد”"2 بالخفى الخفى 
في حد ذاتهء فلا يخرجه عن الخفاء عروضن :ها 
يوجب ظهوره كما فى هذا المثال. فإِنٌ وصف 
الحلقة بالمفرغة يُظهر وجه النَّبه فلا اختصاص 
لهذا التقسيم'“' بالمجمّلء بل يجري في 
المفصل أيضًا كأنهم خصّوا به للتنبيه على أنه 
مع خفاء التشبيه فيه يحذف الوجه. وأيضًا من 
المجمّل ما لم يذكر فيه وصف أحد الطرفين أي 
وصف يذكر له من حيث أنه طرف وهو وصف 
يشعر بوجه الشّبه. فلا يخرج منه زيد الفاضل 
أسد لأن زيدًا لا يثبت له الفضل من حيث أنه 
كالأسد. ومنه ما ذكر فيه وصف المشئّه به فقط 
كقولك هم كالحلقة المفرغة إلخ. فإِنّ وصف 
الحلقة بالمفرغة مشعر بوجه الشّبه. ومنه ما ذكر 
فيه وصف المشبّه فقط وكأنّهم لم يذكروا هذا 
القسم لعدم الظفر 0 في كلامهم. ومنه ما 
ذكر فيه وصفهما أي وصف المشبّه والمشبّه به 
كليهما نحو فلان كثير المواهب أعرضت عنه أو 
لم تعرض كالغيث فإنّه يصيبك جنته أو لم 
تجئ. وهذان الوصفان مشعران بوجه الشّبه أي 
الإفاضة [في]0*» حالتي الطلب وعدمه وحالتي 


)ا لمقصود (م. ع 

(9) القسم (م). 

زشف بعدم الظفر يمثال في كلامهم لم ع2. 
() على ما (م). 

(0) وجه (- م). 

0) [المشبه] (+ م ع). 


الإقبال والإعراض. 


إعلم أنه لا يخفئ جريان هذا التقسيم في 
المفصل وكأنهم لم يتعرّضوا له لأنه لم يوجد إِذْ 
لا معن لإيراد ما يُشعر بالوجه مع ذكرف. أو 
لأنْ ذكره في المجمل لدفع توهّم أنه ليس 
التقسيم مجملاً مع ما" يشعر بالوجه. ولا 
داعي لذكره في المفصل. وأيضًا باعتبار الوجه 
ما قريب مبتدّل وهو التشبيه الذي يتتقل فيه من 
المشبّه إلئ المشبّه به من غير تدقيق نظر لظهور 
وجهه في بادئ الرأي. ولا ينتقض التعريف 
بتشبيه يكون المشبه به لازمًا ذهنيًا للمشبّه مع 
خفاء وجهه.”"' لأنّه ليس انتقالاً لظهور وجهه 
في بادئ الرأي. وقولنا لظهور وجهه قيد 
للتعريف. وتحقيقه أن يكون [المشبّه]'"' بحيث 
إذا نظر العقل فيه ظهر المفهوم الكلّي الذي 
يشترك بينه وبين المشبّه به من غير تدقيق نظرء 
والتفت النفس إل المشبّه به من غير توقف. 
ولم يكتف بما ظهر وجهه في بادئ الرأي لأنه 
يتبادر منه الظهور بعد التشبيه وإحضار الطرفين 
وهو لا يكفي في الابتذال» بل لا بد أنْ يكون 
الإنتقال من المشبه إلى المشبّه به لظهور وجهه 
بمجرد ملاحظة المشبّه كتشبيه الشمس بالمرآة 
المجلرّة في الاستدارة والاستنارة» فإنَّ وجه 
الشبه فيه لكونه تفصيليًا ظاهر. وإمّا غريب بعيد 
وهو ما لا ينتقل فيه من المشبّه إلى المشبّه به 
لظهور وجهه في بادئ الرأي. سواء انتقل فيه 
من المشبّه إلئ المشبّه به من بادئ الرأي لكون 
المشبّه به لازمًا ذهنيّاء لا لظهور وجهه. أولا 
ينتقل منه إليه كذلك أصلاً كقوله والشمس 


:: 


لَه 3 


كالمرآة فى كفت الأشل. وكلما كان تركيب وجه 
التشبيه خياليًا كان أو عقليًا من أمور أكثر كان 
التشبيه أبعد لكون تفاصيله أكثر كقوله تعالئ 
«إنما مثل الحيؤة الدنيا كماء»”'2 الآية. وقد 
يتصرف في التشبيه القريب بما يجعله غريبًا نحو 
قول الشاع 29 
عَرَمَانَْهمِثِلُ النجومثواقبًا 
لولم يكن للثاقبات أفول 
أي غروب. وهذا التشبيه يسمّئ بالتشبيه 
المشروطء وهو التشبيه الذي يقيّد فيه المشبّه أو 
المشبّه به أو كلاهما بشرط وجودي أو عدمي أو 
متختلف يدل عليه يصزيتح اللفظ “كما في: البييت 
السابق» أو بسياق الكلام نحو هو بدر يسكن 
الأرض» فإِنْه في قوة ولو كان البدر يسكن 
الأرض» وهذه القبّة فلك ساكن أي لو كان 
الفلك ساكنًا. 


التقسيم الرابع 

باعتبار الغرض فالتشبيه بهذا الإعتبار إمّا 
مقبول وهو الوافى بإفادة الغرض كأن يكون 
المشيّه به أعرف الطرفين بوجه الشَّبه في بيان 
الحال أو أتّمهما فيه ال م 
إلحاق الناقص بالكامل» أو كأنْ يكونٍ يكلم 
الحكم فيه أي في وجه الشبه معروفًا عند 
المخاطب في بيان الإمكان التزيين أو 
التشويه» ون مردود وهو بخلافه» أي ما يكون 
قاصرًا عن إفادة الغرض وقد سبق في بيان 


)١(‏ يونس/74. 


الغرض. ثم التسمية بالمقبول والمردود بالنظر 
إلن ونه 5 فقط مجرد اصطلاح» وإلاً فكلما 
انتف شرط من شرائط التشبيه باعتبار الوجه أو 
الطرف فمردودء لكن بعد الإصطلاح على جعل 
فائت شرط الوجه أو الطرف مقبولاً لإفادة 
الغرض لا يقال الوفاء بالغرض لا يوجد بدون 
اجتماع شرائط التشبيه مطلمًا. هذا كله خلاصة 
ما في الأطول والمطول. 


فائدة : 


القاعدة في المدح تشبيه الادنى بالأعلى 

وفي الذم تشبيه الأعلى بالأدنى لأن المدح مقام 
الأعلى والأدنى طارئ عليه [والذم بالعكس.7" 
فيقال في المدح فَضٌّ كالياقوت وفي الذمٌّ ياقوت 
كالزجاج. وكذا في السلب؛ ومنه قوله تعالى 
«يا نساء النبي لستنّ كأحدٍ من النساءه”؟ أي 
في النزول لا في 0_7 وقوله تعالئ #أم نجعل 
المنقين كالفجا ه600 أي في سوء الحال» أي لا 
نجعلهم كذلك. نعم أورد على ذلك مثل نوره 
كمشكزؤة فإنّه شبّه فيه الأعلئ بالأدن لا في مقام 
السلب» للتقرب إلى أذهان 
المخاطبين» إذ لا أعلئ من نوره» فيشبّه به كذا 
في الاتقان. أقول هكذا أورد في تشبيه الصلؤة 
على نبينا وآله صلى الله عليه وعليهم وسلّم 
بالصلؤة علئ إبراهيم وآله بأن الصلؤة على نبيتا 
أكمل وأعلئ لقوله تعالئ «#إنَ الله وملائكته 
يصلون عل النبي يا أيّها الذين آمنوا صلّوا عليه 
وسلموا تسليمّا8'' ولقوله تعالئ اهو الذي 


وأجيب بأنه 


(؟) هو محمد بن ابراهيم بن يحي بن علي الأنصاري الكتبي» جمال الدين المعروف بالوطواط. ولد بمصر عام 577ه/ 
0م . وتوفي بالقاهرة عام 8 الاه/ 1148م. أديب مترسل من العلماء. له عدة تصانيف. الاعلام 2191/0 الدرر 
الكامنة */548. تاريخ آداب اللغة / ؟1. كشف الظنرن 1845. 


() [والذم بالعكس] (+ م ع). 
(:) الأحزاب/7”. 

(5) صن/ 2 ؟. 

() الاحزاب/657. 


النّنْسه 


ف 


يصلّي عليكم وملائكته4”© الآية. ولأنّ نبينا 
عليه الصلؤة والسلام سيد المرسلين بالإجماع لا 
خلاف فيه لأحد من المؤمنين» فالصلؤة عليه 
أشرف وأكمل وأعلئ بلا ريب فيلزم تشبيه 
الأعلئ بغير الأعلى. وأجيب عن ذلك بوجوه: 
أوَلها أن إبراهيم علئ نبيّنا وعليه الصلؤة 
والسلام دعا لنبينا حيث قال #ربنا وأَيْعَكْ فيهم 
ستولا متهم بتلوا عليهم آياتك4'" الآية وقال 
النبي كلل (أنا دعوة إبراهيم)"” الحديث» فلما 
وجب للخليل عليل الحبيب حق دعائه قضى الله 
تعالى عنه حقّه بأنْ أجرئ ذكره عليل ألسنة أمته 
إل يوم القيمة. وثانيها أن إبراهيم سأل ربه 
بقوله #واجعل لي لسان صدق في الآخرين4”*' 
يعنى ابْق لى ثناءٌ حسنًا فى أمة محمد عليه 
الصلؤة والسلامة تإجابهه. الله تعالئ. "إليه -وقرن 
ذكره بذكر حبيبه إبقاءً للثناء الحَسّن عليه في 
أمته. وثالثها أن إبراهيم أبو الملّة لقوله تعال 
«ملة إأبيكم إبراهيم 0 الآية ولقوله تعالئ #قل 
بل ملّة إبراهيم حنيقًا2"8 الآية» وغيرها من 
الآيات. ونبينا عليه السلام كان أبا الرحمة لقوله 
تعالئى النبي أُوْلَئ بالمؤمنين من أنفسهم»””" 
الآية فلمًا وجب لكل واحد منهما عليهما السلام 
حقٌ ل الأبوة وحقٌّ الرحمة قرن بين ذكريهما في 


باب الصلوة والثناء . ورابعها أن إبراهيم كان 
منادي الشريعة في الحج وكان تبينا عليه السلام 
يق الاحزاب/ ”57 . 

زفق البقرة/ 179 . 


زفرف اخرجه ابن عساكر في تهذيب تاريخ دعشو اروم عن الضحاكء» وتمامه : 


منادي الدين لقوله تعالول #ريّنا إِنّنا سمعنا مناديًا 
ينادي للإيمان 2004 الآية جع بينهما في 
الصلؤة. وخامسها أنَّ الشهرة والظهور في 
المشبّه به كاف للتشبيهء ولا يشترط كون المشبّه 
به أكمل وأتم في وجه التشبيه. وكان أهل مكة 
يدينون ملة إبراهيم عل زعمهم وكان أكثرهم من 
أولاد إسمعيل وإسمّعيل بن إبراهيم»ء وكان 
إبراهيم مشهورًا عندهم وكذلك عند اليهود 
والنصارئ لأنهم من أولاد إسححق وهو ابن 
إبراهيم أيضَاء فكلّهم يُتسبون إلى إبراهيم عليهم 
0 وسادسها بعد تسليم الإشتراط المذكور 
يكفي أن يكون المشبّه به أتم وأكمل ممن سبق 
أو من غيرهء ولا يشترط كونه أتمّ من المشبّه 
كما في قوله تعالم #الله نور السموات والأرض 
مثل نوره كمشكوة فيها مصباح المصباح في 
زجاجة404) م هكذا في التفسير الكبير 
وشرح المشكؤة”''' ومدارج النبوة. 


إعلمْ أنه في جامع الصنائع يقول: إنَّ 
التشبيه بنقسمٌ إلى قسمين: الأول: مرعي. يعني 
أن المشبّه والمشبّه به كلاهما من الأعيان. أي 
الموجودات كما في تشبيه السالفة بالليل والشفة 
بالسكر. والثاني: غير مرعي: وهو أنّْ يكونَ 
المشبّه به ليس من الموجوداتء ولكن من 
الممكن أنْ يكونَ كما في تشبيه العمود المدبّب 


أن النبي قال: : انا دعوة أبراهيم قال وهو يرفع 


القواعد من البيت: ربنا وابعث فيهم رسولاً منهمء فقرأ الآية حتى أتمّهاء واخرجه السيوطي في الدر المنثور 2174/١‏ عن 
الضحاك 7١1/0‏ واخرجه البيهقي في دلائل النبوة 54/1١‏ . 


(5) الشعراء/ 44. 
)2 الحج/8/. 

(5) البقرة/ ه1١‏ . 
(0) الاحزاب/5. 
(8) آل عمران/ 197. 
(9) النور/ 6. 


(١1)لعبد‏ الحق بن سيف الدين بن سعد الله أبي محمد الدهلوي (- 87١٠ه).‏ إيضاح المكنون 234/7 هدية العارفين /١‏ 507 . 


وك 


الرأس اويُشعل في الحرب» بالجبل وكانون النار 
«المصنوع من النحاس» كأنّه بحر من الذهب. 
ثم إنَّ التشبيه على أنواع: أحدها: التشبية 
المطلق» وهو الذي ذُكرّت فيه أداةٌ التشبيه وهي 
في اللسان العربي : الكاف.» وكأن. ومثل» ونحو 
ذلك وفي الفارسية : جون «مثل» (وماننذ» «مثل» 
واكوئي » «كأنك تقول» وما أشبه ذلك. مثال 
التشبيه المطلق: 
عيناك قاهرة كالنارٍ وجودٌّكَ جار كالماء 
وطبمُك صافي كالنسيم وحلمك ثابت كالطين (الأرض) 


الثاني : تشبية مشروظ بأنّ يكونَ شيء يشبة 
شيئا آخر ومتوقف على شرط مثاله: إني اسمّي 
قامتك الجميلة سَرُواً ولكن بشرط أن يكون 
للسَّرُو غنج ودلال. حينما تخطرون في الحديقة 
لا يبلمُ الورد إلى مستوى رائحتكم ولكن السَرْوَ 

الثالث: التشبية بالعكس: 
شيء بشيء في وصف. 


وهو أن: يشبّه 


ثم يعود فيشبّه المشبّه به في صفةٍ بالمشبّه 
مثاله : 

لقد أضاء سطحٌ الأرض من لمعان الحديد 
في حوافر خبله حتى بدت كالفلك. 

وصار القَلك من غبار جيشه كالأرض 
مملوءاً بالعَجاج. مثال آخر: 
كرةٌ الأرض من بهاء طلعتكِ تسامي القُلكَ في سموه 

والفلك الدوار من غبار حصانك اتخذ الأرض شعاراً 


المَّء 4 


ون 


الرابع: تشبيهُ الإضمار وهو إيراد شيئين 
يمكنٌ التشبية بهما دون ذكر التشبيهء ثم ذكر ألفاظ 
تجعلّ السامع يظنّ أنّ المراد هو شيء آخر. وهنا 
بقع الإيهام والغموض بأنَّ المراد هو التشبية. 
ومثاله : إنْ تحركي سالفك فسأملا الدنيا هياجًا . 

أجل: فالمجنون يزيدٌ هيجانه إذا حرّك 
أحد قيوده . 

الخامس: التشبية بالكناية. 
شيء بشيء دون ذكر اسمه صراحة» يعني يكتى 
عن المشبّه به ولا ذكرٌ للمشبّه أو المشبّه به في 
الكلام» ولكنه يُفْهمُ من السّياق» ومثاله: نزلت 
من النرجس (قطرات) من اللؤلؤ وسقَّّت الورد 
وهرّت العتاب بحبات من البرد الذي يبهج 
النفس (الروح). 


السادس: تشبيه التفضيل وهو أنْ يشبّه 
شيئًا بآخر ثم يرجع عن ذلك فيشبّه المشبّه به 
بالمشبّه مع تفضيل المشبّه ومثاله: أنت كالقمر 
ولكن أي قمر إنه متكلم. أنت كالسَّرْوِ ولكن 
سَرْوٌ مغناج . 

السابع: تشبيهُ النّسْوية: 
بشيءٍ آخر يساويه في الصفة انتهى. ويقول في 
مشهور هو أنْ يعمد الشاعرٌ إلى صفةٍ من صفاته 
صفة ممائثلة من أوصاف محبوبه فيشبههما بشيء 


أي أنْ يشبه 


أَنْ يشبّه شيء 


آخر. وأمًا الطريقٌ غيرٌ المشهور فهو أنْ يشْبّه 


الشاعرٌ شيئين بشيء واحدثا؟., ومثال هذين 


النوعين في بيت من الشعر العربي وهما: 


)١(‏ بدآنكه در جامع الصنائع كويد جملة تشبيهات بر دو نوع است يكى مرعى كه مشبه ومشبه به هر دو أز اعيان يعنى از 
موجودات باشند جون تشبية زلف بشب ولب بشكر دوم غير مرعي كه مشبه يه از موجودات تباشد فاما امكان وجود 


دارد جون تشبيه ككرزبكوه ه مبين ومشعل آنش بدريائي زرين. ونيز تشبيه هفت نوعست يكى تشبيه مطلق يعنى 


أنكه دروي 


حرف تشبيه آرد وآن در عربي كاف وكانٌ ومثل ونحو ومانند آن ودر فارسي جون ومانند وكوئي ومشابه آن 0 


جشم تو قاهر جو نار جود تو سائل جوآب 


طبع تو صافي جو باد حلم تو ثابت جوطين 


دوم تشبيه مشروط كه جيزيرا بجيزى مانند كند وموقوف بر شرط دارد مثاله شعر. 


سرو خوائم قد زيباي ترا 


ليك اكر در سرو رعنائي بود 


55:5 


والتشبيه عند أهل التصوّف عبارة عن 
صورة الجمالء لأنَّ الجمال الإلهي له معان 
وهي الأسماء والأوصاف الإلهية» وله صورة 
وهي تجليّات تلك المعاني فيما يقع عليه من 
المحسوس أو المعقول. فالمحسوس كما في 
قوله عليه السلام «رأيت ربي صورة شاب 
والمعقول كقوله تعالل «أنا عند ظنّ 
عبدي بي فليظن بي ماشاء” وهذه الصورة هي 
المراد”" بالتشبيهء وهو في ظهوره بصور جماله 
باق عل ما استحقه من تنزيه. فكما أعطيتٌ 


أمردع30 5 


مثال ديكر شعر. 
جون توبباغ بككذري كل نرسد ببوي تو 


الجناب الإلهي حقّه من التنزيه فكذلك أعطه من 
التشبيه الإلهى حقّه . 


واعلّم أن التشبيه في حقّ الله تعالى حكم 
بخلاف التنزيهء فإنه في حقّه أمرٌ عيني ولا 
فإنما يدرك ما قلنا إيمانا وتقليدًا لما تقضيه صور 
وجماله. إِذْ كل صورة من صور 
الموجودات هي صورة حسنه ؛ فإن شهدت 
الصورة على الوجه التشبيهي ولم تشهد شيئًا من 
التنزيه فقد أشهدك الحق حسنه من وجهٍ واحدء 
وإِنْ أشهدك الصورة التشبيهية وتعلّقت فيها التنزيه 
الإلهي فقد أشهدك الحيّ جماله وجماله من 
وجهي التشبيه والتنزيه #فأينما تولوا فثمّ وجة 
7*4 , واعلم أن للحق تشبيهين: تشبيه ذاتي 


حسلة 


ليك رسد بقامتت سرو اكر روان بود 


سيوم تشبيه بعكس كه جيزيرا مانئد كند بجيزى در صفتى باز مشبه به را در صفتى بمشبه تشبيه كند مثاله 


از نعل مركبانش زمين مه نما جو جرخ 


وز كرد لشكرش جو زمين جرخ بر غبار 


كرد فلك زكّرد سمندت زمين شعار 


جهارم تشبيه اضماركه دو جيز قابل تشبيه آرد وذكر تشبيه نكند ودرميان سخنى آرد وسامع را جنان معلوم شود كه مقصود ازين 
غرض ديكر است أنكه ربط الفاظ فائده ميدهد وبغموض دريابد كه غرض تشبيه استث مثاله شعر. 


اككر تو زلف جنباني بر آرم شور در عالم 


بلى ديوانه ير سوزد جو كس زئجير جنبائد 


بنجم تشبيه بكنايت كه جيزيزا بجيزى مانند كند ونام او را صريحا نبرد يعنى بلفظ مشبه به كنايت كند از مشبه ومشبه در 


عبارت نباشد ليكن بسياق معلوم كردد مثال آن. شعر. 
لولو از نركس فرو باريد وكل را آب داد 


وز تكرك روح يرور سالش عناب داد 


ششم تشبيه تفضيل كه جيزى را بجيزى تشبيه نمايد وباز ازآن رجوع كرده مشبه رابر مشبه به تفضيل دهد مثاله شعر. 


توئي جون ماه اما ماه كوينا 


توئي جون سرو اما سرو رعنا 


هفتم تشبيه تسويه كه جيزى رابا جيزى مانند كند ودر صفتي برابر كند انتهى 
ودر مجمع الصنائع كويد كه تشبيه تسويه بر طريق مشهور آنست كه شاعر صفتى از خود وصفتى از محبوب بيك جيز تشبيه 
دهد وبر طريق غير مشهور آنست كه مانند كند دو جيز را بيك شيء [ومثال تشبيه تسويه بهر دو معنى مذكورين درين شعر تازي 


يافته مى شود. 


)١(‏ أخرجه البغدادي في تاريخ بغدادء »5١4/١1١‏ باب عمر بن موسى التوزيء رقم 09474», وقال: قال عفان: فسمعت حماد 
بن سلمة سئل عن هذا الحديث فقال: دعوه؛ حدثني به قتادة وما في البيت غيري وغير آخرء وأخرجه العجلونى فى كشف 


الخفاء ١//ا7ه.‏ 


(؟) اخرجه الزبيدي في إتحاف السادة المثّقين 9/ "9//٠١ 57١-179‏ واخرجه ابن عساكر في تهذيب تاريخ دمشق 77/0 


عن وائلة. 
زفرف المقصودة لمبع). 
(5) اليقرة/ .1١١6‏ 


هه 


وهو ما عليك2) من صور الموجودات 
المحسوسة أو ما يشبه المحسوسة فى الخيال» 
وتشبيه وصفي وهو ما عليه صور المعاني 
الأسمائية المنتزعة”') عما يشبه المحسوس. 
وهذه الصورة تتعقل في الذهن ولا تتكيف في 
الحسء» فمتل تكيفت التحقت بالتشبيه الذاتي» 
لأن التكيّف من كمال التشبيه والكمال بالذات 
أولئ فبقي التشبيه الوصفي» وهو ما لا يمكن 
التكيّف فيه بنوع من الأنواع ولا حين يضرب 
المثل. ألا ترى الحقٌّ سبحانه كيف ضرب المثل 
عن نوره بالمشكؤة والمصباح والزجاجة وكأن 
الإنسان صورة هذا التشبيه الذاتى» لأن المراد9© 
بالمشكؤة صدره والزجاجة قلبه وبالمصباح سرّه 
وبالشجرة المباركة الإيمان بالغيب.» وهو ظهور 
الحقّ في صورة الخلق» لأن معنى الحق غيب 
فى صورة شهادة الخلق» والإيمان به هو الإيمان 
بالغيب. والمراد””؟> بالزيتوئية الحقيقة المطلقة 
التي لا تقول بأنها من كل الوجوه حقّ. ولا 
بأنها من كل الوجوه خلق. فكانت الشجرة 
الإيمانية لاا شرقية» فنذهب إلى التنزيه المطلق 
بحيث ينفى التشبيه»ء ولا غربية فنقول بالتشبيه 
المطلق حت ينفى التنزيه»ء فهي تعصر بين قشر 
التشبيه ولب التنزيهء وحيئئذ يكاد زيتها يضيىئ 
الذي هو يغيبها'”' فترتفع ظلمة الزيت بنوره ولو 
لم ليله نار المعاينة الذي هو نور عياني» 
وهو نور التشبيه علل نور الإيمانء» وهو نور 
التنزيه يهدي الله لنوره من يشاء. فكان هذا 
التشبيه ذاتياً» وهو وإِنّ كان ظاهراً بنوع من 
ضرب المثل فذلك المثل أحد صور حسنه. 
فكلّ مثل ظهر فيه الممثّل به فإِنْ المثل أحد 
)١‏ عليه صور (م). 

(5) المنزهة (م). 

(9) المقصود (مبع). 

دق المقصود (مع). 

(0) يقينها (م). 


التفريع 


صور الممثّل به لظهوره به. كذا فى الإنسان 

الكامل . 

التُشديد: تعتاع1 2 آه عسنتاط نامل ,وماكوعمع دآ 

علاعا عانل'ك لاتعتترءأطلامل ,ا(ماكدع :و12 - 
كالتصريف في العرف إسم للكيفية العارضة 

للحرف بالإدغام ويقابله التخفيف. وعند أهل 

البديع هو التضمين ويسمّل أيضًا بالإعغنات 

والإلتزام ولزوم ما لا يلزم. 

تشرى : بااع61ع11 مذ تعطماء0) لعطوض]" 


عا كترمل عتاماعءم) برع 11 - عل معلده 
(إتاز مامه 


بالفتح وسكون الشين المعجّمة وكسر الراء 
اسم شهر في التقويم اليهودي” ”2 
التشر بح : 16/0716 - لإللتماهمه 

بالراء المهملة فى اللغة إظهار الشىء 
وكشفه. يقال شرحت الغامض إذا فسّرته ومنه 
تشريح اللحم. وفي اصطلاح الأطباء عبارة عن 
علم تُعرف به أعضاء الإنسان بأعيانها وأشكالها 
وأقدارها وأعدادها ‏ وأصافها ‏ وأوضاعها 
التشريح. وأما العلم بكيفية مباشرة التشريح فهو 
علم آخر يسمّ بعلم التشريح المشتهل عليه 
كتاب جالينوس» كذا في شرح القانونجة. 
التَّشْرِ بع : - عمسوط؛ لعع1م ملع نه مععامم8 
6 ان 6كلط 1117716 

كالتصريف عند أهل البديع من المحسنات 
اللفظية ويسمّئ أيضًا بالتوشيح وبذي القافيتين. 


قف تشرى بالفتح وسكون الشين المعجمة وكسر الراء المهملة نام ماهى: است در تاريخ يهود. 


التشريق 


كع 


وسمّاه ابن الأصبع التوأم؛ وسمّاه أهل الفرس 
بالمتلوّنء وهو أن يبني الشاعر بِينَا ذا قافيتين 
على بحرين أو ضربين من بحر واحدء فعلى أي 
قافية وقعت كان شعرًا مستقيمًا؛ والاقتصار على 
القافيتين من قبيل الاقتصار على الأقل» إذ يجوز 
أن يبني علئ أكثر من قافيتين. فمثال ما بني 
على القافيتين: 
يسا خاطب الدنياالدّنيّةإنها 
شَرَّك الرّدئ وقرارةالأكدار 
دار متى ما أضحكت فى يومها 
أبكت غدًا يعدا لها من دار 
إن البيتين من الكامل والقافية الأولى 
الردئ وحيئذ قرارة الأكدار مستزادء وابتداء 
المصراع الثاني من قوله دار وانتهاؤه غدًا وبعدًا 
لها من دار مستزادء والقافية الثانية الأكدار 
وابتداء الثاني من قوله دار وانتهاؤه من دار 
ومثال ما بني على الأكثر من القافيتين قول 
الحريري: 
ججودي على المستئهر الصّبٌ الجَوِي 
وتعظفي بوصاله وترحمي 
ذا المبتلى المتفكر القلب الشَّجَى 
لم اكنتفى ع حذالة لا حمطي 
فالقافية الأولئ الجوي والشجي والثانية 
تعطفي وثم اكشفي والثالثة ترحمي وتظلمي . 
واعلّم أنه زعم قوم اختصاص التشريع 
بالشّعر عل ما يشعر علئ ذلك التعريف المذكور 
وتسميته بذي القافيتين. وقيل بل يكون في النشر 
أيضًا بِأنْ يبن على سجعتين لو اقتصر على 
الأولئ منهما كان الكلام تاماً مفيدّاء وإِنْ 
ألحقت به السجعة الثانية كان فى التامية والإفادة 
علئ حاله مع زيادة معنّى ما زاد من اللفظء 


)١(‏ أديت #ميع). 


مثاله الآيات التي في أثنائها ما يصلح أن تكون 
فاصلة كقوله تعالئ «التعلموا أنّ الله على كل 
شيء قدير وأنَ الله قد أحاط بكل شيء علما» 
وأشباه ذلك. هكذا يستفاد من المطول والإتقان 
في نوع الفواصل. 

التشريق : هآ ع4 عع4دع56 - ومتصل أدعكلز 
10110 


تقديدٌ اللّحمء ومنه أيام التشريق وهو ثلاثة 
أيام بعد يوم الأضحئ.» وأيام النحر ثلاثة أيام 
من يوم الأضحل» والكل يمضي بأربعة أولها 
نحر لا غير وآخرها تشريق لا غيرء والمتوسّطان 
نحر وتشريق» كذا فى الهداية. وتكبيرات 
التشريق هي هذه: الله أكبر الله أكبر لا إِلّه إلآ 
الله والله أكبر الله أكبر ولله الحمدء وهى واجبة 
مر عقيك كل اضللة [أديت]1') الجباعة” مشدة 
من صلوة الفجر من يوم عرفة إلى صلؤة العصر 
من آخر أيام التشريق» كذا في شرح الوقاية 
وغيرها . 
تشرين الاول : +بطمء0 - رعامه© 


وتشرين الآخر اسم شهرين من أشهر 
التقويم الر ا 
التَشْطير : 101 عتاوطر امعع ال 2 5ه عماولآ 
1 عانلاك أماصتط - جاعتاكتطعط جرعو 
عطعةامتضقط علاوم علامم ممعت //1ل 


كالتصريف عند بعض أهل البديع قسم من 
السجع كما عرفت في باب السين المهملة وهو 
جعل كل شطري البيت سجعة مخالفة لأختهاء 
أي للسجعة التى في الشطر الآخر. وقولنا 
سجعة مفعول ثان للجعل بناءً عليل أنه يجوز أن 
يسم كل فقرتين مسجعتين سجعة» تسمية للكل 


20( تشرين الاول وتشرين الآخر هر دو أسم دو ماهىاند در تاريخ روم. 


يحت 


باسم الجزء كقول الشاعر”") 

مرتغب أي راغب فيما يقرّبه من رضوان 
الله مرتقب أي منتظر ثوابه أو خائف عقابه. 
فالأول سجعة مبنية على الميم والثاني على الباء 
كذا فى المطوّل. 
التَشْعيثْ: عتاعم ه عه اءعة عط مآ عومقك 
6 انالك كلدعام كه| كتنعك لانعتترععاتمط0 - 


بالعين المهملة كالتصريف عند أهل 
العروض هو أن يقطع الوتد المجموع ولا يكون 
إلأ في الخفيف والمجتثث كذا في عنوان 
الشرف. ومثله ف جامع الصنائع حيث قال: 
افكندن: أن يكون الوتَّدٌ المجموع 
متحركاء وهو مخصوص بفاعلاتئن حتى يصير 
مفعولن''. وهكذا في رسالة قطب الدين 
السرخحسي قال: التشعيث إسقاط أحد متحركي 
فاعلاتن. أما اللام كما هو مذهب الخليل فيبقي 
فاعاتن فينقل إلئ مفعولن. أو العين كما هو 
مذهب الأخفش فيبقى فالاتن فينقل إل مفعولن»؛ 
وايسو! -مَشَعنًا كذا في الجرجاني. 


التشكيك : 


0 0 


6 - (111/ق5[/11011 


عند المنطقيين كون اللفظ موضوعًا لأمر 
عام مشترك بين الأفراد لا على السواءء بل على 
التفاوتء وذلك اللفظ يسمّ مشككا بكسر 


الكاف المشدّدة» ويقابله التواطؤء وهو كون 
اللفظ موضوعاً لأمر عام بين الأفراد على 
السّواء 


الكَيْك 9 


التشكيك قد يكون بالتقدّم والتأخّر بأنْ يكون 
حصول معناه في بعض الأفراد متقدمًا بالذات 
عل حصوله في البعض الآخر كالوجودء فإنَّ 
حصوله في الواجب قبل حصوله في الممكن 
قبلية ذاتية لأنه مبدأ لما عداهء ولا عبرة بالتقدم 
الزمانى فى باب التشكيك كما فى أفراد الإنسان 
لرجوعه” إلى أحزاء الرهات له إن حصيرل مناه 
في أفرادهء فلا يقال إِنْ زيداً أقدم أو أول أو 
أشد من عمرو على ما نقل عن بهمنيار'" أن 
معيار التشكيك استعمال صيغة التفضيل» وقد 
يكون بالأولوية وعدمها كالوجود أيضّاء فإنه في 
الواجب أتمم وأثبت وأقوئ منه في البدكن: 
والفرق بين هذا والأول أنّ المتأخر قد يكون 
أثبت وأقوئ من المتقدمء فإِنَ الوجود في 
الأجسام الكائنة الحادثة في عالمنا هذا أثبت 
وأقوئ منه فى الحركة الفلكية المتقدمة عليها 
تقدمًا بالذات» وقد يكون أي التشكيك بالشدّة 
والضعف كالبياض فإنه في الثلج أشد منه في 
العاج» إِدْ تفريق البصر في الثلج أكثر وأكمل 
منه في العاج. وكالوجود أيضًا فإنَ آثاره في 
الواجب أكثر منه في الممكن. 


إعلّم أن منهم مَنْ نفى التشكيك مستدلاً 
بأنَ التفاوت الذي بين أفراد المشككِ إِنْ كان 
مأخودًا في الماهية أيْ في مسمّى المشكّك كان 
مشتركًا لفظيًا وإنْ لم يكن فيها بل في عوارضها 
كان مفهوم اللفظ حاصلاً في الكل على السواء. 
إِذْ لا اعتبار بذلك العارضص الخارج فيكون 
متواطنًا . والجواب أن التفاوت مأخوذ في ماهية 


وذلك اللفظ يسمّئى متواطنًا. ثم | ما صدق ذلك المسمّل عليه من الأفراد دون 


)١(‏ هو حبيب بن أوس بن الحارث الطائي» أبو تمام. ولد بحوران عام 144١ه/‏ 04١8م‏ وتوفي بالموصل عام ١71اه/‏ 4145م. 
أحد أمراء البيان؛ شاعر أديبء. فصيح حلو الكلام. له عدة تصانيف أدبية هامة. الاعلام 1190/7.ء وفيات الاعيان 
0» خزانة البغدادي ,.1197/١‏ معاهد التنصيص ١/58؟.‏ 

(؟) تشعيث افكندن متحرك باشد از وتد مجموع وآن مخصوص است بفاعلاتن تا مفعولن شود. 

(5) هو ابو الحسن بن المرزيان» توفي عام ٠ه‏ ه. وهو من تلاميذ الشيخ الرئيس ابن سينا. وقد تتلمذ عليه اللوكرى ابو العباس 
فضل بن محمد اللوكري وكذلك شرف الزمان محمد الايلاقي. تاريخ الأدب في ايران 514/7. 


العه ّ 


ماهية مسمّاه ومفهومهء فلا يلزم التواطؤ لاعتباره 
في الأفراد ولا الاشتراك لعدم اعتباره في ماهية 
المسمّ. والحاصل أن التفاوت ليس في الماهية 
ولا فى العوارض» بل فى اتصاف الأفراد بها 
أي بتلك الماهية» فلا تشكيك في الجسم ولا 
فى السّوادء بل فى أسود. ومعنول كون أحد 
الفردين أشد أنه بحيث ينتزع العقل بمعونة الوهم 
أمثال الأضعف ويحلّله إليهاء حتئ إن الأوهام 
العامية تذهب إل أنه متألف 0 وبيان أن 
المراد''' بما صدق عليه هل هو الحصص التى 
هى أفراد إعتبارية له أو الأفراد الحقيقية» وأنَّ 
مستّى المشكك هل يجوز أنّْ يكون ذاتيًا لماهية 
الأفراد الحقيقية أؤلاء وأنّ وجوه التفاوت داخلة 
في ماهية الأفراد أو الحصص أو في هوية 
إحذهماء وأنّ التشكيكة يتحضر بالإسهراء- في 
ثلاثة أقسام مما يحتاج إلى الاطناب وتعمّق 
الأنظار. هكذا يستفاد من العضدي وحاشيته 
للسيّد الستد وشرح المطالع وغيرها. 


إعلمُ أنه لا تشكيك في الماهيات بأنْ 
تكون الماهية من حيث هي هي متفاوتة بالنسبة 
إلى الأفراد لأنَّ أفراد الماهية كلها سواء بالنسبة 
إلى تلك الماهية كالإنسان بالنسبة إلى زيد 
وعمرو وبكر فإنَ كلها سواء بالنسبة إل الإنسانية 
لا تفاوت فيها بنحو من الأنحاء الأربعة 
المذكورة» وإنْ كانت متفاوتة باعتبار الأوصاف 
المختلفة والمتباينة فإِنْ التفاوت بالنسبة إلى ما 
وراء الأنواع الأربعة المذكورة من الأوصاف 
والعوارض لا اعتبار له في أمر التشكيك. 
فالتفاوت المعتبر في التشكيك منحصر في أمور 
أربعة وكلّها منتف في الماهيات. أمّا انتفاء 
الأولين فللزوم المجعولية الذاتية» فلآن صدق 
الماهية إذا كان عل بعض الأفراد علّة لبعض 


)١(‏ المقصود مم ع)2. 
() عن (م). 


ليق 


آخر فثبوت الماهية لهذا الآخر يكون بالعلة مع 
أنها ذاتية لى 0 هو المجعولية الذاتية» وكذا 
إذا كان صدقها في البعض أولى من غير افتقار 
إل أمرٍ خارج؛ وفي الآخر يفتقر إلى الخارج» 
فصارت في شبوتها لِمَا هي ذاتية محتاجة إلى 
شىء. آخره ‏ وهذا-عين :معن المجعولئة الذائة: 
وأمًّا انتفاء الأخيرين فلأنّ الأشدٌ والأريّد إِمَا أنْ 


يشتملا علل شيء لا يكون في الأضعف 
والأنقص أو لاء فعلئ الثاني لا يكون الفرق 
بينهماء فما وجه كون أحدهما أشد وأزيد 


والآخر أضعف وأنقصء. وعلى الأول لا يخلو 
إمَا أَنْ يكون الشيء الذي يشتمل عليه الأشد 
والأزيد معتبرًا في ماهيتهما أوْ لاء فعلئ الأول 
تكون ماهيتهما مشتملة على شيء ليس في 
ماهيتي الأضعف والأنقص فلا تكون ماهيتهما 
من ماهية الأشد والأزيد لانتفاء الكل بانتفاء 
الجزءء فصارا مختلفي الماهيةء فلم تَصِرْ ماهيةً 
واحدة متفاوتة في الصدق». فلم يوجد التشكيك 
فيها. وعلى الثاني يكون التشكيك في الأمر 
الخارج 50 95 الماهية لا في الماهية. 


وأقول أيضًا لا تشكيك في العوارض فإن 
العارض هو المبدأ القائم بالشيء كالسواد مثلاً 
لا تشكيك فيه لأنه إِنْ كان مقولاً بالتشكيك فإمًا 
أنْ يكون تشكيكه بالنظر إلول حصصها التي هي 
هذا العارض ذاتي لها كالسّوادات الخاصّة في 
المحال المختلفة فذلك باطل لما مَرَ في بُطلان 
تشكيك الماهيةء وإمًا بالنظر إل معروضه الذي 
هو الجسم الأسود. فالسّواد غير محمول عليه 
لأن المعنى المصدري لا يحمل بحمل المواطأة 
على المعروضات والكلى المشكك محمول على 
أفراده بالمواطأة فلا يكون التشكيك إلا فى 
العرضي :أي الكلن. الخاريج المحترل: كالأيره 


الك 
مثلًء وهذا هو مذهب المشّائين. 

وخلاصة كلامهم أله لا تشكيك في 
الماهية بالنسبة إل أفرادها بلحو من الأنحاء 


الأربعة للزوم المجعولية الذاتية على تقدير 
الأولية والأولوية كما عرفت» وللزوم اختلاف 


الماهية عل تقدير الشّدَّة والزيادة 3 أن 
التشكيك”'' لابد له من أنْ تكون ماهية”" واحدة 
لما مَرّء وكذلك التشكيك””" في العوارض لأنْه 


إِمَا بالنسبة إلئ حصصها فحالها كحال الماهية 
بالنسبة إل أفرادها لأنّ العرارض عين ماهيات 
حصصهاء وإما بالنسبة إل معروضاتها فهو باطل 
لعدم حملها عليهاء والمشكك لابد أنْ يكون 
محمولاً فلا تشكيك إلا في اتصاف الماهية 
بالعوارضص وهو المعتبر”؟) بالأسودية مثلاً. 
فالتشكيك ليس في الجسم بالنسبة إلئ أفراده ولا 
فى السواد مثلاً بالنسبة إل السوادات الخاصة» 
بل في اتصاف الجسم بالسّواد وهو كونه أسود 
مثلاً. هكذا في حاشية سلم العلوم” للمولوي 
مبين اللكهنوي . 
الث شعم : ,327457716 - 21011 مكلك ,تلاكةم5 
01 إ' 1 

بالنونت هو تقلص يعرض للعَصَّب يمنع 
الأعضاء عن الانبساط. كذا فى المؤجز وبحر 
الجواهر. ١‏ 
التصحيح : 6 - نكاع المع 11 

هو تفعيل من الصّحة التي هي ضدٌ السَّقم 
فيكون المعنيل إزالة السَّقم من السقيم. وعن 


أهل الفراتض هو أنْ يؤخذ السّهام من أقل عدد 
(1) المشكك (م). 

(5) ما هيته (م). 

6 لا تشكيك (م). 

() المعبّر (ع). 


لد 1 


يمكن على وجهٍ لا يقع الكسر علئ واحد من 
الورئة» كذا في الشريفي. سُمّي به لأنْ وقوع 
الكسر علئ واحد من الورثة بمنزلة السقم 
فتعالجه بالطريق المذكور المعروف عندهم. 
فأنت بمنزلة الطبيب والطريق المذكور بمتزلة 
الدواءء والحاصل إزالة الكسر الواقعة بين 
السهام والرؤس. وعند المحدّثين هو كتابة صح 
علئ كلام يحتمل الشك بأن كرر لفظ مثلاً لا 
يخل تركهء كذا في خلاصة الخلاصة والإرشاد 
الساري شرح صحيح البخاري. 


- ألات] 2 01 21107 1125م 


التتضحيف: 


عاعرعا مال رمنأامو 16[ 


بالحاء كالتصريف بحسب اللغة الفارسية: 
الخطأ في الكتابة» وعند أهل التعمية: تغييرٌ 
صورة اللفظة خطا بأنْ تُمْحى نقطة أَوْ تزادٌ نقطة 
أو بتقديم بعض الحروفٍ أو تأخيرها كما في 
لفظة : مَعمَى وسيأتي بيانه مع بيان التصحيبي 
الوضعي والتصحيفب الخظي. وأمًا النصحيفٌث 
عند البلغاء (الشعراء) فهو الإتيانُ بألفاظ بحيثٌ 
يمكنٌُ بتحويل نقطةٍ من مكانها أنْ يتحول المدحُ 
إلى ذمَّ. والناسل يخطئون عندما يسمّون 
التصحيفٌ تجنيسًا. وليس الأمرُ كذلك.ء ذلك 
لأنَّ في التجنيس شَرْطَا لابُنَّ منه والإتيان بألفاظ 
متجانسة. وعليه فإنْ جاءً بلفظة ثم تلاها بلفظةٍ 
أخرى مجانسة لها فذلك التجنيس. وأمًا إذا جاء 
بلفظة ثم بتغيبر مواضع النقطة فيها يتحوّل 
المعنى من مَدْح إلى قَدْحَ فذلك هو التصحيف. 
ومثاله : 


(0) لمحمد» مبين اللكنوى (- 55؟7١ه)‏ يعتقد بأنها اشارة من المصنف إلى مرآة الشروح على سلم العلوم لمحمد مبين وقد 
سبقت الإشارة اليها. انظر عن مرآة الشروح» ايضاح المكنون 109/7. .11,623 ,815 


التصدير 


حبيبنئلابذاته معدم 
بحوقيت العزة فويالأيام 
وهو بهذا الشكل مدح . 


وأمّا تصحيفه فهكذا: 

حببيبنابذاتهمجرزوم 
موقرالعزة في الآثام 

وعلئ هذا فهو قدح. ومثل هذا الكلام 
يقال له: مصححف. هذا ما ورد في «جامع 
الصنائع» وإعجاز خسروي». ومثاله التصحيف 
في الشعر الفارسي: نحن نعيشٌ في عرّك. فإذا 
صخفنا كلمة: دولت إلول دولب (شفتيك) 
وكلمة: ميزئيم (نعيش) إل ميريم (نموت) يتغير 
المعنى ويصبح هجوًا. كذا في مجمع الصنائع. 
والتصحيفٌ عند المُحَدَّئين: هو تغييرٌ الحديث 
بتغيير النقاط7' . 

قالوا مخالفة الراوي للثقات إِنْ كانت بتغير 
الحروف أو الحروف مع بقاء صورة الخط في 
السياق فإِنْ كان ذلك بالنسبة إلى النقطة يسمئ 
ذلك الحديث مصحَّهًا بفتح الحاء المشدّدة: وإِنْ 
كان بالنسبة إلئ الشّكل والإعراب سمّي محرّفاء 
وابن الصّلاح وغيره سمّى القسمين محرّقاء كذا 


اليف 


في شرح شرح النخبة. وفي خلاصة الخلاصة 
المصخف ما لفظي محسوس بالبصر أو 
بالسمع» » والأول إمَا فى الإسناد كما صحف 
مراجم بالراء والجيم بمزاحم بالزاء والحاءعء» 
وإما فى المتن كتصحيف سنا من حديث من 
صام رمضان وأتبعه 57 من الشوال الحديث 
شيا بالشين المعجمة والياء المثناة التحتانية. 
والثاني أيضًا إِمّا في الإسناد كما قال عن عاصم 
الاخول” فسمع واضل الالحدب. وما في المتن 
كما قيل في حديث الكهان فرٌ الدجاجة فسمع 
الزجاجة. وإمًا معنوي كما قال أبو موسى 
العنزي”" نحن من عترة يصلي لنا النبي يل يريد 
ما ثبت أنه يلي صلل إلى عترته وهى حزبته» 
فتوهم أنه قبيلة. وأصل العبارة صلى إل عنزته. 
وهي حربته والتصحيف قريب من الوضع في 
المتن. وإمّا في الإسناد فيصيره ضعيمًا بهذا 
الاسناد انتهل كلامه . 


التصدير 276/:211018 - ممتاأمعتتاء رط 


عند أهل البديع من المحسنات المعنوية 
ويستّئ رَدَ العجز علئ الصدر أيضّاء وهو في 
التثر أنْ يجعل أحد اللفظين المكرّرين أو 


)١(‏ لغت خطا كردن در كتابت است ونزد اهل تعميه تغيير كردن صورت خطي لفظ است بمحو وائبات نقطه يا به تقديم وتاخير 
حروف جنانكه در لفظ معما در ناقص يائي ياب العين خواهد آمد با بيان تصحيف وضعي وتصحيف خطي ونزد بلغاء آنست 
كه الفاظى در تركيب آورده شود كه بكردانيدن نقطة از مدح بقدح كشد وخلق بغلط تصحيف را تجنيس ميخوانند وآن جنان 


سك براك در شجيس اشبرط أنبث كه الفاظ متجائين يارد يبن جون لفظى ورد ولف 


لفظى ديكر مجانس أورد تجنيس است 


حبيينابذاتسه مخدوم 


فوفر العزة في الايام 


اين بمعنى مدح است وتصحيفش اينست. حبيبنا بذاته مجذوم. موقر العزة في الآثام. واين بمعني قدح مى شود واينجنين 
كلام را مصحف خوانند واين در جامع الصنائع واعجاز خسروي كفته [مثال آن در فارسي. مصراع . مادر ميان دولت تو مى 


كردن حديث است بتغيير نقاط . 


(؟) هو عاصم بن سليمان الأحول البصريء أبو عبد الرحمن. توفي عام 47١ه/‏ ١٠لام.‏ من حفاظ الحديث. ثقة» تولى 
القضاء والحسبة. وعرف بالزهد وطول العبادة. الاعلام 2154/8/7 تهذيب التهذيب 217/6 حلية الأولياء / 2١١١‏ تاريخ 


بغداد 7147/11 


(9) هو محمد بن المثنى بن عبيد بن قيس بن دينارء أبو موسى العنزي. ولد بالبصرة عام /51١ه/‏ 487/ام. وفيها توفي عام 
7 ه/ 467م. حافظ للحديث عالم به ثقة روى عنه المحدّثون. الاعلام /14/19ء تاريخ بغداد / 47. تهذيب التهذيب 
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:ه١‎ 


التصديق 


المتجانسين أو الملحقين بهما فى أول الفقرة 
واللفظ الآخر فى آخر الفقرة. والمراد© 
بالمكرزيق المتحدان لفظا :رشع وبالمتجالسين 
المتحدان لفظاً لاا معنىء وبالملحقين 
بالمتجانسين اللذان يجمعهما الاشتقاق أو شبه 
الاشتقاق فيكون أربعة أقسام: الأول أنْ يكون 
اللفظان مكررين نحو #وتخشى الناس والله أحق 
أن تخشاه4”". والثاني أنْ يكونا متجانسين نحو 
سائل اللئيم يرجع ودمعه سائل. الأول من 
السؤال والثاني من السيلان. والثالث أن 
يجمعهما الاشتقاق نحو #فقلت استغفروا ربكم 
إنه كان غفارًا 0#" والرابع أنّْ يجمعهما شبه 
الاشتقاق نحو قال اني لعملكم من القالين. وفي 
النظم أن يكون احدهما أي أحد اللفظين 
المكررين أو المتجانسين أو الملحقين بهما في 
آخر البيت واللفظ الآخر في صدر المصراع 
الأول أو حشوه أو آخره أو صدر المصراع 
الثاني فهو أربعة أقسام لأن اللفظ الآخر في 
صدر المصراع الأول أو حشوه أو آخره أي 
عجزه أو صدر المصراع الثاني» وعلىئ كل تقدير 
فاللفظان إمَا مكرران أو متجانسان أو متشابهان 
اشتقاقًا أو شبه اشتقاق» فتصير الأقسام ستة 
عشر حاصلة بضرب الأربعة في الأربعة. واعتبر 
صاحب المفتاح قسمًا آخر وهو أنْ يكون اللفظ 
الآخر في حشو المصراع الثاني نحو: 
في علمهوحلمه وزهذه 
وعهله مشستهر مشتهًر 
فعلئ هذا يصير مجموع الأقسام عشرين. 
ولا يخفئ أن تركه أولئ إِذْ لا معنئ فيه لردٌ 
العجز عل الصدرء إذّ لا صدارة لحشو 
المصراع الثاني أصلاً بخلاف المصراع الأول. 
وقد يُجاب عنه بأنّه لو كان لحشو المصراع 
)١(‏ المقصود (م. ع). 


(0) الاحزاب//77. 
شف نوح/ 0 


الأول صدارة بالنسبة إليه لكان لحشو المصراع 
الثاني أيضًا صدارة بالنسبة إليه فتأمّل. هكذا 
يستفاد من المطول والجلبي والاتقان في نوع 
الفواصل» وتفصيل الأمثلة يطلب من المطول. 
التصديق: 155601117711611 - الاعومم 

في اللغة نسبة الصدق بالقلب أو اللسان 
إلرك القائن ذا قبل والفرق :بيه وبين االمعرقة. أن 
ضده الإنكار والتكذيب» وضدٌ المعرفة النكارة 
والجهالة» وإليه أشار الإمام الغزالي حيث فسّر 
التصديق بالتسليمء فإنّه لا يكون مع الإنكار 
والاستكبار بخلاف العلم والمعرفة» وفصل 
بعض زيادة تفصيل فقال: التصديق عبارة عن 
ربط القلب عل ما علم من أخبار المحققين 
وهو أمر كسبي يثبت باختيار المصدّق» ولهذا 
يُؤمر به ويّئاب عليه ويجعل رأس كل عبادة فإنٌ 
الإيمان الذي هو رأس كل عبادة هو التصديق 
بخلاف المعرفة فإنها ريما تحصل بلا كسب» 
كفن 'وقع نصرم عل جسم فصل :لو مفريقة "أنه 
جدار أو حجر والإيمان الشرعى يجب أن يكون 
من الأول فإِنّ النبي عليه السلام إذا ادّعى التبوة 
وأظهر المعجزة فوقع صدقه في قلب أحدٍ 
ضرورة من غير أن يثبت له اختيار لا يقال له 
في اللغة إِنّه صدقه فلا يكون إيمانًا شرعًاء كذا 
في شرح المقاصد. 

قال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
الخيالي في بحث الإيمان ثم إنه بعد الاتفاق 
عل أنْ تلك المعرفة خارجة عن التصديق 
اللغوي اختلفوا في أنها داخلة في التصوّر أو في 
التصديق المنطقي. فصدر الشريعة ذهب إلل 
الثاني وقال: الصورة الحاصلة من النسبة التامة 
الكبرية ‏ :تصديق : قطما ف حإنّ كان احاضلة: اله 


التصديق 


بالقصد والاختيار بحيث يستلزم الإذعان والقبول 
فهو تصديق لغوي وإِنْ لم يكن كذلك كمن وقع 
بصره على شيء وعلم أنه جدار فهو معرفة يقينية 
وليس بتصديق لغوي. فالتصديق اللغوي عنده 
أخصٌ من المنطقى. وذهب البعض إلل الأول 
وقال: الصورة الحاصلة من النسبة التامة الخبرية 
تصوّر وأنّ التصديق المنطقي بعينه التصديق 
اللغوي.ء وفيه أن التصديق اللغوي قطعي 
والمنطقي أعمٌّ من القطعي والظني لكونه قسمًا 
من العلم الشامل للظني والقطعي عند المنطقيين 


انتهىا . 


وعند المتكلمين والمنطقيين يُطلق عل 
قسم من العلم المقابل للتصوّر ويسميه البعضن 
بالعلم أيضًا كما في العضدي. قالوا العلم إن 
خلا عن الحكم فتصوّر وإلاّ فتصديق. ومعنى 
الخلوٌ وعدمه عند المتكلمين عليل تقدير كون 
العلم صفة ذات تعلق أنْ لا يوجبه الحكم أو 
يوجبه. وعلول تقدير كونه نفس التعلّق أنْ لا 
يكون نفس الحكم أَوْ أنْ يكون نفسه لأنّ التمييز 
في قولهم هو تميز معنى إلخ عبارة عن النفي 
والإثبات» وهو الحكم ويجيئ ما يوضح ذلك 
في لفظ العلم. وكذا معناهما على مذهب 
الحكماء الأقدمين» فإِنَ التصديق عندهم هو 
نفس الحكم المفسّر بإدراك أن النسبة واقعة أو 
ليست واقعة. وأمّا معناهما على مذهب الإمام 
الرازي القائل أن التصديق عبارة عن مجموع 
تصوّر النسبة الحكمية والطرفين والحكم فظاهرء 
فإنَ قولهم إِنْ خلا الموصول بعن مصدره الخلوٌ 
المفسّر به تهي شدنء والمتبادّر 
الحصول. 0 التقسيم العلم إِنْ خلا عن 
الحكم بأنْ لم يحصل فيه فتصوّر وإِنْ لم يخل 
[عنه]”' بأن حصل فيه فتصديق. فظاهر هذه 
العبارة مبني علئ هذا المذهب ويمكن تطبيقه 


منه عدم 


)١(‏ عنه (+ ماع). 


؟ه: 


أيضًا علئ مذهب متأخري الحكماء القائلين أن 
التصديق هو الإدراكات الثللاث المقارنة للحكم» 
بَأنْ يراد بالخلوٌ عدم الحصول فيه أو عنده. 
فالعلم عندهم إِنْ خلا عن الحكم أي لم يحصل 
عنده حكم فتصرّر وإلا فتصديق» لكنه خلاف 
الظاهر. فالحكم عند الرازي داخل في التصديق 
وعند متأخري المنطقيين خارج عنه. 

ويُرَدَ علئ الإمام وعليهم أن الإدراكات 
علوم متعددة فلا تندرج تحت العلم الواحد. 
وأيضًا التصوّر مقابل للتصديق ولا شىء من أحد 
المتقابلين بجزء من المقابل الآخر ولا شرا 
له. وأجيب عن الأول بأنّ التصديق وإِنْ كان 
متعددًا في حدّ ذاته لكنه واحد بالاعتبار لعروض 
الهيئة الاجتماعية. وعن الثاني بأنّ التقابل إِنّما 
هو بين مفهومي التصوّرء والمعتبّر في التصديق 
جزءًا أو شرطًا هو ما صدق عليه التصوّر 
الساذج لا مفهومه. ولو لم يجز كون ما صدق 
عليه أحد المتقابلين جزءًا للآخر لامتنع أن يكون 
شيء جزءًا لغيره فإنّ جزء الجسم مثلاً ليس 
بجسم ضرورة. 

ويُردَ علئ المتأخرين أنْ الحكم علئ 
مذهبهم خارج عن التصديق عارض له مع كونه 
موصوقًا بصفات الحكم من كونه ظيًا أو جازما 
الاصطلاح ولا محذور في إجراء صفات اللاحق 
على الملحوق ولا يخفئ أنه تعسّف. 

قال السيد السُند: والتحقيق أن الحكم إِنْ 
كان إدراكًا كما يشهد به رجوعك إل وجدانك 
إذ لا يحصل بعد تصوّر النسبة الحكمية إلا 
إدراك أن النسبة بواقعة أو ليست واقعة» 
فالصواب أنْ يجعل نفس الحكم تصديقًا وقسمًا 
من العلم المقابل للتصوّر الذي هو ما عداه من 
الادراكات كما ذكره القدماءء إِذّْ لا إشكال 


أو غيره. أجيب بأنه لا مشاحة في 


و 


حينئذ في انحصار العلم فيهماء وامتياز كل 
منهما عن الآخر بطريق موصل إليهء لا في 
إجراء صفات التصديق من الظئية وغيرها عليه 
لأنها من صفات الحكم بخلاف ما إذا جعل 
التصديق معروض الحكم أو المجموع المركب» 
لأنه حينئذ لم تكن القسمة حاصرة ولا يكون 
لكل منهما موصل يخصّهء بل التصورات الثلأث 
إنما تكتسب بالقول الشارح والحكم وحده 
بالحجة مع أن المقصود من تقسيم العلم إليهما 
بيان أنْ لكل من القسمين موصلاً يخصه. بل 
نقول إِنَا لا نعني بالتصديق إلا ما يحصل من 
الحجة وهو الحكم دون المجموع أو 
المعروض» والعارض وإِنْ كان الحكم فعلاً كما 
توهمه [عبارات]؟ أكثر المتأخرين كالإمام 
وغيره من العبارات التي بها يعبر عنه من 
الإسناد والإيجاب والإيقاع والانتزاعء فالصواب 
أنْ يجعل نفس الحكم أيضًا تصديقًا. ويقسّم 
العلم إل تصوّر ساذج وتصوّر معه تصديق كما 
ورد في الشفاءء فللعلم حينئذ وهو التصوّر 
مطلمًا طريقن خاص وهو المعرف ولعارضه 
المسمّئ بالتصديق والحكم طريق خاص آخر 
وهو الحجة. فالمقصود من التقسيم ظهور ذلك 
المتفرد عن معروضه بكاسب مخصوصء» ولا 
سبيل حينئذ إلى جعل الحكم أي التصديق قسمًا 
من العلم ولا جزءًا من أحد قسميه لأنّ العلم 
من مقولة الكيف فلا يصدق علئ ما صدق عليه 
الفعل وعلئ ما تركب مما صدق عليه الفعل. 


وتكلف البعض وجعل لفظ العلم مشتركًا 
لفظيًا بين المعروض وذلك العارضص وقسَّم 
العارض إليهما كأنه قيل ما يُطلق عليه لفظ العلم 
إمّا تصوّر وإمّا حكم وهو التصديق. وأمّا جعل 
التصديق قسمًا من العلم مع تركّبه من الحكم 
وغيره فلا وجه لهء سواء كان الحكم فعلاً لأن 


(1) [عبارات] (+ م). 


التصديق 


المركب من الفعل والإدراك ليس علمّا. أو 
إدراكًا لما عرفت من بطلان الحصر وغيره. وأمًا 
جعل التصديق عبارة عن التصور المقارن للحكم 
بتقسيم العلم إلئ تصوّر ساذج وإلئ تصديق أي 
تصوّر معه حكم وجعل الحكم فعلاً فجائز أيضًا 
ولكن فيه تسامحًا من إجراء صفات اللاحق عل 
الملحوق. 


وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
القطبي والتحقيق أن النزاع في التصديق لفظي : 
فمن نظر إلئ أنْ الحاصل بعد الحجة ليس إلأ 
الإدراك المذكور. قال ببساطته ومن نظر إلى أن 
الإدراك المذكور بمنزلة الجزء الصوري. 
والحاصل بعد إقامة الحجة إدراك واحد متعلق 
بالقضية قال بتركبه. ومّن نظر إلى أله لا يكفي 
فى التصفديق مجزة الأذزاكالمتكون ,يل لايد 
فيه من نسبة المطابقة بالاختيارء وإلاً لكان 
إدراكًا تصوّريًا متعلّقًا بالقضية مسمّى بالمعرفة» 
قال إِنّه إدراك معروض للحكم سواء قلنا إِنّه 
الإدراك المذكور أو مجموع الإدراك المذكور أو 
مجموع الإدراكات الثلاثة» فصحٌّ تقسيم العلم 
إلى التصوّر والتصديق بأي معني تريد منه وتفرد 
التصديق علئ جميع التقادير» إِمّا باعتبار نفسه 
أو باعتبار جزئه فتدبّر. 
اليه 

التصديق عند المتكلمين هو اليقينى فقط. 
وأمّا عند الحكماء فالتصديق إِنْ كان 5 تجويز 
لنقيضه يسمّئ ظنًا وإلا جزمًا واعتقادٌاء والجزم 
إِنْ لم يكن مطابقًا للواقع سمّي جهلاً مركبًا وإِن 
كان مطابقًا له. فإِنْ كان ثابنًا أي ممتنع الزوال 
بتشكيك المشكّك يسمّل يقيئًا وإلا تقليدًا كذا في 
شرح التجريد. وفي شرح الطوالع التصديق إما 
جازم أو لا. والجازم إمّا بغير دليل وهو التقليد 


التََضَرُف 


وإِمّا بدليل» فهو إِمّا أنْ يقبل متعلقه النقيض 
بوجه وهو الإعتقاد أو لا وهو العلم » 
الجازم إِنْ كان متساوي الطرفين فهو شك وإن 
لم يكن فالراجح طن والمرجوح وَهُم انتهئ. 
فجعل الشكٌ والوهم من التصديق» والمشهور 
أنهما من التصوّر وهو فاسد كما مَرٌ في لفظ 
الحكم . 

إعلمُ أن التصديق كما يُطلق علئ أحد 
قسمّئ العلم كما عرفت كذلك يطلق على 
المعلوم أي المصدق بهء ولا أعني به متعلقه 
بالذات وهو وقوع النسبة ولا وقوعهاء بل ما 
تركب منه ومن غيره وهو القضية. ومن ههنا 
نشأ توهّم مَن قال إِنَّ التصديق بالمعنى الأول 
هو مجموع الإدراكات الأربعة. ومنهم مَن جعله 
بذلك المعنئ مرادفًا للقضية فزعم أن القضايا 
والمسائل والقوانين والمقدّمات كلها عبارات عن 
العلوه''؟ لا المعلومات: هكذا حقّقه السيد 
السّند في حواشي العضدي. وتحقيق الفرق بين 
التصوّر والتصديق يجيء في لفظ الحكم. 
التَصَرّف: - ألاع) 2 طغلط وعنارعءطزا عمتله 1" 
6 آننا 216 11827163 465 عكار 

تحويل الأصل الواحد إل أمثلة مختلفة 
لمعان مقصودة لا تحصل إلا بها كذا في 
الجرجاني. وعند البُلغاء هو أن يُنشِئ أحدّهم 
ا ا يا 
والمعاني المقصودة بدون أي تكلّف. ثم يأتي 


)00( المعلوم ١م‏ ع. 
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آخر إلى ذلك الكلام فيضيف إليه من خياله 


وقدرته في البيان بحيثُ يمكنٌ اختراعٌ أو 
استخراُ صنعة من الصنائع البديعية» ثم يتلوهما 
ثالث فيزيدٌ شيئًا جديدًا من صُوَرٍ البديع 
والمحسّنات اللفظية بحيث يزيدٌ على الأصلٍ 
ُطمًا على تُطفء. كذا في جامع الصنائع .7" ١‏ 
التَصِر يع : 6076| 7716ل - عمطلاطر عمتممع]آ 


كالتصريف عند البلغاء جعل العروض 
مقفاة تقفية الضرب وهو من أنواع السجع علئ 
القول بجريانه في النظم. قال ابن الأثير: 
التصريع ينقسم إلى سبع مراتب. الأول أنْ 
يكون كل مصراع مستقلاً بنفسه في فهم معناه 
ويسمّى التصريع الكامل كقول امري القيس:”" 
أقَاطِمٌ مهلاً بعض هذاالتدلل 
وإِنْ كنتٍ قد أَرْمعْتِ هجري فأجملي 
أن يكون الأول [غير محتاج]”*» 
إليل الثانى؛: فإذا جاء جاء مرتبظا به كقوله 
أيقاة " 
قفا نِبْكِ من ذكرئ حبيبٍ ومنزل 
بسقط اللّوى بين الدّخول فحومل. 
والثالثة أن يكون المصراعان بحيث يصحٌ 
وضع كل منهما موضع الآخر كقول ابن 
الحجاج: 
من شروط الصّبوح في المهرجان 
خمّةالشرب مع خلوالمكان. 


والثانية 


(؟) ونزد بلغاء آنست كه شخص جيزى انشاء كرده باشد كه در تركيب ومعانى مقصودةٌ او بنهايت لطافت بود اما او را دست 
نداده باشد ديكرى بقوت طبع خود جنان آرد كه مى بايست ويا صنعتى كه استخراج واختراع كرده باشد دبكرى بقوت طبع در 
آن جيزى زيادة كند از صنائع لفظي ومعنوي كه لطافت بيفزايد كذا في جامع الصنايع. 

() هو أمرؤ القيس بن حجر بن الحارث الكنديء من بني آكل المرار. ولد بنجد حوالي 17١‏ ق. ه/ 597م. وتوفي بأثقرة عام 
١ق.‏ ه/ 240م. أشهر شعراء العرب الجاهليين صاحب المعلقة المشهورة. كان من الملوك. انصرف للهو والشراب» 
وعندما قتل أبوه. قال قولته المشهورة: رحم الله أبي» ضيعني صغيرًا وحمّلني دمه كبيرًا . لاصحو اليوم ولا سكر غدًا. اليوم 
خمر وغدًا أمر. وانطلق يجمع الناس ليثأر لأبيه. ومات من كثرة ما أصابه من قروح وأمراض. الاعلام ؟/١1»‏ الأغاني 
9/ لالاء تهذيب ابن عساكر 2٠١4/7‏ الشعر والشعراء 27١‏ خزانة البغدادي .1590/١‏ 


هه: 


والرابعة أنْ لا يفهم معنى الأول إِلاّ 
بالثاني ويسمّى التصريع الناقص كقول أبي 
الطيب: 
مغانى الشعب طيبا في المغاني 
والخامسة أنْ يكون التصريع بلفظة واحدة 
في المصراعين ويسمى التصريع المكرّرء وهو 
ضربان: لأنّ الألفاظ إِمّا متحدة المعنول فى 
المصراعين كقول عبيد:”) 
وكل ‏ ذي غعيبة يؤوب 
وغائبالموت لاا ايؤوب. 
وهذا أنزل درجةء وإمًّا مختلفة المعنول 
لكونه مجارًا كقول أبي تمام: 
فتى كان شربا للعُفاةومرتعًا 
والسادسة أنْ يكون المصراع الأول معلّمًا 
على صفة يأتي ذكرها في أول المصراع الثاني 
ويسمى التعليق كقول إمرئ القيس: 
ألا أيها الليل الطويل ألا انجلي 
لأنَ الأول [معلق]'' بصبح وهذا معيب 
جدًا. والسابعة أنّْ يكون التصريع في البيت 
مخالقًا لقافيته ويسمى التصريع المشطور كقول 
0 262 
وبالإقرار عدتٌ منالجحود 
فصرّع بالباء ثم قمّاه بالدال» انتهئ كلامه. 


التصوّر 
ولا يخفئ أنْ السابعة خارجة مما نحن فيه كذا 
في المطول في بيان السجع. 


التصريف: - كلق الاك به الدع نا نم0 
201182015011 


هو علمُ الصرف. وقال سيبويه التصريف 
على ما حكي عنهم هو أن تبني من الكلمة بناءً 
لم تبنه العرب على وزن ما تبنيه.» ثم تعمل في 
البناء الذي بنيته ما يقتضيه قياس كلامهم كما في 
مسائل التمرين. كذا ذكر الرضي في شرح 
الشافية» وقد سبق فى المقدمة أيضًا فى آخر 
بيان علم الصرف. 
النَصوّر : - 1105مع0070 ,211013 أمعوع رمع ]1 
,11011جزع 0112© ,657110411071 رورع 11 


يطلق بالاشتراك علئ العلم بمعنى الإدراك 
وعلل قسم من العلم المقابل للتصديق ويسميه 
بعضهم بالمعرفة أيضًا كما وقع في العضدي 
والقطبي وحواشيه. وتوضيح هذا المعنل سبق 
في لفظ التصديق» وسيأتي أيضًا في لفظ 
الحكم. ثم التصوّر بهذا المعن قد يكون تصوّرًا 
واحدًا كتصوّر الإنسان وقد يكون متعددًا بلا 
نسبة كتصوّر الإنسان والكاتب» وقد يكون 
متعدّدًا مع نسبة إِمّا تقيبدية أي غير تامّة وهي 
علئ قسمين: توصيفية وإضافية كالحيوان الناطق 
وغلام زيد وإمّا تامة غير خبرية كقولك إضربٌ» 
وما خبرية يشلكٌ فيها أو مرجوح فيهاء” فإِنّ 
كل ذلك من التصوّرات لخلوّها عن الحكم. 
وأمّا أجزاء الشرطية فليس فيها حكم أيضًا إلا 


)2غ( هو عبيد بن الأبرص بن عوف بن جشم اللأسدي» أبو زياد. توفي حوالي عام داق هم/ للم شاعرء من دهاة الجاهلية 
وحكمائها. أحد أصحاب المجمهرات المعدودة طبقة ثالية عن المعلقات. عاصر امرأ القيس وناظره. له ديوان شعر مطبوع . 
الاعلام 188/5» الشعر والشعراء 85 الأغاني .44/١9‏ خزانة البغدادي "77/١‏ رغبة الآمل 37/7. 


)١(‏ معلق (+ مي ع). 


(6) هو الحسن بن هانيء بن عبد الأول بن صباح الحكمي» أبو نواس» ولد في الأهواز عام 57١ه/‏ 1/77م. وتوفي ببغداد عام 
4ه/ 414م. شاعر العراق في عصره له أشعار كثيرة في المدح والخمرء طبعت في عدة دواوين. الاعلام 2770/75 
تهذيب ابن عساكر 4704/4 معاهد التنصيص 0.47/١‏ خزانة البغدادي ١/118ء‏ وفيات الاعيان .١8/١‏ 


دق فيها )- م ع. 


التصوّف 


فرضًا بحذف أدوات الشرط واعتبار كل منها 
قضية برأسها. فإدراكها ليس تصديقًا بالفعل بل 
بالقوة القريبة منه» وهذا عل خختلاف مذهب 1 
العربية كما سبق في لفظ الإسناد. 


فائدة : 


العلم الذي هو مورد القسمة إلئ التصوّر 
والتصديق في فواتح كتب المنطق هو العلم 
المتجدّد الذي لا يكفى فيه مجرّد الحضور بل 
يتوقّف علئ حصول مثال المدرّك في المدركء 
ويقال له العلم الحصولي إِذْ هو المقصود هناك 
فإِنَ المعلومات المنطقية لا تتجاوز عنه لا مطلق 
العلم الشامل لهء وللعلم الإشراقي الذي يكفي 
فيه مجرّد الحضور كعلم الباري تعالل وعلم 
المجردات المفارقة وعلمنا بأنفسناء ويقال له 
العلم الحضوري وال لم ينحصر العلم في 
التصوّر والتصديق إِذْ التصوّر هو حصول صورة 
الشيء في العقل والتصديق يستدعي تصوّرًا 
هكذا. وعلم الباري بجميع الأشياء وعلم 
المجردات بأنفسها وعلمنا بأنفسنا يستحيل أن 
يكون بحصول صورة فلا يكون تصوّرًا ولا 
تصديمّاء كذا في شرح إشراق الحكمة. ويطلق 
التصوّر أيضًا عل الأمر المقصود أي المعلوم 
التصوّري. قال في المطوّل في بحث الفصل 
والوصل في شرح قوله الجامع إمّا عقلي بأنْ 
يكون بينهما اتحاد في التصوّر إلخ أي في الأمر 
المتصوّر إِذّْ كثيرًا ما تطلق التصوّرات 
والتصديقات علل المعلومات ‏ التصوّرية 
والتصديقية انتهئن كلامه. وتصوّر نزرد بلغاء تخيل 
رانامند ‏ والتَّصَوّر عند البلغاء يسنّى تخيّلاً. - 


لق المقصود لم ع. 
(9) الاعراف/55؟. 


دهع 
التصوّف : - (صددك ناذلام) مروأناهك 
(157116 771511 ) 501/151116. 
هو التخلّق بالأخلاق الإلهية. وخرقة 


التصوف هي ما يلبسه المريد من يد شيخه الذي 
يدخل في إرادته ويتوب علل يده لأمور منها: 
التزبي بزيّ المراد”'2 ليتلبّس باطنه بصفاته كما 
يتلبّس ظاهره بلباسه وهو لباس التقوى ظاهرًا 
وباطنًا. قال الله تعالئ قد أنزلنا عليكم لباسًا 
يواري سوءاتكم وريشا ولباس التقوئ ذلك 
خير 220 ومنها وصول بركة الشيخ الذي ألبسه 
من يده المباركة إليه. ومنها نيل ما يغلب علئ 
الشيخ في وقت الإلباس من الحال الذي يرى 
الشيخ ببصيرته النافذة المنوّرة بنور القدس وأنه 
يحتاج إليه لرفع حجبه العائقة وتصفية استعداده 
فإنه إذا وقف علئ حال مَنْ يتوب علئ يده علم 
بنور الحق ما يحتاج إليهء فيستنزل من الله ذلك 
حت يتصف قلبه به فيسري من باطنه إل باطن 
المريد. ومنها المواصلة بينه وبين الشيخ به 
فيبقئن بينهما الإتصال القلبي والمحبة دائمًا 
ويذكّره الإتتّاع علي الأوقات في طريقته وسيرته 
وأخلاقه وأحواله حت يبلغ مبلغ الرجالء فإنّه 
أت حقيقي كما قال عليه الصلوة والسلام (الآباء 
ثلأثة أب ولدك وأبٌ علّمك وأبٌ رئاك»9, 
هكذا في الاصطلاحات الصوفية. 


قيل التصوّف الوقوف مع الآداب الشرعية 
ظاهرًا فيرئ حكمها من الظاهر في الباطن» 
وباطنًا فيرئن حكمها من الباطن في الظاهر 
فيحصل للمتأذّب بالحكمين كمال. وقيل 
التصوّف مذهب كله جد فلا يخلطوه بشيءٍ من 
الهزل. وقيل هو تصفية القلب عن موافقة 


زفرفق الآباء ثلاثه أب ولدك وأبٌ علمك ذكره الامام الغزالي من كلام بعضهم : «الاباء ثلاثه : أب رباك وأبٌ ولدك وأبٌ علّمك» 
وخير الاباء من علمك» الغزالي» ٠»‏ متهاج المتعلم ص 41 المطبوع مع كتاب التراث التربوي الاسلامي في خمس 


مخطوطات. 


لاه 


البريةء ومفارقة الأخلاق الطبعية”؟. وإنخماد 
الصفات البشريةء ومجائبة الدّعاوي النفسانية» 
ومنازلة الصفات الروحانيةء والتعلق بالعلوم 
الحقيقية» واستعمال ما هو أولىل عل السرمديةء 
والنصح لجميع الأمة والوفاء لله تعالى على 
الحقيقة . وإتباع رسوله يِه في الشريعة. وقيل 
ترك الإختيار وقيل بذل المجهود والأنس 
بالمعبود. وقيل حفظ حواشيك”' من مراعاة 
أنفاسك. وقيل الإعراض عن الإعتراض. وقيل 
هو صفاء المعاملة مع الله تعالئى» وأصله التفرّغ 
عن الدنيا. وقيل الصبر تحت الأمر والنهى. 
وقيل خدمة التشرّف وترك التكلف واستعمال 
التطرّف. وقيل الأخذ بالحقائق والكلام بالدقائق 


والإياس بما”" في أيدي الخلائق. كذا فى 
الجرجاني. 

إعلم أنه قيل إن التصوّف مأخوذ من 
الصَّفَاء وهو محمود في كل لسان» وضدّه 


الكدورة وهو مذموم في كل لسان. وفي الخير 
ورد أن النبي المصطفى صلى الله عليه وآله وسلم 
قال: «ذهبّ صفاءٌ الدنيا ولم يبق إلا كدرها)». 
إذن: الموثٌ يعتبر اليوم تحفةً لكل مسلم. 


وقد اشتق ذلك الاسم من الصّفاء حتئ 
صار غالبًا على رجال هذه الطائفة؛ أمّا في عصر 
نبي كف فكان اسم الصحابة هو ما بطل عل 
أكابر الأمَق ثم كانت الطبقةٌ التالية طبقةٌ 
التابعين: ثم كانت الطبقة الثالثة أتباع التابعين» 
ثم صارٌ يطلقٌ على مَنْ يعتنون بأمرٍ الدين أكثرٌ 
من غيرهم أسم الرّهاد والعباد, ثم بعد ظهور 
أهل البدع وادعائهم الزهدّ والعبادةً انفرد أهل 
الس بتسمية الخواصض منهم ممن يراعون 
الأنفاسَ باسم الصوفية. وقد اشتهروا بهذا 
)١(‏ الطبيعية (م). 


(؟) حواسك (م). 
(6) عما (م). 


التصوّف 


الإسمء حتى إنهم قالوا: إن اطلاقٌ هذا الإسم 
علئ الأعلام إِنّما عُرِفَ قبل انقضاء القرن الثاني 
للهجرة . 


وجاء في توضيح المذاهب: أنّا التصوّف 
في اللغة فهو ارتداءُ الصوف وهو من أثَّرٍ الرهد 
في الدنيا وتركِ التنممم. وفي اصطلاح اهل 
العرفان: تطهير القلب من محبةٍ ما سوى الله 
وتزبينٌ الظاهر من حيتُ العمل والإعتقاد بالأوامر 
والإبتعاد عن النواهي. والمواظبة علي سن النبي 
كل. وهؤلآء الصوفية هم أهلٌ الحق. ولكن 
وج فس مهعم على الال د تينو ابو 
صوفية وليسوا في الحقيقة منهم ء وهؤلاء عِذدَة 


من الفرق إليك بعضص أسمائها: الجبية 
والأوليائية والشمراخية والإباحية والحالية 
والحلولية والحورية والواقفية والمتجاهلية 


والمتكاسلية والإلهامية. 

وما تسمية هؤلآء بالصوفية إلا من قبيلٍ 
إطلاق السّيد علئ غير السّيد. 
الناس علئ اختلاف درجاتهم فعلئ ثلاثة أقسام: 


وأما مراتب 


القسم الأول: الواصلون الكُمّل وهم 
الطبقةٌ العليا . 

القسم الثاني: السالكون في طريق 
الكمال» وهؤلاء هم الطبقةٌ الوسطى . 


والقسم الثالث: سكانٌ الأرضّ والحُمّر 
(أهلٍ المادة) «اللاصقون بالتراب» وهؤلآء هم 
الطبقةٌ السفلى التي غايتها تربيةٌ البدن بتحصيل 
الحظوظ المادّية كالشهوات التّمُسانية والمتع 
الشّهوانية وزينةٍ اللباس. وليس لهم من العبادات 
سِوئ حركة الجوارح الظاهرية. 


وأما القسم الأول الواصلون فهم أيضًا 


التتصوّف 
قسمان: 

الأول: وهم مشايحُ الصوفية الذين حصّلوا 
مرتبة الوصولٍ بسبب كمالٍ متابعتهم واقتدائهم 
بالنب كلِِ. ثم بعدَ ذلك أَذِنَ لهم بدعوة الناس 
إلى سلوك طريق اقتفاء النبي ككلل. 

وهؤلآء هم الكاملون والمُكَمَلونَ الذين 
وصلوا بالعناية الإلّهية إلئ مَيْدانٍ البقاء بعدما 
فنوا عن ذواتهم واستغرقوا في عينٍ الجمع. 

وأمَا القسمُ الثاني من الفئة الأولى فهم 
الذين بعدَ وصولهم إلئ درجة الكمال لَمْ يؤدَنْ 
الجمع. وفنوا في بطن حوت الفناء ولم يصلوا 
إلى ساحل البقاء. 

وأمَا السالكون فهم أيضًا قسمان: 

١‏ الطالبون لوجه الله. ” - والطالبون 
للجئة والآخرة. 


فأمَا الطالبون لوججه الحقّ فهم طائفتان: 
المتصوّفّة الحقيقيون والملامَبِيّة. والمتصوقة 
الحقيقيون هم جماعة تنزَّهُوا عن نقص الصفات 
البشرية. واتصفوا ببعضص أحوال الصوفية» 
واقتربوا من نهايات مقاماتهم. إلا أنهم ما زالوا 
متشبّثين ببعض أههواءٍ النفوس. ولهذا لم يدركوا 
تمامًا نهاية الطريق كأهل القرب من الصوفية. 

وأا الملاميبة فهم قومٌ يسعّؤن بكلّ جدٌ 
في رعاية معنى الإخلاص ودون ضرورة كم 
طاعاتهم وعباداتهم عن عامة الناس. كما يكتم 
العاصي معصيته ‏ نهم خوقًا من شبهة الرّياء 
ينتحرزون عن إظهار عباداتهم وطاعاتهم. ولا 
بتركون شيئًا من أعمالٍ البرّ والصّلآح. ومذهبهم 
المبالغةٌ في تحقيق معنى الإخلاص. 

وقال بعضهم: الملامَتيّة لا يُظْهِرُون 
فضائَلّهم ولا يسترون سيئاتهم. وهذه الطائفة 
نادرةٌ الوجود. ومع ذلك لم يَرْلُ حجابٌ الوجود 
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البشري عن قلوبهم تماماء ولهذا فهم محجوبون 
عن مشاهدة جمال التوحيد. لأنهم حين يخفون 
أغمالهم فهم ما زالوا ينظرون إلى قلوبهم. بينما 
درجة 3 الكمال أَنْ ن لا يروا أنْمْسَهم ولا يبالوا بها 
وأنْ يستغرقوا في الوحدة. قال الشاعر: 


ما هو الغير؟ وأينَ الغير؟ وآيْنَ صورةٌ 
الغير؟ فلا والله ما ثمّة في الوجود سوى الله. 
والفرق بين الملامَتِيّة والصوفية هو أن الصوفية 
جذبتهم العناية الإلهية عن وجوودهم فألقوا 
حجاب الخلقة البشرية والأنانية عن بصيرة 
شهودهم فوصلوا إلئ درجة غابوا منها عن 
أنفيهم وعن الخلق. فإذن الملامّتية مخُلِصٌون 
بكسر اللام» والصوفية مخلّصون بفتح اللام. أي 
أنّ الملامَبيّة يخلّصون أعمالهم من شائئبةٍ الرياء 
بينما الصوفية يستخلِصّهم الله تعالئ. 

وأمّا طُلآب الآخرة فهم أربعة طوائف: 
الرّهاد والفقراء والخدام والعبّاد. أما الزهاد: 
فهم الذين يشاهدون بنورٍ الإيمان حقيقة الآخرة 
وجمال العقبى» ويعدّون الدنيا قبيحة ويعرضون 
عن مقتضيات النفس بالكلية.» ويقصدون الجمال 
الأخروي . 


والفرقُ بينهم وبين الصوفية هو أن الزاهد 
بسيب ميله لحظ نفسه فهو مححجوب عن الحق» 
وذلك أن الجنة دارٌ فيها ما لا عينُ رأت ولا 
بشيء سوى الله. 

وأمَا الفقراء منهم طائفة لا يميلون إلى 
تملّك أي شيءٍ من خطام الدنيا. وذلك بسبب 
رخطهم فيما علدا الله . وعلة ذلك واحدٌ من ثلالة 
أشياء : الأمل بفضلٍ الله أؤْ تخفيفًا للحساب أو 
خونًا من العقاب. لأنْ حلالها حساب وحرامها 
عقاب. والأمل بفضل الله ثواب ويدخلون الجنة 
قبل الأغنياء بخمسمائثة عام. ورغبة في جمع 
همتهم في طلب العبادة مع جضور القلب فيها . 
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والفرق بين الملامتِيّة والفقراء هو أن 
الفقراء طلابٌ للجنة وفيها حظَّ للنفس» بينما 
الملامتية ظلابٌ الحق. وهنا الفقرٌ رَسْمّْ أ 
عادة تأتي بعد درجة الفقر وهو مقام فوق مقام 
الملامتية والمتصوّفة» وهو وصفٌ خاص 
بالصوني لأنّه وإنْ نكن مرتبته وراء مرتبة الفقر 
لكن خلاصة مقام الفقر مندرجة فيه ذلك أنَّ أي 
مقام يرتقي الصوفي فوقه فإنه يحتفظ بصفاء ذلك 
المقام. فإذن صفة الفقر في مقام الصوفي وصفٌ 
زائد. وذلك هو السبب في كون نسبةٍ جميع 
الأحوال والأعمال والمقاماتِ لغير نفسه وعدم 
تملكهاء بحيثٌ لا يرّى لنفسه عملاً ولا حالاً 
ولا مقامًا. ولا يُخَصُصٌ نفسّه بشيء. بل ليس 
عنده خبرٌ عن ذاته. وهذه حقيقة الفقر. 

والفرق بين الفقر والزهد هو أنَّ الفقر 
بدون وجود الزهد ممكن. وذلك مثل شخص 
يتركُ الدنيا بعزم ثابت: ولكنّه ما زال باطنًا راغبًا 
فيها. وكذلك الرّهد بدون فقر ممكن أيضًا. 
ومثاله شخصٌ يملك الأسباب الدنيوية ولكنه غير 
راغب فيها. 

أننا الحُدَام فهم طائفة اختارت خدمة 
الفقراء وطلاب الحق. ويشغلون أوقاتهم بعد 
القيام بالفرائقض بمحاولة تفريغ خواطرهم من 
الإهتمام بأمورٍ المعاش» والتعاون علول الاستعداد 
للقيام بأمرٍ المعاد. ويُقُدّمون هذا على النوافل 
سواء بالكسب أَوْ بالسؤال. 

أمَا العبّاد فهم طائفةٌ تواظب عل أداء 
الفرائضص والنوافل طلبًا للثواب 
الالخروي. وهذا الوصفٌ أيضًا موجوةٌ_ في 
الصوفي ولكلّه يتنرَّه عن طلب التُواب 
والأغراض»2 لأنَّ الصوفي الحق يعبدٌُ الحق 
لذاته . 


والأوراد 


والفرقٌ بين العباد والزهاد هو أنَّهُم مع 
قيامهم بالعبادات فإِنّ الرغبة بالدنيا يمكن أنْ 


التصوّف 

تظل موجودة. 
والفرقٌ بين العباد والفقراء هو أنَّ الغنيّ 
يستطيع أنْ يكونَ من العبّاد. فإذن صار معلومًا 
أن الواصلين طائفتان فقط بينما السالكون هم 


ست طوائف ولكلّ واحد من هذه الطوائف 
الثماني ائنان متشبهان به أحدهما محقٌّ والثاني 


ما المشبّه بالصوفية بحقٌّ فهم الصوفية 
الذين اطلعوا وتشُوٌقُوا إلى نهايات أحوالٍ 


الصوفية» ولكنهم بسبب القَلّقٍ ببعض الصّفات 
مِعُوا من بُلوغ مقصدهم وأَنّا المنشيّه بالصوفية 
بالباطل منهم جماعة يتظاهرون بأحوالٍ الصوفية» 
ولكنهم لا يعملون بأعمالهم: وهؤلآء هم الباطنيّة 
والإباحية والصاحبية» ويسمّون أنفسهم متصوّفة» 
ويقولون: إن التقيّد بأحكام الشرع إنما هو 
للعوام الذين يرون ظاهرٌ الأمور. أمَا الخواص 
فليسوا مضصّطرين للتقيد برسوم الظاهرء وإنما 
عليهم مراعاةٌ أحوالهم الباطنية. 

وأمَا المتشبّه المحقّ بالمجاذيب الواصلين 
فهم طائفة من أهلٍ السلوك الذين ما زالوا 
يحاهدون في قطع منازلِ السلوك وتصفية 
النفوس» وما زالوا مضطّربين في حرارة الطلّب 
وقبل ظهور كَشْفِ الذاتٍ. والاستقرار في مقام 
الفناء. فأحيانا تلمع ذواثهم بالكشفي. ولا زال 
باطنُهم ينث يتش يتشوَّقُ لبلوغ هذا المقام . 


وأمّا المْتَسَبّهِ المبطل بالمجاذيب الواصلين 
فهم طائفةٌ تدَّعي الأستغراقق في بحر الفناء: 
ويتنصّلون من حركاتهم وسكناتهم ويقولون: إنَّ 
تحريك الباتَ بدون محرّك غيرٌ ممكن. وهذا 
المعنى علئ صحته لكنه ليس موجودًا عند تلك 
الطائفة لأنَّ هدقهم هو التمهيدٌُ للإعتذار عن 
المعاصي والإحالة بذلك علئ إرادة الحقٌ» ل 
اللّوم عنهم . وهؤلاء هم الزنادقة . ويقول الشيخ 
عبدالله الشُستري : إذا 7 هذا الكلام أَحَدٌ وكان 


التصوّف 


الى 


ممن يراعي أحكامَ الشريعة ويقومٌ بواجبات 
العبودية فهو صديق وأما إذا كان لا يبالي 
بالمحافظة على حدود الشرع فهو زنديق. 

وأما المُتشبّه المحق بالملامتيّة فهم طائفة 
لا يبالون بتشويش نظرٍ الناس ومعظمٌ سعيهم في 
إبطال رسوم العادات والإنطلاق من قيود 
المجتمع. وكل رأْسمَالِهم هو فراغ البال وطيبٌ 
القلب»؛ ولا يبالون برسوم وأشكالٍ الرّهاد والعُبّاد 
ولا يكثرون من التوافل والطاعات» ويحرصُون 
فقط علئ أداءِ الفرائض» وِيُنْسَبُ إليهم حُبٌ 
الاستكثار من أسباب الدنيا ويقنعون بطيب 
القلب ولا يطلبون عل ذلك زيادة وهؤلآء هم 
لمَلنْدَرِية. وهذه الطائفة تشبة الملامتية يسبب 
اشتراكهما في صفة البُعْدٍ عن الرّياء. 


والفرق بين هؤلآء وبين الملامتيّة هو: أنَّ 
الملامتية يؤدون الفرائض والنوافل دون إظهارها 
للناس. أمَا القلندرية فلا يتجاوزون الفرائض» 
ولا يبالون بالناس سواءٌ اطلعوا علئ أحوالهم آمْ 
لاش 


وأا الظّائفةٌ التي في زماننا وتحمل اسم 
القَلَنْدَرية وقد خلعوا الإسلام من ربقتهم: وليس 
لهم شيءٌ من الأوصاف السابقة» وهذا الاسم 
إِنّما يطلقٌ عليهم من باب الإستعارةء والأجِدَرٌ 
أَنْ يسمّوا بِالحَشُويّة. وأمّا المتشبّهون باطلاً 
بالملامتيّة فهم طائفةٌ من الزنادقة يدعون الإسلام 
والإخلاص» ولكنهم يبالغون في إظهار فسقهم 
وفجورهم ومعاصيهم . ويدّعون أنّ غرضَهم من 
ذلك هو لوم الناس لهمء وأنّ الله سبحانة غني 
عن طاعتهم » ولا تضرّه متَعطيية العباد. وإثما 
المعصيةٌ تضرّ الخلقَّ فقط والطاعة هي في 
الإحسان إلى الناس . 


وأمًا المتشبّهون بالرّهاد بحقٍ فهم طائفة 
تزالٌ رغبئُها في الدنيا قائمة يحأولون ا 
من هذه الآفة دفعةً واحدة. وهؤلاء هم 


المتزهدون. وأمّا المتشبّهون باطلاً بالرّهاد فهم 
طائفة يتركون زيئة الدنيا من أجل الناس لينالوا 
بذلك الجاء والصَّيِتَ لديهمء وتجوز هذه الخدعة 
علئى بعضهم فيظنونهم معرضين عن الدنيا. 
وحتى إنهم يخدعون أنفسهم بأنَ خواطرهم غير 
مشغولة بطلب الدنياء بدليل إعراضهم عنها 
وهؤلاء هم المراؤون. 
وأا المتشيّهون بالفقراء بحقّ فهم الذين 
يبدو عليهم ظاهرٌ وسيماءُ أهلٍ الفقرء وفي 
باطنهم يطلبون حقيقة الفقرء إلا أنّهم لم 
يتخلصوا تمامًا من الميلٍ للدنيا وزينتها 
ويتحمّلون مرارة الفقر بتكلف. بينما الفقير 
الحقيقي يرى الفقر نعمة إلهية» لذلك فهو يشكر 
هذه النعمة على الدوام. | 
وأنًا المتشبّه بالباطل بالفقراء فهو ذلك 
الذي ظاهره ظاهرٌ أهل الفقر وأمًا باطنه فغيرٌ 
مدرك لحقيقة الفقرء وغرضّه القبول لدى الناس 
لكي ينتفع منهم بشيءٍ من الدنياء وهذه الطائفة 
هي مُرائية أيضًا وأما المتشبّهون بالخدام بحق 
فهم الذين يقومون دائمًا بخدمة الخلق» ويأمّلون 
أن يئالوا بذلك سَبَْبَا في النجاة يوم القيامة. وفي 
تخلء من شوائب الميل والهوّى والرياء. 
ولكنهم لما يصلوا بعد إل حقيقة ذلك. فحين 
تقعُ بعض خدماتهم في مكانها فيسبب غلبة نورٍ 
الإيمان وإخفاء النفس فإتهم يتوقّمون المَحْمَدَة 
والثَناءً مع ذلك. وقد يمتنعون عن أداءِ بعضص 
الخدمات لبعض المستحقّينء ويُقال لمثل هذا 
الشخص متخادم . 
وأمًا المتشبّهون ن بالخدام باطلاً نهم الذين 
للا 0 بنيّة النّواب الأخروي. بل إن 
من أجل الدنيا فقط. لكي يستجلبوا 
0 0 إن ن لم تنفعهم الخدمة في 
تحصيل مُرادِهم تركوها. 


إذن فخدمة أحدهم مقصورةٌ عل طَلّب 


اكة 


التصوّف 


الجاو والجلال وكثرة الأتباعء وإنما نظره في 
الخدمة العامّة فمن أجل حظ نفسه. ومثل هذا 
يسمّى مستخدما . 1 

وأمّا المتشيّه بالعابد حقيقة فهو الرجل 
الذي ملأ أوقاته بالعبادة حتى استغرق فيهاء 
ولكنه بست عدم أتركية ننس الإ طبيغته. البشرية 
تغْلبُه أحياثاء فيقعٌ بعض الفتور في أعماله 
وطاعاتهء ويقال لمَن لم يجدُ بعد لذّة ا وما 
زال يجاهدٌ نفسه في أدائها إِنْه متعبّد. 

وأا المتشبّه المبطل بالعابد فهو من جمل 
المرائين» لأنّ هدفه من العيادة هو السّمعة بين 
الناس. وليس في قلبه إيمانٌ بالآخرة: وما لم يَرَ 


النامن منه أعماله فلا يؤدّي منها شيئًا. ويقال 
أيضًا لهذا وأمثاله متعبّد. انتهى ما في توضيح 
المذامب. 

ويقول في مرآة الأسرار: إن طبقاتٍ 


الصوفية سبعة: الطالبون والمريدون والسالكون 
والسائرون والطائرون والواصلونء وسابعهم 
وهو وارث العلم اللدّني من النبي يِه بين 
الناس. وهو صاحبٌ لطيفة الحق الصحيحة ما 
عدا النبي الأمّي. 

والواصلّ هو الشخصٌ الذي أصبحت قواه 
اللطيفة مزكّاة علئ لطيفة الحق. 

والطائرٌ هو الذي وصل إلى 
الروحية . 

والسائرٌ هو الذي يكون صاحبٌ قُوىَ 
مزكية للّطيفة السرية. 

والسالِكُ هو مَن يكونُ صاحبٌ قوىّ مزكيّة 

والمريدٌ هو صاحب قوى مزكيّة للطيفته 
النفسية. 


3 


والطالبٌ هو صاحب قوىّ مزكية للطيفته 


الخفية الجسميةٌ. 

وتبلغ عدّةٌ أفرادٍ هذه الطائفة 750 شخصًا 
مثل أيام السنة الشمسية. 

ويقولون: إن رجالٌ الله الأقطاب 
والغوث والإمامان اللذان هما وزيرا القتطب 
والأوتاد والأبدال والأخيار والأبرار والثقباء 


والتُجباء والعُمُدة والمَكُْثُومون والأفراد أي 
المحبوبون. 

والثقباء ثلاثمائة د شخص واسم كل منهم 
علي . 

والتجباء سبعون واسمم كل واحد منهم 


والأخيارٌ سبعة واسمٌّ كل منهم حسين. 

والعُمدة أربعة واسمٌ كل منهم محمد. 

والواحدٌ هو الغوث واسمّه عبدالله. وإذا 
مات الغوثٌ حل محله أحد العمدة الأربعة» ثم 
يحل محل العٌمدة واحد من الأخيارء وهكذا 
يحل واحد من التحباء محل واحدٍ من الأخبار 
ويحل محل أحدٍ النقباء الذي يحل محله واحد 
من الناس . 

وأما مكان إِقَامةٍ الثقباء في أرض المغرب 
أي السويداء واليوم هناك من الصبح إلى الضحى 
وبقبة اليوم ليل. أمّا صلائهم فحين يصل الوقت 
فإتهم يرون الشمس بعد طي الأرض لهم فيؤدون 
الصلاة لوقتها. 

وأما النجباء فمسكنهم مصر. وأمًا الأخيار 
فهم سَبَاحون دائمًا ولا يقرون في مكان. وأمًا 
العمدة الأربعة ففي زوايا الأرض. وأمًا الغوثُ 
فمسكنه مكة. وهذا غير صحيح . ذلك أن حضرة 
السيّد عبد القادر الجيلانى رحمه الله وكان غوثًا 
نما أقام في بغداد. هذا وتفصيل أحوال الباقي 
فسيأتي في مواضعه. ويقول في توضيح 
المذاهب. المكتومون أربعة آلافٍي رجل ويبقون 


التصرّف 


مستورين وليسوا من أهل التصرّف. أمّا الذين هم 
من أهلٍ الحل والعقد والتصررف وتصدرٌ عنهم 
الأمور وهم مقرّبون من الله فهم ثلاثمئة . وني 
رواية خلاصة المناقب سبعة. ويقال لهم أيضًا 
أخيارٌ وسَيّاحّ ومقامُهم في مصر. وقد أمَرهم 
الحقّ سبحانه بالسّياحة لإرْشادٍ الطالبين 
والعابدين. وئمّة سبعون آخرون يقال لهم التجباءء 
وهؤلاء د في المغرب. وأربعون آخرون هم الأبدال 
ومقرهم في الشام. وثمّة نسَعَة هم الأبرار وهم في 
الحجاز. وثمّة خمسةً رجال يقال لهم العمدة 
لأنهم كالأعمدة للبناء والعالم يقوم عليهم كما 
يقوم المنزل علئ الأعمدة. وهؤلاء في أطراف 
العالم . وثمّة أربعون آخرون هم الأوتاد الذين 
مدار بحام العالم بهم . كما الطناب بالوتد. 
وثلاثة آخرون يقال لهم التقباء أي نقباء هذه 
الأمّة. وثمة رجلّ واحد هو القطب والغوث الذي 
يُغِيتُ كل العالم. ومنى انتقل القطب إلى الآخرة 
حل مكانه آخر من المرتبة التي قبله بالتسلسل إلى 


ذه 

أنْ بحل رجل من الصّلحاء والأولياء محل أَحَدٍ 
الأربعة. 

وفي كشف اللفات يقول: الأولياء عدة 


أقسام : ثلائمائة منهم يقال لهم أخيار وأبرارء 
وأربعون: يقال لهم الأبدال وأربعة يسمّون 
بالأوتادى وثلائة يسمون النقباء.ء. وواحد هو 
المسمى بالقطب انتهى. 

ويقول أيضًا في كشف اللغات: الثجباء 
أربعون رجلاً من رجال الغيب القائمون بإضلاح 


أعمالٍ الناس . ويتحمّلون مشاكل الناس 
ويتصرّفون في أعمالهم . ويقول في شرح 


الفصوص: التُحباء سبعة رجالء يقال لهم رجال 
العَيّبِء والنقباءٌ ثلاثمائة ويقال لهم الأبرار. 
وأقل مراتب الأولياء هي مرتبة النقباء. 

وأورد في مجمع السلوك أن الأولياء 
أربعون رجلاً هم الأبدال» وأربعون هم النقباءء 
وأربعون هم النجباءء وأربعة هم الأوتاد» وسبعة 
هم الأمناءء وثلاثة هم الخلفاء.!") 


إبلفق در خبراست كه مصطفئ صلى الله عليه وآله وسلم فرموده صفا از دنيا برفت وباقى ماند كدورت بس مرك امروز تحفه بود مر 


هر مسلماني رايس 


آن نام از صفا برحاسث وغالب شد مراين طائفة را كفته اند در عصر بيغامبر وبعد آن بزركان را صحابه 
ميكفتند وبعد ايشان ديكرائرا تابعين ميكفتند وبعد ايشان ديكرائرا د تبع 


تبع تابعين ميكفتند وبعد ايشان ديكرائر كه عنايت بامر دين 


بيشتر ميداشتند زهاد وعباد ميكفتند وبعد ايشان جون اهل بدعت بديد آمدند هريكي ميان خودها زهادي وعبادي دعوي 
ميكردند بس خواص اهل سنت وجماعت كه رعايت انفاس را لازم ميشمرند بنام صوفيه منفرد شدند وآن نام مشهور كشت 
مرايشان را تا كويند اين اسمى است مراين طائفه را از اسماي اعلام واطلاق اين اسم بريشان بيش ازان بود كه از هجرت 
دويست تمام كردد. بدانكه در توضيح المذاهب كويد اما تصوف در لغت صوف يوشيدن است واين اثر زهد وترك دنيا است 
ودر اصطلاح اهل عرفان باكيزه كردن دل است از محبت ما سوى الله وآراسته كردن ظاهر است من حيث العمل والاعتقاد 
بامامورات ودوربودن از منهيات ومواظبت نمودن بفرموده رسول خدا عليه الصلوة ة والسلام واين ن جماعت متصوفه محق اند 
وبعض متصوفه مبطل اندكه خود را صوفيه مى شمارند وبحقيقت صوفيه نيستند واينها جند فرقه اند كه آسامي بعضئ ازانها 
اين است جبيه اوليائيه شمراخيه اباحيه حاليه حلوليه حوريه واقفيه متجاهليه متكاسليه الهاميه وتسمية اين طوائف بمتصوفه 
مثل تسمية غير سيد بسيد است . ومراتب طبقات مردم على اختلاف درجات سه قسم است قسم اول واصلان وكاملان وآن 
طبقة عليا است قسم دوم سالكان طريق كمال وآن طيقة وسطئ است قسم سيوم مقيمان زمين ومغاك وآن طبقة سفلئ است 
كه همت ايشان تربيت بدن است از حظوظ نفساني وشهواني بطن وفرج ولباس وننكك وناموس وغيره واز عبادات وطاعات 
بجز تحريك اعضا نصيبي ندارند. وواصلان دو قسم اند اول: مشايخ صوفيه كه بواسطة كمال متابعث حضرت نبوي عليه 
السلام مرتبة وصول يافته اند وبعد ازان در رجوع براي دعوت خلق بطريق متابعت حضرت نبوي عليه السلام ماذون شده 
اند واين طائفه كاملان اند ومكمل كه عنايت الهي ايشان را بعد از استغراق در عين ‏ جمع از شكم ماهي فنا خلاصي داده 
بساحل وميدان بقا رسانيده طائفه دوم آنجماعه اند كه بعد از وصول ندرجه كمال حواله تكميل ورجوع خلق.بايشان ننه 


1 التصوّف 
وعن النبي عليه السلام أنه قال (في هذه | الأمّة أربعون عل خلق إبراهيم وسبعة عل خلق 


وغرقه بحر جمع كشتند ودر شكم ماهي فنا مستهلك شدند وبناحية بقا نرسيدنده وسالكان نيز بر دو قسم اند طالبان وجه الله 
وطالبان بهشت وآخرت اما طالبان حق دو طائفه اند متصوفه محق وملامتية متصوفه محق آلجماعه اند كه از نقص صفات 
بشري خلاص يافته اند وببعضى احوال صوفيه متصف شده ومطلع نهايات ايشان كشته وليكن هنوز ببقاياي نفوس متشبث 
مانده باشند وبدان سبب از وصول بقايا ونهايات اهل قرب وصوفيه متخلف كشته اند اما ملامتيه جماعتي اندكه در رعايت 
معني اخلاص وصدق بغايت سعي كتند ودر سر عبادات وكتم طاعات از خلق اهتمام لازم دانند جنانجه عاصي كتم معاصي 
كند ايشان از ظهور عبادات بجهت مظنة ريا محترز ميباشند وهيج جيز أز اعمال صالحه ترك نكنند ومشرب ايشان هميشه 
تحقق معنى اخلاص است وبعضى كفته اند كه ملامتيه آنها اندكه اظهار نيكي نميكنند وبدي نميبوشند واين طائفة هرجند عزيز 
است ليكن هنوز حجاب وجود بشري در قلوب ايشان انكشاف تام نيافته ولهذا از مشاهدة جمال توحيد محجوب مانده 
اندجه در اخفاي اعمال خود نظر دل بخود باقي است وكمال انست كه خود را نه بيند ونداند ومستغرق وحدت باشد بيت. 
جه غير وكجا غير وكونقش غير سوى الله والله ما في الوجود 
وفرق ميان ملامتيه وصوفيه آنست كه صوفيه را جذبه عنايت ازلي از وجود برداخته وحجاب خلقت وانانيت از ديدة شهود 
برانداخته وبمرتبة رسانيده كه خود را وخلق رانه بيند بس ملامتيه مخلصان بكسر لام اند وصوفيه مخلصان اند بفتح لام يعنى 
ملامتيه اعمال خود را خالص ميسازند از شائبة ريا وصوفيه را حق تعالئ خالص ميكرداند بخصلتي كه حق تعالئ را باشد نه 
غيراورا. اما طالبان آخرت جهار طائفه اند زهاد وفقرا وخدام وعباد اما زهاد طائفة كه بنور ايمان وايقان حقيقت آخرت 
وجمال عقب را مشاهدة كنند ودنيارا فبيح شمرند واز مقتضيات نفس بكلي اعراض نمايند ومقصود جمال اخروي دارند 
وفرق ميان ايشان وصوفيه آنست كه زاهد بجهت حظ نفس خود از حق محجوب است زيراكه بهشت جاي لذات است 
بخلاف صوفيه كه نظر ايشان بجز خدا برديكر نيفتد اما فقرا آن طائفه اند كه بملك هيج جيز از دنيا اختيار نكرده الد بجهت 
طلب حق تعالئ وسبب ترك ايشان يكى از سه جيز است اميد فضل يا تخفيف حساب يا خوف عقاب جه حلال را حساب 
است وحرام را عذاب واميد فضل را ثواب وبيش در آمدن در بهشت از اغنيا است جه فقرا بانصد سال قبل از اغنيا بجنت در 
آيند وطلب جميعت خاطر از براي بسيار كردن عبادت وحضور دل در آن وفرق ميان فقرا وملامتيه آنست كه ايشان طالب 
بهشت اند كه حظ نفس است وملامتيه طالبان حق اند واين فقر رسمى است وراى مرتبه در فقر ومقاميست فوق مقام ملامتيه 
ومتصوفه واين وصف خاص صوفيست جه صوفي اكرجه مرتبة او وراي مرتية فقر است ليكن خلاصة مقام فقر در مقام 
درج است جه هر مقاميكه ازان مقام صوفي ترقي كند صفاي آن مقام بردارد بس فقر را در مقام صوفي وصف زائد بود وان 
سبب نسبت جميع احوال واعمال ومقاماتست از خود وعدم تملك أن جنانكه هيج عمل وهيج حال ومقام از خود نبيند 
وبخود مخصوص نتكرداند بلكه از خود خبر ندارد واين حقيقت فقراست وفرق ميان فقر وزهد آنست كه فقر بى وجود زهد 
ممكن بود جنانكه كسى ترك دنيا كند بعزم ثابت وهئوز وغبت او يدنيا باقيست وايضًا زهد بى فقر ممكن است جنانكه كسى 
باوجود اسباب رغبت نداشته باشد. اما خدام طائفة اندكه خدمت فقرا وطالبان حق اختبار كنند واوقات را بعد اداي 
فرائض در تفريغ خاطر ايشان از اهتمام بامور معاش واعانت بر استعداد امر معاد ايشان مقرون دارند وأن را بر نوافل تقديم 
كنند خواه بكسب واه بسؤال. اما عباد طائفة اندكه ببوسته بر فرائض ونوافل ووظائف مداومت تمايند از براى ثواب 
روي واين وصف در صوفي نيز موجود است ليكن مبرًا أز ثواب واغراض جه صوفي حق را براي حق برستد وفرق ميان 
زهاد وعباد آنست كه باوجود عبادت رغبت بدنيا ممكن بود وفرق ميان عباد وفقرا ان است كه غني مى تواند كه از عباد بود 
بس معلوم شد كه واصلان دو طائقه اند وسالكان شش طائفه . وهر يك ازين طوائف هشتكانه را دو متشبه اند يكى محق 
ديكرى مبطل . متشبه محق بصوفيان متصوفه اندكه بنهايات احوال صوفيان مطلع ومشتاق اند وببقاياي متعلقات صفات از 
بلوغ مقصد ممنوع كشته اند. ومتشيه مبطل بصوفيان جماعتى اند كه خود را در روي صوفيان اظهار كنئند واز اعمال ايشان 
خالي باشند واين طائفه را باطنيه واباحيه وصاحبيه خوانند وايشان خود را متصوفه ميكويند وميكويند كه تقيد باحكام شريعت 
وظيفة عوام است كه نظر ايشان بر ظواهر اشيا است اما حال خواص آنست كه برسوم ظاهر مقيد نشوند وبمراعات حضور 
باطن اهتمام تمايند. ومتشبه محق بمجذوبان واصل طائفة اند از اهل سلوك كه سرايشان هنوز در قطع منازل صفات نفوس 
بود وا زتابش حرارت طلب وجود ايشان در قلق واضطراب است وبيش از ظهور كشف ذات واستقرار در مقام فنا كاه كاه 
كشف ذات لامع كردد وباطن شان هميشه مشتاق اينمقام ميماند. ومتشبه مبطل بمجذوبان واصل طائفة اندكه دعوي 
استغراق در بحر فنا كنند وحركات وسكنات خود را هيج بخود اضافت نكنند وكويند كه تحريك باب بدون محرك ممكن نبود 
واين معني هرجند صحيح است ليكن حال آانجماعه نيست زيراكه مراد ايشان ازين سخن تمهيد عذر معاصي وحواله 
بارادة حق ودفع ملامت ازخود است واين طائفة را زنادقه خوائند وشيخ عبد الله تستري كفته كه اكر آن شخص قائل اين 
قول رعايت شريعت واحكام عبوديت ميكند از صديقانست واكر از عدم محافظت شرع باك ندارد از زنديقان است. ومتشبه 


التصوّف نلك 
موسل وثلائة عل خلق عيسيل وواحد علي خلق محمد عليهم السلام والصلوة فهم علئ مراتبهم 


محق بملامتيه طائفة اندكه در تخريب نظر خلق مبالاتي زيادة ننمايند واكثر سعي ايشان در تخريب رسوم عادات واطلاق از 
فيود آداب مخالطات بود وسرماية حال ايشان جز فراغ خاطر وطيب قلب نبود وترسم برسوم زهاد وعباد از ايشان صورت 
نه بندد واكثار نوافل وطاعات نتمايند وجز بر أداي فرائض مواظبت نلمايند وجمع واستكثار اسباب دنيوي بايشان منسوب 
باشد وبطيبة القلب قانع وطلب مزيد احوال نكتند ايشان را قلندريه خوانند واين ن طائفه جهت عدم ريا با ملامتيه مشابهت 
دارند وفرق ميان أيشان وملامتيه آنست كه ملامتيه بجميع نوافل وطاعات تمسك جويند ليكن آنرا از نظر خلق بنهان دارند اما 
قلندريه از حد فرائض در نككذرند وباظهار واخفاي اعمال مقيد نشوند اما طائفة كه درين زمان بنام قلندري موسوم اند وربقه 
اسلام از كردن برداشته اند واز اوصاف مذكورة خالي اين اسم برايشان عاريت است وايشان را حشويّه كفتن لائق است 

ومتشبه مبطل بملامتيه طائفة اند هم از زنادقه كه دعوي اسلام واخلاص كنند وبر إظهار فسق وفجور مبالغه كنند وكويند كه 
مراد ما ازين ملامت خلق است وحق تعالئ از طاعت بى نياز است واز معصيت غير متضرر ومعصيت در آزار خلق منحصر 
دائند وطاعت در احسان خلق. ومتشبه محق بزهاد طائفة اند كه هنوز رغبت ايشان از دنيا بكلي نككشته وخواهند كه 
بيكباركي رغبت بكردانند وايشان را متزهد خوائند. وني سيل يابتان طائعة اند كه از براي قبول خلق ترك زينت دنيا 
كنند وبدان تحصيل طلب جاه كنند درميان مردم وبر بعضى حال ايشان مشتبه شود وبندارند كه ايشان از دنيا اعراض كرده اند 
وكاء بود كه حال خود شان برايشان مشتبه شود كمان برند كه جون خاطر ايشان بطلب اسباب دنيوي مشغول نيست علت 
آنست كه اعراض كرده اند واين ن طائفه را مرائية كويلد. ومتشبه محق بفقرا آنست كه ظاهر او برسم فقر مترسم بود وياطنش 
خواهان حقيقت فقر وليكن هنوز ميل بغنا دارد وبتكلف بر فقر صبر مى كند وفقير حقيقي فقر را نعمتى از حق ميداند وبر ان 
وظائف شكر همواره يتقديم رساند. ومتشبه مبطل بفقرا آنست كه ظاهرش برسوم فقر مترسم بود وباطئنش بحقيقت آن غير 
مطلع ومرادش قبوليت در نظر خخلق است تا نفعى از آنها حاصل شود واين طائفه را نيز مرائيه كويند. ومتشبه محق بخدام 
آنست كه همواره بخدمت بندكان حق قيام نمايد وبباطن ميخواهد كه خدمت ايشان سبب نجات اخروي كردد واز شوائب 

ميل هوا وريا تخليص كند وليكن هنوز بحقيقت آن نرسيده بس وقتى كه بحكم غلبة نور ايمان واخفاي نفس بعضى از 
خدمات أو در محل استحقاق باشد بتوقع محمدت وثناي خدمت طبع بتقديم رساند وبعضى راكه مستحق خدمت باشند 
محروم كذارد واينجنين كس را متخادم كويند. ومتشبه مبطل بخادم كسى باشد كه او را خدمت بنيت اخروي لباشد بلكه 
خدمت او محض از براي دنيا باشد تا بآن سبب استجلاب اقوات از اوقات واسباب كند واكرآئرا در تحصيل مراد موثر نيايد 
ترك كند بس خدمت او مقصور بود بر طلب جاه وجلال وكثرت اتباع ونظر او در خدمت همكي برحظ نفس خود بود اين 
جنين كس را مستخدم خخوانند. ومتشبه محق بعابد كسى بود كه اوقات خود را بعبادت مستغرق دارد وليكن بجهت عدم 
تزكية نفس طبع بشري بهر وقت در اعمال وطاعات او فتورى الدازد وكسى كه هنوز لذت عبادت نيافته باشد وبتكلف بدان 
قيام نمايد او را متعبد خوانند. ومتشبه مبطل بعابد كسى باشد از جملة مرائيه كه نظر او در عبادت خود بر قبول خلق بود 
ودردل او ايمان به بوت آرت نباشد وتا اطلاع غير بر طاعت خود نه بيند بدان قيام نمى نمايد واو را نيز متعبد خوائند انتهى 
ما في توضيح المذاهب. در مرأة الاسرار ميكويد طبقة صوفيه هفت نوع اند طالبان ومريدان وسالكان وسائران وطائران 
وواصلان وهفتم قطب كه دل او بردل محمد است عليه الصلوة والسلام واو وارث علم لدئي حضرت رسالت بناه است كل 
درميان خلائق وبس كه صاحب لطيفة حق راست بخلاف نبي امي. وواصل كسى راكويند كه قوي لطيفة او مزكى كشته بر . 
لطيفة حق. وطائر كسى را كويند كه بلطيفة روحي رسيدة. وسائر كسى را كويند كه صاحب قوي مزكي لطيفة سري 
باشد. وسالب كسى را كويند كه صاحب قوى مزكي لطيفة قلبي باشد ومزيد كسى را كويند كه صاحب قوى مزكي 
لطيفة نفسي باشد وطالب كسى راكويند كه صاحب قوى مزكي لطيفة خفي قالبي باشد وعدد اين طائفة سه صد وشصت 
تواند بود مثل ايام شمسي ونيز ميكويند مردان خدا اقطاب اند وغوث وامامان يعنى دو وزير قطب واوتاد وابدال واخيار 
وابرار ونقباء ونجباء وعمده ومكتومان ومفردان اي محبوبان نقباء سه صدتن اند اسامي كل نقباء على است ونجباء هفتاد اند 
اسامي كل نجباء حسن است واخيار هفت اند اسامي ايشان حسين است وعمده جهار اند اسامي ايشان محمد است ويكى 
غوث است اسم او عبد الله است جون غوث بميرد يكى از عمده بجايش رسد وبجاي يكى از عمده يكى از اخيار آيد وبجاي 
يكى از اخيار يكى از نجباء بيايد وبجاي يكى از نجباء يكى از نقباء بيايد وبجاي يكى از نقباء يكى از خلق براورده نهند 
مسكن نقباء زمين مغرب است يعنى زمين سويدا آنجا روز مقدار از صبح تا جاشت مى شود وباقى همه شب اما نمازهاي 
ايشان جون وقت ميرسد درطي زمينها كه اوقات متعين است بمشاهدة عين تأثير شمس ميكنند وخمس صلوات ميكذارند 
وسكونت نجباء مصر است واخيار هميشه در سياحت ميباشند وايشان راسكونتي وقرارى نيست وعمده در زواياي ارض 
ميباشند ومسكن غوث مكه است واين درست نيست جراكه حضرت عبد القادر جيلاني رحمة الله عليه غوث بود ودر بغداد 
مسكن داشت انتهول وتفصيل باقي در مواضع آنها است. ودر توضيح المذاهب ميككويد مكتومان جهار هزارتن اندكه مستور 
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التصوّف 


سادات الخلق).2'7 وقال أبو عثمان المغربى:0© 
البدلاء أربعون والأمناء سبعة والخلفاء من الأئمة 
ثلأئة» والواحد هو القطب: فالقطب عارف بهم 
جميعًا ومشرق عليهم ولم يعرفه أحد ولا يتشرق 
عليهء وهو إمام الأولياء والثلائة الذين هم 
الخلفاء من الأئمة يعرفون السبعة ويعرفون 
الأربعين وهم البدلاء» والأربعون يعرفون سائر 
الأولياء من الأئمة ولا يعرفهم من الأولياء 
أحدء. فإذا نقص واحد من الأربعين أبدل مكانه 
من الأولياء» وكذا في السبع والثلأث والواحد 


إل أنْ يأتي بقيام الساعة انتهول. 


وفي الإنسان الكامل أمّا أجناس رجال 
الغيب فمنهم من بني آدم ومنهم من هو من 
المقام . القسم الأول هم الصنف الأفضل والقوم 
الكْمّل أفراد الأولياء المقتفون آثار الأولياء غابوا 


من عالم الأكوان في الغيب المسمّل بمستوى 
الرحمان فلا يعرّفون ولا يوصفون وهم آدميون . 
والقسم الثاني هم أهل المعاني وأرواح الأداني 
يتنوّر الولي بصورهم فيكلّم الناس في الظاهر 
والباطن ويخبرهم فهم أرواح كأنْهم أشباح للقوة 
الممكنة في التصوير في الذين سافروا من عالم 
الشهود ووصلوا إلى فضاء غيب الوجود فصار 
عينهم شهادة وأنفاسهم عبادةء هولاء هم أوتاد 
الأرض القائمون لله بالسّنة والفرض. القسم 
الثالث ملائكة الإلهام والبواعث يطرقون الأولياء 
ويكلّمون الأصفياء لا يبرزون إلى عالم الأجسام 
ولا يعرفون بعوام الناس. القسم الرابع رجال 
المفاجأة في المواقع وإِنّْما يخرجون عن عالمهم 
ولا يوجدون في غير عالمهم:”" ولا يوجدون 
في غير معالمهم يتصوّرون بسائر الناس في عالم 
الأجسام. وقد يدخل أجل الصفا إلئ ذلك 


ميمانئد واز اهل تصرف نيند اما آنانكه اهل حل وعقد وتصرف اند وامور أزايشان صادر كردد ومقربان دركاه اندسه صدكس 
اند وبروايت خلاصة المناقب هفت اند كه ايشان را اخيار وسيّاح نيز كويند ومقام ايشان در مصر است حق تعالئ ايشان را 
بسياحت امر فرموده تا ارشاد طالبان وعابدان كنند وهفتاد تن ديكراند ايشائرا نجباء خوائئد وايشان در مغرب اند وجهل تن 
ديكررا ابدال وجاي ايشان شام است وهفت تن ديكر را ابرار وايشان در حجاز ميباشند وبنج تن ديكراند ايشان را عمده 
كويند كه ستون عالم اند وقوام عالم بديشان است مثل قوام خانه بستون وايشان در اطراف عالم اند وجهارتن ديكر اند 
أيشائرا اوتاد خوانند كه مدار استحكام عالم بديشان است جنانجه مدار ريسمان برميخ است وسه تن ديكراند كه ايشان را 
نقباء كويند كه نقيبان اين امت اند ويك تن ديككر را قطب وغوث نامندكه فريادرس همه عالم اوست وهركاه كه قطب از عالم 
انتقال كنديكى بجاي او آيد واينجنين در همه مراتب تا يكى از صلحاء واولياء بجاي يكى ازان جهار آيد. ودر كشف اللغات 
كويد: اولياء اقسام اند سه صد اندكه ايشان را أخيار وابرار خوانند وجهل اند كه ايشان را ابدال كويند وجهار اند كه مسمول 
باوتاد اندوسه تن اند مسمل بنقباء ويك مسمئل بقطب انتهئ ونيز در كشف اللغات كويد نجباء جهل تناناند أز مردان غيب كه 
قائم باصلاح كارهاي مردم اند وبردارند مشكلات بني آدم ومتصرف در كارهاي خلايق. ودر شرح فصوص كويد نجباء هفت 
تن اند كه ايشان را رجال الغيب كويند ونقباء سيصد تنان اندكه ايشان را ابرار كويند وبست ترين مرتبه از مراتب اولياء 
مرتبة نقباء است . ودر مجمع السلوك آرد كه از اولياء جهل تن اند ابدال وجهل نقباء وجهل نجباء وجهار اوتاد وهفت امناء 


وخلفاء . 


)١(‏ رواه الطبراني في الأوسط عن أنس مرفوعًا بلفظ «لن تخلو الارض من اربعين رجلاً مثل خليل الرحمن» فبهم تسقون وبهم 


تنصرون. مامات منهم 


أحد إلا أبدل الله مكانه آخر». الهيثمي» مجمع الزوائد. كتاب المناقب؛ باب ما جاء في الأبدال 


وأنهم بالشامء 75/٠١‏ ورواه الطبراني ايضًا من حديث ابن مسعود مرفوعًا : «لايزال اربعون رجلاً من أمتي قلوبهم على قلب 
ابراهيم يدفع الله بهم عن أهل الأرض يقال لهم الأبدال». المرجع والصفحة نفسهما. 

(1) هو سعيد بن سلام المغربي القيرواني. توفي عام ا/ااه إمام» صوفي أوحد عصره في طريقته» وله أحوال وكرامات. سير 
أعلام النبلاء 2770/17 طبقات الصوفية 2414 تاريخ بغداد 4/؟١1»‏ الرسالة القشيرية 4؟» العبر 7/ 058 البداية 
والنهاية ,707/1١‏ شذرات الذهب 5/ »8١‏ والطبقات الكبرى للشعراني ج١ء‏ ص ؟17. 


22 ولا يوجد منه في غير عالمهم 28 م). 
(:) أجل (- م). 


التَضَاد 


ك5 


الكوئ”'' فيخبرونهم بالمغيبات والمكتومات. 
القسم الخامس رجال البسابس هم أهل الخطوة 
في العالم وهم من أجناس بني آدم يظهرون 
ويكلمونهم فيجيبون أكثرهم.'" وسكنئ هؤلاء 
في الجبال والقفار والأودية وأطراف الأنهار إلا 
مَن كان منهم متمكنًا فإنّه يأخذ"" من المدن 
مسكنًا غير متشوّق إليه ولا معوّل عليه. القسم 
السادس يشبهون الخواطر لا الوساوس هم 
المولّدون من أب التفكر وأم التصوّر لا يعبأ 
بأقوالهم ولا يتشوّق إلى أمثالهم فهم بين الخطأ 
والصواب وهم أهل الكشف والحجاب. 


التَضَاد : 


,02205111011 ,0170111011) - تلكلم ممق قامه 


0021120111011 0 


))1111[1101716 


بتشديد الدال يطلق عل معان. منها 
التقابل والتنافي في الجملةء وفي بعض الأحوال 
وبهذا المعنق وقع في تعريف الباق كما في 
المطوّل. والظاهر أنْ هذا المعنئ لغوي فإنَ 
التضاد في اللغة بمعنى: العَدَاوة مع الآخرء 
وعدم التَجانْس والتنافي» وبمعنى عدم 
التوافق.”؟' ومنها الطباق والجمع بين معنيين 
متضادين. وهذا المعنل من مصطلحات أهل 
البديع. ويُلحق به ما يسمّئ إيهام التتضاد وهو 
الجمع بين معنيين غير متقابلين» عبر عنهما 
(1) اللواء (م). 


(0) أكثر سكن (م). 


بلفظينء يتقابل معانيهما الحقيقيان نحو قول 
.)2 
دعبل : 


لاتعجبيباسَلْمْمنرجل 
ضحك المشيبٌُ برأسه فبكئ. 
يعني بالرجل نفسه وبالضحك الظهور 
التامّ» فلا تضاد بين البكاء وظهور المشيب» 
لكنه عبّر عن ظهور المشيب بالضحك الذي 
يكون معناه الحقيقي مضادًا لمعنى البكاء. وإنّما 
سمي بإيهام التضاد لأنْ المعنيين المذكورين وإِنْ 
لم يكونا متقابلين حت يكون التضاد حقيقيًا 
لكنهما قد ذكرا بلفظين يوهمان بالتضادء نظرًا 
إلى الظاهر والحمل علئ الحقيقة كذا في 
المطول. ومنها كون المعنيين بحيث يمتنع 
لذاتيهما اجتماعهما في محل واحد من جهة 
واحدةء والمعنيان يسمّيان بالمتضادين والضّدين» 
وهو من مصطلحات المتكلمين كما فى تهذيب 
الكلام"" وشرح المواقف وعليه اصطلاح الفقهاء 
أيضًا. 


قال الجلبي في حاشية التلويح: 2 الضّد 
ف اصطلاح الفقهاء يطلق عل كل من 
المتقابلات مطلقًاء صرّح به في التحقيق"©. 
انتهئ. فقولهم معنيان أي عرضان يُخْرِجٍ العدم 
والوجود لأنهما ليسا عرضين» وكذا الإعدام 
لذلك» وكذا الجوهر والعرض وهو ظامرء وكذا 


(4) بمعني با يكديكر دشمني وناهمتائى والتنافي بمعنى بايكديكر نيست كردن. 

(5) هو دعبل بن علي بن رزين الخزاعي» أبو علي. ولد عام 44١ه/‏ 60لام. وتوفي عام 147ه/ ١45م.‏ شاعر هجاءء له 
أخبار وشعره جيد. صديق البحتري له كتاب طبقات الشعراء وديوان شعر. الاعلام 278/1 وفيات الاعيان 238/١‏ 
معاهد التنصيص »14٠ /١‏ الشعر والشعراء. 739٠‏ لسان الميزان ؟/ »4*١‏ تاريخ بغداد 885/4. 

() تهذيب المنطق والكلام لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- 47لاه). والكتاب مؤلف من قسمين: قسم في المنطق 
وفسم في الكلامء وعليه شروح كثيرة من أهمها شرح جلال الدين محمد بن أسعد الدواني ( 9017ه). البدر الطالع 
0 كشف الظنون /١‏ 518 517. معجم المطبوعات العربية» 531/55 . 

(0) التحقيق لعبد العزيز بن أحمد البخاري (- ٠"لاه)‏ شرح فيه كتاب المنتخب في أصول المذهب لحسام الدين محمد بن 
محمد بن عمر الأحسيكثي (- 44ه). كشف الظنون 1849/7., معجم المطبوعات العربية» 674. 


ا 


القديم والحادث فإنَّ القديم القائم بغيره كصفاته 
تعالى لا يسمّئ عرضًا عندهم لأنه قسم من 
الممكن الذي هو ما سوى الله تعالئ»ء ولذا 
حكموا بحدوثه. فهذه الأمور لا تضاد في شيء 
منها وكذا الأمور الإضافية لعدم كونها موجودة 
عندهم. وقولهم يمتنع اجتماعهما يُخرج نحو 
السّواد والحلاوة فإنْهما يجتمعان فلا تضاد 
بينهما. وقولهم لذاتيهما أي يكون منشأ امتناع 
الإجتماع ذاتيهما وإِنْ كان بواسطة لازمة للذات 
فلا ينافى ما يقال إِنّ التقابل بالذات إِنّْما هو بين 
الإتجاب.' والكلية “ونيا داهن بالرابملة: 
وخرج بهذا القيد العلم بالحركة والسكون معًا 
فإنّ هذين العلمين وإِنْ امتنع اجتماعهما لكن 
ليس ذلك لذاتيهماء بل لاستلزامهما المعلومين 
اللذين يمتنع اجتماعهما لذاتيهما بناءًَ عل أنّ 
المطابقة معتبرة عندهم في العلم؛ فلو اجتمع 
العلمان في شخص واحد لزم اجتماع 
المعلومين» أعني كون شخص واحد متحركًا 
وساكنًا فى آن واحد فتدبّر. وكذا الحركة 
الاختيارية مع العجز فإنّ امتناع الإجتماع بينهما 
ليس لذاتيهما بل لأنّ الحركة الإختيارية تستلزم 
القدرة المضادّة للعجز لكونهما متنافيين بالذات. 
وقولهم من جهة واحدة الأول حذفه لعدم ظهور 
الفائدة. وما قيل إن فائدته إدخال الإجتماع 
والإفتراق فإنّهما موجودان عندهم يمتنم 
اجتماعهما في محل واحد من جهة واحدة لا 
من جهتين» إِذْ يجوز أَنْ يكون لجسم واحد 
اجتماع بالنسبة إل جسم وافتراق بالنسبة إلى 
آخرء فمدفوع بأنْ الكون الموجود أمر شخصي 
يعرض له اعتباران. فالموجود في الخارج لا 
تعدّد فيه وَإِنّْ اعتبر مع الإضافة فهو أمر اعتباري 
لا وجود لهء وكذا ما قيل إن فائدته إدخال 
السواد والبياض اللذين في البلقة والخطين 
اللذين في السطح فإنَ الاجتماع في الصورتين 
ليس من جهة واحدةء» بل من جهتين لانتفاع 


التَضَاد 


الاجتماع في المحلّ الواحد في الصورة الأولى» 
وكون الخظط والسطح والنقطة من الأمور 
الاعتبارية عندهم. والمراد امتناع الإجتماع بعل 
عدم اشتراكهما في الصفات النفسية فخرج 


التمائلء فإنّ المتمائلين عند الأشعري لا 
ثم إعلم أن اتّحاد المحل لم تشترطه 
المعتزلة. وقالوا الضدان معنيان يستحيل 


اجتماعهما لذاتيهما في الجملة سواء كان في 
محل واحد أو في محلين. وقالوا العلم بالشيء 
كالسواد مثلاً إذا قام بجزء في القلب فإنّه يضادٌ 
الجهل بذلك الشيء بجزء آخر من القلبء وإلاّ 
أي إِنْ لم يكن بينهما تضاد اتصفت الجملة 
بهماء إِذْ الصفات التابعة للحيؤة إذا قامت بجزء 
الجهل المرككب فإِنْ الجهل البسيط عدمي عندهم 
وزاد عليه أبو الهذيل ومّن تبعه فلم يشترط 
المحلّ وذهب إلى أن إرادته تعالئ تُضاد كراهيته 
تعالل وهما صفتان حادثئتان لا في محلّء أي 
ليستا في ذاته تعالئ لامتناع قيام الحوادث به 
ولا في غيره لامتناع قيام الصفة بغير موصوفهاء 
وهما متضادان لامتناع اجتماع حكمهما في 
ذاتهء أعنى كونه مريدًا وكارها معًا لشىء واحد. 

ويُرّدٌ عليهم الموت والحيوة فإنهما ليسا 
ضدين عندهم مع امتناع اجتماعهما. 

واعلَمْ أيضًا أن جمهور المعتزلة على أن 
المتماثلين يجوز اجتماعهما فهم لا يعتبرون عدم 
الاشتراك فى الصفات النفسية ويخرجون التمائل 

ومنها التقابل بين أمرين وجوديين بحيث 
لا يتوقف تعقّل كل منهما عل تعقّل الآخرء 
وهذان الأمران يسمّيان بالمتضادين والضدّين» 
وهذا من مصطلحات الحكماء. فالضدان عندهم 
أخصّ مما عند المتكلمين لأنّ المتضايفين قد 
اختلف في وجودهماء فعلئ القول بوجودهما 


التضايف 


54 


يكونان داخلين في الضدّين علئ مقتضئ تعريف 
المتكلمين دون تعريف الحكماء وإِنْ لم يكن 
المتكلمون قائلين بدخولهما في تعريف الضدّين. 
وكذا الحال في المتمائلين. ثم المراد بالوجودي 
ما لا يكون السّلب جزءًا من مفهومه. وبهذا 
القيد خرج السلب والإيجاب والعدم والملّكة. 
وبقولهم لا يتوقف الخ خرج التضايف وهذا 
هو التضاد المشهوري سكي ...نه لاشتهاره بين 
عوام الفلاسفة. وقد يشترط أنْ يكون بين هذين 
الأمرين غاية الخلاف والبعد كالسواد والبياض 
فإنهما متخالفان متباعدان فى الغاية دون الحمرة 
والصفرة» إِذْ ليس بينهما ذلك الخلاف والتباعد 
فهما متعاندان لا ضدانء» وهذا هو التضاد 
الحقيقي سمي به لكونه المعتبّر في العلوم 
الحقيقية. هذا هو المسطور في أكثر الكتب. 

وفي شرح المقاصد ناقلاً عن الشيخ أنه 
يشترط في التضاد المشهوري أيضًا. غاية 
الخلاف هذا كله خلاصة ما في شرح المواتف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 

فائدة : 

الفرق بين الضدّ والنقيض أن النقيضين لا 
يجتمعان ولا يرتفعان كالعدم والوجود والضدّان 
لا يجتمعان لكن يرتفعان كالسّواد والبياض كذا 
في بحر الجواهر. 


فائدة : 


قالوا قد يلزم أحد المتضادين المحل إمّا 
بعينه كالبياض للثلج أو لا بعيته كالحركة والسكون 
للجسم فإنه لا يخلو عنهما وقد يخلو عنهما معًا 
إمّا مع اتصافه بوسط ويعبّر عن ذلك الوسط إما 
باسم وجودي كالفاتر' المتوسّط بين الحار والبارد 
أو بسلب الطرفين» كما يقال لا عادل ولا جائر 
لمن اتصف بحالة متوسّطة بين العدل والجورء 
وإما بدون الإتصاف بوسط فيخلو المحل عن 
الوسط أيضًا كالشَّافَ الخالي عن السواد 


والبياض» وعن كل ما يتوسطهما من الألوان. 
وأيضًا قد يمكن تعاقب الضدين علئ المحلّ بحيث 
ويوجد الآخر فيه في آن واحد كالسواد والبياض» 
أو لا يمكن ذلك كالحركة الصاعدة والهابطة» فإنّه 
لا يجوز تعاقبهما على محل واحد. فإنْ قلنا يجب 
أن يكون بينهما سكون. 

فائدة : 

التضاد لا يكون إلا بين أنواع جنس واحد 
ليست مندرجة تحت جنس واحد بل تحت 
جنسين » وإنّما التضاد بين الأنواع المندرجة 
تحت جنس واحدء. ولا يكون التضاد إلا بين 
الأنواع الأخيرة المندرجة تحت جنس قريب 
كالسواد والبياض المندرجة تحت اللون الذي هو 
جنسهما القريب» وما يتومّم بخلاف ذلك نحو 
الفضيلة والرذيلة والخير والشّر فمن العدم 
والمّلكة» وضد الواحد الحقيقى لا يكون إلا 
واحدّاء فالشجاعة ليس لها ضدان حتقيتيان هما 
التهوّر والجبن بل لا تضاد حقيقيًا إلآّ بين 
الأطراف كالتهرّر والجبنء وكل ذلك ثبت 
بالإستقراء كذا في شرح المواقف. 
التضايف : «بمؤزرملة«رم”") - درولكوك:رهن"') 

كون الشيئين بحيث لا يمكن تعقّل كل 
واحدٍ منهما إلا بالقياس إلئ الآخر كذا في 
المطول في بحث الوصل والفصل. وقيل كون 
الشئيين بحيث يكون تعلّق كل واحد منهما سيبًا 
لتعلّق الآخَر به كالابوّة والبنوّة ومآل التعريفين 
واحد. والمتضايفان هما المتقابلان الوجوديان 
اللذان يعقل كل منهما بالقياس إلى الآخرء أو 
يقال بحيث يكون تعلق كل منهما سييًا لتعلق 
الآتر به كذا في الجرجاني. 
التضعيف: اننع 1ت اين( - عصتاطانود[] 


هو عند المحاسبين زيادة عدد علل نفسه 


اح 


كزيادة الأربعة علئ الأربعة التى تحصل منها 
ثمانية» فذلك العدد يسم مضِعّمًا بالفتحء 
والذي يحصل من تلك الزيادة يسمول حاصل 
التضعيف كالثمانية فى المثال المذكور. وقد 
حواشي تحرير إقليدس . والمضعف عند 
المحدّئين عرفت قبيل هذا. 


التضمين : - (وأكنااعه1 ,ممتامءنامصآ 
لكل ,اقلم :|1 


عند أهل العربية يطلق على معان. 
إعطاء الشيء معنى الشيء. وبعبارة أخرى إيقاع 
لفظ موقع غيره لتضمنه معناه ويكون في 
الحروف والأفعال» وذلك بن تضمن حرف 
معنول حرف» أو فعل معن فعل آخر» ويكون 
فيه معنى الفعلين معًا وذلك بِأنْ يأتى الفعل 
متعديًا بحرف لصفو من عادته التعذي به فيحتاج 
إلى تأويله أو تأويل ا ب عدي به 
واختلفوا أيّهما أولم. فقال أهل اللغة وقوم من 
النحاة التوسّع في الحروف لأنّه في الأفعال أكثر 
مثاله #عيئًا يشرب بها عباد اثه276 فيشرب إِنّما 
يتعدّئ بمن فتعديته بالباء إِمّا عل تضمينه معن 
يروي ويتلذذ أو تضمين الباء معن من . وأمًا في 
الأسماء فإِنّ تضمين سور بمعنئ اسم لإقادة 
معنى الإسمين معًا نحو #حقيقٌ بِقّ علل أنْ لا أقولٌ 
علل الله إلا الحق 274 ضمّن حقيق معنول حريص 
ليفيد أنه محقوق بقول الحق وحريص عليه. 
وهو أي التضمين مجاز لأنْ اللفظ لم يوضع 
للحقيقة والمجاز معّاء فالجمع بينهما مجازء 
كذا في الإتقان في نوع الحقيقة والمجاز. لكن 
في جلبي التلويح في الخطبة وفي جلبي المطوّل 
)١(‏ الانسان/5. 


(؟) الاعراف/ .٠١5‏ 
(؟) الصافات//ا١ا‏ -م"١ا.‏ 


التَضمين 
في بحث تقديم المسئد ما يخالف ذلك حيث 
قال: التضمين أنْ يقصد بلفظ معناه الحقيقى 
ويزاه. عع مدكن عبر تابع ' له بلفظ. أحين ول غليه 
بذكر ما هو من متعلقاته. فاللفظ في صورة 
التضمين مستعمل في معناه الحقيقي والمعنى 
الآخر مراد بلفظ آخر كيلا يلزم الجمع بين 
الحقيقة والمجاز. فتارة يجعل المذكور أصلا 
والمحذوف حالاً وتارة يعكس. 


فإِنُ قلت إذا كان المعنى الآخر مدلولاً 
عليه بلفظ آخر محذوف لم يكن في ضمن 
المذكور فكيف قيل إنه متضمن إياه؟ قلت: لما 
كان مناسبة المعنى المذكور بمعونة ذكر صلة 
قرينة علئ اعتباره جُعِلَ كأنّه في ضمنه انتهئ . 


ومنها حصول معنى في لفظ من غير ذكر 
له باسم هو عبارة عنه وهو من أنواع الإيجاز. 
قال القاضي أبو بكر وهو نوعان: أحدهما ما 
يفهم من البيّنة كقولك معلوم فإنه يوجب أنه لابدّ 
له من عالم . وثانيهما من معنى العبارة كقوله 
تعالى #بسم الله الرحمن الرحيم» فإِنَّه تضمّن 
تعليم الإستفتاح في الأمور باسمه تعالئ علئ 
جهة التعظيم له والتبرك باسمهء كذا في الإتقان 
في نوع الإيجاز والإطناب. 

ومنها أن يكون ما بعد الفاصلة متعلّمًا بها 
أي بتلك الفاصلة كقوله تعالئ وإنكم لتمرّون 
عليهم مصبحينء وبالليل4”" وهو وإِنْ كان عيًا 
في النظم ولكنه ليس بعيب في النثرء كذا في 
الإتقان في نوع الفواصل. فالتضمين كما يكون في 
ار كذلك يكونُ في النظم بِأنْ يكونَ ما بعد 
القافية متعلمًا بهاء 0 0 في دقع المدارك 34 
تفسير سورة قريش | أن الي شخ هوه 


التَضمين 

ويقول في جامع الصنائع: وهو أحدٌ 
عيوب النَظمء وذلك يكونُ بالإتيان ببيتِ من 
الشعرٍ مفيدٍ لمعنى تام ولكنه بدون لفظ القافية 
التالية لهء فيوْتَى بلفظة تتعلّق بالبيت الثاني. 
ومثاله فى البيتين التاليين: 
يامَنْ أنتَ سلطانٌ الأخيار وأنا لك 

عبداً صرت بنظرة. ورأسكٌ 

لم يقل لي أبدًا مرةًواحدة بلطف 

فلفظة (تو) في آخر البيت الأول وهي 
ضمير مضاف. قد صارت قافية ولكنها في 
المعنى متعلّقة بأول البيت الثاني. والفرق بين 
التضمين والحامل الموقوف هو هذاء أي أن 
لفظ القافية متعلّق بينما الحامل الموقوف: البيت 
كله متعلق9' . 

ومنها إدارج كلام الغير في أثناء كلامه 
لقصد تأكيد المعن أو تركيب النظمء وهذا هو 
النوع البديعي. قال ابن أبي الأصبع ولم أظفر 
في القرآن بشيء منه إل في موضعين تضْمُّنًا 
فصلين من التوراة والإنجيل قوله: #وكتبنا 
عليهم فيها أنّ النفسٌ بالنفس 74" الآية» وقوله 
«محمّدٌ رسولٌ الله»(" الآية. ومثّله إبن 
النقيب””* وغيره بإيداع حكايات المخلوقين كقوله 
تعالى حكاية عن الملائكة #قالوا أتجعل فيها 


004 


عى ‏ # الى )2 35 5 200 
من يُفْسِدُ فيها#”””. وعن المنافقين #قالوا أنؤْمِنٌ 
كما آمَنَ السَّفهاء*2"8. وقالت اليهود وقالت 
النصارئء» وكذلك ما أودع فيه من اللغات 
الأعجمية كذا في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 

وفي المطوّل في الخاتمة التضمين أنْ 
يضمن الشعر شيئًا من شعر الغير بيثًا كان أو ما 
فوقه أو مصراهًا أو مادونه مع التنبيه عليه أي 
عل أنه من شعر الغير إِنْ لم يكن ذلك مشهورًا 
عند البلغاء وإنْ كان مشهورّاء فلا احتياج إلى 
التنبيه. وبهذا يتمّيز عن الأخذ والشسّرقة» وهذا 
هو الأكثر. وقد يضمن الشاعر شعره شيئًا من 
قصيدته الأخرئ فالأحسن أنْ يقال هو أنْ يضمن 
الشعر شينًا من شعر آخر الخ. وربما سمّي 
تضمين البيت وما زاد علئ البيت استعانة» 
وتضمين المصراع فما دونه إيداعًا وَرُقَوًا. وأمًا 
تسميته بالإيداع فلن الشاعر قد أودع شعرة شيئاً 
من شعر الغير وهو بالنسبة إلى شعره قليل 
مغلوب. وأمًا تسميته بالرَّفْوِ فلأله رقًا خرق 
شعره بشعر الغير. 

وإعلمُ أن تضمين مادون البيت ضربان: 
أحدهما أنْ يتم المعنئ بدون تقدير الباقي كقول 
الحريري يحكي ما قاله الغلام الذي عرضه أبو 
زيد للبيع : 


ع 3 0 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويد يكي از عيوب نظم است تضمين وآن بيتى نويسند كه مفيد معني تمام باشد بى لفظ قافيه بعده قافية كه 
بضرورت ميبايد أورد لفظى آرد كه متعلق بيت دوم مثاله شعر. 


اي تو سلطان نيكوان ومنت 
هيج وقتى مرا نكفت بلطف 


بنده كشته بديده وسرتو 
شاد باش اي شهى زخلق نكو 


لفظ توكه قافية بيت اول است متعلق بيت دوم شده. وفرق ميان تضمين وحامل موقوف همين است كه درو لفظ قافيه متعلق 


است ودر حامل موقوف بيت تمام متعلق ياشد. 
(؟) المائدة/ هغ. 


إفف الفتح/ 79 . 


(:) هو محمد بن سليمان بن الحسن البلخي المقدسيء, أبو عبد اللهء جمال الدين ابن النقيب. ولد بالقدس عام ١51ه/‏ 
14م . وتوفي فيها عام 5792ه/ 1298م. مفسّرء من فقهاء الحنفية. له عدة كتب. الاعلام »١0١/7‏ الانس الجليل 
7 الفوائد البهية 2١7+‏ فوات الوفيات ”7/7 »7١0‏ الوافى بالوفيات 15/7 . 


(5) البقرة/ .7٠‏ 
(5) البقرة/ 377 . 


ع 
أضاعوني وأيّ فتى أضاعوا 
المصراع الثاني للعاجي 7 وا لمعن تام 
بدون التقدير. ومعنى الإنشاد ذكر شعر الغير» 


ففيه تنبيه على أنْ المصراع من شعر الغير. 
وثانيهما أن لا يتم بدونه كقول الشاعر: 
كنا معًاأمس فى بؤس نكابده 
والعين والقلب منّا في قذى وأذئ 
والآن أقبلت درس صايك ا 
تهوي فلا تنس أن الكرام إذا 
أشار إلئ بيت أبي 0 ولابدٌ من تقدير 
الباقي منه. لأنّ المعنول لا ب 
واعلم أيضًا أنه لا يضر في التضمين التغيّر 
اليسير لما قصد تضميئّه كقول البعض في يهودي 
بيه داء الثعلب: ْ ْ 
أقول لمعشر غلطوا وعضّوا 
مسن الشيخ الرشيد وأنكروه 
هوابن جلا وظلاع الشحتاينا 
متئ يضعالعمامة يعرفوه 
ايك 556 5 ا 
أنا أبن جحلا وطلاع الثنايا 
متى أضع العمامة يعرفوني 
وأحسن التضمين ما زاد على الأصل 
ببكتة» أي يشتمل البيت أو المصراع في شعر 
الشاعر الثاني عل لطيفة لا توجد في شعر 
الشاعر الأول كالتورية والتشبيه» والأمثلة كلها 
يطلب :“من التمظؤل:. 


يتم بدونه. 


لض ع 


ومنها أنّْ يجيء قبل حرف الروي أو ما 
في معناه ما ليس بلازم في القافية أو السجع 
مثل التزام حرف أو حركة تحصل القافية أو 
السجع بدونها ويسمّل أيضًا بالتشديد والإعنات 
والالتزام ولزوم ما لا يلزم.» وهذا المعن من 
المحسّنات اللفظية. والمراد بما فى معنول حرف 
الروي البحرفت: الدي يوفع فى تزاصل الفقر موقم 
حرف الروي في قوافي الأبيات. وأيضًا المراد 
أن يجيء ذلك في بيتين أو أكثر أو قرينتين أو 
أكثرء وإلأ ففي كل بيت يجيء قبل حرف الروَي 
ما ليس بلازم في القافية مثلاً قول الشاعر: 
قفانبك من ذكرئ حبيب ومنزل 
بسقط اللوئ بين الدخول فَحَوْمَلٍ 
قد جاء قبل اللام ميم مفتوحة وهو ليس 
بلازم في القافية وإنما يتحقق الإلتزام لو جهئ 
بها في البيت الثاني أيضًا. ومثال التزام حرف 
مع حركة في النثر قوله تعالئ طفأمًا اليتيم فلا 
1 وأمَا السّائل فلا تنهّر»”" فإنّه التزم فيها 
ء المفتوحة قبل الراء التي بمنزلة حرف 


0 وقوله «فلا أقمٌ بالخُتّسء الجَوَارٍ 
الكُنّس 2404 فإِنّهِ التزم فيها النون المشددة قبل 


السين. ومثال التزام حرفين مع الحركات فيه 
قوله تعالى #والظورء وكِتّاب مسطور»”. 
ومثال الترام ثلاثة أحرف معها قوله تعالئ 
#تذكّروا فإذا هم مبصِرون2 وإخوانهم يمدونهم 
في الغي ثم لا يقصرون#”) ومثال التزام 
الحرف بدون الحركة فيه قوله تعالئ #اقتربت 


دق هو عبد الله بن عمر بن عمرو بن عثمان بن عفان الأمري القرشي؛ أبو عمر. توفي حوالي ١١١ه/‏ #"الام. شاعر غزل 
مطبوع قريب من مذهب عمر بن أبي ربيعة . كان مشغوقًا باللهو والصيد. أديب ظريف وسخي . له ديوان شعر مطبوع. 
الاعلام .٠١9/4‏ الأغاني 88/١‏ 4,. الشعر والشعراء 2775 جمهرة الأنساب لالاء خزانة الأدب .47/١‏ 

() هو سجيم بن وثيل بن عمرو الرياحي اليربوعي الحنظلي التميمي. ٠‏ توفي لحو هم 4ام. شاعر مخضرم. عاش في 
الجاهلية والاسلام. كان شريقًا في قومهء نابه الذكر. الاعلام / 4لاء خزانة البغدادي 2171/١‏ جمهرة الأنساب 519. 


(9) الضحى/ 4 - .٠١‏ 
() التكوير/ 316 .١5-‏ 
(5) الطور/ ١‏ - ؟. 


(1) الاعراف/ 701 -؟50, 


تضمين المزدوج 


غ5 


الساعة وانشقٌ القمرء وإنْ يَرَوَا آي يُغْرضوا 
وَيقولوا سحر مستمر»ة”'". ومثال التزام حركة 
بدون الحرف فيه قوله تعالئ #قل هو الله أحدء 
الله الصمّد»”" وعلى هذا القياس أمثلة الشعر. 
فإِنْ قلت ذكر في الإيضاح”" أنْ ذلك قد يكون 
في غير الفاصلتين أيضًا كقول الحريري: ما 
أشتار العسل من اختار الكسل» فإنّه كما التزم 
في العسل والكسل الفاصلتين السين كذلك التزم 
التاء في اشتار واختارء فهل يدخل مثل ذلك في 
التفسير المذكور؟ قيل يحتمل أن يراه بكون 
الملتزم قبل حرف الروي أو ما في معناه أعمّ 
من أنْ يكون ذلك الملتزم في حروف القافية أو 
الفاصلة أو في غيرها لأنْ جميع ما في البيت أو 
القرينة يصدق عليه أنه قبل حرف الروي أو ما 
في معناهء لكن هذا بعيد جدًا. والظاهر أن 
الإلتزام إِنْما يُطلق علئ ما كان في القافية أو 
الفاصلة لأنهم فسّروه بِأنْ يلتزم المتكلّم في 
السجع أو التقفية قبل حرف الروي ما لا يلزم 
من مجيء حركة أو حرف بعينه أو أكثر. فمعنل 
ما في الإيضاح أنْ مثل هذا الاعتبار الذي 
يسمّئ بالالتزام قد يجيء في كلمات الفِقّر أو 
الابيات غير الفواصل أو القوافي» هكذا يستفاد 
من المطوّل والاتقان. 


.3- ١ القمر/‎ )١( 
الإخلاص/5-1,‎ )0( 


تضمين المَرّْدَوج: - 226101ع] ااه 
]ل 

هو عند أهل البديع: الإتيان بلفظ متوازن 
أو أكثّر في بيت أو جملة نثرية قبل بيت القافية» 
في حشو البيت. أو جملة السَجْع . ومثاله في 
الشعر: 

أسفر عن الوجه وتفضل بخلاصنا 

فلفظتا: جند. وبند مزدوجتان. كذا في 
جامع الصنائع. وفي القرآن الكريم: «وجنتك 
من سبأ بنبأ يقين# وفي الحديث الشريف: 
١والمؤمنون‏ هينون لينون» وفي الشعر العربي: 
تعود رِسُمَ الوَُب والنهمب في الصَبا 

وهذان وقت العطف والعنف دأبه 
3 اك 

كذا في الجرجاني؟. 
التَضْبيق: 21 - 60011151011 

عند أهل المعاني هو إيجاز التقدير. 
التطبيق : 6ثن لك - ,مهعم ,كتوءطاناهم 
6 

كالتصريف عند أهل البديع هو الباق كما 
مَر. وعند أهل النظر عبارة عن إيراد الدليل علئ 
وجه المدعل» وهو مرادف التقريب كما يجيء . 


(0) الإيضاح في المعاني والبيان أو الإيضاح في علوم البلاغة لجلال الدين محمد بن عبد الرحمن القزويني المعروف بخطيب 
دمشق (- 8ه). وعليه شروح وحواشي كثيرة . بولاق» 129 كشع الظنون 6 لت لض معجم المطبوعات 


.1١8509 العربية‎ 


40 نزد اهل بديع جنانست كه دربيتى يا نثرى دو لفظ يا سه لفظ ويا بيشتر الفاظ متوازن بيش از قافيه در حشوبيت آرد ويا بيش از 


در زلف تو جند يند باشم 
جند وبند مزدوج اند 


بككشاي رخ وخلاص فرما 


كذا في جامع الصنائع [ودر قرآن است وجئتك من سبأ ينبأ ودر حديث است والمؤمنين هينون لينون ودر شعر است شعر. 


تعوّد رسم الوهب والتهب في الصبا 
كذا في الجرجاني. 


وهذان وقت العطف والعئف دأبه 


يفف 
ويطلق أيضًا علئ برهان التطبيق كما سبق. 
التتطريب: عار راط - فاتنمطاصيط 

بالراء المهملة هو عند متأخري القرّاء أنْ 
يترم بالقرآن فيمدٌ في غير محل المذدّ ويزيد في 
المدّ ما لا تجيزه العربية»ء كذا فى الدقائق 
المحكمة» وهو من البدعات كما فى الإتقان. 
تظهير الشراكر: ؤأعهه أن سممناف مط 
5 كعل 1لمأام ادع - كممتامعاما 

قد مَّرّ في المقدمة في بيان علم السّلوك. 
التَطوَع : - د100]100م كلاواعتات؟ أممملامة0 
ا ل ا 

عند أهل الشرع هو النفل. 
التطويل : #انعنام7 - توانعدذاه0مط 

عند أهل المعاني هو أن يكون اللفظ زائدًا 
علئ أصل المراد لا لفائدة. ولا يكون اللفظ 
الزائد متعيئًا كقول عدي: وألفئ قولها كذبًا 
ومينًا. ألفئ أي وجد والكذب والمين بمعنى 
واحدء ولا فائدة في الجمع بينهما فأحدهما 
زائدء كذا في المطول. فبقوله لا لفائدة خرج 
الإطناب» وبقوله ولا يكون إلخ خرج الحشو 
لأن الزائد فيه متعيّن وهو غير مقبول. وفي 
جامع الصنائع سمَّى الوطواط الطويل بالحشو 
القبيح . 
التظهير : «مالمةانااك - ممتنمرعأنااى 

هو عند الشعراء تكرار حرفي قبل حرف 
الأعتاب ومثاله فى البيت التاليى: 
الخان الأعظم ممدوح لأنْ البشر 


التعاررض 


فالراء هي حرف الروي والشين إعتاب 
والباء تظهير. كذا في جامع الصنائع. © 


التعارض : - 1017م01]18012 ,1ز1[0أكممم() 


ادنك 


ويسمّى أيضًا بالمعارضة والتناقض عند 
الأصوليين هو كون الدليلين بحيث يقتضي 
أحدهما ثبوت أمر والآخر انتفاءه في محل واحد 
في زمان واحد بشرط تساويهما في القوة» أو 
زيادة أحدهما بوصف هو تابع. واحترز باتحاد 
المحل عمًا يقتضي حل المنكوحة وحرمة أمَّهاء 
وباتحاد الزمان عن مثل حل وكيء المنكوحة 
قبل الحيض وحرمته عند الحيضص» وبالقيد 
الأخير عمًا إذا كان أحدهما أقوئ بالذات 
كالنصٌ والقياس إِدْ لا تعارض فيهما. وإِنّْ قلت 
إِنْ أريد اقتضاء أحدهما عدم ما يقتضيه الآخر 
بعينه حتول يكون الإيجاب واردًا عليل ما ورد 
عليه النفي فلا حاجة إل اشتراط اتحاد المحل 
والزمان لتغاير حل المنكوحة وحل أمّهاء وكذا 
الحلّ قبل الحيض وعنده. ولهذا قيل: المعارضة 
تقابل الحجتين المنساويتين علئ وجه لا يمكن 
الجمع بينهما وإلا فلا بد من اشتراط أمور أخر 
مثل اتحاد المكان والشرط ونحو ذلك مما لا بد 
منه في تحقق التناقض. قلت اشتراط اتحاد 
المحل والزمان زيادة توضيح وتنصيص على ما 
هو مَّلآَك الأمر فى باب التناقض. فإنّهِ كثيرًا ما 
يندفع باختلاف المحلّ والزمان. ثم التعارض لا 
يع بين القطعيين لامتناع وقوع المتنافيين» ولا 
يتصوّر الترجيح لأنه فرع التفاوت في احتمال 
النقيض» فلا يكون إلا بين ظنيين. ثم الفرق بين 
التعارض والنقض الإجمالي أنْ النقضّ الإجمالي 
يوجب بطلان نفس الدليل بخلاف التعارض فإنّه 


(1) نزد شعراء تكرار حرفيست كه بيش از حرف اعتاب باشد شعر. 


مثاله خان اعظم ستوده آنكه بشر 


از كرمهاي اوست مستبشر 


التعاكس والتعكيس 


ئقة3 


يمنع الحكم من غير أنّْ يتعرّض للدليل إلا أنَّ 
ك واحد .منهما في النضوهن. مستلزم لخر 
فإِنّ تخلفٌ المدلول عن الدليل فيها لا يكون إلا 
لمانع» فذلك المانع معارض للدليل فيما تخلف 
عنه»ه وكذا إذا تعارض النْضّ يكون الحكم 
متخلفًا عن كلّ واحد لا محالة فيتحقّق التناقض 
كذا في التلويح وغيره. 
التعاكس والتعكيس : 6.] - 27ة5امء ع1 
76 )1 

عند المحاسبين هو العكس كما سيأتي. 
التعاند: 

بالنون عند الحكماء هو التقابل بين أمرين 
وجوديين_بحيْث ليتوف "تعقل كل منهما عر 
تعقّل الآخر ولا يكون بينهما غاية الخلاف 
والتباعدء وهذان الأمران يسمّيان بالمتعاندين 
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كالحُمرة والصّفرة فإنّهما متعاندان.» وقد سبق 
أيضًا فى لفظ التضاد. 
التَعحُب: - 00م ختطله بامعسطكتدماكم 


1 110171111 
عند أهل العربية من أقسام الخبر علئ 
الأصح قال ابن فارس: هو تفضيل الشيء علئ 
أضرايه . وقال إبن الصائغ :27 استعظام صفة 
خرج بها المتعجّب منه عن نظائره. وقال 
الرمخشري: معنى التعجب تعظيم الأمر في 
قلوب السامعين أن التعجّب لا يكون 5 من 


شيء خارج عن نظائره وأشكاله. وقال 


الرماني:”2 المطلوب في التعجب الإبهام لأنَّ 
من شأن الناس أن يتعجبّوا مما لا يعرف سببه» 
فكلما استّبْهم السبب كان التعجب أحسن. قال 
واصل: التعجب إنما هو للمعنى الخفى سببه 
والصيغة الدالّة عليه تسمّرل تعبجّبًا مجاراء قال 
ومن أجل الإبهام لم تعمل نعم إلا في الجنس 
من أجل التفخيم ليقع التفسير علئ نحو التفخيم 
بالاضمار قبل 0 ثم إنْهم قد وضعوا 
للتعجّب صيعًا من لفظه وهي ما أَفعَلّه وأفعل به 
ومن غير لفظه نحو كَبْرَ كقوله تعالى #كبرت 
كلمة تخرج من أفواههم4”" . 

فائدة: 

إذا ورد التعججب من الله صرف إلى 
المخاطب نحو افما أصبرهم على النار4©؟ أي 
هؤلاء يجب أن يتعجّب منهم. وإِنْما لا يوصف 
الله تعالى بالتعجب لأنه استعظام يصحبه الجَهُل 
وهو منرّه عن ذلك. ولهذا يعبّر جماعة 
بالتعجيب بدله أي أنه تعجيب من الله سبحانه 
للمخاطبين. ونظير هذا بمج الدعاء والترججي 
منه تعالئ إِنّما هو بالنْظر إلى ما يفهمه العرب. 
أي هؤلاء مما يجب أن يقال لهم عندكم هذا. 
ولذلك قال سيبويه فى قوله تعالول #لعله يتذكر 

يخشئ ”2 المعنئ إذهبا علئ رجائكما 
وطمعكما كذا في الإتقان في نوع الخبر والإنشاء. 


التَعدَى : /لازعمهم ءطرعلآ - دوب عا تقسص م1 
بالدال لغة التجاوز. وفي اصطلاح النحاة 


)١(‏ هو محمد بن عبد الرحمن بن علي» شمس الدين الحنفي الزمردي. ابن الصائغ . ولد عام ممام/ 4 1ام, ٠‏ وتوفي عام 
“الاه/ ام ٠‏ أديب» عالم . تولى القضاء والإفتاء . له العديد من المؤلفات ٠‏ الاعلام 0/5 بغية الوعاة 6 الدرر 
الكامنة 7/7 4949؛ شذرات الذهب 00 الفوائد البهية 31/8 . 


(؟) هو علي بن عيسى بن علي بن عبد الل أ 


بو الحسن الرماني. ولد ببغداد عام 197ه/ 308م. وفيها توفي عام 84ام/ 


4مم. من كبار النحاة. معتزلي مفسّر. له أكثر من ماثة مصنف. الاعلام 0710/5 بغية الوعاة 744. وفيات الاعيان 
2١‏ تاريخ بغداد 215/11 مفتاح السعادة 2147/١‏ إبناه الرواة ؟/ 84؟. 


(9) الكهف/ 0. 
(2) البقرة/ 3١/6‏ , 
(6) طه/؟؛ . 


نيفق 


تجاوز الفعل من فاعله إل مفعول به. فالمصدر 
والظرف لا يسمّئ متعديًا كما في شرح التسهيل» 
وكذا اسم الفاعل واسم المفعول فإِنّها إنما تتصف 
بكونها متعدّية وغير متعدية باعتبار الفعل. فما قيل 
إن المتعدّي أعمّ من الفعل وشبهه وكذا غير 
المتعدّي توهم. وعرف المتعدّي علول صيغة م 
الفاعل بما يتوققف فهمه علئ متعلّق ويسم 
مجاورًا أيضًا كما في الموشّح. والمراد بما الفعل 
وبالتعلق هو التعلّق المصطلح أي نسبة الفعل إلى 
غير الفاعل» والمعنى المتعدّي فعل يتوقف فهمه 
علئ متعلّق أي أمر غير الفاعل يتعلّق الفعل به 
ويتوقف فهمه عليه. فأشير بقوله غير الفاعل إلى 
أنّ المراد بالمتعلّق المصطلح» وبقوله يتوقف فهمه 
عليه إل أنّ المراد به ما يصدق عليه من أفراده 
المخصوصة لأله الذي يتوقف عليه فهمه لا 
المتعلّق المطلق المُبْهَمء فليس هذا القيد أي قيد 
التوقف معتبرًا في مفهوم المتعلق فلا يرد أن 
المتعلّق المصطلح ليس معتبرًا في مفهومه التوقف. 
والحاصل أنْ فهم الفعل إِنَْ كان موقوفا علئ فهم 
غير الفاعل فهو المتعدّي كضرب فإنْ فهمه موقوف 
على تعقّل المضروب بخلاف الزمان والمكان 
والغاية» فإنَ فهم الضرب وتعقّله بدون هذه الأمور 
ممكن. وتوضيحه أن نسبة الفعل المتعدّي إلى 
المفعول به كنسبته إل الفاعل في أنه لا يجوز 
استعماله بدونهما أصلاً إل علول خلاف مقتضى 
الظاهر لنكتة. إل أن نسيته إلول الفاعل لما كانت 
مقصودة بالذات لا يجوز تركه إل بإقامة شيءٍ 
مقامه بخلاف نسبته إل المفعول به فإنه فضلة 
مقصودة لتكميل نسبته إلى الفاعل؛ يجوز تركه من 
غير إقامة شيء مقامه. وأمّا سائر المفاعيل فإنه 
يجوز استعماله بدونهاء فعلم من ذلك أن النسبة 
إلى المفعول المعيّن مأخوذة في مفهوم الفعل 


التعدى 


المتعدّي كيلا يكون استعماله فى موارده مجارًا لا 
حقيقة له كالنسبة إل الفاعل 0 
موقوقًا على فهم متعلقه. فالمراد بقوله على متعلق 
متعلّق معيّن أي معيّن كان. فاندفع ما قيل إِنَّ 
التعريف غير مانع لدخول الأفعال اللازمة التي 
مدلولاتها نِسَبّ كقرب وبعد لعدم أخذ النسبة إلى 
أمرٍ معيّن في مفهومهاء بل إلى أمر ما بمجرّد 
استعمالها يدون متعلقاتها كقرب زيد وبعد؛ نعم 
إذا قصد النسبة إلئ معيّن كان موقوقًا عليه لا بدّ 
من ذكرهء وحينئذ يكون المتعدّي بحرف الجر 
داخلاً في التعريف كالمتعدّي بالهمزة والتضعيف. 
قيل التعريف يصدق علا الأفعال الناقصة لتوقف 
فهمها علئ أمر غير الفاعل تتعلّق به وهو الخبر» 
والجواب منع توقف مفهومها علئ الخبر. فإنَ كان 
الناقصة معناها مطلق الكون مع الزمان الماضي» 
وكذا سائر الأفعال الناقصة فإِنّ معنيل صار زيد 
غنًا اتصف زيد بالغناء المنصف بالصيرورة صرّح 
به الرضي. ويقابل المتعدّي غير المتعدّي ويسمّئ 
لازمًا أيضًاء وهو ما لا يتوقف فهمه علئ فهم أمرٍ 
غير الفاعل نحو: كرمء فإِنّه وإِنْ كان له تعلق بكل 
واحد من الزمان والمكان والغاية» لكن فهمه مع 
الغفلة عن هذه المتعلقات جائز. 


إعلمُ أن الفعل ليس منحصرًا في المتعدّي 
واللازم فإِنَ الأفعال الناقصة ليست متعدّية ولا 
لازمة؛ وقد يجتمعان. وفي التسهيل وقد يشتهر 
بالإستعمالين فيصلح للاسمين. وفي شرحه ما 
يتعدئ تارة بنفسه وتارة بحرف الجر ولم يكن 
أحد الاستعمالين نادرّاء قيل له متعدٍ بوجهين» 
وذلك متصوّر علئ السماع. وقد عدّها بعضهم 
خمسة يصحح ويشكر ويخال ووزن وعددء وزاد 
صاحب الألفية؟ قصد والظاهر أنّها غير 
محصورة. هذا كله خلاصة ما في الفوائد 


)١(‏ الألفية في النحو لجمال الدين أبي عبد الله محمد بن عبد الله الطائي المعروف بابن مالك (- 317 ه) وقد سمّاها مؤلفها 
الخلاصة إلا انها اشتهرت بالألفية لأنها تتألف من ألف بيت وعليها شروح وحواشي كثيرة» (ط). كشف الظنون -101/1١‏ 
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الضيائية وحاشية المولوى عبد الحكيم وفي 
الارشاد. ومما ألحق بالمتعدّي مطلقًا الأفعال 
الناقصة وفيى بعض الوجوه أفعال المقاربة. أي 


إذا كان طالبًا للخبر نحو عسكئل زيد أن يخرجء 


بخلاف عسل أن يخرج زيد. وإِنّما ألحقًا به 
لمشابهة خبرهما المفعول به ومن الجوامد 
اللازمة أفعال المدح والذمّ والمحتمل للتعدية 


واللزوم فِعْلا التعجب انتهئ. 


التعدية: رعلا 3 01 ل أ1أأكصة) ,مم أككدم لاك 
عطرعنا اتنتل 116]؟ 1701 ,71641 دكار - 


هي في اللغة جعل الشيء متجاورًا عن 
الشيء ومتباعدًا عنه. وفي علم النحو والتصريف 
هي أنْ لا يقتصر الفعل علئ التعلّق بالفاعل» بل 
يتعلّق بالمفعول أيضًا. فهذا المعنق مجاز أو 
منقولء كذا في التوضيح والتلويح في ركن 
القياس. والتعلّق ههنا بالمعنى اللغوي. وهذا 
الكلام يشير إلئ أن التعدية في اصطلاحهم 
بمعنول كون الفعل متعديًا لا بمعنل جعله متعديًا 
وهو خلاف المتعارف. فإنّه ذكر في الفوائد 
الضيائية وغيرها ما حاصله أن للتعدية عندهم 
معنيين: أحدهما ما هو المشهور وهو جعل 
الفعل متعديًا بتضمينه معنى التصيير أي جعل 
المتكلّم الفعل متعديّاء قالتعدية التي هي مدلول 
الباء أو الهمزة مثلاً صفة المتكلّم والباء في قوله 
بتضمينه متعلق بالفعل بيان الكيفية» والمراد 
بالتضمين المعنى اللغوي أي اعتبار شيء في 
عمق الخو فرعيل دمي يزيد ضترنه دايا : 
ثم هذا الجعل علئ أنواع على ما صرّح به 
الرضي في شرح الشافية. منها جعل اللازم 
متعديًا بجعل ما كان فاعلاً للازم مفعولاً لمعنى 
الجعل وفاعلاً لأصل الفعل عليل ما كانء 
فمعنول أذهبت زيدًا جعلت زيدًا ذا ذهاب» فزيد 
مفعول لمعنى الجعل الذي استفيد من الهمزة 
فاعل للذهاب كما في ذهب زيد. ومنها جعل 
المتعدي إل واحد متعديًا إلئ اثنين أولهما 


كلاع 


مفعول الجعل والثاني لأصل الفعل نحو أحفرت 
زيدًا النهر أي جعلته حافرًا لهء فالأول مجعول 
والثاني محفورء ومرتبة المجعول مقدّمة علئ 
مرتبة مفعول أصل الفعل لأنه فيه معنى الفاعلية. 
ومنها جعل المتعدّي إل اثنين متعديًا إلى ثلاثة 
نحو أعلم وأرى» وحاصل هذا المعنئ إيصال 
الفعل إلئ المفعول به بتغيير معناه. وثانيهما ما 
هو أعمٌ منه وهو إيصال الفعل إلى مفعوله من 
غير تغيير معنى الفعل بمعن أَنْ التغيير ليس 
معتبرًا في مفهومه. فالمعن إيصال الفعل إلى 
مفعوله سواء كان بتغيير معناه كما في الباء في 
بعض المواضع والهمزة والتضعيف أو لم يكن 
كما في سائر الحروف الجارّة كما صرح به 
المولوي عبد الحكيم. فما قيل التعدية مطلمًا 
تقتضي تغيير المعنئمى فاسد وعلئ هذا المعنى 
الأعمّ يقال هذا الفعل عدي بعلئ. وفي 
اصطلاح الفقهاء والأصوليين هي إثبات حكم 
مثل حكم الأصل في الفرع وقد يجيء في لفظ 
القياس . 


التعديد : 64/107 1نرارظ - متاو دءمسسوط 


عند أهل البديع إيقاع أسماء مفردة علا 
ديع اماع مدر 
سياق واحد ويسمّ سياقة الأعداد أيضًا. 


التَعْديل عله الهتقم بمماخق تلتاععع]1 
,701/006 ,اتمللمء7/1اع126 - امتأقناوء 
ا 

في اللغة النَّسُوية. وتعديل الأركان عند 
أهل الشرع تسكين الجوارح في الركوع والسجود 
والقومة والجلسة قدر تسبيحة. ويطلق على كلء 
فصل صفة الصلوة. والتعديل عند الرياضيين 
يُطلق علول معانٍ منها ما ذكره بعض المحاسبين 
كما سيأتي في لفظ الجبر ولفظ الرّد ومنها 
التعديل الأول ويسمّى بالاختلاف الأول أيضًا 
لذنه أول تفاوت وحد ويسمول بالتعديل المفرد 


يفف 


التغدِيل 


أيضًا لانفراده عن غيره بخلاف التعديل الثاني 
فإنه مخلوط بالأول» هذا عند أهل الهيئة. وأهل 
العمل منهم أي أصحاب الزيجات يسمّونه 
بالتعديل الثاني لتأخره بحسب العمل عن التعديل 
الثالث الذي يسمّونه تعديلاً أولاً. وهو قوس 
بين الوسط والتقويم. قال عبد العلي البرجندي 
في حاشية الجغميني هذا في الشمس والقمر 
صحيح وأمّا في المتحيّرة فما بين الوسط المعدّل 
والتقويم هو التعديل الأول» وأمّا ما بين الوسط 
الغير المعدّل والتقويم فلا يسمّئ عندهم باسم. 
فالظاهر أنه أراد المصّتف بالوسط الوسط 
المعدل أي المعدّل بالتعديل الثالث. وزاوية 
التعديل وقد تسمّيل بالتعديل أيضًا كما يستفاد من 
شرح التذكرة للعلي البرجندي هي الحادئة عل 
مركز العالم بين خطين خارجين منه أحدهما 
وسطي والآخر تقويمي» وهذا هو قول المحقّقين 
منهم. ومقدار هذه الزاوية هو قوس التعديل لأنَ 
مقدار الزاوية قوس فيما بين ضلعيها موترة لها 
من دائرة مركزها رأس الزاوية وهذا هو الحق. 
وقيل القوس الواقعة من فلك البروج بين طرفي 
الخطين أي الخظ الخارج عن مركز الخارج 
والخط الخارج من مركز العالم المارّين بمركز 
الشمس المنتهيين إلى دائرة البروج هي تعديل 
الشمس. ولما كان الخطان المذكوران متقاطعين 
عند مركز الشمس كان هناك زاويتان متقابلتان 
متساويتان» إحداهما فوق مركز الشمس وتسم 
زاوية تعديلية والأخرئ تحت مركز الشمس 
تحتن * أيقنا” ب ليق .تعديلية الكرنها “مساوية 
للأولى. وهذا القول ليس بصحيحء» وإِنّْ شئت 
وجهه فارجع إلئ كتب علم الهيئة. 


إعلم أنْ الشمس إذا كانت صاعدة أي 
متوجهة من الحضيض إل الأوج يزاد هذا 
التعديل على وسطهاء فالمجموع هو التقويم. 
وإذا كانت هابطة أي متوجهة من الأوج إلى 
الحضيض ينقص هذا التعديل من الوسطء 


فالباقي هو التقويم؛ء وليس في الشمس سوى 
هذا تعديل آخر. وأما الخمسة المتحيّرة فيزاد 
فيها التعديل علئ الوسط إذا كانت هابطة 
وينقص عنه إذا كانت صاعدة. فالمجموع أو 
الباقي هو التقويم. والحال في القمر بالعكس. 
ودلائل هذه المقدمات تطلب من كتب الهيئة» 
وغاية هذا التعديل بقدر نصف قطر التدوير. 
ومنها التعديل الثاني ويسمّئ بالاختلاف الثاني 
أيضًا وهو القوس المذكورة أي التعديل الأول 
باعتبار اختلافها في الرؤية صغرًا وكبرًا بحسب 
بُعْد مركز التدوير عن مركز العالم وقربه منهء 
وذلك لأنَّ مركز التدوير إذا كان في حضيض 
الحامل فنصف قطره بسبب قربه من مركز العالم 
يرئ أكبر وإذا كان في أوج الحامل فنصف قطره 
بسبب بعده عنه يرئ أصغر فلذلك تختلف 
القورس المذكورة وهذا الاختلاف يلحق 
الإختلاف الأول بقدر ذلك الإختلاف فى نصف 
القطرء فيتقص منه إذا كان مركز التدوير أبعد 
من البعد الأوسط ويزاد عليه إذا كان أقرب منهء 
ويكون بعد ذلك أي بعد نقصانه عن الاختلاف 
الأول أو زيادته عليه تابعًا له أي للاختلاف 
الأول في الزيادة والنقصان علئ الوسطء وهذا 
عند مَّنْ وضع مراكز تداوير المتحيّرة في البعد 
الأوسط واستخرج الإختلاف الأول منها فيه فإِنَ 
الإختلاف الثاني فيها قد يكون بحسب البعد 
الأبعد فيكون ناقصًا عن الإختلاف الأول وقد 
يكون بحسب البعد الأقرب فيكون زائدًا عليه. 
وأما عند مَنْ وضع مراكز تداويرها في الأوج 
واستخرج الإختلاف الأول منها فيه فلا محالة 
يزيد الإختلاف الثانى دائمًا علئ الأول.ء وهكذا 
الحال فى القمر فَإِنّ اختلاف الأول للقمر إنما 
وضع في الأوج الذي هو البعد الأبعد. ثم إِنَّ 
ما حصل من زيادة الإختلاف الثاني علئ الأول 
أوقا بتي يدل لمن 47 ؟ اتن اعد اذ ا 


إعلم أنَ هذا الاختلاف في المتحيّرة 


التَعْدِيل 


1 


يسمّئ أيضًا اختلاف البعد الأبعد والأقرب 
لاشتماله عليهماء فهو إمّا علل سبيل التغليب 
وإمًا علئ أنه اختلاف بُعْدٍِ هو أبعدٌ من البُعد 
الأوسط أو أقرب منهء وهذا بخلاف ما فى 
القمر فإنه يسمّئ اختلاف البعد الأقرب فقطء 
إنَا لتغليب أقرب الأبعاد أعني الحضيضية على 
سائرها وإمّا لأنه اختلاف عد هو أقرب من 
البُعد الأوجى وقيل غاية الإختلاف الثاني 
اختلااف البعد الأقرب وهو الموافق لما ذهب 
إليه صاحب المجسطي''' ومن تبعه من أصحاب 
الزيجات من تسمية الإختلاف الثاني عند كون 
مركز التدوير في الحضيض باختلاف البعد 
يسمونها بالاختلاف المطلق 
أيضًا. هذا وقد قيل إن أهل الهيئة يسمّون 
الاختلاف الثاني مطلمًا سواء كان مركز التدوير 
في الحضيض أو لم يكن اختلاف البُعد الأقرب 
لما دَلَ البرهان علئ وجوده وإنْ لم يعرفوا 
مقداره. وأما أهل العمل أي أصحاب الزيجات 
فيسمّون الاختلاف الثاني عند كون مركز التدوير 
في الحضيض اختلاف البُعد الأقرب لأنه معلوم 
عندهم موضوع في الجدول. وأمّا في سائر 
المنازل فهو غير معلوم لهم ولا بموضوع في 
الجدول لجزء جزء إلا غايته»ء فإنها مستخرّجة 
لسهولة تظهر في العمل» فلهذا لم يسمّوه في 
سائر المنازل باسمء وتوضيح السهولة التي 
ذكرناها أنهم استخرجوا الاختلافات الثانية لنقطة 
التماس بحسب كون مركز التدوير في الأبعاد 
المختلفة ونقلوها إل أجزاء يكون الاختلاف 
الثاني لنقطة التماس عند كون مركز التدوير فى 
التعيفن: أعني غاية الاختلااف الثاني لنقطة 
التماس بتلك الأجزاء ستين وسمّوها 
دقائق الحضيض» ووضعوها بإزاء أجزاء المركز. 


الأقربه» وقد 


دفيقة » 


كما أنهم وضعوا الاختلاف الأول وغاية 
الاختلاف الثانى لأجزاء التدوير معًا بإزاء أجزاء 
الخاصة المعدّلة. وقد تقرّر أنْ نسبة غاية 
الاختلاف الثاني لنقطة التماس إلول غاية 
الاختلاف الثاني لجزء مفروض كنسية الاخيلاف 
الثاني لنقطة التماس عند كون التدوير فى بعل 

غير الحضيضء أعني كنسبة دقائق الحضيض إل 
الاختللاف الثاني لذلك الجرء في ذلك البعدء 
ولَمًا كان المقدم في النسة الأولئ واحدًا أعني 
ستين دقيقة وقسمة المضروب عليه وعدمها سواء 
فبقاعدة الأربعة المتناسبة إذا 
الإختلاف الثاني للجزء المفروض في دقائق 
الحضيض وهما معلومان من الجدول» ويكون 
الحاصل الاختلاف الثانى لذلك الجزء بحسب 
البعد المفروضء» فيحصل بهذا العمل 
الاختلافات الثانية لأجزاء التدوير بحسب كونها 
في الأبعاد المختلفة من غير أن يحتاج إل وضع 
جميعها في الجدول. 


فائدة : 


ضرب غاية 


قد فسر صاحب التذكرة وشارحوها 
الاختلاف الأول والثاني بالزاوية الحاصلة عند 
مركز العالم لا بالقوس. والأمر في ذلك سهل» 
فإن الزوايا إنما تتقدر بالقسّي الموترة لها فيجوز 
أَنْ يفسّر الاختلاف الأول بقوس بين الوسط 
والتقويم وأنْ يفسر بزاوية حادثة علئ مركز 
العالم بين خظين الخ» فإِنَ المآل واحد كما لا 

فائدة : 

هذا الاختلاف هو الاختلاف الأول بعينه 
في الحقيقة سواء كان مركز التدوير في البُعد 
الأيعد أولم يكن» إلا أنهم لما أرادوا وضع 


)١(‏ كلمة يونانية معناها الترتيب وهو لبطليموس الغلوزي الحكيم والكتاب من أفضل ما ألفٌ في الهيئة. . وقد عرّبه حنين بن اسحق 
(- ٠5ه)‏ وحرره ثابت بن قره في عهد الخليفة العباسي المأمون ولخّصه نصير الدين الطوسي (- 377 ه) وعليه تعليقات 
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فى 


التَغْدِيل 


التعديل في الجدول فرضوا مركز التدوير في بُعدٍ 
معيّن واستخرجوا مقادير زوايا التعديل بحسب 
ذلك البُعد ووضعوها في جدول واستخرجوا 
أيضًا تفاوت التعديلات بحسب وقوع مركز 
التدوير في أبعادٍ اخر بقاعدة مذكورة سابقّاء 
ويتجفعون: هذا التفاوت مع التعديل المذكور أو 
ينقصونه منه ليحصل التعديل بحسب ما هو 
الواقع في البُعد المفروضء فَرْضُ بطليموس 
ومَنْ تابعه مركز التدوير القمري ثابثًا في الأوج 
وسمّوا تلك الزوايا عند كونه في الأوج 
بالاختلاف الأول» والزيادات عليها في سائر 
المنازل بالاختلافات الثانية. وبعض أصحاب 
الزيجات فرض مركز تدويره ثابنًا في الحضيض 
واستخرج مقادير الزوايا ويسمى النقصانات عنها 
في سائر المنازل بالاختلافات الثانية. وبعضهم 
فرضه ثابنًا في البُعد الأوسط ويسمّى الزيادات 
فى لتقف :لخديف والتعانانع فن لشفت 
الأوجى بالاختلافات الثانية» ولا مشاحة في 
الاصطلاحات. والغرض من جميع ذلك تسهيل 
الأمر علئ أهل العمل» وإلاآً فالاختلاف بحسب 
الواقع واحدء والأليق بعلم الهيئة إنما هو ذكر 
هذا الاختلاف. وأمّا تشقيصه إل الاختلاف 
الأول والثاني فلائق بكتب العمل أي الزيجات 
كما لا يخفئ. لكن جميع أهل الهيئة ذكروا 
هذين الاختلافين. هكذا ذكر العلي البرجندي 
في شرح التذكرة وحاشية الجغميني. 


ومنها التعديل الثالث ويسمّ بالاختلاف 
الثالث أيضًا. وأهل العمل يسمّونه بالتعديل 
الأول سواء كان في القمر أو في غيره لتقدمه 
علئ الأولين بحسب العمل» كذا في شرحء 
التذكرة. وهو يطلق عل معنيين: أحدهما تعديل 
المركز لتعديله بهء والثانى تعديل الخاصة 
لتعديلها بهء ويسمئ أيضًا فضل ما بين 
الخاصتين. كذا في شرح التذكرة أيضًا. فتعديل 
المركز هو قوس من الممثل في المتحيّرة ومن 


المائل في القمر محصورة بين طرف خط وسطي 
وخط المركز المعدّل أي المخرج من مركز 
العالم المارٌ بمركز التدوير إلى الممثل أو 
المائل. وتعديل الخاصة هو قوس من منطقة 
التدوير بين الذروة المرئية والوسطية. 


وتوضبح ذلك أنه إذا أخرج خطان 
أحدهما من مركز العالم إل مركز التدوير 
والاخر من مركز معدل المسير إليهء فبعد 
إخراجهما يحصل عند مركز التدوير أربع زواياء 
إثنتان منها حادّتان متساويتان» فالتي في جانب 
الفوق يعتبر مقدارها من منطقة التدوير وهو 
قوس منها ما بين الذروتين من الجانب الأقرب 
وتسم تعديل الخاصة والتي في جانب السفل 
يعتبر مقدارها من منطقة الممثلء وذلك بأن 
يخرج من مركز العالم خط مواز للخط الخارج 
من مركز معدل المسير إلى مركز التدوير 
ويخرجان إلئ سطح الممثل» فالقوس الواقعة 
من الممثل بين طرفي هذين الخطين من الجانب 
الأقرب هي مقدار تلك الزاوية وتسمّئ تعديل 
المركز. فإذا كان مركر التدوير فى النصف 
الهابط كانت الزاوية الحاصلة عند مركز معدّل 
المسير من الخطين من أحدهما إلى الأوج 
والآخر إلئ مركز التدوير أعظم من الزاوية 
الحاصلة عند مركز العالم بقدر تعديل المركزء 
وفي النصف الصاعد الأمر بالعكس». فلذلك 
ينقص عن المركزء أي عن مركز التدوير في 
النصف الهابط؛ ويزاد عليه في النصف الصاعد 
ليحصل المركز المعدل. ثم نقول إِنْ تقاطع 
الخط المارّ بمركز التدوير مع أعلئ منطقته كان 
أقرب إلى الأوج إن كان خارجًا عن مركز 
العالم وأبعد عنه إِنْ كان خارجًا عن مركز معدل 
المسيرء فإن كان مركز التدوير هابظا يزاد عليه 
تعديل الخاصة على الخاصة الوسطية التي هي 
معلومة في كل حال. لأن حركات التداوير 
معلومة لكونها علئ وتيرة واحدة» وفي النصف 


التغديل 


لم 


الآخر ينقص منها لتحصل الخاصة المعذّلة 
المسمّاة بالخاصة المرئية» التي بها يعلم التعديل 
الأول والثاني. ولَّمّا كان ما بين الذروتين في 
السيرة اويا كنا بين الطظ "الوببطي. وخط 
المركزالمعدل لتساوي الزاويتين الحادتين 
الحاصلتين عند مركز التدوير من إخراج هذين 
الخطين كما عرفت». لم يحتج في استخراج 
تقريمها إلول تعديل أزيد من الثلاثة أي تعديل 
المركز والتعديل الأول والثاني.» وكان تعديل 
المركز والخاصة فيها واحدًا. ولمًا كان خط 
الوسط وخط المركز المعدل في القمر ينطبق 
أحدهما عل الآخر أبدًا لكون حركة تدوير 
القمر متشابهة حول مركز العالم لم يحتج في 
القمر إلئ تعديل المركزء بل إلى تعديل 
الخاصة»ء والتعديلين الأولين. هكذا يستفاد من 
تصانيف عبد العلى البرجندي. وكأنه لهذا 
التساوي والإنطباق قال صاحب التذكرة في بيان 
التعديل الثالث للقمر: ويسمّئ هذا التعديل 
تعديل الخاصة. وقال في بيان التعديل الثالث 
للمتحيّرة: ويسمّئ هذا التعديل تعديل المركز 
والخاصة. وقال شارحه أي العلي البرجندي إنما 
سمي بتعديل المركز والخاصة لتعديلهما به. 
فائدة : 


حال هذا التعديل في القمر في زيادته علئ 
الخاصة الوسطية ونقصه منها كحال المتحيّرة 
لأنّ حركة أعلئ تدوير القمر وإنّ كانت مخالفة 
لحركة أعالي تداوير المتحيّرة لكن مركز معدل 
المسير في المتحيّرة فوق مركز العالم ونقطة 
المحاذاة في القمر تحت مركز العالم بالنسبة إلئ 
الأوج. ومنها تعديل النقل وهو التفاوت بين بعد 
موضعي القمر من منطقتي الممثل والمائل عن 
العقدتين ويسمّئ الإختلاف الرابع أيضًا. وأهل 
العمل يسمّونه التعديل الثالث أيضّاء وذلك 
لأنهم سمّوا الاختلاف الثالث والأول بالتعديل 
الأول والتعديل الثاني فسمّوا هذا بالتعديل 


الثالث ويعتبر ذلك التفاوت إذا أريد تحويل 
موضعه أي موضع القمر من المائل إل موضعه 
من الممثل. وقلّما يحتاج إل عكسه. ولهذا أي 
لكون الإحتياج إلى عكسه قليلا يسم هذا 
التحويل في كتب العمل نقل القمر من المائل 
إلئ. البروجء هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة. وقال في حاشية الجغميني 
توضيحه أن وسط القمر مأخوذ من منطقة المائل 
لأنّه إذا أخذ ذلك من منطقة البروج لا يكون 
متشابهًا وإِنْ اتّحد مركزاهما لاختلاف 
منطقتيهماء فإذا مَرّت دائرة عرض بمركز التدوير 
تقاطع منطقة البروج علئ قوائم فيحدث من 
قوس العَرض ومن القوسين الكائنتين من المائل 
والممثل اللتين مبدأهما العقدة ومنتهاهما دائرة 
العرض المذكورة مثلّث زاوية تقاطع العرضية مع 
الممثل فيه قائمة» وزاوية تقاطعها مع المائل 
حادّة» فالقوس من المائل التي هي الوسط 
أعظم من القوس التي هي من الممثل» أعني 
التقويمء والتفاوت بينهما يسمّئ تعديل النقل إذ 
به ينقل مقدار القوس من المائل إلئ القوس من 
الممثلء فإن كان الوسط من الربع الأول 
والثالث أعني مؤخرًا عن إحدى العقدتين ينقص 
تعديل النقل منهء وإِنّْ كان من الربعين الآخرين 
يُزْاد عليه لتحصل القوس من الممثل. وهذا 
التفاوت ليس شيئاً واحدًا دائمًا بل إذا صار 
مركز التدوير إلئ بُعد ثُمْن من العقدة تقريبًا صار 
هذا التفاوت في الغاية» وِبَعْدَ ذلك يتناقص إلى 
أن يبلغ مركز التدوير إل منتصف ما بين 
العقدتين») وحينئذ ينعدم التفاوت. وقال في 
شرح التذكرة: إعلمٌ أنه ذكر المحقّق الشريف 
تبعًا لصاحب التحفة أن تعديل النقل هو القوس 
الواقعة من الممثل بين تقاطعي الممثل مع 
الدائرتين المارّتين بمركز القمرء إحداهما تمر 
بقطبي الممثل والأخرئ بقطبي المائل وهو 
سهو. ومنها تعديل النهار وهو قوس بين مطالع 


م١‎ 


ديل لتقل 


جزء من أجزاء فلك البروج بخط الإستواء 
وبين مطالعه بالبلدء وذلك لأنّ لأجزاء فلك 
البروج مطالع في خط الاستواءء وكذا لها 
مطالع في الأفاق المائلة وبين المطالعين تفاوت» 
وهذا التفاوت يسمّئ تعديل النهار. وتعديل نهار 
نقطة الإنقلاب يسمّئ بتعديل النهار الكلّي. 


إعلم أنْ قوس فضل مطالع الاستواء عل 
مطالع البلد وقوس فضل مغارب البلد علئ 
مغارب الاستواء فى الآفاق الشمالية متساويتان» 
فإذا زيدتا علئ نهار الإستواء حصل نهار البلد 
وإذا نقصتا عن نهار البلد كان الباقىي نهار 
الاستواءء وكذا الحال في الآفاق الجنوبية» إل 
أن الأمر فيها على عكس ذلك في الزيادة 
والنقصان كما يظهر بأدنئ تأمّل. فتعديل النهار 
في الحقيقة هو مجموع القوسين لا إحداهما 
التي هي قوس فضل المطالع علئ المطالع. 
لكن القوم أطلقوا تعديل النهار عليها إِذّْ بها 
يعرف التعديل»ء وتوضحيه يطلب من شرح 
الملخص للسيد السند. ومنها تعديل الأيام 
بلياليها وهو التفاوت بين اليوم الحقيقي واليوم 
الوسطي كما سيجيء في لفظ اليوم. ومنها اسم 
عمل مخصوص يعلم به التعديلات وغيرها 
المجهولة أي غير المسطورة في جداول 


الزيجات. 


ويقول في سراج الاستخراج: إذا كانوا 
يريدون حصة تعديل عددي من جدول التعديل 
وليس موجودًا في سطر العدد. فييحثون عن 


عددين متواليين» بحيثٌ يكونٌ العددُ الأول أقل 
من المطلوب والثاني أكثر. فحينئذ يأخذون 
التفاضل بين الحصتين في العددين المذكورين. 
يقسِمُون الحاصل على التفاضل بين كلا 
العددين» وما يبقى خارج القسمة يضيفونه إلى 
حصة العدد الأقل حتى يحصلوا على المطلوب. 
وهذا العمل يسمّونه التعديل. 

وإذا كانت الحصّة معلومة والعددٌُ مجهولاً 
فتطلب حصتين متواليتين إحداهما من عددٍ معلوم 
أقل والثانية من عددٍ معلوم أكثر. ثم التفاضل ما 
بين كلا العددين نضربه بالتفاضل بين الحصّة 
المقدّمة والحِصّة المعلومة. ونقسم الحاصل على 
التفاضل الموضوع بين كلا الحصتين. ونضيفٌ 
الخارج على العدد الأقل حنيٍ يصيرٌ العددُ 
المجهول معلومًا. وهذا العمل يقال له التقويس» 
ذلك لأنه بهذا العمل قؤس تلك الحصة يصيث 
معلومّاء وهذا الأسلوب في استخراج الطوالع 
من المطالع ناجح. وقريبٌ من هذا العمل عمل 
التعديل الذي يعملونه من الإسطرلاب. ومبتى 


كلا العملين على الأربعة المتناسبة» وتحقيق هذا 


العمل يجب أن يكونَ معلومًا من باب (العشرين 


بابَا”'' وشرحه. 


تَعْدِيل النقل : يههمم عط 4ه عهالوجوم 
عدهاأمتو2 - صمممم عط كه سمتاهناوء 
لأ | 06 ١متاهلتوة‏ مدير 


هو نقل القمر من المائل إلى البروج. 


دق در سراج الاستخراج كويد اكر از جدول تعديل حصه تعديل عددي خواهند كه در سطر عدد موجود نباشد دو عدد متوالي در 
سطر عدد بجويند بر وجهي كه عدد اول كمتراز عدد مطلوب الحصه بود ودوم بيشتريس تفاضل ميان دو حصه عدد آن دو عدد 
بكي رند ودر تفاضل ميان عدد اقل وعدد مفروض ضرب كتند وحاصل رابر تفاضل ميان هر دو عدد قسمت كنند وخارج 
قسمت را بر حص عدد اقل افزايند تا مطلوب حاصل شود واين عمل را تعديل خوانئد واكر حصه معلوم باشد وعدد آن 
مجهول دو حصه متوالي طلبم يكي از عدد معلوم كمتر باشد وديكري بيشتريس تفاضل ما بين هر دو حصه معلوم قسمت كنم 
وخارج رابر عدد اقل افزايم تا عدد مجهول معلوم كردد واين عمل را تقويس كويند جراكه ازين عمل قوس آن حصه معلوم 
شود واين طريق در استخراج طوالع از مطالع بكار آيد انتهئ. وقريبست باين عمل عمل تعديل كه در اسطرلاب ميكئند ومبني 
هر دو عمل بر اربعه متناسبه است وتحقيق اين عمل از بيست باب وشرح آن معلوم بايد كرد. 
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هي عند أهل العروض كون الجزء سالمًا 
من الزيادة كذا في رسالة قطب الدين 
السرخسي . 
التعريض: - 112515م0م2 ,/0121ضم]ء11 
6 مر ,ع1 برترماة 1 

كالتصريف عند أهل البيان استعمال لفظ 
فيما وضع له مع الإشارة إل ما لم يوضع له 
من السياق. قال السّبكى: التعريض قسمان»ء 
قسم يراد به معناه الحقيقي ويُشاربه إلى المعنى 
الآخر المقصودء نحو قوله تعالى #ومالي لا 
أعبد الذي فطرني 23174 أي وما لكم لا تعيدون 
بدليل قوله «وإليه ترجعون4””" وقسم لا يُرادء 
بل يُضرب مثلاً للمعنى الذي هو مقصود 
التعريض كقول إبراهيم عليه السلام #قال بل 
فعله كبيرهم هذاه”". كذا في الإتقان وسيجيء 
الفرق بينه وبين الكناية . 
التَعْريف : - ههانمقعل ,عاعناعة عانمقعج 
نل تقل عأء ارك 


عند أهل العربية هو جعل الذات مشارًا 
بها إلى خارج إشارة وضعية ويقابلها التنكير 
وسيأتي في لفظ المعرفة. وعند المنطقيين 
والمتكلّمين هو الطريق الموصل إلى المطلوب 
التصورّري ويسمّل معرّفا بكسر الراء المشددة 
وقولاً شارِحًا أيضّاء ويسمّئ حدَّاً أيضًا عند 
الأصوليين وأهل العربية» كما سيأتي في لفظ 
الحد. وذلك المطلوب التصرّري يسمّئ معرّفًا 
بفتح الراء المشددة ومحدودّاء والطريق ما يمكن 
التوصل فيه بصحيح النظر إلى المطلوب كما 
سيأتي أيضًا. وبالجملة فالمعرّف ما يكتسب به 


)١(‏ يسّ/؟7. 
(0) يسّ/77. 
(") الأنبياء/ 327 . 


التصوّر فخرج ما يحصل بطريق الحَدُس وما 
يحصل من الملزومات البيّنة من العلم باللوازم» 
فإِنّ الاكتساب إِنّما هو بالنظر. قال المنطقيون لا 
بد في المعرّف من مميّز فإنْ كان المميز ذاتياً 
شق اليعرن بحدله ردان كان عوفيا سني 
5 رَسْمَاء وإذا اجتمع المميزان سمي 
رسمًا أكمل من الحدّء وكل من الحدّ والرسم 
إن ذكر فيه تمام الذاتي المشترك بينه وبين غيره 
المسممئ بالجنس القريب فتامء وإلا فناقص. 
فالمركب من الجنس والفصل القريبين حَدٌ تام 
كالحيوان الناطق في تعريف الإنسان» والمركب 
من الخاصة والجنس القريب رسم .تام كالحيوان 
الضاحك فى تعريف الإنسان» والتعريف بالفصل 
وتحدة:” أن مع اجنين البقيل "أن العرطن العام 
عند من يجوز أخذه فى الحد حد ناقص» 
والتعريف. بالخاصة وحدها أو مع الجن البعيذ 
أو العرض العام عند من يجوز أخذه في الرسم 
رسم ناقص. 

أعلمْ أن التعريف بالمثئال سواء كان جرثيًا 
للمعرّف كقولك الإسم كزيد والفعل كضرب أو 
لا يكون جزئيًا له كقولك العلم كالنور والجهل 
كالظلمة» هو بالحقيقة تعريف بالمشابهة التي بين 
ذلك المعرّف وبين المثال. فإِنْ كانت تلك 
المشابهة مفيدة للتمييز فهي خاصة لذلك المعرّف 
فيكون التعريف بها رسمًا ناقصًا داخلاً في أقسام 
المعرّف الحقيقي» وإلأ لَمْ يصح التعريف بهاء 
فليس التعريف بالمثال قسمًا علل حدة. ولما 
كان استئناس العقول القاصرة بالأمثلة أكثر لكون 
الجزئي أوّل المذْركات شاع في مخاطبات 
المتعلمين التعريف به. 

واعلمٌ أيضًا أنْ التعريف يُطلق بالاشتراك 
عل معنيين: أحدهما التعريف الحقيقي وهو 


اذك 


الذي يقصد به تحصيل ما ليس بحاصل من 
التصوّرات وهو الذي ذكر سابقًا وهو ينقسم إلى 
قسمين. الأول ما يقصد به تصوّر مفهومات غير 
معلومة الوجود في الخارج سواء كانت موجودة 
أو لا ويسمّئ تعريقًا بحسب الإسم وتعريفًا 
إسميّاء فإذا علم مفهوم الجنس مثلا إجمالاً 
وأريد تصوّره بوجه أكمل فإِنْ قصد نفس مفهومه 
بأجزائه كان ذلك حدًا له إسميّاء وإِنْ ذكر فى 
كريفه موارضة كانه “ذلك برسم له ]سا . 
والثاني ما يقصد به تصوّر حقائق موجودة أي 
نعلومة" الرعرة “تي «الخارة “يقزينة «المقاية 
ويسمّى تعريقًا بحسب الحقيقة؛ إمّا حدا أو 
رسمًا. ثم الظاهر من عباراتهم أن المعتبر في 
كونه تعريقًا بحسب الإسم أو بحسب الحقيقة 
الوجود الخارجي. فالأمور الاعتبارية التي لها 
حقائق في نفس الأمرء كالوجود والوجوب 
والإمكان يكون لها تعريفات بحسب الإسم 
فقط. لكن لا شبهة في أن لها حقائق في نفس 
الأمرء وألفاظها يجوز أن تكون موضوعة بإزائها 
وأنْ تكون موضوعة بإزاء لوازمهاء فيكون لها 
تعريفات بحسب الإسم وبحسب الحقيقة إما 
حدودًا أو رسوما كالحقائق الخارجية. فالصواب 
عدم التخصيص بالموجودات الخارجية وأنْ يُراد 
بالوجود في الخارج الوجود في نفس الأمرء وبه 
صَرَّح المحقّق التفتازاني في التلويح. فعلئ 
هذاء الماهيات الحقيقية أي الثابتة في نفس 
الأمر لها تعريفات بحسب الاسم وبحسب 
الحقيقة بخلاف الماهيات الإعتبارية أي الكائنة 
بحسب اعتبار العقل كالمعدومات والمفهومات 
المصطلحةء فإنها تُعرف بحسب الإسم لا 


وثانيهما التعريف اللفظي وهو الذي يقصد 
به الإشارة إلى صورة حاصلة وتعيينها من بين 
الصور الحاصلة ليعلم أن اللفظ المذكور موضوع 
بإزاء الصورة المشار إليها. فمعنئ قولنا الغضنفر 


التغريف 


الأسد إِنْ ما وضع له الغضنفر هو ما وضع له 
الأسدء فالمستفاد منه تعيين ما وضع له لفظ 
الغضنفر من بين سائر المعاني والعلم بوضعه 
لهء فمآله إلى التصديق أي التصديق بالوضع فهو 
في الحقيقة من مطالب هل المركّبة» وإِنْ كان 
يسأل عنه بما نظرًا إلى استلازمه لإحضار المعني 
بعد العلم بالوضع» فيقال ما الغضنفر؟ وهو 
طريقة أهل اللغة وخارج عن المعرّف الحقيقي 
وأقسامه المذكورة. فإن التعريف الحقيقي ما 
يكون تصوّره سبباً لتصور شبىء آخر. ولَمّا لم 
يكن في التعريف اللفظي المغايرة إلا من حيث 
اللفظ لا يتحقق ههنا تصوّران متغايران بالذات 
أو بالاعتبارء فضلاً عن كون أحدهما سباً 
للآخر. وما قيل من أنْ المفهوم من حيث إنه 
مدلول اللفظ الأول مغاير لنفسه من حيث إنه 
مدلول اللفظ الثانى فبالحيئثية الثانية سببء 
وبالحيثية الأولئ مسببء ففيه أن المفاد من 
التعريف اللفظي إحضار ذات مفهوم اللفظ الأول 
بتوسّط اللفظ الثاني لا إحضاره مقيدًا بكونه 
مدلول اللفظ الأول بتوسّط إحضاره مقيدًا بكونه 
مدلول اللفظ الثانىء فظهر من هذا فساد ما 
ل 500 
اللفظي من المطالب التصوّرية» وبالنظر إلى هذا 
دناسي للم < إل" لأ + الاستراك «تية 
المعنيين معنوي حيث قال: معرّف الشيء ما 
يحمل عليه تصويرًا وتحصيلاً أو تفسيرّاء والثاني 
اللفظى والأول الحقيقىء ففيه تحصيل صورة 
قر حاضيلة اتإزك عل" وتردفا تافهن اديت 
الحقيقة» وإلاّ فبحسب الإسم. ثم قال: 
التعريف اللفظي من المطالب التصوّرية فإنه 
جواب ماء وكلّما هو جواب ما فهو تصوّر. ألا 
ترئ إذا قلنا الغضنفر موجود فقال المخاطب ما 
الغضنفر؟ ففسّره بالأسدء فليس هناك حكم. 
وهكذا ذكر المحقق الدوانى حيث قال: وأنت 
خبين :بأنة إذا كان" لضن 'منهرمعرفة حال “اللفظ 


التُغريف 

وأنه موضوع لذلك المعنئ كان بحمًا لغويًا 
خارجًا عن المطالب التصوّرية؛ وأمّا إذا كان 
الغرض منه تصوير معنى اللفظ أي إحضاره 
فليس كذلك كما إذا قلنا الغضدفر موجود» فلم 
يفهم السامع منه معنى» ففسرناه بالأسد فيحصل 
له تصوّر معناه فذلك من المطالب التصورية 
انتهئن. وفيه أنْ هذا التفسير لإحضار صورة 
حاصلة للحكم عليه بموجود وليس كل ما يفيد 
إحضار صورة حاصلة تعريقًا لفظيًا وإلآ لكان 
جميع الألفاظ المعلومة أوضاعها تعريفات لفظية 
: لكونها مفيدة لإحضار صورة حاصلة بل هو أي 
التعريف اللفظي ما يفيد إحضار صورة حاصلةء 
ويعلم بأنْ اللفظ موضوع بإزائها كقولنا الغضنفر 
الأسد. عل أنه يرد علئ قوله ففسرناه بالأسد 
ليحصل معناه أنه إِنْ أراد به أن التفسير يفيد 
حصول المعنئ ابتداء فممنوع. وإِنْ أراد أنه 
يفيده بتوسط إفادته العلم بأنه موضوع فمسلم . 
لكن حينئذ يكون التفسير المذكور للعلم بالوضع 
وحصول المعنى بتبعه فتدبر. 


فائدة: 


. من حق التعريف اللفظي أن يكون بألفاظ 
مفردة مرادفة فإِنّ لم توجد ذكر مركب يقصد به 
تعيين المعنئ لا تفصيله ويجري في الحروف 
والأفعال أيضًا. 


فائدة : 


يجب معرفة المعرّف قبل معرفة المعرّف 
قبلية زمانية وذاتية» فإنَ كونه طريقًا لتلك المعرفة 
يثبت القبلية الزمانية» وكونه سبباً لها يثبت القبلية 
الذاتية» فيكون غير المعرّف ويكون أيضًا أجلئ 
منهء ولا بد أنْ يساويه في العموم والخصوص 
ليحصل به التمييز إذ لولاه لدخل فيه غير 
المعرّف عل تقدير كونه أعمٌّ مطلقًا أو من 
وجهء فلم يكن مانعًا مطردًا أو خرج عنه بعض 
أفراده علئ تقدير كونه أخصء»' إمّا مطلقًا أو من 
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وجه فلم يكن جامعًا ومنعكسًا. وهذا مذهب 
المتأخرين. وأمّا المتقدمون فقد قالوا الرّسم منه 
تام يميز المرسوم عن كل ما يغايره ومنهء 
وناقص يميزه عن بعض ما يغايره. وصرّحوا بأنَ 
المساواة شرط لجودة الرسم وجوّزوا الرسم 
بالأعم والأخصء. وأيّد ذلك بأنَ المعرّف لا بد 
أن يفيد التمييز عن بعض الأغيار كما يقتضيه 
تعريفهم للمعرّف بما يستلزم معرفته معرفته» فإن 
المعرفة تقتضى التمييز فى الجملة. وأمًا التمييز 
عن جتيعها قلسن .شر أن التعيورات المكتسية 
كما قد تكون بوجه خاص بالشيء إِمّا ذاتي أو 
عرضيء» كذاك يكون بوجه عام ذاتي أو عر ضي ١‏ 
فيجب أنْ يكون كاسب كل منهما معرقًا. 
فالمساواة شرط للمعرّف التام دون غيره حذا 
كان أو رسمًا. 
فائدة : 


كل من قسمي التعريف الحقيقي لا يتجه 
عليه منع لأنّ المتصدّي لهما بمنزلة نقاش ينقش 
لك في ذهنك صورة مفهوم أو موجودء فإنّه إذا 
قال الإنسان حيوان ناطق لم يقصد به أنْ يحكم 
عليه بكونه حيوانًا ناطمًا وإلا لكان مصدقًا لا 
مصوّرّاء بل أراد بذكر الإنسان أنْ يتوجه ذهنك 
إل ما عرفته بوجه ماء ثم شرع في تصويره 
بوجه أكمل. فليس بين الحذ والمحدود حكم 
حتئ يمنع؛ فلا يصح أنْ يقال للكاتب: لا 
أسلم كتابتك. نعم يصح أن يقال لا نسلم أن 
هذا حدّ للإنسان أو أن الحيوان جنس له ونحو 
ذلك. فإنَ هذه الدعاوي صادرة عنه ضمنًا وقابلة 
للمنع» فإذا أريد : 
المفهومات الحقيقية وإِنْ سَّهُل فى المفهومات 
الاعتبارية. وكذا لا يتجه على الحدّ النقض 
والمعارضة. أمّا إذا قيل الإنسان حيوان ناطق 
وأريد أنْ هذا مدلوله لغة أو اصطلاحًا كان هذا 
تعريًا لفظيًا قابلاً للمنع الذي يدفع بمجرد نقل 
أو وجه استعمال. هذا كله خلاصة ما في شرح 


. 7 . 
دقعه صعب جدا فى 


هم 


التتعطيل 


المواقف وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 


فائدة: 


يحترز في التعريف عن الألفاظ الغريبة 
الوحشية وعن المشتّرك والمجاز بلا قرينة 
ظاهرة. وبالجملة فعن كلّ لفظ غير ظاهر الدلالة 
على المقصود. 


فائدة : 


المركب إذا لم يكن بديهي التصوّر يُحدّ 
بأجزائه حدًا تامًا أو ناقصًا دون البسيط فإنه لا 
يمكن تحديده أصلاًء إِذْ لا جرْء له. فإِن تركب 
عنهما أي عن المركّب والبسيط غيرهما ولا يكون 
ذلك الغير بديهي التصوّر حدّ بهماء وإلأ قلا» د 
لم .بقعا جرأ لشي وكل. متضؤر. كسبي. مركن 
أو بسيط له خاصة شاملة لازمة بيّنة بحيث يكون 
تصورها مستلزمًا لتصوره يرسمء وإلا فلا. فإنْ 
كان ذلك الكسبي الذي له تلك الخاصة مركبًا 
أمكن رسمه التام بتركيب جنسه القريب مع 
خاصته وإلآ فالناقص . م إنْه يقدم في 0 
الإسم . فا الشهور, أذ الشخض 1 بد يل 
طريق إدراكه الحواس إنما الحدّ لكليّات المرتسمة 
في العقل دون الجزئيات المنطبعة فى الآلات لأنّ 
معرقة ‏ التتقض لا مضل ل بسن ملتفاةة 
بالإشارة ونحوهاء والحدٌ لا يفيد ذلك لأن غايته 
الحدّ التام وهو إنما يشتمل علئ مقومات الشيء 
دون مشخصاته. ولقائل أنْ يقول إن الشخص 
مركب اعتباري هو مجموع الماهية والتشخص»ء 
فلم لا يجوز أن يحدٌّ بما يفيد معرفة الأمرين؟ 
والحقّ أن الشخص يمكن أن يحدّ بما يفيد 
امتيازه عن جميع ما عداه بحسب الوجود لا بما 
يفيد تعينه وتشخصهء» بحيث لا يمكن اشتراكه بين 
كثيرين في العقل. فإنّ ذلك إنما يحصل بالإشارة 
لأ غير هكذا في المدي وحواشيه. 


التعزير: 
12 
الرّد والردع. وشرعًا هو تأديب دون الحدّ كما 
في الكافي. والفرق بينه وبين الحدّ علئ ما في 
فتاوى الإحتساب0© أن الحدٌ مقدّر والتعزير 
مفوّؤض إل رأي الإمام. وأن الحدٌ يدر 
بالشبهات والتعزير يجب مع الشبهات» وأن 
الحدٌ لا يجب علئ الصبي والتعزير يشرع عليه» 
وأن الحدّ يطلق على الذّمي إِنْ كان امقدرا 
والتعزير لا يطلق عليه؛ وإنّما يسمّول عقوبة لأنّ 
التعزير شرع للتطهير والكافر ليس من أهل 
التطهير» وإنّما يسمّى في حق أهل الذّمة إذا كان 
غير مقدر عقوبة» كذا في نصاب التعزير انتهئ. 
التَعَضَب: 
46 87101151716 
علئ ميل إلى جانب كما في التلويح. 
التَعطيل : 6دمنلاع - منوتعطاج ,كتومتلاظ1 
01100161016 

بالطاء المهملة هو عند البلغاء قسمٌ من 
الحذف. وهو أنْ يأتى الكاتبٌ أو الشاعر 
بكلماتٍ لا إعجامَ فيها أي بدون نقطة في أي 
من حروفها مثاله: 
محمد وأحمد ومحمود 


6ع 76مع1 - عتصقاط رطاعدمرموعع 


130215130, 5621211512 - 


في العالم 
محمد هو رئيس وقائد العالم. 
كذا في جامع الصنائع. وثمّة تعطيلٌ آخر 
يسمّى معطل ذو القوافي كما سيجيء. وحرف 
العطل هو أنْ لا يُعتدٌ بالحرف وزنًا وإِنْ كان 
مكتويّاء ويقالٌ أيضًا لهذا النوع «معدولة»: كما 
مر. 


والمعطل عند أهل الشرع هو الكافر الذي 


)١(‏ لأحمد بن ادريس بن عبد الرحمن بن عبد الله الصنهاجي القرافي (- تكمها (ط). 


التعقل 
لا يعتَقِدٌ بوجودٍ 
لفظ الكفا 27 


التَعقل: 0 01222أاع[1مع 121 
بام 1اعء [أء 1,1 - ععمع انلام ,ف لتطمكمء1 


الباري جل جلاله ويجيء في 


016 ,]015011716111221 رازه [ادرع 071 


قسم من الإدراك. وهو إدراك الشيء 
مجردًا اللواحق المادية»ء ويسمّل بالعقل 


أيضًا . وقد يسمّل بالعلم أيضًا عند بعض وقد 
يطلق عل الإدراك مطلقًا سواء كان المدرك 
مجردًا أو ماديا كما وقع في العلمي في تعريف 
الحكمة النظرية. 


التّعقيد: 


لع (أمتمن) - صمناقء امه 
كالتصريف عند أهل البيان كون الكلام 
غير ظاهر الدلالة عل المراد لخلل إما فى 
النظم وإما في الإنتقال أي كونه غير ظاهر 
الدلالة مع أن المقصود من إيراده إعلام المرام» 
فخرج المتشابه إذ المقصود منه الابتلاء لا 
الإفهام. ولا يرد المشترك والمجمل أيضًا إذ 
ليس فيهما خلل لا في النظم ولا في الانتقال 
كما فسّر به. والتعقيد مطلقًا سواء كان لفظيًا 
وهو الذي يكون بسبب خلل في النظم أو معنويًا 
وهو الذي يكون بسبب خلل في الانتقال مَل 
القصاعة وأوود عليه ناتمه لو “15 مصة 
بالفصاحة لم يكن اللّغز والمُعمّئ عنه مقبولين 
مع أنْهما مما يورد في علم البديع. والجواب 
أن قبولهما ليس من حيث الفصاحة بل 
لاشتمالهما علئ دقّة يختبر بها أهل الفطن. ولما 
كان عدم ظهور الدلالة صادمًا علئ عدم ظهورها 
لاشتمال الكلام عل لفظ غريب أو مخالف 


كمع 


للقياس مع أنه ليس تعقيدًا قيّد ذلك بقولنا 
لِخَلل. ثم إِنْه ليس المُراد بالنظم كون الألفاظ 
مترتبة المعانى متناسقة الدلالاات علل حسب ما 
يقتضيه العقل فإنّ النظم حينئذ شامل لرعاية ما 
يقتضيه علم المعاني وعلم البيان. والخلل فيه 
يشتمل التعقيد المعنوي والخطأ فى تأدية 
المعنول. بل المراد بالنظم تركيب الألفاظ عل 
وفق ترتيب يقتضيه إجراء أصل المعنل. والخلل 
في النظم بأن يخرج عن هذا التركيب إلى ما لا 
تشهد به قوانين ع النحو المشهورة أو إلى ما تشهد 
به لكن تحكم بأنه علئ خلاف طبيعة المعنئ 
فتخفى الدلالة لكثرة إجتماع خلاف الأصل 
الموجبة لتحيّر السامع. قال في الإيضاح: 
فالكلام الخالي عن التعقيد اللفظي ما سلم نظمه 
من الخلل فلم يكن فيه ما يخالف الأصل من 
تقديم أو تأخير أو إضمار أو غير ذلك إلا وقد 
لفظية أو معنوية. 
فالتعقيد اللفظي ربما كان لضعف التأليف وربما 
كان مع الخلوص عنه بِأنْ يكون علئ قوانين هي 
خلاف الأصلء فلا يكون اشتراط الخلوص عنه 
في تعريف فصاحة الكلام بعد ذكر الخلوص عن 
ضعف التأليف مستدركًا كما تُوهِمء ولا يكون 
وجود التعقيد اللفظي بلا مخالفة لقانونٍ نحوي 
مشهورء مخالقًا للحُكم بأنّ مرجع الاحتراز عن 
التعقيد اللفظي هو النحو كما توهّم أيضّاء لأنّْ 
الحو يفك بع ها فى "الل ومين مان 
خللاف الأصلء والاحتراز عنه بالإحتراز عن 
جمع كثير من خلاف الأصل . . وأمًا 98 هل 
لاء 

لا 


قامت عليه قرينة ظاهرة 


أٌ 
يكون الضعف بدون التعقيد اللفظي م 
فالحق الثاني وإِنْ توهّم بعض الأفاضل أنه 


)١‏ نزد بلغاء فسمي است از حذف وآن آنست كه منشي يا شاعر نثري يا نظمي نويسد كه تمام حروف او معطل بود يعني هيج از 
حروف او نقطه دار نباشد مثاله. الحو ل او ملل و ره ا ا ل ل ا 
القوافي را نيز كويند كما سيجي' . عطل آنست كه در وزن در نيايد وليكن نبشته شود وآنرا معدوله نيز كويند جنانكه كذدشت 
ومعطل نزد اهل شرع كافري راكويند كه اعتقاد بوجود باري تعالئ نداشته باشد ويجيء ء في لفظ الكفر. 


04 


التَعقريد 


تعقيد في جاءني أحمد بالتنوين لأنّ جاءني 
أحيه يقل امج لمانا لا الشخص المعيّن» 
فلا يكون ظاهر الدلالة عل الشخص المعيّن 
المراد. مثاله قول الفرزدق7؟© في مدح خال 
هشام بن عبد الملك7' وهو إبراهيم بن هشام 
بن إمتماعتل العو 0 
وما مبنّه فى النّاس إِلأمُمَلكًا 
أبن افيه آخر يمفازتة: 
أي لبس في الناس مثله حي يقاربه في 
الفضائل إلا مملّك وهو الذي أعطى الملك 
والمال» يعني هشامّاء أبو أمّه أي أبو أم ذلك 
المملّك.» أبوهٍ أي أبو إبراهيم الممدوح. أي لا 
يمائله أحد إلا إبن أخته وهو هشامء ففيه فصل 
بين المبتدأ والخبر أعني أبو أمه أبوه بالأجنبي 
الذي هو حيّء وبين الموصوف والصفة أعني 
حي يقاربه بالأجنبي الذي هو أبوهء وتقديم 
المستئن أعني مملكًا علئ المستئن منه أعني 
حي. ولهذا نصبهء وإلا فالمختار الْبَدّل. فهذا 
التقديم شائع الاستعمال لكنه أوجب زيادة في 
التعقيد. والمراد بالخلل في الإنتقال الخَلّن 
الذي ليس لخلل النظم وإلاّ فعدم ظهور الدلالة 
لخلل في النظم إِنْما هو لخلل في الانتقال. قال 
في الإيضاح والكلام الخالي عن التعقيد 
المعنوي ما يكون الانتقال فيه من معناه الأول 
إل معناه الثاني الذي هو المراد به ظاهرًا حتول 


يخيّل إلى السامع أنه فهمه من حاق اللفظ 
انتهيل. والمراد أنه فهمه قبل تمام الكلام لغاية 
ظهوره علئ زعمه. واعترض عليه بأنّه يفهم منه 
لزوم كون الجامع في الإستعارة ظاهرّاء وقد 
ذكروا أن الجامع إذا ظهر بحيث يفهمها غير 
الخاصة تسمّئ مبتذلة ويشترطون في قبولها أنْ 
يكون الجامع غامضًا دقيمًا . فبين الكلامين تدافع 
وأجيب بأنّ غموض الإستعارة ودقّة جامعها لا 
ينافي وضوح طريق الانتقال بأنْ لا يكون مانع 
لغوي أو عرفيء. ولا يرد الإبهام الذي عُدَّ من 
المحسّنات للكلام البليغ. لأنّه إِنّما يعدٌ محشسْنًا 
عند وضوح القرينة الدالة عل المراد. 
والإعتراض بأنّ سهولة الانتقال ليست بشرط في 
قبول الكنايات وإلاّ لزم خروج أكثر الكنايات 
المعتبرة عند القوم من حيّرز الاعتبار خارج عن 
حيّر الاعتبارء لأنْ صعوبة الانتقال في تلك 
الكنايات إِنْ أدّت إلى التعقيد فلا نسلّم اعتبارها 
عندهم. كيف وقد صرّحوا بأنَ المَعَمَئ واللغز 
غير معتبرّين عندهم لاشتمالهما عل التعقيد. 
واعترض أيضًا أنه يلزم أنْ لا يكون الكلام 
الخالي عن المعنى الثاني فصيحًا لأله ليس له 
الخَلُوص عن التعقيد ودفعه بأنّ مثل هذا الكلدم 
بمنزلة الساقط عن درجة الاعتبار عند البلغاء غير 

وجيهء لأنْ الكلام الخالي عن المجاز 0 
إذا روعي فيه المطابقة لمقتضى الحال كيف 


74 ه/‎ ٠١١ هو همّام بن غالب بن صعصعة التميمي الدارمي» أبو فراس» الشهير بالفرزدق . ولد بالبصرة وتوفي فيها عام‎ )١( 
م . شاعر من النبلاء» له أثر كبير في الأدب واللغة . قبل عنه : لولا شعر الفرزدق لذهب ثلث اللغة. وهو أحد أعمدة المثلث‎ 
الأموي في الشعر مع جرير والأخطل. له ديوان شعر مطبوعء وقد كتب عنه الكثيرون. الاعلام 97/8. رغبه الآمل‎ 
الأغاني 74/4*: الشعر‎ 41١6/١ خزانة الأدب‎ .40/١ ؛ وفيات الاعيان ؟/1935. معاهد التنصيص‎ 0١ 


والشعراء 117» مفتاح السعادة ١948/١‏ . 


زفق هو هشام بن عبد الملك ين مروان. ولد في دمشق عام الاهم/ م . وتوفي في الرصافة عام 1 هم "اام 5 
خلفاء بين أمية. . كانت له وقائع مشهورة مع الخارجين على الحكم. كما كان حسن السياسة» يقطًا في أمره. يباشر الأعمال 
بنفسه. الاعلام 86/48» ابن الأثير 491/0 الطبري 2587/8 تاريخ الخميس 708/5. اليعقوبي 051/8 المسعودي 


ل تاريخ الاسلام للذهبي ا . 


(7) هو ابراهيم بن هشام بن اسماعيل المخزومي القرشي . توفي بعد عام ١١6‏ ه/ #الالام . أمير المدينة وخال الخليفة هشام بن 
عبد الملك. كان شديدًا وقاسيًا حتى شكاه الناس للخليفة فعزله هشام عام ١١‏ ه وانقطعت أخباره. الاعلام ١/4لاء‏ 


النجوم الزاهرة »554/١‏ المحبّر 74 . 


التعلّق 
يكون ساقطًا عن درجة الاعتبار إلا أنْ يقال هو 
ساقط باعتبار الدلالة علئ المعنولء وإنْ كان 
معتبرًا من حيث رعاية مقتضى الحال. وبعد 
يتجه عليه أن المعتبر في البلاغة سقوط ما ليس 
له معنى ثان بمعنيل مقتضى الحال لا باعتبار 
الكون مجارًا أو حقيقة. والأحسن أنّْ يقال 
خصٌ صاحب الإيضاح البيان الخالي عن التعقيد 
بما استعمل في المعنى المجازي لأنه المحتاج 
إلى البيان والتوضيح. وأما الخلو عن التعقيد 
المعنوي لعدم معنى ثان فواضح لا حاجة إلى 
بيان هذا. مثال التعقيد المعنوي قول عباس بن 
الأحنف :207 
سأطلبٌ بُعْدَ الدار عنكم لتقربوا 
وتسكُبُ عيناي الدموعًٌ لتجمدا. 
فالشاعر قصد إلى أنْ يحصل المراد بأنْ 
يكون في الاستغناء عنه كالهارب ويري نفسه عنه 
معرِضًا. ومن هذا حكم بأنَّ الحرص شؤم 
والحريص محروم. وقيل لو لم تطلب الرزق 
بطليك ...وي الحنيك. «زن غنا اترو لاء11. 
وبالجملة جعل سكب الدموع وهو البكاء كناية 
ما يلزم فراق المحبوبين من الحزن وأصاب 
لأنه واضح الانتقال لأنه كثيرًا ما يجعل دليلاً 
عليه وجعل جمود العين كناية عن السرور قياسًا 
على جعل السّكب بمقابله ولم يصبء. لأنّ 
سكب الدموع قلّما يفارق الحزن بخلاف جمود 
العين فإنّه يعم أزمنة الخلوٌ عن الحزن» سواء 
كان زمن السرور أو لاء فلا ينتقل منه إلى 
السرور بل إلى الخلوٌ من الحزن. هذا كله 
خلاصة ما في المطول والأطول والجلبى وأبى 
لكايهو . ٠‏ ْ 
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التعلق: - متطكهه تاهاع؟ ردمتاعع م د00 
منلماء” ,1رممرم 10 


هو عند أهل العربية نسبة الفعل إلئ غير 
الفاعل ويجيء في تعريف المتعدّي. وعند 
المتكلّمين هو الإضافة بين العالم والمعلوم. 
التعليق: 05 /ذلاناتقصةع عطا 01 ممتخوءم ناك 
عممععع1ع: عط 01 ممأكمعمكند ,مجع 3 
مالل قاان ا أكعبهم هل ع0 بماد ءميرى - (ل3دو1) 
(151160) أوميرع؟ اال :15101( 57ااى ,ءرما 


هو عند النحاة إبطال عمل أفعال القلوب 
لفظًا لا محلاً وجوبًا نحو: علمت أزيد عندك أ 
عمروء بخلاف الإلغاء فإنّهِ إبطاله لفظًا ومحلاً 
جوارّاء كذا في الموشّح شرح الكافية» وهكذا 
في الفوائد الضيائية. وعند أهل البديع يُطلق 
علئ قسم من التصريع كما مَرّ. وعند المحدثين 
حذف راو واحدٍ أو أكثر من أوائل إسناد 
الحديث. فالحديث الذي حذف من أوائل 
إسناده راو واحد فأكثر يسمّئ معلّقًا كقول 
الشافعي زحمه الله مفلاً: قال نافع أو قال ابن 
عمرء أو قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم» 
لا ماحذف من أواسط إسناده فقط فإنّه منقطع » 
ولا ما حذف من أواخره فقط فإنّه مرسّل» كذا 
في خلاصة الخلاصة. وقد يُحذف تمام الإسناد 
كما هو عادة المصنفين حيث يقول» قال النبى 
صلى الله عليه وآله وسلمء وقد يُحذف تمام 
الإسناد إلا الصحابي أو إلا التابعي والصحابي 
معًا. وقد يحذف من حذئه ويضيفه إلى من فوقه 
فإن كان من فوقه شيحًا لذلك المصئّف فقد 
اختّلف فيهء هل يسمّئ تعليقًا أمْ لا» والصحيح 
التفصيل. فإِنْ عرف بالنص أو الاستقراء أن 


)١(‏ هو العباس بن الأحنف بن الأسود الحنفي اليمامي» أبو الفضل توفي ببغداد» وقيل بالبصرة» عام ١91‏ ه/ 8١8‏ م. شاعر 
غزل رفيق . له ديوان شعر مطبوع . الاعلام روهت وفيات الاعيان 2» معاهد التنصيص ١/ئف‏ النجوم الزاهرة 


؟//ا”٠ء‏ البداية والنهاية. 509/1٠١‏ . 


(؟) أخرجه ابو نعيم في الحلية 3207/7 عن أبي هريرة» باب عطاء بن أبي رباح» رقم 744؛ وأخرجه السخاوي في المقاصد 


الحسنة 2,779 رقم يت 


اح 


فاعل ذلك مدلّس فتدليس وإلا فتعليق. 
التَغْليل: عط كه ممتامعة تماص .متخن تاملح 
101ل لولم - بوماصضناء ,معسيلقء 
عأووامأات ,دمحت كمل ترمأله 6« 7ستارة 

في اللغة مصدر علّل أي سقئ سقيًا بعد 
سقى. وعند أهل المناظرة تبيين عل الشىء.» 
كذا في شرح آداب المسعودي.'"' ويُطلق أيضًا 
عل ما يستدلٌ فيه من العلّة عل المعلول 
ويسمّئ برهانًا لِمَيّا أيضًا كما في شرح 
المواقف. وفي الرشيدية والشارع في الدليل 
اللْمّي يسمّئ معللاً بالكسر انتهئ. والتعليل عند 
الصرفيين هو الإعلال. وحسن التعليل عند أهل 
البديع هو أن يُدع لوصف علة مناسبة له 
باعتبار لطيف غير مطابق لما في نفس الأمر 
وفي لفظ الحسن يأتي بيانه مستوفى. 
ا نَع - لولأقء11اععم5 ,لمملأ فم أطررعاءد] 
6/7 011 أان اتروع ان0 10 

هو التَشخُص وقد مَك والتعيّن الأول عند 
الصوفية هو مرتبة الوحدة» والتعين الثانى عندهم 
هو مرتبة الواحدية. وقد سبق في لفظ الأحدية. 
التَعْليبِ: رن لم7 - لإع ممص اسصسملعمط 

باللام عند أهل المعاني إعطاء الشيء 
حكم غيره. وقيل تر جيح أحد المغلوبين عل 
الآخر» إجراءة للمختلفين مجرى المتفقين نحو 
قوله تعالئى #وكانت من القانتين©2©””2 والأصل 


قانتات. فعدَّت الأنئ من المذكّر تغليبًا وقوله 
تعالى #بل أنتم قوم تجهلون»."" والقياس أن 
يوت بياء العيبة لابتاء الخطاب. وقوله تعالئ 
طولله يسجد ما في السموات وما في 
الأرض4.*”* غلّب فيه غير العاقل علئ العاقل 
فأت بما لكثرته. وفي آية أخرئ عر بِمَنْ فغلّب 
العاقل لشرفه. وقوله تعال #فسجد الملئكة 
كلهم أجمعونء إلا إبليس6”*' عدّ إبليس منهم 
بالإستثناء تغليبًا لكونه بينهم. وقوله تعالئ قال 
يا ليت بيني وبينك بُعْدَ المشرقين0#) أي 
المشرق والمغرب غلب المشرق لأله أشهر 
الجهتين. قال فى اليُرهان:”" وإِنّما كان التغليب 
مجارًا لأنّ اللفظ لم يستعمل فيما وضع لهء فإنّ 
القانتين مثلا موضوع للذكور فإطلاقه على 
الذكور والإناث إطلاق علئ غير الموضوع له. 
كذا في الإتقان في نوع الحقيقة والمجاز. 


التغير : - 1108أ2د1مآقصمها ,ممصم : 


ع 21 


بحال لم يكن له قبل ذلك. وفي الاصطلاح 
يطلق علئ معنيين» أحدهما التغيّر الذفعى وهو 
أن يتغيّر الشىء فى ذاته حقيقة» وهذا يسمّئ 
كونًا وفسادًا كالخيز إذا صار لحمًا بعد الأكل. 
وثانيهما التغيّر التّدريجي وهو أنْ يتغيّر في كيفيته 
مع بقاء صورته النوعية. وهذا يحص باسم 
الاستحالة. فالتغيّر الحاصل لذات الغذاء عند 


)0( شرح آداب المسعودي لكمال الدين مسعود بن الحسين الشيرواني الرومي (- مجهول) شرح فيها آداب البحث لشمس الدين 
محمد بن أشرف الحسيني السمرقندي (حوالي 5949 ه). .16 - 1,615 04118 


. 3١١ التحريم/‎ )0( 

(9) النمل/ 06 . 

(1) التحل/ 19 . 

(0) الحجر/ ”١ - "٠‏ و صن/”7 -71. 
(5) الزرخرف/8” . 


(0) لبدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي (- 454 ه) وقد استفاد منه جلال الدين السيوطي (- 41١‏ ه) في الاتقان في علوم 
القرآن. نشره محمد أبو الفضل ابراهيم في القاهرة في أربعة أجزاء عامَئ 1١9601‏ 19808 . 


كشف الظنون 510/١‏ - 5841 . 


التغيير 

وروده لأكبادنا من قبيل الأول لأنه عند وروده 
إليها يخلع الصورة الغذائية ويلبس الصورة 
الخَلطيّة. والتغير الحاصل للدواء عند وروده إلى 
أبداننا من قبيل الثانى فإنه عند وروده إليها يتغير 
متها اكتفيعة توصيورتة الترعية كافية كفا في بحر 
الجواهر. 

التغيير: - 2تنا د ]0 دمناقء6زل3240 


ل ا انان" 


كالتصريف وهو عند البلغاء أنْ يحول 
الشاعرٌ لفظا عن صورته الأصلية إلى صورةٍ 
أخرى كي يستقيم ون البيت أو القافية.ء كما 
فعل أبو شكور سلمي من أجل القافية في البيت 
التالي. غيّر كلمة نيلوفر إلئ نيلوفل: إن ماء 
العنب وماء النيلوفر بدلاني إلئ عبير ومسك. 
وهذا من العيوب. وأمًا إذا أشير إلن ذلك 
التغيير فلا يعود عيبًا. وربما يزداد لطمًا ومثاله : 
دَعْ عنك هذه المعارفٌ المليئة بالحيل والمكر 
لقد أخطأت في هذا المعنى حين قلت 

إِنْذقن حبيبناتفاحة. 

وقال سيو بدلاً من سيب لتناسب القافية 
في كاليو. 

كما في مجمع الصنائع .20 
التفاهة : - ووء اهدع اعاهما ,لإ الام زسصآ 
11 


بفتح التاء يُطلق على معنيين: أحدهما عدم 
الطعم كما في الأجسام البسيطة وتسمل هذه 


4 


تفاهة حقيقية» والمتصف بها يسمّل تَفِهًا بكسر 
الفاء ومسيحًا بالخاء المعجمة. وثانيهما كون 
الجسم بحيث لا يحس طعمه لكثافة أجزاتئه 
واكتنازه» فلا يتحلل منه ما يخالط الرطوبة 
اللعابية اللسائية الخالية في نفسها عن الطعوم 
كلها كالحديد وغيرهء فإذا احتيل في تحليله 
أَحِسٌ منه طعم قوي حاد كما يُزنجر الصفر أي 
يجعل الصفر زنجارًا وأجزاء صغارّاء وهذه 
تسم تفاهة غير حقيقية وتفاهة حسية. 

فائدة : 

قد توهم أن المعدود في الطعوم هو 
التفاهة بالمعنى الأول أي الحقيقية وإِنّْما عدوها 
منها كما عدت المُظلقة فى الموجهات. ولذلك 
تركها الإمام الرازي فقال: بسائط الطعوم 
ثمانية»ء وذكر بعضهم أنْ المعدود فيها هو 
التفاهة الغير الحقيقية فإِنّها طعم بسيط والتوضيح 
في شرح المواقف في بحث المذوقات. 
التَّهَنْت: - 08 اأطتطناكء ,اودوع ام زوام[ 
07/77/7101 ,1ل ألالعة رع ادن 

بالتاء المثناة الفوقانية كالتصرّقف عند 
الأطباء يُطلق على تفرّق اتّصال واقعم في عرض 
العظم بشرط أن يكون التفرّق إلى أجزاء صغارء 
ويسمّئ مفتّنًا أيضّاء كذا في شرح القانونجة. 
وفي الأقسرائي تفرّق الاتصال الواقع في العظم 
أو الغضروف إذا كان تفريقه إل أجزاء صغار 
يسمّئ مفتنًا انتههى. وعلئ إفناء الحرارة الرطوبة 
الثالثة في الدقٌّ كما في بحر الجواهر. والمفتت 
يطلق أيضًا علئ دواءٍ يصغر أجزاء الخلط 


)١(‏ نزد بلغاء انست كه شاعر لفظ را از صورتي كه دارد بصورتي ديككر كرداند تاوزن بيت يا قافيه درست كردد جنانجه ابو شكور 


سلمى جهت قافيه درين بيت نيلوفر را به نيلوفل تغيير داده. 


آب انكور وآب نيلوفل 


مر مرا از عبير ومشك بدل 


واين از عيوب است أما اكر اشارتى بدان تغيير رود از عيب دور كردد وبلطافت نزديك شود مثاله . 


برو معرفتهائى يرازريو 
غلط كردم درين معني كه كفتم 


سر ما را مكن اي شيخ كاليو 


زنخدان نكار خويش را سيو 


سيب را سيو كفته با كاليو قافيه ساخته كما في مجمع الصنائع. 


1١ 


التّفْسير 


المتحجّر كالحجر اليهودي كما فى المؤجز في التغريق: - اوناع ]وال بلهاأداعمع عزنا 


فن الأدوية. 


التفخيم : - عم ومعنان0110 قرع ,أمفط ص8 
عع انعلطو |2011 ,056 / ما 


بالخاء كالتصريف هو الفتح كما سيأتي. 
قالوا يستحب قراءة القرآن بالتفخيم لحديث 
الحاكم «نزل القرآن بالتفخيم)"'". قال الحليمي: 
معناه أنه يقرأ على قراءة الرجال ولا يخضع 
الصوت فيه ككلام النساء. قال ولا يدخل في 
هذا كراهة الإمالة التي هي اختيار بعض القَرّاء. 
وقد قال: يجوز أنْ يكون القرآن نزل بالتفخيم 
فرخص مع ذلك في إمالة ما تحسن إمالته 
ويقابل التفخيم الترقيق كذا في الاتقان. 
تَفرُق الإتصال: - «مننقءدا يممتادعن151ل 


نامدا ,رمأاووة ودادة 12 


التفريع : - لو أكطعاءء بق ه12 11للة] 


01 كترء لاع ,101111111011 


هو عند البلغاء أنْ ينبت لمتعلّق أمرٌ حكم 
بعد إثباته لمتعلّق له آخر علئ وجو يُشعر بالتفريع 
والتعقيب كقوله : 
أحلامكم لسقامالجهل شافية 
كما دماؤكم تشفي من الكلّب 
الجهل لشفاء دمائهم من داء الكَلَّبٍء كذا في 
القاعدة. 


ملا لكلل ,منامقء مع 101/6 


هو عند المحاسبين نقصٌ عددٍ من عددٍ 
ليس بأقل منه وفي القيد الأخير إشارة إلئ أن 
العددين لابد أنْ يكونا غير متساويين» وما بقي 
بعد النقص يسمّئ حاصل التفريق. وعند أهل 
البديع هو أنْ يَدخل شيئان في معنى ويفرق بين 
جهتي الإدخال. وجعل منه الطيبي قوله تعالول 
«الله يتونى الأنفْسَ حين موتها»(" الآية جمع 
النفسين في حكم التوفي ثم فرّق بين جهتي 
التوني بالحكم بالإمساك والإرسال» أي الله 
يتوفي الأنفس التي تُقُبض والتي لم تُقْبض» 
فيمسكٌ الأولئ ويرسلّ الأخرى» كذا في الإتقان 
في نوع بدائع القرآن وهكذا في الكتب 
الفارسية . 
التّمسِرة: 01 1011 تلمتعاعل) لإمعسنمنا 
#أممعكنةرنا - (عمسن له واتممعل عط 
زعدرسر'| عل ماأعدعك ها عل تدمامستتتترم عل ) 


بالسين كالتّكُرمة هي عند الأطباء القارورة 
التي فيها بول المريض ليعرض على الطبيب» 
وتسم دليلاً أيضًا. وإِنّما سميت بها لأنها تفسّر 
وتُظهرٌ للطبيب أحواله البدنية» كذا في بحر 
الجواهر. ١‏ 


التفسير : .8007] 1011276 بولاف امعط 
,011071 [أضراط - كأوعععت الالمق الدع لم0 


موفومهه ,76م 1ارع :جزم ,177/77776101011 


هو تفعيل من الفّسْرٍ وهو البيان والكششّف. 
ويقال هو مقلوب السَّفَر. تقول أسفر الصبح إذا 


)١(‏ اخرجه الحاكم في مستدركه 771/7 عن زيد بن ثابت» كتاب التفسير باب قراءات النبي» وتمامه: أنزل القرآن بالتفخيم 
كهيئة الطير عذرًا أو نذرًا والصرفين وألا له الخلق والأمر واشباه هذا في القرآن. وقال الذهبي: صحيح لا والله» وبكار ليس 
بعمدة والحديث واه منكر. واخرجه السيوطي في الدر المنثور 0/1 . وأخرجه الهندي في كنز العمال ؟/2857. رقم 
84" وعزاه لابن الانباري في الوقف وللحاكم في مستدركه عن زيد بن ثابت. 


(0) الزمر/ ؟4 . 


التفسير 


فت 


أضاء. وقيل مأخوذ من التَْسِرة» وهي إسم لِمَا 
يُعرف به الطبيب المريضص. وعند النحاة يطلق 
علئ التمييز كما سيّجيء. وعند أهل البيان هو 
من أنواع إطناب الزيادة» وهو أنْ يكون في 
الكلام لسن وحَحمّاء فيؤتل بما يزيله ويفسره. 
ومن أمثلته أنْ الإنسان لق هلوعًا إذا مسّه الشر 
جزوعًا وإذا مَسّهِ الخيرٌ مَنُوعًا. 
الخ مفسّر للهلوع كما قال أبو العالية©. ومنها 
إيسومونكم سوء العذاب يُذَبْحون آبناءكم»9) 
الآية فيذبّْحون وما بعده تفسير للسَّوْم. ومنها 
الصّمد #لم يلد ولم يولد»”" الآية. قال محمد 
بن كعب القُرَطي”) لم يلد الخ تفسير للصّمدء 
وهو في القران كثير. قال ابن جني ومت كانت 
الجملة تفسيرًا لا يَحْسَنُ الوقف على ما قبلها 
دونها لأنه تفسير الشيء لاجِقٌ به ومتمُمٌ له وجار 
مَجْرئْ بعض أجزائهء كذا في الإتقان في أنواع 
الإطناب. والفرق بينه وبين الإيضاح بعد الإبهام 
يذكر في لفظ الإيضاح. ويقول في مجمع 
الصنائع: التفسيرٌ هو أنْ يعدّدَ الشاعرٌ عدة 
أوصافي مجمَّلةٍ ثم يأتي بعد ذلك بالتفسير لها. 
فإذا أعادٌ تلك الألفاظ المجملة خلال التفسير 
نه يسمّئ عند ذلك التفسير الجليّء وإلآ فهو 


فقوله إذا مسّه 


التفسير الخفي. مثال الأول: 
إمَا أن يكبّل أو يفتح أو يقبض أو يعطي 
لكي يبقى العالم شاهدًا على ما قام به الملك 
فما يقبضه هو الولاية. وما يعطيه فهو الأموال 
وما بقيده فهو رِجُل العدوّء وما يفتحه فهو القلعة 
ومثال الثاني : 
دائمًا بحضرون من أجل عيدك وهو ظاهر 
وهم يلدون دائمًا من أجل سرورك بسهولة 
الرطبٌ من النخلٍ والعسلُ من النحل 
والحرير من دود القرّ والمسك من الغزال 
واللؤلؤ من البحر والذهب من الصخر 
والسكر من القصب والجوهر من المنجم اننهئ”/ 
إعلمْ أن الأصوليين والفقهاء اختلفوا في 
التفسير والتأويل فقال أبو عبيدة وطائفة هما 
بمعنى. وقال الراغب: التفسير أعمّ من التأويل 
وأكثر استعماله في الألفاظ ومفرداتها. وأكثر 
استعمال التأويل في المعاني والجمل. وكثيرًا ما 
يُستعمل في الكتب الآلهية. والتفسير يستعمل 
فيها وفي غيرها. وقال غيره: التفسير بيان لفظ 
لا يختمل إل وجهًا واحدّاء والتأويل توجيه لفظ 
متوجّه إلى معان مختلفة إلئ واحد منها بما ظهر 
من الأدلة. 


)١(‏ هو رفيع بن مهران الرياحي البصري . توفي عام 97 ه وقيل 4٠‏ ه. إمام حافظ. مقريءء مفسّر ثقة. سير أعلام النبلاء 
و تذكرة الحفاظ ارات تهذيب التهذيب +/41م١‏ 5 


(؟) البقرة/ 44 . 
(7) الإخلاص/”. 


(14) هو محمد بن كعب بن سليم بن عمروء أبو حمزةء ويقال أبو عبد الله القرظي . توفي بالمدينة عام ١١14‏ ه/75 م. على 
خلاف في تاريخ وفاته. تابعي » من كبار العلماء. راو للحديث ثقة مفسر . له عدة مصنفات. معجم المفسرين امات 
تاريخ التراث العربي /١‏ ٠19ء‏ تهذيب التهذيب :47١/١‏ حلية الأولياء 511/7. غاية النهاية ؟/ 77؟. شذرات الذهب 


ل" 


(4) ودر مجمع الصنائع كويد تفسير آنست كه شاعر اولاً جند صفت مجمل بر شمارد وثائيًا تفسير آن بيارد يس اكر در وقت نفسير 
آن الفاظ مجمل اعاده نمايد آنرا تفسير جلي نامند واكر اعاده آنها نكند تفسير خفى خوائند مثال اول. 


يا به بندد يا كشايد يا ستاند يا دهد 

آنجه بستاند ولايت آنجه بدهد خواسته 
مثال دوم 

همين آرند بيوسته ز بهر جشن تو بيدا 

رطب نخل وعسل نحل وبريشم كرم مشك آهو 


تا جهان برياي باشد شاهرا إبن يادكار 
آنجه بندد باي دشمن آنجه بككشايد حصار 


همي زايند همواره ز بهر بزم توآسان 
ودر دريا وزر خارا وشكر ناي كوهر كان 


يل 


التَفُسير 


وقال الماتريدي'2: التفسير القطع على أن 
المراد من اللفظ هذا أو الشهادة على الله أنه 
عني باللفظ هذاء فإِنْ قام دليل مقطوع به 
فصحيح وإلا فتفسير بالرأي وهو المنهي. 
والتأويل ترجيح أحد المحتملات بدون القطع 
والشهادة على الله. 


وقال أبو طالب الثعلبى”''2: التفسير بيان 
مجارًا كتفسير الصراط 
بالطريق والصيّب بالمطرء والتأويل تفسير باطن 
اللفظء مأخوذ من الأوّل» وهو الرجوع بعاقبة 
الأمرء فالتأويل إخبار عن حقيقة المراد والتفسير 
إخبار عن دليل المرادء لأن اللفظ يكشف عن 
المراد والكاشف دليل كقوله تعالئ #إِنَ ربّك 
لبالمرصاد#”" تفسيره أنه من الرّصد يقال: 
رَصَدَْنْهِ رَقَبْنّه والمرّصاد مفعال منه وتأويله التحذير 
من التهاون بأمر الله والغفلة عن الأهبة والإستعداد 
للعرض عليه وقواطع الأزلة تقتضي بيان المراد منه 
عل خلاف وضع اللفظ في اللغة. 


وضع اللنظ إما حقيقة أو 


قال الأصبحاني في تفسيره: إِعلّمْ 
التفسير في عرف العلماء كشف معاني القرآن. 
وبيان المراد أعمٌ من أن يكون بحسب اللفظ 
المُمْككل وغيره وبحسب المعن الظاهر وغيره. 
والتأويل أكثره في الجمل» والتفسير إِمّا أنْ 
يُستعمل في غريب الألفاظ نحو البحيرة والسائبة 


والوصيلة أو في وجيز يتبّن بشرح انحو أقيموا 
الصلوة وآتوا الزكوة وإمّا في كلام متضمن لقصة 
لا يمكن تصويره إل بمعرفتها كقوله تعالى «إنْما 
النسي' زيادة في الكفر»”*؟. وإمًا التأويل فإنه 
يُستعمل مرة عامًا ومرة خاصًا نحو الكفر 


المتستمل تازه فى 'الجحود المطلق, بونازة الي 
جحود الباري تعالل خاصة» ويستعمل في لفظ 
مقترك” ين عفان ستطلية نيدن لفقل “ركد 
المستعمل في الجدة والوجد والوجود. وقال 


غيره التفسير يتعلّق بالرواية والتأويل بالدراية. 


وقال أبو نصر القشيري”*': التفسير مقصور 
عل الإتباع والسماع والإستنباط في ما يتعلق 
بالتأويل. وقال قوم ما وقع في كتاب الله تعال 
با وفي صحيح السنة معيًا سمي تفسيرًا لأ 
معناه قد ظهر ووَضّحء وليس لأحد أنْ يتعرّض 
له باجتهاد ولا غيرهء بل يحمله على المعن 
الذي ورد ولا يتعداه. والتأويل ما استنبطه 
العلماء العالمون بمعاني الخطاب الماهرون في 


وقال قوم منهم البغوي والكواشي©) 
التأويل صرف الآية إلى معنى موافق لما قبلها 
وبعدها يحتمله الآية غير مخالف للكتاب والسّنة 
من طريق الاستنباط. ويطلق التفسير أيضًا علئ 
علم من العلوم المدوّنئة وقد سبق في المقدمة. 


ريق هو محملك بن مححمك بن محمود» أبو منصور الماتريدي. ولد بماتريد وتوفي بسمرقند عام 757 ه/ 4لم. من ائمة الكلام 
ومؤسس المذهب الماتريدي. له الكثير من المؤلفات الهامة. الأعلام 19/17» الفوائد البهية 1465., مفتاح السعادة ؟/ 25١‏ 


الجواهر المضية اا 


هيم الثعلبي» ابو طالب» وقيل ابو اسحاق. توفي عام 5317 ه/ ٠١750‏ م. مفسّر عالم بالتاريخ» 


له عدة كنبا ا ا ابن خلكان ١/2737ء‏ إنباه الرواة 21١4/1١‏ البداية والنهاية ؟١/ »5٠‏ اللباب 1914/1١‏ . 


(*) الفجر/ ١4‏ . 
(5) التوبة/ /ا” . 


)0( هو عبد الرحيم بن عبد الكريم بن هوازن القشيري» أبو نصرء توفي بنيسابور عام 514 ه/ ١٠١1م‏ . واعظ من العلماء. له 
بعض المصنفات الاعلام */ 2347 مرآة الجنان */ 25٠١‏ البداية والنهاية 141/17 . 

(1) هو أحمد بن يوسف بن الحسن بن رافع بن الحسين بن سويدان الشيباني الموصلي» موفق الدين أبو العباس الكواشي ولد 
بالموصل عام هم/ ١١95‏ م وتوفي عام 4 هم/ احكام فقيه شافعي» عالم بالتفسير . له العديد من المؤلفات 
الهامة. الاعلام 7754/١‏ النجوم الزاهرة 2744/19 نكت الهميان ١١١‏ . 


1: 


قد يقال في كلام المفسّرين هذا تفسير 
معنى وهذا تفسير إعراب. والفرق بينهما أن 
تفسير الإعراب لابد فيه من ملاحظة صناعة 
النحو» وتفسير المعنل لا يضره مخالفة ذلك. 
هذا كله من الإتقان. والتفسير في اصطلاح أهل 
الرمل عبارة عن شكل ينتج عن إغلاتيٍ أو فتح. 
وسيأتي شرح وطريقة ذلك في لفظ «متن»", 7 
التَمْشَى : ,6151011 ]ته ,82]1011 2م220 
01 - 7016 غطا 01 مناه حم رععهة 
تلو 1[ عل 01101 هع ,ازوأكدرعاهه 

بالشين المعجمة لغة الإتساع. وفي 
اصطلاح القُرّاء انتشار الريح في الفم حت يتصل 
بمخرج الظاء المعجمة» وبذلك عُرفٌ وجه 
تسمية حرف الشين المعجمة متفشيًا كذا فى 
الدقائق المحكمة. 
التّفصيل : /1م/26 - انهاءط 

هو مقابل الإجمال كما مَرّه وتفصيل 
المفصّل وتفصيل المرككب سيجي في لفظ 
المغالطة. والمفصّل يطلق أيضًا على نوع من 
السّورَ القرآنية . 
تَفُضيل التّسبة : ؟ه عنعمعرع زد 
كع «معترع 1/6 - 165 ام هممممم 
1101 

عند المحاسبين يُذكر فى لفظ النسبة. 
التّفويف: 01 32118 هط ,تمنلة2 1م متم ]11 
101 - 611005 1أمع5 عطا 
كم كلام دعل عومبطتائننوة 

هو مأخوذ من قولهم برد مفوّف للذي علئ 
لون وفيه خطوط بيض على الطول وهو عند أهل 


البديع أنْ يؤتئ في الكلام بمعانٍ متلائمة وجمل 
مستوية المقادير أو متقاربة المقادير. فمن 
المستوية المقادير قول من يصف سحابا: 
تسربل وَشيًا من خزوز تطرزت 
مطارفها طررًا من البرق كالتّبر 
فوشي بلا رقم ونقش بلايد 
ودمع بلا عين وضحك بلا ثغر 
تسربل أي لبس السّربال والوشي ثوب 
منقوش والخزوز جمع خر وتطرزت أي اتخذت 
الطراز والمطارف جمع مطروف وهو رداء من 
خز مريّع له أعلام» والطرز جمع طراز وهو علم 
الثوب. ومن المتقاربة المقادير قول الشاعر: 
أحل وأمررُ وضرٌ وأنفْغْ ولِنْ وأح 
شن ورِش وابِرٍ وانتدبُ للمعاني 
اي كن حلوا. للأولياء مرا علئ الأعداء 
ضارًا للمخالف نافعًا للموافق ليثّا لمن يلاين 
حَشِنَا لمن يخاشن» ورش أي أضلِح حال من 
يختل حاله وابر أي أَفسِدٌ حال المفسدين» 
واقلكه أي اعت الععاق ‏ والعنعها» .ونهذا :لسن 
صنعة علول حدة؛ فإنّ البيت الأول داخل فى 
مراعاة النظير لكونه جمعًا بين الأمور المتناسبة 
والثاني داخل في الطباق لكونه جمعًا بين الأمور 
المتقابلة كذا في المطوّل. لكن صاحب الإتقان 
اعتبره صنعة علل حدة وقال: التفويق هو إتيان 
المتكلّم بمعان شتّى من المدح والوصف وغير 
ذلك من الفنون كل فن في جملة منفصلة عن 
أختها مع تساوي الجمل في الزنة وتكون في 
الجمل الطويلة والمتوسطة والقصيرة. فمن 
الطويلة قوله تعالئ «الذي خلقني فهو يهدين؛ 
والذي هو يُطعمني ويسقين. وإذا مرضت فهو 
يشفين2”4 ومن المتوسطة قوله تعالى تُولِجُ 
الليل في النهار وتولج النهار في الليل وتخرج 


)غ2 وتفسير در اصطلاح اهل رمل عبارت است از شكلى كه حاصل شود از بستن ويا كشادن. شرح وطريقش در لفظ متن. 


خجواهد امد. 
(؟) الشعراء/ 8/ا-١8.‏ 


6 
الحيّ من الميّت وتخرج الميّتَ من الحي 76" . 
قال إبن أبي الأصبع » ولم يأت المركب من 
القصيرة في القرآن. 
التقابل : 1011اكممم() - م10 ]أكمم م0 

عند أهل البديع والحكماء هو المقابلة. 
وستأتي فيما بعد. 
التَّقدّم : ,1011م ,ععمعلععع1م ,ععصو حلم 
,071/61101116 بللرع عع ترونء0] - أداع طصمماع بعل 
ا ا 

هو عند الحكماء يُطلق عل خمسة أشياء 
بالإشتراك اللفظى عل ما ذهب إليه المحقّقون. 


التقدم 


صفوف المسجدء ويختلف ذلك التقدم الرتبي 
بحيث يصير المتقدم متأخرًا والمتأخر متقدمًا 
اختلاف المبدأ. 
المحراب فيكون الصف الأول متقدمًا علول 
الصف الأخير وقد تبتدئ من الباب فينعكس 
الحال» وكذا الأجناس فإنّك إذا جعلت الجوهر 
مبداٌ كان الجسم متقدمًا علئ الحيوان. وإنْ 
جعلت الإنسان مبدأ انعكس الأمر. الرابع التقدم 
بالطبع وهو أن يكون المتقدم محتاجًا إليه 
المتأحر ولا يكون علة تامة له كتقدّم الواحد 
علئ الإثنين وتقدّم سائر العلل الناقصة علئ 
معلولاتها وسماه صاحب المواقف بالتقدم 
بالذات أيضّاء وخصّه بجزء الشيء مقيسًا إلى 


بسبب فقد تبتدئ أنت من 


وبالإشتراك المعنوي علئ ما ذهب إليه جَمّ غفير | كله دون سائر علله الناقصة فقد خالف 


كما في بعض حواشي شرح هداية الحكمة. 
وقيل بالحقيقة والمجاز. الأول التقدّم بالزمان 
وهو كون المتقدّم في زمان لا يكون المتأخر فيه 
كتقدم موسئ علئ عيسئ عليهما السلام. فإنه 
ليس لذات موسئ ولا لشيء من عوارضه إلا 
الزمان» فمعناه أن موسل وجد في زمان ثم 
انقضيل ذلك الزمان وجاء زمان آخر وجد فيه 
عيسل. فالتقدم ههنا صفة للزمان أولاً وبالذات. 
الثاني التقدّم بالشرف وهو أنْ يكون للسابق 
زيادة كمال من المسبوق كتقدم أبي بكر علئ 
عمر رضى الله عنهما. ولا شك أنْ زيادة 
الكمال هو اليب للتقدم. فن. لمجال غالبا 
الثالث التقدّم بالرتبة بِأَنْ يكون المتقدم أقرب 
إلول مبدأ معيّن وسمّاه البعض بالتقدّم بالمكان. 
والترتب إِما عقلي كما في الأجناس المترتبة 
عل سبيل التصاعد والأنواع الإضافية المترتبة 
علئ سبيل التنازل» فإنَ كل واحد من هذه 
الأمور المرتّبة واقع في مرتبة يحكم العقل 
باستحالة وقوعه في غيرهاء وإمّا وضعي وهو أنْ 
يمكن وقوع المتقدّم في مرتبة المتأخر كما في 


. آل عمران//1؟‎ )١( 


المشهور. الخامس التقدم بالعلية» وربما يقال له 
التقدم بالذات أيضًا بأنْ يكون المتقدّم هو 
الفاعل المستقل بالتأثير ويسّمل علّة تامة 
لاستجماعه شرائط التأثير وارتفاع موانعه» وما 
سواه من العلل الناقصة متقدّم بالطبع. وأمًا العلة 
التامة بمعنل جميع ما يتوقّف عليه وجود 
المعلرل فهى قد تكون متقدّمة علئ المعلول 
وذلك إذا كانت هى العلّة الفاعلية وحدها كما 
في البسيط الضنادن عن الموجب بلا اشتراط أمرٍ 
في تأثيره ولا تصوّر مانع أو مع اعتبار شيءٍ 
معها من شرط أو ارتفاع مانع» أو كانت هي 
الفاعلية مع الغائية كما في البسيط الصادر عن 
المختار سواء اعتبر هناك شرط أو لا. أمّا إذا 
كانت العلّة التّامة هي الفاعلية مع المادية 
والصورية سواء كان هناك علّة غائية كما في 
المركب الصادر عن المختار أرْ لا كما في 
المركب الصادر عن الموجب لا يتصور تقدّمها 
على معلولها لأنَ مجموع الأجزاء المادية 
والصورية عين الماهية والشيء لا يتقدم علئ 
نفسه فكيف يتقدم عليهما مع انضمام أمرين 


التَّقدّم 


آخرين إليه؟ ويمكن أنْ يقال المعتبر في العلة 
التامة الصورة والمادة بدون انضمام أحداهما إلئ 
الأخرئ والمعلول هما مع الإنضمام. فلا يلزم 
تقدّم الشيء عل نفسه. وما قيل إن ذلك 
الانضمام إمّا أنْ يتوقف عليه وجود المعلول 
فيكون معتبرًا في جانب العلة فيّلزْم المحال 
المذكور أوْ لاء فلا يعتبر في المعلول فليس 
بشيءء لجواز أنْ يكون ذلك الانضمام لازمًا 
لوجود المعلول معتبرًا فيه من غير أنْ يتوقف 
عليه وجوده. ولا يلزم من عدم توقف الوجود 
عدم الاعتبار فتدبر. هذا والمتقدم بالعلية عند 
صاحب المحاكمات هو الفاعل مطلقًا سواء كان 
مستقلاً بالتأثير أوْ لا. 


إعلمْ أن المتقدم بالعلية والمتقدّم بالطبع 
مشتركان في معنى واحد وهو الترتّب العقلي 
الموجب لامتناع وجود المتأخر بدون المتقدم» 
فهذا المعنى المشترك يسمّى التقدّم بالذات 
أيضا. وربما يقال للمعنى المشتّرك التقدّم 
بالطبع. ويخصٌ التقدم بالعلية باسم التقدم 
الشفاء كذلك. وفي شرح حكمة العين وربّما 
يقال للمعنى المشترك التقدم الحقيقي فإنَ ما 
سواه ليس بحقيقي بل إطلاق لفظ المتقدم عليه 
بالعّرض والمجازء فإِن المتقدّم بالزمان ليس 
التقدّم له بالذات والحقيقة» بل لأجزاء الزمان 
فالتقدّم الحقيقي بين الزمانين وهو بالطبع » لا 
بين الشخصينء وكذا الحال في التقدّم بالشرف» 
إذْ صاحب الفضيلة ريّما قدّم في الشروع في 
الأمرر أو في منتصب الجلوس فيرجع إلئ 
أيضًا. فإنه إذا قيل بغداد قبل البصرة فهو بالنسبة 
إلى القاصد المنحدر» ولا معنول لهذا التقدّم إلا 
أن زمان وصوله إلئْ بغداد قبل زمان وصوله إل 
البصرة. وأما القاصد المتصعّد فبالعكس وليس 


أحدهما قبل الآخر بذاته ولا بحسب حيزه 


كك 


ومكانهء بل بحسب الزمان علول الوجه المذكور, 
فعلم من هذا أن التقدّم ليس مقولاً علئ الخمسة 
بالتواطؤ ولا بالتشكيك بل بالحقيقة والمجاز كذا 
قيل انتهىل . 

قال المتكلّمون ههنا نوع آخر من التقدّم 
وهو تقدّم بعض أجزاء الزمان علئ البعض كتقدم 
الأمس عل اليوم واليوم علئ الغدء فإنه ليس 
تقدمًا بالعلية ولا بالذات لوجوب اجتماع 
المتقدم والمتأخر من هذين النوعين» ولا يجوز 
الاجتماع في أجزاء الزمان ولا بالشرف والرتبة 
وهو ظاهرء ولا بالزمان وإلاآ لزم أنْ يكون 
للزمان زمان وأجاب الحكماء عنه بِأنْ ذلك هو 
التقدّم الزماني وأنه لا يعرض أولاً وبالذات إلا 
للرمان فإذا أطلقناه عليل غيره كان ذلك تقدمًا 
بالعرض كما أن القسمة تعرض للكم أولاً 
وبالذات» فإذا عرضت لغيره كان بواسطة الكم 
وذلك لا يوجب للكم كما آخرء فكذلك شهنا 
إذا قلنا لغير الزمان إنه متقدّم بالتقدم الزماني 
أردنا أنْ زمانه متقدّمء ولا يوجب ذلك أنْ يكون 
للزمان زمانء وهذا مبنى لأبحاث كثيرة بين" 
الطائفتين» منها أنْ الحكماء لما جعلوه راجمًا 


إل التقدّم الزماني ادعوا قِدّم الزمان المستلزم 
لقِدَّم الحركة والمتحرّك. إِذْ لو كان حادنًا لكان. 


عدمه سابقًا علئ وجوده سبقًا زمانيًا فيلزم وجود 
الزمان حال عدمه. والمتكلّمون لما جعلوه قسمًا 
برأسه جوّزوا تقدّم عدم الزمان علئ وجوده 
تقدّمًا يستحيل معه اجتماع المتقدّم مع المتأخّر 
من غير أنْ يكون مع عدم الزمان زمان. . 

التقدّم إِنْ اعتبر بين أجزاء الماضي فكلّما 
كان أبعد من الآن الحاضر فهو المتقدّم وإِنْ 
اعتبر فيما بين أجزاء المستقبل فكلّما هو أقرب 
إل الآن الحاضر فهو المتقدّم وإِنْ اعتبر فيما 
بين الماضي والمستقبل فقد قيل الماضي مقدّم 


اع 


التقسيم 


علئ المستقبل وهذا هو الصحيح عند الجمهور. 
وهذا بالنظر إلئ ذاتهما. ومنهم من عكس الأمر 
نظرًا إل عارضهما فإِنّ كل زمان يكون أولاً 
مستقبلاً ثم يصير حالاً ثم يصير ماضيًا فكونه 
مستقبلاً يعرض له قبل كونه ماضيًا . 

فائدة : 


جميع أنواع التقدّم مشتّرك في معنى واحد 
وهو أن للمتقدّم أمرًا زائدًا ليس للمتأخحر ففي 
الذاتي كونه محتاججًا إليه المتأخّر وفي الزماني 
كونه مضئ له زمان أكثر لم يمض للمتأخخر. 
وفي الشرف زيادة كمال وفى الرتبى وصول إليه 
من المبدأ أولاً. ل 

فائدة : 

إذا عرف أقسام التقدّم عرف أقسام التأخر 
لكونه ضدًا له وإذا عرف أقسامهما عرف أقسام 
المعية بالمقايّسة» فهي إِمّا بالزمان فقط كالعلية 
مع المعلول وذلك في غير المفارقات لأنها غير 
:زمانية وإمًا بالعلية كعلتين لمعلول واحد نوعي 
كالنار والشعاع بالنسبة إلئ الحرارة النوعية أو 
لمعلولين شخصيين من نوع واحدء. وإمًا بالطبع 
كجزئين مقوّمين لماهية واحدة في مرتبة واحدة» 
وَإما بالشرف كشخصين متساويين في الفضلية» 
وإمًا بالرتبة كنوعين متقابلين تحت جنس واحد 
وشخصين متساويين في القرب إلى المحراب. 
هكذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وشرح 
حكمة العين وشرح هداية الحكمة وغيرها. 
التّقدير : معتععل عماالل بلعتامصة عطل” 
30115-67116711 6[ - 8101 تستاوع ,(الاستاوعل) 


اكه ,لمتاوعل ع[ ) امل -امععل 


هو عند النحاة يستعمل في الحذف» في 


الحاشية الهندية في بحث المفعول له الاصطلاح 
جار باطلاق أحدهما مكان الآخر. وقد يقال فى 
الفرق بيئه وبين الحذف أنَّ المقدّر ما بقى أثره 
في اللفظ والمحذوف بخلافهء كذا فى الهادية 
حاشنة الحاي9 : في بحث المفعول" فيه :وفي 
الفوائد الضيائية التقدير عبارة عن حذف الشىء 
عن اللفظ وإبقائه في النيّة. وعند المتكلمين هو 
تحديد كل مخلوق بحده ويسمّئ بالقدر أيضًا 
كما عرفت ويجيء ما يتعلق بهذا في لفظ 
اللوحم. وعند المهندسين يستعمل بمعنى العدّ. 
التقريب: - 105 085للامء ,لاملاو تاممم 
000111 7م70 ,ران ]لمع ادا 


هو عند أهل النظر سوق الدليل علئ وجه 
يستلزم المطلوب. فإنْ كان الدليل يقينيًا يستلزم 
اليقين به وإنْ كان ظنيًا يستلزم الظنّ به وهو مرادف 
التطيق حكذا فى سواشى شرح انض . 
لك 


,501ان101 - كاكقم عغطا 01 مملأوعع تصنام 


,011101111111مم3 ,مهأو كزلآ 


01125 كل 011 أله 7716لتاتة ,101 1روررةر 


يُطلق عليل معان.ء منها مرادف القسمة 
سواء كانت قسمة الكل إل الأجزاء أو قسمة 
الكلّي إل جزثياته: حقيقية أو اعتبارية. قال 
مرزا زاهد: التقسيم عبارة عن إحداث الكثرة في 
المقسوم فهو يتحقّق حقيقة إذا كان المقسوم 
متّحدًا مع الأقسام قبل القسمة» وهو بالذات 
ينحصر في تقسيم الكلي الذاتي إل جزثياته 
وتقسيم المتّصل الواحد إلى أجزائه التحليلية. 
وأما تقسيم الكلي إل جزئياته وتقسيم المنفصل 
إلول أجزائه فتقسيم بالعرض لا بالذات انتهى. 
ومنها ما يسمى تركيب القياس وقد سبق في 
المقدمة في بيان الرؤس الثمانية. ومنها ما هو 


)١(‏ يعتقد بأنه الهادية إلى حل الكافيه لعبد الله بن علي محمد المعروف بفلك العلا التبريزي (مجهول) وهو شرح مختصر للكافيه 
في النحو لجمال الدين أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب (-5475 ه). وقد أهداه مؤلفه إلى الوزير حاجي 
بن محمد الساوجي حوالي سنة 7٠١‏ ه. كشف الظنون 7179/5/79 . 


النَّفْسيم 


م36 


مصطلح أهل الأصول والمناظرة وهو أن يكون 
اللفظ مترددًا بين أمرين أحدهما ممنوع فيمنعه 
إِمَا مع السكوت عن الآخر لأنه لا يضرّهء أو 
مع التعرّض لتسليمه وهذا السؤال يجري في 
الأصل وجميع المقدمات القابلة للمنع. ومنع 
قوم قبول هذا السؤال والمختار قبوله.» كذا في 
العضدي. وقد يطلق عندهم أيضًا عل السير 
كما سيأتي. ومنها ما هو مصطلح أهل البديع 
فإنهم يطلقونه على معان. الأول ذكر متعدّد ثم 
إضافة ما لكل إليه علول التعيين. وبهذا القيد 
الأخير يخرج عنه اللّفت والنّشْره وقد أهمله 
السّكاكي فتوهّم البعض أن التقسيم عنده أعمّ من 
اللّف والئَشْره والحىٌّ أنْ يُقال إِنْ ذكر الإضافة 
مغن عن هذا القيد. إذ ليس في اللّف والنّشْر 
إضافة ما لكل إليهء بل يُذكر فيه ما لكل حتئ 
يضيفه السامع إليه ويردّه عليه فليتأمل» فإنه 
دقيق كقول الشاعر: 


ولايقيمعلكئ ضَيِميُرادُبه 
إلا الأذلآن عير الحي والوتد 

هذا علي الخسف مربوط برمّته 
وذا يشجٌ فلا يرئي لهأحد 
أي لا يقيم أحد على ضيم أي ظلم يراد 
ذلك الظلم بذلك الأحد إلآ الأذلآن أحدهما 
الحمار الوحشى والأهلى والآخر الوتدء هذا أي 
غير الحي علي الخسف أي الذلّ مربوط برقته 
أي بقطعة حبل بالية وذا أي الوتد يشجٌّ أي يدقٌ 
ويشقٌّ رأسه فلا يرئي أي لا يرق ولا يرحم له 
أحد. ذكر العير والوتد ثم أضاف إلئ الأول 
الربط مع الخسف وإلئ الثاني الشّجّ علئ 
التعيين. والثانى أن يذكر أحوال الشىء مضافًا 
إلى كل من تلك الأحوال ما يليق به كقولك: 


.6٠0- الشورى/9:‎ )١( 


لقيت قومًا ثقالاً علئ الأعداء إذا حاربوا خفاقًا 
إذا دعوا إل كفاية مهم. والثالث استيفاء أقسام 
الشئء الموجودة لا الممكنة عقلاً كما فى 
الاتقانء وترك قيد الموجود صاحب التلخيص 
حيث قال: هو استيفاء أقسام الشيء كقوله تعالئ 
«يهبٌ لمن يَشاعءٌ إنانًا ويَهَبُ لمن يشاء الذكورء 
أو يرّوجهم ذكرانًا وإنانًا ويجعل من يشاء 
عقيمًا4”'' فإنّ الإنسان إما أنْ يكون له ولد أو 
لاء وإذا كان فإما أنْ يكون ذكرًا أو أنثل أو 
ذكرًا وأنثل. وقد استوفى جميع أقسام الشيء 
وذكرها كذا في المطول. والرابع ما وَقَع في 
جامع الصنائع قال: التقسيم: هو قسمة العَرّض 
إلى ثلاثة أنواع: عالي وخلط. ونكس. فالعالي 
هو المحافظة على الترتيب في العدد. فمثال 
العدد: 
لقدغارَ من كريك وكنزِك وقلبك 
أولاً السحابُ ثانيًا المعدنُ ثالنًا البحرٌ 
ومثال دون ذكر العدد: 
بسبب ذلك لا يختلظ سالِفُك ووجهّك 
حتى أرى الليل والتهارٌ بوضوح 
وأما الخلظ فهو أنْ يراعيّ الترتيب ثم يأتي 
به مخلوطا. ومثاله: 
إن قامتك ووجنتك وشعرّك كل واحد منها في الحسن 
كالشمس والمسك والسَّرْوِ بكل صدق 
وأما التّككس هو أنْ يأني بالموصوفات على 
ترتيب معيّن ثم يورِدُ أوصافها علئ العكس من 
ذلك. ومثاله: 1 
إن قامتك وشَّعرّك ووجهّك لا تختلظ 
كما القمرٌ والمسكُ والسّروٌ البستاني”" 


انتهئ . 


(؟) تقسيم آنست كه عرض را بجند قسم كند واين بر سه نوع است: والا وخلط ونكس والا آنست كه ترتيب را نككاهدارد در عدد 


وغير أو مثال عدد. 
زبذل وكنج ودل تو همين برد غيرت 


يكى سحاب دوم معدن وسيوم دريا 


حك 
التَقُسِيم العتلكن 4) 1151ل ع 7اأوو5ع51160 
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عند الشعراء هو أنْ يوتّى بشيءٍ في 
المصراع الأول ثم في المصراع الثاني يصفة 
بئلائة أوصاف. ثم في البيت الثاني يعيد تلك 
الصفات في المصراع الأول منهء ثم يذكر نتيجة 
تلك الصفات في المصراع الثاني للبيت الثاني» 
بلي : 

لقد أعطاني ثلاثة 
وسالف وشعر الحبيب 


أشياء كل من وجه 


الأول: الحيلة» الثاني: الدلال» الثالث: 
الهوىء وقد حوّلني كل من الحيلة والدلال 
والهوى إلل ثلاث حالات: 


إحداها: أسيرء وثانيها: عاجزء وثالثها: 
مجنون . 

والآن تعالَ انظَرُ إلى والعاجز 
والمجنون فسترى 

الأول ملاك والثاني انسان والثالث 
حوراء(© 


زان رخ وزلف تو نياميزد 
وخلط آنست كه ترتيب را نكاهدارد وآميخته آرد مثاله . 
قد ود وخط تو هريك بحسن 


التُطبع 
التَقُطير : - عدنااناكلل ,مهنهالتاولط 
20 


هو أن يوضع الشيء في القرع ويوقد تحته 
فيصعد ماء إلئ الإنبيق ويجتمع فيه. والتصعيد 

وتقطير البول هو أن يخرج البول قليلاً 
في 0 مع الإرادة المطلقة. وهو حالة بين 
العسر والاسترسال» كذا في بحر الجواهر. 


التقطيع : عونع7 عط 01 0أققضدء5 ,8 أممقع5 
5 065 5601251011 - 


كالتصريف هو عند أهلٍ العروض عبارةٌ 

عن وزن الكلام بميزان أحدٍ بحور الشعر المقررة 
المعروفةء فكلّما طابق وزنَ أحدٍ البحور فهو 
كلام موزون» وما لم يطابق وزن بحر من البحور 
نهل كلام غيل «توزون؛ «ويتتر حلي لطع عند 
الحروف والحركات والسكنات.٠)‏ وخصوصية 
الحروف كأن يكون أصليًا أو زائدّاء 
وخصوصية الحركة كالفتحة والضمة والكسرة 
لبست معتبرة» ولكن المهم مكان الحركات 
والسكنات فمئلاً: بِلْبُلُ وزَبْرج لهما وزن واحد. 
وإن كان في الصرف الأمر يختلف. وكذلك كل 
حرف يتلق به فهو معتبّر وإِنْ لم يُكتَبْء فنون 
التنوين مثلاً يكتبها أهل العروض لنها محسوبة 
في الوزنء ولكي لا يقع الخطأ بعدم حسابها. 


روز وشب أشكار ميبيلئم 


آفتاب ومشك ومرو راستين 


ونكس آنست كه موصوفات را بترتيبي كه ذكر كرده باشد ايشان را بر عكس ترتيب آرد مثاله . 


قد وخط رخت نياميزد 


انتهول . 


مه ومشكست وسرو بستاني 


اللخ نزد شعرا آنست كه در مصراع اول سه جيز بيارد ودر مصراع دوم مطلع ايشائرا سه صفت كند ودر بيت دوم در مصراع اول آن 
هر سه صفت را باز كردائند ودر مصراع دوم بيت دوم قسم آن سه جيز ديكر آرد وهمبرين نمط شعر را تمام كند مثاله. 


سه جيز داد رخ وزلف وخمط يار مرا 
فرييب وعشوه وسوداي او مرا كردند 
اسير وعاجر وشيداي او كنون بيني 


يكى فريب دوم عشوه وسوم سودا 
يكى اسير دوم عاجز وسوم شيدا 
يكى بري ودوم مردم وسوم حورا 


وم 


كذا في عروض سيفي”" . 
التفُعير : 6اآمن) - نحا الل ممه ,لا ضح 
2 

بالعين المهملة عند الأطباء هو تجويف في 
ظاهر العضو لاا يحوي شيئًا. والمقعّر من 
سطحي الفلك سيأتي ذكره. 


التَفْليد : ,مهنكس - «مكهاتصا بمو تلوة 
110110101011 

باللام لغة جعل القلادة في العنق. وشرعًا 
يطلق علو معنيين: الأول حكمٌ والٍ بكون فلان 
قاضيا في موضع كذا كما في جامع الرموز في 
كتاب القضاء. الثاني العمل بقول الغير من غير 
حجة. وأريد بالقول ما يعم الفعل والتقرير تغليبًا . 
ولذا قيل في بعض شروح الحسامي: التقليد اتّباع 
الإنسان غيره فيما يقول أو يفعل معتقدًا للحقية من 
غير نظر إلئ الدليل» كأنّ هذا المتّبع جعل قول 
الغير أو فعله قلادة في عنقه من غير مطالبة دليل» 
كاخدُ العامي والمجتهد بقول مثله أي كأخذ 
العامي بقول العامي وأخذ المجتهد بقول 
المجتهد. وعلئ هذا فلا يكون الرجوع إلى 
الرسول عليه الصلوة والسلام تقليدًا له» وكذا إلى 
الإجماع وكذا رجوع العامي إلئ المفتي أي إلئ 
المجتهدء وكذا رجوع القاضي إلئ العٌدول في 
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شهادتهم لقيام الحجة فيها. فقول الرسول 
بالمعجزة والإجماع بما تقرّر من حجته وقول 
القاهه. والمفتي «بالاجماع: تركذ اروم إلئن 
الصحابي لأنه عمل بقوله عليه الصلوة والسلام 
الأصحابي كالنجوم بِأيّهم اقتديتم اهتديتم"("» ولو 
ستي ذلك أو بعض ذلك تقليدًا كما يسمّل فى 
العرت: اخذا المقلب الغا فول الت تقلية ا قد 
مشاحة في التسمية والاصطلاح. وكذا قد يست 
أتباع الصحابة تقليدًا باعتبار الصورة. وربما يعرّف 
التقليد بأنه اعتقاد جازم غير ثابت» وغير الثابت 
هو ما يزول بتشكيك المشّكك . 

فائدة : 

غير المجتهد يلزمه التقليد سواء كان عاميًا 
أو عالِمًا بطرقٍي صالحة من وجوه علوم 
الإجتهاد. وقيل إنما يلزم العام التقليد بشرط 
أن يتبيّن له صحة اجتهاد المجتهد. بدليله. 
واختلف في جواز التقليد في العقليات كمسائل 
الأضرل, قال 'عبداله بجوازه وقال: طائفة :برجوبه 
وأنَ النظر والبحث حرام. 

فائدة: 

إذا تعدد المجتهدون وتفاضلوا لا يجب 
على المقلّد تقليد الأفضل. بل له أن يقلّد 
المفضول. وعن أحمد وابن شريح”" منعه بل 


)١(‏ نزد اهل عروض عبارتست از وزن ووزن سنجيدن كلام است بميزان بحري از بحور شعر كه مقرر كرده اند بس هرجه بميزان 
بحري از بحور راست باشد أن موزون است وانجه بميزان هيج بحر نيايد ناموزون است ودر تفطيع عدد حروف وحركات 
وسكنات معتبر است وخصوصيت حرف جون اصلى وزائد وخصوصيت حركت مثل ضمة وفتحه وكسره معتبر نيست ليكن 
خصوصيت امكنه حركات وسكنات معتبر است بس بُلْبُل ورِبرج هم وزن باشند اكرجه باعتبار وزن صرفيان مختلف الوزن 
اند وهر حرف كه در تلفظ آيد معتبر است اكرجه در كتابت در نيايد بدانكه نون تنوين را عروضيان ظاهر مينويسند تا ملفوظ 
ومكتوب اوزان شعر يكسان باشد والتباس نشود كذا في عروض سيفي. 

(١؟)‏ أخرجه الدارقطني في المؤتلف والمختلف. 2177/4/4 عن جابر باب غصين. .. ٠‏ وأخرجه ابن عبد البر في جامع بيان 
العلم» 40/5 +4١‏ باب ذكر الدليل في أقاويل السلف.... وقال عقبه: هذا إسناد لا يقوم به حجة لأن الحارث بن 
غصين مجهول. وأشار إلى أن النبي يلو لا يبيح الاختلاف بعده في أصحابه بأحاديث كثيرة: وأخرجه ابن حزم في الأحكامء 
4811 وأخرجه ابن حجر بطرقه في تلخيص الحيير 047 كتاب القضاءء باب أدب القضاءء الحديث رقم 7١94‏ . 

زف هو أحمد بن عمر بن سريج البغدادي» أبو العباس. ولد ببغداد عام ١44‏ ه/ 865 م وتوفي فيها عام 703 ها 418 م. 
فقيه الشافعية في عصره. قاض. مناظر. له عدة مؤلفات هامة. الاعلام /١‏ 2180 طبقات الشافعية 7/ /الى» البداية والنهاية 


0 :© تاريخ بغداد 4/ 237417 وفيات الأعيان 309//١‏ . 


أده 


التّقويم 


يجب عليه النظر في الأرجح فيهما ويتعين | جعفر الصادق. وقيل هو أن تزيّن سريرتك للحق 


الأرجح عنده للتقليد. 
فائدة : 


إذا عمل العامي بقول المجتهد في حكم 
مسئلة فليس له الرجوع منه إل غيره اتفاقًا. 
وأمَا في حكم مسئلة أخرئ فيجوز له أن يقلّد 
غيره علئ المختارء فلو التزم مذهيًا معيئًا وإنْ 
كان لا يلزمه كمذهب مالك. ففيه ثلاثة 
مذاهب. الأول يلزم والثاني لا يلزم والثالث إِنْ 
قلّد أي عمل لا يرجعء وإلاّ جاز. هكذا يستفاد 
من العضدي وحواشيه وغيرها. 
التقليل : - م012 عط 2ه ومنيد لمآ 


علاوأأوء0١‏ ترمنترء 1/1[ 
عند القراء هو الإمالة. 
التقوى : «منامنفل ,6/نام - «مةمنهل ,بعلم 


أصلها وقُوئ كير الراوت ولد تتم من 
الوقاية» أبدلت الواو تاءً كما فى ثراث وتخمة. 
وه لغة جعل. اين اف "تركاية ٠‏ هها شخاف: 
وشرعًا امتثال الأوامر واجيّناب النواهى» وبعبارة 
أخرئ حفظ النفس عن الآثام» وما ب إليها . 
وعند الصوفية التبري مما سوى الله بالمعنى 
المعروف المقرّر عندهم. كذا في فتح المبين 
شرح الأربعين للنووي. وقال المحقق التفتازاني 
في حاشية العضدي هو شرعًا الاحتراز عمًا يذمّ 
به شرعًا والمروءة عُرفَاء فزاد فيد المروءة. وفي 
خلاصة السلوك التقوئ عند أهل السلوك هو أن 
لا ترئ في قلبك شيئًا سواه. كذا قال الإمام 


كما تزيّن علانيتك للخلق. وقيل هو ترك ما دون 
الله. وفي مجمع السلوك التقوئ لغة برهيز كاري 
وشرعًا يرجع إل ترك ما فيه إساءة. ولمًا كانت 
الإساءة مختلفة بالنسبة إل مقام مقام اختلفت 
الأقوال في تفسيره. وذلك لأنّ للإيمان مراتب. 
الأولى مجرد كلمة لا إِلَّه إلا الله محمد رسول 
الله مع قبول الشرائع. والثانية الإيمان مع العمل 
بالشرائع فهذا الإيمان يزيد وينقص إذ معه 
التقوما ٠.عن.‏ "المحرّمات. مع "الايد .بالاخصض 
والتأويلات. والثالثة الإيمان مع العمل بالشرائع 
ومع التقوئ بمعنى الإحتراز عن الشّبهات 
والأخذ بالعزائكم والحذر عن الرّخص 
والتأويللات. والرابعة علم الإحسان ومعه التقوئ 
أيضًا وهو التقرئ عن كل شيء سواه. وقال ابن 
عمر:''' المتّقِي الذي لا يرئ نفسه خيرًا من 
أحد. وقال أبو يزيد”©2: المتقى إذا قال قال لله 
تعالئ» وإذا سكت سكت لله تعاليلء وإذا ذكر 
ذكر لله تعالى» وقال النووي: المتقي الذي 
يجب اللنافي ماحيحت للفتيهء مع «جنيد فقال: 
بل هو الذي يحب للناس أكثر مما يحبٌ لنفسه. 
وقيل التقوئ ترك الشّبهات انتهئ. 


التقو يم: 2501011 ,لتاق قناع 1 
تملع" ,ترمللهء]قاءع 10 - عفمقطأه بأتاء تصعنواد 


217101101 ,116( 051701101111 
في اللغة بمعنى التصحيح أو التقييم . وفي 


اصطلاح المنبجّيين عبارةٌ عن دفتر يكتب فيه 
المنججمون أحوالٌ النجوم بعد استخراجها من 


)١(‏ هو عبد الله بن عمر بن الخطاب العدويء؛ أبو عبد الرحمن. ولد بمكة عام ٠١‏ ى ه/ 2١‏ م. وتوفي فيها عام */ااه/ 
7 م. صحابي جليل» من أعرّ بيوتات فريش في الجاهلية كان جريئًا في الحق. نشأ في الاسلام وهاجر إلى المدينة وشهد 
الفتح مع النبي يلِِ. كان زاهدًا عدلاً على سيرة والده. وعرضت عليه الخلافة فرفضها. الاعلام 21١8/4‏ تهذيب الاسماء 
21١‏ طبقات ابن سعد 4/ 2.3١5‏ حليه الأولياء /١‏ 2.7847 صفة الصفوة 558/1١‏ . 

(؟) هو طيفور بن عيسى البسطامي. أبو يزيد. ولد في خراسان عام ١84‏ ه/ 2١5‏ م. وتوفي فيها عام 57١‏ ه/ 410 م. زاهد 
مشهور. له أخبار كثيرة في التصوف. الاعلام 8/ 27785 طبقات الصوفية 57: وقيات الاعيان 5٠/١‏ 5. ميزان الاعتدال 
»481١/7‏ حليه الأولياء. /٠١‏ "ء طبقات الشعراني 250/١‏ دائرة المعارف الاسلامية 731/7" . 


التكائف 


الزبج فيكتبونَ مواضعَ النجوم في أيام السنة 
طولا وعرضاءٍ واتصالاتها بعضها مع بعضء 
وطالعها وفصولهاء والاجتماعات والاستقبالات 
والقراناتِ والخسوف والكسوف ورؤية الأمِلّة وما 
اشبه ذلك. كذلك في سراج الإستخراج. ويطلق 
التقويم أيضًا على طول الكوكب ويسمونه بهت 
الكوكب أيضًا.''' وسيأتي في لفظ الطول. 
وبالجملة فتقويم الكوكب عندهم قوس من فلك 
البروجح محصورة بين أول الحمل ومكان 
الكوكب على التوالي. وفي التذكرة وتقويم 
الجوزهر قوس من فلك البروج بين أول الحمل 
ونقطة الرأس على التوالي. وفي شرح التذكرة 
للعلي البرجندي كما يطلق التقويم على القوس 
المذكورة كذلك يطلق على الحركة فيها . 


التكائف : /71071مدووادواومط - ممتمععاءاط1 


يُطلق على معانٍ: منها الإندماج ومنها 
غِلّظ القرام وسيأتي في لفظ القومء وقد سبق 
في لفظ التخلخل. ومنها انتقاص حجم الجسم 
من غير أن ينفصل عنه جزء. فبقيد الإنتقاص 
خرج التخلخل الحقيقي والنمو والسّن والزيادة 
الصناعية والورم إذ الجميع ازدياد. وبقيد من 
غير أن ينفصل عنه جزء خرج الذّبول والهزال 
والنقصان الصناعي» وفيه بحث لأن رفع الورم 
عن الأجزاء الزائدة إِمّا أن يكون بانفصال جزء 
عنه أؤُلاء فعلى الأول يتتقص حَدٌ الهزال وعلى 
الثاني حَدَ التكائف. كذا ذكر العَلّمى فى حاشية 
هداية الحكمة. 0 


التكائو : ءامل - وتمعطاتاهم 

عند أهل البديع هو الباق كما سيأتي. 
التكدر : 06 1نمأأه««تمايم! - عاطنهى عوط 
أانصس' 

بالدال عند الأطباء هو رَمَد خفيف كما فى 
بحر الجواهر. وفي الأقسرائي هو تسخّن وترتّب 
يعرض للعين فيشبه الرّمد وهو ليس بورم 
كالرّمد» بل هو شيء يشبهه في اعراضه ويكون 
من أسباب خارجية كضربة أو سقطة أو شمس 
منحرة ومسخنة أو برد مكئف ولا يلبث زماناً 
التكرير: - 12025111م قلأ ممع 1 
7601051710 ,6/1011 در ]1 


بالراء هو ذكر الشىء مرة فقصاعدًا بعد 
أخرئ وكذا التكرار كما يستفاد من المطول في 
تعريف الفصاحة. وفي الاتقان التكرير من أنواع 
إطناب الزيادة وهو أبلغ من التأكيد» وهو من 
محاسن الفصاحة خلافا لبعيض ص غلط. وله 
فوائد. منها التقرير وقد قيل الكلام إذا تكرّر 
تقرّر. ومنها التأكيد. ومنها زيادة التنبيه على ما 
ينفي التهمة ليكمل تلقّي الكلام بالقبول ومنه 
«وقال الذي آمن ياقوم اتبعوني أهدِكم سبيل 
الرشاد يا قوم انما هذه الحيُوة الدنيا متاع04© 
الآيةق» فإنه كرر فيه النداء لذلك. ومنها إذا طال 
الكلام وخشي تناسي الأول أعيد ثانياً توطئة له 
وتجديداً لعهده» ومنه قوله تعالئ طولما جاءهم 
كتابٌ من عند الله" إلئ قوله «فلمًا جاءهم 


)00( در لغت بمعنى راست داشتن وقيمت كردن است ودر اصطلاح منجمان عبارتست از دفتريكه مينويسند در ان احوال ستاركان 
بعد از بر آوردن آنها از زيج يس مينويسند دران دفتر مواضع ستاركّان را در روزهاي يكسال در طول وعرض واتصالات 
ايشانرا بايكديكر وطالعها وفصول واجتماعات و استقبالات وقرانات وخسوف وكسوف ورؤيت اهلّه ومانند آن كذا في 
سراج الاستخراج وتقويم را نيز اطلاق كنند بر طول كوكب وأنرا بهت كوكب نيز كويند. 


(0) غافر/790-74. 
(*) البقرة/ 84 . 


م.م 


ما عرفوا#''2 الآية. ومنها التعظيم والتهويل نحو 
«الحاقّة ما الحاقّة4”؟ «وأصحاب اليمين ما 
أصحاب اليمين»*”" فإِنْ قلت هذا النوع أحد 
أقسام التأكيد الصناعي فإِنَ منها التوكيد بتكرار 
اللفظ فلا يحسن عدّه نوعًا مستقلا. قلت هو 
يجامعه ويفارقه ويزيد عليه وينقص عنه فصار 
أصلاً برأسهء فإنّه قد يكون التأكيد تكرارًا وقد 
لا يكون تكرارّاء وقد يكون التكرير غير تأكيد 
صناعة وإِنْ كان مفيدًا للتأكيد معنى؛ ومنه ما 
وقع فيه الفصل بين المكررين فإِنْ التأكيد لا 
يفصل بينه وبين مؤكده نحو #اتقوا الله ولتنظر 
نفس ما قدّمت لغد واتقوا الله6”'؟ فالآية من 
باب التكرير لا التأكيد الصناعي. ومن التكرير 
نوع يسمّ بالترديد.» وهو ما كان لتعدّد المتعلق 
بأن يكون المكرر ثائيًا متعلّقًا بغير ما تعلّق به 
الأول كقوله #الله نور السموات والأرض0#© 
الآية ومنه قوله #ويل يومئذ للمكذبين46”" لتعلّق 
كل واحدة بما قبلها. 


قال في عروس الأفراح فإن قلت: إذا كان 
المراد بكل ما قبله فليس ذلك بإطناب بل هي 
القاظ يكل آرية به كير ما أزية بالخ قلت 
إذا قلنا العبرة لعموم اللفظ فكل واحد أريد به 
ما أريد بالآخرء ولكن كرّر ليكون نصًا فيما يليه 
وظاهرًا في غيره. فإِنْ قلت يلزم التأكيد؟ قلت: 
والأمر كذلك. ولا يرد عليه أن التأكيد لا يزداد 


. 89 البقرة/‎ )١( 

(؟) الحاقة/ 75-١‏ . 
(*) الواقعة/ /ا” . 
(:) الحشر/ ١8‏ . 

(65) النور/ ه” ‏ 

21١6 المرسلات/‎ )5( 
. ١94 البقرة/‎ )0 

. 7٠١ البقرة/‎ )8( 

. 70 البقرة/‎ )9( 
. ١94 /ةرقبلا)٠١(‎ 
.37٠١ /ةرقبلا)١١(‎ 
539-19 /رطاف)١١(‎ 


التكرير 
علئ ثلاثة لأنّ ذلك في التأكيد الذي هو تابع» 
أمَا ذكر الشىء فى مقامات متعدّدة أكثر من ثلاثة 
#فاذكروا الله عند المَشْعَر الحرام واذكروه كما 
هداكم 74" ثم قال «فإذا قضيتم مناسككم 
فاذكروا الله كذكركم آباءكم أو أشدّ ذكراً»”" ثم 
قال طواذكروا الله في أيام معدودات2/7# فإنَ 
المراد بكل واحد من هذه الأذكار غير المراد 
بالآخر. فالأول الذكر في المزدلفة عند الوقوف 
بقزح وقوله #واذكروه كما هداكم#”'" إشارة 
إلولى تكرّره ثانيًا . وثالثًا ويحتمل أنْ يراد به 
طواف الإفاضة منه بدليل تعقيبه بقوله #فإذا 
قضيتم4”''" والذكر الثالث إشارة إلى رَمْي جَمْرة 
العقبة والذكر الأخير لرمي أيام التشريق. ومن 
ذلك تكرير الأمثال الواقعة فى القرآن كقوله 
#وما يستوى الأعمئ والبصيرء ولا الظلمات ولا 
النورء ولا الظل ولا الحرور» وما يستوي الأحياء 
ولا الأموات»250 وكذلك ضرب مثل المنافقين 
أول البقرة بالمستوقد نارًّا ثم ضربه بأصحاب 
الصيّب ومن ذلك تكرير القصص الواقعة في 
القرآن كقصة آدم وموس ونوح وغيرهم من 
الأنبياء عليهم السلام. وفي تكرير القصص 
فوائد. منها أن في كل موضع زيادة شيء لم 
يذكر فى الذي قبله. أو إبدال كلمة بأخرئ لنكتة 
وهي عادةٌ البُلغاء. ومنها أن في إبراز الكلام 


التَكسْر 


الواحد في فئون كثيرة وأساليب مختلفة ما لا 
يخفئ من الفصاحة. ومنها أن الدواعي لا تتوفر 
علئ نقلها لتوفرها علئ نقل الأحكامء فلذا 
كررت القصص دون الأحكام. ومنها أنه تعالق 
أنزل هذا القرآن وعجز القوم عن الإتيان بمثله 
في مواضع إعلامًا بأنهم عاجزون عن الإتيان 
بمثله بأيّ نظم جاءوا وبأي عبارة عبّروا. ومنها 
أنه لما تَحَذْاهم قال #فأتوا بسورة من مثلهه7© 
العربي إيتونا أنتم بسورة من مثلهء فأنزلها 
سبحانه في تعداد السور دفعًا لحجتهم من كل 
وجهء انتهئ ما في الإتقان. 


الدَكسَر : 6كأهاهللآ - +1تمكطامعؤال ,اأعوم لآ 
1010010 
عند الأطباء حالة يجد الإنسان فيها 


اختلاقًا في البرد ونخسًا في الجلد والعضل» 
كذا فى بحر الجواهر. 


التكسير 01 216 ,21121311013 ,52م 
- ع386/ا1211900ه رعتناالظ عط عمملاأعللع1م 
67 عل آنه ,101 1ه 167أه لجلا 
6 611 | 

كالتصريف عند المهندسين يستعمل بمعنى 
المساحة. وعند أهل الجفر هو نوع من البسط 
سبق. وعلم التكسير هو علم الجفر. 
التكليس (مللمساعاهن) - ممتأمسعاة©6 


باللام عند الأطبّاء هو شي يوضّعٌ على 
الثّار حتى يصبح مثل الكلس. كذا في بحر 
زفق 
الجواهر. 


. 737 البقرة/‎ )١( 


التَكلِيف: 
عوبعطء ,سمنلموناط0 


كالتصريف عند جمهور الأصوليين هو 
إلزام فعل فيه مشقة وكلفة من قولهم كلفتك 
عظيمًا أي حملتك على ما فيه كلفة ومشقةء 
فعلى هذا المندوب والمكروه والمباح ليس من 
الأحكام التكليفية. إِذّْ لا إِلْرامَ في كل منها. 
وعند البعض إيجاب اعتقاد كون الفعل حكمًا 
من الأحكام الشرعية. فعلئ هذا المندوب 
والمكروه والمباح من الأحكام التكليفية. فإنّ 
المندوب يجب اعتقاد كونه مندوبًا وكذا المكروه 
والمباح يجب اعتقاد كونه مكروهمًا أو مُباحًا. 
والواجب والحرام من الأحكام التكليفية علئ 
كلا التفسيرين»ء هكذا يستفاد من 7 
ا وغيرها في بيان أنواع الحكم. 

فتح المبين شرح الاربعين في الخطبة: كي 
هو العاقل الباليغ من الإنس وكذا من الجنّ 
بالنسبة لنبينا عليه الطلوة والسلام إِذْ هو مرسّل 
إليهم إجماعًا خلافا لمن وهم فيه كما بيه 
السبكي في فتاواه. وأما بقية الرّسل فلم يرسّل 
أحدٌ منهم إليهم وكذا من الملائكة بالنسبة لنبينا 
عليه الصلوة والسلام لأنه مرسّل حل قي «كماة هر 
مذهب جماعة من أثمتنا ابطر بل أخذ 
بعض المحققين من 
للجمادات بأنْ ركب فيهم عقل 
وأمًا غير نبينا عليه الصلوة ا فغير مرسل 
إلبهم قطعًا. ثم تكليف الملائكة من أصله 
مختلف فيه. قلت الحق تكليفهم بالطاعات 
العملية قال تعالئق: لا يعصون الله ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤمرون4”" بخلاف نحو الإيمان 
لأنه ضروري فيهم. فالتكليف به تحصيل 
الحاصل وهو محال. والتكليف إلزام ما فيه 


- ع18هطء ,مدع 011 


حتول 


1 حتول آمنت به. 


(؟) نزد اطبا آنست كه جيزى را در آنش نهند وبدرجه رسانند كه همجو آهك شود كذا في بحر الجواهر. 


(؟) التحريم/ ١‏ . 


البَلتة 


83 


كلفة ومشقة وهو الواجب» والحرام دون 
المندوب والمكروه» إِذْ لا تكليف فيهما حقيقة 


انتهول كلامه. 


التَكميل: - 11197 امام ,م222 ,كنلام تناك 


غامد امم ,عندع 67111 ,كا وى 


هو عند أهل البيان الإحتراس وقد سبق. 
وعند المحاسبين إسم لعمل يستعدل في علم 
الجبر والمقابلة مقابل للرد. وعند أهل التعمية 
قسم من الأعمال المعمائية مقابل للتحصيل 
وسيأتي في لفظ المعمئ. 


التكوين : - 2000 عمعع ,«منامءع 0 
غم 6س ,ارمأاوة 0 


هو عند المتكلّمين إخراج المعدوم من العدم 
إل الوجود. والمراد بالإخراج مبدأ الإخراج لا 
المفهوم الإضافي الإعتباري. وعنه يعبر بالفعل 
والخلق والتخليق والإحداث والإختراع ونحو ذلك 
من الإبداع والصنعء بل الترزيق والتصوير 
والإحياء فإِنَ جميع هذه العبارات تعبيرات عن 
التكوين باعتبار تعلق خاص. والإختراع والإبداع 
غير الإحداث عند الحكيم فإنهما بلا مدة فيهما 
غير مسبوقين بالعدم. وللإبداع مزيد خصوص فإنه 
يشترط فيه انتفاء المادة أيضًا فهو يخص 
المجردات. ولمّا لم يعترف المتكلّم بممكن غير 
ماذدي وغير زماني صارا عنده مساويين للإحداث 
كذا قيل. والتكوين عندهم هو أن يكون من الشيء 
وجود مادي وقد سبق في لفظ الإبداع . ثم الشيخ 
أبو المنصور الماتريدي وأتباعه قالوا التكوين صفة 
لله تعالئ أزلية وهو تكوينه للعالم ولكلّ جزء من 
أجزائه لوقت وجوده عل حسب إرادته وعلمه. 
فالتكوين ثابت باق أبدًا وأزلاء والمكرّن حادث 
بحدوث التعلّق كما فى سائر الصفات القديمة التى 
لا يلزم من قِدّمها قِدَّم المتعلّقات. وأنكره 
الأشاعرة» وقالوا إِنْ كان المراد به نفس مؤثرية 
القدرة في المقدور فهي صفة نسبية اعتبارية لا 


توجد إلا مع المنتسبين والكون حادث فيلزم 
حدوث التكوين» وإن كان المراد به صفة مؤثرة في 
جود الأئر. فهو تعين- القذازة: وإ أرذتي مرا آخر 
فبيّنوه. قالوا: متعلّق القدرة قد لا يوجد أصلاً 
بخلاف متعلّق التكوين والقدرة مؤثّرة في إمكان 
وجود الشيء والتكوين مؤثر في وجودهء هكذا 
يستفاد من شرح العقائد النسفية وحواشيه. وقد 
بقي ههنا أبحاث تركناها . 
التلاقى ,0ع نال رععصمع لاع مام 
01716107166 - 1017أع 10115 ,لإعلرعع ةا 
721 ,1411867166 ,011011011 

هو قسم من التخالف كما مَرٌ. والملاقاة 
بين الشيئين إِنْ كان بالتمام بحيث إذا فرض جزء 
من أحدهما انفرض بإزائه جزء من الآخر 
فيتطابقان بالكلية يسمّئ بالمداخلة؛ وَإِنْ لم يكن 
بالتمام بل بالأطراف يسم مماسة وقد سبق في 
متحليهما 


الثلاو : عط آأه «ملأمالعع: ,رومتلوع1 
نأك :766114110 ,76لااع 1,6‏ - 1311مك1 
21) 

بالكسر خواندن كما فى بعض كتب اللغة. 
القرّاء قراءة القرآن متتابعًا كالأوراد 
والأسباع والدراسة. والفرق بينها وبين الأداء 
والقراءة أن الأداء الأخذ عن المشايخ والقراءة 
تطلق عليهما فهي أعمٌ منهماء كذا في الدقائق 
المحكمة شرح المقدمة في بيان التجويد. 


وعند 


التلُطيف : - ع01؟ عط 1ه صمل المآ 
عناوالهعمه «رمندع الآ 

التصريف عند القرّاء هو الإمالة. 
التلفيف : و0110112117م220 ,113210 


,116 /702701110:112م ,عنم وآ - من عمتلامم 
الرعادرءأنا 610 


/' - تله‎ ١ 
7 التلميح‎ 


2001111 


,15101 ]ل - متم ةتطم قمعم ,نممأوساالم 


بالميم عند البُلغاء وهو أن يشار في فحرى 
الكلام إلى قصة أو شعر أو مثل سائر من غير 
ذكرهء أي من غير ذكر تلك القصة أو ذلك 
الشّعر أو المثل. فأقسام التلميح متة لأنّه إِمّا أنْ 
يكون في النظم أو النثر وعلئ التقديرين فإمّا أن 
يكون إشارة إل قصة أو شعر أو مُثل سائر. 
ففي النشر قول الحريري: فبتٌ بليلة نابغية 
وأحزان يعقوبية» فإنَّ فيه إشارة إل قول التابعة: 
فبتّ كأني ساورتني ضئيلة 

من الرّفْش في أنيابها السّعٌ ناقع 

وإلئ قصة يعقوب عليه السلام. وباقي 
الأمثلة تطلب من المطول. 

فائدة: 


قال البعض: هذا اللفظ تمليح بتقديم 
الميم علئ اللام وهو خطأء والصواب تلميح 
بتقديم اللام علئ الميم مأخوذ من لمّحه إذا 
أبصره ونظر إليه. وكثيرًا ما تسمعهم يقولون في 
تفسير الأبيات في هذا البيت تلميح إل قول 
فلان. وقد لمح هذا البيت فلان ونحو ذلك. 
وأما التمليح فهو مصدر ملح الشاعر إذا أتئ 
بشيء مليح وقد ذكر في باب التشبيه كذا في 
المطول في الخاتمة. 
التَلُو يح: عرز رم0اة781 - لالم مهنع 8/1 

في اللغة هو أنْ تشير إل غيرك من بعيد 
ولذا سميت الكناية الكثيرة الوسائط تلويحًا كما 
سبق في محله. ويقول في جامع الصنائع: 
التلويحٌ في فن البُلغاء هو أنْ يكملّ الشاعر 
المقدمة بمسألةٍ علمية أو حكمية عرفية. مثاله في 


الوصف: 


كل مَنْ كان في خدميّك ورفمٌّ رأسَه 
فالذين حكَمُّوا بارتداده هم كفار''© 

التَلّو ين : أه مكملتط - عمكلدعة لم لإممامعط 
لاما 

كالتصريف عند الصوفية سيأتى ذكره فى 
لفظ السكر. 
التّمائْل: ماأأمعط - بوماهمة ,اتلفسوط 
211202 

والمماثلة عند المحاسبين كون العددين 
متساويين وكل من العددين يسمّئ متماثلاً. وعند 
الحكماء والمتكلمين ما قد عرفت فى لفظ المئْل 
بالكسر. والممائلة عند أهل البديع تطلق على 
قسم من الموازنة. والمتماثل عندهم قسم من 
السجع ٠.‏ 1 
المع : عط 02 801928 باع لاز[ ,ل)1اتانآ 
اع عه مز «قتلتني عط لق عمممسترماام 
اه ععمستواءم ءا عطه[ 16:لدكانامز ,6 ثانا - 
ععمنزمنا ألاعى اننا لزه «هلتترري و[ 


لغة الجمع بين الحج والعمرة بإحرامين 
كذا في جامع الرموز. وفي البرجندي التمتّع 
مأخوذ من المتاع أي النفع الحاضر. وفي 
الشريعة هو الرفق بأداء الحج والعمرة مع تقديم 
العمرة في أشهر الحج في سفر واحد من غير 
أنْ يلم بينهما بأهله إلمامًا صحيحًاء وذلك بأن 
يرجع إل أهله حلالاً عند الشيخين: وعند 
محمد ليس من ضرورة صحة الإلمام كونه 
حلالا انتهل. 
التمُثِيل: - لع ملقصة نط مل تأرمك3ع1]8 
عأه0 0:10 جهم اارعتررعتندرهكل م1 

كالتصريف هو عند المنطقيين إثبات حكم 
في جزئي لثبوته في جزئي آخر لمعنى مشتّرك 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويند تلويح در فن بلغاء آنست كه شاعر اتمام مقدمة بمسئلة علمي يا حكمي عرفي كند مثاله در نعت. 


هركس كه سر بخدمت توداشت ب ركشيد 


كافر بوند كه حكم كنندش بارتداد 


/امثة 


التمثبل 


بينهما مؤثّر في ذلك الحكم. والمراد بالجزئي 
الجزئي الإضافي. والأظهر أن يقال إثبات حكم 
لأمر لثبوته في آخَر لعلة مشتركة بينهماء وكلا 
التعر يفي . :يديا" خالبيرة. “بخن ٠‏ التسامح لأنهما 
تعريفان له بالأثر المترتّب عليه. والتحقيق أنْ 
. يقال التمثيل هو المؤلّف من قضايا تشتمل على 
بيان مشاركة جزئي لجزئي في علّة حكم ليثبت 
ذلك في ذلك الجزئي. ويسمّيه الفقهاء قياسّاء 
والجزئي الأول فرعًا والثاني أصلاً والمشبترك 
علة وجامعاء كما يُقال العالم مولت فهو حادث 
لبيت. واعلم أن القوم قسَّموا التمثيل إلئ 
9 قطعي يفيد اليقين وإل غير قطعي يفيد 
الطَّنَ وَالظاهن من التمثيل في مقابلة القياس هو 
الثاني. إِدْ الأوّل يرجع إلى القياس قطعًا فينبغي 
علئ هذا أنْ يذكر في تعريفه قيد يُخرج الأول 
ككون المشاركة المذكورة ظبّْية هكذا يستفاد 
من شروح الشمسية وتكملة الحاشية الجلالية. 


وعند أهل البيان يطلق على معان. الأول 
المجاز المركب المسمّيل بالمّثّل والتمثيل على 
سبيل الإستعارة أيضًا وسيأتي في لفظ المجاز 
المركب. الثاني التشبيه ويشهد بذلك كلام 
الكشّاف حيث يستعمله استعمال التشبيه. الثالث 
قسم من التشبيه وهو التشبيه الذي وجهه منترّع 
من متعدّد أمرين أو أمور كتشبيه الشمسن بالمرأة 
1 كف الأشل» والتشبيه في قوله تعالى #مثل 

ين حُمُلُوأ التوراة ثم لم يحملوها كمثل 
الحما 4<" الآيق» على ما مَرَّ في لفظ التشبيه؛ 
هذا عند الجمهور. وعند الشيخ عبد القاه 0) 
هو التشبيه الذي وجهه عقلي منترّع من متعدّد. 
والمراد بالعقلي ما لا يكون حسيًا على ما صرّح 
به المحقق الشريف فيتناول الحقيقي أي الموجود 


. الجمعة/مرة‎ )١( 


في الخارج والاعتباري الذي يشتمل النسبيّات 
والوهميات المحضة. وعند السّكاكي هو التشبيه 
الذي وجهه وصفٌ غير حقيقي منترّع من متعدّد. 
والمراد بالحقيقي ما ليس اعتباريًا كما في تشبيه 
مثل يهود بمثل الحمارء فإن وجحه الشبه وهو 
حرمان الإنتفاع بأبلغ نافع مم الكدّ والتعب في 
استصحابه» فهو وصفف مركب من متعدّد وليس 
بحقيقي » بل هو عائد إلى التوهم وهو المطابق 
لكلام المفتاح. فمن قال مراد السكاكي 
ل 1 
المفتاح أدن نظر. أمَّا أن المراد غير الحقيقي 
في كل من الطرفين أو يكفي أنْ يكون كذلك في 
أحد الطرفين فمما لم ينضح لكنّ المتبادر 
الأول لأنه الفرد الكامل فليحمل عليه ما لم 
يَصْرِفْ صارفء. هكذا ذكر صاحب الأطول. 


اساي ا اا و 
عند سا هو أخصٌ صطلفقًا من التمثيل عند 
الجمهور. فغير التمثيل عند الجمهور تشبيه ل" 


يكون امي ا وعند الشيخ ما 
لم ينترّع وجهه من متعدّد أو كان وصفا غير 
عقلي. وعند الشّكاكي ما لا يكون وجهه منتزعًا 
من متعدّد أو كان وصفقًا حقيقيًا. 


إعلم أنَّ المحقّق التفتازاني جعل أمثلة 
التمثيل جميع أمثلة ذكرت في باب التشبيه لوجه 
الشبه المركّب بأقسامها من مركب الطرفين 
ومفردهما ومختلفهماء وخالفه السّيد السند 
بدعوئ أن التمثيل مخصوص بما طرفاه مركبان» 
وادّعيل أن تعريفه بما وجهه منترّع من متعدّد 
يتبادر منه المنترّع من متعدّد في طرفي التشبيه» 
لا المركّب من متعدّد هو أجزاؤ وألا يُقال 
مركّبًا من متعدّد فخرج منه ما ليس طرفاه 


(؟) هو عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجاني» أبو بكر. توفي عام 41/١‏ ه/ ٠١74‏ م. واضع أصول علم البلاغة. 
من أثمة اللغة الكبار» له شعر رقيق. ومؤلفاته العديدة هامة. الاعلام 48/4» فوات الوفيات 2791/١‏ مفتاح السعادة 
ا بغية الوعاة 29٠١‏ طبقات الشافعية / 23547 إنباه الرواة 188/7 . 


التَمَدْد 


مده 


مركبين» فلم يتناول إلا ما تركب طرفاه. ورُدٌ 
بأنّ حديث التبادر ممنوع» وإنما اختير الانتزاع 
علئ التركيب ليعلم أن المدار علئ التركيب 
الاعتباري والهيئة الإنتزاعية»ء لا علئ التركيب 
الحقيقي» وليتناول المركب من متعدّد هو أجزاؤه 


من متعدّد فى الطرففء شكذا يستفاد من 
الأطول. 
التَمَدْد : - «روشساعصة ,ممتقغدائط 


101/0110 71 6 


قال الشيخ هو مرض آليّ يمنع القوّة 
المحرّكة عن قبض الأعضاء التي من شأنها أنْ 
تنقبيضص. وقال الشيخ نجيب الدين هو تشنّح 
العصب من الجانبين فينضب العضو ولا يميل 
إلى جانب. فهو ضد التشنّج وفيه نظرء لأنَ 
التمدّد علئ تعريفه مركب من التشتّجين» فلا 
يكون ضدًا له. وأمًا علئ تعريف الشيخ فهو 
ضد التشئج من جهة أنه يمنع الإنقباض» كما 
أن التشنّج يمنع الإنبساطء كذا في بحر 
الجواهر. 


تمن : (2ع0مع21ء باعطء11 مذ نإآنال) مناتةل1” 
(إقغاز «عتتلتتهلف عا كتتعل أعااتيال) 122112 - 


بالفتح وضم الميم وسكون الزاء المعحمة 
اسم شهر في التقويم اليهودي"". 
التّمَكُن : 52107زأوعمط - وممتناوىتلوءمآ1 


هو نفوذ بعد شيء في مكان وذلك الشيء 
يسمّئ متمكنًا. والمكان إِنْ كان بمعنى السطح 
الباطن فنفوذ بعد الشيء بمعنيل مماسّة السطحين 
أي سطح الشيء وسطح المكان بتمامهما. وإِنْ 
كان بمعنى البعد المجرّد القائم بنفسه فنفوذه 
بمعنل ملاقاة جميع أبعاد ذلك الشيء لأبعاد 


ذلك البعد المجرد وذلك بالتداخل. وإِنّْ كان 
بمعنى البُعد الموهوم فالتفوذ أيضًا بهذا المعنى. 
فما قيل التمكن هو نفوذ بُعد في بُعد آخَر متومّم 
أو متحقّق غير صحيح لعدم صدقه على التمكن 
عند القائلين بأن المكان هو السطح أو البعد 
المجرّد» إِنْ أريد أنه تعريفب علل مذهب 
المتكلمين. وعدم صدقه علئ التمككن عند 
القائلين بأنَّ المكان الموهوم أو السطح. إِنْ 
أريد أنه تعريف عى مذهب القائلين بأنّ المكان 
هو البُعد المجرّد» وعدم صدقه علئ شيء من 
أفراده إِنْ أريد التعريف علئ مذهب القائلين بأنّ 
المكان هو السطح. فليس للتمكن معنى واحد 
بل معان بحسب معانى المكان. هكذا حقّق 
مولانا' عضام. الدين. في حاشية :شرح “المقائد 
النسفية في بحث الصّفات السلبية. 
التمكين : ع5 4ه لم عط)) بوعماه ]فطعو 
1ه عتسمؤطء لع1م202-لاء؟ 2 (70110 
لاك 171[ ها) أو هأمنمطعدط - عامسصفقي . 
كقاصه0ه عاط عأصرةتعنت اه 771716 (77107106 
معناه هو عند الصوفية سيأتي في لفظ 
السكر. وفي كشف اللغات يقول: المرادٌ من 
التمكين زوال البشرية أي المرتبةٍ التي يقولون لها 
الفناء والفقر.”' وعند أهل البلاغة هو أن يمهّد 
التأثر للقرينة أو الشاعر للقافية تمهيدًا يأتئ به 
القرينة أو القافية متمكنة في مكانها مستقرّة في 
قرارها مطمئنة فى موضعهاء غير نافرة ولا قلقةع 
متعلقًا معناها بمعنى الكلام كله تعلمًا تامًا بحيث 
لو طرحت لاختل المعنى واضطرب الفهم» 
وبحيث لو سكت عنها كمَّله السامع بطبعه. ومن 
أمثلة ذلك #قالوا يا شعيب أصلوتك تأمرك»ه0© 
الآية» فإله لما تقدّم في الآية ذكر العبادة وثلاه 
ذكر التصرّف في الأموال اقتضيل ذلك ذكر 


)١(‏ بالفتح وضم الميم وسكون الزاء المعجمة نام ماهيست در تاريخ يهود. 
(9) دركشف اللغات كويد كه مراد از تمكين زوال بشريت است كه آنرا مرتبة فنا وفقر كويئد. 


(9) هود/ /ا3 . 


هه 


التّمنى 


الجلم والرُشد على الترتيب لأنّ الحِلّم يناسب 
العبادات والرشد يناسب الأموال. وقوله #لا 
تدركه الأبصار وهو يدرك الأبصار وهو اللطيف 
الخبير” فإن اللطف يناسب ما لا يدرك 
بالبصرء والخبر يناسب ما يدركه. وقوله #ولقد 
خلقنا الإنسان من سلالة من طين#”” إلى قوله 
«فتبارك الله أحسن الخالقين4”" فإنَ في هذه 
الفاصلة التمكين التام المناسب لما قبلها. وقد 
بادر بعض الصحابة حين نزل أول الآية إلى 
ختمها بها قبل أن يسمع آخرها. ومن بديع هذا 
النوع اختلاف الفاصلتين في موضعين والمحدّث 
عنه واحد لنكته لطيفة كقوله تعال في سورة 
ابراهيم «وإن تعدّوا نعمةً الله لا تُحصوها إنّ 
ل لظلُومٌ كار »20 , قال في سورة 
النحل #وإنْ تعدّوا نعمةً الله 7 تُحصوها إنَّ الله 
لغفور رحيم#*) قال ابن المنير”2 كأنّه يقول إذا 
حصلت النعم الكثيرة فأنت آخذها وأنا مُعْطيهاء 
فحصل لك عند أخذها وصفان: كونك ظلومًا 
وكونك كفارّاء يعني لعدم وفائك بشكرهاء ولي 
عند إعطائها وصفان: وهما أني غفور رحيم 
أقابل ظلمك بغفراني وكفرك برحمتي» فلا أقابل 
تقصيرك إلا بالتوفير ولا أجازي جفاك إلا 
بالوفاءء كذا في الإتقان في نوع الفواصل. 
التملِيح : أ) ممتكنمكامكما أه عكاماد عمط 


- 


زعأكهمم نرء) عاللأونقام75 مم8 - (ضصاعمم 


لم يفرق البعض بينه وبين التلميح المذكور 
سابقًا والحقٌ الفرق كما سبق. 


للق الانعام/ ٠١‏ 5 
(؟) المؤمنون/ ١١‏ . 
(©) المؤمنون/ ١8‏ . 
(4) ابراهيم/ 75 . 
(0) النحل/ 18 . 


التَّمنى : اأمطياهك - طوامالا 


هو عند أهل العربية يُطلق على طلب 
حصول الشيء على سبيل المحبة؛ وعلى الكلام 
الدالٌ على هذا الطلب. وهو بهذا المعنى من 
أقسام الإنشاء. قيل ينبغي أنْ يقيّد المحبة 
بالمجرّدة الطمع والتوقع عن الأوامر 
والنواهى والنداءات التى قد وجدت المحبة 
فيها . وقيل قيد الحيثية المرادة يكفي في اندفاع 
النقض بها. قيل لا يشترط إمكان المطلوب في 
شيء من أقسام الطلب سوى التمني بل يكفي 
زعم إمكانهء وأمًا في التمني فلا يشترط زعم 
الإمكان أيضّاء بل يصمح مع العلم بامتناعه 
واستحالته. فإِنْ قيل كما لا يشترط إمكان 
المتمئئ كذلك لا يشترط امتناعه أيضّاء فلم 
حص الإمكان بالنفي؟ قيل لأنّه يتبادر الوهم إلى 
اشتراط إمكانه لما تقرر أنه لا يصمح طلب 
المحال. وعدم تمييز الوهم بين طلب على وجه 
التمني وطلب لا على وجه التمني. ولذا قيل 
نوزع في تسمية. تمني المحال طلبًا بأنْ ما لا 
يتوقع كيف يطلب. قال السكاكي إذا كان 
المتمنئ ممكنًا يجب أنْ لا يكرن لك طمع 
وتوقع في وقوعهء وإلا لصار ترجّيّاء وفيه بحث 
لأنه لا طلب في الترجّي وإنّما هو طمع 
وترقب. فإذا كان طلب المرجو علئ سبيل 
المحبة كان هناك تمن وترجٌء فإذا أتي بِلَيْتَ فقد 
أفيد التمئّى دون الترجّىء وإذا أتى بلعل فقد 
أفيد الترجي . هكذا تنا من المطول وحواشيه 
والأطول. 


30( هو عبد الواحد بن منصور بن محمد بن المثير» أبو محمد فخر الدين الاسكندري المالكي . ولد عام 0١‏ ه/ 1501 م. 
وتوفني بالإسكندرية عام وخر ه/ 37# م . مفشر. ٠‏ له شعر ونظم وبعض المؤلفات. الاعلام 3000000 البداية والنهاية 


25*14 الدرر الكامنة 1777/5 . 


تمور 

وفي الإتقان قال في عروس الأفراح: 
والأحسن ما ذكره الإمام وأتباعه من أنْ التمني 
والترجي والنداء والقَسَم لبيتو. فيها طلب بل هو 
تنبيه. ولا نزاع في تسميته إنشاة. وقد بالغ قوم 
فجعلوا التمئّي من قسم الخبر وأنّ معناه النفي. 
والزمخشري ممن جزم بخلافه » ثم استشكل 
دخول التكذيب في جوابه في قوله: يا ليتنا نرد 
ولا تكذب إلى قوله وإنهم لكاذبون. وأجاب 
بتضمنه معنى العدة فتعلّق به التكذيب. وقال 
غيره التمني لا يصح فيه الكذب. وإنما الكذب 
فى المتمنى الذي يترجح عند صاحبه وقوعه. 
فهو إذن وارد على ذلك الإعتقاد الذي هو ظَنّ 
وهو خبر صحيح. قال وليس المعنى في قوله 
وإنهم لكاذيون أنَ ما تمنّوا ليس بواقع لأنه ورد 
ذم بل التكذيب ورد على إخبارهم عن أنفسهم 
أنهم لا يكذبون وأنهم يؤمنون. والفرق بينه وبين 
الترجى والرّجاء سيأتى ذكره فى لفظ الرجاء. 


تموز  :‏ أء[[الال - لإألال 


اسم شهر في التقويم الرومي”". 
التَمْيِيز : - مه6هء#اعءم؟ ردم هسمتصسممعر 
1 106127711101101 

هو عند النحاقء ويقال له أيضًا الممَيّر 
بكسر الياء المثناة التحتانية المشددة وفتحها. 
والتفسير والتبيين علئ ما ذكر مولانا عصام 
الدين والمبين عل صيغة إسم الفاعل كما في 
الضوءء حيث قال: وأمًا مائة فإنها تضاف إلى 
ما يبيّها إلآ أنْ المبين مفرد انتهئ اسم نكرة 
يرفع الإبهام المستقر عن ذات مذكورة أو 


20( نام ماهيست در تاريخ روم. 


6ه 


قال في المعيار”" ناقلاً عن منتهى 
الشباب التمبيز في الأصل مصدر ميّرت الشيء 
عن غيره بأمر مختص أي العميزة بكسر الياء 
وإِنّما عدل عنه للمبالغة. فالجملة والمفرد يسمّل 
الياء وذلك تمييرًا. ولو قلت للمنصوب مميرًا 
بفتح الياء نظرًا إلى أن المتكلّم ميزه عن سائر ما 
تعيّن بعض محتملاته لجازء ولكن الأول أظهر 
فإِنّ قتلت يرفع الإبهام الوضعي عن فعلت. لكنه 
ليس بإسم. وبقيد النكرة خرج نحو زيد حسن 
الوجه أو وجهه بالنصب لأنه يرفع الإبهام 
كوجها مع أنه ليس تمبيرًا عند البصريين للتعريف 
المانع عن كونه تمييرًا بل هو شبيه بالمقعول. 
وكذا خرج سفه نفسه وألم بطنه. وقولهم يرفع 
الإبهام يخرج البدل فإن المبدّل مله في حكم 
التنحية فهو ليس يرفع الإبهام عن شيء بل هو 
ترك مُبْهُم وإيراد معين. وقولهم المستقر وإِنْ 
المطلق منصرف إلى الفرد الكامل وهو الوضعي 
أي الثابت الراسخ في المعنى الموضوع له من 
حيث أنه موضوع له. واحترز به عن نحو رأيت 
عينًا جارية» فَإنٌ جارية يرفع الإبهام عن عيئًا 
لكنه غير مستقر بحسب الوضع. بل نشأ في 
الاستعمال باعتبار تعدّد الموضوع له. وكذا 
احترز به عن أوصاف المبهمات نحو هذا 
الرجل» فإِنْ هذا مثلاً ما موضوع لمفهوم كلي 
بشرط استعماله في جزثياته أو لكل جزئي منهء 
ولا إبهام في هذا المفهوم الكلي ولا في واحد 
واحد من جزثياتهء بل الإبهام إِنْما نشأ من تعدّد 


مقدّرة. 


(؟) معيار الشعر: لعز الدين عبد الوهاب بن ابراهيم بن عبد الوهاب الخزرجي الزنجاني» وهو كان حا فى سنة 505 ه. 


كشف الظنون؛ ج .6 ص ١/47”‏ : 
كشف الظنون. ج 24 ص كاه _لالهة. 


ااه 


التنا سخ 


الموضوع له أو المستعمل فيه فتوصيفه بالرجل 
يرفم هذا الإبهام. لا الإبهام الواقم في 
الموضوع له من حيث أنه موضوع له. وكذا 
احترز به عن عطف البيان في مثل قولك أبو 
حفص عمرء فإن كل واحد منهما موضوع 
لشخص معيّن لا إبهام فيه. لكن لما كان عمر 
أشهر زال بذكره الخفاء الواقم في أبي حفص 
لعدم الإشتهار لا الإبهام الوضعي. وقولهم عن 
ذات أي لا عن وصف. واحترز به عن النعت 
والحال فإنهما يرفعان الإبهام المستقر الواقع في 
الوصف لا في الذات. وتحقيقه أن الواضع لما 
وضع الرطل مثلاً لنصف المنّ فلا شك أن 
الموضوع له معنى معيّن متميز عما هو أقل من 
إبهام فيه إل من حيث ذاته أي جنسهء فإنه لا 
يعلم منه بحسب الوضع أنه من جنس العسل أو 
الخل أو غيرهماء وإلا من حيث وصفه فإنه لا 
يعلم مئه بحسب الوضع أنه بغدادي أو مكي » 
فإذا أريد رفع الإبهام الوصفي الثابت فيه بحسب 
الوضع أتبع بحال أو صفةء فيقال: عندي رطل 
بغداديا أو بغدادي وإذا أريد رفع إبهامه الذاتي 
قيل زيتّاء فزيئًا يرفع الإبهام المستقر عن الذات 
بخلاف النعت والحال فإنهما يرفعان الإبهام عن 
الوصف . 


قيل هذا الفرق واضح لاخفاء فيه إل من 
حيث حمل الذات على الجنس» ولو أريد 
بالذات ما يقابل المفهوم من الأفراد لصح وكان 
أوضحء فيقال في رطل زينًا إن فرد الرطل مبهم 
لا يعلم أنه من أي جنس فلما قيل زيثًا بين ذاته 
بأنه من جنس الزيت وبعد يشكل بخروج تمييز 
صفة نحو لله دره فارسًا فإنه يرفع الإبهام عن 
الصفة. فإنَّ الغرض من وضع المشتق المعنى» 
إلآ أن يقال التمييز أخرج الإسم عن وضعه 
الذي لغرض المعنى وجعله لبيان الجنس. 
وقولهم مذكورة أو مقدرة صفتان للذات إشارة 


إل تقسيم التمييز. فالمذكورة نحو رطل زيثًا 
والمقدّرة نحو طاب زيد نفسًا فإنه في قوة قولنا 
طاب شيء منسوب إلى زيدء ونفسًا يرفع الإبهام 
عن ذلك الشىء المقدّر فيه هكذا يستفاد من 
تروخ الكافة وحواشه. 
التّنائر : كه عصتالةة بلدذتعمكال ,مسمتمع و5 
,012 1كزع كال ,اتتعترء|]أم تممط - تتقط عط 
جنا 10ل دعل عالارله 

بالثاء المثلّة لغة مصدر من باب التفاعل 
بمعنى السقوط. وعند الأطباء هو سقوط الشعر 
لضعف نباته كما يكون الأمراض 
المتطاولة فيقل البخار المتولّد منه الشعر أو 
ينعدم بسبب تقليل الغذاء»ء وبسبب أن الطبيعة 
اشتغلت بمقاومة المرض عن تدبير الشعر وحفظه 
عن التناثر. وقد يفرّق بين التناثر والتمرّط بأنَّ 
التنائر يكون متفرقًا والتمرّط يأخذ موضمًا 
مجتمعّاء كذا في بحر الجواهر. 
التنازع 
ا 1 

بالزاء المعجمة عند النحاة هو توجّه 
العاملين أو أكثر إل معمول واحد باختلاف 
الجهة أو باتحادهاء شكذا يستفاد من الهادية 
حاشية الكافية وغيرها. 


عقي 


ذ - أع1كممء رعامقع لناة ,اكت ممع12 2م 


التّناسب: - 1215130111 ,111011 0مورط 
011 ورور 

المناسبة. 

التنا 


عل م ,ذأناه0؟5 عط 6ه وملنخه نع تتصكصةما 


: ,كلدم عزوم ترعاء83/1 


- 0266 أل#عطما آأه اكوم 5ثعمه ومتحقط ع ماعط 
,477225 065 170715171176110 رومت وصور ةجرع 161 
6 722110267[ 56 50115 111011117 


التناظر 


ويسمّئ مناسخة أيضًا كما في الشريفي» وطريق 
عمله مشهور مذكور في كتب علم الفرائضض. 
وعند الحكماء انتقال النفس الناطقة من بدن إل 
بدن آخر. إغلم أن أهل التناسخ المنكرين 
للمعاد الجسمانى يقولون إِنْ النفوس الناطقة إنما 
تبقى مجرّدة عن الأبدان إذا كانت كاملة بحيث 
لم يبق شيء من كمالاتها بالقوة فصارت طاهرة 
عن جميع العلائق البدنية أي الجسمانية» 
فتخاً فتخلصت ووصلت إلى عالم القدس. وأما 
النفوس التي بقي شيء من كمالاتها بالقوة فإنّها 
تردد الأبدان الإنسانية وتتقل من بدن إل بدن 
آخر حتئ تبلغ النهاية فيما هو كمالها من علومها 
وأخلاقها. فحينئذ تبقئ مجرّدة مطهّرة عن التعلق 
بالأبدان» ويسمّئ هذا الانتقال نَسْشًا. وقيل 
ربما نزلت من البدن الإنساني إل بدن حيوان 
يناسبه في الأوصاف كبدن الأسد للشجاع 
والأرنب للجبان» ويسمّئ هذا الانتقال مَسْحًا. 
وقيل ربما نزلت إلى الأجسام النباتية ويسمئ 
رَسْخًا. وقيل إلى الجمادية كالمعادن والبسائط 
ويسمّئ فسْحًا. قالوا هذه التنزلات المذكورة هي 
مراتب العقوبات وإليها الإشارة بما ورد من 
الدّرّكات الضيقة في جهنم. وقالوا إِنْ النفس في 
جميع مراتب التنزلاات المذكورة تردّد في 
الأجسام حتئ تنتقل إلى بدن الإنسان» وتردّد في 
الأمم حتئ أنْ تبلغ فيما هو كمالها من العلوم 
والأخلاق فتتخلص من الأبدان كلها. وقد يقال 
النفوس الكاملة تتصل بعالم العقول والمتوسطة 
بأجرام سماوية أو أشباح مثالية لبقاء حاجتها إلى 
الإستكمال والناقصة بأبدان حيوان يناسبه إلى أن 
تتخلّص من الظلمات. وهذا كله رَجمّ بالطن 
بناءة علئ قِدَّم النفوس وتجرّدها. هذا كله 
خلاصة ما في شرح المواقف وتهذيب الكلام 
والعَلّمي. قال الإمام الرازي في التفسير الكبير 


لفق الانعام/ 78 5 
(؟) فاطر/ 4؟ . 


حك 


في سورة الأنعام: ذهب القائلون بالتناسخ إلى 
أن الأرواح البشرية إِنْ كانت سعيدة مطيعة لله 
تعالئ موصوفة بالمعارف الحقّة والأخلاق 
الطاهرة فإنها بعد موتها تنتقل إل أبدان 
الملوك» وربما قالوا إنها تنتقل إل مخالطة عالم 
الملائكة. وأمًا إِنْ كانت شقية جاهلة عاصية 
فإنها تنتقل إل أبدان الحيوانات المناسبة لهاء 
واحتجوا بقوله تعال وما من دابة في الأرض 
ولا طائر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم»”2 لأنّ 
لفظ المماثلة يقتضي حصول المساواة في جميع 
الصفات الذاتية. ثم إن القائلين بهذا القول 
زادوا عليه وقالوا أرواح الحيوانات كلها عارفة 
بربهاء وبما يحصل لها من السعادة والشقاوة» 
والله تعالئ أرسل إلى كل جنس منها رسولاً من 
جنسها لأنه يثبت بهذه الآية أنَّ الدواب والطيور 
أممء ثم إنّه تعالئ قال ظوإِنْ من أُمَةٍ إلا خلا 
فيها نذير6”"' , فهذا تصريح بأنّ لكل طائفة من 
هذه الحيوانات رسولاً أرسل إليه. والجواب أنه 
يكفي في حصول المماثلة المساواة في بعض 
الصفات. فلا حاجة إليل إثبات ما ذكره أهل 
التناسخ . 
العناظر : ,00 /مغ)ه متتل ,لإممء5م:ه1] 
5170171071116 ,207050216 - ععم هترم طتقاء 
21012101010 

عند المنجُمين ويسمُونّه أيضًا الاتصال 
الطبيعي» وبدلاً من الاتصالاتِ يستخدِمُون النظر 
وهو على ثلاثة أنواع: تسديس وتربيعٌ ومقابّلة. 
ونسبتّه نوعان: الأول نسبة موافقة المطالع. 
والثاني نسبة طول الليل والنهار. وهذا مثل البعد 
في الكوكب من نقطتي الاعتدال أنْ يتفقّ تساويه 
في البُعد منهما. فمثلاً: إذا كانَ كوكبٌ في 
العشرين من درجةٍ الحَمّل وكوكبٌ آخحر في 
العاشر من درجة الحوت. فبين كلا الكوكبين 


اه 


تسديسٌ لأنّ كلا الدرجتين متوافقتان في المطالع 
من حيث أن بُعَدَ كلّ منهما من أول الحَمّل 
متساوي على توالي الحَمَل وعلى خلاف توالي 
الحوت. 

فإذن: إذا كان كوكبان في هذين الجزئين 
يقعان في مكان نظر التسديس. وهكذا الثور 
والدّلْرُ في المطالع متوافقة على التوالي. والدّلُو 
على خلاف التوالي. وهذا كان تربيعاً. وأجزاء 
الجوزاء مع الجدي متوافقة على التوالي. وهذا 
يقع في مكان المقابلة. وإذا كان ابتداءٌ القسمة 
من الميزان فالحُكُمُ هو هكذا أن تكون تلك 
الاجزاة متوافقةة في طول النهارء وِبُعدُها من 
نقطتي الانقلاب متساويّاء كما أن أجزاء 
السرطان إلى الجوزاء على خلاف التوالي. 
وأجزاء الجوزاء إلى السرطان على التوالي. 
وعليه إذا كان كوكبٌ في العشرين من درجة 
السرطان وكوكب آخر في العاشر من درجة 
الجوزاء فبينهما تسديس. وهكذا الأسَد مع اللَّؤْر 
والسَّنبْلَة مع الحَمّل والميزان مع الحوت 
والعقرب مع الدلو والقوس مع الجحدي. 

وإذا ابتدئ من الجدي قله نفس الحكم» 
قال هذا في الشجرة. إعلمٌ إِنْ وجود كوكبين في 
طرفين من نقطةٍ انقلابين يِبُعْدٍ متساوٍ فإنّهِ يُسمَى 
تناظراً زمانيّاء قال هذا في توضيح التقويم. 


التتنافر 


والتناظر المَظلَّعِي يُسمّى أيضًا اتفاق قوة. 
والتناظر الزماني اتفاق طريقة. كذا في كفاية 
التعليم'" . 
التّنافر: - 0150010 ,عق مودوانآ 
111101 

بالفاء عند أهل المعاني يطلق عل وصف 
في الكلمة يوجب ثقلها علئ اللسان». سواء كان 
لتنافر نفس الحروف أو لتنافر كيفياتها أولهما. 
فقالن بالتقاء الساكنين مشتمل علول تنافر الحروف 
من حيث كيفياتهاء نعم هو داخل في مخالفة 
القياس أيضًا. ومن التنافر ما هو يوجب التناهي 
في الثقل نحو الهِمْحّع بكسر الهاء وفتح الخاء 
المعجمة بمعنى النبت الأسود في قول أعرابي 
سُئل عن ناقته فقال: تركتها ترعى الهِمَْع. ومنه 
ما هو دون ذلك نحو مستشزرات في قول أمرئ 
القيس : ْ 

غدائره مستشزرات إلئ العلل 

أي مرتفعات إلى العلئ. وتنافر الكلمات 
أن تكون الكلمات بسبب اجتماعها ثقيلة على 
اللسان إمّا في نهاية الثقل كقول الشاعر: 

وليس قربٌ قبرٍ حرب قبِر 

فإنَ التنافر ليس في قرب ولا في قبرء بل 
عند اجتماعهما حصل علئ اللسان ثقل جدًا 
وأمًا دون ذلك كقول أبي تمام: 


)١(‏ نزد منجمان انرا اتصال طبيعي نيز نامند وبجاي اتصالات نظر بكار برند واين بر سه نوع ست تسديس وتربيع ومقابله ونسبت 
او دو نوع است اول نسبت موافقت مطالع دويم نسبت درازي روز وشب واين جنان بود كه بعد دو كوكب از دو نقطه اعتدال 
برابر اتفاق افتد مثلا جون كوكبي در بيستم درجه حمل بود وكوكبي در دهم درجه حوت ميان هر دو تسديس است كه اين هر 
دو درجه موافق اند در مطالع بجهت انكه بعد هر دو از اول حمل مساوى است بر توالي حمل وبر خلاف توالي حوت بس 
جون دو كوكب درين دو جزو باشند بجاى نظر تسديس نشيئد وهمجنين ثور ودلو در مطالع موافق اند ثور بر توالى ودلو بر 
خلاف توالي واين تربيع بود واجزاء جوزا با جدي موافق اند بر توالى واين بجاي مقابله نشيند واكر ابتدائ ان قسمت از 
ميزان كنند حكم همين باشد ان اجزاء راكه موافق باشند در درازي روز بعد ايشان از دو نقطه انقلاب برابر باشد جنانكه 
اجزاء سرطان تا جوزا بر خلاف توالي و اجزاء جوزا تا سرطان بر توالي بس كوكبي در بيستم درجه سرطان باشد وديكرى در 
دهم درجه جوزا ميان هر دو تسديس باشد وهمجنين اسد را با ثور وسنبله را با حمل وميزان را با حوت وعقرب را بادلو 
وقوس را باجدي واكر از نقطه جدي ابتدا كيرئد همين حكم دارد» اين در شجره كفته . بدانكه بودن دو كوكب در دو طرف 
دو نقطه اعتدالين ببعد متساوي مسمئ است بتناظر مطلعى وبودن دو كوكب در دو طرف دو نقطه القلابين ببعد متساوى 
مسمئ است بتناظر زمائي. اين در توضيح التقويم كفته. وتناظر مطلعي را اتفاق قوت نيز نامند وتناظر زماني را اتفاق 


طريقت نيز كويند كذا في كفاية التعليم. 


التناقض 
كريم مت أمدحه أمدحه والورئ معي 


فإنَّ في أمدحه من ثقل لما بين الحاء 
والهاء من القرب لكن لا إلى حد يخرج به 
الكلمة عن الفصاحة. فإذا تكرر كمل الثقل أي 
بلغ حدًا لا يتحمله الفصيح وذلك لأنه تكرّر 
اجتماع الحاء والهاء وأدّى إلئ اجتماع حروف 
الحلق. إلا أن التنافر لم يحصل فيه من حروف 
كلمة واحدة فلم يعد في تنافر الحروف فأفهم. 
والتنافر مطلقًا سواء كان تنافر الحروف أو تنافر 
الكلمات مخل بالفصاحة. وزعم بعضهم أن من 
التنافر جمع كلمة مع كلمة أخرئ غير مناسبة لها 
كجمع سطل مع قنديل ومسجد بالنسبة إلى 
الحمامي مثلاً» وهو وَهْم لأله لا يوجب الثقل 
على اللسانء فهو إِنّْما يخلٌ بالبلاغة دون 
الفصاحة. 


إعلمُ أن مرجع معرفة تنافر الحروف 
والكلمات هو الحسء لكن لا اعتماد عل كل 
حسٌ بل الحاكم النافد الحكم حسٌ العربي الذي 
له سليقة في الفصاحة أو كاسب الذوق السليم 
من ممارسة التكلم بالفصيح والتحفظ عن التكلم 
بغير الفصيح وليس التنافر لكمال تباعد الحروف 
وإلا لكان مرجعه إلى علم 
المخارج ولا لقربه كذلك لذلك» ولا لاختلاف 
الحروف في الأوصاف من الجهر والهمس إل 
غير ذلك» وإلا لكان المرجعم ضبط أقسام 
الحروف. وإياك أنْ تذهب إلى شيء منها إِذْ 
الكل مبني على الغفلة عن تعيين مرجع التنافر 
وعن كثير من المركبات الفصيحة الملتئمة من 
المتباعدات نحو علم وفرح. والملتئمة من 
المتقاربات نحو جيش وشجيء ومَنْ مال إلى أن 
اجتماع المتقاربات المخارج سبب للتثافر لزمه 


)١(‏ حاشية الحاشية الجلالية هي على الأرجح حاشية أب 


كن 


عدم فصاحة ألم أعهد. والجواب عنه بأنَّ 
فصاحة الكلام لا تتوقف عل فصاحة جميع 
كلماته بل علول فصاحة الأكثر بحيث يكون غير 
الفصيح مغمورًا فيه مستورًا على الفائقة لفصاحة 
الكلمات الكثيرة كما تستر الحلاوة الشديدة 
المرارة القليلة وبعدم فصاحة كلمة من ذلك 


الكلام لا يخرج عن الفصاحةء كما أن الكلام 

العربي لا يخرج عن كونه عربيًا بوقوع كلمة 

عجمية فيه تكلف جدًا من غير داع. هكذا 

يستفاد من المطول والأطول في تعريف 

الفصاحة. 

التّتاقض: م - نس 2011 تأده 
هو عند الأصوليين تقابل الدليلين 


المتساويين علئ وجه لا يمكن الجمع بينهما 
بوجه ود يسما بالتعارض والمعارضة أيضًا. 
وسيأتي ذكره مع بيان الفرق بينه وبين النقض. 
وعند المنطقيين يطلق عل تناقض المفردات 
وتناقض القضاياء إمّا بالاشتراك اللفظي أو 
الحقيقة والمجازء بأن يكون التناقض الحقيقي ما 
هو في القضايا. وإطلاقه علئ ما في المفردات 
علئ سبيل المجاز المشهور» وبهذا صرّح السّيد 
الشريف في تصائيفه. اشتهر فيما 
بينهم أن التصور لا نقيض لهء هكذا ذكر أبو 
الفتح في حاشية الحاشية الجلالية'''» فتناقفض 
المفردين اختلافهما بالإيجاب والسلب بحيث 
يقتضي لذاته حمل أحدهما وعدم حمل الآخر. 
وتناقض القضيتين اختلافهما بالايجاب والسلب 
بحيث يقتضى لذاته صدق إحداهما وكذب 
الأخرى. والاختلااف جنس يتناول الإختلااف 
بين القضيتين مطلقًا وبين المفردين وبين مفرد 
وقضيةء وبإضافته إلى ضمير القضيتين خرج 


ويؤيده ما 


بي الفتح محمد بن مخزوم السعيدي الحسيني (- ه تقريبًا) على 


شرح تهذيب المنطق والكلام لجلال الدين محمد بن أسعد الصديقي الدواني (- 0 ه). كشف الظنون 1517/١‏ معجم 


المؤلفين 497/8 . 


إن إن 


الاختلااف الواقع بين غير القضيتين» وتقييذه 
بالايجاب والسلب يخرج الاختلاف بالاتصال 
والانفصال والكلية والجرئية والعدول 
والتحصيل. وقولنا بحيث يقتضي يخرج 
الاختلاف بالايجاب والسلب بحيث لا يقتضي 
صدق إحداهما وكذب الأخرئ نحو زيد تناكل 
وزيد ليس بمتحرك. وقولنا لذاته أي صورته 
يخرج الاختلاف الواقع بالايجاب والسلب 
بحيث يقتضى صدق أحدهما وكذب الأخرئ 
نكن لآ لذات الاخبلاف بن بخضوصية المادة» 
كما فى إيجاب الشىء وسلب لازمه المساوي 
نشى ريد إنشان بوزيك. ليس ينطق ل يقال أمقال 
هذا الاختلاف خرجت بقيد الايجاب والسلب 
لأنها اختلافات بغير الايجاب والسلب فيكون 
قيد لذاته مستدركاء لأنا نقول كل قيد قيد به 
تعريف إنما يخرج ما ينافي ذلك لا ما يغايره» 
وإلّ لم يمكن إيراد قيدين في تعريف فإنه لو 
أورد قيدان أخرج كل منهما الآخر يلزم جمع 
متنافيين في تعريف وأنه محال. وأيضًا لو أخرج 
هذا القيد كل اختلاف بغير الإيجاب والسلب 
خرج عن التعريف الاختلاف في الكمٌ والجهة 
الذي هو شرطء وبطلانه ظاهر. 


ثم إنه ربما يقع في عباراتهم اختلاف 
القضيتين بحيث يقتضى لذاته صدق إحداهما 
كذب الأخرئء وحيئئذ يكون لذاته عائدًا إلى 
الصدق لا إلى الاختلاف» إِذْ لا معنول له. ويرد 
عليه الكليتان كقولنا كل ج ب ولا شيء من ج 
باء فإن صدق الأول يقتضيى كذب الثاني 
وبالعكس. ويمكن أنْ يُجاب عنه بِأنّ اقتضاء 
صدق إحدى الكليتين كذب الأخرئ لا لذاته بل 
بواسطة إهمالها على نقيض» يعني كل كلية من 
الإيجاب والسلب يشتمل الجزئية من جنسه. 
فالموجبة الكلية مشتملة عل نقيض السالبة الكلية 
وهو الموجبة الجزئية الأخرئ فقد رجع العبارتان 
إلى معنى واحد. قيل لا يصح التعريف لأنَ 


التّناقض 
سلب السلب نقيض السلب» وليسا مختلفين 
بالإيجاب والسلب فلا يكون التناقض منحصرًا 
بين الإيجاب والسلبء» وأيضًا فعلئ هذا يلزم أنْ 
يكون للسلب نقيضان الإيجاب وسلب السلب. 
وأجاب عنه المحقق الدوانى أنَّ السلب إِنْ أخذ 
بمعنى رفع الإيجاب فنقيضه الإيجاب فليس 
سلب السلب نقيضًا له لأنه فى قوة السالبة 
الجاية المحيرن. رع له كرك نميما للساليةء 
وإِنْ أخذ بمعنول ثبوت السلب يكون في قوة 
الموجبة السالبة المحمول فيكون نقيضه سلب 
السلب الذي هو في قوة السالبة السالبة 
المعدوة - ولا يكوك الابجات ليطا ل فسن 
هذا لا يلزم أنْ يكون للسلب نقيضان بل لكل 
اعتبار نقيض ويكون التناقض منحصرًا بين 
الإيجاب والسلب. وقال مولانا عبد الحكيم في 
حاشية القطبى: لا يشتبه عل عاقل أن النسبة 
بين الشيئين في نفس الأمر إمَا بالثبوت أو 
بالسلب لأنّ التصديق بأنَ الشيء إما أنْ يكون 
أوْ لا يكون بديهي وليّ» وليس في نفس الأمر 
اللسبة بين شيئين هي سلب السلب إنما هو 
مجرد اعتبار عقل وتعبير عن النسبة الإيجابية بما 
يلازمهء فلا مغايرة بين الإيجاب وسلب السلب 
في نفس الأمر لاتحادهما فيما صدقا عليه. إنما 
هي في العقل» فلا يلزم أنْ يكون لشيء واحد 
نقيضان؛ وأنْ لا يكون التناقض منحصرًا بينهما. 
فعلئ هذا معن قولهم نقيض كل شيء رفعه أن 
نقيض كل شيء وجودي أي ما لا يكون مفهرمه 
سلب شيء رفعه. وإذا كان الرفع نقيضًا له 
يكون ذلك الشيء الوجودي أيضًا نقيضًا لهء 
وهذا هو المستفاد من تعريف التناقض لأنّ 
الاختلاف بالايجاب والسلب الذي يقتضي لذاته 
صدق أحدهما وكذب الأخرئ إنما يتحقق إذا 
كان السلب رفعًا لذلك الايجاب بعينه لانتفاء 
الواسطة بينهما حيتئذء وكون التنافي بينهما 
بالذات. 


فائدة: 
اشترطوا فى التناقضص ثمانى وحدات: 


وحدة الموضوع والمحمول والزمان والمكان 
والشرط والإضافة والجزء والكل والقوة والفعل. 
واكتفى الفارابي بالثلائة الأوّل» ويمكن رَدَ الكل 
إليل وحدة النسبة الحكمية لاختلافها عند 
اختلافه؛ ويعتبر اختلاف الجهة فى الموجّهة 
وفي المحصورات اختلاف الكم أيضا: 

اتبيه : 


011017 ادل 


بالباء الموحدة مصدر من باب التفعيل 
يُطلق فى عرف العلماء عل معان. منها ما 
يجيء في لفظ المحاباة في ناقص. ومنها بيان 
الشيء قصدًا بعد سبقه ضمنًا عل وجه لو توجّه 
إلبه السامع القَطن بكليته لعرفهء لكن لكونه 
ضمئيًا ربما يغفل عنه كذا في الأطول في أول 
فن المعاني. والفرق بينه وبين التذنيب مع 
اشتراكهما في أن كلاً منهما يتعلّق بالمباحث 
المتقدمة أنّ ما ذكر فى حيزه بحيث لو تأمّل 
المتأئل فى المباحث المتقدمة لفهمه بخلاف 
التذنيي» كذا فى الجلبى حاشية المطول. ومنها 
بيان البديهى كما فى الأطول أيضًا هناك. ويؤيد 
هذا ما وقع في الشريفية أنّ الدليل هو المركٌب 
من قضيتين للتأدي إلئ مجهول نظري وإِنّ ذكر 
لإزالة خفاء البديهى يسمّل تنبيهًا انتهيل. وقال 
في المحاكمات: الإشارة حكم يحتاج إثباته إلى 
دليل وبرهان» والتنبيه حكم لا يحتاج إثباته إلئ 
دليل بل يكفي في إثباته وبيانه إما مجرد ملاحظة 
أطرافه أو التمثيل المزيل للخفاء في نفس الحكم 
البديهي. أو النظر السهل في الفصل السابق 
علئ ذلك الحكم بِأنْ تذكر مقدمات ذلك الحكم 
في ذلك الفصل. ومنها الإنشاءء قال ابن 
الحاجب في مختصر الأصول غير الخبر يسمّئ 
إنشاءً . وتنبيهًا ويندرج فيه الأمر والنهي والتمتي 
والترجّي والقَسَم والنداء والاستفهام. والمنطقيون 


- 2513 معام ,مهلعج رتمطبوط 


كلاه 


يقسّمون غير الخبر إلئ ما يدل علئ الطلب لذاته 
إمَا للفهم وهو الإستفهام وإمًا لغيره وهو الامر 
والنهي وإلل غيره ويخصون التنبيه والإنشاء 
بالأخير منهماء ويعدون منه التمني والترججي 
والقَسَم والنداء. وبعضهم يعد التمني والنداء ف 
الطلب انتهيئئ. وقال المحقق التفتازالى فى 
حاشيته: تسمية جميع أقسام غير الخبر بالتنبيه 
غير متعارّف. وكذا ما نسب إل المنطقيين من 
تخصيص الإنشاء بما لا يدل على الطلب بما لم 
نجده في كلامهم انتهئ. وفي بديع الميزان غير 
الخبر إِنْ لم يدل علئ طلب الفعل دلالة صيغية 
فهو تنبيه؛ أي إعلام عل ما في ضميره ويندرج 
فيه التمني والترجّي والنداء والقّسَم والاستفهام 
وألفاظ العقود وفعلا المدح والذمٌّ والتعجب 
اصطلاحاء ولا مناقشة فيه. ودلالة النداء عل 
طلب الإقبال والاستفهام على طلب الإعلام 
التزاميتان فلا يخرجان من التنبيهء هكذا في 
شرح المطالع وغيرهما. ومنهم من عد التمني 
والنداء والإستفهام من أقسام الطلب علئ ما ذكر 
السيد الشريفه. ومنها الإيماء وهو عند 
الأصوليين من أقسام المنطوق الغير الصريح وهو 
الإقتران بحكم لو لم يكن هو أو نظيره للتعليل 
لكان بعيدًا جدًا أي اقتران الملفوظ الذي هو 
مقصود المتكلم بحكم. أي بوصف لو لم يكن 
ذلك الحكم أي الوصف أو نظيره لتعليل ذلك 
المقصود لكان اقترانه به بعيدّاء فيحمل عل 
التعليل لدفع الإستبعاد. ويرجع إل هذا ما قال 
معناه اقتران نصٌ الشارع كقوله اعتق رقبة في 
المثال الآتي بحكم كقول الأعرابي واقعت 7 
في نهار رمضان» لو لم يكن ذلك الحكم أو 

نظيره للتعليل: أي علّة لقول الشارعء ل 
كان بعيدًا جدًا من الشارع الإتيان بمثله. 
ويحتمل أنْ يكون معناه أن اقتران الوصف 
المدعئ كونه علّة لحكم من الشارع لو لم يكن 
ذلك الوصف أو نظيره علّة لحكم الشارع كان 


/ااه 


بعيدًا من الشارع الإتيان بذلك الحكم. مثال 
كون العين للتعليل ما قال الأعرابي هلكت 
وأهلكت فقال النبيْ صلى الله عليه واله وسلم 
«ماذا صنعت؟ قال: واقعت أهلي في نهار 
رمضان. فقال أعتق رقبة20 الحديث فإنه يدل 
علئ أنْ الوقاع علة للاعتاق» فإنٌ غرض 
الأعرابي بيان حكم الوقاع. وذكر الحكم جواب 
له ليحصل غرضه لتلا يلزم إخلاء السؤال عن 
الجواب وتأخير البيان عن وقت الحاجة فيكون 
السؤال مقدرًا في الجواب كأنه قال: 
فكفر. ولا شك أنْ الفاء للتعليل» فيحمل عليه. 
والاحتمال البعيد عدم قصد الجواب كما يقول 
العيد: طلعت الشمس فيقول السيد إسقنى ماءًء 
فإنَ ذلك وإِنْ بَعُدَ لكنه ليس بممتنع. 


واقعت 


واعلمٌ أن مثل ذلك إذا أخذ عنه بعض 
الأوصاف وعلل بالباقي سمّي تنقيح المناط. 
مثاله في قصة الأعرابي أَنْ يُقال كونه أعرابيًا لا 
مدخل له في العلّق؛ إِدْ الهندي أيضًا كذلك» 
وكذا كون المكل أهلاً فإن الزنا أيضًا أجدر به 
أو يقال وكونه وقاعًا لا مدخل له فبقي كونه 
إفسادًا للصوم فهو العلة. ومثال كون النظير 
للتعليل قول النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
«وقد سألته الخثعمية أنْ أبى أدركته الوفاة وعليه 
فريضة الحج فإن حججت عنه أينفعه ذلك فقال 
صلى الله عليه وآله وسلم: أرأيت لو كان علئ 


اتبيه 


أبيك دين فقضيته كان ينفعه ذلك قالت نعم قال 
فدين الله أحق بأن يقضى2"06. سألته الخئعمية 
عن دين الله فذكر نظيره وهو دين الآدمي. فته 
عا اللعد ع الى كريب جل بلقم وإلا لزم 
العبث» ففهم منه أن نظيره ف فى المسئول عنه وهو 
دين الله كذلك علّة بمثل ذلك الحكم وهو 
النفع . 
واعلمٌ أن مثل هذا يسميه الأصوليون تنبيهًا 
علئ أصل القياس» وفيه كما ترى تنبيه على 
أصل القياس وعلل علّة الحكم فيه وعلئ صحة 
إلحاق الفرع بها. 


اعلم أنَّ من مراتب الإيماء أنْ يذكر 
الشارع مع الحكم وصمًا مناسبًا له مثل قوله 
الا يقضي القاضي وهو غضبان» 0 فإن فيه 
إيماء إلى أنّ الغضب علة عدم جواز الحكم 
لأنه مشوش للمنظر وموجب للاضطراب» ومثل 
أكرِمْ العلماء وأَهِنْ الجهّال. هذا إذا ذكر 
الوصف والحكم كلاهما فإنه إيماء بالاتفاق فإِنْ 
ذكر أحدهما فقط مثل أنْ يذكر الوصف صريحًا 
والحكم مستنبط نحو «وأحل الله البيع”' فإِنْ 
حل البيع وصف له قد ذكر فعلم منه حكمه 
وهو الصحةء أو أَنْ يذكر الحكم والوصف 
مستنبطه وذلك كثير منه نحو حرمت الخمر فقد 
اختلف في أنه هل يكون إيماءئء فهو علئ 
مذاهب. أحدها كلاهما إيماء. والثاني ليس 


)١(‏ اخرجه البخاري في صحيحه. 718/7, عن أبي هريره؛ كتاب الهبة؛ باب إذا وهب هبهء الحديث رقم 5*. وأخرجه أيضًا 
عن أبي هريره؛ 154/4» كتاب كفارات الإيمان؛ باب من أعان المعسرء الحديث رقم ”2 وأخرجه مسلم في صحيحه.» 


85 عن أبي هريره؛ كتاب الصيام :)١7(‏ باب تغليط تحريم الجماع . 


.)١15(..‏ الحديث رقم 81/١١١١»ء‏ أوله قال: 


جاء رجل إلى النبي يلل فقال هلكت يا رسول الله! قال: وما أهلكك؟ قال: وقعت على أمرأتي في رمضان. 
(؟) اخرجه مسلم في صحيحه 4/5 40. عن ابن عباس» كتاب الصيام .١‏ باب قضاء الصيام عن الميت 9ا؟ء رقم ١65‏ . 
(*) اخرجه الزبيدي في إتحاف السادة المتقين» .147/١‏ وأخرجه النسائي في سننهء 8/ ١78417‏ عن ابي بكرة» باب النهي عن ان 
يقضي في قضاء (75)؛ وأخرجه البيهقي في السنن الكبرى. 3 عن ابي بكرة» كتاب آداب القاضي» باب لا يقضي 
وهو غضبان» بزيادة: بين اثنين» واخرجه مسلم في صحيحه. 2174/7 عن عبد الرحمن بن ابي بكرة» كتاب الأقضيه 


(70). باب نزاهة قضاء القاضي . 
() البقرة/ هلا؟ . 


44 الحديث رقم 1ع بلفظ : دلا يحكم احد بين اثنين وهو غضبان» 


التلخ 

شىء منهما إيماء. والثالث الأول وهو ذكر 
الوضات إيماء دون الثاني وهو ذكر الحكمء 
والنزاع لفظي مبني علئ تفسير الإيماء والأول 
مبني عل أنْ الإيماء إقتران الحكم والوصف 
سواء كانا مذكورين أو أحدهما مذكورًا والآخر 
مقدرًا. والثاني مبني علئ أنه لابد من ذكرهما 
إِذْ به يتحقق الإقتران. والثالث مبنى علئ أن 
إثبات مستلزم الشيء يقتضي إثباته والعلة كالجلٌ 
يستلزم المعلول كالصحة؛ فيلزم بمثابة المذكورء 
فيتحقّق الإقتران واللازم حيث ليس إثباته إِثبانًا 
لملزومه بخلاف ذلك فلا يكون الملزوم في 
حكم المذكورء فلا يتحقق الإقتران. هكذا ذكر 
فى العضدي وحاشيته للمحقق التفتازاني في 
مباحث القياس . 0" 
التنخ : لل - (طتصمم طكنعاسن1) زمنك لم 
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باللام ثم م بالنون ثم بالجيم اسم 
شهر في تاريخ الترك ‏ . 
التنجيز : ,ملاوع اعععم 
7ه 6أ6ءء24 - عع1 هلل 3 01 مم 1اباعععء 
عع تنلل يال 16م 01 ةنادا «دم7الاء مزه 


بالجيم مصدر من باب التفعيل وهو في 
اللغة التعجيل. وفي الشريعة إيقاع الطلاق في 
الحال. كذا في جامع الرموز في فصل شرط 
صحة الطلاق. 


التَّزْهِ : 


مصدر من باب التفعَل. في البرجندي 
أصل التنزه التباعد عن مكان الحرمة النتهىل. 


مام #7عتط - وملام ترععط 


لماه 


التّنزِيه : أدكبااع؟) مملاعةا0ة ,رممتام عوط 
- (5ع1لأاهعك 1ه وعاناط اه اله 01 
انما عل أءزء”) انمغاعهاخطه ,از0نامة مدل 


زوم لوقن جعل الاط تاق 


مصدر من باب التفعيل عند الصوفية عبارة 
عن انفراد القديم بأسمائه وأوصافه وذاته كما 
يستحقه لنفسه من نفسه بطريق الأصالة والتّعالى 
لا بطريق أنّ المحدّث مائله أو شابههء فانفرد 
الحق سبحانه وتعالئ عن ذلك. فليس بأيدينا من 
التنزيه إلا التّنْزيه المحدّث والتحق به التنزيه 
القديم» لأن التنزيه المحدّث ما بإزائه تشبيه من 
جنسه. وليس بإزاء التنزيه القديم تشبيه من 
جنسةء لأنْ الحق لا يقبل الضدّ ولا يعلم كيف 
تنزيهه, فلأ جل هذا القول تنزيهه عن التنزيه 
بتنزيهه لنفسه لا يعلمه غيره ولا نعلم إلآ التنزيه 
المحدّث» لأنّ اعتباره عندنا تعرّي الشيء عن 
حكم كان يمكن نسبته إليه فتنزه ولم يكن للحق 
تشبيهًا ذاتيًا يستحق عنها التنزيهء إذ ذاتياته هي 
العرزهة في تنمها عا 17 يكفيه كرياقه بعلن 
أيّ اعتبار كان. وفي أي مجلى ظهرء أو بأيّ 
تشبيه كان كقوله «رأيت ربى فى صورة شاب 
أمرده أو بأي تنزيه كان كقوله انور أنى 
أراه”"2: فإنٌ التنزيه الذاتي له حكم لازم لزوم 
الصفة للموصوف» وهو في ذلك المجلي على 
ما استحقه من ذاته لذاته بالتنزيه القديم الذي لا 
يسوغ إلآ له ولا يعرفه غيرهء فانفرد في أسمائه 
وصفاته وذاته ومظاهره وتجلياته بحكم قِدَِه من 
كل ما يُنسب إل الحدوث ولو بوجه من 
الوجوه. فلا تنزيهه كالتنزيه الخلقي ولا تشبيه 
كالتشبيه الخلقي تعالئ وانفرد. وأمًا مَنْ قال إنَّ 
التنزيه راجع إل تطهير محلك لا إل الحق 


)١(‏ باللام ثم بالتاء بالنون ثم بالجيم اسم ماهي است در تاريخ نرك. 
(1) اخرجه مسلم في صحيحهء »151١/١‏ عن أبي ذرء كتاب الايمان .)١(‏ باب في قوله عليه السلام : نور أنى أراه. . . (2074 
الحديث رقم »١1/8/58١‏ وتمامه: قال: سألت رسول الله كل هل رأيت ربك؟ قال: «نور أنى أراه». 


8ه 


التثوين 


فأراد هذا التنزيه الخلقي الذي بإزائه التشبيه. | يصلح للعلّية فيثبت الحكم بالمشترك وهو من 


نعم لأنْ العبد إذا اتصف من أوصاف الحق 
بصفاته سبحانه وتعالئ تطهّر محله وخلص من 
نقائص المحدّئات بالتنزيه الإلهيء فرجع إليه 
هذا التلزية» .وبقي. الحق. علي .ما كات عليه من 
التنزيه الذي لا يشاركه فيه غيره» وليس للحق 
فيه مجال أي ليس لوجه المخلوق من هذا 
التنزيه شيء بل هو لوجه الحق بانفراده كما 
يستحقه في نفسه فافهمء كذا في الإنسان 
الكامل. 

تنْسيق الصّفات : عط كه مهماهم ألجهمهم0) 
10 
1 0 01 


عند أهل البديع هو تعقيب موصوف 
بصفات متوالية كقوله تعالك: ليا أيّها النبي إنا 
أرسلناك شاهدًا ومبشرًا ونذيرّاء وداعيًا إلى الله 
بإذنه وسراجًا منيرّاه”' كذا في المطول في آخر 
فَنّ البديع. ْ ْ 
التنصيف: 21 - 101اع 8150 

عند المحاسبين هو إخراج نصف العدد 
وطريقه معروف في كتب الحساب. 
تنقيح المتاط : - لاع هلقصة نز تدرؤاعه !اناك 
عزو0 0ن “0ج 7716كزعن/ ]ناي 

بالقاف هو عند الأصوليين أنْ يثبت عدم 
عليّة الفارق ليثبت عليّة المشترّكء والفارق 
الوصف الذي يوجد في الأصل دون الفرعء 
والمشترّك هو الذي يوجد فيهماء كذا في 
التوضيح. قال في التلويح: مآل التنقيح إلى 
التقسيم بأنه لابد للحكم من علة وهي إِمّا 
الوصف الفارق أو المشترك. لكن الفارق لا 
)١(‏ الاحزاب/ 40 -145. 


() النجم/ة4 . 


أحد مسالك العلية» ولم يعتبره الحنفية كما لم 
يعتبروا السبر والتقسيم» ويجيء أيضًا في لفظ 
المُناط»؛ ويسم تنقيح المناط بالقياس في معنى 
الأصل أيضًا. 

التتكيت: 08 أغأ أن أكقطد د 1ه عماونا 
مسال أوامضوط - تامأ أعامكما أه طمما1 


اتتدروء' أ ألا ل'ل لاه 011660016 


بالكاف كالتصريف هو عند البلغاء أن 
يقصد المتكلم إل شيء بالذكر دون غيره مما 
يسدّ مسدّه لأجل نكتة في المذكور ترجّح مجيئه 
علئ ما سواهء كقوله تعالن «وأنه هو رَبَ 
الشّعرى4” خصٌ الشعرى بالذكر دون غيرها 
من النجوم وهو تعالئى ربٌ كل شيءء لأن 
العرب كان ظهر فيهم رجل يعرف بابن أبي 
كيشة”" عبد الشعرئ ودعا خلقًا إلى عبادتها 
فأنزل الله تعالئ طوأنه هو ربٌ الشعرى* التي 
ادعيت فيها الربوبية. كذا في الإتقان في و 
بدائع القران. 
التّنوين: لع200 ,«ما ملق للك كع دمع لام عمل8 
- منامم عاألعلما عط أه لمع عط له 
نذأ تق 9[ ة كقالام[© ,71 ,1ك ,101 21077/16171105 


كيه 


هو في الأصل مصدر نولته أي أدخلته 
نونًا. وفي اصطلاح النحاة نون ساكنة تتبع حركة 
آخر الكلمة لا لتأكيد الفعل. فقولهم ساكنة أي 
بذاتها فلا تضرّها الحركة العارضة مثل عادن 
الأولى وهي شاملة لنون من ولدن.ء» فخرجت 
بقولهم تتبع حركة آخر الكلمة. وما لم يقل تتبع 
الآخر لأنْ المتبادر من متابعتها الآخر لحوقها به 


() هو يزيد بن جبريل بن يسار السكسكيء وأبوه لقب بأبي كبشة» توفي بالسند عام 45 ه/ 1715 م. صاحب شرطة عبد الملك 
بن مروان. وكان من خيار الأمراء. الاعلام 218١/4‏ الكامل لابن الأثير .77١/4‏ جمهرة الانساب 1٠0‏ . 


التتوين 


0ه 


من غير تخلّل شيءء وههنا الحركة متخْلّلة بين 
آخر الكلمة والتنوين. ولم يقل آخر الإسم ليشمل 
تنوين الترنّم في الفعل. والقيد الأخير لإخراج 
نون التأكيد الخفيفة: كذا في الفوائد الضيائية. 
وفي المغني: النون تأتى عليل أربعة أوجه. الأول 
نون التأكيد وهي خفيفة وثقيلة» وهما أصلان عند 
البصريين. وقال الكوفيون الثقيلة أصل. قال 
الخليل: التوكيد بالثقيلة أبلغ وتختصان بالفعل. 
والثاني نون الإناث نحو يدَمَبْنَ وهي اسم خلاها 
للمازني؟. والثالث نون الوقاية وتسمّئ نون 
عماد أيضًا وهي تلحق قبل ياء المتكلم المنتصبة 
بواحد من ثلاثة: الفعل واسم الفعل والحرف 
لحفظ حركة ما قبلهاء ولذا سمّيت نون وقاية. 
والرابع التنوين وهو نون ساكنة زائدة تلحق آخر 
الكلمة بغير توكيد فخرج نون حسن ونون لنسفعًا 
وأقسامه خسمة. تنوين التمكن وهو اللاحق 
للاسم المعرّب المنصرف إعلامًا ببقائه على 
أصله ويسمّى تنوين الأمكنية. وتنوين الصرف 
أيضًا كزيد ورجل. وتنوين التنكير وهو اللاحق 
لبعض الأسماء المبنية فرقًا بين معرفتها ونكرتها 
كصّهٍ ومَوِ. وتنئوين المقابلة كمسلماتٍ جعل في 
مقابلة لنون في مسلمينء وقيل هو عِوَض من 


العِوّض وهو اللاحق عوضًا من حرف أصلى أو 
زائد أو مضاف إليه مفردًا وجملة كتنوين جوار 
عوض من الياء المحذوفة وجندل فإنه عوض من 
ألف جنادل. قاله إبن مالك. ونحو كل وبعض 
إذا قطعا عن الأضافة.» ونحو يومئذ. وتنوين 
الترنّم وهو اللاحق للقوافي المطلقة بدلاً من 
حروف الإطلاق وهو الألف والياء والواو. 
والذي صرّح به سيبويه وغيره من المحققين أنه 
جيئ به لقطع الترنم وهو التغني الذي يحصل 
بحروف الإطلاق لقبولها مَدَ الصوت. فإذا 
أنشدوا ولم يترثموا جاءوا بالنون في مكانهاء 
ولا يختص هذا التنوين بالإسم. وزاد الأخفش 
والعروضيون تنويئًا سادسًا سمّوه الغالي بالغين 
المعجمة وهو اللاحق للقوافي المقيّدة» سمّي به 
لتجازوه حَدٌ الوزن ويسمّي الأخفش الحركة التي 
قبلها غلوّاء وفائدته الفرق بين الوقف والوصل. 
وجعله ابن بعيش'" من نوع تنوين الترنّم زاعمًا 
أن الترنّم يحصل نفسها لأنها حرف أغن. وأنكر 
الزجاج””" والسيرافي”2 ثبوت هذا التنوين ألبتة 
لأنه يكسر الوزن. واختار هذا إبن مالك. وزعم 
أبو الحجاج بن 00 أن ظاهر كلام سيبويه 
في المسمّى تنوين الترنّم أنه نون عرضت من 
المدّة وليس بتنوين. وزعم مالك في التّحفة أن 


الفتحة نصبّاء وقيل وهو تنوين التمكن. وتنوين 


(0) 


إشقف 


لوف 


هو بكر بن محمد بن حبيب بن بقية» أبو عثمان المازني. توفي بالبصرة عام 5144 ه/ 457 م. أحد أثمة النحو. له تصانيف 
عدة. الاعلام 2.59/7 وفيات الاعيان /١‏ 47. معجم الادباء ”/ 58, إنباه الرواة 745/1 . 

هو يعيش بن علي بن يعيش بن أبي السرايا محمد بن عليء أبو البقاء» موفق الدين الأسدي المعروف بابن يعيش وبابن 
الصانع. ولد بحلب عام 007 ه/ ١١1١‏ م. وفيها توفي عام 747 ه/ ١1740‏ م. من كبار علماء العربية له نوادر ظريفة» 
وبعض المؤلفات النحوية. الاعلام 23١7/4‏ وفيات الاعيان 41/5اء شذرات الذهب 558/5, اعلام النبلاء 241١/4‏ 
بغية الوعاة 24١14‏ مفتاح السعادة 168/١‏ . 

هو ابراهيم بن السّري بن سهل أبو إسحاق الزْجاج . ولد ببغداد عام 114١‏ ه/ 855 م. وتوفي فيها عام 71١‏ ه/ 477 م. 
عالم بالنحو واللغة. له العديد من المؤلفات الهامة. الاعلام 4٠/١‏ معجم الأدباء »59//١‏ إنباه الراواة »١04/١‏ تاريخ 
آداب اللغة ”/ ١18غ»‏ تاريخ بغداد 44/7غ وفيات الاعيان ١١/١‏ . 

ابو الحسن بن عبد الله بن المرزبان السيرافي؛ أبو سعيد. ولد بسيراف عام ١84‏ ه/ 497 م. وتوفي ببغداد عام 714 ه/ 
8 م. نحويء عالم بالأدب. كان معتزليًا متعلّفًا . له عدة مصنفات هامة في اللغة والنحو. الاعلام 7/ 2140 وفيات 
الاعيان ١/70١ء‏ نزهة الألبا 4/ا؛ الجواهر المضية 2195/1١‏ لسان الميزان 5١8/7‏ تاريخ بغداد 3841/9 . 

هو يوسف بن معزوز القيسي المرسي. ابو الحجاج» توفي بمرسية في الاندلس عام 378 ه/ 1778 م. عالم بالعربية» له 
عدة مؤلفات. 

الاعلام 501/4» بغية الوعاة 474. كشف الظئون 3١1‏ . 


اكه 


تسمية اللاحق للقوافي المطلقة والمقيدة تنويئا 
مجاز وإِنّما هو نون أخرئ زائدة» ولهذا لا 
يختص بالإسم ويجامع الألف واللام ويثبت في 
الوقف. وزاد بعضهم سابعًا وهو تنوين الضرورة 
وهو اللاحق لما لا ينصرف والمنادئ المضموم . 
وثامئًا هو التنوين الشاذ وفائدته مجرد تكثير 
اللفظ. وذكر ابن الخ 0) 0-0 الجزولية0) 
أن أقسام التنوين عشرة وجعل كلاً من تنوين 
المنادي وتنوين صرف ما لا ينصرف قسمًا 
برأسه. والعاشر تنوين الحكاية مثل ان تسمّي 
رجلاً لعاقلة لبيبة انتهيل. ١‏ 


والنون عند الصوفية عبارة عن انتقاش 
صور المخلوقات بأحوالها وأوصافها كما هي 
عليه جملة واحدة. وذلك الانتقاش هو عبارة 
عن كلمة الله لها كُنْء فهي تكون عل حسب ما 
جرئ به القدر في اللوح المحفوظ الذي هو 
مظهر لكلمة الحضرة. لأنَ كل ما يصدر من 
لفظ كُنْ فهو تحت حيطة اللوح المحفوظ» فلذا 
قلنا إن النون مظهر لكلام الله تعالئ وكناية عن 
اللوح المحفوظ» أيضّاء 
والتوضيح في الإنسان الكامل في ياب الصفة. 
ويقول في لطائف اللغات: النونُ في اصطلاح 
الصوفية عبارة عن العلم الإجمالي للحضرة 
الأحَدِيّة. وهي عند بعضهم كنايةٌ عن العقل 
الكلّيء وعِندَ صاحب الفتوحات المكية (<ابن 
عربي) فهي عبارة عن العرش العظيم. وعند 


فهو كتاب الله 


التواتر 
فربق آخرٌ كنايةٌ عن بحر النور. ومرجعٌ الجميع 
واحد. ويقول في كشف اللغات: النونُ في 
اصطلاح التصرة اسم من أسماء الله تعالئ 
الأكوان”") 
كوان ". 
التهبّج : اعدجره رجه - وسنضااعوه5 


بالموحدة مصدر من باب التفعل وهو عند 
الأطباء الورم الريحي اللَيّن عند الحسٌ المخالط 
بالعفيزا. تان لم يكن نار .ماركا بل ستقينا 
مجتمعا مقاومًا للحس يسمل نفخةء» كذا في 
المؤجر. 
١‏ 0 :7 ,الملل - لإلارا ,مستعاع و8 
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هو الإستهزاء. والإستعارة التهكمية قد 


التّواتر: 0 علاط ااه طاتلفقط برو اومع 0ك 
- أعدامه"”! عط 01 مماصفمصصص دن 
1 ل ةلك [اللن1[ مزه أكخم نمي 
ل ل لا فالة 

هو في اللغة تتابع أمور واحدًا بعد واحد 
بغيره من الوَّثْر. ومنه ثم أرسلنا رسلنا 
تترئ#”؟“. وفي اصطلاح الأصوليين خبر جماعة 
مفيد بنفسه العلم بصدقه ويسمّئ متواترًا أيضًا. 
فبقيد الجماعة خرج خبر الواحدء وبقيد المفيد 
خرج خبر جماعة لا يفيده» وبقيد بنفسه خرج الخبر 


)١(‏ هو أحمد بن الحسين بن أحمد الاربلي الموصليء أبو عبد اللهء شمس الدين ابن الخبّاز. توفي عام 558 ه/ ١741‏ م. 
نحوي ضرير. له تصانيف هامة في اللغة والنحو. الاعلام ١/9١1اء‏ نكت الهميان 31 دار الكتب 60/9 . 

(؟) لأحمد بن الحسين بن أحمد بن معالي بن منصور بن علي الاربلي الموصلي المعروف بابن الخبّاز (- 57 ه). والمقدمة 
الجزولية في النحو لأبي موسى عيسى بن عبد العزيز الجزولي البربري (- 7177 هم) وتعرف بالقانون أيضًا وعليها شروح 


كثيرة. كشف الظنون .31١801١-18٠69/7‏ 


هدية العارفين 5/ 46: معجم المؤلفين 7٠١/١‏ . 


(*) ودر لطائف اللغات ميكويد نون در اصطلاح صوفيه عبارت است از علم اجمالي در حضرت احديت ونزد بعضى كنايت از 
عقل كل است ونزد صاحب فتوحات مكيه عبارت است از عرش عظيم ونزد بعضى كنايت از بحر نور است ومرجع كل 
يكيست انتهئل. ودر كشف اللغات ميكويد نون در اصطلاح متصوفه اسمى است از اسماء الله تعالئ وآن تجلي حق است 


ياسم ظاهر در هر مجمع اكوان. 
(2) المؤمنون/ 45 . 


التّواتر 


الذي علم صدق القائلين فيه بالقرائن 
كموافقة دليل عقلي أو غير ذلك. 

إعلمٌ أنْهم اختلفوا في إفادته العلم اليقيني 
فذهب السَّمْنية''' والبراهمة إليل أن الخبر لا 
يكون حجة أصلاً ولا يقع به العلمء لا علّم 
اليقين ولا علم طمأنينة» بل يوجب ظًا. وذهب 
قوم منهم التتظام من المعتزلة وأبو عبد الله 
الثلجي”") الفقهاء إلى أنه يوجب علم 
طمأنينة» فإِنَ جانب الصدق يترجّح فيه بحيث 
يطمئن إليه القلوب فوق ما يطمئن بالظنّء ولكن 
لا ينتفى عنه توهم الكذب والغلط. واتفق 
جمهور العقلاء علئ أنه يوجب علم اليقين 
واختلفوا في أنه' يوجب علم اليقين علمًا ضروريا 
أو نظريّاء فذهب عامتهم إل أنه يوجب علمًا 
ضروريًا وذهب أبو القاسم الكعبي وأبو الحسين 
البصري من المعتزلة وأبو بكر الدقاق من 


الزائدة 


أصحاب الشافعى إلل أنه يوجب علمًا 
استدلاليًا . 

فائدة : 

ذكر ١‏ اللتواتر.. شروظ: اطتحيحة .وفاشدة: 
فالصحيحة ثلائة كلها في المخبرين. الأول 


تعددهم تعددًا يبلغ فى الكثرة إل أَنْ يمنع 
اتفاقهم وتواطئهم على الكذب عادة. فما 


اشترطه البعض من تعيين العدد فاسد. فقيل 
خسمة لا ما دونها. وقيل اثنا عشر. وقيل 
عشرون. وقيل أربعون. وفيل خمسون. وقيل 


مه 


سبعون. وفي شرح النخبة وقيل أربع وقيل سبعة 
وقيل عشرة. وفي خلاصة الخلاصة أقل عدد 
يورِتٌ العلّم غير معلوم علئ الأصحء لكا 
نستدل بحصول العلم الضروري على كماله. ثم 
قال: أقول وظني أنه يختلف بحسب المخبر 
والمخبّر له.» بل المكْبّر عنهء ولا يشترط فيه 
الكثرة إِذْ يجوز أنّْ يحصل من خبر واحد علم 
يقيني كما في إخبار النبي عليه الصلوة والسلام 
عن الله تعالئ كالقرآن» بل إخبار شيخ عما رواه 
أو يراه لمريده ما لا يحصل من خبر عشرة 


آلاف. كما إذا أخبروا عن الله تعالئ من غير 


وساطة نبي بالوحي أو ولي بالإلهام. ولذا عرّفه 
المحققون بما روي عمّن يمتنع في العادة كذبه 
سواء كان واحدًا أو أكثرء ويؤيد ذلك ما روي 
في الأصل عن البزدوي”" أنه جعل كالمتواتر ما 
كان مَرويًا عن أحاد الصحاية ثم انتشرء فنقله 
قوم لا يتصور اتفاقهم على الكذب. وقال هو 
حجة من حجج الله تعالئنء حت قال 
الجصّاص”؟' إنه أحد قِسْمَي المتواتر» ويمتاز 
عنه بأنه يوجب علم يقين» وهذا علم طمأنينة. 
ولا يخفئ أنه يمكن أن يحصل منه اليقين أيضًاء 
والله أعلم انتهل. الثاني كونهم مستندين لذلك 
الخبر إلئ الحسٌ فإن خبر جماعة كثيرة في مثل 
حدوث العالم لا يفيد قطعًا. الثالث استواء 
الطرفين والوسط أعني بلوغ جميع طبقات 
المخبرين في الأول والآخر والوسط بالعًا ما بلغ 


. ١44 السَّمْنِية: هم قوم كانوا قبل الإسلامء ينفون النظر والاستدلال ويقولون بقدم العالم. الإسغراينبي في التبصير‎ )١( 

(؟) هو محمد بن شجاع ابن الثلجي البغدادي» أبو عبد الله. ولد عام ١4١‏ ه/ا9/, م. وتوفي عام 776 ه/ 280 م. فقيه 
العراق في وقته. من أصحاب أبي حنيفة كان يميل إلى الإعتزال. له عدة كتب هامة. الاعلام 1657/1». تذكرة الحفاظ 
85/1 . التهذيب »75١/9‏ الجواهر المضية ؟/ 10» ميزان الاعتدال ؟/ الاء تاريخ بغداد 250٠/0‏ الوافي بالوفيات 


0 


(*) هو علي بن محمد الحسين بن عبد الكريم» أبو الحسنء فخر الاسلام البزدوي. ولد عام 1٠٠‏ ه/ ٠١٠١‏ م. وتوفي عام 


ا هم 4ذآ١‏ 


م فقيه أصولي . من أكابر الحنفية في عصره. له تصانيف كثيرة وهامة. الاعلام 2558/4 الفوائد البهية 
14 مفتاح السعادة 7/ 204 الجواهر المضية 397/١‏ . 


(4) هو أحمد بن علي الرازي» أبو بكر الجصاص . ولد بالري عام 05 ه/ 411 م. وتوفي ببغداد عام 17٠١‏ ها/ 48١‏ م. فقيه 


الحنفية في 


عصره. امتنع عن ولاية القضاء له عدة مؤلفات هامة. الاعلام 211١/١‏ الجواهر المضية 85/١‏ . 


عم 


التّوالي 


عدد التواتر. وقد شرط فيه كونهم عالمين 
بالمخّر عنه ولا حاجة إليه. لأنه إِنْ أريد به 
وجوب علم الكل فباطل لأنه يجوز أن يكون 
بعضهم مقلّدًا فيه أو ظانًا أو مجازقاء وإنْ أريد 
وجوب علم البعض فهو لازم مما ذكرنا من 

الشروط الثلاثة. وأما أنه كيف يعلم حصول هذه 
الشرائط» فمن زعم أنه نظري يشترط تقدم العلم 
بذلك كله. ومن قال إنه ضروري فالضايطة عنده 
حصول العلم بصدقه. وإذا علم ذلك عادة علم 
وجود الشرائطء لا أن الضابطة في حصول 


العلم سبق العلم بها. 


وأمّا الفاسدة فمنها ما عرفت. ومنها ما 
قيل إنه يشترط الإسلام والعدالة. ومنها ما قيل 
يشترط أنْ لا يحويهم بلد ليمتنع التواطؤ. ومنها 
ما قيل يشترط اختلاف النسب والدين والوطن. 
وقال الشيعة يشترط أنْ يكون فيهم المعصوم 
وإل لم يمتنع الكذب. وقال اليهود يشترط أنْ 
يكون أهل الذلة فإنهم يمتنع تواطؤهم علئ 
الكذب عادة للخوف». وأما أهل العزة فإنهم لا 
يخافون» والكل فاسد لحصول العلم بدون 
ذلك. 


إعلمٌ إذا كثرت الأخبار في الوقائع 
واختلفت فيها لكن كلّ واحد منها يشتمل علئ 
معنى مشترك بينها بجهة التضمن أو الالتزام 
حصل العلم بالقدر المشترك ويسمّئ المتوائر من 
جهة المعنى وتواترًا معنويّاء كوقائع علي رضي 
اله عنه في حروبه من أنه هزم في خيبر 0 كذاء 


وفعل في أحُد" فإنه يدل بالالتزام علئ 


أحد كذاء 


شجاعتهء وقد تواتر عنه ذلك. وإنّ كان شيء 
من تلك الجزئيات لم يبلغ درجة القطع. هذ 
كله خلاصة ما في العضدي والتحقيق شرح 
الحسامي. 
من | التّواري: - ع لمامصة ملكا عمالاد]1 
011 71زعك55آنا 70 ,اتأنالك انزع تجمعناة |1 
هو ما يقال له عند الصوفية الإحاطة 
: ء الإلهي. كما في بعض الرّسائل”” . 
: لا لوطل - السك 


عند الفقهاء هو الوضيعة وعند السالكين 
هو الإفتقار بالقلّة وتحمل أثقال أهل الملة. 
وقال أهل الاشارات: التواضع تصغير النفس 
جِدا مع معرفتها وتعظيم النفس بحرمة التوحيد. 
قال عليه الصلوة والسلام: "ما بعث الله نيا إلا 
كان متواضعا». قيل غاية التواضع أنْ تخرج من 
البيت فلا رأيت أحدًا من 2 إلا رأيت أنه 
خير منكء كذا في خلاصة السلوك. 


والإِسْتيلا 
التّواضع 


التّواطؤق: - لإا/[5[/11010 ,701110 03 لحر 
571011116 ,01711711011 07111 ار 

بالطاء هو كون اللفظ موضوهًا لأمرٍ عام 
مشترّك بين الأفراد على السويّة.ء وذلك اللفظ 
يسمّل متواطئاً كالإنسان. ويقابله التشكيك. وقد 
التّوالى: - عوتلهج عط 01 اللعطروعع مفسم 
اال ك6 1رواى كمل 17701186111611 

عند أهل الهيئة هو ترتيب البروج من 
الحمل إلى الحوت. وهو من المغرب إلى 


(1) مديئة قريبة من المدينة المنؤرة؛ فيها حصون كثيرة. كانت فيها قبائل اليهود من بني قريظة . نزلها الرسول ثم فتحها المسلمون 
بعد الهجرة. الروض المعطار 7848: معجم ما استعجم 2057١/7‏ السيرة النبوية لابن هشام ؟/509 . 

(0) أمحدء جبل بظاهر المديئة المنورة إلى الشمال منهاء على بعد ستة اميال» يطل على مزارع وضياع كثيرة. وحوله كانت 
المعركة الشهيرة بين المشركين والمسلمين عام ” ه. الروض المعطار/" - »١54‏ معجم ما استعجم 1١9/١‏ . 

() نزد صوفيه احاطه واستيلاى الهي را كويند كما في بعض الرسائل. 


التؤأم 


6324 


التؤأم : - 8 أ تلت الاح لوال 


0 


بفتح التاء والهمزة وبالواو الساكنة بينهما 
إسم ولد إذا كان معه آخر في بطن واحدء أي 
يكون بينهما أقل من ستة أشهر كما في 
الزاهدي”'' وغيره. لكن فى المحيط لو ولدت 
أولادًا بين كل ولدين ستة أشهر وبين الأول 
والثالث أكثرء جَعلَ بعضهم من بطن واحد منهم 
أبو علي الدقاق”". كذا في جامع الرموزء في 
فصل الحيض. وعند البلغاء هو إسم التشريع 
ا ا 
توانائى : مم2 - اأعصععه ,عمط 
01000 

معناها بالفارسية مقدرةء وعند الصوفية 
صفة فاعل مختار» مقوٌ للروح ,» يعني : ممد 
للحياة مثل ماء الحياة© . 
التؤبة : ل ل ل رن ا 

بالفتح وسكون الواو في اللغة الرجوع . 
وفي الشرع الندم علئ معصية من حيث هي 
معصيةء مع عزم أن لا يعود إليها إذا قدر 
عليها. فقولهم علئ معصية لأنّ الندم على 
المباح أو الطاعة لا يسم توبة. وقولهم من 


حيث هي معصية لأنّ من ندم على شرب الخمر 
لما فيه من الصداع أو خفة العقل أو الإخلال 
بالمال والعرض لم يكن تائبًا شرعًا. وقولهم مع 
عزم أن لا يعود إليها زيادة تقرير لأنّ الناِم على 
الأمر لا يكون إلا كذلك. ولذلك ورد في 
الحديث «الندم توبة2"'4. وقولهم إذا قدر عليها 
لأن من سّلِبَ القدرة منه على الزنا مثلاً وانقطع 
طمعه عن عود القدرة إليه إذا عزم عل تركه لم 
يكن ذلك توبة منه. وفيه أنْ إذا ظرف لترك 
الفعل المستفاد من قولهم لا يعود فيعكس 
الأمر. قال الآمدي: إجماع السلف على أنّ 
الزاني المجبوب إذا ندم على الزنا وعزم أنْ لا 
يعود إليها علئ تقدير القدرة فإن ذلك الندم 
توبة. وكذا الحال في المشرف على الموت لأنه 
يكفي تقدير القدرة. ومنع هذا أبو هاشم وقال: 
مثل هذا الندم ليس توبة. ثم المعتزلة اشترطوا 
في التوبة أمورًا ثلاثة: ردّ المظالم وأنْ لا يعاود 
ذلك الذنب وأنْ يستديم الندم. وهي عند أهل 
السنة غير واجبة في صحة التوبة. أما ردّ 
المظالم فواجب برأسه لا مدخل له في الندم 
على ذنب آخر. وأمًا أنْ لا يعاود فلانَ الشخص 
قد يندم على الأمر زمانًا ثم يبدو لهء والله تعالئ 
مقلّب القلوب من حال إلل حالٍ. وغايته أنه إذا 
لتكت :ذلك الذي هزه ' أخعريي. وبيب» عليه “قرية 
أخرئ. وأما استدامة الندم فلأن فيه من الحرج 
المنفي عنه في الدين. وأيضًا المعتزلة أوجبوا 


)١(‏ يعتقد أنه فرائض الزاهدية لنجم الدين أبي الرجا مختار بن محمد الزاهدي الغزميني المعروف بالزاهدي (- 580 ه). 


كشف الظنون 2177/7 هدية العارفين 4757/5 . 


(؟) هو الحسن بن علي الدقاق النيسابوري . توفي عام 405 هه زاهد. عارف شيخ الصوفيه في عصره. فقيه شافعي» له كرامات 


ومكاشفات. شذرات الذهب "/380 


(9*) نزد صوفيه صفت فاعل مختاري بود جان افزا يعنى ممد حيات بود مثل آبحيات. 

207 اخرجه ابن ماجه في ستته 5/ 018478 عن ابن مَعْقِل. كتاب الزهد زفقضفة باب ذكر التوبة (7). الحديث رقم‎ (١ 
عن عبد الله بن مسعودء 4477 وأخرجه الهيئمي في مجمع الزوائد:‎ 7717/١ وأخرجه أحمد بن حنبل في المسند.‎ 
اقول عن وائل بن حجرء باب الندامة على الذنب» وقال عقبه: رواه الطبرانىي وفيه أسماعيل بن عمر الجيلى»‎ 
وثقه ابن حبان. وضعفه غير واحد. وبقية رجاله وثقواء وعن أبي هريره» قال عقبه: رواه الطبراني في الصغيرء ورجاله‎ 


وثقوا وفيهم خلاف؛ واخرجه الهيئمي ايضًا عن أبي سعيد عن أبيه» /٠١‏ ١70؛‏ باب التائب من الذنب. . 


رواه الطبراني وفيه من لم أعرفهم. 


.؛ وقال عقيبه: 


حفن 


التَوبة 


قبول التوبة على الله بناء عل أصلهم الفاسد. 
إعلّم أنهم اختلفوا في التوبة المؤقّتة مثل 
أن لا يذنب سنّة وفي التوبة المفصّلة نحو أنْ 
يتوب عن الزنا دون شرب الخمرء بناء على أن 
الندم إذا كان لكونه ذنبًا عم الأوقات والذنوب 
جميعًا أو لا يجب عمومه لهما. فقيل يجب 
فإنه قد يأتي المأمور ببعضها دون بعض» وفي 
بعض الأوقات دون بعضء» ويكون المأتي بها 
صحيحًا في نفسه بلا توققف على غيره مع أنْ 
العلّة للإتيان بالواجب هو كونه حسنًا واجبًا. ثم 
الظاهر أن التوبة طاعة واجبة فيئاب عليها لأنها 
مأمور بها قال الله تعالى: #«وتوبوا إلى الله 
جميعًا أيّهَ المؤمنون©”؟ وإنّْ شئت التوضيح 
فارجع إلى شرح الموائف في موقف السمعيات. 
وقال في مجمع السلوك التوبة شرعًا هي 
الرجوع إلى الله تعالول مع دوام الندم وكثرة 
الاستغفار. وما فيل إن التوية هي الندم فمعناه 
أنَ الندم من معظم أركان التوبة. قال أهل 
السنة: شروط التوبة ثلاثة ترك المعصية في 
الحال وقصد تركها في الاستقبال والندم على 
فعلها في الماضي. وقال السري السقطي: التوبة 
أَنْ لا تنسيل ذنبك. وقال الجنيد: التوبة أن 
تنس ذنيك» ولا تناقض بين العيارتين» فإنها 
بالمعنى الأول في حق المبتدئ وبالمعنى الثاني 
في حق المنتهي الكامل. فإنَ العبد إذا بلغ 


النهاية ينبغي له أن ينسى الذنوب لأن ذكر 


(0) النور/ 1 . 


الجفاء في حالة الوفاء جفاء. وقال التَّوْرِي': 
التوبة أنّْ تتوب عن كل شيء سوى الله تعالى. 
وقال رويم: معنى التوبة أن تتوب من التوبة. 
وقيل معناه قول رابعة0": استغفر الله من قلة 
صدقي في قولي استغفر الله. والحاصل هو أن 
الاستغفار يبغي أنْ يكونَ مقرونًا بصدقي 
المعاملةء وإلاّ فليس ذلك بتوبة بل ذنبٌ فوق 
ذنب”؟2. وقيل التوبةٌ علئ نوعين: توبةُ الإنابة 
وتوبةً الاستجابة. فتوبة الإنابة أنْ تخاف من الله 
مِنْ أجل قدرته عليك بحيث لو أراد في وقتٍ 
ارتكاب المعصية أنْ يعذبك» فبسبب خوفك من 
عذابه ترجع عن الذنب9". وتوبة الإستجابة أنْ 
تستخيي من الله بقربه منكٌ يعنى: قال الله 
تعالى: «ونحنٌ أقربٌ إليه من حبل الوَرِيدٍ» 
إذن: فما دام يعتبرٌ نفسّه قريبًا فاللأئق إذن أنْ لا 
يخطرٌ الذنبٌ ببالك. ويقول بعضهم: التائبون 
ثلاثة أقسام: عَوام, وخَواصل» وخواصٌ 
الخواص. 


فأنًا تَوْبَةٌ العوام: العودةٌ عن الذنب» 
بمعنى الإستغففار باللسان والندم بالقلب. وتوبة 
الخواص: مراجعةٌ الطّاععاتِ بمعنى رؤية التقصير 
فيها بحيثٌ لا يرونَ عبادتهم لائقةٌ بمقام 
الربوبية: فيعتيرون عن تقصرهم فبها كما لو 
كانوا مذتبين. وأمًا توبَةٌ خاصّة الخاصة فهي 
الإلتفات من الخلق إلى الحقء أي بعبارة 
أخرى : عدم رؤية أي منفعة أو مضرة من الخلتي 
وعدم الركون إليهم. إذن فالتوبة في الحقيقة هي 


(؟) هو سفيان بن سعيد بن مسروق الثوريء أبو عبد الله. ولد بالكوفة عام 1 ه/ 1١7‏ م. وتوفي بالبصرة عام 111 ه/ 4 الا 
مولى. أمير المؤمنين في الحديث. عالم بالدين» تقي ورع. له عدة مؤلفات هامة في الحديث. الاعلام */ 2٠١4‏ وفيات 
الاعيان 2730١ /١‏ الجواهر المضية ١/0٠50؟.‏ طبقات ابن سعد 7861/1» حلية الأولياء 2707/5 تهذيب التهذيب 1١١/4‏ . 

(*) هي رابعة بنت اسماعيل العدوية» أم الخيرء مولاة آل عتيك البصرية. ولدت بالبصرة وتوفيت بالقدس عام ١80‏ ه/ ٠57‏ 
م زاهدة صالحة مشهورة. لها أشعار كثيرة في الزهد والتصوف. الاعلام “/ .٠١‏ وفيات الاعيان 141/١‏ . 

(4) حاصل أآنكه استغفار مقرون بصدق معامله بايد والا توبه نباشد بل كناه بركناه. 

(0) يعني توبه انابت آنست كه بترسي از هر قدرت خداي برتوكه أككر بخواهد ترا در وقت ارتكاب كناه معذب سازد تا از بيم 


تعذيب أو از كناه بازماني. 


الوتة 


كله 


الرجوع . ولكن صفة الرجوع تختلفٌ باختلاف 
المقامات والأحوال. 

ويقول بعضهم: 
صحيحة وأصح وفاسدة. 

فالصحيحةٌ تلك التي يتوبٌ فيها العبدٌ من 
ذنبهو فورًا بكل صدقء. وإنْ عاد فيما بعدُ إلى 
الوقوع فيها. والتوبةة الأصَّح: هي التوبة 
النصوح . 

والتوبةٌ الفاسدة: هي التي يتوبٌ فيها 
باللان بينما بقيت في خاطره لذةٌ المعصية. 

والتوبة النُصوح : هي من أعمالٍ القلب» 
وهو تنزية القلب عن الذنوب. وعلامة ذلك أن 
يظنَّ المعصية صعبةً وكريهةً. وأنْ لا يعودٌ إليهاء 
وألا يدع المعصيةً تخطرٌ بباله أصلاً. 

وقال ذو النون: توبةٌ العوام من الذنوب 
وتوبةٌ الخواصّ من الغفلة. فإنّ الغفلة عن الله 
أكبرٌ الكبائر. وتوبةٌ الأنبياء من رؤية عجزهم عن 
بلوغ ما ناله غيرّهم حيث أن الرسول كلك كان 
أراد أنْ لا يدعّه الحق أنْ لا يفعلَ ما يريد 
بحسب طاقته. ثم حين نظرٌ في أعماله ظن أنَّ 
أحدًا من الأنبياء لم يقمْ بمثل ما قام به. فلا 


جرم أنه لم يَرَ من اللائق أنْ يعتذِرٌ عن عجزه 
وتقصيره. وقال:() لاني لاستغفِرٌ الله كل يوم 
مائة مرة#. وقال أبو دقاق: التوبة ثلاثة أقسام 
الأول التوبة والثاني الإنابة والثالث الأؤبّة. فمن 
يتوب لخوف العقاب فهو صاحب توبة. ومن 


يتوب بطمع الثواب فهو صاحب إنابة. ومن 
يتوب لمحض مراعاة أمر الله من غير حوف 
العقاب ولا طمع الثواب فهو صاحب أؤبة . 


وقيل التوبة صفة عامة المؤمنين. قال الله تعالئ 
«وتوبوا إلى الله جميعًا أيه المؤمنون»'". 
والإنابة صفة الأولياء والمقرّبين. قال الله تعالئ 
«وجاء بقلب منيب6””". والأؤبة صفة الأنبياء 
والمرسلين قال الله تعالى انعم العبد إِنّه 
أوَاب 47# , وإن شئت الزيادة علئ هذا فارجع 
إلئ مجمع السلوك. 


التوتة: 


111771 


,5114/6 - الامطتنا رعالاقوط 


قال الشيخ نجيب الدين: هي بثرة متقرحة 
تأخذ في عمق الخد والوجنة. قال العلامة هى 
غدد كثيرة مفروشة في أجزاء العليا من العنق 
كنا في بخ الجواهن 


)١(‏ توبه استجابت آنست كه شرم داري از خداى بسبب نزديك بودن او از تو قال الله تعالئ «ونحن اقرب اليه من حبل الوريد» 
يس جون ويرا قريب خويش داند سزاوار آن بودكه كناه را بخاطرهم نينديشد. وبعضي كويند تائبان سه قسم اند عوام خاص 
وخاص الخاص . توبه عوام باز كشتن است از كناه بمعني استغفار بر زبان وندامت بقلب. وتوبه خواص باز كشتن از 
طاعات خويش بمعني تقصير ديدن وبمنت خداي تعالئ نظاره كردن كه هر فعلي كه آرد لاتق حضرت متعال نبيند ازان طاعت 
عذر جنان خواهد كه عاصي از كناه خواهد. وتوبة خاص الخواص باز كشتن است از خلق بحق بمعنى ناديدن منفعت 
ومضرت از خلق وبايشان آرام واعتماد ناكردن بس توبه بحقيقت رجوع آمد ليكن صفت رجوع مختلف آمد بمقدار اختلاف 
احوال ومقامات. وبعضي كويند توبه سه قسم است صحيح واصح وفاسد صحيح آنكه اكر كناه كند في الحال توبه كند 
بصدق اكرحه باز در كناه افتد واصح توبه نصوح است وفاسد آنكه بزبان توبه كند ولذت معصيت در خاطر او باشد. وتوبه 


نصوح از اعمال دل است وهو تنزيه القلب عن الذنوب وعلامت او آنست كه معصيت را دشوار وكريه يندارد وبسوي وي باز 
نكردد ولذت معصيت اصلاً در خاطر نكذرد. وقال ذو النون توبة العوام من الذنوب وتوبة الخواص من الغفلة فان الغفلة عن 
الله اكبر الكبائر وتوبة الأنبياء من رؤية عجزهم عن بلوغ ما ناله غيرهم جون رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم خواستي كه 
حق خداوند نككذاره بمقدار طاقت بجا آوردي باز جون در معامله خويش نكاه كردي كمان بردي كه احدي از انبيا مثل اين 
نياورده اند لاجرم سزاوار نديدي از عجز وتقصير خويش عذر خواستي وفرمودي. 


(5) النور/ 71 . 
م قم 
(4) صّ/١7.‏ 


يفك توجيه سخن (توجيه (الكلام) 


توك : ننم - (تأخصمط ممنام رووط) طاناه 1 
( رع اموه كأمم) 


بالضم وسكون الواو والثاء المثلثة اسم 
شهر في تقويم القبط القديم'"© 
التّوجيه : 
رك1لامء 5[ ع| كتتلل ملتومناانوظ - اومن ]الاو 
مكدعنو 

هو عند أهل النظر أنْ يوجه المناظر كلامه 
منعًا أو نقضًا أو معارضة إل كلام خصمهء كذا 

في الرشيدية. وعند أهل القوافي هو حركة ما 
قبل الروي في القافية المقيدة كما في عنوان 
الشرف. ويقول في منتخب تكميل الصناعة: 
التوجيه غبارةٌ عن سكون ما قبل حركة الروي» 
وتكرارٌ التوجيه تجبٌ مراعاثه في القوافي. وقال 
في «معيار الأشعار»: متى كان الروي متحركًا فلا 
يكونُ ذلك من التوجيه. ولهذا الاختلافُ في هذا 
الوقت جائرٌ بالإتفاق انتهى. ومَال العبارتين واحد 
كما مَرَّ في لفظ الإشباع. وقد بين في جامع 
الصنائع التوجيه بمعنى آخر وقال: نه من عيوب 
القافية وذلك عندما تكونٌ القافيةٌ بالواو مع الباء 
العربية أو الباء الفارسية. فمن أجل تصحبح 
القافية يتم استبدالٌ الباء فارع بالباء العربية أَوّ 
يغير الحركة من ضم إلى فتح أو غيره.' 
والتوجيه عند أهل البديع إيراد 0 محتملا 
لوجهين مختلفين أي احتمالاً على السواءء فلا 
يتناول الإيهامء ويسمّئ محتمل الضدين أيضّاء 
كقول من قال لأعور يسمّول بعمرو: 
خاط لي عمروقباهء 

لل ل 1 7 سواء 


بلأعوعمة عط مذ رباع طم 


فإنه يحتمل تمني أن يصير العين العوراء 
صحيحة فيكون مدحًا وتمني خيرء وبالعكس 
فيكون ذمًا. قال السكاكى ومنه أي من التوجيه 


متشابهات القرآن باعتبار احتمالها للوجهين 
المختلفين. وأمًا باعتيار أنه يجب في التوجيه 
استواء الاحتمالين فليست مله ولذا قال 


السكاكى: أكثر متشابهات القرآن من قبيل التورية 
والإيهام. كذا في المطول. ثم المراد من قيد 
الوجهين بيان أقل ما يطلق عليه التوجيه لا 
الإحتراز عن الأكثر. قال السيّد السّند في حاشية 
العضدي». في بيان مسئلة إذا دار اللفظ بين أن 
يكون مشتركا أو مجارًا: إن التوجيه إيراد كلام 
محتمل لوجهين مختلفين على السواء ويأتي 
بالمشترك دون المجاز. وأما الإيهام فيأتي 
بالمشترك إذا اشتهر بعض معانيه في الاستعمال 
دون بعض. وفى المجاز أيضًا انتهل. وقال 
المحقق التفتازانى فى حاشية العضدي هناك: 
التوجيه والإيهام بالمجاز إنما يكون إذا بلغ من 
الشهرة بحيث يلتحق بالحقيقة . 


توجيه سخن (توجيه (الكلام) : 01 عاناكا 
و عل مزع ] - (ع أ تماعط؟ مأ) ععمع امع لمم 
(عاتوترماة 111 ارع) عع وتعنيرمم 


هو عند اليُلغاء أنْ تُنْسَبَ الأفعالُ والأقوال 
والح ركاتٌ والسكناتٌ وغيرٌ ذلك لكل ذات 
موافقة لذلك إنَا بناءة على حكم الخلقة أو بناءً 
على حكم الاصطلاح أو العادة؛ كما ينسب 
للإنسان القولُ والأكلّ والشربٌء وللبلبلٍ والببغاء 
الكلامُ والطيرانء وللحجر الكسرٌ والوقوع 
وللشجرة النموء وللقلم الكتابةٌ والجريان. وما 


0غ( بالضم وسكون الواو وبالتاء المثلثة ثام ماهيست در تاريخ قبط قديم . 
زفق ودر منتخب تكميل الصناعة كويد توجيه عبارتست از حركت ما قبل روى ساكن ورعايت تكرار توجيه در قوافي واجب است 


ودر معيار الأشعار كفته كه هركاه كه 


روى متحرك شود ان حركت توجيه نيست ولهذا اختلاف درين وقت جائز است بالاتفاق 


انتهئ ومآل العبارتين واحد كما مرّ في لفظ الاشباع ودر جامع الصنائع توجيه را بمعني ديكر نيز بيان ساخته وكفته از عيوب 


قافيه است توجيه وان جنانست كه در قوافي واوبا باى عربي يا يارسي بود ان را براى تصحيح قافيه باى يارسي 


كرداند يا حركت را براى تصحيح بككردائد. 


ي يا عربي 


التوجية المحال 


مكمه 


هو مخالِفٌ لهذا السياقٍ ومناف لهذا الوفاق فل 
فيالحرب سيفك لعدوك 
هكذا ضرب حتى كُيِرَ الصَّدرٌ 


تَكلمةَ لكدزن: وهي الضرب بقبضة اليد 
غير مناسبة للسيف27. 
التو جية المحال: رمرم رودن - ممصن 


هو عند البلغاء : ازدواجٌ الضَدَّين وامتزاجٌ 
النَقِيذ لنقيضين ومثاله : 
وجِهَهُ داخل كسوةٍ العباسيين (السوداء) 
هكذا ظهّر في يوم عيدٍ وليلةٍ القدرا'”) 


توجيه الواقع : ل ممااععالع؟ ترهلام موعن[ 
اكاك اننا النما6 10/1 ارم أاماعوم 2[ - ععدا 
أأمارتمعم06ة 

هو عند البلغاء أنْ يبرْرَ وصفٌ شيءِ أو 
شرح حال صورة أمرٍ داقع فمثلاً : إذا 0 
بعد تأخر يأُخذ عليه شخصش طريقٌ المجيء فيقع 
على قدميه ويتقلتُ على الأرض» م 2 
الآخر فياخدٌه إلى جانبه. مثاله : 
وصلت الخضرة للفرجةبعدسئة 

في ساحة المرج وسارت معالنهر 
فجرى الماءُ مسرعًا فوقعت الخضرة تحت قدمه 

ثم نهضث الخضرهٌ وأخذت الماء إلى جانبها 


هذا كله منقول من جامع الصنائع”” . 


التؤحيد : - نتالءأهنا ,لموتعط]070 ,دملمتآ 
6أأع فالا ,7101101/16151716 ,11011رل] 


هو لغة جعل شيء واحدًا. وفي عبارة 
العلماء اعتقاد وحدانيته تعالى. وعئند الصوفية 
معرفة وحدانيته الثابتة له في الأزل والأبدء 
وذلك بأنْ لا يحضر في شهوده غير الواحد جل 
جلاله. كذا في مجمع السلوك. قال في شرح 
القصيدة الفارضية: كل المقامات والأحوال 
بالنسبة إلى التوحيد كالظرق والأسباب الموصلة 
إليه وهو المقصد الأقصيل والمطلب الأعلىء. 
وليس وراءه للعباد قربة؛ وحقيقته جلّت عن أن 
يحيط بها فهم أو يحوم حولها وَهُم. وتكلّم كل 
طائفة فيه بعضهم بلسان العلم والعبارة والبعض 
بلسان الذوق والإشارةء» وما قدّروه حق قدره 
وما زاد بيانهم غير ستره انتهئ. ويؤيده ما قال 
الإمام الرازي في التفسير الكبير من أن شهنا 
حالةٌ عجيبة» فإِنٌ العقل ما دام يلتفت إلى 
الوحدة فهو بعد لم يصل إلئ عالّم الوحدة» فإذا 
ترك الوحدة فقد وصل الوحدةء وهل يمكن 
التعبير عن ذلك. فالحق أنه لا يمكن لأنك متى 
عبرت عنه فقد أخبرت عنه بأمر آخرء والمخبّر 


عنه غير المخبّر بهء فليس هناك توحيد. ولو 


زلف نزد بلغا آنست كه نسبت افعال واقوال وحركات وسكنات وجزان برهر ذاتي موافق كندديا بر حكم خلقت يا بر حكم اصطلاح 
واستعمال يا بر حكم اعتياد جنانجه ادمي راكفتن وخوردن وآشاميدن وبلبل وطوطي را سخن وبريدن وسنكك را شكستن 
وافتادن ودرخحت را خاستن وقلم را نبشتن ورفتن وآنجه مخالف اين سياق است ومنافي اين وفاق ازات اجتناب كويند. 


در وغا دشمن ترانيغت 
لكد زن را بر تيغ اطلاق كردن سخن ناموجه است. 


آنجنان زد لكد كه سيئه شكست 


(9) نزد بلغا انست كه ازدواج ضدين وامتراج نقيضين را صورت بندد مثاله. 


درميان كسوت عياسيان رخساراو 


روز عيد اندرشب قدر انست يبيدا أمذة 


زفرف نزد بلغا انست كه در وصف جيزي وشرح حالي صورت واقعه را توجيه كند مثلاً واقع انست كه جون كسى بعد از ديري بر 
كسى امدن كيرد ان شخص كه برو اينده مى ايد برود ودر زير ياى او غلطد واينده بر خيزد واو را در كنار كيرد مثاله . 


رسيد سبزه تماشا كنان بس از سالى 
دويداب بغلطيد سبزرهراتهياى 
اين همه از جامع الصنائع منقول است 


بعرصه جمن وراه جويبار كرفت 
بخاست سبزه وان اب را كنار كرفت 


حكن 


تَؤحيد المظلب 


أخبرت عنه فهناك ذات مع السلب الخاص فلا 
يكون توحيد هناك. فأما إذا نظرت إليه من حيث 
بالإاثيات» اباك تحقق الوصول إلى مباديء 
لير عن إلا ينوه هرء ذلك مولع هذه 
ثم قال شارح القميلة الفارضية: لكن أرياب 
الذوق لما كانت إشارتهم عن وجدان وبيانهم 
عن عَيان الاحت إشارتهم لأسرار المحبين لوائح 
الكشف المبين؛ كما قيل: التوحيد إسقاط 
الإضافات أي لا تضيف شيئًا من الأشياء إلئ 
وقيل إسقاط الحدّث وإثبات القِدَم. وحاصل 
الإشارات أن التوحيد إفراد القِدّم عن الحدث. 


وللتوحيد مراتب: علم وعين وحق» كما 
لليقين علمه ما ظهر بالبرهان. وعينه ما ثبت 
بالوجدان» وحقه ما اختص بالرحمن. أما الترحيد 
العلمي فتصديقي إِنْ كان دليله نقليّا» وهو التوحيد 
العام وتحقيقي إِنْ كان عقليّاء وهو التوحيد 
الخاص. والمصدّق وإِنْ علم أنْ للخلق إلهًا واحدًا 
لا شريك له لكن قد يعتوره الشبهء» والمحقق 
يشاهده يعقله المقبل على الله تعاليل بأنوار الهداية» 
ويعلم يقيئًا بالدليل القاطع أن الموجود الحقيقي هو 
الله سبحانه؛ وكل ما سواه معدوم الأصل» وجوده 
ظلّ وجود الحق» فيعتقد أنْ ليس في الوجود فعل 
وصفة وذات إلا لله حقيقة» لكنه لا يجد بمجرد هذا 
العلم عين التوحيد لتعوقه عنه بالتشبّثات الجسمانية 
والتعلقات النفسانية . 


وأمّا التوحيد العيني الوجداني فهو أن يجد 
صاحبه بطريق الذوق والمشاهدة عين التوحيد» 
وهو علين ثلأث مراتب. الأولى توحيد الأفعال 
وهو إفراد فعل الحق عن فعل غيره بمعنى إثبات 
الفاعليّة لله تعالئ مطلقًا ونفيها عن غيره وذلك إذا 
تجلى الله بأفعاله. والثانية توحيد الصفات وهو 


إفراد صفته عن صفة غيره بمعنى إثبات الصفة لله 
تعالئ مطلقًا ونفيها عن غيرهء وذلك إذا تجلى الله 
له بصفاته» والثالثة توحيد الذات وهو إفراد 
الذات القديمة عن الذوات بمعنى إثبات الذات لله 
تعالئ مطلقًا ونفيها عن غيره» وذلك إذا تجلّى الله 
بذاته» فيرئ صاحب هذا التوحيد كل الذوات 
والصفات والأفعال متلاشية فى أشعة ذاته وصفاته 
وأفعاله» ويجد نفسه مع جميع المخلوقات كأنها 
مدبرة لها وهي أعضاؤهاء ولا يلم بواحد منها 
شىء إلا ويراه مسلمًا بهء» ويرى ذاته الذات 
الواحدة وصفته صفتها وفعله فعلها لاستهلاكه 
بالكلية في عي عين التوحيدء وليس للإنسان وراء هذه 
الرتبة مقام :0 التوحيد وهو التوحيد الأخص. 
ويرشد فهم هذا المعنى إلى تنزيه عقيدة أهل 
التوحيد عن الحلول والتشبيه والتعطيل. كما طعن 


فيهم طائفة من الجامدين العاطلين عن المعرفة 
والذوق لأنهم إذا يثبتوا معه غيره فكيف 


يعتقدون حلوله فيه أو تشبيهه به. تعالئ الله عن 
ذلك علوًا كبيرًا. 

وأمّا التوحيد الرحماني فهو أن ي؟ يشهد الحق 
سبحانه عل توحيد نفسه بإظهار الوجودء إذ كل 
موجود مختص بخاصية لا يشاركه فيها غيره» 
وإلاّ لما تعيّن. وهذه الوحدة فيه دليل على 
وحدانية موجده كما قيل» ففي كل شيء له آية 
تدلّ علئ أنه واحد. فإظهار الموجودات عل 
صفة الوحدة صورة شهادة الحق تعالئ أنه واحد 
لا شريك لهء شهادة أزلية أبدية غير مستندة إلى 
سبب يقلها أو منرّه يحلهاء وليس للإنسان في 
هذا المقام قدم إلا أن يلمع برق من جانب 
القدم أضاء به أرجاء سرّه وينطفيء سريعاء وهو 
الذي اصطفاه الله لنفسهء انتهى كلامه. 
تؤحيد المطلب: 


مرالم1 تال تاو مل 


ااتأخلخط ن أن مدامطء عط ل 
06 رذق 


(كللنهت؟ كم عمام) مبررزملء | قازر 


هو عند الصوفية أنْ يتحقّق للطالب أنه لا 


التّوراة 


اه 


يمكنه الوصول إلى مطلوبه إلا من يد هذا الشيخ | لفظ له معنيان قريب وبعيد ويراد البعيد كما 


التّوراة: عمتوال ,وعوما8 ؤه عاطا8 ع1 
عقلملم8 عل عأطا8 م[ - ممتأقادع] أمهحم 
©1(] 1ل 711011125141101 


هي عند أهل الشرع كتاب أنزل علئ 
موسى على نبينا وعليه السلام في تسعة ألواح» 
وأمره أن يبلغ سبعة منها ويترك لوحين. قال في 
الإنسان الكامل: إعلمْ أن التوراة عند الصوفية 
عبارة عن تجليات الأسماء الصفاتية وذلك ظهور 
الح سبحانه تعالئ في المظاهر الخلقية» فإنَ 
الحق تعالل نصب الأسماء أدلة على صفاته. 
وجعل الصفات دلائل علىل ذاتهء فهى مظاهره 
وظهورة: علزل “خلقه: براسظة: الأسماة ٠‏ والضيفات: 
ولا سبيل إلى غير ذلك لأنّ الخلق قُطروا على 
السذاجة فهو خالٍ عن جميع المعاني الإلهية 
لكنه كالئوب الأبيض ينتقش فيه ما يقابله فيسمئ 
الحق بهذه الأسماء لتكون أدلةٌ للخلق علئ 
صفاته» فعرف الخلق بها صفات الحق» ثم 
اهتدئ إليه أهل الحق فكانوا لتلك الأسماء 
والصفات كالمرآة وظهرت الأسماء فيهم 
والصفات فشاهدوا أنفسهم بما انتقش فيهم من 
الأسماء الذاتية والصفات الإلهية» فإذ ذُكر الله 
كانوا هم المذكورين» وبهذا الإسم فهذا المعنئ 
توراة. والتوراة في اللغة حمل المعنئ عل أبعد 
المفهومين»ء فصريح الحق عند العامة الخيال 
الإعتقادي ليس لهم غير ذلك. والحق عند 
العارفين حقيقة ذواتهم فهم المراد به هذا لسان 
الإشارة في التوراة؛ انتهئ والتوضيح يطلب منه. 
التؤرية : - 850101112512م ركأكمع ]51 
20100102 51/5 


بالراء المهملة هي الإيهام أي استعمال 


. آل عمران/*”‎ )١( 
. يس/07”‎ )0( 


التَّوّسَط : عكم[2 - ع28ا5 عأدتلع ممعامآ 
6 1 


عند الصوفية هو البرزخ الثاني من برازخ 
الإنسانء وهو فك الرقائق الإنسانية بالحقائق 
الرحمانية» وقد سبق في لفظ الإنسان. 
التوسّط بين الإقبال والإذبار: علهأل أممعام1 
عمتاععل 220 ومتأكدعع25 دمع نوعط مملؤكاومم 
1 01175 111677716014176 ازن [1أونم - 
رلأءعقل ء| اه 


عند المنجمين قد سبق فى لفظ الإدبار. 


النَؤشيح: 01 ]25 ,ععرع ل ناممةا تال 

- تصلق 01050012 2 ,تتمتاعصنا زكتل 

ااعل ,1011 17م زكلل هأ عل 401 ,0671“6لةتركتسال 
710 


بالشين المعجمة مصدر من باب التفعيل 
عند البلغاء قد يُطلق على التشريع وقد سبق. 
وقد يطلق علئ معنى آخر. قال في الاتقان في 
نوع الفواصل: أما التوشيح فهو أنْ يكون في 
أول الكلام ما يستلزم القافية» والفرق بينه وبين 
التصدير المسمّل برد العجز على الصدر أن 
التوشيح دلالة معنوية والتصدير دلالة لفظية» 
كقوله تعالئ #إن الله اصطفئ آدم46”' الآية. فإن 
اصطفئ يدل عل أن الفاصلة العالمين لا باللفظ 
لأنْ لفظ العالمين غير لفظ اصطفل ولكن 
بالمعنى لأنه يعلم أن من لوازم اصطفئ شيء 
المصطفين العالمون. وكقوله طوآية لهم الليلن 
نسلخ*”" الآية. قال إبن أبي الإضبع: فإنّ من 
كان حافِظا لهذه السورة متفظّنًا إلى أنْ مقاطع 


حنسه )2 


بغرن 


أيها النون المردّفة وسمع في صدر الآية انسلاخ 
النهار من الليلء علم أن الفاصلة «مُظْلِمُونَ؛ لأنَ 
من انسلخ النهار عن ليله أظلم أي دخل في 
الظلمة. ولذلك سمّي توشيحًا لأنّ الكلام لما 
دل أوله عل آخره نُرّل المعنل مَنْزلة الوشاح» 
ونُرّل أول الكلام وآخره منزلة العاتق والكشح 
الذين يحوّل عليهما الوشاح انته. وقد يطلق 
علق معنى آخر أيضا م 
العا التوشيح إنشاء بحيث لو جمعثث 
حروفٌ مصاريع 8 5 1 بعض الحروف 
والكلمات الوسطى فتحصل على إسم أو بيت. 
ويقال لهذا النوع من الشعر مُوشّحًا. انتهى . 
وهذه الصناعة جارية أيضًا في النئر. ولذا أل 
صاحب عنوان الشرف كتابه في صنعة التوشيح 

ومنه يخرج أو يستنبظط خمسة علوم : الفقه ا 


والتاريخ والعروض والقافية"' . 


التَؤشيع : متسرعودرمن/ط - بممخصوعاط 


بالشين المعجمة على وزن التفعيل نوع من 
الإطناب بالإيضاح بعد الإيهام وهو أن يؤت في 
عجز الكلام بمثنى مفسر باسمين ثانيهما معطوف 
عل الأولء نحو يشيب ابن آدم وتشبٌ فيه 
خصلتان الحرص وطول الأمل. ولو أريد 
الإيجاز لقيل. وتشبّ فيه الحرص وطول الأمل. 
قال في الأطول لا يظهر فرق بين المثنى المفسّر 
باسمين وبين الجمع المفسّر بأسماء. ولعلهم 
ذكروا أقل ما يكون. وكذا لا يظهر فرق بين 
المثنئ في عجز الكلام وفي أثنائه؛ ويخرج عن 
التوشيع بقولهم ثانيهما معطوف علئ الأول مثل 
قولنا: 
أحدهما الحرص والآخر طول الأملء مع أ 


ويشيب ابن ادم وتشبٌ فيه خصلتان 


اللائق جعله منه فتأمّل. ووجه التسمية أن 
التوشيع لَفَ القطن بعد النَّدْفء والمثنى أشبه 
باللّف والتفسير بالتثف» فهذا من قبيل التسمية 
بالضدٌ انتهى. 
التَؤْضيح: انلمع تمان - ممتاف ألتتة ان 
2110110 

هو عند النحاة رفع الاحتمال الحاصل في 
المعرفة نحو زيد التاجر أو الرجل التاجر فإنه 
كان يحتمل التاجر وغيره» فلما وصفته به رفعت 
احتمال غيره. إِنْ قيل تعريفهم لعطف البيان أنه 
تابع غير صفة يوضح متبوعه غير مطرد إذ لا 
يلزم تعريف المتبوع في عطف البيان» أجيب بأنّ 
الإيضاح أعمٌ من التوضيح لأنه رفع الاحتمال» 
سواء كان في المعرفة أو النكرة. فلا يلزم كون 
المتبوع معرفة. وسواء كان الاحتمال محقَّقًا أو 
مقدّرّاء إذ قد يكون متبوع عطف البيان مما لا 
إبهام فيه أصلاً. وإنّما يؤتئ بعطف البيان لتقدير 
الإحتمال بتقدير الاشتراك أو اتفاق الإطلاق 
علئ غيره مجارًا. ولذا جعل قوم هود في قوله 
تعالئ الا بُمْدًا لِعَادٍ قوم هود»ه0؟ عطف بيان 
لعاد مع كون عاد عَلمًا مختصًا بهم لا إبهام له 
قال السّيد السّند: عطف البيان شهنا لدفع 
الإبهام التقديري» إمّا من تقدير اشتراك الاسم 
بينهم وبين غيرهم وإمًا مِنْ جواز إطلاق أسمهم 
على غيرهم لمشاركتهم إياهم فيما اشتهروا به 
من العتوّ والعٌئّاد كثمودء ولذا قيل عادن 
الأوليل. فالفائدة التي لا يخلو عنها عطف بيان 
هو الإيضاح التحقيقي أو التقديريء فلذا صَحَ 
جعل النحاة إيضاح المتبوع مثلاً لتعريفه لكنه قد 
لا يكون الإيضاح مقصودًا لذاته بل يجعل وسيلة 


20غن2 ودر مجمع الصنائع كويد توشيح انشاى شعريست كه جون حروف مصارع يا ابيات ويا بعضي حروف وكلمات ميانه قطعه 
وقصيده جمع كئند اسمى يا بيتى بيرون ايد وان شعر را موشح خوانند انتهئ واين صنعت در نثرهم جاريست ولهذا صاحب 
عنوان الشرف كتاب خود را يعني عنوان الشرف را در صنعت توشيح تاليف كرده وينج علم ازان مى برايد فقه ونحو وتاريخ 


وعروض وقافيه. 
زفق هود/ لك 


تَوَفْر الدواعي 


يفن 


إلى غيره كالمدح ونحوه عل ما ذكر صاحب 
الكشاف في قوله تعالئى #جعل الله الكعبة البيت 
الحرام قيامًا للناس4”' أن البيت الحرام عطف 
للويضاح التحقيقي». فلا ينافي جعل النحاة كل 
عطف بيان للإيضاح كذا في الأطول وقد مَرَّ في 
لفظ التخصيص ما يوضح هذا المقام. 

تَوَفْر الذواعى: - 010]1100 01 عكللقه طأعنامصط 


ع اكاك[ 


هو عند الشعراء أنْ يذكرٌ شيئًا يودي إلى 
تحصيل باقي الأسباب» ونناله في / البيت التالي: 
وصل سكران 

ذلك الكاذر ارك اكب فى جا 

كذا في جامع الصنائع . 
التؤفيق : 
21010111111 

بالفاء لغة جعل الأسباب متوافقة للمطلوب 
أي متوافقة الحصول والتأدي إل المسبّب» 
وحاصله توجيه الأسباب بأسرها نحو المسيّبات. 
وأما في عرف العلماء فعند المعتزلة الدعوة إلئ 
الطاغة- .وقيلاللطف. لتحصيل الواجب:. وعند 
الأشعري وأكثر أصحابه خلق القدرة على 
الطاعة» وهو مناسب للوضع اللغويء إِذْ خلق 
القدرة علئ الطاعة سبب للطاعة. وقال إمام 
الحرمين خلق الطاعة لا خلق القدرة إذ لا تأثير 
للقدرة. ولهذا لا يستعمل في العرف والشرع إل 
في الخير. وقيل تسهيل طريق الخير وسدّ طريق 
الشرّ والخذلان عكسه. وقيل هو درك الأسباب 
موافقة للصواب. وقيل هو الوقوع علئ الخير 


ل 05 


. المائدة/ لاة‎ )١( 


من غير استعداد له. قال الغزالي هو عبارة عن 
التأليف والتلفيق بين العبد وقضاء الله 
وقدرهء وهذا يشتمل الخير والشرء لكن جرت 
العادة بتخصيصه بما يوافق السعادة من جملة 
قضاء الله تعالئ وقدره. ويقرب من هذا ما قيل 
هو جعل التدبير موافمًا للتقديرء هكذا يستفاد من 
شرح المواقف والعَلّمِيء ومما ذكر أبو الفتح في 
حاشية الحاشية الجلالية في الخطبة. وعند أهل 
البديع هو التناسب وقد مَرّ. 


إرادة 


التؤقيع: كعناع 27 - أناكا كه 01 كأتلن نولم 


0 لاله 
سيأتي في لفظ السجل. 


ل 0020 


في عرف العلماء يطلق عل معنيين. 
الأول توقف المعيّة وهو أنْ لا يوجد أحد 
الشيثين إل مع الآخر وهو جائز بل واقع كما 
في المتضايفين» ففسد ما طن بعض العلماء ء من 
أنه لا يُتصّوّر توقف المعيّة واحتج بأنّ كل 
واحد منهما إِنْ استغنول عن الآخر بع وجوده 
دونه وإِنْ كان لكل واحد منهما مدخل في وجود 
الآخر فيتوقف كل منهما علئ الآخرء وإِنّْ كان 
لأحدهما مدخل في وجود الآخر فيتقدم عليه فلا 
ةا ورد احتجاجه بأنه لا نسلم أنه لا معية 
علئ التقدير الثاني لأنْ توقف كل منهما عل 
الآخر لا ينافي المعيّة لأنّ الشيئين إذا كانا لهما 
علّة خارجة يجوز أن يقوم كل واحد منهما مع 
الآخر ضرورة كلبتين انين مثلا قد يع أ 
يُقام كل منهما مع الآخر ضرورة) ولا يقوم 
أحداهما إلا مع قيام الاخرئ 


عع ل دم مع ل معام ,مدعل معمند] 


٠‏ الثاني توقف 


(0) نرد شعراء انست كه جيزي را ذكركند كه براي تحصيل ان جميع اسباب يود مثاله. 


بر كشتن من رسيده مست 


آن كافر ترك تيغ در دست 


ينيل 


وهذا التوقف من الطرفين ممتنع إِذْ يلزم حيتئذ 
تقدّم كل واحد منهما عل نفسه وعلئ المتقدّم 
عليه.» كذا في شرح إشراق الحكمة في بحث 
المغالطة. 

الكل : مز عمللصفط ,ل00 صا ععمعل قصو6 
ه1216 ن ممع - 000 ما ومتحا جعت 


له 


قال في خلاصة السلوك: قال بعض أهل 
المعرفة: التوكّل أن يصبر على الجوع اسبوعًا 
من غير تشويشس خاطر. وقيل التوكل أن لا 
تقضى الله من أجل رزقك باشتغال الأسباب 
ورؤية الرزق من الله تعالئ فريضة. ومَنْ ترك 
الكسبّ وَطمع في المخلوقين فهو متاكل وليس 
بمتوكل. وقال في جيم مجمع السلوك: قال الصوفيّة 
في بيان حدود التوكل كلامًا كثيراء وكل شخص 
تكلم بما يناسبٌ مقامّف ولذا اختلفت عبارائهم. 
فقال بعضهم : التوكل هو الثقةٌ بالله في العهودٍ 
يعني : أنْ تَؤْمِنَ بأنَّ ما كان مقدَّرًا لك فهو 
واصِل إليك ولو عارضك الجالمء وكل ما لم 
يقسمْ لك فلن تحصل عليه بجدّك واجتهادك. 


وقال بعضهم: التوكُلٌُ هو أنْ يتساوى عندكٌ 
الكثيرٌ والقليل والموجودٌ والمفقودٌُ. وقال 
بعضهم: الاسترسال بين يدي الله تعالى 
استرسالا بحيث تمضي حيث يريد. وقال 


بعضهم : التوكُلٌ هو أنْ لا ترجوَ غير الله ولا 
تخاف سواه. فالمتوكل هو ذلك الوائِقٌ بحقٌّ بأنّ 
الحنٌّ كل ما يفعلّه ترضى به ولا تتشكّى. وبعبارة 
أخرى : التسليم ظاهرًا وباطنًا. يقول أبو موسى: 
إذا أحاظث بك الوحوش والأفاعي من يسار 
ويمين فلا تُحَرُكُ رأسّك خوفًا منها. ولهذا قيل: 


التوكُلٌ الاعتمادٌ على الله تعالى في 
والوعيد بِإِزالَةِ الطمَع عَمَّن سواه. ويقول ذو 
النون المصري: التوكلٌ خلمٌ الأرْباب وقطمُ 
الأسباب . 

فائدة: 

المتوكلُ يترّك التداوي من باب العزيمة, 
وأخذ الدواء الذي يصفه الأطِبّاء رخصة وهو لا 
ينافي العزيمة لقوله لل «تداوّوا عيادٌ الله#, 
وقال: ما مِنْ داء إل وله دواء عرفه من عرفه 
وجهله من جهله إلا السام وهو الموت ). 

إعلم أنَّ أسباب إزالةٍ الضَّرّرِ ثلاثةٌ أقسام؛ 
قطعي ووهمي وظني. 

أما القطعي فكالماء لدفع العطش والخبز 
لسَدٌ الجوع. وتركُ مثلهما ليس من التوكلٍ 
بالكليّة. بل إِنَّ تركهما في وقتٍ يُحْشَى فيه 
الموثُ خرام. 

والوهمي كالكي والرّقى» ومن شروط 
التوكل تركُ ذلك. لأنَّ النبي يل حين وصفت 
المتوكلين قال: «ولا يكتوون ولا يسترقون». 

وأمًا الظنيّ فكالفصد والحجامة والأدوية 
المسهّلة وبقية أبواب الطب المعروفة لدى 
الأطباء. والأخْذّ بذلك ليس مناقضًا للتوكل. 

وقد قال في «قوتٍ القلوت؟ : فالتداوي 
رخصة وسعة وتركه ضِيقٌ وعزيمةٌ: والله يحب أنْ 
يؤحَدَ برخصيه كما يحب أنْ يؤتى عزائمه. لكن 
كمال التوكّل أنْ لا يدور حول الدواء. وهذا 
أمرّ ميسّر فقط لأهل المكاشفة أوْ أهل الصّبْر 
علئ المرض لينالٌ بصبره الثوابٌ الجزيل أؤ 
الخائفث من ذنوبه فينسى وجَعه ومَرضه. انتهى ما 
في مجمع السلوك”؟ . 


)١(‏ ودر مجمع السلوك كويد صوفيه در بيان حد توكل سخنها بسيار كفته اند هر كسى از مقام خويش سخنى كفته وعبارات ايشان 
هم ازان مختلف كشته بعضى كفته اند توكل انست كه خدايرا استوار داري در عهدها كه كرده است يعنى اعتقاد داري كه 
هرجه قسمت تو كرده است بتو رسد اكرجه جهان بدفع ان مشغول شوند وهرجه بقسمت تو نكرده است بجد وجهدت اكرجه 
در جهاتست بتو نرسد وبعضى كفته اند كه توكل انست كه برابر كردد نزد تو بسيار واندك وموجود ومعدوم وبعضى كفته اند 


التولِية 


نأي 


- كتعآنار ]0 علصةء عط ما عمألعععم 


التَوْلِيةَ: 
01671611 70140175 211 1085 

لغة جعل الشخص واليًا. وشريعة 
يشترط البائع في بيع العرض أنه بما شرئ ب 
أي بما قام علئ البائع من الثمن أو غيره. 
وقولنا في بيع العرض احتراز عن الصرف فإنّ 
التولية ليست في بيع الدراهم والدنائير كما في 


أن 
يه 


الكفاية. وقولنا بما شرئ به احتراز عن المرابحة 
والوضيعة. وبالجملة إذا اشترى شخص شيئًا 


بئمن معين ثم أراد أَنْ لمعه بشخص آخر فإنُ 
قال دعدةه منك بما اشتريته من الثمن فهو تولية. 
هكذا في جامع الرموز والبرجندي وقد سبق في 


تؤليد التوأمين: لإ لعدمه1 50:05 ومزونا 
دعل أماصتوط - عاطةاالزد عتصدد عط عمتاطبمل 
4] عل تدع تترءاطنامل ع] “نهم ك6تتجرم] كاصتر 


مان عتمقمم 

هو عند البلغاء أنْ يستخدم لفظة يمكنٌ 
الَنُ بأنّها مركبة من كلمتين. ومثاله: متى يصل 
البلبل والصلصل إلى المرج المملوء بالزهور 
فزقزقة كل واحدٍ منهما نشيدٌ بذكره؟؟ 

كذا في جامع الصنائع'١»‏ 


توانكرى 


1000 


16ل 676 ) - ومعصطعل الإأأعومهة6 


لفظ البيع أيضًا. 
التّؤليد: 


ل 2 


بوسّطء ويقابله المباشرة. 


معناها بالفارسية الاستطاعة: الغنى. و 
عند الصوفية جمع صفات الكمال مع وجود القدرة 
علئ إظهار كل صفة. وسترد في لفظة غنى. ”© 
التَهم : 


111010110101 


6 


هو عند المعتزلة الفعل الصادر من الفاعل 


,51011 ]!/ - 1100 هطاع قتصا ,ممتكبر !1 


هو عند الحكماء قسم من الإدراك وهو 


التوكل الاسترسال بين يدى الله تعالئ استرسال ان باشد كه هركجا كشد رود بعضى كفته كه توكل انست كه بغير حت اميد 


زفق 


ندارد واز غير او نترسد متوكل ان باشد كه واثق بود بحق كه حق را در هرجه كند متهم ندارد وشكايت نكند يعنى در ظاهر 
وباطن تسليم باشد ابو موسئ كويد اكر ددكان وماران برجب وراست تو باشند سر تو براى ان نجنبد ولهذا قيل التوكل 
الاعتماد على الله تعالئ في الوعد والوعيد بازالة الطمع عمن سواه ذو النون مصري كويد توكل خلع ارباب است وقطع 
اسباب . فائدة : : متوكل را ترك دوا عزيمت است وكردن دارو كه طبيبان كويند رخصت است نقض توكل نكند قال عليه 
الصلوة ة والسلام تداووا عباد الله وقال ما من داء الا وله دواء عرفه من عرفه وجهله من جهله الا السام بدانكه اسباب مزيلة 
مور ل انه لوعي راي لكات ترون لالع شت را رالا راي دز رسكي ثرا أنتكان ازاتودل بويت 
بلكه ترك ان در وقت بيم مرك حرام است ووهمى جون داغ وافسون ترك ان:از شرط توكل است زيرا جه بيغامبر عليه الصلوة 
والتلا تر كلا نا را يران ضبقت كرده ون ون فد وتسجامك رداروى متها و ديكر ايوات طب كه ند طييات ار اريت 
كردن ان ناقض توكل نباشد ودر قوت القلوب كفته فالتداوي رخصة وسعة و تركه ضيق وعزيمة والله يحب ان يؤخذ برخصته 
كما يحب ان يوتئ عزائمه ليكن كمال توكل انست كه كرد دارو نككردد واين كسي را ميسر شود كه او از يكى مكاشفان ياشد 
يا صابر باشد بر مرض تا أو را ثواب جزيل باشد ويا خائف از كناهان باشد درد وبيماري را فراموش نمايد انتهئ ما فى 
مجمع السلوك . ' 
نزد بلغاء انست كه لفظى بكار بسته شود كه بصورت ينداشته 
بلبل وصلصل جو بكلشن رسيد 
كذا في جامع الصنائع. 
نزد صوفيه جمع صفات كمال بود با وجود قدرت بر اظهار هر صفتى ودر لفظ غنى نيز كذشته است. 


ايد كه از دو لفظ. مركب است مثاله. 
زمزمه هريك بذكر ان كشيد 


ومعهة الَبَه 


إدراك المعاني الغير المحسوسة من الكيفيات 
والإضافات المخصوصة بالشيء الجزئي 
الموجودة فى المادة لا يشاركه فيها 0 
فيشترط فيه كون المدرّك جزئيًا كما في 
الإحساس والتَّحْيلء ولا يشترط حضور المادّة 
بخلاف الإحساس» ولا اكتناف الهيئات بخلاف 
النَخْيلء كذا في شرح الإشارات وقد سبق في 
لفظ الإحساس أيضًا. 

التَياسْر : لوط صأ) لعا غه عماعط عماد 

درء) عتأعننلع ن ءادال - معدره 1أز زمم1ازومم 


171011015 (705111011 156 انر 


بالسين المهملة مصدر من باب التفاعل. 
وعند المنجمّين هو متى كان كوكبٌ له قبول في 
الوتد الرابع فمطرح الشعاع تسديس وتربيع ممًا 
تحت الأرض. وهذا دليل علئ الضعف والنحس 
القوي. ويقال لهذا الكوكب «ذو اليسارين» كذا 
في كفاية التعليم'" . 
التَّيامُن: 00م هذ) غخطعة غ2 قماءط نمام 
درء) عاتمرل 6 عاك - صعدره لممع (ممالدمم 
معان ترط (ارماااكمم عترترمط 


مصدر من باب التفاعل وهو عند 
المنجمّين: إذا كان كوكبٌ في الوتّد العاشر 
فمطرح شعاعه التسديس والتربيع معًا تحت 
الأزض أي فوق الأرض. وهذا دليل قوة السَّعْدِ 
والعظمة. ويقال لهذا الكوكب: ذو اليمينين. 
كذا في كفاية التعليم”" . 
تيره ماه: 77# - (طأغصمم مملكعط) طهم لل 


( مكاعم 71015) 716/1 


اسم شهر من أشهر التقويم الفارسي. وهو 
الشهر الثاني من شهور فصل الصيف. ويسمى 
اليوم 00 
التَيَه + ,121761071 - كممتأنااطة ,مملاعء :الا 
مأو تسانام ممتناطه 

بالميم لغة القصد مطلقًا. وشرعًا القصد 
إل الصعيد للتطهير أي لإزالة الحَدّث الحكمي. 
والخق أنه اسم لسبع الوه واليدين عن الضعيد 
الطاهر بشروط مخصوصة»ء والقصد شرط كما 
في فتح القدير وجامع الرموز. وعند السبعية هو 
الأخذ من المأذون عند غيبة الإمام الذي هو 
الححجة كما سيأتي. 


)١(‏ ونزد منجمان انست كه جون كوكب را قبول دروتد رابع بود مطرح شعاع هردو تسديس وتربيع تحت الارض باشد واين دليل 
ضعف ونحوست قويست وان كوكب را ذو اليسارين خوانئد كذا في كفاية التعليم . 

زفق نزد منجمين انست كه جون كوكبي در وتد عاشر باشد مطرح شعاع هر دو تسديس وهر دو تربيع وي زبر زمين بود اي بالاى 
زمين وان دليل قوت سعادت ويزركيست وان كوكب را ذو اليمينين كويند كذا في كفاية التعليم. 


2 ثيره ماه نام ماهيست در تاريخ فرس . 


حرف الثاء 
رث) 


التَّابتَ: - 51815 11560 رامع مصعم ,علطة )5 
عاطم بت ,كعطل كعءااماة بلتنع مصعم ,عاطماي 

هو الموجود والذي لا يزول”'' بتشكيك 
الشكل. وجمعه النُوابت»ء وهي أي الثوابت 
تُطلق علئ ما سوى السيارات من الكواكب»ء 
وتسمئ بالبيانيات أيضًا علئ ما في شرح 
التذكرة» ويجي في لفظ الكوكب. 
الثّائفة: - (لدمءهد ه 2ه 1/60) لعتطا عم 
(ع10:معء5 ها عل 1/60) 616 1ثزم 1 هل[ 

عند أهل الهيئٍ والمنجّمين هي سُّدس عشر 
الثانية التي هي سدس عُشر الدقيقة. 
الغّامنة: (طأمعيود عط) ؤه 1/60) طغطيت عط 
(67716 اوعد 4ل 26 1/60) 6غ لااباط هنل - 

عند أهل الهيئة والمنجّمين هي سدس عشر 
السابعة سواء أخذت السابعة من الدرجات أو 
من الساعات. 
الكّانية : 6 - 5600110 

عند أهل الهيئة والمنجّمين هي سدس عشر 
الدقيقة التي هي سدس عشر الدرجة أو الساعة. 
الشّات: 16 7لأطها5 - ععمعمخدمعمم ,طللتطواك 
6 20000101000 
إحتمال 


هو عدم الزوال بتشكيك 


)١(‏ يزال رم ع. 
() الثبوت بالضم (م. ع). 


المشكّك. وقيل هو الجزم المطابق الذي ليس 
بثابت»ء وهو تقليد المصيب. كذا في شرح 
العقائد وحواشيه في بيان خبر الرسول. 


الو ت : عطا ,رقصاعط عط ,لإعصوغومم0 
1416 -711122]101 رعمع رمعا كالزء 
©5171 | ,0//7771411011 ,عران'[] 
0000/0 


بالفتح”') عند الأشاعرة مرادف الكون 
والوجود. وعند المعتزلة أعم منه ويجي: في لفظ 
الكون ولفظ المعلوم. ويطلق أيضًا علئ وقوع 
النسبة وعلئ إيقاعها أيضًا ويجي'؛ في لفظ 
النسبة . 
الشّو تى ١‏ [0//77771011: 1 - عل مسقلة عطل" 


يطلق. علق ما لا يكون اسلف حرا :من 
مفهومهء وعلئ ما من شأنه الوجود الخارجىء. 
وعلئ الموجود الخارجي. ويرادف الشيوتي 
الوجودي ويجي في محله. 
الششخن: 15 ,طامع0 ,ؤوعممعء10 
7/ا 1556 270/07106111600 - 

بالفارسية: سطبر شدن كما في بحر 
الجواهر. وفي كنز اللّغات ثخن سطبري ثخين 
سطبر. وعند الحكماء هو الجسم التعليمي وهو 
حشو يحصره سطح أو سطوح أي حشو يحيط به 


وففف 


سطح واحد كما في الكرةء أو سطوح أي أكثر 
من سطح واحدء سواء كان سطحان كما في 
المخروط المستدير أو سطوح كما في المكعب. 
وبالجملة ففي السطح أو السطوح شيئان: 
أحدهما الجسم الطبعي المنتهي إلئ السطوحء 
وثانيهما البُعد النافذ في أقطاره الثلاثة» الساري 
فبهاء الواقع حشوهاء وهو الجسم التعليمي 
والئخن. فإِنْ كان الثخن نازلاً أي آخذًا من فوق 
إل أسفل يسمّئ عُمقًا كما في الماء. وإِنْ كان 
صاعدًا أي آخدًا من الأسفل إلى فوق يُسمَ 
سُمكًا كما فى النبت. وقد يطلق علئ الثخن 
مطلقًا سواء كان تازلاً أو صاعدًا. والبعض 
عرف الثّخن بأنه حَشْوٌ ما بين السطوح. وفيه أنه 
منقوض بالكرةٌ إِذْ ليس له سطوح إلآ أن يقال 
ببطلان الجمعية بدخول لام التعريف. وفي 
الطوالع: المقدار إِنْ إنقسم في الجهات الثلاث 
فهو الجسم التعليمي والثئخين والئخن إسم لحشو 
ما بين السطوح. إن إعتبر نزولاً فعُمقء وإ 
إعتبر صعودًا فسمك إنتهل. قال السيّد السّند في 
حاشيته: إعلمُ أن الجسم التعليمي أتمٌّ المقادير 
ويسم ثُخْنًا لأنه حشو ما بين السطوح وعممقًا 
إِذّ إعتبر النزول لأنّه خن نازل وسمكّا إذا اعتبر 
الصعود فإنّه ثخن صاعدء هكذا قال في شرح 
الملخّصء فعلمَ أن الجسم التعليمي لا يسمّئ 
بالئخين إِذْ معناه ذو الثخن» وعرّفه بحشو ما بين 
السطوح وهو نفس الجسم التعليمي» فلو أطلق 
عليه الثخين لكان الجسم التعليمي ذا جسم 
تعليمي. وتوجيه ما قال أن يُحمل الحشو على 
المعنئ المصدري أعني التوسّط؛ فيكون الجسم 
التعليمي ذا توسسّط إنتهل. وفي شرح الإشارات 
وحاشية المحاكمات في بيان أن للجسم ثخنًا 


التّعالبة 


متصلاً ما حاصله أنّ الشخن مقول بالإشتراك 
علئ حشو ما بين السطوح وعلئ الأمر الذي 
يقابله رقّة القوام»ء وهو غلظ القوام وهو أيضًا 
حشو ما بين السطوحء لكنه صعب الإنفصال. 
وكذا الثخين مقول بالإشتراك علي ما هو ذو 
حشو بين السطوح وهو فصل الجسم التعليمي» 
يفصله عن الخط والسطح وعلئ ما يقابل الرقيق 
من الأجسام وهو الغليظ. فإنْ قلت الجسم 
التعليمي حشو ما بين السطوح وذو الحشو إِنْما 
هو الجسم الطبعي . قلت المراد من الحشو 
المصدر أي التخلخل والتوسّط. فالمتخلخل 
والمتوسط هو الجسم الطبعي» ولذا حمل أيضًا 
التَرْم : - متام 20001 عتلمومعط 

6لل 01 0كممم امعتررعع1 0104 


بالزاء المعجمة عند أهل العروض هو 
إجتماع الْحُرْم والقبضء» كذا في عنوان الشرف. 
وفي بعض رسائل عروض أهل العرب الخرم 
بعد القبض إِنْ كان في فعولن فهو ثزم وفي 
مفاعيلن شتر إنتهئ. وعلئ هذا تُحمل عبارة 
عنوان الشرف بدليل أنه عرّف الشَّثْر بهذ التعريف 
بعينه. فلو لم تحمل علئ هذا لزم تساوي النزم 
والشتر. وفي تعريفات السيّد الجرجاني: الَّرم 
وهو حذف الفاء والنون من فعولن ليبقئ عول 
فينقل إلى فعل ويسمئ ائزم. 
التّعالبة: 4 - (اععة) دطتلوئقط1-الم 
زء1ء56) 1712*018 

بالعين المهملة فرقة من الخوارج أصحاب 
تعلب بن عامر”'؟ قالوا بولاية الأطفال صغارًا 
كانوا أو كبارًا حتئ يظهر منهم إنكار الحق بعد 


زلق تعلبة بن عامر: اختلف فى إسمه بين كتاب المقالاات وغيره» فقيل هو تعلبة بن عامر» وقيل تعلبة بن مشكان» الذي خالف 
عبد الكريم عجرد زعيم فرقة العجاردة من الخوارج. تزعم ثعلب فرقة عرفت باسمه: الثعالبة» ثم القسمت فرقته إلى ست 
فرق. الفرق ٠٠١‏ مقالات الإسلاميين ١/1517ء‏ الملل والنحل »1١‏ التبصير 017 . 


ب 5 


مله 


البلوغ. وقد ثقل عنهم أنّ الأطفال لا حكم لهم 
بولاية أو عداوة إلل أن يُدركواء ويرون أخذ 
الزكوة من العبيد إذا إستغنوا وإعطاءها لهم إذا 
افتقروا. وتفرقوا إل أربع فرق الأخنسية 
والمعبدية0» والشيبائية”؟) والمكر 7 


1 
الثفل: - 1نع77عنعيء ,كععمل ,عنالائع .1 
0 ا 


بالضم وسكون الفاء هو ما ثفل من كل 
شيء. وثفل الغذاء ما خرج من الدّبر. وثفل 
البول هو الذي يستفصله العروق عن الغذاء قبل 
الهضم الرابع» 3 ما يتخلّف عن الغذاء عند 
الهضم والنضج. وقد يُستعمل يُستعمل التُقل علئ عدم 
إستعمال الظيب» رد تتفل خلن عظون العين 
كذا في بحر الجواهر. 


الثمل : 
0 :2112147 ,1710556 ,20105 - 

بالكسر وسكون القاف ‏ ضد الخفة 
ويسمّيهما أي الثقل والخفة المتكلمون إعتمادّاء 
ويسمّيهما الحكماء ميلاً طبعيًا0» علئ ما في 
شرح الطوالع. قال شارح حكمة العين وفي 
الحواشي القطبية التُقْل قوة طبعية يتحرّك بها 
الجسم إلئ حيث ينطبق به مركز ثقله علئ مركز 
العالم لو لم يُعقه عائق. وقد يقال على الطبيعة 
المقتضية له وعلئ المدافعة الحاصلة بالإشتراك. 
وكذا الحمّة إنتهيئ. فالخمّة قوة طبعية يتحرك بها 


كع ماكدع! ,لااألامجع ,ؤقةم1 بأطعاء/لا 


الجسم إلى المحيط لو لم يُعقه عائق. وقد يقال 
علول الطبيعة الموفة له.ء وعلئ المدافعة 
الحاصلة. فمن فسّر الميل بنفس المدافعة التي 
هي من الكيفيات الملموسة فشّرهما بنفس 
المدافعة . ومن لم يفسّره بها بل بمبدأ المدافعة 
فسّرهما بمبدأ المدافعة. 


قال القائلون بأنْ الميل هو مبدأ المدافعة 
الركة لها مراتب متفاوتة بالشَّدّة والضعفء 
ونسبة المحرّك الذي هو الطبيعة إلل تلك 
المراتب علئ السوية ف فيمتنع أن يصدر عن ذلك 
المحرّك شىء من تلك 0 إل بتوسّط أمر 
ذي 2 متفاوتة في الشدّة والضعف ليتعيّن 
بكل واحدة من هذه المراتب صدور مرتبة معيئة 


من الحركةء وذلك الأمر هو الميل. 


وأجاب عنه الإمام الرازي بأنْ الطبيعة قوّة 
سارية في الجسم منقسمة بإنقسامه. فكلّما كان 
الجسم أكبر كانت طبيعته أقوئ. وكلّما كان 
أصغر كانت طبيعته أضعف» فلم يلزم أنْ يكون 
للمدافعة مبدأ مغاير للطبيعة حت يسمّئ بالميل 
والإعتماد. وأما تسمية الطبيعة بالميل والإعتماد 
فبعيد جدًا فلا وجود للميلء هكذا في شرح 
التجريد وشرح المواقف. ويفهم من هذا بعد 
تعمّق النظر أن القائلين بأنْ الميل مبدأ المدافعة 
بعضهم على أن الميل هو الطبيعة علئ ما يدل 
عليه كلام الإمام والحواشي القطبيةء وبعضهم 


عل أله أمر آخر بواسطة تقتضي بها الطبيعة 


)١(‏ المعبدية: فرقة من الثعالبة الخوارج أتباع معبد؛ قالوا بإمامته بعد ثعلب بن عامر لاختلافه معه. وقالوا يجوز أخذ الزكاة من 

العبيد» الروك الكت كيدا بار ات فين اك الملل والتحل كلا لمعي 3ه الفرق بين الفوق 3 0 
منحى المشتهة ع وقع الخلاف بينهم. مقاللات الإسلاميين 000 الملل 8 00 التبصير 2 اموق نين الفرق 

00 

(؟) المكرمية: فرقة من الثعالبة الخوارج أتباع أبي مكرم بن عبد الله العجلي الذي كان يقول بأن من ترك الصلاة فقد كفر لأنه 
جاهل بالله» وأن المذنبين كلهم جاهلون يالله. كما كان يقول في الموالاة والمعاداة بالموافاة . مقالات الإسلاميين 000/١‏ 
الملل والنحل الفقدة التبصير مه الفرق بين الفرق الل 

(1) طبيعيًا (م). 


3 


خرف ا لثلم 


الحركة المتفاوتة والمدافعة» ففهم من هذا أن ما 
ذكر فى الحواشى القطبية من المعانى الثلاثة 
للتقلن,.والخثة منى علخ (عقلاف. المذاهيت: . فلو 
ترك قوله بالإشتراك لكان أولئ إِذْ ليس لهما 
بالحقيقة إلا معئّى واحد لكنه مختلف فيه. 


الع 

كل من الثقل والخفة إمّا مطلقان أو 
إضافيان. فالثقل المطلق كيفية تقتضي حركة 
الجسم إل حيث ينطبق مركز ثقله علئ مركز 
العالم كالأرض. والثقل الإضافي كيفية تقتضي 
حركة الجسم إلى جانب المركز في أكثر المسافة 
الممتدّة بين المركز والمحيط لكنه لا يبلغ المركز 
كالماء. والخفة المطلقة كيفية تقتضي حركة 
الجسم إلى حيث ينطبق سطحه على سطح مقغر 
فلك القمر كالنار. والخفة الإضافية كيفية تقتضى 
حركته إل جانب المحيط في أكثر المسافة 
الممتدّة بين المركز والمحيط لكنه لا يبلغ المحيط 
كالهواء. قيل هذا يقتضي أن الأرض لو فرض 
إخراجها عن مكانها لا يصل الماء إلى مركز 
العالم وفيه بُعْد. وفي حواشي شرح التذكرة أن 
الماء أيضًا طالب للمركز عل الإطلاق بحيث 
لو لم تكن الأرض لسال الماء إلئ مركز العالم» 
إل أن الأرض قد سبقت الماء بالوصول إل 
المركز لأنَ ذلك الطلب فيها أقوئ فغلبت على 
الماء فصارت مانعة لوصول الماء إل المركز. 
وكذا الكلام في الهواء والنار من أن أحدهما 
طالب له عل الإطلاق والآخر طالب له لا على 
الإطلاقء أو أن كليهما طالب له علئ 
الإطلاق. إلا أن ذلك الطلب فى أحدهما 
أقوئ. كذا ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية 
الجغمني. ويؤيّد هذا زيادة قيد لو لم يُعِقه عائق 
في تعريف الثقل المنقول من الحواشي القطبية. 


)١(‏ الغرب (م»ع). 


ثم إِنّه لا يخفئ أن هذا التقسيم إنما هو للثقل 
والخفة بالتفسير الأول والثاني من التفاسير 
الثلاثة المذكورة. ويمكن أيضًا إعتباره فيهما 
بالقياس إلى التفسير الأخير كما لا يخفى. 


الثّلائة المتناسة : مبنه) 3080[ ]زوم 12" 
تلاءعل كما - (لخلطا 2 م1 لذناوء دع 1[ أمدنان 
01|) 1701516716 12لا نه كعلهوة 11165 هلان 
1101151116 


ما كان نسبة أولها إلى ثانيها كنسبة ثانيها 
إلى ثالثهاء ويسمّئ متناسبة الفرد أيضًا. 
الثلاثى: ع1 01 لعؤومم صرمء طارعم1 


3 عل 6دومجرسسمء ء«رعن[ - كاتلة لوقصم 


1) 65 


بالضم عند الصرفيين عبارة عن إسم أو 
فعل يوجد فيه ثلاثة أحرف أصول بمعنى أنه لا 
يوجد فيه زائد من هذه الثلاثة ويسمئ بالقطب 
الأعظم علئ ما في بعض شروح المراح في 
شرح قوله والرباعي فرع الثلائي. ثم الثلاثي إِنْ 
لم يوجد فيه سوى هذه الأحرف الثلاثة كزيد 
وضرب يسم ثلائيًا مجرّدّاء وإِنْ وجد فيه سوى 
هذه الأحرف الثلاثة أيضًا كأكرام وإستنصر 
يسمّئ ثلائيّا مزيدًا فيه ومزيدًا أيضًا. وذو الثلاثة 
عندهم هو الأجوف أي معتل العين. والثلاثية 
عند المنطقين قسم من القضية الحملية. 
ال لناأنانه] ممه «ل» عط كأه مانت 


عل هه عل نترع مرع ل ماع - زنرل1050م صل) 
(عألمكمم نرء) ااهل 


بالفتح رخنه كردن كما في الصّراح. وعند 
أهل العروض حذف فاء فعولن فيبقئ عولن 
ويوضع موضعه فعلن» والركن الذي فيه الثلم 
يستئ أثلم كذا في عنوان الشرف وعروض 
سيفي. وفي بعض رسائل عروض أهل العرب'') 
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التمّامية 


الخْرْم وهو إسقاط أوّل متحرّك من الوتد 
المجموع إذا كان الجزء صدر البيت» فإنْ كان 
ذلك في فعولن سالمًا فهو التّلم. وفي رسالة 
قطب الدين السرخسي التَّلم خرم السالم والعَرْم 
إسقاط أول الوتد المجموع والسالم الجزء الذي 
لا زحاف فيه. وفي جامع الصنائع يقول: الخرم 
والثلم : هو حذف المتحرّك فتصبح مفاعيلن» 
مفعولن وفعولن فعلن. إنتهئ2. ولا يخفى ما في 
هذه العبارات من التخالف7 , 


الثّمَامية : لك - (اعهة) موزتستق سس لم 
040110 


فرقة من المعتزلة290 أتباع ثمامة إبن أشرس 
النمري””» قالوا الأفعال المتولّدة لا فاعل لها 
والمعرفة متولّدة من النظر وأنها واجبة قبل 


الشرع . واليهود والنصارئ والمجوس 7؟) 
والزنادقة””' يصيرون في الآخرة ترابًا لا يدخلون 
جنة ولا نارًا وكذا البهائم والأطفال. 


6 


والإستطاعة سلامة الآلة وهي قبل الفعل. ومن 
لا يعلم خالقه من الكفار معذورون. والمعارف 
كلها ضرورية. ولا فعل للإنسان غير الإرادة وما 
عداه حادث بلا محدث. والعالم فعل الله تعالى 
بطبعه أي صدر عنه بالإيجاب فلزمهم قِدَم 
العالم» كذا في شرح المواقف. 


الثمّن : ,تلاءاهنا متتو - عدالهل رادم بععلوط 
كام 


بفتحتين هو ما يلزم بالبيع إن لم يقرّمْ به 
كذا في جامع الرموز. فالقيمة ما قُوّم به مقرّم. 
والثّمن قد يكون مساويًا للقيمة وقد يكون زائدًا 
عن وقد يكون ناقصًا عنه ويجئء أيضًا فى لفظ 
المال. والحاصل أن ما يقدره العاقدان بكونه 
عوَضًا للمبيع في عَفّْد البيع يُسمّئ ثمنًا وما قذّره 
أهل السوق وقرّروه فيما بينهم وروّجوه في 
معاملاتهم يُسمّ قيمة»ء ويقال له في الفارسية 
نرخ بازار. وفي البرجندي في فصل الصرف قال 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويد خرم وثلم افكندن متحرك اول باشد تا از مفاعيلن مفعولن واز فعولن فعلن كردد انتهئل ولا يخفئ ما 


في هذه العبارات من التخالف . 


(1) الثمامية من فرق المعتزلة أتباع أبي معن ثمامة بن أشرس النميري؛ كان زعيم القدرية المعتزلة زمن المأمون والمعتصم 
والواثق. نادوا بأن المعارف ضرورية» ومن لم يعرف الله ضرورة ليس عليه أمر ولا نهي. وقالوا إن الله خلق من لا يعرفه 
للسخرة والإعتبار وليس للتكليف» وهؤلاء يصيرون ترابًا يوم القيامة. واعتبروا الأفعال المتولدة لا فاعل لهاء مما يترتب 
عليه نفي الصائع» وغير ذلك من الاراء. الملل والنحل ناض التبصير امه الفرق بين الفرق ١/7‏ 

(") ثمامة بن أشرس النمري: وقيل النميري؛ أبو معن متوفي 1 7ه/ 478م. من كبار المعتزلة وزعيم الفرقة التي نسبت إليه: 
الثمامية. وبعض المؤرخين وكتاب المقالات يجعله من الزنادقة. الأعلام ؟/ ,»٠٠١‏ لسان الميزان 44/1 الإعتدال 
,0١‏ خطط المقريزي 2547/7 تاريخ بغداد 9/ 21404 طبقات المعتزلة 55 . 

(4) المجوس: قوم يدينون بأصلين: النور وعيّروا عنه بالإله يزدان أو أهورامزدا. والظلمة وعبّروا عنه بالإله أهرمن. عاشوا قبل 
الميلاد بقرون عدةء وافترقوا إلى فرق أريع: الزروانية» المسخية» الخرم دينية؛ والبه افريدية. هذا ما ذكره صاحب التبصير. 
أما الشهرستاني فذكر منهم: الكيُومَرْئيةء الزروانية؛ الزرادشتية. الملل والنحل 1*5 2345 التبصير ١1159‏ 180 . 

(5) قوم ينكرون الله الواحدء اختلف في حقيقة مذهبهم؛ نسبهم البعض إلى فرق من اليهود والنصارى» ورأى البعض أنهم 
الجمهية من المعتزلة» ومنهم من اعتبر المعتزلة زنادقة , رأى ابن النديم أن اللفظ يطلق على أصحاب ماني ومعتنقي مذهبه . 
لكن ابن خشيش الحنبلي (- 107ه) رأى أن الزنادقة حمس فرق: ١‏ الذين ينكرون الخلق والخالق. 7 المانوية. 
المزدكية من الثنوية أصحاب مزدك. 4 العبدكية وهم زهاد لا يأكلون لحم الحيوان. 5 المعظّلة وهم ينكرون 
الخالق المدبّر. ورأى الغزالي وكثير من علماء المسلمين أن الزندقة تقال على كل ملحد ينكر وجود الله ويقول بقدم 
العالم وإنكار المعاد. مروج الذهب .150/١‏ الملل والنحل »77٠‏ المقدمة لابن خلدون ص 45#94» دائرة المعارف 


الإسلامية (زندقة). 
(5) عنه (م). 


4ه 


التُوية 


الفرّاء: الثمن عند العرب ما يكون دَيْنَا فى الذمة 
والدراهم والدنائير لا تستحق بالعقد إلا ديئًا في 
الذّمة والعرض لا يستحق بالعقد إل عيئًا فكانت 
مبيعة في كل حال» والمكيل والموزون يستحق 
بالعقد تارة عيئًا وتارة ديئًا فإنْ كان معيئًا فى 
العقد كان مبيعًا وإنْ ثم يكن معينًا وصحبه الباء 
وقابله مبيع فهو ثمن. ونوع آخر وهو سلعة في 
الأصل كالفلوس فإِنْ كانت رائجة كانت ثمنًا 
سلعة. والثمن إذا أطلق 
يراد به الدراهم والدنانير. 


وإِنْ كانت كاسدة كانت 


الثّناء : 


ععملن عع :ماما - عكلواط 


بالمدّ هو ذكر ما يشعر بالتعظيم. 
يُطلق عل الإتيان بما يشعر بالتعظيم. فقيل إنه 


حقيقة فيهما. وقيل في الأول فقط وأما في 
الثاني فمجاز مشهور كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في حاشية الجغمني. والمعنئ الثاني 


أعم لإختصاص الأول باللسان بخلاف الثاني. 
والمعتبّر عند البلغاء في الثناء أن يذكر في النظم 
كما في جامع الصنائع. فالثناء بالمعنئ الأول 
0 9 
ال ل عن قصد د التعظيم: وكذا الس 
الأول أعمّ من وجه من الشكر لأنه عبارة عن 


فعل ما يُنبئ عن تعظيم المُنْعِم بإزاء النعمة» 


سواء كان باللسان أو الجنان أو الأركان والكّناء 
مختصٌ باللسان. لكنه عام من حيث أنه بإزاء 
النعمة أو غيرها مثل نسبة الحمد إلئ الشكر. 
فالثناء بالمعنل الأول وكذلك الحمد أعمّ من 
الشكر بإعتبار المتعلق وأخص باعتبار المورد 
والشكر بالعكس. والثناء بالمعنوئ الثاني أعمّ 
مطلقًا من الشكر لأنّه غير مختصٌ بالنعمةء هكذا 
يفهم من المطول وحواشيه. 
الثُنائية : ,6للامييط - ممكتافيال براتتقسط 
عتتكة امل 
بالضم عند 
الحملية. 
التّوية: 
فرقة من الكَفّرة يقولون بأثنينية الإله» قالوا 
نجد في العالم خيرًا كثيرًا وشرًا كثيراء وإنَّ 
الواحد لا يكون حيرا شريرًا بالضرورةء» فلكلٍ 
منهما فاعل علول حدة وتبطله دلائل الوحدانية. 
وفع قولهم الواحد لا يكون خَيْرًا شريرًا بمعنق 
أنه يُوجد خيرًا كثيرًا وشرًا كثيرًا. ثم المانوية”) 
والديصائية”” من الثنوية”؟ قالوا فاعل الخير هو 
النور وفاعل الشرٌ هو الظلمة وفساده ظاهر 
لأنهما عَرَضانء فيلزم قِدَمم الجسم وكون الإله 
محتاجًا إليه وكأنهم أرادوا معنّى آخر سوى 
المتعاررف. فإنهم قالوا النور حيّ عالم قادر 


المنطقيي: قسم من القضية 


0 اا | 


)١(‏ المانوية: فرقة من الثنوية أتباع ماني بن فاتك الحكيم» » الذي ظهر زمن سابور بن أردشير (الثالث ميلادي) . قتله بهرام بن 
هرمز بن سابور. أحدث ديئًا لفقه من المجوسية والنصرانية . قال بأن العالم مكوّن من أصلين قديمين: النور والظلمة. وهما 


أزليان» وله أباطيل أخرى. الملل والنحل 186؟7. 


(؟) الديصانية : فرقة من الثنوية أتباع ديصان. . أثبتوا أصلين للعالم: النور والظلمة. فالنور يفعل الخير قصدًا واختيارًا. والظلام 


يفعل الشر طبمًا واضطرارًا. ولهم بدع. ٠‏ الملل والتحل .70١‏ 
ين الأزليين. زعموا أن النور والظلمة أزليان قديمان» عكس المجوس الذين نادوا بحدوث الظلام 


(”) الثنوية: أصحاب الإثنين 


وذكروا ابيا حدوثه . أما الثنوية فقالت بتساوي الإئنين في القدم واختلافهما في الجوهر والطبع والفعل والحيز المكان 
والأجناس والأبدان والأرواح. إنقسموا إلى فرق عدة منها: المانويةء المزدكية» الديصانية» المرقونية؛ الكينونية» 


الصيامية» التناسخية. الملل والنحل 555» التبصير 149 


لي 


:هه 


سميع بصير. والمجوس منهم ذهبوا إلى أ 
فاعل الخير هو يزدان') وفاعل الشر هو 
أهرمن'' ويعنون به الشيطان كذا في شرح 


المواقف في مبحث التوحيد. 

وفي الإنسان الكامل في باب سِرٌ الأديان 
هته اله إلئ عبادة النور والظلمة لأنهم قالوا 
إن اختصاص الأنوار بالعبادة لهؤلاء أولئ فعبدوا 
الور المطلّق حيث كان فسَّمُوا النور يزدان 
والظلمة أهرمن» وهؤلاء هم الثنوية» فهم عبدوا 
الله سبحانه من حيث نفسه تعالل لأنه سيحانه 
جمع الأضداد بنفسه فشمل المراتب الحقيّة 
والخلقيةء وظهر في الوصفين بالحكمين وفي 
الدارين بالنعتين: فما كان منه منسويًا إل 
الحقيقة الإلهية فهو الظاهر فى الأنوارء وما كان 
منه منسوبًا إلى الحقيقة الحلقية فهو عبارة من 
الظلمة فعبدت النور لهذا السرّ الإلهي الجامع 
للوصفين والضدين. ثم ذهب طائفة إلى عبادة 
النار لأنهم قالوا مبنل الحيوة علئ الحرارة 
الغريزية وهي معني وصورتها الوجودية هي النار 
فهي أصل الوجود وحدها فعبدوهاء وهؤلاء هم 
المجوس» فهم عبدوا الله سبحانه من حيث 
الأحديةء فكما أن الأحدية معبّية0” 
المراتب والأسماء والصفات كذلك الث فإنها 
أقوى الأسطقسات وأرفعهاء لا يقاربها طبيعة إل 
وقد تستحيل إل النار لغلبة قوتهاء فلهذه اللطيفة 


عبدت النار. 


لق يزدان: : إله الخير أو النور عند المجوس وفرقهم 


الثني : بلأععاء02] نط وعومن1 مطب عم 
كعد اعم لال - توعلز طأ6 كاز مذ أعصيقء 
6 “6 50 كانمل انلع امن باتوتعل عل 


كالكريم هو ما ألقئ ثنيّته أي الأضراس 
الأربع التي في مقدم الفم الإثنان منها من فوق 
والإثنان من تحت . وقد إختلفت الدوات في 
ذلك. وفي المهذّب: الثني هو الحصان والبقرة 
والكبشل الذي له من العمر ثلاث سنوات» 
والجمل الذي له من العمر خمسٌ سنوات» 
ويجمع على الأثناء والثنيات: وفي كنز اللغات: 
الثني هو البقرة والغنم الذي له من العمر سنتان 
وطعن في الثالثة. والجمل الذي أتمٌّ الخامسة 
وطعنّ في السادسة. والغزال له ستّ سنوات من 
العمر'“. وفي البرجندي في كتاب الأضحية 
الى امن الضآن والمعز ما إستكمل الثانية ودخل 
فى الثالثة. وعند أكثر الفقهاء الثَّى من الضأن 
زالتعز .ما مضن عليه الحول :ودحل. في. 'الثائية. 
وفي النهاية الجزرية أن الثني من الغنم ما دحل 
في السنة الثالثة. وعلئ مذهب أحمد بن حنبل 
ما دحل في السنة الثانية . والئّْنّى من البقر ما 
أت عليه حولان ودخل في الثالثة كما في 
الهداية. وفي الخلاصة هو ما أتل عليه ثلاث 
سنين»ء ويمكن التوفيق بينهما بأدنول تجوّز. 
والذَّي من الإبل ما أتئ عليه خمس سنين ودخل 
في السادسة. وفي الخزانة ما أت عليه أربع 
سنين وطعن في الخامسة إنتهئن كلام البرجندي. 
وفي جامع الرموز قيل الثنايا إبن حول وإبن 
ضعفه وإبن خمس من ذوي ظلف وحُفت. لكن 
في كتب اللغة هو من ذي ظلف ما دخل في 
السنة الثالتة ومن ذي خف في السادسة. وهكذا 


.١49 الملل والنحل 574» التبصير‎ ٠. 


(1) آهرمن: إله الشر أو الظلمة عند المجوس وفرقهم. الملل والنحل 774 التبصير 144. 


(*) مغنية (م). 


دو ساله كه يا در سيوم نهاده باشد وشتر ينج ساله كه با در ششم نهاده باشد وآهوي شش ساله. 


رذن 


في المحيط لكنه قال هو من الغنم ما دخل في 
الثانية. ثم قال هذا كله قول الفقهاء فهم 
يوافقون أهل اللغة في الأكثر. 
التو اب: مكدرعم«تمع186 - نوه بلتووع هه 

ما يستحق به الرحمة والمغفرة من الله 
تعالئ والشفاعة عن الرسول صلى الله عليه وآله 
وسلم. وقبل الثواب هو إعطاء ما يلائم الطبع 
كذا في إصطلاحات السيّد الجرجاني. 
التّوبانية : الم - راعع؟) ولازلمواتقط] لام 
(عاع52) منت 1تمط م1 1 


فرقة من المرجتة”؟ أصحاب ثويان 
المرجى”'"» قالوا الإيمان هو المعرفة والإقرار 


بالله وبرسوله وبكل ما لا يجوز في العقل أنْ 
يعقله. وأما ما جاز فى العقل أنْ يعقله فليس 
الإعتقاد به من الإيمان» وهؤلاء كلهم على أنه 
تعالئ لو عفا في القيامة عن عاص لعفا عن كل 
بخ هو مثلم .وكذا" لز أتعرج. وانعدًا. من «الثار 
لأخرج كل من هو مثلهء ولم يجزموا بخروج 
المؤمنين من النار. وقد جمع إبن غيلان منهم 
بين الإرجاء والقدر أي إسناد أفعال العباد إل 
العباد» وقال بالخروج حيث زعم جراز أنْ لا 
يكون الإمام قرشيّاء كذا في شرح المواقف. 


الثومنية 

التؤلول: متمعم| - وعنترء؟ بأكة/188 

بالضم وسكون الهمزة مفرد التَّليل» وهي 
شن صغار في الجلد شديدة الصلابة مستديرة 
كالحمص فما دونه. وقال بعض أهل اللغة 
الثؤلول بالواو مكان الهمزةء ومنها القرون 
والمسمارية كذا في بحر الجواهر. 
الثومنية : اك - (أعع؟) تلالإتصة نط1 ام 
(عاع56) ون1 :11111101 1 

فرقة من المرجئة'"؟ أصحاب أبي معاذ 
الثومن”؟'. قالوا الإيمان هو المعرفة والتصديق 
والمحبة والإخلاص والإقرار بما جاء به الرسول 
وتركٌ كله أو بعضه كفر وليس بعضه إيمانًا ولا 
بعض إيمان. وكل معصية لم يجمع على أنها 
كفرٌ فصاحبه يقال فيه إنه فَسقَ وعصئل ولا يقال 
إنه فاسق. ومن ترك الصلوة مستحلاً كفر ومن 
تركها بنية القضاء لا يكفر. ومن قتل نبيًا أو 
لطمه كفر لأنه دليل لتكذيبه وبغضهء وبه قال إبن 
الراوندي وبشر المريسي . وقال السجود للصنم 
ليس كفرًا بل علامة الكفره كذا في شرح 
المواقف. 


)١(‏ الثوبانية فرقة من المرجئةء أتباع أبي ثوبان المرجئ» وكانوا يقولون بأن الإيمان إقرار ومعرفة بالله ورسله وكل شيء يقدّر 
وجوده فى العقل » وقالوا فى الواجبات العقلية. مقالات الإسلاميين 5/١‏ الملل والنحل 217 التبصير 24 الفرق بين 


الفرق 795. 


)١(‏ ثوبان المرجىئ: زعيم فرقة الثوبانية من المرجئة» له بدع وآراء باطلة كثيرة. الملل والنحل 157. مقالات الإسلاميين 


رولوك التبصير 294 الفرق بين الفرق 85 .,5١‏ 


(") الثومنية من المرجئة: وتلفظ بالتاء أحيانًا التومنية. فرقة من المرجئة أتباع أبي معاذ التومني؛ رأوا أن الإيمان ما وقاك عن 
الكفرء والإيمان يقع على خصال كثيرة من ترك خصلة منها كفرء ولهم بدع كثيرة. مقالات الإسلاميين »7١5/١‏ الملل 


والنحل ,.١155‏ التبصير 48» الفرق .7١7‏ 


(5) أبو معاذ الثومن: أو التومني» زعيم فرقة من المرجئة المبتدعة عرفت باسمه. مقالات الإسلاميين /١‏ 2504 الملل والنتحل 


94 التبصير 348 الفرق :7١7‏ معجم البلدان ؟/ 477.. 


الحاحظية : -/4 - (اءه؟) تلزتدعط3[-اهم 
زعاء56) مجمزدء(هل 


بالحاء المهملة هي فرقة من المعتزلة 
أصحاب عمرو بن ب الجاحظء قالوا: 
المعارف كلها ضرورية ولا إرادة في الشاهد أي 
في الواحد مِنَاء إِنْما هي إرادته لفعله عدم 
السهوء أي كونه عالمًا به غير ساو عنهء وإرادته 
لفعل الغير هي ميل النفس إليه. وقالوا إِنَّ 
الأجسام ذوات طبائعم مختلفة لها آثار 
مخصوصةء كما هو مذهب الطبعيين'” 
الفلاسفة ويمتنع انعدام الجواهرء إِنّما تتبدّل 
الأعراض والجواهرٌ باقيةٌ على حالهاء كما قيل 
في الهيولى» والنار تجذب إل نفسها أهلها لا 
أن الله يُديِلهم فيها. والخير والشَّرَ من فعل 
العبد»ء والقرآن جسدٌ ينقلب تارة رجلاً وتارة 
إمرأة””2»: كذا في شرح المواقف. 
الحاذب : ووعل طعتطه عنصل علتاعونااى 
عط لموكه؛ نإل60 عط 0ه لأناونا عط 


8 0111 [أ1 2170 74601047716111 - ععه هناد 
لاي 4[ كتاعنا عورم ناك 1911106! 16 


(1) الطبيعيين (م). 


ل ييا 


عند الأطباء دواءٌ يحرّك الخلط نحو السطح 
الذي يماسّه إِمّا بخاصية أو بتسخين. والجاذية 
هي القوّة التي تجذب الغذاء. والجذوبات هي 
الأدوية الجاذبة» كذا في بحر الجواهر. 
الحار: #أكلم! - تتاوططواعل] 


بتخفيف الراء فى اللغة بمعنول همسايه. 
وقال أبو شه عا ان جار الشخص مَنْ 
لصق داره بداره بحيث يستحقٌ بها الشّفعة لو 
كان مالكّاء لأنْ الجار من المجاورة وهى 
الملاصقة حقيقةٌ. فالجار عند الإطلاق إِنّما 
يتناول الجار الملاصق والملازق. وقال محمد 
وأبو يوسف رحمهما الله: الملاصق وغيره ممَنْ 
يسكن محلته ويجمعهم مسجدٌ المحلة جار إِذْ 
يُسمّ كلّ هؤلاء جيرانًا عرفًا. وفائدة الخلاف 
تظهر فيما إذا أوصئ أحدٌّ بشيء من ماله لجاره. 
هكذا في البرجندي وغيره في كتاب الوصية. 
الحارودية : -للى - (أ560) نل نمةل-1اه 
(عاع52) مونلل 


فرقة من الزيدية أصحابٌ [أبي]!" 
الجارود9©؟: 


(؟) من فرق المعتزلة أتباع عمرو بن بحر الجاحظ . كانت له آراء كثيرة وكان يقول إن المعارف كلها طباع» وأن العباد لا يفعلون 
إلا الإرادة فقط. وإن المعارف ضرورية وغير ذلك كثير . التبصير آاى الملل والتحل دية الفرق ويا . 


(:) هو زياد بن المنذر الهمذاني الخرساني» أبو الجارود. توفي بعد العام ١٠6١ه/‏ بعد 57/ام. من غلاة الشيعة» رأس الفرقة 
الجارودية من الزيدية وافترق عنه أصحابه فرقًا. وكفّر الصحابة لعدم مبايعتهم علي بعد النبي. له عدة كتب. الأعلام / 08, 


الفرق بين الفرق ”77» المقريزي 207/7 اللباب .7١7/١‏ 


هه الجامع 


الحارودية: -/4 - (اعع؟5) ملإإللنتةلدام 
(عاء56) منر نهل 

[أصحاب أبى الجارود”"] قالوا بالنصّ 
عن النبي كه في الإمامة علئ علي رضي الله 
عنه وصفًا لا تسمية» وكمّروا الصحابة بمخالفته 
وتركهم الإقتداء بعلي بعد النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم”"©2. كذا في السيّد الجرجاني. 
الحالى : - عماععلع عمنخمعلزاءدآ 
71نم انرنزوة 0 ع 1 


هو عند الأطباء دواء يجزرّد الرطوبة اللزجة 
عن مسام العضو كالعسل» كذا في الموجز. 


جام : عنام - منان) 


معناها عند الصوفية الأحوال. وبالفارسية 
الكأ زفف 
بوك * 


الحامد : - علاتاععاعل رعاطنعاكما ,لتام5 
إقاءء/06 ,عاطئئدء//:! ,50/106 


في اللغة نقيض الذائب والجوامد الجمع. 
وعند الصرفيين والنحاة هو الإسم الغير المشتق 
سواء كان مصدرًا أو غير مصدر. وفي العباب 
ومن حقٌّ الحال الإشتقاق.» وقد تقع حامدة. 
ومن الحال الجامدة المصدر المأوّل بالمشتق 
نحو أتيته ركضًا أي راكضًا. وقد تقع الحال 
الجامدة إسمًا غير مصدر على ضرب من التأويل 
إنتهل. لكن في الأصول الأكبري: إن الجامد 
هو لسن الذي ليس مصدرًا ولا مشتقًا. ويطلق 


الجامد أيضًا عندهم علئ غير””' المتصرّف من 
الأفعال. قال في المغني في بيان نون الوقاية: 
وهي تلحق قبل ياء المتكلّم المتقية بواحد من 
ثلاثة» الفعل متصرّفًا كان نحو أكرمني» أو 
جامدًا نحو عسانى وقاموا ما خلاني وما عدانى 
وحاشاني إِنْ قُدّرَت فعلاً الخ. وعند الأطبّاء هو 
الدواء الذي من شأنه أنْ يسيل عند فعل الحرارة 
الغريزية فيه وهو مجتمع في الحال كالشمع. 
والجوامد الجمع. وقد تطلق”*؟ الجوامد علئ 
الأشياء الصّلبة المنعقدة في البدن كالعظام 
والغضاريف. كذا في بحر الجواهر. 


الجامع : لتعمعع ,عق مالكتمنا ,أدئتعء خامتآ 
- تماععأاهء ,قماءعطادع ,ممأكاعممء عأممط 
بأمتقدقع عمط ,تناعاعء اهلا ,أعكرعسطرنا 
للاعاعع[أمء جلاع |ط1 ١05561‏ ,ا( أكاعورم» 


يُطلق عل معان. منها ما مَرّ وهو العلة 
والتعريف المنعكس. ومنها ما هو مصطلح 
المحدّثين وهو كتاب ججمع فيه الأحاديث عل 
ترتيب الأبواب الفقهية أو غيرها كالحروف»ء 
فيجعل حديث إنما الأعمال بالنيات في باب 
الهمزة علئ هذا القياس. والأؤلئ أن تقتصر 
علّة الضعيف وجمع الجامع الجوامع هكذا 
يستفاد من شرح النخبة وشرحه. ومنها نوع من 
الحَسَن لغيره وهو ما يكون حسنًا لحُسْنِ في 
شرطه بعد ما كان حسنًا لمعنل في نفسه. ومنها 
ما هو مصطلح أهل البيان فإِنّ الجامع عندهم 


)١(‏ [الجاروزية أصحاب أبي الجاروز] (ك؛ ع( الجارودية. . . الجارود (م). 

زفق فرقة من الزيدية الشيعة نسبت إلى أبي الجارود زياد بن أبي زياد؛ كانت تقول بأن النبي يي نصّ على إمامة علي بن أبي طالب 
بالصفة لا بالإسم. لذا فقد كفروا الصحابة لتركهم ذلك. وزعموا أن الامامة إنتقلت بعد على إلى ابنه الحسن ثم الحسين ثم 
تكون شورى في أولادهما. وزعموا أن الإمام المنتظر هو محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن عليء وأنه لم يمت ولم 
يقتل. ووقع الخلاف بين هذه الفرقة. التبصير 277 تاج العروس ,5١8/7‏ الملل والنحل 01517 الفهرست 25717 مروج 
الذهب ”/ .77١‏ الفرق بين الفرق 94؟. مقالات الإسلاميين .37*7/١‏ 


() جام: نزد صوفية احوال راكويند. 
(8) غير (- م). 
(5) تعلق (م6. 


جَامع الخروف 
يُطلق عل معان» أحدها ما قصد إشتراك طرفي 
الإستعارة فيه أي المشيّه والمشبّه به» وهو الذي 
يسمئ في التشبيه وجهًا على ما في المطوّل في 
تقسيم الإستعارة. وثائيها نوع من الإيجاز كما 
مَرّ في لفظ الإيجاز. وثالئها ما يجمع بين شيئين 
سواء كانا جملتين أو لا عند القوة المفكرة 
جمعًا من جهة العقل أو الوهم أو الخيال» 
وبهذا المعنئ يستعمل في باب الوصل والفصل. 
فالجامع بهذا المعنول ثلاثة أنواع : العقلي 
والوهمي والخيالي. وتوضيحه أن العقل قوّة 
للنفس الناطقة بها تدرك الكليات» والخيال قوة 
لها خزانة تصور”'؟ المحسوساتء. والوهم قوة 
بها تدرك المعاني الجزئية المنتزعة عن 
المحسوسات. وللنفس قوة أخرئ تسم مفكرة 
ومتخيلة كما ستعرف في مواضعها. 

فالمراد بالجامع العقلي إجتماع ما هو 
سبب ‏ لإقتضاء العقل إجتماع الجملتين عند 
المفكرة كأنْ يكون بينهما تمائل أي الإتحاد في 
النوعء أو تضايف كما بين العلّة والمعلول 
والأقل والأكثرء وبالجامع الوهمي ما لا يكون 
سببًا إلا بإحتيال الوهم وإبرازه له في نظر العقل 
في صورة ما هو سبب لإقتضاء العقل وذلك بأن 
يكون بينهما شبه تمائل كلوني بياض وصفرة» 
فإنْ الوهم يبرزهما في معرض المثلين» أو تضاد 
كالسواد والبياض والإيمان والكفر أو شبه تضاد 
كالسماء والأرض» فإِنْ الوهم ينزلهما منزلة 
التضايف. ولذلك تجد الضدّ أقرب خطورًا 
بالبال مع الضدّء وبالجامع الخيالي ما يكون 
سببًا بسبب تقارن أمور في الخيال حت لو خلي 
العقل ونفسه غافلاً عن هذا التقارن لم يستحسن 
جمع الجملتين» وأسباب التقارن مختلفة متكثرة 
جدًا. ولذلك إختلف الثابتة ترتبًا ووضوحًاء فكم 
من صور لا انفكاك بينها أصلاً في خيال وفي 


(0) الألف وعادة] (+ ىا ع). 


كعئه 


خيال مما لا يجتمع أصلاًء وكم من صور لا 
تغيب عن خيال وهي في خيال آخر مما لا تقع 
قط هذا. لكن بقي ههنا الجمع بين أمرين سببه 
التقارن في الحافظة التي هي خزانة الوهم 
والتقارن في خزانة العقل وهي المبدأ الفيّاض 
علئ ما زعم الحكماء الألْفٍ وعادة.]'" فإنَ 
الإلف والعادة كما يكون سبيًا للجمع في 
الخياللات يكون سببًا للجمع بين الصور العقلية 
والوهمية» فاحتال السيّد السّند بحمل الخيال 
عل مطلق الخزانة وقال: لما كان الخيال أصلاً 
في الإجتماع إِذّْ يجتمع فيه الصور التي منها تتزع 
المعانى الجزئية والكليات أطلق الخيال على 
الخزانة مطلقًا. والأقرب أنْ يجعل التقارن فى 
غير الخيال ملحمًا بالخيال متروكًا بالمقايسة» إِذْ 
جل ما يستعمله البلغاء مبًا علئ التقارن هو 
الخيالى فاقتصروا عل بيانه. وإِنْ أردت القصر 
فالجامع إِمَا التقارن في الخزانة مطلقًا فهو 
الخيالي والملحق به أوْ لآ. وهو إما أنْ يكون 
بسبب أمر يناسب الجمع ويقتضيه بحسب نفس 
الأمر فهو العقلي وإلاً فهو الوهمي. هذا كله 
خلاصة ما في الأطول في بحث الوصل 
والفصل . 


جَامع الخروف: 01 كتعناع! عط عمتمعطناه 0 
- نا 01 عؤاع7 عه صل أعطقطملة عطا 

دء اعطمطماه' | عل وعجاء| دعل سلاء[طتررءدك 11 
علداءل لان 17675 11لا 


وهو عند البلغاء: أَنْ يجمع في بيتِ جميع 
حروف الهجاء بدون تكرار لبعضها في كلمةٍ 
واحدة. أمّا إذا كان ذلك في كلمتين فلا يأسنَ به 
كما في هذا البيت: 


اه الجاهلية 


أنظر تكرار حرفي الدال واللام في كلمتين: هي صفة القيومية التي تقوم بها جملة 


0 3 
ندهد وضلال. كذا في مجمع الصنائع”١‏ الموجودات0 
جامع الكلام : له رمأذاعع1م بالعصسمآ جان أفْرًا : - أأكلمة عط 1ه المعدرع 01 تلماعر] 
أ 1(مأكاء 6 مر ,عاتأوام 0 - دنه أواعمم اتتجروة” | عل اتتعتجرعء :]1م11 
1 010 


97 بالفارسية ما يزيد الروحء يقوّي الروح. 
هو عند الشعراء أنْ يذكر الشاعر في شعره | وعند الصوفية مقام البقاء. وهو إذا إتصف به 
الموعظة والحكمة والشكوى من الزمان. كذا في | السالك يكتسب صفة البقاء ولا يعتريه الفناء©». 
يح الضناق .وباي اليد ع اس 0 
الموجز الذي ألفاظه قليلة ومعانيه كثيرة”". 2006 
كما وقع في فتح المبين شرح الأربعين في بكسر النون عند المهندسين يُطلق في 
الخطبة.» قال رسول الله صلى الله عليه واله | الأكثر علئ إحدئ أضلاع المستطيل؛ كذا في 
وسلم: «أوتيت جوامع الكلم”" أي أوتيت | شرح خلاصة الحساب. وهو في اللغة الطرف 


الكلم الجوامع لقلة ألفاظها وكثرة معانيها. ومنه | ووجه التسمية ظاهر. 


5205 2 
حديث (إنما الأعمال بالنيات» ' فإن تحته كنوزا | الجاهلية : - عاماى عه لملوءم ءتصماكتعمم 


من العلمء 00 «البينة علئ المدّعي واليمين 1165/1 بعلاو ادجم عنوومط 
من أنكرة”*'. ومنه: «الخراج بالضمان574 
م بالغنمة. 0 هو الزمان الذي قبل البعئة. وقيل ما قبل 
ل تع بج اكذا في شرح ترج : النشة حي 'تعزيات 
حانان . 04/7716 220671 - 1070© ا مين في بيان الحديث المرفوع والموقوف 
معناها بالفارسية المحبوب. وعند الصوفية | والمقطوع. 


)١(‏ نزد بلغاء كلاميست مركب از جميع حروف تهجي بي تكرار در يك لفظ وأكردر دو لفظ بود جائز است جنانجه درين بيت. 
اثر وصف غم عشق خطت ندهد حظ كسي جز بضلال 
جراكه در لفظ ندهد وضلال دال ولام مكرر است كذا في مجمع الصنائع . 

)١(‏ نزد شعراء عبارتست از آنكه شاعر در أبيات خويش از موعظت وحكمت وشكايت روزكار درج كند كذا في مجمع الصنائع 
ونيز بمعنى كلام موجز آيد كه ألفاظ أو قليل باشند ومعاني كثير. 

(؟) أخرجه مسلم في صحيحه. /١‏ الاا. عن أبي هريرة» كتاب المساجد (08). باب كتاب المساجدء. الحديث رقم؛ 5451 
أوله: «نُصرت بالرعب على العدو وأوتيثت...2. 

2 أخرجه البخاري في صحيحه» 1١‏ عن عمر بن الخطاب؛ كتاب بدء الوحي» باب كيف كان بدء الوحي» الحديث رقم ١‏ 
7574. عن عمر كتاب الأيمان والنذور. باب النية في الإيمان. الحديث رقم 57» بلفظ النية» 24٠/9‏ عن عمرء كتاب 
الحيل» باب ترك الحيل» الحديث رقم ١ء‏ بلفظ النية؛ وأخر جه مسلم في صحيحه: “/ .١816‏ عن عمر بن الخطاب» 
كتاب الإمارة (57)؛ باب قوله يَلْ: إنما الأعمال. .. . (40)؛ حديث رقم 1907/158. 

)6( أخرجه الترمذي في ستنهء اتيت عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده» كتاب الأحكام (17)» باب ما جاء في أن البيّنة 
على المدعي . (15). الحديث رقم 2174١‏ وقال عقبة : في أسناده مقال» وأخرجه البيهقي في السئن الكبرى» حفة 
عن الشافعيى» كتاب السرقة. باب ما يستدل به به على ترك. . 

(3) أخرجه أحمد في مسنده» 2708/5 عن عائشة» بلفظ: رك العبد بضمائه». 

(0) قاعدة فقهية. أخرجها أحمد الزرقا في كتابه شرح القواعد الفقهية» لا"4» القاعدة السادسة والثمانون» المادة (40). 

(8) جانان نزد صوفيه صفت قيومى را كويند كه قيام جملة موجودات باوست. 

(9) جان اقزا نزد صوفيه بقا را كويند كه سالك ازان صفت باقي ابدى كردد وفنا را بدو راه نبود. 


الجاورشية 
الجاورشية7 : - ع[متقام ,امم رعالنأكتاط 
0 

وربما كان معها لدغ شديد وورم وسيلان 
صديد.ء وهو من أصناف التثملةء» كذا في بحر 
الجواهر. 

الحب : .عقمتاعةعاطاناد بطع ممطاء صم ع1 
بعتت تلمع - لمتادء لمم عللمومم 
علالالوكمم «نمالهع 710012 ,6تلاولامة6 


بالفتح بريدن - أي القطع - علئ ما في 
الصّراح. وعند أهل العروض حذف السببين من 
مفاعيلن فيبقئ مفا ولكونه مهملاً يوضع موضعه 
فعل بسكون اللام. والركن الذي فيه الجَبّ 
يسمئ مجبوبًا كذا في عروض سيفي. 
الخبّائية : -/4 - (اععة) موونةطنآ-ام 
(عاععدى) #نمعطيل 

بالضم وفتح الموحّدة المشدّدة كما في 
الصراح فرقة من المعتزلة أصحاب أبي علي 
الجُبائي قالوا: إرادة الرب لا في محل. والله 
متكلّم بكلام يخلقه الله في جسم. وهو غير 
مرئي في الآخرة. والعبد خالق لفعله. ومرتكب 
الكبيرة لا مؤمن ولا كافر يخلد في النار إذا 
مات بلا توبة. ولا كرامة للأولياء. ويجب علئ 
الله لمن تكلّف*"؟ إكمال عقله واللطف. والأنبياء 
معصومونء كذا في شرح المواقف. 


)١(‏ الجاورشية (م). وهامش (ك) الجاروشية (هامش ك أيضًا). 


(5) يكلف (م). 


4ه 


الخير : ,8 أاقدعع؟ ,لراطمرعوووع»] 

.201/1 ,2182612 ,عق متأاعوع مط 

486 الا0طع1 ,االعلرء ([اوطتبرع] - سه اهمأ أععلع 1م 
101 0116 دكللام بع راغ عه 


بالفتح وسكون الموحدة 
شكسته رابستن» أي تجبيرٌ المكسور» وإصلاحٌ 
حال شخص ما على ما في الصّراح. وهو أيضًا 
بمعنى نسبة الخير والشّر إلى الله وبمعنى 
الإجبار: أي إكراه شخص ما على عمل ما. 
ومن معانيه: الملك والعبد الشجاع والفقير”". 
عل ما في المنتخب. وعند الصوفية هو 
الجبروت. وعند المحاسبين حذف المستئنل من 
أحد المتعادلين أي المتساويين وزيادة مثله أي 
مئل ذلك المستثنئ علول المتعادل”؟» الآخر. 
مثاله مال إلآّ خمسة أشياء يعدل ستة فحذف 
خمسة أشياء من المتعادل” الأوّل وهو مال إلا 
خمسة أشياء وزيادته علئ المتعادل'؟ الآخر 
يسمّئ جبرّاء والحاصل بعد الجبر مال يعدل 
ستة وخمسة أشياء. وقيل حذف المستثنئ من 
أحد المتعادلين جبر وزيادة مثله عليل الآخر 
تعديل» كذا في بعض الرسائل. وقد يطلق الجبر 
عندهم ويراد به علم الجبر. والمقابلة وهو علم 
يعرف به المجهولات العددية من معلوماتها 
المخصوصة حال كون تلك المجهولات على 
وجه مخصوص من فرض المجهول شيئّاء 
وحذف المستثئنل من أحد المتعادلين وزيادته 
علئ الآخرء وإسقاط المشترك بين المتعادلين» 
علئ ما بيْن في كتب الحساب. كذا في شرح 
خلاصة الحساب. 


وبالفارسية : 


زفرف ونيكو كردن حال كسي علئ ما في الصراح . وبدي ونيكي كار از حق دانستن. وبزور بركاري داشتن كسي را. ويادشاه 


وبندة شجاع وفقير. 
(:) المعادل (م» ع). 
)2( المعادل مم ع. 


(<) عن (م). 


لحك 


ثم الجبر عند أهل الكلام يستعمل كثيرًا 
بمعنول إسناد فعل العبد إل الله سبحانه» وهو 
خلاف القدر. وهو إسناد فعل العبد إليه لا إلى 
الله تعالئ. فالجبر إفراط فى تفويض الأمر إل 
لله تعالئ بحيث يصير العبد بمنزلة الجماد لا 
إرادة له ولا إختيار. والقدر تفريط في ذلك 
بحيث يصير العبد خالقًا لأفعاله بالإستقلال» 
وكلاهما باطلان عند أهل الحق وهم أهل السّنة 


والجماعة. والحق الوسط بين الإفراط والتفريط 
المسْمّئ بالكسب هكذا في شرح المواقف 


القدر عل ما قال أبو عبيدة كلام مولد. 


الجَبَرّوت: 


6 ,10141-21155076 4ل 


- أمتةاكصيع ,واطعونتص لله عط ]” 


عند الصوفية عبارة عن الذات القديمة 
وهي صيغة المبالغة بمعنئ الجبر. والجبر إِما 
بمعنئ الإجبار من قولهم جبرته على الأمر جيرًا 
أو أجبرته أكرهته عليهء أو بمعنول الإستعلاء من 
قولهم نخلة جبارة إذا فاتتها الأيدي. والجبّار 
الملك تعالل كبرياؤه متفرّد بالجبروت لأنه يُجري 
الأمور مجاري أحكامه.ء ويجبر الخلق عل 
مقتضيات إلزامه. أو لأنه يستعلى عن درك 
العقول» كنا تفي :شرع د التصيلة: 
والصفات القديمة تسمل بالملكوت كما وقع في 
هذا الشرح أيضاء ويجي' في محله. وفي مجمع 
السلوك الملكوت عندهم عبارة من') فوق 
العرش إلل تحت الثرئّ وما بين ذلك من 
الأجسام والمعاني والأعراض. والجبروت ما 
عدا الملكوت كذا قال الديلمي” . 


الفارضية . 


الجَبَرُوت 

وقال بعض الكبار وأمًا عالم الملكوت 

فالعبد له فيه إختيار ما دام في هذا العالمء فإذا 

دخل في عالم المَلّكوت صار مجبورًا على أنْ 

يختار ما يختار الحق وأنْ يريد ما يريدء لا 
يمكنه مخالفته أصلاً إنتهل. 


وفي بعض حواشي شرح العقائد النسفية 
في الخطبة في اصطلاح المشايخ عالم الجبروت 
عالم الكروبيين'" وهو عالم المقربين من 
الملآئكة وتحته عالم الأجساد وهو عالم الملك. 
والمراد من الجبروت الجبارية وهي عبارة من 
قهر الغير عليل وفق إرادته. والجبروت والعظمة 
بمعنول واحد لغةٌ غير أن فيه معني المبالغة لزيادة 
اللفظ. وفي اصطلاح أهل الكلام عبارة عن 
الصفات كما أن اللاهوت عبارة عن الذات» 
فالإضافة في نعوت الجبروت على هذا 
الإصطلاح إضافة المسمّل إل إسمه إنتهئ 
كلامه . ويقول في كشف اللغات: الجبروثُ هو 
مرتبةٌ الوحدة بإصطلاح السّالكين» التي هي 
الحقيقةٌ المحمديةٌ ولها علاقةٌ بمرتبة الصّفات. 
إنتهئن. ويقول في موضع آخر: وتدعئ مرتبةٌ 
الصّفات الجبروت» ومرتبة الأسماء الملكوت. 
وفي مرآٍ الأسرار يقول: إعلم أن لأهل المَرْدانيّة 
مقام اللهوت», يعني تجلّي الذات. ولاهوت في 
الأصل تعني : لا هو إل هو. وحرف التاء زائد 
على قانون العربية؛ ومن عادة هؤلاء القوم 
(الصوفية) إذا تكلّموا بكلام مخالط أنْ يضيفوا 
إليه شيئًا أَوْ يحذفوا منه شيئًاء لكي لا يَصِلَ إلى 
فهم مقصودهم مَنْ 0 بأهلٍ لذلك. إذن لا 
هي نفي» أي لا يكونُ نجي الفات” لهولاء 


)١(‏ هو أبو محمد روزبهان بن أبي نصر الشيرازي الديلمي الفسوي الكازروني. صدر الدين ولد عام 0577ه/ 78١1م.‏ وتوفي 
عام 107ه/ 9١11١م.‏ صوفي» له عدة كتب في التصوف والتفسير. الأعلام ؟/0”؛ كشف الظنون .1١١7١‏ بروكلمان» 


الملحق 7 السلاجقة في التاريخ والحضارة 78١‏ 


(؟) خصٌ الفلاسفة اسم الكروبيين فيما لا يكون له علاقة مع الأجسام ولو بالتأثيرء كالملآئكة لأنهم العقول المجردة والنفوس 


الفلكية. شرح المقاصد 7/ 54: شرح العقائد النسفية 1/١‏ 


الجبَروت 


الأفراد. وهو إسمٌ ذاتٍ يعني إلا هو ما عدا 
تجلّي الذات. ولاهوت نفسها يعني أنه ليس 
للفردانِيّة مقامٌ خارجٌ عن الحدودٍ السْنّة» وإذا 
أضيت لفظ مقام إليه أيْ حين يقال مقام 
اللاهوت فهو مجازي. ولا مقام له. وأسفل من 
هذا المقام الجبروت يعني: مقامٌ جَبْرٍ الخلائق 
وكشْرِهمء وهذا معام هو مام قُظب ب العالم الذي 
بتصرّف من العرش إلى الفرش «الثرى)ء 
ويتضمَن الجَبْرَ لكر في الجهات ال 
بالعَؤل ال ومن هنا يقال 1 لهذا 5 
التصرّت بالجبر والكسرء فإنَّ كراماتٍ الأولياءِ 
ومعجزاتٍ الأنبياء هي من هذا العالّم. 

حصل الترقّي من مقام الجحبر والكسر فإلئ مقام 
الفردانيّة الذي هو اللأهوثٌ يكونُ الوصول. وفي 
عالم الفردانيّة يعتبرٌ الإشتغال بعالم الجبروت من 
جبر وكسر كفرا. والأفراد القادرون فوق عالّم 
الجبروت إذا تشاغلوا بالجبر والكسر فإنهم 
يخظون عن مقام الفردانية أي مقام تجلّي الذات» 


ولهذا السبب يبقون أفرادًا مستورين. إنتهئ. 
ويقربٌ من هذا ما ورد نظمًا في مجمع السلوك 
في أحد المواضع: بأنْ منازل الخلائتي أربعة: 


١‏ - الأول: هو منزل يسمّئ الناسوت 
وتنطبقٌ عليه جميع الأوصافي الحيوانية 
؟ - وبواسطة عناية الشيوخ بِشَّرَتْ 
نان التمحتازل الأرسعة. 
* - إذا عبّر الآن من منزلٍ الناسوت 


لات 


يصل إلئ المنزلٍ الثاني وهو منزلٌ الملاك 

5 - فمتى صارّ معروًا في ذلك العالّم 
كشفٌ له عن الملآئكة حتئ بعايتهم. 

ه - فإذا ارتقئ من عالّم الملكوتٍ 
يصلُ إلئ المنزلٍ الثالث أي الجبروت 

وني مقام الروح غلب علي الحيرة 
فجاء «نني الإشارةٌ منه بالغيرة 

وفى ذلك المنزلٍ كان الكشفٌ والكرامات 
0 ولكن يجب تجاورٌ تلك المقامات 

فلو تعرضت لهالدنيا والآخرة 
فلا ينبغي له أبدًا النظرٌ إليهما. 

وبنور الدُكْ ريج بٌالعبِورٌ 
ويجبٌ سل القلب بدموع التّوبة. 

ومن تلك الحال يكون مقامٌ النور 
فينأئ عن صفاتٍ الماء والطين 

فمنئ تنرقَتُ الروح والقلبٌ عن التعلق بالغير (بالسوّى) 
صعد إلى عالّم اللأهوت بدون خوف 

وفي ذلك المنزل الرابع البحتُ 
لايبكون! إلآملعاله. 

ومقامٌ القرب منزل لا يحتاج إلى علامة 
سوى أنَّه ني عالّم آخر غبر الكون الذي نعرئه 

وإلئ هناك يصل السَّالك بعون الحق 
متى صارٌ مالِكًا لجملة الأشياء ٠.‏ 


دق ودر كشف اللغات ميكويد كه جبروت در اصطلاح سالكان مرتبة وحدت را كويتك كه نيقي محمد يدك تعلق 
بمرتبة صفات دارد انتهئ. ودر موضع ديككر كويد ونيز مرتبة صفات را جبروت خوائند ومرتبة اسماء را ملكوت. 
ودر مرآة الاسرار ميكويد بدانكه اهل فردانيت را دوام مقام لاهوت است يعني تجلي ذات ولاهوت در اصل لا هو الا 
هواست حرف تا زياده از قانون عرب است وعادت اين قوم است كه جون كلامي مخالط كويند جيزي زياده كنند وجيزي 
حذف تانا محرمان از حقيقت محروم مانند بس لانفي است يعني نيست تجلي صفات مرطائفه افراد را وهواسم ذات است 
يعني الا هو مككر تجلي ذات ولاهوت خود يعني فرادنيت را مقام نيست كه خارج از شش حدود است ولفظ مقام كه اضافت 
بآن ميكنند وكويند مقام لاهوت باسناد مجاز است اما مقام تدارد. . واسفل إين مقام جبروتست يعني مقام جبروكسر خلائق 
واين مقام قطب عالم است كه متصرفست از عرش تا ثرى وجبر وكسرهم در شش جهت كنجد وقطب عالم را فيض از عرش 


مجيد است كه تعلق بعزلت ونصب دارد. واب 


ين مقام را جبر وكسر ازان كويند كه كرامات اوليا ومعجزات انبياهم ازين عالم 


أؤمه 


الجبرية 


الحبرية : -الك ,ندؤتلفاه] ,تسمكتمتصمعاعلممط 


1الكةأملم] متكا س«اتتصم قوتت - (اععذ) مبإتطاول 


بفتحتين خلاف القدرية عل ما في 
الصضّراح . وفي المنتخب وفتح الباء كما اشتهر 
ما غلط وإمًا لجهة مناسبته بالقدرية؛ء وهي فرقة 
من كبار الفرق الإسلامية كالجهمية) وهم 
أصحاب جهم بن صفوان الترمذيء قالوا لا 
قدرة للعبد أصلاً لا مؤثرة ولا كاسبةء» بل هو 
بمنزلة الحمادات فيما يوجد منها. والله لا يعلم 
الشيء وعلمه حادث لا في محلء ولا يتصف 


الله بما يوصف به غيره كالعلم والحيوة إِذْ يلزم 
منه التشبه”2. والجنة والنار تفنيان بعد دخول 
أهلها فيها حت لا يبق موجود سوى الله 
تعالئ. ووافقوا المعتزلة في نفي الرؤية وخخلق 
الكلام وإيجاب المعرفة بالعقل قبل ورود 
الشرعء فهؤلاء جبرية خالصة. وأمًا أهل السنة 
والجماعة وكذا النَّبََّارية والضرارية”” فجبرية 
متوسّطةء أي غير خالصة» بل متوسطة بين الجبر 
والتفويض لأنهم يثبتون للعبد كسيًا بلا تأثير 


فيها*'. كذا في شرح المواقف. 


أست وجوك از مقام جبر وكسر ترقي كنند بمقام فردانيت كه لاهوت است رسئد ودر عالم فردانيت عالم جبروت يعني جبر 
وكسر كفر است . اما افراد قادر اند بر عالم جبروت اكر به جبر وكسر مشغول شوند از فردانيت يعني از تجلى ذات بيفتند 
وبدين سبب افراد مستور ميمانئد انتهول. وقريب بدينست آنجه در مجمع السلوك در جائي واقع شده كه منازل خلائق 


جهاراند. شعر: 
يكي منزل كه آن ناسوت نام است 
زراه تربيت ييران بشارت 
ازان منزل اكر خود بكذرده كس 
دران عالم جو او معروف كردد 
جو بركيرد قدم را او ز ملكوت 
مقام روح بر من حيرت آمد 
دران منزل بود كشف وكرامات 
اكر دنيا وعقبئ بيش أآيد 
بنور ذكىر بايد در كذشتن 
در ان حالت مقام نورباشد 
جو كردد جان ودل از غير او باك 
در ان منزل جهارم جست وجوئى 
بعون حق رسد انجا جوسالك 


بران اوصاف حيواني تمام است 
بداده جار منزل باعبارت 
رسد در دويمي منزل ملك يس 
ملائك آسمان مكشوف كردد 
رسد در سيومي منزل بجبروت 
نشان از وي بككفتن غيرت آمد 
ولي بايد كذشتن زآن مقامات 
نظر كردن برو هركز نشايد 
باب توبه بايد دل بشستن 
زجاي اب وكل او دور باشد 
روسك در عالم لاهوت بي باك 
نباشد با خداجز كفت وكوئي 
جزآن كون ومكان ديكر جهانست 
شود برجملة اشياء مالك 


04 


فرقة جبرية مبتدعة أتباع الجهم بن صفوان الذي قال بالجبر والاضطرار وأنكر الأستطاعات كلها . وزعم أن الجنة والنار تفنيان» 
وأن الإيمان هر المعرفة بالله فقط وأن الكفر هو الجهل» ولا فعل ولا عمل لأحدٍ غير الله . وقد أجمع المسلمون وجميع الفرق على 
تكفير الجهمية. التبصير /ا١٠.,‏ الفرق 45١١‏ الملل والتحل 285. 

التشبيه (م). 

من فرق الجبرية أتباع ضرار بن عمرو الذي وافق أهل السنة في القول بخلق الأفعال وفي نفي التولّد. كما وافق القدرية في 
الإستطاعة قبل الفعل لكنه زاد عليهم بأنها مع الفعل وقبله وبعده. وأنها بعض المطيع. كما وافق النجارية في أن الجسم 
أعراض مجتمعة. وأنكر أشياء ثابتة في القرآن وأجمع المسلمون عليها. وله ضلالات كثيرة. التبصير 2٠١5‏ المقاللات 
اا الملل والنحل ,9١‏ الفرق 7١5؟. ١‏ 

الجبرية فرقة ظهرت أيام الحكم الأمويء ادّعت أن العبد لا حول له ولا قوة» فنفت عنه أي فعل» وأضافت إلى الله كل 
شيء؛ أي أن الإنسان في نظر الجبرية مجبور في كل ما يفعله وما يصدر عنه» وهو كالريشة المعلقة يتلاعب بها الهواء كيف 
يشاء. وقد ساعد هذا الإعتقاد على نشر الفساد والظلمء بحيث صار الإنسان يتعلل بالمعصية وينسبها إلى الله تعالى» لأنه 
مجبور على فعلها. وقد افترقت هذه الفرقة إلى مجموعات عديدة منها: الجهمية والضرارية وغيرها. 

الفرق 235١١‏ الملل والنحل 285 التبصير .1١9 ١١6‏ 


الأعلين 


؟وهة 


الخخد : - علدذنادمعما ,كوعم انطع )هرومت] 
11011 


وفتحها وبفتحتين أيضًا في اللغة إنكار شيء مع 
العلم به كما يستفاد من الصراح. وعند أهل 
العربية يُطلق على الكلام الدّال علئ ذلك. قال 
في الإتقان النافي إِنْ كان صادقًا يسمّئ كلامه 
نفيًا ومنفيّاء وإنْ كان كاذبًا يسمّئ جحْدًا ونفيًا 
أيضًا. ويُطلق أيضًا عندهم علئ الفعل المنفي 
بلم نحو لم يضرب على ما يُستفاد من 
إطلاقاتهم»ء وقد صِرّح بذلك أيضًا في بعض 
كتب الصرف. 

الحَد : مرغم لسرن - «عطتكلمهة:0 


بالفتح والتّشديد هو في اللّغة أبُ الأب أو 
أب الأمّ علئ ما في كنز اللغات. والجدّة: آم 
الأب وآمّ الأم. على ما في المتخب7". 
والفقهاء يقولون الجَدّ إِمَا صحيح أو فاسد وكذا 
الجَدّة. فالجدٌ الصحيح لشخص هو ما لا يدخل 
في نسبته إلئ ذلك الشخص أم كأب الأب وإنْ 
علا. والجَّدٌ الفاسد لشخص هو ما يدخل فى 
نسبته إليه أم كأب الأم وأب الأم ونحوهما. 
والجّدّة الصحيحة لشخص هى التى لا يدخل فى 
نيك ليد لخ فإستف سرام كاك طدلية اليل 
ذلك الشخص بمحض الأنوثة كأمّ الأمّ وأمّ أمّ 
الأمّ أو بمحض الذكورة كأمّ الأب وأمَ أب 
الأب أو بخلط منهما كأمْ م الأب وهي 
صاحبة الفرض كالجَدٌ الصحيح . والجَدّة الفاسدة 
لشخص هي التي تدخل في نسبتها إليه جد فاسد 
ومدلية إليه بخلط الذكور والإناث كأمّ أب الأمّ 
وأمّ أب 3 الأب وهي من ذوي الأرحام 


كالجدٌ الفاسدء هكذا يستفاد من الشريفى. 
الحذ : ع5 - كنامارع5 


الحذر ى: ,72016ها - 15م10ههة؟ امم اله تمك 
عأمر6م عاناءعم 


بالضم والفتح وسكون الدّال والراء 
المهملتين لغة آبله وهو بثور صغار بعضها وكبار 
بعضها”9) يظهر علئ البدن لدفع 7 الطبعية9؟؟ 
المدبّر لبدن الإنسان فضلات طمثية منبئة 22 فى 
البدن لإغتذائه بها. ولذلك قيل إِنّ هذا المرض 
لا بد أنْ يَعْرض لكل شخصء إلا أن تلك 
الفضلات تبقئ في البدن إلى حين يحصل لها 
تخرلك يلك القره لاقت : لدلهها ,ومن النالين 
من يجدر مرتينء وذلك عند عدم قوة الطبيعة 
على دفع المادة في البدن من الصبي بل يبقئ 
شيء منها ثم يتفق أسباب مسخنة رطبة فتحرّك 
المادة وتحرك الطبيعة لدفعها مره ثانية كذا في 
بحر الجواهر. وفي الأقسرائي الجدري بثور 
حمر مائلة إلى البياض تتفرش في جميع البدن 
أو في أكثره وتتقيّح سريعًا. وسببه غليان الدم 
وتعفنه بما يخالطه من الفضول الرقيقة المتولّدة 
في سِنّ الطفولية» ولذا يحدث للصبيان كثيرًا. 
وتفكين المضاعف والمختلط من الجدري يجيه 
في لفظ الحصبة. 
الجَدّع : - دع 70011 عذل1050م ,رعملخاي»6 
70500111 1(مقلفء 1001/7 مم0 

بالفتح وسكون الدال المهملة هو عند أهلٍ 
المَروض حذفٌ السَّبَب والشسّاكن حي يبقئ مِنْ 
مفعولات: فاع ويضعونَ مكاتّه فعلء ذلك لأنّ 


)١(‏ يدر بدر ويدر مادر عل ما فى كنز اللغات. وجده مادر بدر ومادر مادر علئ ما فى المنتخب. 


(؟) وكبار بعضها (- م ع 
(0) الطبيعة (معع). 
(4) مثبتة (م0. 


وه 


الحَذل 


فاع لا معن لها وغير مستعمّل. وذلك الركن 
الذي وقع فيه الح يقولون: المجدوع . كذا 
في عروض سيفي"' 

الجَدل: 


2 


- عناعع له كل ,لإووه نام در 


بفتح الجيم والدال المهملة في اللغة: 

خصومت كردن» واللجاج في الخصو م2(5. كما 
في المنتخب. وعند المنطقيين هو القياس 
المُؤلّف من مقدّمات مشهورة أو 0 
وصاحب هذا القياس يسمّئ جدليًا ومجادلاًء 
أعني الجدل قياس مفيد لتصديق لا يعتبر فيه 
الحقية وعدمها بل عموم الإعتراف» أو التسليم 
مركب من مقدّمات مشهورة لا يعتبر فيها اليقين» 
وإِنّ كانت يقيلية بل تطابق جمع الآراء كد : 
الإحسان إلى الآباء أو أكثرها كوحدة الإله أو 
بعضها المعيّن كاستحالة التسلسل من حيث هى 
كذلك» فَإنٌ المشهورات يجوز أن تكون يقينية 
أوليّة لكن بجهتين مختلفتين» أو مركب من 
مقدمات مسلمة ما 0 03 مع المهوداكء 

ل أو تكون مل فيما ين الخصوم» قفني ف 
عليها كل واحد منهما الكلام في في دفع ا 
حقةً» كانت أو باطلة» مشهورة كانت أو غير 


مشهورة. ثم أخذ القياس في التعريف يُشعر بِأنَ 
الجدل لا ينعقد علئ هيئة الإستقراء والتمثيل 
وليس كذلك» اللّهم إل أنْ يُراد بالقياس مطلق 
الدليل. هذا حاصل ما ذكره الصادق الحلوانى 
في حاشية القطبي. ويمكن أنْ يقال إنَّ 0 
التعريف ليس لمطلق الجدل بل للجدل الذي هو 
من الصناعات الخمس التي هي من أقسام 
القياس. وما ذكره من أن المشهورات يجوز أن 
تكون يقينية بل أولية باعتبار نظر يجي”ء في لفظ 
المشهورات. الجا 


ثم قال والغرض من الجدل إِنْ كان 
الجدلي سائلاً معترضًا إلزام الخصم وإسكاته 
وإِنْ كان مجيبًا حافظا للرأي أنْ لا يصير ملزمًا 
من الخصم . والمفهوم من كلامهم أن السائل 
المعترض يؤلفه مما سلم من المجيب مشهورًا 
كان أو غير مشهورء والمجيب الحافظ يؤلفه من 
المشهورات المطلقة أو المحدودة حقةً كانت أو 
غير حقة. وفي إرشاد القاصد الجدل علم 
يتعرف به كيفية تقرير الحجج الشرعية من 


الجدل الذي هو أحد أجزاء المنطق لكنه 
خصص بالمباحث الدينية. وللناس فيه طرق 
أشبهها طريقة العميدي"". “ومن الكتب 
المختصرة فيه المغني”؟» للا بهري” والفصول29 


انق نزد عروضيان انداختن هردو سبب وساكن كردن تا از مفعولات فاع ماند بجاي او فعل نهند جراكه فاع بي معني است 
ومستعمل نيست وآن ركن كه درو جدع واقع شده باشد آنرا مجدوع كويند كذا في عروض سيفي. 


زفق خصومت كردن وربودن بر خصومت. 


(7) هو محمد بن محمد بن محمدء 1 بو حامد» ركن الدين العميدي السمرقندي . توفي في بخارى عام 16ه/ 114م. فقيه 
إمام في فن الجدل والمناظرة والخلاف. له عدة كتب هامة. الأعلام // لال الفوائد البهية .7٠٠١‏ الجواهر المضية 
/8», وفيات الأعيان ١‏ الوافي »18٠١ /١‏ دائرة المعارف الإسلامية 519/7. 


(4) المغني في علم الجدل لأثير الدين مفضل الأبهري (- ٠‏ 
١76١/7‏ . مفتاح السعادة .708/١‏ 


اهام وهو من الكتب المختصرة ة في هذا العلم . كشف الظنون 


(5) هو المفضل بن عمر بن المفضل الأبهري السمرقندي» أثير الدين» توفي 777ه/ 1754١م؛‏ منطقي. له اشتغال بالحكمة 
والطبيعيات والفلك . ترك عدة كتب وتصانيف . الأعلام /704/10. أداب اللغة 6/اه ٠١‏ » دائرة المعارف الإسلامية 07٠5/١‏ 


هدية العارفين 7/7 4159. 


(1) فصول النسفي في علم الجدل لبرهان الدين محمد بن محمد النسفي الحنفي (- /541ه). كشف الظنون 1717327/7., مفتاح 


السعادة ٠6/١‏ لوت 


الحديد 


ان والخلاصة90) للمراغي”) 2 
المتوسطة النفائس”'؟ للعميدي*؟ والوسائل9© 
للأرموي”” ومن المبسوطة تهذيب الكتب'» 
للأبهري . 
الحديد : (أ) عتاعممر 1ه عونل برعم ع1 
عا - كصولوئتءط عط ناا اعللعة (نإل50م1م 
قاام زه 05 )١‏ ([10ل0كم7عم انه ) 1675 1101*611 
(وعكزم”1 عم[ مجر 
هو عند أهل العَروض إسمّ لبحرٍ جديد 

ووزنه: فاعلاتن فاعلاتن مستفعلن مرتان كما 
يستعمَّلٌ مخبوئًا على الشكل التالي : 

وهذا البحرٌ من اختراع الفرس لذلك سني 
بالجديد. كذا في عروض سيفي"'"2 
الخذام : مرورة. [ - برخ رصن ] 

بالضم والذال المعجمة المخففة مشتق من 
الجَذّم وهو القطع. وهي علة ردية تحدث من 
انتشار المرة السوداء في البدن كلهء فيفسد مزاج 


هه 


الأعضاء ويتغير هيئاتهاء وربما يتفرّق في آخرها 
اتصالها. قال القرشى'2؟: السوداء إذا انتشرت 
في البدن كله فإِنْ عَفِنَت أَوْجَبَت حُمَئ الربعء 


ع 


إِنْ إندفعت إل الجلد أُوْجَبَت اليرقان الأسودى 
وَإِنْ تراكمت أَوْجَبَت الجذامء كذا فى بحر 
الجواهر. 
الحذب : 6001101اق - ومتاعوطاه 
في الصّراح. وعند أهل السلوك عبارة عن جذب 
الله تعالق عبدًا إلى حضرته ويجي في لفظ 
السلوك مع ذكر أقسام المجذوب. 
جَذتٌ القلب : بفتسطاءتإطاسة عمتلميه6 
10771 - ولتتوعط نوعط تواناوعتا 
لامك لكل “رم أأناجة ا 

عند الأطباء علّةَ يحس صاحبها كأنّ قلبه 
يجذب إل أسفل. كذا فى بحر الجواهر. 
الحذر : - د15 تدء 200 .أ0م] روتنوك 
علال ا أقتجرة امم عدوت مارع مك 


بالفتح وسكون الذال المعجمة باللغة 


)١(‏ هو محمد بن محمد بن محمده أبو الفضل » برهان الدين النسفي. ولد عام ١٠٠7ه/‏ "١٠11م‏ وتوفي ببغداد عام /41هم/ 
8 م.. عالم بالتفسير والأصول والكلام» من فقهاء الحنفية» له عدة تصائيف وكتب. الأعلام 271/17 مفتاح السعادة 
** الجواهر المضية .١71//7”‏ شذرات الذهب 80/0 "» مرآة الجنان 5/ 2.5٠١‏ الفوائد البهية .1١94‏ 

.00/١ الاء مفتاح السعادة‎ ١ /١ لمحمود بن عبد الله الشافعي المراغي (- ١54ه). كشف الظنون‎ )١( 

(9) هو محمود بن عبد الله الشافعي» توفي عام ١78هء‏ عالم باللغة. كشف الظنئون ١/١٠الاء‏ مفتاح السعادة .706/١‏ 

(5) النفائس (جدل) لأبي حامد محمد بن محمد بن محمد العميدي السمرقندي (- 0١71ه)‏ وهو من الكتب المتوسطة في علم 


الجدل. كشف الظنون 41١975577‏ مفتاح السعادة ,":6/١‏ 


(0) هو أبو حامد محمد بن محمود العميدي السمرقندي (المتوفى 516ه) وقد تقدمت ترجمته . 

(5) الوسائل» جدل لسراج الدين محمود بن أبي بكر الأرموي (- 587ه). كشف الظنون .907/١‏ 

(0) هو محمود بن أبي بكر بن أحمدء أبو الثناءء سراج الدين الأرموي» توفي بقونية عام 347ه/ 1787م. عالم بالأصول 
والمنطق من فقهاء الشافعية. له عدة كتب وشروحات. الأعلام 177/17. طبقات السبكي 4100/0 معجم المطبوعات 


١1/ا؟غء‏ هدية العارفين .8١5/7‏ 


(8) تهذيب النكت لأثير الدين مفضّل الأبهري (- ١٠/اه).‏ مفتاح السعادة /١‏ 800. 

(9) نزد أهل عروض اسم بحر يست واصل ان بحر فاعلاتن فاعلاتن مستفعلن است دوبار ومخبون مستعمل ميكردد ومخبون وي 
فعلاتن مفاعلن است دوبار واين بحر از مخترعات فارسيان است ولهذا بجديد موسوم كشته كذا في عروض سيفي. 

(١٠)هو‏ علي بن أبي الحزم القرشي؛ علاء الدين الملقب بابن النفيس. من علماء الطب. وقد سبقت ترجمته تحت إسم: ابن 


النفيس 


266 


ا 


الفارسية: بُرِيدَنء أي القطع وازبيخ بركندن أي 
الإجيئاث. وأصل 1 شيء. وورد أيضًا بهذا 
المعنى ‏ يكسرٍ الجيم. وفي إصطلاح أهلٍ 
الحساب: يقال للعدد المضروب في نفيه كذا 
في المنتخب”©). وفي خلاصة الحساب وشرحه 
العدد المضروب في نفسه يسمّل جذرًا في 
المحاسبات وضلعًا في المساحة وشيئًا في الجبر 
والمقابلة. والحاصل يسم مجذورًا ومربعًا 
ومالاً. والتجذير هو تحصيل الجذر. ثم الجذر 
قسمان: منطق وهو ما له جذر صحيح كالتسعة 
فإِنّ له جذرًا صحيحًا وهو الثلاثة» وأصم وهو 
ما ليس له جذر صحيح كالعشرة فإِنْ جذرها هو 
ثلاثة وسبع تقريبًا ليس صحيحًا. إِنْ قيل الكسر 
أيضًا يكون منطقًا وأصم مع أن جذر الكسر لا 
يكرن صحيحًا قط. قلت المراد بكون الكسر 
منطقًا أَنْ يكون عدد الكسر بعد تجنيسه أو قبل 
تجنيسه علئ أنه يعتبر كأنه عدد صحيح منطمًا. 
وقد يطلق الجذر على معن يعم المساحة والجبر 
والمقابلة» كذا في شرح خلاصة الحساب 
ا 


الجَذْع : طق كذ مذ اعدمى ,رهط عاغانا 
,المع رمع ازا - ألوع-ااناط نتمعل 


متها ,ء16تصل عتغالال 071 50 كتلفل 


بفتح الجيم والذال المعجمة هو في اللغة 

كلما دخل في سَنْيِه الثالثة من البقر والخيل. 
وفي سنته الخامسة من الإبل» وفي سنته الثانبة 
من الغَنَم. وفي اصطلاح الفقهاء: الحَمَّلَ الذي 
مَرَّ عليه أكثرٌ الحول. كذا في المنتخب وكنز 
اللّغات. وفي الصّراح : الجَذّع بفتحتين كلما 
دخل في عامه الثاني من الغنم» وفي عامه الثالث 
من البقر وفي عامه الخامس من الإبل. وجاء في 
بعض كتب اللغة. الجدّع: بلوغ الواحد من 
الغنم السنة الثانية وكذلك البقر والغزال 
والحصان» والسنة الخامسة للجَمّل!”. وفي 
جامع الرموز في كتاب الزكوة الجذع من الإبل 
لغة ما أت عليه خمس سنين وشريعة أربع كما 
5 و الطها 00 نكن تي غاية. كنت 
الفقه واللغة أربع إلى تمام حمسن لأنه شاب» 
وأصل الجَذَّعَ الشاب واليجذّعة مؤنث الجَذّع 
إنتهئل. وفيه في كتاب الأضحية الجَذّع بفتحتين 
في اللغة من جنس الضأن ما تم له سنة» ومن 
المعز ما دخل في السنة الثانية والبقرة في الثالثة 
والإبل في الخامسة. وقيل غير ذلك كما قال 


)١(‏ بمعني بريدن وار بيخ بركندن واصل هرجيزي وبدين معني» بكسر جيم نيز آمده. ودر اصطلاح محاسبين عدد يرا كويند كه در 


نفس وي ضرب كنند كذا في المنتخب. 


(؟) هو نصر الله بن محمد العجمي الخلخالي. توفي بمرض الطاعون في حلب عام 451ه/ 1500١م.‏ فاضل من فقهاء 
الشافعية. له عدة كتب وشروحات. الأعلام 4 أعلام النبلاء 18/57 شذرات الذهب 2778/8 هدية العارفين 


1 


إفرفق در لغت آنجه بسال سوم در آمده ازكاو واسب وبسال ينجم در آمده ياشد از شتر وبيسال دوم در آمده باشد از كوسيند. 
وباصطلاح فقهاء برة كه بيشتر سال برو كذشته باشد كذا في المنتخب و كنز اللغات . . وفي الصرا اح جذع بفتحتين آنجه بسال 
دوم در آمده باشد از.كوسبند وبسال سيوم از كاو وبسال ينجم از شتر. در يي كك لمت مكريد الس در يالك دن 


كو سيئد وكاو وآهو واسب وينجساله شدن اشتر. 


زفق شرح الطحاوي )- ١5ه/‏ 9477م) على الجامع الصغير والكبير للشيباني (- /41اه) في الفروع . كشف الظنون 6/١‏ 
هدية العارفين امه وربما كان الشرح على مختصر الطحاوي في فروع الحنفية» وقد وردت الشروح سابقًا . 
لفك هو أحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة الأزدي الطحاوي» أبو جعفر . ولد بمصر عام 9؟5ه/ 07م . وتوفي بالقاهرة عام 


1١‏ ه/ 517م. فقيه حنفي مشهور 


له العديد من المؤلفات الهامة. الأعلام 2507/١‏ وفيات الأعيان 219/١‏ البداية 


والنهاية /١١‏ 1/4١ء‏ الجواهر المضية »٠١ 7/١‏ لسان الميزان .774/١‏ 


الع 


كوه 


ابن الأثير”"2. وفي الشريعة هو من الضأن ما 
أت عليه أكثر الحول عند الأكثر كما في 
الكافي'"2. وفسّر الأكثر في المحيط بما دخل 
في الشهر الثامن. وفي الخزانة هو ما أت عليه 
ستة أشهر وشيء. وفي الزاهدي هو عند الفقهاء 
ما تم له ستة أشهر. وذكر الزعفراني”" أنه ما 
يكون إبن 
دونه حمل انتهول. 


الحر : 1117 - عاتمعع رعكق عتأوعوومط 


سِئة! ** أشيق أو كهائية أن تشيعة :وما 


بالفتح والتشديد في اللغة الفارسية إعرابُ 
آخر ا بحركة الجر «(الكسرة) كما في 
المنتخب '. وعند النحاة يطلق عل نوع من 
الإعراب حركة كان أو حرمًا ويسمول علامة أيضًا 
فى لفظ الإعراب. والذي يحصل منه الجر 
يسمّئ جارًا وعامل الجرء واللفظ الذي في آخره 
الجَرٌ يسمّئ مجرورًا. وجرٌ الجوار عندهم هو أنْ 
تصير الكلمة مجرورة بسبب اتصالها بكلمة 
مجرورة سابقة عليها لاا بسبب غير الاتصال» 
فيكون جر الأولئ بسبب العامل وججرٌ الثانية لا 
بعامل» ولا بسبب التبعية كجرٌ التوابع بل إِنّما 
يكون بسبب الاتصال والمجاورة كبر أرجلكم 
في قوله تعالئ #وامسحوا برؤسكم وأرجلكهم»"2 


عند مَنْ كرأ بِجَرّ أرجلكمء فإنّه نما هو بسبب 
مجاورته بقوله برؤسكم. 


الحراحة : - «ماوع1 ,انك ,نامل ,لسسازم1 
1ملكة6) ,عنهام 6 تلاودءا8 


بكسر الجيم وفتح الراء المهملة عند 
الأطباء هو تفرّق اتصال في اللحم من غير قيح» 
فإِنْ تقبح يسمّ قرحة. قال القرشي: تفرّق 
الإتصال اللحمي إذا كان حديثًا يسمّئ جراحة» 
إنتهئن. فعلئ هذا القرحة غير الجراحة. وفي 
الوافية”" أن الجراحة أعمّ منها حيث قال: 
تفرّق الإتصال إذا كان غائرًا في 

2 000 رع ه اع(م) 
جراحة. فإذا تفييحت سميت 


الحَرّب: 06 - جاع ]ز ,وعزطوء5 


بفتحتين كركين شدن. وفي بحر الجواهر 
هو بثور صغار تبتدأً حمراء ومعها حكة شديدة 
وهي علئل نوعين: رطب 


وريما تقبّحت . 


ويابس. وججرب العين ما يعرضص في داخل 
الجفن وهو أنواع أربعة» والجميع يلازمه 
الدمعة. وجَرّب الكلية بثور صغار عرضت لها. 
والفرق بين الجرب والحكة أنْ الحكة لا بثر 


معها كما في الأقسرائي. 


)١(‏ هو المبارك بن محمد بن محمد بن محمد بن عبد الكريم الشيباني الجزري» أبو السعادات» مجد الدين. ولد عام 0545ه/ 
م. وتوفي بنواحي الموصل عام 07ه/ ١١١1م.‏ محدّث لغوي أصولي؛ عالم مُكثر من التآليف والتصانيف. 
الأعلام 0/ الااء بغية الوعاة 40 وفيات الأعيان .44١/١‏ إرشاد الأديب 0778/7 طبقات الشافعية ه/ 161 . 

)١(‏ الكافي في شرح الوافي لحافظ الدين عبد الله بن أحمد بن محمد النسفي (- ١٠لاه)‏ شرح فيه كتابه الوافي. كشف الظنون 


1 منفتاح السعادة 188/7 و (58. 


إفرف هو الحسين بن محمد بن علي الزعفراني» أبو سعيد. توفي عام هم تقكم. عالم بالحديث والأصول. وله مصنفات 


كثيرة. الأعلام 7/ 104. ذكر أخبار أصبهان /١‏ 7817 . 
(5) ابن سبعة أشهرء وعنه ثمانية أو تسعة (م). 
(0) زير دادن اخر كلمه را وحركت زير 
(0) المائدة/ 3. 


(0) لركن الدين حسن بن محمد الاسترابادي الحسيني (- 7 1لاه) شرح فيها الكافية في النحو لجمال الدين أبو عمرو عثمان بن 
عمر المعروف بإبن الحاجب (- كه وهو شرح متوسط ومتداول. كشف الظنون ااا 
(4) قال: تفرّق اتصال اكر بككوشت فرو شود آنرا جراحت كويند واكر جراحت ريم آرد آنرا قرحه كويند. 


اوه 


الحزاف 


الجرح : ه كه دمننهل لمكم ره ممنغم بقع ]1 
04 211077 انط/6 1 - تامتأو؟ع تمع ل ,لإلامتطعاوع] 
132 1 11111011 
101110 

لغة من جرحه بلسانه جَرحَا بفتح الجيم 
عابه ونقصه. ومنه جرحت الشاهد ِذْ أظهرت 
فيه ما تُرَدَ فيه شهادته كذا في المصباح. وفي 
اصطلاح الفقهاء إظهار فسق الشاهد فإنْ لم 
يتضمن ذلك إيجاب حق لله تعالئ أو للعبد فهو 
جَرْح مجرّدء وإنْ تضمّن إثبات حق لله تعالئ أو 
للعبد فهو غير مجرّد. وهذا كله من البحر الرائق 
شرح كنر الدقائق في كتاب الشهادة في شرح 
قوله ولا يسمع القاضي الشهادة عل جرح . 
الجرسام : عاقرناعام ,عأكة «ناءاظ - لإوتوناءاط 

بالفتح هو البرسام كذا في بحر الجواهر 
وقد سيق . 
الجرّعة : مام ,66عم - ملناع ,مك 

بالضم وسكون راء مهملة يك آشام من 
ماء أو شراب وأمثاله كما في الصّراح. وفي 
اصطلاح الصوفية. الجُجرْعة: عبارةٌ عن أسُرارٍ 
بعض المقاماتٍ لا تزال محجوبةٌ علئ السالك 
أثناء سلوكه. كذا في بعض الرسائل"" . 
الجرم : كد00 - نرل80 

بالكسن"وسكرة :الراء الجهملة هن الست 
إل أن أكثر استعماله في الأجسام الفلكية. وقال 
السيّد السّند في شرح الملخص الجرّم هو الجسم 
وقد يخص بالفلكيات إنتهل. والأجرام الجمع. 
الحرزيان : د20 اناعدك ,ع صتسدعماة رومأسصواط 


ناماع تك بامعجررء|أع ككلم اتعمرء ايلمع - 


بفتح الجيم وسكون الراء المهملة في اللّغة 


بمعنل رفتن آب - ذهاب الماء - كما في 
الصراح. وفي اصطلاح النحاة يستعمل لمعان: 
أو ذا حال أو موصولا أو متبوعًاء وجريان اسم 
الفاعل على الفعل أي موازنته إيّاه فى حركاته 
وسكناته» وجريان المصدر علول الفعل أي تعلّقه 
به بالإشتقاق كذا في غاية التحقيق في تعريف 
المصدر. 

الخريب : 76ماعءع1] - عنهاءع1] 


مثل الشديد عند المحاسبين والفقهاء هو 
مقدار معلوم من الأرضء» وهو ما يحصل من 
ضرب ستين ذراعًا في نفسهء أي ما يكون ثلاثة 
آلاف وستمائة أذرع سطحية. هكذا يستفاد من 
شرح الوقاية'' وبعض كتب الحساب. 


الكزّاء : - والقمعم ,أضع 7 طاكتصنام ,ملاعم 52 
امتهم ,1011 !]تلام ,5071111010 


بالفتح وتخفيف الزاء في اللّغة باداش كما 
في الصّراح. وفي اصطلاح النحاة هي جملة 
علقت علئ جملة أخرئ مسمّاة بالشرط. وكلم 
المجازاة عندهم هي كلمات تدل على كون 
إحدى الجملتين جزاءً للأخرىّ» فالمجازاة بمعنى 
الشرط والجزاء كإن ولو وإذا ومتئ ونحوهاء 
كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية . 


الخزاف : - ععمءلء0ام ,ععمقء ,ععامن5 
ماله أولاء نه | 6 110510 

بالحركات الثلاث والضمٌ أفصح معرب 
كَذاف علل ما في المنتخب. ومعناه الأخذ 
بكثرة من غير تقدير. وقد يُطلق بحسب اصطلاح 
الحكماء علئ فعل يكون مبدؤه شوقا تخيليًا من 


)١(‏ يك آشام از آب وشراب ومانند آن كما في الصراح ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از اسرار مقامات كه در سلوك از سالك 


يوشيده مائده بود كذا في بعض الرسائل. 


(؟) لعبد العلى بن محمد بن الحسين البرجندي (-8177ه) بحر العجمء :١0١‏ أربعة أجزاء فى مجلد واحد. 
ي بن بن و بحر جزاء في و9 


الحرّالة 
غير أن يقتضيه فاكرة كالرضاخة”'') أو طبيعة 
كالئَقّس”"2. أو مزاج كحركات المرضئ» أو 
عادة كاللعب باللحية مثلاء وهو باعتبار من 
الفاعل كالعبث باعتبار من الغاية””. وقد يُراد به 
الفعل الذي تتعلّق الإرادة”؟' به للشعور به فقط 
من غير استحقاق أو اختصاصء كذا في شرح 
الإشارات في آخر النمط الخامس. 
الحوالة : ,منارعلاوماظ - منرملا ,ععمعبوماط 
0 

بالفتح هي عند البلغاء: الإتبانُ بالكلام 
الفصيح والتركيب العالي والمعاني البديعة. وأنْ 
تكونَ الكلماتٌ متوافقة»ء وفى غاية التَّناسُبِ 
بحيث لو أُبْدِلَتْ كلمةٌ مكان كلمة لذهيّث لَطَاقَةُ 
الجُملة. كذا في جامع الصنائع. ولا يُخفى أن 
كلام القرآن الكريم كله جزيل وبليغ”. 
الخزء : ءنل7050م) ,3151م 2 ممتاكنت 
0711م عانلثل عقناميدمن) - (لاملخمع لمم 


زعلا لمكم تمر ابمقامع |1007 ) 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة في اللغة 
بريدن. وعند أهل العروض حذف الضرب 
والعروض من البيت. وذلك البيت الذي وقع فيه 
الجَزء يسمّل مجزوءاء وأصل البحر المقتضب 
مستفعلن مفعولاات أربع مرات» وهو لا يستعمل 
في شعر العرب إلا مجزوًا كذا في عروضص 
سيفي. وفي بعض رسائل العروض العربية 
المجزوء بيت ذهب منه جزآن سداسيًا كان أو 
رباعيًا انتهيئن. ومآل العبارتين واحد كما لا 


)١(‏ فكر كالرياضة (م). 
)١(‏ طبيعية كالتنفس (م). 

(7) كما أن العبث يكون ياعتبار الغاية (م) . 
(4) بالإرادة (م). 


مومه 


يخفئ. ويؤيد هذا ما وقع في عنوان الشرف من 
أن المجزوء هو البيت الذي خذف عروضه 
وضربه. لكن في رسالة قطب الدين السرخسي 
الجَرْء نقص الثلث من أجزاء البيت انتهيل. فعلول 
هذا لا يتصور الجزء إل في البحر المسدّس. 


68 : 3 
الحزء : - د«مناعة؟ا ,ممناععو ,مله بأموط 
,011 [اع30 ,ع 077له ,عقاروم 


بالضم والسكون في اللغة بارهء الأجزاء 
الجمع كما في الصّراح. وفي اصطلاح العلماء 
يطلق عل معان. منها ما يتركّب منه ومن غيره 
شيء سواء كان موجودًا في الخارج أو في 
العقل كالأجناس والفصول فإنهما من الأجزاء 
العقلية» إلآ أن المتكلم لا يسمّئ الجزء الأعمّ 
المحمول ولا المساوي المحمول جرءء بل 
وضعًا'' نفسيًا علئ ما في العضدي وحاشيته 
للتفتازاني في تقسيم العلّة إلى المتعدّية والقاصرة 
في مبحث القياس. ومن الأجزاء الخارجية ما 
يسمئ جزءًا شائعًا كالثلث والربع. ومنها ما يعبر 
به عن الكل كالروح والرأس والوجه والرقبة من 
الإنسان كما في جامع الرموز في كتاب الكفالة. 
ومنها الجزء الذي لا يتجزأ المسمّئ بالجوهر 
الفرد وعرّف بأنه جوهر ذو وضع لا يقبل القسمة 
أصلاً لا قطعًا ولا كسرًا ولا وهمًا ولا فرضاء 
أثبته المتكلمون ونفاه بعض الحكماء. فالجوهر 
بمنزلة الجبس فلا يدخل فيه النقطة لأنها 
عرض. وقولهم ذو وضع أي قابل للإشارة 
الحسية. وقيل أي متحيّز بالذات يخرج 


(5) نزد بلغاء كلاميست كه بالفاظ فصيح وتركيب عالي ومعاني بديع آورده شود وكلمه بعد كلمه جنان موافق ومحكم نشيند كه اكر 
خواهد كلمة ديكر بجاي او بيارد لطافت تركيب زائل كردد كذا في جامع الصنائع ومخفي نيست كه كلام قرآن همه جزيل 


وبليغ است. 


(5) وصفا (م). 


4ه 


الحرّء 


المجردات عند مَنْ أثبتها لعدم قبولها الإشارة 
الحسّية ولا التحيّر. وقولهم لا يقبل القسمة 
يخرج الجسم. وقولهم أصلاً يخرج الخط 
والسطح الجوهريين لقبولهما القسمة في بعض 
الجهات. والقسمة الوهمية ما هو بحسب التوهّم 
جزئيًا. والفرضية ما هو بحسب فرض العقل 
كليًا عل ما سيجي'. 

وفائدة إيراد الفرض أن الوهم ربما لا 
يقدر عل استحضار ما يقسمه لصغره أو لأنّه لا 
يقدر عل إحاطة ما لا يتناهئ. والفرض العقلي 
له يققن.. لتعقلة الكليات» المشفيلة -علن "العثثير 
والكبير والمتناهي وغير المتناهي» كذا في شرح 
الإشارات. فإِنُ قلت: لا يمكن أن يتصور 
وجود شيء لا يمكن للعقل فرض قسمته. قلت: 
المراد من عدم قبول القسمة الفرضية أن العقل 
لا يجوز القسمة فيه, لا أنَّه لا يقدر علول تقدير 
قسمته أي علي ملاحظة قسمته وتصوّرهاء فإِنَ 
ذلك ليس بممتنع.» وللعقل فرض كل شيء 
وتصوّره حتل وجود المستحيلاات وعدم نفسه . 
وبالجملة فالمراد بالفرض الفرض الإنتزاعي لا 
الفرض الإختراعي ولا الأعمّ الشامل لهما. وإِنْ 
شئت الزيادة علئ هذا فارجع إلى العلمي حاشية 
ما يتعلق بهذا في 
لفظ الجوهر أيضًا. ثم هذا المعنئ للجزء أعمّ 
من أكثر المعانى الآتية» ومنها الكتاب الذي 
جمع فيه أحاديك خض واحاد. 


شرح هداية الحكمة. ويجي 


وفي شرح شرح النخبة في بيان حَدٌ 
الاعتبار الأجزاء عند المحدّثين هي الكتب التي 
جمع فيها أحاديثٍ شمن واحد. ومنها علَّة 
المقياس ويسمّئ درجةٌ أيضًا تجوّرّاء ويجي' في 
لفظ الظل. ومنها الدرجة كما سيجي. ومنها 


جرء من ثلاثمائة وستين جزءًا من أجزاء الدائرة 
التي علئ وجه .حجرة الإسطرلاب ويسمّئ درجة 
أيضّاء وهي بمثابة درجات معدل النهار المسمّاة 
والمراد بالجزء الواقع في قول 
المنجمين جزء الإجتماع وجزء الإستقبال هو 
الدرجة. ويقول الملا عبدٌ العلي البرجندي في 
شرحه علئ زيج «الغ بيككي». المرادٌ بجزءِ 
الاجتماع هو الذي يكونٌ فيه الاجتماع. ويجزءٍ 
الإستقبال موضع القمر في وقتٍ الإستقبال إذا 
كان الإستقبال في الليل. وموضع الشمس إذا 
كان الوقت نهارًا. وإذا كان في أحد الطرفين 
ليل فذلك الجزء الذي هو أقربُ إلئ أفق الشرق 
هو المعتّبر”''. ومنها العدد الأقل الذي يعد 
الأكثر أي يفنيه كالإثنين من العشرة» فإنّه يعد 
العشرة أي يفنيه بخلاف الأربعة من العشرة فإنّها 
لا تعد العشرة فليست جزءًا منهاء بل هي جزآن 
منهاء ولذا يعبّر عنهما بالخمسين. 

وبالجملة فالعدد الأقل إِنْ عدَّ الأكثر فهو 
جزء له وإن لم يعده فأجزاء له. وهذا المعنل 
يستعمله المحاسبون» هكذا يستفاد من الشريفي 
في بيان النسب. ويفهم من هذا أن الجزء هو 
مرادف الكسر ويؤيّده أنْهم يعبّرون من الكسر 
الأصم بجزء من كذا. وأيضًا يقولون إذا جرَّئ 
الواحد الصحيح بأجزاء معينة سميت تلك 
الأجزاء مخرجًا وبعض منها كسرًا. ومنها ما هو 
مصطلح أهل العروض وهو ما يتركب من 
الأصول ويسمّئل ركنا أيضًا. والأصول هي 
السب والرتد رالتاضلة ١‏ ويتجهم الكل قوليتم : 
لم أرَ علئ رأس جبل سمكة» هكذا في عروض 
سيفي . وهكذا في بعض رسائل العروض 
العربية» حيث قال: ويتركب مما ذكرنا من 
السبب والوتد والفاصلة أجزاء تسمّئ الأفاعيل 


)١(‏ وملا عبدالعلي برجندي در شرح زيج الغ بيكي ميكويد مراد بجزء اجتماع جزئيست كه دران اجتماع باشد وبجزء استقبال 
موضع قمر است در وقت استقبال اكر استقبال در شب باشد وموضع افتاب اكر در روز باشد واكر در يكي از طرفين شب 


باشد آن جزء كه بافق مشرق اقرب بود معتبر باشد. 


بتكم 


والتفاعيل. والأصول”'' من تلك الأجزاء ثمانية 
في اللفظ وعشرة في الحكمء وتسمّئ فواصل 
وأركانًا وأجزاء. وفي رسالة قطب الدين 
السرخسي وتسمّئ بأصول الأفاعيل أيضًا. ثم 
قال فإثنان من تلك الأصول خماسيان مركّبان 
من سبب خفيف ووتد مجموعء فإنْ تقدَّم الوتد 
فهو فعولن» وإِنْ تأخّر ففاعلن. وستة سباعية» 
وهي علئ قسمين: الأول ما هو مركب من وتد 
وسببين خفيفين. فإِنْ كان وتده مجموعًا فإِنْ 
تقدّم على سببيه فهو مفاعيلن وإنّ توسّط بينهما 
فهر فاعلاتن في غير المضارعء وإِنْ تأخّر عنهما 
فهو مستفعلن في البسيط والرجز والسريع 
والمنسرح. وإِنْ كان وتده مفروثًا فإن تقدّم علئ 
سببيه فهو فَاعٌ لاتن في المضارع خاصةء وإِنْ 
توسّط بينهما فهو مس تفع لن في الخفيف 
والمجتثّ. وإِنْ تأخّر عنهما فهو مفعولات. 
والثاني ما هو فرك من وتد مجموع وفاصلة 
صغرئ. فإِنْ تقدّم الوتد فهو مفاعلتن. وإِنْ تأخخر 
فهو متفاعلن. فإِنْ لم يعرض لهذه الأجزاء تغيّر 
يخرجها من هذا الوزن فهي سالمة. وإِنّْ عرض 
فمزاحفة انتهئل كلامه. وتطلق الأجزاء عل هذه 
الثلائة أيضّاء أي السبب والوتد والفاصلة كما 
يقولٌ في جامع الََّائِع. والعربُ هكذا يورِكُؤن 
نظائرٌ أجزاء: لَمْ أرَ على رأس جبلٍ سمَكَنْ. 
والفْرْس يسمُّون الكلمات المتضمّنة لهذه 
الحركات والسكنات أجزاء. ومتهل تركبّتْ بعش 
هذه الأجزاء مع بعضِها الآخر أو تكرّرت 
فيسمُون ذلك قاليًا . يعني : يسمونه جزء بيت. 
والعربُ يسمُون القالّب جزءًا وجمعْه أَجُرّاء. 


فق الأصول )- م6 


ومنها ما هو مصطَلحٌ الصّوفية في كشن اللّغات 
حيث يقول: الحزءٌ في اصطلاح المتصوّفة هو 
الكئرات والتعينات”" . 

الحزئية : - 1ددل “تله بعقائه نمدم 

أعلل قاد برع تأنعتموم 


بالضم عند الحكماء والمنطقيين يطلق عل 
معان. الأول كون المفهوم بحيث يمئع نفس 
تصوّره من وقوع الشركة في ذلك المفهوم 
ويسممئ ذلك المفهوم جزئيًا حقيقيًا. وفي علم 
النحو يسمّئ عَلما شخصيًا. قيل وفيه بحث» 
فإنْ إسم الإشارة والضمائر ونحوهما(”© 
الأسماء التي يكون الوضع فيها عامًا والموضوع 
له خاصًا من أفراد الجزئى الحقيقى عل 
المذهب المختارء ولا يسمّيها التحاة أعلامًا. 
والثاني كون المفهوم مندربًا تحت كلّي ويسمّئ 
ذلك المفهوم جزئيًا إضافيّاء والمعنئ الأول 
أخصٌ مطلقًا من الثاني. ويقابل الجزئي الحقيقي 
الكلي الحقيقي والجزئي الإضافي الكلي 
الإضافي» ويجي' توضيحه في لفظ الكلي. 
والثالث القضية التي يكون الحكم فيها علئ 
بعض أفراد الموضوعء هذا في الحمليات. وأمًا 
في الشرطيات فيعتبر بالنسبة إل بعض تقادير 
المقدّم ويجي في لفظ المحصورة؛: وفي لفظ 
الشرطية. والرابع العلوم التي موضوعاتها أخصٌش 
من موضوع عِلْمِ آخر كعلم الطب بالنسبة إلى 
العلم الطبيعي فَإِنّهِ جزئي منه» وقد سبق في 
المقدمة في ببان تقسيم العلوم المدونة. 
والخامس الأفلاك التي هي أجزاء من أفلاك 
أخر ويجي في لفظ الفلك. 


(') جنانجه در جامع الصنائع كويد وعرب نظائر اجزاء بدين ترتيب آورده اند لم ار علئ راس جبل سمكتن. وبارسيان اين 
كلمات متضمن اين حركات وسكنات را اجزاء نام كرده اند وجون بعضى ازين اجزاء با بعضي مركب كردد ويا مكرر شود 
آنرا قالب خوانند يعني جزء بيت خوانند وعرب قالب را جزء كويند جمع آن اجزاء است ومنها ما هو مصطلح الصوفية در 
كشف اللغات ميكويد جزء در اصطلاح متصوفه كثرات وتعينات را كويند. 


() ونحوهما (- م 


اكه 


الجشم 


الحَزل : - عاطهلاترد ‏ عسمناعهماطندك 
عاطوأأجد عصكل امعوتعطع ممع ]1 

بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند أهل 
العروض هو الخزل بالخاء المعجمة وسيجي. 
الجزية : 
771071167[ اتامرددة ,المقامااههء 

بالكسر وسكون الزاء المعجمة هي المال 
وخراج الرأس» كذا في جامع الرموز. 
الحسأة: 


كنأف ,أن باترمتمعووع رز - كاد اسقط 


بألاطة77 - عنقا ,مله أتمقء عابط[ 


,تادالق بكتتالقء ,رقمتمع13:0] 


مالتسال بقازعماأمه 


بالضمٌ وسكون السين المهملة مثل الجرعة 


هي الصلابة. وجسّأة المعدة صلابتها وكذلك 
جسْأة الطحال. والجُّسأة في الأجفان هو أن 


يعرض للأجفان عُسر حركة إلى التغميض عن 
انقباض يقتضيها مع مُمرة بلا رطوبة في الأكثرء 
ويقال لها صلابة الأجفان أيضًا. وججكأة 
الملتحمة هي صلابة تعرض في العين كلها 
بحيث تعسر معها حركة العين» ويعرض لها 
تمدّد من شدة الجفاف. كذا في بحر الجواهر. 
الحسد : «أمطك ,كم7م) - نإل0 

بفتح الجيم والسين المهملة في اللغة 
الجسم والأجساد الجمع. وفي البيضاوي الجسد 
جسم ذو لونء ولذلك لا يطلق على الماء 


والهواء. ومله الجساد للزعفران. وقيل جسم ذو 
تركيب لأن أصله 7 الشيء واشتداده انتهول 
(1) لجمع (م). 


الصورة المثالية عل ما في شرح الفصوص 
الإسحاقي. 


الجسم : - نإل0ط عقنط ,لمسكتضدعوعه ,زلمظ 
انع ج001 001725 ,018071151116 ,0125 


بالكسر وسكون السين المهملة بالفارسية: 
يَ نَنْ وكل شيءِ عظيم الخِلقَة كما في المنتخب. 
وعند أهل الرّمل سم لعنْصرٍ الأزض. وهو 
ثمانيةٌ أنواع من التراب. كما سيأتي في لفظ 
مطلوب. إذن يقولون: ترابٌ انكيس للجسم 
الأول إلئ تراب العََبةَ الداخل الذي هو الجسم 
السّابع''؟. وعند الحكماء يطلق بالإشتراك 
اللفظي عل معنيين أحدهما ما يسم جسمًا 
طبيعيًا لكونه يبحث عنه في العلم الطبيعي» 
وعُرّف بأنه جوهر يمكن أنْ يغفرض فيه أبعاد 
ثلاثة متقاطعة عليل زوايا قائمة. وإِنّما اعتبر في 
عن اومن «ون«الرحية بأو" لذداف المشاطة 
عل الزوايا القائمة ربما لم تكن موجودة فيه 
بالفعل كما في الكرة والأسطوانة والمخروط 
المستديرين» وإِنْ كانت موجودة فيه بالفعل كما 
الأبعاد الموجودة فيه لأنها قد تزول مع بقاء 


الجسمية الطبعية' بعينها. واكتفئن بإمكان 
الفرض لأنّ مناط الجسمية ليس هوا فرض 
الأبعاد بالفعل حتيل يخرج الجسم عن كونه 


جسمًا 0 لعدم فرض الأبعاد فيه » بل 


زفق وهر جيز عظيم خلقت كما في المنتخب . وعند أهل الرمل اسم لعنصر الارض وآن هشت خاك اند جناتكه در لفظ مطلوب 


مذكور خجواهد شد بس خاك آانكيس را 
(5) طبيعيًا (م). 


جسم اول كويند تا خاك عتبة الداخل كه جسم هفتم است. 


الجسم 


؟كه 


يقرض. ولا يرد الجواهر المجردة لأنّا لا نسلّم 
أنّه يمكن فرض الأبعاد فيهاء بل الفرض محال» 
كالمفروض علئ قياس ما قيل في الجزئي 
والكلي. وتصوير فرض الأبعاد المتقاطعة أنْ 
تفرش نل الحسم. ,بعذااها كيلك انلق هق 
الطولء ثم بعدًا آخر في أي جهة شئت من 
الجهتين الباقيتين مقاطعًا له بقائمة وهو العرض» 
ثم بعدًا ثالنًا مقاطعًا لهما علئ زوايا قائمة وهو 
العمق» وهذا البعد الثالث لا يوجد في السطحء 
فإِنّه يمكن أَنْ يُفْرض فيه بُعْدان متقاطعان على 
قوائم»ء ولا يمكن أنْ يفرض فيه بعد ثالث 
مقاطع للأولين إلا عل حادة ومنفرجة. وليس 
قيد التقاطع عل زوايا قوائم لإخراج السطح 
كما تومّمه بعضهمء لأنْ السطح عَرَض فخرج 
بقيد الجوهرء بل لأجل أنْ يكون القابل للأبعاد 
الثلاثة خاصة للجسم فإنّه بدون هذا القيد لا 
يكون خاصة له. 


فإن قبل كيف يكون خاصة للجسم الطبعي 


مع أن التعليمي مشارك له فيه؟. أجيب بأنّ 
الجسم الطبعي تعرضص له الأبعاد الثلاثة 
المتقاطعة عل قوائم فتكون خاصة ل 


والتعليمي غير خارج عنه تلك الأبعاد الثلاثة 
لأنها مقوّمة له. 


وبالجملة فهذا حدٌ رسمئٌ للجسم لا حدٌّ 
ذاتي» سواء قلنا إِنَّ الجوهر جنس للجواهر أو 
لازم لهاء لأن”'' القابل للأبعاد الثلاثة إل آخره 
من اللوازم الخاصة لا من الذاتيات. لأنه إِمّا أمر 
عدمي فلا يصلح أن يكون فصلا ذاتيًا للجسم 
الذي هو من الحقائق الخارجية» وإِمًا وجودي» 
ولا شلك في قيامه بالجسم فيكون عَرَضَاء 
والعرض لا يقرّم الجوهرء فلا يصح كونه فصلاً 
أيضًا. كيف والجسم معلوم بداهة لا بمعنول أنه 
(0 لأن ردماع). 
زفق الطبعي (ع). 


محسوس صرف لأنّ إدراك الحواس مختص 
بسطوحه وظواهرهء بل بمعنئ أن الحِسٌّ أدرك 
بعض أعراضه كسطحه. وهو من مقولة الكمْ ولونه 
وهو من مقولة الكيف وأدّى ذلك إلى العقل» 
فحكم العقل بعد ذلك بوجود ذات الجسم حكمًا 


ضروريًا غير مفتقر إلى تركيب قياسي . 


إنْ قيل: هذا الحدّ صادق على الهيولى 
التي هي جزء الجسم المطلق لكونها قابلة 
للأبعاد. قلنا: ليست قابلة لها بالذات بل 
بواسطة الصورة الجسميةء والمتبادّر من الحدّ 
إمكان فرض الأبعاد نظرًا إلئ ذات الجوهر فلا 
يتناول ما يكون بواسطة. فإنٌ قلت: فالحد 
صادق علول الصورة الجسمية فقط. قلنا: لا 
بأس بذلك لأن الجسم في بادئ الرأي هو هذا 
الجوهر الممتد في الجهات. أعني الصورة 
الجسمية. وأما أن 0 الجوهر قائم بجوهر آخر 
فممًا لا يثبت إلا بأنظار دقيقة في أحوال هذا 
الجوهر الممتدٌ المعلوم وجوده بالضرورة» 
فالمقصود ههنا تعريفه. 

وثانيهما ما يسمّئ جسمًا تعليميًا إِذْ يبحث 
عنه في العلوم التعليمية أي الرياضية ويسمول 
نحن أيضًا كما سبق» وعرّفوه بأنه كم قابل 
للأبعاد الثلاثة المتقاطعة عليل الزوايا القائمة. 
والقيد الأخير للإحتراز عن السطح لدخوله في 
الجنس الذي الكُمّ. قيل الفرق بين 
الطبيعي”"' والتعليمي ظاهرء فإ الشمعة الواحدة 
مساحة 00 فيتعدد ا التعليمي. 
الجسم الطبيعي ففي جميع الأشكال أمر 0 
ولو أريد جمع المعنيين في رَسّم يقال هو القابل 
لفرض الأبعاد المتقاطعة علي الزوايا القائمة ولا 
يذكر الجوهر ولا الكم. 


الجسم 


الحكماء قسّموا الجسم الطبيعى تارة إن 
ل 
كالماء. وقسَّموا المركّب إل تام وغير تام 
والبسيط إل فلكي وعنصري وتارة إلى مؤلف 
يتركّب من الأجسام سواء كانت مختلفة 
كالحيوان أو غير مختلفة كالسرير المرككب من 
القطع الخشبية المتشابهة في الماهية وإلئ مفرد 
لا يتركب منها. قال في العلمي حاشية شرح 
هداية الحكمة والنسبة بين هذه الأقسام أن 
المركب مباين للبسيط الذي هو أعمّ مطلقًا من 
المفردء إِذْ ما لا يتركب من أجسام مختلفة 
الحقائق قد لا تتركث من أجسام أصلاًء وقد 
وبالجملة فالمركب مباين للبسيط وللمفرد أيضاء 
فإنَ مباين الأعمٌّ مباين الأخصٌ والمركب أخصٌ 
مطلقًا من المؤلف. إذ كل ما يتركب من أجسام 
مختلفة الحقائق مؤلّف من الأجسام بلا عكس 
كلي» والبسيط أعمّ من وجه من المؤلّف 
لتصادقهما في الماء مثلاً وتفارقهما في المفرد 
المباين للمؤلف وفي المركب. 


وأما عند المتكلمين فعند الأشاعرة منهم 
هو المتحيز القابل للقسمة في جهة واحدة أو 
أكثر. فأقل ما يترككب منه الجسم جوهران فردان 
أي مجموعهما لا كلّ واحد منهما. وقال 
القاضي: الجسم هو كل واحد من الجوهرين 
لأنّ الجسم هو الذي قام به التأليف اتفاقّاء 
والتأليف عرض لا يقوم بجزئين عل أصول 
أصحابنا لامتناع قيام العرض الواحد الشخصي 
بالكثيره فوجب أنْ يقوم بكل من الجوهرين 


"2 وليس هذا نزاعًا لفظيًا راجمعًا إلى أن 
لفظ الجسم يُطلق علئ ما هو مؤلف في نفسه 
أي فيما بين أجزائه الداخلة فيهء أو يطلق علئ 
ما هو مؤلّف مع غيره كما تومّمه الآمديء بل 
هو نزاع في أمرٍ معنوي هو أنه هل يوجد ثمة 
أي في الجسم أمر موجود غير الأجزاء هو 
الاتصال والتأليف كما يثبته المعتزلة.» أو لا 
يوجد؟ فجمهور الأشاعرة ذهبوا إلى الأول 
فقالوا: الجسم هو مجموع الجزئين» والقاضي 
إلى الثاني. فحكم أن كل واحد منهما جسم. 
وقالت المعتزلة الجسم هو الطويل العريض 
العميق. واعترض عليه الحكماء بأنَّ الجسم ليس 
جسمًا بما فيه من الأبعاد بالفعل. وأيضًا إذا 
اغننا شجعة وملنا.طولهاة ميا وعرضها شير 
ثم جعلنا طولها ذراعًا وعرضها إصبعين مثلاً فقد 
زال ما كان» وجسميتها ياقية بعينهاء وهذا غير 
وارد لأنه مبني عل إثبات الكمية المتصلة. وأما 
علئ الجزء وتركب الجسم منه كما هو مذهب 
المتكلمين فلم يحدث في الشمعة شيء لم يكن 
ولم يزل عنها شيء قد كانء بل انقلب الأجزاء 
الموجودة من الطول إلئ العرض أو بالعكس. 
أو نقول المراد أنه يمكن أنّْ يفرض فيه طول 
وعرض وعمق» كما يقال الجسم هو المنقسم 
والمراد قبوله للقسمة. ثم اختلف المعتزلة بعد 
ا ا ا 
الجسم من الجواهر الفردة". فقال النَظلَام لا 

يتألف الجسم إلا من أجزاء غير متناهية. وقال 
الجبّائي يتألف الجسم من أجزاء ثمانية بِأنْ 
يوضع جزءآن فيحصل 0 وجزءآن آخران علئ 
جنبه فيحصل العرض» وأربعة أخرئ فوق تلك 
الأربعة فيحصل العمق. وقال العلاّف من ستة 
بأن يوضع ثلاثة علي ثلاثة. والحق أنه يمكن 


واحد 


المؤلّفين على حدةء فهما جسمان لا جسم | من أربعة أجزاء ين يوضع جزءآن وبيجنب 


)١(‏ واحد (- م0 ع). 
(؟) المفردة 0م 


الجسم 


255 


أحدهما ثالث وفوقه جزء آخر وبذلك يتحصل | مجموع أعراض مجتمعة» وأنَّ الجواهر مطلقًا 


الأبعاد الثلاثة. وعلئ جميع التقادير فالمركب 
من جزئين أو ثلاثة ليس جوهرًا فردًا ولا جسمًا 
عندهم.» سواء جوّزوا التأليف أم لا. 


وبالجملة فالمنقسم في جهة واحدة يسمّونه 
خظا وفي جهتين سطحًاء وهما واسطتان بين 
الجوهر الفرد والجسم عندهمء وداخلتان في 
الجسم عند الأشاعرة» والنزاع لفظي وقيل 
معنوي. ووجه التطبيق بين القولين علئ ما ذكره 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المطالع 
أن المراد إن ما يسمّيه كل أحد بالجسم ويطلقه 
هل يكفي في حصوله الإنقسام مطلقًا أو 
الإنقسام في الجهات الثلاث؟ فالنزاع لفظيء 
بمعنئ أنه نزاع في ما يطلق عليه لفظ الجسمء 
وليس لفظيًا بمعنئ أنْ يكون النزاع راجعًا إلى 
مجرد اللفظ والإصطلاح لا في المعنئ انتهئ. 
وما عرفه به بعض المتكلّمين كقول الصالحية"© 
من المعتزلة الجسم هو القائم بنفسهء وقول 
بعض الكرّامية هو الموجودء وقول هشام'" هو 
الشيء فباطل لانتقاض الأول بالباري تعالئ 
والجوهر الفرد. وانتقاض الثاني بهما وبالعرض 
أيضّاء وانتقاض الثالث بالثلاثة أيضًا عليل أن 
هذه الأقوال لا تساعد عليها اللغةء فإنّه يقال 
زيد أجسم من عمرو أي أكثر ضخامة وانبساط 
أبعاد وتأليف أجزاء. فلفظ الجسم بحسب اللغة 
ينبىئ عن التركيب والتأليف» وليس في هذه 
الأقوال إنباء عن ذلك. وأما ما ذهب إليه 
النَجّار والنّظام من المعتزلة من أن الجسم 


أعراض مجتمعة فبطلانه أظهر. 

فائدة: قال المتكلّمون الأجسام متجانسة 
بالذات أي متوافقة الحقيقة لتركّبها من الجواهر 
الفردة» وأنها متماثلة لا اختلاف فيهاء وإِنما 
يعرض الإختلاف لا في ذاتهاء بل بما0”© 
يحصل فيها من الأعراض بفعل القادر المختار . 
هذا ما قد أجمعوا عليه إلا النّظَامء فإنّه يجعل 
الأجسام نفس الأعراض» والأعراض مختلفة 
بالحقيقة» فتكون الأجسام علول رأيه أيضًا 
كذلك. وقال الحكماء بأنها مختلفة الماهيات. 

فائدة: الجسم المركّب لا شك في أن 
أجزاءه المختلفة موجودة فيه بالفعل ومتناهية. 
وأما الجسم البسيط فقد اختلف فيه. فذهب 
جمهور الحكماء إل أنه غير متألف من أجزاء 
بالفعل بل بالقوةء فإِنّه متصل واحد في نفسه 
كما هو عند الحسّن. لكنه قابل لانقسامات غير 
متناهية» علول معن أنه لا تنتهي القسمة إلى حَدّ 
لا يكون قابلاً للقسمةء وهذا كقول المتكلمين 
أن الله تعالئ قادر علل المقدورات الغير 
المتناهية مع قولهم بأنْ حدوث ما لا نهاية 
محال. فكما أن مرادهم أنّ قادريته تعالئ لا 
تنتهي إلا حَدَ إلا ويصح منه الإيجاد بعد ذلك. 
فكذلك الجسم لا يتناه في القسمة إلئ حَدٌ إلأ 
ويتميز فيه طرف عن طرف فيكون قابلا للقسمة 
الوهمية. وذهب بعضص قدماء الحكماء وأكثر 
المتكلّمين من المحدثين إلى أنه مركب من 
أجزاء لا تتجزأ موجودة فيه بالفعل متناهية. 


)١(‏ فرقة من المرجئة القدرية أتباع صالح بن عمر الصالحي» والذي عدّه ابن المرتضى في الطبقة السابعة من طبقات المعتزلة. 
وقد خالف الصالحي جمهور العلماء في كثير من الآراءء وزعم أن الإيمان هو المعرفة بالله فقطء والكفر الجهل بهء وأن 
الصلاة ليست عبادة» والإيمان وحده هو العبادة. وكانت للصالحية ضلالات كثيرة. الفرق بين الفرق 707» الملل والنحل 


65 طبقات المعتزلة */. 


(؟) هو هشام بن عمرو الفوطي الشيباني. ذكره ابن المرتضى في آخر الطبقة السادسة من المعتزلة. زعيم الفرقة الهشامية من 
المعتزلة. وكانت له ضلالات كبيرة في القدر وتحريف القرآن. بل كان ينكر كثيرًا مما ذكره القرآن. الفرق 154» الملل 
والتحل ؟لاء مقاللات الإسلاميين 8/١‏ التبصير دلاء طيقات المعتزلة ات 


نان 


وذهب بعض قدماء الحكماء كأنكسافراطيس”©2 
والنَََّام من المعتزلة إل أنّه مؤلّف من أجزاء لا 
تتجزأ موجودة بالفعل غير متناهية. 00 
البعض كمحمد الشهرستاني”' والرازي إل أنه 
متصل واحد في نفسه كما هو عند الحس قابل 
لانقسامات متناهية. ديمقراطيس”" 
وأصحابه إلى أنه مركب من بسائط صغار 
متشابهة الطّبع. كلّ واحد منها لا ينقسم كَكا أي 
بالفعل» بل وَهُْمًا ونحوهء وتألّفها إنما يكون 
بِالتّمامنَ والتجاور لا بالتداخل كما هو مذهب 
المتكلمين. وذهب بعض القدماء من الحكماء 
إلى أنّه مؤلّف من أجزاء موجودة بالفعل متناهية 
قابلة للإنقسام كالخطوطء وهو مذهب أبي 
البركات البغدادي”'» فإنهم ذهبوا إل تركب 
الجسم من السطوح والسطوح من الخطوط 
والخطوط من النقط. 


فائدة: اختلف في حدوث الأجسام وقدمها 


فقال الملّيّون كلهم من المسلمين واليهود 
والنصارئ والمجوس إلئ أنها محدّئة بذواتها 


وذهب 


وصفاتها وهو الحق. وذهب أرسطو ومن تبعه 
كالفارابي وابن إل أنها قديمة بذواتها 
وصفاتها. قالوا الأجسام إِمّا فلكيات أو 


عنصريات. أمّا الفلكيات فإنها قديمة بموادها 
وصورها الجسمية والنوعية وأعراضها المعينة من 


اليحد 


الأشكال والمقادير إلا الحركات والأوضاع 
المشخّصة فإنها حادثة قطعًا. وأمًا مطلق الحركة 
والوضع فقديمة أيضًا وأمًا العنصريات فقديمة 
بموادّها ويصورها الجسمية بنوعها لأنّ المادة لا 
تخلو عن الصورة الجسمية التى هي طبيعة 
واحدة نوعية لا تختلف إلا بأمور خارجة عن 
حقيقتها فيكون نوعها مستمر الوجود بتعاقب 
أفرادها أزلاً وأبدّاء وقديمة بصورها النوعية 
بجنسها لأنْ مادّتها لا يجوز خلوها عن صورها 
النوعية بأسرهاء بل لا بد أنْ تكون معها واحدة 
منهاء لكن هذه متشاركة في جنسها دون ماهيتها 
النوعية»ء فيكون جنسها مستمر الوجود بتعاقب 
أنواعها. نعم الصورة المشخصة فيهما أي في 
الصورة الجسمية والنوعية والأعراض المختصة 
المعينة محدّئةء» ولا امتناع في حدوث بعض 
الصور النوعية. أرسطو من 
الحكماء إل أنها قديمة بذواتها محدّثة بصفاتهاء 
وهؤلاء قد اختلفوا فى تلك الذوات القديمة . 
فمنهم من قال إِنّْه جسم واختلف فيهء فقيل إنه 
الماع ومنه إبداع الجواهر كلها من السماء 
والأرض وما بينهماء وقيل الأرض وحصل 
البواقي بالتلطيف. وقيل النار وحصل البواقي 
بالتكثيف. وقيل البخار وحصلت العناصر بعضها 
بالتلطيف وبعضها بالتكثيف» وقيل الخليط من 


وذهب مَنْ تقدَّم 


)١(‏ الأرجح أنه انكساغوراس (- 478ق.م.). فيلسوف يوناني ولد قرب ازمير يتركيا اليوم» اتبع التفسير العقلي للوجود واعتبر 
ل ل بالفعل. وترجيحنا مردّه إلى إمكانية وقرع تصحيف في الإسم . كرم» 


الفلسفة اليونانية. انكساغوراس 


(؟) هو محمد بن عبد الكريم بن أحمدء أبو الفتح الشهرستاني. ولد في شهرستان عام 4ا4ه/ 81١٠1م.‏ وتوفي فيها عام 
4ه/ *60١1م.‏ إمام في علم الكلام والأديان ومذاهب الفلاسفة. ولقب بالأفضل. له الكثير من المصنفات الهامة. 
الأعلام 5 : وفيات الأعيان 485/١‏ مفتاح السعادة 7574/١‏ تاريخ حكماء الإسلام .15١‏ آداب اللغة ”/494؛ 


لسان 30 1 طبقات السبكي 8/5 


إضف فيلسوف يوناني» ولد في ابديرا من نواحي ترافيه» عاصر سقراط. عاش في حدود عام 47١‏ 51”اق.م. نادى بأن الملا 
ينقسم إلى ذرات يفصلها خلاء وهي دائمة الحركة ولا حصر لها . طبقات الأطباء والحكماء لإبن جلجل *5. طبقات الأمم 


55 اليعقوبي كق مختصر الدول 3 
فق هو هبة الله بن علي بن ملكا البغدادي» أ بو 
هم 156اام . طبيب» فيلسوف. كان يهوديًا 


بو البركات» المعروف بأوحد الزمان. ولد عام هم اا ١٠م‏ وتوفي ببغداد عام 
ثم أسلم في آخر عمره . له الكثير 


من الكتب في الطب والمنطق والفلسفة. 


الأعلام 54 طبقات الأطباء 2778/١‏ وفيات الأعيان 2197/1 تاريخ حكماء الإسلام 197. 


الجسمانى كوه 


كل شيء لحم وخبز وغير ذلك. فإذا .اصع من شئت توضيح تلك المباحث فارجع إلى شرح 

جنس منها شيء له قدر محسوس طن أنه قد | المواقف وشرح الطوالع. 

حد ولم.بيحدث :إنما جد الصمودة الي الجسماني: بأع«مممن) - لمتعتهط ,واتلمظ 

أوجبها الإجتماع ويجي في لفظ العنصر أيضا ٠‏ | زوزرمويم, 

وكيم فل انا نا الم يج :واحوليه لديا 

هو. فقالت 0 0 النور والظلمة هو الشيء الحال في الجسم كما في شرح 

دولك العا عن امنا عووات نار الي 40 ١‏ لمر ميته تن + الوقصج 'الخامتر امن مرفتد 
متهم القائلوة بالقتماء. اللخضية اللقين بوزلي دو | الجاهية. 

5 عشقت النفس بالهيولى لتوقف كمالاتها على | الخعفرية: -ل/ - (اععة) ولراكة:0[-الم 

الهيولى فحصل من اختلاطها المكوّنات. وقيل | (عان6؟) منجرةرم مل 

ف الوح ليا سريت بوصارت. ليطا فرقة من المعتزلة أصحاب الجعفرين بن 

واجتمعت النقط ا والخطوط سطحا والسطوح ان فا رف 0 وافقوا الإسكافية9©» 

جسمًا. وقد يقال أكثر هذه لامي رموز لا وزادوا عليهم أن في قُسَّاق الأمة من هو أشر 

كم عن طراعرها #متاتوهوة وحمب خالد وت | امن الرفادقة «والمجومن :"و تناع امه عليه عر 

إن ا االوناصية سكن الساقالة انق حرصم لدي الشرب خطأ لأنّ المعتبر فى الحَحدٌ هو النص. 

ال ال ل 0 

علمت أن العالم قديم أو يعات وأن النفس ف اشرب الموافت: 

الناطقة هي المزاج أو غيره. وأما القول بأنها | , 

اانه وقوانها ودديمة بعدافيا ولو مالعل 


2100 


6 - قل 1أ صاصم ,مملكوعم0 


لأنه ضروري البطلان. 
بالفتح وسكون العين المهملة في اللغة 

فائدة: الأجسام باقية خلاقًا للنَظّامِ فإنه | بمعنى كردن علئ ما في الصّراح. وهو عند 
ذهب إل أنها متجددة آنا فآنًا كالأعراض. وإِنْ | الحكماء على قسمين: جَعْل بسيط. وهو جعل 


)١(‏ ويقال أيضًا الحرنانيون» فرقة من الصابئة أو فرقة من المجوس قالوا إن الصانع المعبود واحد وكثير واحد بالذات وكثير 
بالأشخاص . وقالوا بالتناسخ والحلول لق ا جات عن سحو ع1 م جين الله حار 0 
وغيرهم. الملل والنحل 7”08». وعن المجوس انظرء الملل والنحل 374» التبصير 149ء الفرق 755. .71/٠‏ أخبار 
الحكماء /ا0؟., الفصل .74/١‏ 

زفة هو جعفر بن بشر بن أحمد الثقفي . ولد ببغداد وتوفي فيها عام 774ه/ 8414م. من كبار متكلمي المعتزلة. له آراء انفرد بها 
وعدة تصانيف. الأعلا م 2157/7 تاريخ بغداد /9/ 155. 

(؟) هو جعفر بن حرب الهمذاني . ولد ببغداد عام /ا/1١ه/‏ 91ام. وفيها توفي عام 177ه/ ٠40م.‏ تتلمذ على العلآف وأصبح 
من كبار متكلمي المعتزلة . له عدة كتب في الاعتزال وكانت له صلة بالخليفة العباسي الواثق. الأعلام 2177/١‏ تاريخ بغداد 
17 377,» مروج الذهب ؟/598. 

(4) من فرق المعتزلة أتباع محمد بن عبد الله الإسكافي الذي اقتدى بجعفر بن حرب. وقال إن الله قادر على ظلم الأطفال 
والمجانين وليس بقادر على ظلم العقلاء البالغين. وله آراء وأوهام كثيرة. التبصير 79 الملل والنحل ٠١‏ الفرق بين الفرق 
فد 

(5) من فرق المعتزلة أتباع الجعفرين : جعفر بن مبشر وجعفر بن حرب. قالوا إن فسّاق المسلمين أشر من اليهود والنصارى 
والمجوس والزنادقة مع أنهم موخحدون في منزلة بين المنزلتين أي لا مؤمن ولا كافر. وكانت لهم ضلالات. التبصير 18. 
الفرق 1517., الملل والنحل 58. 


اكه 


الحَفّاف 


الشيء وأثره نفس ذلك الشيىء فلا يستدعي إل 
أمرًا واحدّاء ولا يكون بحسبه إل مجعولاً فقط. 
وحاصله إخراج شيء من العدم إل الوجود. 
وقد أشير إليه في القرآن #وجعل الظلمات 
والنور2”4. وجَعْل مركب وهو جعل الشيء 
شيئاء وأثره مفاد الهيئة التركيبية الحملية» أعني 
اتصاف الماهية بالوجود من حيث إِنه غير مستقل 
بالمفهومية ومرآة لملاحظة الطرفين» وهو يتوسّط 
بين الشيئين فيستدعي مجعولاً ومجعولاً إليه. 
فالإشراقيون ذهبوا إلل الأول فقالوا الفاعل 
يجعل نفس الماهية. والمشَّائيون إل الثاني أي 
العمل المولفة ةوقالو القامل “مطل :الماضة 
موجودةء كذا ذكر ميرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف في الأمور العامة في مقصد الماهية 
مجعولة ل واستدل عل حقية'"؟ الججغل 
البسيط يوجوه. منها أنه يجب الإنتهاء إلى جعلٍ 
سيط تان بالوجود أو الإتصاف به إِذْ كل 
يفرض”" أنه مجعول فهو أيضًا في نفسه ماهية 
فيحتاج إلى الَعْل وهلمٌ جرًا. ومنها أن الوجود 
أمر اعتباري وكذا وجود الإتصاف. وأثر الجَعْل 
كما هو الظاهر أمر عيني. ومنها أن مصداق 
حمل الوجود في الواجب تعالئ الحقيقة من 
حيث هيء وفي الممكن الماهية من حيث 
إسنادها إل الجاعل. فإذا فرض استغناؤها في 
نفسها عنه يصدق حمل الوجود عليها في مرتبة 
ذاتهاء فلا يكون الممكن ممكنًا. واستدل على 
حقيّة الجَعْل المؤلف بوجهين. الأول أن توسّط 
الجعل بين الماهية ونفسها غير معقولء ولا 


دق الأنعام/ 9 
(5) احقية (م). 

(5) يعرض (م). 
(4) حواشى 


يخفئ أنه مبني علئ عدم تصوير الجعل البسيط» 
فإِنُ الجعل المتوسط المتخلل بين الشيء ونفسه 

هو الجعل المؤتف لا الجعل البسيط. والثاني 
أنَّ علّة الإحتياج في الممكن هي الإمكان وهو 
كيفية نسبة الوجود إلئ الماهية» فيكون المجعول 
الماهية باعتبار الوجود لا الماهية من حيث 
هي . ولا يخفئ أنّ الإمكان علّة لاحتياج 
الماهية باعتبار الوجود لا لاحتياجها مطلقًاء فلا 
يلزم رفع احتياجها من حيث هي. كيف ولها في 
كل مرتبة إحتياج مع أنْ ما هو علّة الإحتياج هو 


الإمكان بمعنئ | مصداق 0 1 انين 
الزيادة ل هذا فارجع 18 5 0 
علئ شرح المواقف”؟. 


جغشباط آى : طولا:ن1) تيه نوط-قاعع ةل 
(ع«ياا كقمهم) رماوا مرعع20/ - (طاصمتده 
إسم شهر من أشهر تقويم الترك””“. 
جفا : 
110 
كلمة عربية أصلها جفاءء أي الجفاء. 
وعند الصوفية: هو الغطاء الذي يححب قلب 


السالك عن المعارف والمشاهدات التى كان بها 
ا 


,1/0116 - كودع دء10ا"1 رععطةأوانا 


الحَقّاف: 
0110 


بالفتح وتخفيف الفاء وهو مقابل البلة وقد 


,56/676556 - 3017 ردوء 101595 


الزاهدية على شرح المواقف لمحمد زاهد بن محمد أسلم العلوي مير زاهد (- مجهول) علّق فيها على الموقف 


الثانى في الأمور العامة من شرح المواقف لعلي بن محمد الشريف الجرجاني (- 15١8ه).‏ 


(5) جغشباط آي نام ماهيست در تاريخ ترك 
0 2 


)١1(‏ جفا نزد صوفيه يوشانيدن دل سالك است از معارف ومشاهدات كه او را بدان ها تربيت مى كردند. 


الجَفْر 


لداحكن 


الجفر : رعآنطالآ عطا عمتلاء) أه أته 
أءطقطملة عطا 1ه سرعناعا عطما 01 وقععمع زعو 
01 لمع عط 11نا عتنضبظ أعتلعرم م1 بتمط لم 
التاعمم'| عقلوةرم عل أبل - 10رهنت عط 

اء اعطوزصاء'! عل دعجاءا دعل ععترعلعى 

2 متلاوكتال «تسعبق "| «عتاسأدعل د لرعارروم 
6 01175[ 005 111 


بالفتح وسكون الفاء هو علم يبحث فيه 
عن الحروف من حيث هي بناء مستقل بالدلالة» 
ويسمّل بعلم الحروف وبعلم التكسير أيضًا. 
وفائدته الإطلاع علئ فهم الخطاب المحمّدي 
الذي لا يكون إلا بمعرفة علم اللسان العربي. 
هكذا يستفاد من بعض الرسائل. ويعرف من هذا 
العلم حوادث العالم إل انقراضه. قال السيّد 
السّند في شرح المواقف في المقصد الثاني من 
نوع العلم: الجفر والجامعة كتابان لعل كرّم الله 
وجهه قد ذكر فيهما علئ طريقة علم الحروف 
الحوادث التي تحدث إلى انقراض العالم. 
وكانت الأئمة المعروفون من أولاده يعرفونهما 
ويحكمون بهما. وفي كتاب قبول العهد الذي 
كتبه علي بن موسئل رضي الله عنه إلى 
المأمون”'؟ بعد أن وعد المأمون له بالخلافة 
نك قد عرفت من حقوقها ما لم يعرفه آباؤك 
فقبلت منك عهدكء. إلا أنّ الجفر والجامعة 
يدلان على أنه لا يتم. ولمشايخ المغاربة نصيب 
من علم الحروف ينتسبون فيه إلى أهل البيت. 
ورأيت أنا بالشام نظمًا أشير فيه بالرموز إلئ 
أحوال ملوك مصر وسمعت أنه مستخرّج من 
ذينك الكتابين انتهىل . 


الحلاء : 


710711716011011 بلماعع - صمتا هنع تأكمون 


8211113116, 21125]2]1010, 


11011101704 
بالكسر: الحْحْلُ والضباء. وني اصطلاح 
الصوفية: الجَلاءُ هو ظهورٌ الذات القَّدْسِيّة لذاته 

في ذاتِه في تغيبناته» كذا في كشف اللّغات”'. 
الجُلآّب : أعالا - تعخووعده: طلته نرعمه1] 
656 06 ناه ععندعو 

بالضم وتشديد اللام عند الأطباء هو 
العسل المطبوخ في ماء الورد”" حت يتقرّم» 
وقد يتخذ بالسّكر. وقد يطلق علئ المنضج كذا 

في بحر الجواهر. 

الحلب : عانع0711 - عكنامط تعدومط © 
مزاع 61 
عند المنجّمين هو وجودُ كوكب مذكر في 
نصف نهار الفلك ووجُود كوكب موّنك في 
نص الليل» ويجيء في لفظ الحبز». 
الخلال : ,ععمعءا تمعة12 ,ووعموء01 
- (0ل66) لعاأتاعمعما عط كناملمعامة 
6 52712706 ,9111/7267226 1720 جتلاء ره 

زباءارط) 1666[ 
بالفتح وتخفيف اللام في اللّغة بزركّي كما 
في المنتخب. وأيضًا احتجابٌُ الذّات بتعيّنات 
الأكوان؛ ولكلّ جمالٍ عدَّةُ وجوه من الجلال 
كذا في كشف اللّغات. وفي اصطلاح الصوفية 
معناه: إظهارٌ استغناء المفشوقٍ عن عِشْقٍ 
العاشق» وذلك دليلٌ علول قَنَاءِ وجودٍ وغرور 
العاشق» وإظهار عجزهء وبقاءِ ظهورٍ المعشوق 


)١(‏ هو عبد الله أبو العباس المأمون بن الرشيد. ولد ببغداد عام ١٠1١ه»‏ وتوفي بطوس أثر حمّى أصابته عام 48١1ه.‏ الخليفة 
العباسي. تولى الإمارة قبل أن يصبح خليفة . كان معتزلي المذهب. وحارب كثيرًا وحقق انتصارات عظيمة. وفي عهده 
ظهرت محنة القول بخلق القرآن. الطبري »57١/٠١‏ المقريزي 7/ 0497 الفخري 21917 تاريخ بغداد 187/٠١‏ الكامل 


244 الأعلام 1/4 . 


زفق سرمة وروشنائي ودر اصطلاح صوفيه جلاء ظهور ذات قدسية است لذاته في ذاته فى تعييناته كذا فى كشف اللغات. 


() وَرُدٌ (م). 


(4) نزد منجمان بودن كوكب مذكر است در يمه روزي فلك ويودن كوكب مؤنث است در نيمه شبي وسيجبئ في لفظ الحيز. 


5ه 


بحيث يحصّل للعاشق اليقينُ بأل هو. كذا في 
بعض الرسائل('2. وفى الإنسان الكامل الجلال 
عبارة عن ذاته تعالئ بظهوزه في أسمائه وصفاته 
كما هي عليهء هذا على الإجمال. وأما علئ 
التفصيل فإنّ الجلال عبارة عن صفة العظمة 
والكبرياء والمجد والسّناء وكل جمال له فإنَ 
شدة ظهوره يسمّيل جّلالاً كما أنَّ كل جلال له 
فهو في مبادي ظهوره على الخلق يسمّئ جمالاً. 
ومن هنا قيل إِنَّ لكل جمال جلالاً ولكل 
جلال جمالاً» وإنَ” بأيدي الخلق لا يظهر لهم 
من جمال الله إلا جمال الجلال أو جلال 
الجمال. وأما الجمال المطلق والجلال المطلق 
فإنه لا يكون شهوده إلا لله وحدهء فإِنًا قد عبرنا 
عن الجلال بأنّه ذاته باعتبار ظهوره في أسمائه 
وصفاته كما هي عليه له في حقّهء ويستحيل هذا 
الشهود إلا له. وعبرنا عن الجمال بأنّه أوصافه 


العلى وأسماؤه الحسنولء واستيفاء أوصافه 
وأسمائه للخلق محال. وفي حواشي شرح 
العقائد النسفية”"؟ فى الخطبة: الجلال صفة 
القهر. ويطلق الجلال أيضًا عل الصفات 


السلبية مثل أنْ لا يكون الله تعالل جسمًا ولا 
جسمانئيًا ولا جوهرًا ولا عرضًا ونحو ذلك من 
السوالب. ويقولٌ في كشف اللّغات: ويقال 
أيضًا للصّفاتِ الباطنيّة للحقّ تعالى صفاتٌ 
الجلالٍ. ولصفات الظّاهر صفاتُ الجَمال. وفي 
اصطلاح المتصوفة: الجَلالُ احتجابٌ الحنٌّ عن 


اله 
3 8 - ا م ُ 
البَصَّايْر والأنصار, لأنه لا أحدَ من سوى الله 
يَرى ذاتّه المطلقة”*“. ومما يناسب هذا يجي في 
لفظ المحيّة. 

الجَلّد: 
اترع تر العام[ ,تتم ةامأاءعع 11 


- 12800اعع 113 ,وماععه1]11 


هو ضرب الجلد وهو حكم يختصّ بمن 
الرجمء كذا في اصطلاحات السيّد الجرجاني. 
الحلو ان : - أصععة أعتعع؟ ,مهدمعءنامط 
اءع50 انرعع2 ععقامم عل اترعوكر 


بالكسر: صاحبٌ المَمَل وصاحب الجلخ 
(الدولاب») والشرطي السّري» والقائِدٌ. كما في 
كشف اللّغات. ويقول في مدار الأفاضل: جلواز 
معرّبة من جلوبز بفتح الباء الفارسية ومعناه: قَائِدٌ 
وظالم ومرافق القاضي. ووردت أيْضًا بالباء 
العربية انتهن”». وفي المغرب الجلواز عند 
الفقهاء أمين القاضي أو الذي يسمّئ صاحب 
المجلس. وفي اللّغة الشّرطي والجمع جَلاويز 
وجلاوزة. 
الحم : - 81200179 2 أنامطاتد عمتلانيظ 
7ع 5درلدى عأطباء 171[ 

عند أهل العروض اجتماع العقل والخرم 
كما في رسالة قطب الدين السرخسيء. وهكذا 
في عنوان الشرف وبعض رسائل العروض 


)١(‏ جلال احتجاب ذات است بتعينات اكوان وهر جمالي جلالها دارد كذا في كشف اللغات . ودر اصطلاح صوفيه بمعني اظهار 
استغناي معشوقست از عشق عاشق وآن دليل بفناء وجود وغرور عاشق بود واظهار بيجاركي او وبقاي ظهور معشوق است 
جنانكه عاشق را يقين شود كه اوست كذا في بعض الرسائل . 

(؟) وإنما (م). 

إفرفق لسعد الدين مسعود بن عمر التفتازاني (- ١ؤاه)‏ حاشية أحمد بن موسى الشهير بخيالي (- ككممه) ان 
مصطفى القسطلاني (- ١0وه)»)‏ وحاشية عصام الدين إبراهيم بن محمد الإسفراييني (- ه:وه)... كشف الظنون 
؟/ .١1١184-1١١16‏ 

(4:) ودر كشف اللغات ميكويد ونيز صفات باطن حق تعالل را جلال كويند وصفات ظاهر را جمال. ودر اصطلاح متصوفه 
جلال احتجاب حق است از بصائر وابصار جه هيج از ما سوى الله ذات مطلق أو رانه بيند. 

فك ا سرهنك كما في كشف اللغات. ودر مدار الافاضل كويد جلواز معرب جلويز بفتح باء فارسي 
بمعنيى سرهد هدك وظالم وبيادة قاضي وبباي تازي نيز امده انتهى . 


الجمّار الثَّلاثْ 


1 


العربي: إلا أنه ذكر فيهما الجَمّم بفك الإدغام. 
وفي كنز اللغات الجم بالفتح : ترك ركوب 


الخَيْل والمئاسبة بين المعنى اللغوي 
والاصطلاحي أظهر''“'. وفي المنتخب: الب 


بفتحتين عَدَمُ وجودٍ شُرْقَةٍ للعَمَارَة!". والمناسبة 
بين المعتيير: حينئك ظاهرة. 

الحمّار الثلاث: 
05 عا - (لأاطقط لمة مععمتمك 


أ ع67لعهتقت ,8716) كلترع 070 كعتتمطتونان 
زعلاأطوط 


عند الصوفية عبارة 
والعادة ويجي في لفظ الحج . 
الجماعة: 
مما ,16ناع0د ,ما إمطاعء|امء ,16لته اساستصوررم 0 

لغدّ فِرْقَةٌ يجتمعون. والفقهاء يريدون 0 
صلاة الإمام ه- غيره ولو صبيًا يعقِل » 
مجارٌ أو حقيقةٌ غُرفية؛ ل 
جامع الرموز. وعند أهلٍ الرمل هي ا لشكل 

إفف 00 

[مخصوص] ' صورته هكذا 2 
الحمال: 

بالفتح وتخفيف الميم في اللغة الفارسيّة 
بمعنى خوب شدن وجمالٌ الصورة والسيرة , 
كما في المنتخب. وفي بحر الجواهر الجمال 
يطلق علئ معنيين. أحدهما الجمال الذي يعرفه 
كل الجمهور مثل صفاء اللون ولين الملمس 
وغير ذلك مما يُمكن أنْ يكتسبء وهو علئ 
قسمين : وممكن الإكتساب. وثانيهما 


رلنامة) ونع تاروع ععتط عطال" 


النفس والطبع 


- هاه ,لتاع 50 ,0111لا لمرو 


6 - لإاأللدءع8 


ذاتي 


الجمال الحقيقي وهو أنْ يكون كل عضو من 
الأعضاء علئ الفصل ما ينبغي أنْ يكون عليه من 
الهيئات والمزاج انتهئ. والجمال في اصطلاح 
الصوفية: عبارة عن الالهام الواردٍ علئى قلب 
السّالك من عالم الغيب. وأيضًا بمعنئ: إظهار 
كمالٍ المعشوق من العشق - وطلب - العاشق 
كذا في بعض الرسائل"'2. وفي شرح القصيدة 
الفارضية: الجمال الحقيقى صفة أزلية لله لله تعالى 
شاهده في ذاته أولاً مشاهدة علمية فأراد أن يراه 
في صنعه مشاهدة عينيهء فخلق العالم كمرآة 
شاهد فيه عين جماله عيانًا ويج في لفظ 
المحبة. وفي الإنسان الكامل جمال الله تعالئ 
عبارة عن أوصافه العلئ وأسمائه الحسنل هذا 
على العموم. وأما عل الخصوص فصفة الرحمة 
وصفة العلم وصفة اللطف والنعم وصفة الجود 
والرزاقية والخلاقية وصفة النفع وأمثال ذلك 
فكلها صفات جمال. ثم صفات مشتركة لها 
وجه إل الجمال ووجه إلئ الجلال كاسم 
الربّء فإنه باعتبار التربية والإنشاء إسم جمال» 
وباعتبار الربوبية والقدرة إسم جلال» ومثله إسم 
الله وإسم الرحمن0. بخلاف إسمه الرحيم فإنه 
إسم جمال. 

إعلمُ أن جمال الحق وإنْ كان متنوعًا فهو 
نوعان. النوع الأول معنوي وهو معاني الأسماء 
والصفات.ء وهذا النوع مختص بشهود الحق 
إيّاه. والنوع الثاني صوري وهو هذا العالّم 
المطلّق المعبّر عنه بالمخلوقات علئ تفاريعه 
وأنواعه» فهو حسن مطلق إِلْهِي ظهر في مجال 
إلهية سمّيت تلك المجالي بالخلقء وهذه 


(1) (67 بالفتح ترك كردن سوراي اسبء والمناسبة بين المعنى اللغوي والاصطلاحي اظهر. وفي المنتخب الجمم بفتحتين بى 


كنكره شدن عمارت. 
مم صورته هكذا (- م). 


(0) بمعني خوب شدن وخوبي صورت وسيرت. 


030 وجمال در اصطلاح صوفيه عبارتست از الهام غيبي كه بردل سالك وارد شود ونيز بمعني اظهار كمال معشوق از عشق وطلب 


عاشق آيد كذا في بعض الرسائل . 


اناه 


التسمية لها( من جملة الحسن الإلهي والقبيح 
من العالم كالمليح منهء باعتبار كونه مَجَلى 
الجمال الإلهي باعتبار تنوّع الجمالء فإ من 
الحسن أيضًا إبراز جنس القبيح عل قبحه لحفظ 
مرتبته من الوجودء كما أن من الحسن الإلهي 
هو إبراز جنس الحَسّن عل وجه حُسْنه لحفظ 
مرتبته من الوجود. 


واعلم أيضًا أن القبح في الأشياء إنما هو 
بالاعتبار لا بنفس ذلك الشىء: فلا يوجد في 
الجاع قتي إلا بالاعتبارء فارتفع حكم القبيح 
المطلّق من الوجودء فلم يبق إلا الحُسْن 
المطلق» إِدْ قُبْح المعاصي إِنّما ظهر باعتبار 
النهي. وقبح الرائحة المنتنة إِنّما هو باعتبار من 
لا يلائمها طبعه. وأما هي فعند الجعل ومن 
يلائم طبعه لها من المحاسن. والإحراق بالنار 
إنما قبيح باعتبار من يهلك فيهاء وأما عند 
السمندل وهو طير لا يكون حيُوته إلا في النارء 
فمن غاية المحاسن» فكل ما خلق ليس قبيحًا 
بل مليح بالأصالة لأنه صورة حُسْنه وجماله. ألا 
ترئ أنّ الكلمة الحسنة فى بعض الأحوال تكون 
قبيحة ببعض الإعتبارات وهي في نفسها حسنة؛ 
فعلم أن الوجود بكماله صورة لحُشنه ومظهر 
جماله. وقولنا إِنْ الوجود بكماله يدخل فيه 
المحسوس والمعقول والموهوم والخيالي» 
والأول والآخر والظاهر والباطن.ء والقول 
والفعل والصورة والمعنل. 


إعلمُ أن الجمال المعنوي الذي هو عبارة 
عن أسمائه وصفاته إنما اختصّ الحق بشهود 
كمالها عل ما هي عليه. وأما مطلق الشهود لها 
فغير مختص بالحق لأنّه لا بُدَ لكل من أهل 
المعتقدات في ربّه اعتقاد أنه علئ ما استحقه من 


)١(‏ أيضًا (م). 
(؟) معناها: الجرح الجاف. 


لجن 
أسمائه وصقاته أو غير ذلك. ولا بل لكل من 
شهود صورة معتقدة» وتلك الصورة أيضًا 6 
جمالة لهل لمان ليرت الحدال؟ بنها اطيرنا 
صوريًا لا معنويّاء فاستحال شهود الجمال 
السدري كنال ار قال 


الجمرة: - «قتطاصة رع انااكنام ,عاعمستاميقت 
© اكلام 00 11]/17إر 


بالفتم وسكون الميم في اللّغة آتشك» 
وهي حيّات تظهر إِمّا متفرقة أو مجتمعة مع ألم 
شديد يأخذ كل حبة منها قطعة كبيرة من البدن 
ويعمق في اللحم كذا في بحر الجواهر. وفي 
الموجز: الجمرة والنار الفارسية يقال لكل بثر 
أكال منفط محرق محدث للخشكريشة''"؟. وريّما 
خصت النار الفارسية بما كان بثرًا من جنس 
النملة فيه سعى وتنفط من مادة صفراوية قليلة 
التعقن والستوداء» :والشقرة :ما ,يتوه الجلد مت 
غير رطوبة وتكون كثيرة السواد غليظة غامضة 
قليلة البثر. 
الجمع : ,5080© رعأممعم 01 عمناه0 01 

6 270176 - 1011لا ,101لاآم ,لتنا رمه1)1ل20 
أعتتننام ,عتصتترهد ,0001101 ,عألام] ,كترعع 


بالفتح وسكون الميم في اللغة بمعنى 
الجميع » وجماعة الناس. ومصدرٌ بمعنق ضُمْ 
الأشياءء وجمع الإسم الواحد. والنخل الوافر 
الثمر. كما فى المنتخب”". وعند المحاسبين 
هو زيادة عذدعلراز هد لخر "ونا حضل رمن تلك 
الزيادة يسميل مجموعًا وحاصل الجمع. وفي 
تقييد العدد بالآخر إشارة إلئ أنه لا بد من 
التغاير بين العددين حقيقة؛ كأنْ يكون أحدهما 
خمسة والآخر ستة؛ لا أنْ يكون كل منهما 
خمسة مثلاً إِذْ حيئذ لا يسمّئ جمعًا بل 


(*) بمعني همه وكروه مردم وكرد آوردن واسم واحد را جمع كردن ونخل بسيار بار كما في المنتخب. 


الج 
تضعيقّاء هكذا يفهم من شرح خلاصة الحساب. 
وعند أهل البديع هو من المحسّنات المعنوية 
وهو أَنْ يجمع بين شيئين أو أشياء في حكم 
كقوله تعاليل: #المال والبنون زيتة الحيوة 
الدنياه”'' جمع المال والبنون في الزيئة كذا في 
الإتقان والمطول. وعند الأصوليين ال ع هو 
أنْ يجمع بين الأصل والفرع لِعلَّةَ م* مشتركة بينهما 
ليصحٌ القياس» ويقابله الفرق وهو أنْ يفرّق 
بينهما بإبداء ما يختصٌ بأحدهما لكلا يصحٌ 
القياس كذا في شرح المواقف في المقصد 
السادس من مرصد النظرء وتلك العلة المشتركة 
تسم جامعًا كما مَرَّ في لفظ التمثيل. 
المنطقيين هو كون المعرّف أي بالكسر بحيث 
يصدق عل جميع أفراد المعرّف أي بالفتح, 
ويسمّئ بالعكس والإنعكاس أيضًا كما يجي'» 
وذلك المعرّف أي بالكسر يسمّيل جامعًا 
ومنعكسّاء وبهذا المعنيل يستعمله الأصوليون 
والمتكلّمون وغيرهم في بيان التعريف. ويطلق 
على معلى آخر أيضًا يجي ذكره في لفظ 
المغالطة . 

وعند النحاة والصرفيين هو إسم دل علئ 
جملة آحاد مقصودة بحروف مفردة بتغيّر ماء 
تسكن تجمرقا يما #الأحاد اع “من آنا 
تكون جملة أو متفرقة فيشتمل أسماء العدد 
ورجل ورجلان وأسماء الأجناس كتمر ونخل» 
فإنها وإِنْ لم تدل عليها وضعًا فقد تدلٌ عليها 
استعمالاً وأسماء الجموع كرهط ونفر. وبإضافة 
الجملة إليها خرجت الواحد والإثنان ورجل 
ورجلان وبقيت البواقي. وقولنا مقصودة أي 
يتعلق بها. القصد في ضمن ذلك الإسم. وقولنا 
بحروف مفردة أي بحروف هي مادة لمفرده أي 
لواحده كما هى مادة له أيضًا. فالقصد والدلالة 
تجزوك: المفرد. نفعت 'المدخلثة “اروك اللتفرة 
فيه لا الإستقلال» إِذْ الهيئة لها أيضًا مدخل في 


.45 الكهف/‎ )١( 


سم 


الدلالة. والمراد بحروف مفرده أعمٌّ من حروف 
مفرده المحقّق كما في رجال» ومن حروف 
مفرده المقدّر كما في نسوة فإنه يقدّر له مفرد لم 
يوجد في الاستعمال. وهو نساء علول وزن غلام 
فإن فعلة من الأوزان المشهورة للجمع لمفرد 
علول ال بضم الفاء. فبقولنا مقصودة خرجت 
أسماء الأجناس إذا قُصد بها نفس الجنس لا 
أفراده. وإذا قصد بها الأفراد استعمالاً فخرجت 
بقولنا بحروف مفرده. وخرج بقولنا بحروف 
مغرده أسماء الجموع وأشياء العدد أيضًا 

فإنْ قيل لم يقدر المفرد في نحو إبل وغنم 
وقوم ورهط لتدخل في الجمع كما قدّر في 
نسوة. قيل لعدم جريان أحكام الجمع فيها بل 
المانع متحقق وهو جريان أحكام المفرد فيها 
بخلاف نحو نسوة. وبالجملة فنحو نسوة ورجال 
لمَا كان عليل أوزان الجموع واستعمالها في 
التأنيث والرّدٌ فى التصغير إل الأصل 0 
النسبة ومنع الصرف عند تحقق منتهئ الجموع 
اعتبر له واحد محقق أو مقدر. وأما نحو إبل 
وغنم وخيل ونحوها من أمنفاء الجموع. فلمًا 
لم يكن له أحكام الجمع بل أحكام المفرد لم 
يعتبر له واحد لا محقق ولا مقدرء فإنّ نحو 
ركب مثلاً وإِنْ وافق الراكب في الحروف لكن 
الراكب ليبس بمفرد له بل كلاهما مفردان» 
بدليل جريان أحكام المفرد فيهما من التصغير 
وكون الركب علئ غير صيغ القلة وعود ضمير 
الواحد إليه ونحو ذلك. وهكذا الحال فى نحو 
تمر مما الفارق بينه وبين واحده التاءء فإنه أسم 
جس لاا جمع وإليه ذهب سيبويه. وقال 
الأخفش أسماء الجموع التي لها آحاد من 
تراكيبها جمع فالركب جمع راكب. 

وقال الفرَّاء وكذا أسماء الأجئناس. كتمر 
فإنه جمع تمرة. وأما إسم جمع أو جنس لا 
واحد له من لفظه نحو إبل وغنم فليس بجمع 


وفك 


على الإتفاق بل الإبل إسم جنس والغنم إسم 
جمع. ثم الفرق بينهما أن إسم الجنس يطلق 
على القليل والكثير أي يقع علئ الواحد والاثنين 
فصاعدًا وضعًا بخلاف إسم الجمع. فإنْ قيل 
الكَلِمٌ لا يقع علئ الكلمة والكلمتين وهو جنس. 
قيل ذلك بحسب الإستعمال لا بالوضع على أنه 
لا ضير في التزام كون الكلم إسم جمع وقد مَرّ 
أيضًا في لفظ إسم الجنس. ثم إضافة حروف 
إلئ مفرده للجنس أي يجميع حروف مفرده 
كرجال أو بعضها كسفارج في سفرجل وفرازد 
في فرزدق. وقولنا بتغيّر ما أي أعم من أن 
يكون التغير بزيادة كرجال جمع رجل وكما في 
الجمع السالم أو نقصان ككتب جمع كتاب أو 
اختلاف في الحركات والسكنات كأسد جمع 
أسدء ومن أنْ يكون حقيقة كعامة الجموع أو 
حكمًا كما في قُلكِ وهيجان حيث يتحد فيهما 
الواحد والجمع حرفا وهيئةء لكنه اعتبر الضمة 
في فلك والكسر في هيجان في حال الجمع 
عارضيتين"». وفي حال الإفراد أصليتين» 
فحصل التغير بهذا الإعتبار. 
الت 2 

الجمع نوعان صحيح ويسم سالمًا وجمع 
السلامة أيضًا ومكسر ويسمّل جمع التكسير. 
فجمع التكسير ما تغيّر بناءٌ واحده أي من حيث 
نفسه وأموره الداخلة فيه كما هو المتبادّر 
بخلاف جمع السلامةء فَإنْ(" تغير بناة واحده 
بلحوق الحروف الخارجة فتغيّر نحو أفراس 
باعتبار الأمور الداخلة حيثك عرص لفاء 
السكون وصيرورته حرقًا ثائيًا بعد أنْ كان أولأء 
والفصل بين الراء والسين بعد أنْ كانا متصلين 
وليس كذلك تغير نحو مسلمون لبقاء بناء مفرده 
وهو مسلم في التلفظ. فالفرق بين التكسير 
)0( عارضتين (م). 
(؟) فإنه (م). 


الجمع 
والتصحيح إنما هو باختصاص التكسير بالتغير 
بالأمور الدخلةء هكذا ذكر المولوي عصام 
الدين في حاشية الفوائد الضيائية وفيه إشارة إلى 
جواز إطلاق جمع التصحيح عل الجمع 
السالم. ثم قال والأوجه أن يقال المراد التغيّر 
بغير إلحاق الواو والياء والئون والألف والتاء. 
بل لا حاجة إل مثل هذه التكلفات أصلاً إِذْ فى 
الجمع السالم لم يتغيّر بناء المفرد أصلاً فإِنّ 
البناء وهو الصيغة لا يتغيّر بتغيّر الآخر فإِن رجلاً 
ورجل ورجلٌ بناءٌ واحد وقد سبق ذلك في بيان 
تعريف علم الصرف في المقدمة. ثم المتبائّر من 
التغير تغير يكون بحصول الجمعية فلا ينتقض 
بمثل مصطفون فإنَ تغير الواحد فيه يلزم بعد 
حصول الجمعية. 


ثم لما عرفت في تعريف الجمع أن التغير 
أعم من الحقيقي. والاعتباري لم يخرج من 
والجمع الصحيح بمخلافه أي ببخللاف جمع 
فالجمع الصحيح المذكّر ما لحق آخر مفرده واو 
مضموم ما قبلها أو ياء مكسور ما قبلها ونون 
والجمع الصحيح المؤنث ما لحق آخر مفرده 
ألف وتاء نحو مسلمات جمع مسلمة. وحذف 
التاء من مسلمة لثلا يجتمع علامتا التأنيث. 


وأيضًا الجمع إمّا جمع قلّة وهو ما يطلق 
علل عشرة فما دونها إلى الثلاثة بطريق الحقيقة 
وإمَا جمع كثرة وهو ما يُطلق علئ ما فوق 
العشرة إل ما لا نهاية له وقيل علئ ثلاثة فما 
فوقها. ثم الجمع الصحيح كله ونحو أفلس 
وأفراس وأرغِفة وغلمة جمع قلة»ء وما عدا ذلك 
جمع كثرة. وإذا لم يجي؛ للفظ إلا جمع القلة 


الجمْع 

كأرجل أو جمع كثرة كرجال فهو مشترك بينهما. 
وقد يستعار أحدهما للآخر مع وجود ذلك الآخر 
كقوله تعالى #ثلاثة قروء6”'' مع وجود أقراء. 
وقد يجمع الجمع ويستّ جمع الجمع يعني 
يقدر الجمع مفردًا فيجمع علئ ما يقتضيه 
الأصول. أما في أوزان القلة ليحصل التكثير 
ولذلك قل جمع السلامة فيها. وفي جموع 
الكثرة الغرض من جمعها معاملتها معاملة المفرد 
ولذلك كثر فيه السّلامة رعاية لسلامة الآحاد. 
فمثال جمع التكسير أكالب جمع أكلب جمع 
كلب» وأناعيم جمع أنعام جمع نعم. ومثال 
جمع السلامة جمالات جمع جمال جمع جمل» 
وكلابات جمع كلاب جمع كلبء وبيوتات جمع 


ثم اعلمٌ أن جمع الجمع لا يطلق على 
أقل من تسعة كما أن جمع المفرد لا يطلق على 
أقل من ثلاثة إلا مجارّاء هكذا يستفاد من 
شروح الكافية كالفوائد الضيائية وغاية التحقيق 
والحاشية الهندية وشروح الشافية كالجاربردي. 


وعند الصوفية هو إزالة الشعث والتفرقة 
بين القِدّم والحَدّث لأنه لما انجذب بصيرة 
الروح إلول مشاهدة جمال الذات استتر نور 
العقل الفارق بين الأشياء في غلبة نور الذات 
القديمة»ء وارتفع التمييز بين القِدّم والحَدّث 
لزهوق الباطل عند مج الحقٌء» وتسمّئ هذه 
الحالة جمعًا. ثم إذا أسبل حجاب العرّة على 
وجه الذات وعاد الروح إلى عالم الخلق وظهر 
نور العقل لبعد الروح عن الذات وعاد التمييز 
بين الحدث والقِدّم تسمئ هذه الحالة تفرقة. 
ولعدم استقرار حال الجمع في البداية يتناوب 
في العبد الجمع والتفرقة» فلا يزال يلوح له 
لائح الجمع ويغيب إلى أنْ يستقرٌ فيه بحيث لا 
يفارقه أبدًا. فلو نظر بعين التفرقة لا يزول عنه 


(0) البقرة/ 774. 


:لاه 


نظر الجمع. ولو نظر بعين الجمع لا يفقد نظر 
التفرقة» بل يجتمع له عيئنان ينظر باليمنل إلى 
الحقّ نظر الجمع وباليسرئ إلى الخلق نظر 
التفرقة» وسمول هذه الحالة الصحوّ الثانى 
والفرق الثاني وصحو الجمع وجمع الجمع. 
وهي أعلى رتبة من الجمع الصرف لاجتماع 
الضدّين فيها ولأن صاحب الجمع الصرف غير 
متخلّص عن شرك الشرك والتفرقة بالكلية. ألا 
ترئ أن جمعه في مقابلة التفرقة متميّز عنها وهو 
نوع من التفرقة. وهذه مشثتملة عل الجمع 
والتفرقة» فلا تقابل تفرقة ولهذا سميتك جمع 
الجمع. وصاحب هذه الحالة يستوي عنده 
الخلطة والوحدة ولا يقدح المخالطة مع الخلق 
في حالهء بخلاف صاحب الجمع الصرف فإن 
حاله ترتفع بالمخالطة والنظر إلى صور أجزاء 
الكون. وصاحب جمع الجمع لو نظر إل عالم 
التفرقة لم يرَ صُوّر الأكوان إلأ آلاتٍ يستعملها 
الأفعال في أفعاله وكل الصفات في صفاته وكل 
الذات في ذاته حتل لو أحسٌٌ بشيء يراه 
المحس ونفسه الحس والحسٌ صعمة المحس»ء 
فتارة يكون هو صفة المحبوب وآلة علمهةف. وتارة 
يكون المحبوب صفة وآلة علمه وتصرفه كقوله 
سبحائه كنت اله .سمعا وبصرًا ويدًا ومؤيدًا؛ وكما 
لا يتطرق الشّكر إليل الصحو الثاني فكذلك لا 
تصيب التفرقة هذا الجمع لأنْ مطلعه أفق الذات 
المجردة وهو الأفق الأعلقء ومطلع الجمع 
الصرف أفق إسم الجامع وهو الأفق الأدنق. 


والجمع الصرف يورث الزندقة والإلحاد 
ويحكم برفع الأحكام الظاهرية» كما أن التفرقة 
المحضة تقتضي تعطيل الفاعل المطلق. والجمع 
مع التفرقة يفيد حقيقة التوحيد والتمييز بين 
أحكام الربوبية والعبودية. ولهذا قالت 


ولاه 


المتصوّفة: الجمع بلا تفرقة زندقة والتفرقة بلا 
جمع تعطيل: والجمع مع التفرقة توحيد. 
ولصاحب الجمع أن يضيف إل نفسه كل أثر 
ظهر في الوجود وكل فعل وصفة وأثر لانحصار 
الكل عنده فى ذات واحدة. فتارة يحكى عن 
حال .هذا وثارة عن ال ذال رولة نعي بقولنا 
قال فلان بلسان الجمع إلا هذاء والجمع وادٍ 
ينصبٌ إلى بحر التوحيدء كذا في شرح القصيدة 
الفارضية . وفي كشفي اللّغات يقول: الجمعيةٌ 
في اصطلاح السّالكين إشارةٌ إلى الإنتيقال من 
مشاهّدّة الكل إل الواحد. والتفرقة: عبارة عن 
تعلق القلب بأمور متعدّدة فيتشَنّت. وقيل: 
الجمعيةٌ (اجتماع الخاطر) هي أَنْ يصلّ السَّالك 
إل مرتبة المَحْو بحيث يغيبٌ عن حسّهِ بالناس 
وبنفيه. ويقولون أيضًا: الجمعٌ شهود الحقّ 
بدون الخلق. وجمع الجمع شهود الخلق قائمين 
بالحقٌ”" , 


جمع الجمع : تنولطنا عط [ه مملاصنا 


- للم فمعة لصن صمامن عممتعطامن) 
عل أ ترمتس] عل أنتسيت) اتمتصنذ| عل تتملارتا 


( 71 الف نادرة؟ 1] 


قد عرفت معناه عند النحاة والصوفية قبيل 
هذا. 


جمع المسائل في مسئلة : 01 1100 الطصرة')» 
انك لأكاكين! اكد دترصص) علملاناعة أحعتنت 1 اتل وما 
ل ال 4 الا ةا 
دعاك ماوت حماعرن [للل حاسم نامر 


لكعاسل أاكون| كك ازمر حدنم]الكم دمجا 


المموبت الخسيم 
الجمع مع التفريق: ةا م10من] 
ععنه مورلا - (عسيهماا عتتماعطع) ملم ممعه 


(عنال انار عل معامرةم) مقلم ةد 


هكذا في المطول. وفي الإتقان الجمع 
تُدخل شيئين في معنّى وتفرّق بين جهتي الإدخال 
كقوله تعالئ الله يتوقى الأَنْمْسَ حين موتها4”"© 
حكم التوفي ثم فرّق بين جهتي التوقي بالحكم 
بالإمساك والإرسال» أي الله يتوفى الأنفس التى 
تقبض والتي لم تُِيض فيمسك الأول ويُرسِل 
الأخرئ. 
الجمع مع التفريق والتَقسيم: طاله مامتا 
ل اناما عماعطء) ممائالل لصة متا ضومعة 
ع1) الماكاططل اه مالو يومد عن رماتل - 


اك 


تفسيره يعلم مما سبق ومثاله قوله تعالئ 
«يوم يأت لا تَكَلعٌّ نفس إلا بإذنه4”" الآيات: 
فالجمع في قوله لا تكلم نفس إلا بإذنه لأنها 
متعددة معنئ» إذ النكرة في سياق النفي تعمم 
والتفريق في قوله فمنهم شقي وسعيد والتقسيم 
في قوله قأما الذين شقوا وأما الذين سعدواء 
وهذه البدائع كلها من المحسّنات المعنوية. 
هكذا يستفاد من الإتقان والمطول. 
الجمع مع التقسيم : دولك كلل طألة مملمت] 
الاكانطل عمق المتلرنا - زعاملا متمتغطم) 
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هكذا في المطول. وفي الإتقان الجمع 
والتقسيم وهو عند أهل البديع جمع متعدد في 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد جمعيت در اصطلاح سالكان اشارت از ان است كه از همه بمشاهده واحد بردازي. وتفرقه 


عبارتست از انكه دل را بواسطة تعلق بامور متعدده يراكنده سازي . وقيل جمعيت آنكه سالك بمرتبة محو رسد واورا شعور 


از خلق وخود نمالد. ونيز ميككويند كه جمع شهود حق است بي خلق وجمع الجمع شهود خلق است قائم بحق. 


(0) الزمر/ 57. 
5 هود/ 7١6‏ 


جَمْع المُؤتلف والمُخُتلف 0 


حكم تحت حكم ثم تقسيمه أو العكس. أي 
تقسيم متعدّد ثم جمعه تحت حكم والأول كقوله 
تعالئ: ثم أورثنا الكتاب الذين اصطفينا من 
عبادنا فمنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم 
سابق بالخيرات276. والثاني كقول الشاعر”© 
إذا حاربوا ضرّوا عدوهم 

أو حاولوا النفع في أشياعهم نفعوا 

إن الخلاق فاعلم شرّهاالبدع 

قسم في البيت صفة الممدوحين إلى ضَرَ 

الأعداء ونفع الأشياع.ء أي الأنصارء ثم 
جمعهما في الوصف الثاني أي في كونهما سجية 
حيث قال سجية تلك منهم. 


جَمْعْ المؤتلف والمختلف : عط 2ه دمنمن] 
(عتناعة عألامأاعطء) غأمععءع قتل عطا 0مه عصدد 
لزع 176ل يتك اع عأطواطتعد لتك :«ملةرلا - 
ا 41 


عند أهل البديع هو أنْ تريد التسوية بين 
الشيئين فتأتي بمعانٍ متآلفة في مدحهماء وتروم 
بعد ذلك ترجيح أحدهما على الآخر بزيادة فضلٍ 
لا ينقص الآخرء فتأتي لأجل ذلك بمعانٍ 
تخالف بمعنل التسوية كقوله تعالئى #«وداود 
وسليمان إِذْ يحكمان في الحرث#”" الآية. 
سَويَ في الحكم والعلم وزاد فضلٌ سليمان 
بالفهم كذا في الإتقان. 


89 فاطر/‎ )١( 


الحملة : رعءمعلمءة عط راعة عط ,عند عط 
2 عاط 1ترعدترت' | ,501117716 هط - لاعدعم؟ عط 
كلام 15ل ع[ 17056/م 


بالضم لغة المجموع. وعند بعض النحاة 
هي الكلام . والمشهور أنها أعمّ منه فإن الكلام 
ما تضمن الإسناد الأصلى المقصود لذاتهف 
والجملة ما تضمن الإسناد الأصلى سواء كان 
مقصودًا لذاته أوْ لآ. ويجيء في لفظ الكلام. 


وشِبّه الجملة عندهم هو إسم الفاعل وإسم 
المفعول والصفة المشبهة وإسم التفضيل 
والمصدرء فإِنّ هذه الأشياء مع فاعلها ليست 
بجُملة» بل مشابهة لها لتضمنها النسبةء وكذا 
كز “قمعا . الدعل لحو عقياك” في اخرلا 
حسبك زيد رجلاء ونحو يا لزيد في قولك: يا 
لزيد فارسّاء هكذا يستفاد من الفوائد الضيائية 
وحواشيها وغاية التحقيق والعباب في بحث 
التمييز. ولا يبعد أن يجعل المنسوب أيضًا من 


شبه الجملة لأنْ حكمه حكم الصفة المشبّهة 
على ما صرح به في العباب. 
وللجملة تقسيمات: 


فعلاً كقام زيد وكان زيد قائمّاء وإمًا إسمية وهي 


(؟) هو حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجي الأنصاري» أبو الوليد الباجي. توفي في المدينة عام 085ه/ 594م. صحابي 
جليل. شاعر مخضرم بين الجاهلية والإسلام. وكان شاعر النبي يِل عاش طويلا. ويقال إنه عاش ستين سنة في الجاهلية 
ومثلها في الإسلام. وله مدائح كثيرة في حق النبي وصحابته . له ديوان شعر مطبوع. وكتب عنه الكثيرون. الأعلام ؟/ هلال 
تهذيب التهذيب 7417/7ء الإصابة 273/١‏ ابن عساكر 150/4؛ معاهد التنصيص 27١9/١‏ خزانة البغدادي 21١1/١‏ 


الشعر والشعراء 01065 
(") الأنبياء/ ملا 


لالاه 


الحملة 


وأقائم الزيدان؛ وإمًا ظرفية وهي ما كان صدرها 
ظرفًا أو الجار والمجرور فإنّه أيضًا ظرف 
اصطلاحًا نحو أعندك زيدء وأفى الدار زيدء 
وإمًا شرطية وهي ما تشتمل [علن]؟ أداة 
الشرط سواء كانت مركبة من فعليتين نحو إِنْ 
كُرمي أكْرِك؛ أو من شرطيتين معتّى نحو: إن 
كان متئ كان زيد يكتب فهو يحرّك يده فمتل لم 
يحرك يده لم يكتب. وقولنا معنّى إشارة إلى أن 
الشرط لا يجوز أنْ يكون جملة شرطية لفظا 
لأنهم لا يوالون بين حرفي الشرطء فإنْ أرادوا 
ذلك أدخلوا كان وأسندوه إلل ضمير الشأن 
وجعلوا الشرطية خبره» فيكون الجملة فعلية لفظّا 
وشرطية معن . 

ثم المراد بصدر الجملة المُسند والمسند 
إليه أيَهما كان صدرًا في الأصل فلا عبرة بما 
تقدّم عليها من الحروف كهمزة الإستفهام 
والحروف المشبّهة بالفعل ونحو ذلك. فلحو 
أقام زيد فعلية وإِنّ زيدًا قائم إسمية. وكذا نحو 
كيف جاء زيد وفريقًا كذبتمء وإِنْ أحد من 
المشركين استجارك فعليةء فَإنَّ هذه الأسماء 
متأحرة في النيةء هكذا يستفاد من المغنيى 
والعباب. إلا أن صاحب المغني لم يَعدّ 
الشرطية قسمًا علول جدة. وقال: الصواب أنها 
من قبيل الفعلية. ومنهم من عَدَ نحو أقائم 
الزيدان وهيهات العقيق من الفعلية لا من 
الإسمية. وقال في الضوء شرح المصباح: 
والجمل أربع لأن المُسند والمسند إليه إِما أنْ 
لم يعرض لهما ما يسلب عنهما صلاحية 
السكوت عليهما ويخرجهما إلى جملة أخرئ أو 
قد عرض لهما ذلك» والثاني هو الجملة 
الشرطية والأوّل إِمَا أن لا يكون المسند مؤخرًا 
عن المسند إليه لا لفظا ولا تقديرّاء أو يكون 
مؤشَّرًا عنه إمّا لفظًا أو تقديراء والثاني هو 


)١(‏ على (+ م). 


الجملة الإسمية نحو زيد قائم أو قائم زيدء 
والأول إمَا أنْ يسدّ مَسَدٌ المسند ظرف أو ما 
جرئ مجراه أوْ لآء والثانى هو الجملة الفعلية 
نحو ضرب زيد وأقائم الزيدان وهيهات الأمر 
وغير ذلك. والأول هو الجملة الظرفية انتهل. 
وقال الزمخشري الأصل أن يكون الجمل علئ 
ضربين إسمية وفعلية وإليه ذهب إبنُ الحاجب 
وصاحب اللّب وإين مالك. وإليه ذهب صاحب 
الوافي حيث قال: وتنقسم الجملة إلئ فعلية ولو 
ظرفية أو شرطية وإلل إسمية انتهئن. وتحقيق 
ذلك ما وقع في العباب من أنّ هذا التقسيم 
إقناعي لتفهيم المخاظطب وإلا فهي على الحقيقة 
عل ضربين فعلية وإسمية. إلا أن الشرط لما 
خالف الظاهر من حيث جري الجملة فيه مجرئ 
المفرد في امتناعها من أن تستقل بنفسها عدت 
مفردًا. والظرف لما كان فيه إضمار الفعل ملتزمًا 
وناب هو عن الفعل في احتمال ضميره وقيامه 
مقامه صار في حكم ما ليس من الفعل في شيء 
انتهئ . 

فائدة: قد تكون الجملة محتملة للإسمية 
والفعلية والظرفية ومن أمئلته ما رأيته مُذْ يومانء 
إن تفسيره عند الأخفش والرَّجَاجٍ بيني وبين 
لقائه يومان» وعند أبي بكر وأبي علي أمدُ انتفاء 
الرؤية يومان. وعليهما فالجملة إسمية لا محلٌ 
لها من الإعراب. ومُذْ خبر علئ الأول ومبتدأ 
علئ الثاني. وقال الكسائى وجماعة المعنل مُذْ 
كات يومان-فمل طرف الما قبلها وما “بعدتها' جملة 
فعلية حذف فعلها وهي في محل خفض. وقال 
آخرون المعنق من الزمن الذي هو يومان ومُذْ 
مركّبة من حرف الإبتداء وذو الطائية واقعة علئ 
الزمن وما بعدها جملة إسمية وحذف مبتدأها 
ولا محل لها لأنها صلة. 


الحمْلة 


التقسيم الثاني 


الجملة إمّا خبرية أو إنشائية لأنّه إِنْ كان 
لها خارج تطابقه أَوْ لآ تطابقه فخبرية» وإلاّ 
فإنشائية » ويجى' فى لفط الخبر والإنشاء. 


التقسيم الغالث 

الجملة إِمّا صغرئ أوْ كبرئ. فالكبرئ هي 
الإسمية التي خبرها جملة نحو زيد قام أبوه 
وزيد أبوه قائمء والصغرئ هي المبنية علئ 
المبتدأ كالجملة المخبّر بها في المثالين. 
تكون الجملة صغرئ وكبرئ باعتبارين نحو زيد 
أبوه غلامه منطلق. فمجموع هذا الكلام جملة 
كبرئ لا غير وغلامه منطلق صغرئ لا غير لأنها 
خبر وأبوه غلامه منطلق كبرئ باعتبار غلامه 
منطلق وصغرى باعتيار جملة الكلامء وهذا هو 
مقتضل كلامهم. وقد يقال كما تكون مصدّرة 
بالمبتدأ تكون مصدّرة بالفعل نحو ظننت زيدًا 
يقوم أبوه. وإِنّْما قلنا صغرئ وكبرئ موافقة لهم 
وإنّما الوجه استعمال فُعلئ أفعل باللام أو 
بالإضافة» لكن ربّما استعمل أفعل التفضيل 
الذي لم يَرِدْ به المفاضلة مطابقًا مع كونه 
مجرّدّاء فعلئى ذلك يتخرّج قول النحويين. 
وكذلك قول العروضيين فاصلة كبرئ وفاصلة 
صغرئ. وقد يحتمل الكلام الكبرئ وغيرها كما 
في نحو: زيد في الدار إذ يحتمل تقديره استقر 
ومستقر . 


التقسيم الرابع 
الجملة إمَا أنْ يكون لها محل من 
الإعراب أوْ لآ: والجمل التي ليس لها محل 


)١(‏ الثانية: المعترضة (- م). 


لين 


من الإعراب سبع. الأول الإبتدائية وتسم 
المستأنفة أيضّاء وهو أوضح لأنَّ الإبتدائية تطلق 
أيضًا عل الجملة المصدّرة بالمبتدأء ولو كان 
لها محل.-“ثم الجمل المستأنفة نوعان: أحدهما 
الجمل المفتتح بها النطق كقولك إبتداء زيد 
قائم؛ ومنها الجمل المفتتح بها السور. وثانيهما 
المنقطعة مما قبلها أي التي قطع تعلقها بماقبلها 
لفما أو معن . فالأول نحو مات فلان رحمه 
اللهء فإنّ الجملة الدعائية متعلقة بالأولئ من 
جهة المعنول لا من جهة اللفظء إِذّْ لا رابط 
لفظيًا يربطها. والثاني نحو أَوَّلم يروا كيف يبدأ 
الله الخلق ثم يعيده. فالرابط المعنوي مفقودء 
لأنَ إعادة الخلق لم تقع بعد فيقرروا برؤيتها مع 
أن الرابط اللفظي موجود وهو حرف العطف. 
ومن الإستئناف جملة العامل الملغئ لتأخره نحو 
زيد قائم أظنّء فأمًا العامل لتوسّطه نحو زيد 
أظن قائم فمن باب الإعتراض. ويخص أهل 
البيان الإستئناف بما كان جوابًا لسؤال مقدر. 
الثانية المعترضة ويجي“6 ذكرها. الثالثة 
العدير بترن تالس الست أ ا 
الفضلة الكاشفة لحقيقة ما تليه. فبقيد الفضلة 
خرجت الجملة المفسّرة لضمير الشأن فإنها 
كاشفة لحقيقة المعنل المراد بهء ولها محل 
بالإجماع لأنْها خبر في الحال أو في الأصلء 
وكذا خرجت الجملة المفسرة فى باب 
الأتحفال: فد قل إنها' تكون ذات» محل وهنا 
القيد أهملوه ولا بُدَّ منه. وقال الشلوبين”" إن 
الجملة المفسّرة فهي بحسب ما تفسّرهء فهي في 
نحو زيدًا ضربته لا محل لهاء وفي نحو «إنا 
كل شيء خلقناه بقَدَر4'” ونحو زيد الخبر يأكله 


(؟) هو عمر بن محمد بن عمر بن عبد الله الأزديء أبو علي» الشلويين أو الشلوبيني. ولد باشبيلية عام 055ه/ 17١1م.‏ وفيها توفي 
عام 1564ه/ /1757م. من كبار علماء النحو واللغة. له العديد من المصنفات الهامة. الأعلام 0/ 77» وفيات الأعيان /١‏ 37ىلل 
إنباه الرواة 7/ 77 معجم البلدان 0/ 215٠0‏ الديباج المذهب 180., كشف الظنون 504» صفة جزيرة الأندلس .1١١‏ 


(5) القمر/ 49. 


هاه 


بنصب الخبز في محل رفعء. ولهذا يظهر الرفع 
إذا قلت آكله. وقد بيّنا أَنْ جملة الإشتغال 
ليست من الجمل التي تسمّ في الإصطلاح 
ا ا الي ده هكذا 0 
ه90 6 ذكره نظر إِذّ التعريف المذكور 
غير مانع لصدقه على الجملة الحالية في قولك 
أسررت إل زيد النجوى وما جزاء الإحسان إلا 
الإحسان. إِذدّْ هى فضلة كاشفة لحقيقة ما ثليه 
من النجوى. فيلزم أنْ لا يكون لها محل من 
الإعراب. وأيضًا لا يخرج بقيد الفضلة الجملة 
المفسرة في باب الإشتغال في مثل قولنا قام زيد 
عمروًا يضربه لأنها ههنا مفسّرة للحالء» وهي 
فضلة انتهئل. فعلئ هذا الجملة المفسّرة هى 
الكاشفة لحقيقة ما تليه أعمّ من أنْ يكون لها 
محل أوْ لآ. ومن أنْ تكون فضلة أو غيرها. ثم 
قال صاحب المغني المفسّرة ثلاثة أقسام: مجرّدة 
من حرف التفسير كقوله تعالئ إن مثل عيسئ 
عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن 
فيكون4”' فخلقه وما بعده تفسير كمثل آدم لا 
باعتبار ما يقتضيه(" ظاهر لفظ الجملة من كونه 
قدّر جسدًا من طين ثم كوّنء بل باعتبار 
المعنل.ء أي إن شأن عيسيل كشأن آدم في 
الخودع عن مستمر العادة وهو التولّد بين 
أبوين» ومقرونة بأي كقول الشاعر: 


وترمينني بالطرف أي أنت مذنب 
ومقرونة بأنْ نحو #نأوحينا إليه أن اصنع 


)١(‏ ورد ثبت الكتاب في مادة التابع. 
)١(‏ آل عمران/ 09. 

فرق يعطيه (م» ع). 

(:) المؤمنون/ 509. 

(0) كذا (+ م ع). 

ين سكا 

(10) لموضعه (م). 

لنت بالجرم (م). 

(9) مريم/ 194. 


الحملة 


الفلك74؟ وقولك كتبت إليه أنْ افعل [كذا](» 
إِنْ لم يقدّر الباء قبل أن. 


إعلمُ أنه لا يمتنع كون الجمل الإنشائية 
مفسّرة بنفسها ويقع ذلك في موضعين: أحدهما 
أنْ يكون المفسّر إنشاء أيضًا نحو أحسن إلى زيد 
أعطه ألف دينار. والثاني أنْ يكون مفردًا مؤديًا 
معن الجملة نحو بلغني عن زيد كلام والله 
لأفعلن كذا. الرابعة المُجاب بها القسم نحو 
«والقرآن الحكيمء إنك لمن المرسلين6©""©. 
الخامسة الواقعة جوابًا لشرط غير جازم مطقًا 
أو جازم ولم يقترن بالفاء ولا بإذ الفجائية. 
فالأول جواب لو ولولا ولَمًا وكيف. والثاني 
جواب إن وما في معناه نحو إِنّْ تقم أقم وإِنْ 
قمتَ قمتُ. أما الأول فلظهور الجزم في لفظ 
الفعل. وأما الثاني فلأنَ المحكوم بموضعه”"" ما 
يجزم”” الفعل لا الجملة بأسرهاء كذا ذكر 
صاحب المغنى. الحق أن 
جملة جواب الشرط لا محل لها مطلفًا لأنّ كل 
جملة لا تقع موقع المفرد فلا محل لهاء وجملة 
الجواب لا تقع موقع المفره. السادسة الواقعة 
صلة لإسم أو حرف. فالأول نحو جاء الذي 
أبوه قائم فالذي في موضع رفع والصلة لا محل 
لها. وقيل للموصول وصلته موضع لأنهما 
ككلمة واحدة» والحق الأول بدليل ظهور 
الإعراب في نفس الموصول في نحو قوله تعالئ 
«أيهم أشدّ على الرحمّن عِييّا4”'" برفع أيء 
أعجبني أنْ قمت أو ما قمت إذا 


وفي التحفة شرحه: 


والثاني نحو 


الحملة 
قلنا بحرفية ما المصدرية. وفي هذا النوع يقال 
الموصول وصلته في موضع كذا لأنّ الموصول 
حرف فلا إعراب له لا لفظا ولا تقديرًا. 
السابعة التابعة لما لا محل له نحو قام زيد ولم 
يقم عمرو إن قدذرت الواو للعطف دون الحال» 
ولم يثبت عند الجمهور وقوع البيان والبدل 
جملة كذا ذكر فى المغنى. وقال شارحه: قد 
أجازوا في قوله تعالئ «وائّقوا الذي أمدّكم بما 
تعلمون. أمذكم بأنعام وبنين» وجنات وعيون2©204 
أنْ يكون جملة أمدكم الثانية بدلاً من جملة 
أمدّكم الأولئ. وأجازوا في قول الشاعر: 

أقول له ارحلّ لا تقيمنَ عندنا. 
أن يكون لا تقيمن بدلاً من إرحل»ء ولم 
أرَ مَنْ انتقد ذلك بأنه خلاف مذهب الجمهورء 
فينبغي تحرير النقل في ذلك انتهئ كلامه. 


ثم صاحب المغني لم يتعرّض للتأكيد 
والوصف لظهور أمرهما فإِنٌ التأكيد في الجمل 
لا حفاء في جوازه نحو زيد قائم زيد قائم» 
والوصف لا خفاء في امتناعه يشهد بذلك 
تعريفه. والجمل التي لها محل من الإعراب 
أيضًا سبع. الأول الواقعة خبرًا سواء كان خبرًا 
لمبتدأ أو خبر كان وأنّ ونحو ذلك ومحلها 
بحسب اقتضاء العامل 0-0 والنصب . الثانية 
الواقعة حالاً نحو «ولا تَمْئْنْ تستكير»ه7؟. 


,1"4- 1# 175 الشعراء/‎ )١١( 
.5 المدّثر/‎ )0( 

(*) المطففين/ 3197 . 

(5) إبراهيم/ 149. 

(5) الأعراف/ 184. 

.1١9 الكهف/‎ )0( 

0) الذاريات/ ؟١١1.‏ 

(8) طالبة (م. ع). 


لوت 


الثالثة الواقعة مفعولاً ومحلها النصب إن لم تنب 
عن الفاعلء وهذه النيابة مختصّة بباب القول» 
نحو طاثم يُقال هذا الذي كنتم به تكذّبون74" 
لأنّ الجملة التي يُراد بها لفظها تنرّل منزلة 
الأسماء المفردة . قيل وتقع أيضًا في الجملة 
المقرونة بمعلق نحو عُلم أقام زيد. وأجاز 
هؤلاء وقوع هذه فاعلاً. وحملوا عليه قوله 
تعالئ: «وتبين لكم كيف فعلنا بهم#”', 
والصواب خلافٌ ذلك. وعلن قول هؤلاء فتزاد 
في الجمل التي لها محل الجملة الواقعة فاعلاً . 
ولقع 'الجيلة شمرلا في فاده أبوايك” اندها 
باب طن وأعلم. وثانيها باب التعليق وذلك غير 
مختص بباب ظن وأعلمء بل هو جائز في كل 
فعل قلبيَ. ولهذا انقسمت هذه الجملة إلى ثلاثة 
أقسام: الأول أنْ تكون في موضع مفعول مقيّد 
بالجار نحو #أولم يتفكروا ما بصاحبهم من 
جنة7#) طفلينظر أيّها أزكل طعامّا0#© 
و#يسألون أيانَ يوم الدين4”' لأنّه يقال فكرت 
فيه ونظرت فيه وسألت عنهء ولكنها علّقت ههنا 
بالإستفهام عن الوصول في اللفظ إلى المفعول» 
وهي من حيث المعنئ مطالبة”” على معن ذلك 
الحرف. وزعم إبن عصفور”'' أنه لا يعلق فعل 
غير علم وظن حتئ يضمّن معناهماء وعلئ هذا 
فتكون هذه الجملة سادّة مسد مفعولين. والثاني 
أنْ تكون في موضع المفعول المصرّح نحو 


(9) هو علي بن مؤمن بن محمد الحضرمي الإشبيلي» أبو الحسن المعروف بابن عصفور. ولد باشبيلية في الأندلس عام /4841ه/ 
٠كام.‏ وتوفي بتونس عام 484ه/ الاكام. إمام اللغة والنحو في عصرة. . له الكثير من المؤلفات الهامة في النحو 
والصرف وغيرها. الأعلام 277/65 فوات الوفيات 7/ 97» شذرات الذهب 50/٠*"؛‏ عنوان الدراية ١184‏ كشف الظنون 


حديلة 


امه 


الحملة 


عرفت مَنْ أبوك لأنك تقول عرفت زيدًا. 
والثالث أنْ تكون في موضع مفعولين نحو 
«ولتعلمنّ أيّنا أشدّ عذابًا وأبقئ»"'؟ والثالك 
باب الحكاية بالقول أو بمرادفه. فالأول نحو 
«قال إني عبد الثه2"”6 وهل هي مفعول به أو 
مفعول مطلق نوعي فيه مذهبان. والثاني نوعان: 
ما معه حرف التفسير نحو كتبت إليه أنْ افعلٌ» 
والجملة في هذا النوع ليست مفعولاً إِذْ لا محل 
لهاء وما ليس معه حرف التفسير نحو (ووصّئ 
بها إبراهيم بئيه ويعقوب يا د بَنيّ إن الله أصطف 
لكم الدين#”" الآية. لله في هذا النوع في 
محل النصب اتفاقا. فقال الكوفيون النصب 
بالفعل المذكور. وقال البصريون النصب بقولٍ 
مقدر. هكذا ذكر صاحب المغني» والصواب 
َرْكُ ؤكْرٍ ما معه حرف التفسير لعدم كونه مفعولاً 
والكلام فيه كذا في التحفة. 


فائدة: قد يقع بعد القول جملة محكية ولا 
عمل للقول فيها نحو أول قولي إني أحمد الله 
بكسر إن إِذْ الجملة حينئذ خبر. الرابعة المضاف 
إليها ومحلّها الجرء ولا يضاف إلى الجملة !| 
ثمانية. الأول أسماء الزمان ظروفًا كانت أو 
أسماء: والثاني حيث ويختص بذلك عن سائر 
أسماء المكان وإضافتها إل الجملة لازمة بشرط 
كونها ظرقًا . والثالث آية بمعنئ علامة. والرابع 
ذو في قولهم إذهب بذي تسلمء والباء في ذلك 
0١‏ طه/ كلا 
(5) مريم/ .7١‏ 
(*) البقرة/ 117 
(5) البقرة/ 64؟. 
(5) فصلت/ «1, 
(5) كون الثانية (م» ع). 
(9) الغاشية/ 271-77 


الأكثرون هي بمعنئ صاحب فالموصوف نكرة 
أي إذهب في وقت صاحب سلامة. وقيل بمعنق 
الذي فالموصول معرفة والجملة صلة ولا محل 
لها. الخامس لَدُنْ. والسادس رَيْبّ. والسابع 
قول. والثامن قائل. الخامسة الواقعة بعد الفاء 
جوابًا لشرط جازم. السادسة التابعة لمفرد وهي 
ثلاثة أنواع. الأول المنعوت بها نحو: «من قبل 
ان ياتي يوم لا بيع فيه”2؟ الثاني المعطوفة 
بالحرف نحو زيد منطلق وأبوه ذاهب إِنْ قدّرت 
العطف 0 00 الثالث المبدلة كقوله ما 
يقال لك إلا ما قد قيل للرسل من قبلك انّ 
ربك لذو مغفرة وذو عقاب أليم”. | لسابعة 
احاح ليا امحل اولع الله قي ان 
النسق والبدل خاصة. فالأول نحو زيد قام أبوه 
وقعد أخوه إذا قذرت العطف علئ قام أبوه. 
والثاني شرطه كونه”" أوفئ من الأولئ بتأدية 
المعنن. هكذا ذكر صاحب المغني ولعلٌ ترك 
ذكر التأكيد لشهرة أمرهء وإلاً ففى الفوائد 
الضيائية التأكيد اللفظي يجري في الألفاظ كلها 
أسماءً أو أفعالاً أو حروفًا أو جُملاً أو مركّبات 
تقبيدية أو غير ذلك. ثم قال صاحب المغني: 
هذا الذي ذكرته من انحصار الجمل التي لها 
محل في سبع جار علئ ما قرروه. والحق أنها 
تسع والذي أهملوه الجملة المستثناة والجملة 
المسئّد إليها. أمّا الأولئ فنحو #لست عل 

بمصيطرء إلآّ مَنْ تولئ وكفرء فيعذّبه الله74 . 


قال إبن خروف”": مَنْ مبتدأ ويعذّبه الله الخبر 


(4) هو علي بن محمد بن علي بن محمد الحضرمي» أبو الحسن . ولد باشبيلية عام 8514ه/ ١7١1م.‏ وتوفي فيها عام 5704ه/ 
مم . عالم بالعربية والنحو. لم يتزوج قط في حياته. وله عدة مؤلفات هامة في النحو واللغة. الأعلام 870/4 جذوة 
الإقتباس 7017. وفيات الأعيان 47/١‏ فوات الوفيات ؟/4لاء إرشاد الأريب .15١/8‏ 


الجَمْل الكبير 


"مه 


والجملة في موضع النصب عل الإستثناء 
المنقطع. وأما الثانية فنحو تسمع بالمعيدي خير 
من أنْ تراه إذا لم يقدّر أنَّ تسمع بل قدّر تسمع 
قائمًا مقام السماع. 

فائدة: يقول المعرّبون: الجمل بعد 
المعارف أحوال وبعد التكرات صفات. وشرحه 
أن الجمل الخبرية التي لم تستلزم لها(" ما قبلها 
إِنْ كانت مرتبطة بنكرة محضة فهي صفة لها أو 
بمعرفة [محضة]' فهي حال عنهاء أو بغير 
المحض منهما فهي محتملة لهماء وكل ذلك 
بشرط وجود المقتضي وإنتفاء المانع. وإن شئت 
التوضيح الوافي فارجع إلى المغني. 


الجَمّل الكبير : 21011 لكعل أن عأمموطايت 1 
01 0 آلااناا عغطا عصلااعا أن اسد) عنصن اعد 
عطا أن عتعامه| عط1 طغله عمساعما لممع عطا 
وعدالام عمل ماننر 1 - (امخاقطملة 
عنعن “لاتتمخم | مرأو نرج مل تبن ) كماما تقل 
عل عمنات| عم| عتلل ملط/ طخلل ماتطلمط 1 
منت الاعطوتاضان ] 

عبارةٌ الحروف بالحساب 
الأبجدي» هكذا يُفهم من بعض رسائل الجفر. 
وفي الأقاليم السّيْعة لأحمد الرازي ورد قوله: 
والمرادٌ من الجمّل الصغير الحساب الأبجدي. 
والمراة دمن الخمل ,الكبير .هق آذ يكو الحزوق 
اعتبار ملفوظ لأنّه عبارةٌ عن إسقاط الحرفٍ 
الأَرّدء وما بقي فيُرامى في حسابها الجمّل 


(؟) محضة (+ 0 ع2. 


عن أعدادٍ 


الصغير. انتهئ كلامه. وفي لطائفٍ اللّغات: 
حسابٌ الجُمّل له طريقان: صغير وكبير. 
فالمعروف والمتداوّلٌ يُقَالُ له الصغير: وأنمًا 
الكبير فيحيبُونه بالبيّنات. وفي المنتخب: 
الجمّل بضم الجيم وتشديد الميم المفتوحة هو 
حساب أبجد وورّدَ أيضًا بالتخفيف كما هو 


ا 

مشهور 2. 

الجمهورى : نان اأدركت نرلا - مصاع برلوك1] 
هو لبيذ العنب. وقيل هو الشراب المتّخذ 


من المثلث يجعل عليه الماء الذي ذهب عنه ثم 
يطبخ بعض الطبخ ويودع في الأوعية ويخمّر. 
دفي النهاية منه حديث 0 أنه 0 له 
ول له الجتهوري ا 31 جمهور النان 01 
أي أكثرهم. وفي الجامع: الجمهوري ما بقي 
تضق من. عضن الغنت: بحل ظيفة <والمكلف: هنا 
الجواهر. وفي البرجندي: الجمهوري هو الذي 
من ماء العنب يصب عليه الماء يطبخ أدنئ طبخة 


الحمود: ا 521 


علط بلالاأامتستدرة ,قعالم8 - همتصمافاك 


000 


بضم الجيم والميم عند الأطباء علة إذا 


(7) عبارتست از اعداد حروف بحساب ابجد يفهم هكذا من بعض رسائل الجفر. ودر هفت اقليم احمد رازي آرد ومراد از جمل 
صغير حساب ابجد است ومراد از جمل كبير آنست كه حروف را ملفوظي اعتبار نمايند زيراكه عبارت است از آنكه حرف 
اول ساقط كردانيده ما بقى را كه بينات آنست بحساب جمل صغير اعتبار نمايند انتهئ كلامه. وفى لطائف اللغات حساب 
جمل بدو طريق است صغير وكبير آنجه متعارف است آنرا صغير كويند وكبير آنست كه بابينات حسب كتند. وفي المنتخب 
الجمل بضم جيم وتشديد ميم مفتوحه حساب ابجد وبتخفيف نيز آمده جنانكه مشهور است. ١‏ 

(5) هو حفص بن غياث بن طلق بن معاوية النخعي الأزدي الكوفيء أبو عمر. ولد بالكوفة عام /1١1١ه/‏ ه”الام. وفيها توفي عام 


ةاه/ ١٠هم.‏ قاض » فقيه» محدث حافظ 
الإعتدال »,515/١‏ تاريخ بغداد 188/4. 


ثقة. له كتاب في الحديث وصحب أبا حنيفة. الأعلام 2554/7 ميزان 


دذيك 


الى 


0337 


عرضت للإنسان بقي علئ الحالة التي أدركته 
عليها إما جالسًا أو قائمّاء كذا 
الجواهر. 
الحن : 


0 


في بحر 


ةم ١‏ (لتضنل. .لال .الللززد] 


بالكسر وتشديد النون بمعن بري''': وهو 
خلاف الإنس. الواحد منه جني بكسرتين كذا 
في الصّراح. وفي تهذيب الكلام زعم الحكماء 
أن الملائكة هم العقول المجرّدة والنفوس 
الفلكية والجنّ أرواح مجرّدة لها تصرف في 
العنصرياتء» والشيطان القوّة المتخيلة. ولا 
يمتنع ظهور الكل أي الملائكة والجِنّ والشياطين 
علئ بعض الأبصار وفي بعض الأحوال انتهئ. 

إعلمُ أنْ الناس قديمًا وحديئًا اختلفوا فى 
ثبوت الجن ونفيه. وفي النقل الظاهر عن أكثر 
الفلاسفة إنكاره وذلك لأنْ أبا على بن سينا 
قال: الجن حيوان هوائي يتشكّل بأشكال 
مختلفة. ثم قال: وهذا شرح الإسم. فقوله 
وهذا شرح الإسم يدل علئ أنْ هذا الحدّ شرح 
للمراد من هذا اللفظ ولبس لهذه الحقيقة وجود 
في الخارج. وأمّا جمهور اليلل 
والمصدّقين بالأنبياء فقد اعترفوا بوجود الجنّء 
وأصحاب الروحانيات» ويسمونها الأرواح 
السّفلية وزعموا أن الأرواح السفلية أسرع إجابة 
لأنها ضعيفة. وأما الأرواح الفلكية فهي أبطأ 
إجابة لأنها أقوى. 

واختلف المُثْبتون عل قولين: منهم من 
زعم أنها ليست أجسامًا ولا حالَّة فيهاء ٠‏ بل 
جواهر قائمة بأنفسها . قالوا ولا يلزم من هذا 
تساويها لذات الإله لأنّ كونها ليست أجسامًا 
ولا جسمانية سلوب» والمشاركة في السلوب لا 
تقتضي المساواة في الماهية. وقالوا ثم إن هذه 


أرباب 


)١(‏ بري (- م). 


الذوات بعد اشتراكها في هذه السلوب أنواع 
مختلفة بالماهية كاختلاف ماهيات الأعراض بعد 
اشتراكها في الحاجة إل المحل. فبعضها خيّرة 
مُحبة للخيرات وبعضها شريرة محبّة للشرور 
والآفات. ولا يَعرفٌ عدد أنواعهم وأصنافهم إلا 
الله تعالل. وقالوا: وكونها موجودات مجرّدة لا 
يمنع من كونها عالمة بالجزئيات قادرة علئ 
الأفعال. وهذه الأرواح يمكنها أنّْ تسمع وتُبصر 
وتعلم الأحوال الجزئية وتفعل الأفعال وتعقل 
الأحوال المخصوصة. ولما ذكرنا أنّ ماهياتها 
مختلفة لا جرم لم يبعد في أنواعها أنْ يكون 
نوع منها قادرًا عل أفعالٍ شاقّة عظيمة يعجر 
عنها قوى البشر ولا يبعد أنْ يكون لكل نوع 
منها تعلق بنوع مخصوص من أجسام هذا 
العالم. وكما أنه دلت الدلائل الطبية أي 
المذكورة في علم الطب علول أن المتعلّق الأول 
للنفس الناطقة أجسام بخارية لطيفة تتولد من 
ألطف أجزاء الدم وهي المسمّئ بالروح القلبي 
والروح الحيواني»ء ثم بواسطة تعلّق النشس 
للأرواح تصير متعلقة بالأعضاء التي تسري فيها 
هذه الأرواحء لم يبعد أيضًا أنْ يكون لكل 
واحد من هؤلاء الجن تعلق بجزء من أجزاء 
الهواء ويكون ذلك الجزء من الهواء هو المتعلق 
الأول لذلك الروحء ثم بواسطة سريان ذلك 
الهواء في جسم آخر كثيف يحصل لتلك الأرواح 
تعلق وتصرف في تلك الأجسام الكثيفة . 


ومن الثاس مَنْ ذكر في الجنّ طريقة أخرى 
فقال: هذه الأرواح البشرية والنفوس الناطقة إذا 
فارقت أبدانها وازدادت قوةٌ وكمالاً بسبب ما فى 
ذلك العالم الروحاني من انكشاف الأسرار 
الروحانية فإذا اتفق أن حدث بدن آخر مشابه لما 
قاين لكلف الل المقارقة. مو لبان ؟. سبيت 
تلك المشاكلة يحصل لتلك النفس المفارقة تعلّق 


الجنّ 

ما بهذا البدن وتصير تلك النفس المفارقة 
كالمعاونة لنفس ذلك البدن فى أفعالها وتدبيرها 
لذلك البدن فإنّ الجنسية علّة الضّمّْء فإِنْ اتفقت 
هذه الحالة فى النفس الخيّرة سمى ذلك المعين 
ملكا وتلك الإعانة إلهاماء وإِنّْ اتفقت فى النفس 
الشزيرة سق ذلك الععين شيطانًا وتلك. الاعانة 
وسوسة. ومنهم مَنْ زعم أنها أجسام. والقائلون 
بهذا اختلفوا على قولين: منهم مَنْ زعم أن 
الأجسام مختلفة في ماهياتها إنما المشترك بينها 
صفة واحدةء وهو كونها بأسرها في الحيّز 
والمكان والجهةء وكونها قابلة للأبعاد الثلاثةء 
والإشتراك في الصفات لا يقتضي الإشتراك في 
الماهية. وإلاً يلزم أنْ تكون الأعراض كلها 
متساوية في تمام الماهية» مع أنْ الحق عند 
الحكماء أنه ليس للأعراض قدر مشترك بينها من 
الذاتيات إذ لو كان كذلك لكان ذلك المشترك 
جنسًا لها وحينئذ لا تكون الأعراض التسعة 
أجناسًا عالية» بل كانت أنواع جنس. فلما كان 
الحال في الأعراض كذلك فلم لا يجوز أن 
يكون الحال في الأجسام أيضًا كذلكء. فإنْه كما 
أن الأعراض مختلفة في تمام الماهية متساوية 
في وصبي عرضيء وهو كونها عارضة 
لمعروضاتهاء فكذلك الأجسام مختلفة في 
الماهيات متساوية في الوصف العرضي 
المذكور. وهذا الإحتمال لا دافع له أصلاً . 
فلمًا ثبت هذا الإحتمال ثبت أنه لا يمتنع في 
بعض الأجسام اللطيفة الهوائية أنْ يكون مخالفًا 
لسائر أنواع الهواء في الماهية» ثم تكون تلك 
الماهية تقتضى لذاتها علمًا مخصوصًا وقدرة 
علن افعالٍ عجبية من التشكل بأشكال مختلفة 
ونحوه. وعلئ هذا يكون القول بالجن وقدرتها 
عل التشكل ظاهر الإحتمال. 


ومنهم مَنْ قال الأجسام متساوية في تمام 


)١(‏ بإمكان (+ م). 


نيك 


الماهية والقائلون بهذا أيضًا فرقتان. الأولئ 
الذين زعموا أن البنية ليست شرظًا للحيوة وهو 
قول الأشعري وجمهور أتباعه . وأدلتهم في هذا 
الباب ظاهرة قريبة. قالوا لو كانت البنية شرظا 
للحيوة لكان إمّا أنْ يقوم بالجزئين حيوة واحدة 
فيلزم قيام العرض الواحد بالكثير وأنه محالء 
وإمّا أنْ يقوم بكل جزء منها حيوة على جدّةء 
وحينئذ فإمًا أنْ يكون كلّ واحد من الجزئين 
مشروطًا بالآخر في قيام الحيوة فيلزم الدور» أو 
يكون أحدهما مشروطًا بالآخر في قيام الحوة 
وبالعكس فيلزم الدور أيضّاء أو يكون أحدهما 
مشروطًا بالآخر من غير عكس فيلزم الترجيح بلا 
مرججح, أوْ لآ يكون شيء منهما مشروظًا بالآخر 
رقو التطلوبه. :وإذا بهذا ل تيعد أن .يقلن 
الله تعالئ فى الجواهر الفردة عِلْمًا بأمور كثيرة 
وقدرة عليل أشياء شاقّة شديدة وإرادة إليها. 
فظهر القول [بإمكان]''' بوجود الجنّ سواء 
كانت أجسامهم لطيفة أو كثيفة» وسواء كانت 
أجرامهم صغيرة أو كبيرة. الثانية الذين زعموا 
أن البنية شرط للحيوة وأنّه لا بُدّ من صلابة فى 
الجئة حتى يكون قادرًا علئ الأفعال الشاتةء 
وهو قول المعتزلة. وقالوا لا يمكن أن يكون 
المرء حاضرًا والموانعم مرتفعة والشرائط من 
القرب والبعد حاصلاً وتكون الحاسة سليمة» 
ومع هذا لا يحصل الإدراك المتعلّق بتلك 
الحاسة بل يجب حصول ذلك الإدراك حيتئذء 
وإلاأ لجاز أنْ يكون بحضرتنا جبال لا نراها 
وهذا سفسطة. وقال الأشاعرة يجوز أنْ لا 
يحصل ذلك الإدراك لأنْ الجسم الكبير لا معنئ 
له إلآ تلك الأجزاء المتألفة.» وإذا رأينا ذلك 
الجسم الكبير علئ مقدارٍ من البُعد فقد رأينا 
تلك الأجزاءء فإمًا أنْ تكون رؤية هذا الجرء 
مشروطة برؤية ذلك الججزء أوْ لآ يكون. فإِنْ كان 
الأول لزم الدور لأنّ الأجزاء متساوية» وإِنْ لم 


ممه 


الجن 


يحصل هذا الإفتقار فحينئذ رؤية الجوهر الفرد 
علئ ذلك القدر من المسافة تكون ممكنة. ثم 
من المعلوم أنْ ذلك الجوهر الفرد لو حصل 
وحده من غير أن ينضمٌ إليه سائر الجواهرء فإِنّه 
لا يرئ فعلمنا أنْ حصول الرؤية عند اجتماع 
جملة الشرائط لا يكون واجبًا بل جائرّاء فعلئ 
هذا قول المعتزلة بثبوت الملك والجِنْ مشكل 
فإنهم إِنْ كانوا موصوفين بالكثافة والصلابة 
فوجب عندهم رؤيتهم) مع أنه ليس كذلك. فإِن 
جمعًا من الملآئكة عندهم وعند الأشاعرة 
حاضرون أبدًا وهم الحَمّظة والكرام الكاتبون 
ويحضرون أيضًا عند قبض الأرواح» وقد كانوا 
يحضرون عند الرسول صلى الله عليه وآله وسلم 
وإنّ أحدًا من القوم ما كان يراهم. وكذلك 
الناس الجالسون عند من يكون في النزع لا 
يرون أحدًا فإِنْ وجب رؤية الكثيف عند الحضور 
فلم لا نراهاء وإِنْ لم تجب الرؤية فقد بطل 
مذهبهم» وإن كانوا موصوفين بالقوة الشديدة مع 
عدم الكثافة والصلابة فقد بطل مذهبهم. وقولهم 
البنية شرط للحيوة إِنْ قالوا إِنّها أجسام لطيفة 
روحانية ولكنها للطافتها لا تقدر عليل الأفعال 
الشاقةء» فهذا إنكار بصريح القرآن. فإِنّ القرآن 
دَلّ علئ أنّ قوتها عظيمة علئ الأفعال الشاقة. 
وبالجملة فحالهم في الإقرار بالمَلّك والجِنّ مع 
هذه المذاهب عجيب. هكذا في التفسير الكبير 
في تفسير سورة الجن. وما يتعلّق بهذا يجي' في 
لفظ المفارق. وفي الينابيع قيل العقلاء ثلاثة 
أصناف الملآئكة والجنّ والإنس. فالملآئكة 
خلقت من النور والإنس خلق من الطين والجن 
خلق من النار. فالجن شُلِقوا رقاق الأجسام 


بخلاف الملآئكة والإنس. ورَوَوًا أنَّ النبي عليه 
السلام قال: (الجن ثلاثة أقسام: قسم منها: له 
ريش كالطيور تطير. وآخر على هيئةٍ الأفعى 
والكلّب. وثالثك عل هيئةٍ النّاسء ويستطيعون 
التشكل بأي شكل يريدون)2. وفي الإنسان 
الكامل: إعلمْ أنَّ سائر الجِنّ عل اختلاف 
أجناسهم كلهم على أربعة أنواع: فنوع عنصريون 
ونوع ناريون ونوع هوائيون ونوع ترابيون. فأما 
العنصريون فلا يخرجون عن عالم الأرواح 
وتغلب عليهم البساطة» وهم عد قوة... :سْمُوا 
بهذا الإسم لقوة مناسبتهم بالملآئكةء وذلك لغلبة 
الأمور الروحانية علئ الأمور الطبيعية السفلية 
[منهم]'" ولا ظهور لهم إلا في الخواطر. قال 
تعالئ طشياطين الإنس والجن6*”" ولا يترأون 
إلا للأولياء. وأما الناريون فيخرجون من عالم 
الأرواح غالبًا وهم متنوعون في كل صورةء أكثر 
ما يناجون”؟' الإنسان في عالم المثال فيفعلون به 
ما يشاؤن في ذلك العالمء وكيد هؤلآء شديد. 
فمنهم من يحمل الشخص بهيكله فيرفعه إلئ 
موضعهء ومنهم من يقيم معه فلا يزال الرائي 
مصروتًا ما دام عنده. وأما الهوائيون فإنّهم 
يترأون في المحسوس يقابلون الروح فتنعكس 
صورتهم على الرائي فيصرع. وأما الترابيون 
فإنهم يلبّسون الشخص ويضرونه برائحتهمء 
وهؤلآء أضعف الجِنّ قوة ومكرًا انتهل. 


فائدة: قد يطلق لفظ الجنّ علي الملائكة 
والروحانيين لأنْ لفظ الجن مشتق من الإستتار» 
والملآئكة والروحانيون لاا يرون بالعينين» 
فصارت كأنها مستترة من العيون. فلهذا أطلق 


)١(‏ وروايت كرده اند از ييغمبر عليه الصلُوة والسلام كه كفت بريان سه كروه اند يك كروه برها دارند جون مرغان برند ويك كروه 
بر هيآت مار وسك باشند ويك كروه خود را بر صفت آدميان وهر حيثيتي كه ميخواهند مى كردانند. 


(1) منهم (+ م). 
2 الأنعام/ ا 
(4) يفاجئون (م). 


الجن 


كمه 


لفظ الجنّ عليها. وبهذا المعنئ وقع في قوله 
#وجعلوا لله شركاء الجنّ22”4. 


فائدة: قال أصحابنا الأشاعرة الجنّ يرون 
الإنس لأنه تعالى خلق في عيونهم إدراكا 
والإنس لا يرونهم لأنه تعالئ لم يخلق الإدراك 
في عيون الإنس. وقالت المعتزلة الوجه في أن 
الإنس لا يرون الجنّ أنْ الجِنّ لرقة أجسامهم 
ولطافتها لا يُرونء ولو زاد الله في أبصارنا قوة 
لرأيناهم كما يرئ بعضنا بعضّاء ولو أنه تعالئ 
كتّف أجسامهم وبقيت أبصارنا على هذه الحالة 
لرأيناهم أيضًا. فعلئ هذا كون الإنس مبصرًا 
للجنّ موقوف عندهم ما عليل ازدياد كثافة 
أجسام الجنّ أو علئ ازدياد قوة إبصار الإنس. 

فائدة جليلة: الإنسان قد يصير جنا في 
عالم البرزخ بالمسخ. وهذا تعذيب وغضب من 
الله تعالى على مَنْ شاءء كمَنْ كان يمسخ في 
الأمم السابقة والقرون الماضية قردة وخنازيرء 
إل أنّه قد رفع هذا العذاب عن هله الأمة 
المرحومة في عالم الشهادة ببركة النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم» إلا ما هو من علامات الساعة 
الكبرئ. فقد ورد فى الأحاديث الصحيحة أن 
يكون في هذه الآنة. عب وخحسف وقذف عند 
القيامة» وذلك أي مسخ الإنسان جنا في البرزخ 
يكون غالبًا في الكفار والمؤمنين الظالمين 
المؤذين والزانين والمغلمين سيما إذا ماتوا أو 


)020( الأتعام/ ل 


قُتلوا علي جنابة. وكذا المرتدين غير تائيين إذا 
ماتوا غير تائبين. وليس كل من كان كذلك 
يكون ممسوخًًا بل مَنْ شاء الله تعاليل مسخه 
وعذابه. والمسخ لا يكون في الصلحاء والأولياء 
أصلاً وإنْ ماتوا على جنابة. ويكون المسخ في 
القيامة كثيرًا كما ورد أن كلب أصحاب الكهف 
يصير بلعمًا والبلعم يجعل كلبًا ويدخل ذلك في 
الجنة ويلقئى هذا في النار. ومن هذا القبيل 
جعل رأس من رفع ووضع رأسه في الصلوة قبل 
الإمام رأس حمار. ومله مسح آاخذ الرّشوة وآكل 
الربوا وواضع الأحاديث وأمثال ذلك كثيرء كذا 
و كم 00200 زف 
في شرح البرزخ”" لملا معين”"' . 

فائدة: اختلفوا: هل من الجنّ رسول أم 
لا فقال ضكّاك”؟ إن من الجنّ رسلاً كالإنس 
بدليل قوله تعالئ «وإنْ من أمَةِ إل خلا فيها 
نذير 200 وقوله تعالول #ولو جعلناه مَلَكَا لحعلناه 
رجلا2"4 الآية. قال المفسرون فيه استئناس 
الإنسان بالإنسان أكمل من استناسه بالمَلّكء 
فاقتضئ حكمة الله تعاليل أنْ يجعل رسول الإنس 
من الإنس لتكميل الإستئناس » فهذا السبب 
حامل في الجن فيكون رسول الجنّ من الجنّ. 
والأكثرون قالوا ما كان من الجنٌّ رسول البتة 
وإنّْما كان الرسول من بي آدمء واحتجوا 
بالإجماع هو بعيد لأنه كيف ينعقد الإجماع مع 
حصول الإختلاف. واستدلوا أيضًا بقوله تعالى 
إن الله اصطفل آدم ونوحًا 20# الآيقع فإنُهم 


(؟) لم يرد بعد التفتيش الطويل سوى برزخ أبي سفيان» وورد شرح البرزخ أي شرحه كإسم لكتاب في سلسلة فهارس المكتبات 
الخطية النادرة» فهرس المخطوطات العربية بمكتبة بوهار. الهندء كلكتاء تصنيف هدايت حسين» #اكول جك هن أت 


“4 . لذا ذكرنا ذلك للعلم . 
(5) لم نعثر على ترجمة لملامعين. 


(4) هو الضحاك بن مزاحم البلخي الخراساني» أبو القاسم. توفي بخراسان عام 6١٠ه/‏ 77الام. مفسّرء كان يؤدب الأطفال. 
له كتاب في التفسير. الأعلام *”/ 115» ميزان الإعتدال »4!"١/١‏ العبر للذهبي /١‏ 115» تاريخ الخميس 2718/١‏ المجرّه 


1 
(0) فاطر/ 55؟. 
030 الأنعام/ 8 

0) آل عمران/ 37. 


لامه 


اتفقوا علي أنَّ المراد بالإصطفاء الْنبوّة» فوجب 
كون النبوة مخصوصة بهذا القوم. 

فائدة: لا يجب أنْ يكون كل معصية 
تصدر من إنسان فإنها تكون بسبئب وسوسة 
الشيطان. وإلاً لزم التسلسل والدور في هؤلآء 
الشياطين؛ فوجب الإنتهاء إل قبيح أول ومعصية 
سابقة حصلت بلا واسطة وسوسة شيطان آخر. 
ثم نقول الشياطين كما أنْهم يلقون الوسواس إلئ 
الإنس فقد يوسوس بعضهم بعضًا. فقيل الأرواح 
إِمَا ملكية وإمّا أرضية والأرضية منها طيبة طاهرة 
ومنها خبيثة قذرة شريرة تأمر المعاصي والقبائح 
وهم الشياطين. ثم إن تلك الأرواح الطيبة كما 
تأمر الّاس بالطاعات والخيرات فكذلك قد تأمر 
بعضهم بعضًا بهاء وكذلك الأرواح الخبيثة كما 
تأمر الناس بالمعصية كذلك تأمر بعضهم بعضًا 
بها. ثم إنّ صفات الظهر كثيرة وصفات الحُبث 
أيضًا كذلك. وبحسب كل نوع منها طوائف من 
البشر وطوائف من الأرواح الأرضية» وبحسب 
تلك المجانسة والمشابهة ينضم الجنس إلى 
فإِنْ كان ذلك من باب الخير كان 
الحامل عليه ملكا يقويه وذلك الخاطر إلهام. 
وإ كان من باب الشّر كان الحامل عليه شيطانًا 
الخاطر وسوسةء» فلا بد من 
المناسبة. ومتئ لم يحصل نوع من أنواع 
المناسبة بين البشرية وبين تلك الأرواح لم 
يحصل ذلك الإنضمام بالتفوس البشريةء هكذا 
يُستفادٌ من التفسير الكبير في تفسير سورة الجن 


يقويه وذلك 


والأنعام والأغراف. 


فائدة: اختلف الناسسٌُ في حكم الجِنْ. هل 
همْ من أهلٍ الجنّة أوْ الثّار؟ فالكفارٌ هم من أهلٍ 
الثار باتفاق. وأمًا المؤمنون منهم فيقول أبو 
حنيفة رحمه الله هم ناجون من الثّار ولا يدخلون 
الجنة» بل يفنون كالحيوانات الأخرى؛ وثمَّةَ 
قول آخر بأنّهم يدخلون الجنة. كذا في 


الحنائب : - 000 لتوناما عن ااععم1 
كا لل ل 


هم السائرون إلى الله في منازل التفورس 
حاملين لزاد التقوئ والطاعة ما لم يصلوا إلى 
مناهل القرب حت يكون سيرّهم في الله. كذا 
فى الإصطلاحات الصوفية . 
الجناح : ملز - اللا 


بفتح الجيم والنون اليد والجناحٌ والجانب 
وتحتٌ الإط. وقد أطلقّ الأطَبَاءُ هذه الكلمة 
علول عظمين يبرّرَانٍ من أضلاع الظهر. أحدهما 
من اليمين والآخر من اليسارء وإِنّما قيل لهما 

11 85 
الجناحان لأنهُما بمثابة جناخئي الظائر 
٠‏ فيه زفق 

المفتوحين. كذا في بحر الجواهر . 
الحناحية : 1 - (اعن؟) ولط فصل الى 
(مانمى) لكالل 

فرقة من غلاة الشيعة أصحاب عبد الله بن 


معاوية بن عبد الله بن جعفر ذي الجناحين”" . 


)١(‏ فائدة: إختلاف كرده اند در حكم بريان كه در بهشت باشند يا در دوزخ هرجه كافران اند در دوزخ باشند باتفاق وهرجه مومن 
اند بقول ابيحنيفه رح از دوزخ برهند ودر بهشت در يايند ونيست كردند مثل حيوانات ديكر وبقول ديككر در بهشت در آيند كذا 


في اليتابيع . 


(0) دست وبال وجانب وزير بغل. واطباء اطلاق كرده اند بر دو استخوان كه از يهلوها مهرهاي بشت برون آيد يكي از راست 
ويكي از جب ويرا جناح از بهر آن كويند كه مانند دو بال مرغ است كه باز كرده باشد كذا في بحر الجواهر. 

(') هو عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب. توفي عام 74١ه/‏ 57لام. من شجعان الطالبيين. شاعرء متهم 
بالإلحاد والزندقة. طلب الخلافة في آخر عهد الأمويين. وقاتله ولاة الأمويين ثم ولاة العباسيين حتى قتل على يد عامل هراة 
بأمر من أبي مسلم الخراساني. الأعلام 174/4. إبن خلدون /١11ء‏ الطبري 5414/0: لسان الميزان 1/7 


المقريزي ا 


الجاع 


لفليك 


قالوا الأرواح تتناسخ. فكان روح الله في آدم ثم 
في شيث ثم في الأنبياء والأئمة حت انتهت إل 
على وأولاده الثلاثة ثم إلئ عبد الله. وقالوا عبد 
الله حي مقيم بجبل أصفهان. وسيخرج ١ح‏ 
وأنكروا القيامة واستحلّوا المحرّمات كالخمر 
والميتة والزنا كذا في شرح المواقف. 
الحناس : - امام ,لإتالل2210311[ ,01113513م تلوط 
انان تدر /لن 0110017116 لاج ,56 71تم0 ارم تلط 

عند أهل البديع هو من المحسّنات اللفظية 
هو تشابه اللفظين في اللفظء أي في التلفْظ 
ويسمّئ بالتجئيس أيضًا. والمراد بالتلقّظ أعم من 
الصريح وغير الصريح. فدخل تجنيس الإشارة 
وهو أنْ لا يظهر التجنيس باللفظ بل بالإشارة 
في المعنل نحو أسد وسبع أو مجرّد عدد 
الحروف أو الوزن نحو ضرب وعلم وقتل. 
وفائدة الجناس الميل إلول الإصغاء إليه فإنٌّ 
مناسبة الألفاظ تحدث ميلاً وإِصغاءً إليهاء ولأنٌ 
اللفظ المشترّك إذا مل علئ معني ثم جاء 
والمراد به معني آخر كان النفس تشوق إليه. 
التق 


الجناس ضربان. أحدهما التّام وهو أنْ 
يتفق اللفظان في أنواع الحروف وأعدادها 
وهيئاتها وترتيبها. فبقولنا أنواع الحروف خرج 
نحو يفرح ويمزج فإنّ كلاً من الفاء والميم وكذا 
بواقي الحروف أنواع مختلفة. وبقولنا وأعدادها 
خرج نحو الساق والمساق. ويقولتا هيئاتها نحو 
البور والبور بفتح الموحدة في أحدهما وضمها 


في الآخرء فإنَ هيئة الكلمة كيفية تحصل لها 
باعتبار حركات الحروف وسكتاتها. وبقولنا 
وترتيبها أي تقديم بعض الحروف على بعض 
وتأخيره عنه خرج نحو الفتح والحتف. ثم إن 
كان اللفظان المتفقان فيما ذكر من نوع واحد 
من أنواع الكلمة كالإسم مثلاً يسمّئ مماثئلاًء 
لأن التماثئل هو الإتحاد في النوع نحو #ويوم 
تقوم الساعة يقسم المجرمون ما لبثوا غير 
ساعة 5(4) أي من ساعات الأيام والساعة الأولئ 
بمعنى القيامة. وقيل الساعة فى الموضعين 
بمعتّى واحد. والتجنيس أن يتفق اللفظان 
ويختلف المعنول ولا يكون أحدهما حقيقة 
والآخر مجارّاء بل يكونان حقيقتين» وزمان 
القيامة وإِنْ طال لكنه عند الله في حكم الساعة 
الواحدة.ء فإطلاق الساعة علول القيامة مجازء» 
وبذلك يخرج الكلام عن التجنيس» كما لو قلت 
ركبت حمارًا ولقيت حمارًا أي بليدًا. وإِنْ كان 
اللفظان من نوعين يسمّئ مستوفى كقول ابي 
تمام 1 
مامات من كرمالزمان فإنه 
يحيئ لدئ يحيى بن عبدالله 
فإن يحيى الأول فعل مضارع والثاني 
علّم. 
وأيضًا التام إِنْ كان أحد لفظيه مركي 
والآخر مفردًا يسمّئ جناس التركيب والجناس 
المركب. والمركب إِنْ كان مركّيًا من كلمة 
وبعض كلمة يستّئ مَرْهُوًا نحو #على شفا جرفٍ 
هار فانهار به6”” وإِنّ كان مركّيًا من كلمتين» 
فإنْ ١تفق‏ اللفظان في الخط يسمّئ متشابهًا نحو: 


)١(‏ الجناحية من فرق الغلاة أتباع عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب» زعموا أن روح الإله تحلّ في الأنبياء 
والأئمة وتنتقل فيما بينهم» وأنكروا القيامة والجنة والنارء كما استحلوا الزنا واللواط والخمر وأكل الميتة؛ ونسخوا 
العبادات وأوّلوها. ولهم آراء صريحة في الكفر. وهم عمومًا من الفرق التي خرجت من الإسلام ولا تمت له بصلة. 
التبصير 2157 مقالات »3801//١‏ الفرق 140» المواقف 787/8؛ إعتقادات فرق المسلمين والمشركين 54» الفخري 157. 


زفق الروم/ 6ه 
(5) التوبة/ .1١9‏ 


4م22 


الجتاس 


م 


إذاملكلميكنذاهبة 
ندّغهفدولتهذاهبة 
أي غير باقية وذاهبة الأولئ مركب من ذا 
وهبة بمعنن صاحب هبة. وإِنْ لم يتفقا في 
الخط يسمئ مفروقا نحو: 
كلكم قد أخذ الجام ولا جام لنا”* 
ما الذي ضر مدير الجام لو جاملنا 
أي عاملنا بالجميل. - والجام هو الكأس 
بالفارسية -. 


وثانيهما غير التام وهو أربعة أقسام؛ لأنه إِنْ 
اختلف اللفظان في هيئة الحروف فقط يسمّئ 
محرّفًاء والحرف المشدّد شهنا في حكم المخفف. 
والإختلاف إِمّا في الحركة أو في الحركة والسكون 
كقولهم جُبّة البُرد جُنّة البّرد. فلفظ البُرد الأول 
بالضم والثاني بالفتح. وأما لفظ الجبة والجنة فمن 
التجنيس اللاحق. وقولهم الجاهل إِمَا مُْفرِط أو 
مفرّط بتشديد الراء والأول بتخفيفها. وقولهم 
البدعة شَرَكَ الشِرك بكسر الشين وسكون الراء 
والشرك الأول بفتحتين» وإِنْ اختلفا فى أعدادها 
فقط يسدّئ ناقصًا والإختلاف في عدد الحروف إنّا 
بحرف فى الأول نحو #والتفّت الساق بالساق إلى 
ربك يومئذ المساق06"©. أو في الوسط نحو 
جدي جهدي. أو في الآخر نحو عواص 


وعواصم . وربّما يسم هذا القسم الأخير 
بالمظرف أيضًا. وإمًا بأكثر من حرف وربّما 


(*) والجام هو الكأس بالفارسية. 
)١(‏ القيامة/ 9؟, 

(0) طه/ لاة. 

”) القصص/ 15. 
(8) البقرة/ 217 . 

(5) العاديات/ .1١١‏ 
(1) النساء/ 214 

(0) يخرجان (م). 

(4) القيامة/ 57 --57#, 
و4 مجنحًا )+ م 
(١٠)مجنحًا‏ (م). 


يسمّئ مذيلاً وذلك بأن يزيد في أحدهما أكثر 
من حرف في الآخر أو الأول. وسمّئ بعضهم 
الثاني بالمتّج كقوله تعالى #وانظر إلئ 
إلْهك2”4 «ولكنا كنا مرسلين4”" «من آمن 
بالله”2 «إنَ ربهم بهم يومئذ لخبير»” 
«مذبذبين بين ذلك2'”4. وإنْ اختلفا في أنواعها 
فقط فيشترط أنْ لا يقع الإختلاف بأكثر من 
حرف إِذْ حيتئذ يخرج”" عن التجانس كلفظي 
نصر ونكل. ثم الحرفان إِنْ كانا متقاربين يسمّئ 
مضارعًا وهو ثلائة أضرب: لأنّْ الحرف الأجنبي 
إِمَا في الأول كدامس وطامس» أو في الوطيط اتتعور 
ينهون وينأونء أو في الآخر نحو الخيل والخير. 
وإلا أي إِنْ لم يكونا متقاربين يسمّئ لاحمًا ما في 
الأول كهمزة ولمزةء أو في الوسط نحو تفرحون 
وتمرحونء أو في الآخر كالأمر والأمن. وفي 
الإتقان الحرفان المختلفان نوعًا إِنْ كان بينهما 
مناسبة لفظية كالضاد والظاء يسم تجنيسًا لفظيًا 
كقوله تعالى: وجوه يؤمئذ ناضرةء إلى ربها 
ناظرة”2. وإِنّْ اختلفا في ترتيبها فقط يسم 
تجنيس القلب وهو ضربان» لأنه إن وقع الحرف 
من الكلمة الأولئن أوَّلاً من الثانية والذي قبله 
ثانيًا وهكذا علئ الترتيب سمّي قلب الكل نحو 
فتح حتفء وإلآ يسمّئ قلب البعض نحو فرقت 
بين بني إسرائيل. وإذا وقع أحد المتجانسين في 
أول البيت والآخر [مجنسًا]”' في آخره يسمّئ 


ع 


تجنيس القلب حيتئذ مقلوبًا صحيبا'"'؟ لأن 


الجناس 


وه 


اللفظين كأنهما جناحان للبيت كقول الشاع © 
لاح أنوار الهدئ من كفه في كل حال 
وإذا ولي أحد المتجانسين الآخر سواء 
كان جناس القلب أو غيره يسمّ مزدوبجًا 
ومكررًا ومرددًا كقولهم من طلب وجدٌّ وجد ومن 
قرع ولجّ ولج. وقولهم النبيذ بغير النغم غم 
وبغير الدسم سح . 


55 


إذا اختلف لفظا المتجانسين في إثنين أو 
أكثر مثلاً أو اختلفا في أنواع [الحنرون](؟) 
وأعدادها أو فيهما مع ثالث كالهيئة والترتيب لا 
يُعد ذلك من باب التجنيس لبعد المشابهة. قال 
الخطيب في التلخيص: ويلحق بالجناس شيئان: 
أخننهما: أن يجتمع اللفظين الإشتقاق نحو إفأقم 
وجهك للدين القيم4”"': وسماه صاحب الإتقان 
بتجنيس الإشتقاق وبالمقتضب. ثم قال: والثاني 
أن يجمعهما أي اللفظين المشابهة نحو قال 
إني لعملكم من القالين4”؟', وسماه صاحب 
الإتقان بجسر”؟ الإطلاق. وقال المحقق 
التفتازاني فى شرحه المطول: ليس المراد بما 
يشبه 'الإشقاق: الأفتقاق 290 الكبير الأنه هو 
الإتفاق في حروف الأصول من غير رعاية 
الترتيب مثل القمر والرقم. ولا شك أن قال في 


المئال المذكور في القول والقالين من القلئء 
بل المراد به ما يشبه الإشتقاق وليس باشتقاق 
وذلك بأن يوجد في كل من اللفظين [جميع]"© 
ما يوجد في الآخر من الحروف أو أكثرء لكن 
لا يرجعان إلئ أصل واحد في الإشتقاق. قال 
المحقق التفتازاني في المطول: وقد يقال 
التجنيس علئ توافق اللفظين في الكتابة ويسمّئ 
تجنيسًا خطيًا كقوله عليه السلام «عليكم بالأبكار 
فإنهن أشد خبًا وأقل عبّا . وقد يعد فى هذا 
الترع 18 ل ينظر ٠‏ فيه تإليل «اتضال #الحروقة 
وانفصالها كقولهم في مسعود مت يعود وفي 
المستنصر به جنة المسيئ' يضربه حية انتهن. 
ففهم من كلام التلخيص والمطول أنْ إطلاق 
التجنيس على تجنيس الإشتقاق وتجنيس الإطلاق 
علئ سبيل التشابه وإطلاقه عل التجنيس الخطي 
على سبيل الإشتراك اللفظي» وأنّ المعدود فى 
المحسنات اللفظية هو التجنيس بمعن تشابه 
اللفظين في اللفظ. وقد صرّح به المحقق 
التفتازاني في اخخر فن البديع» وقال: إن كون 
الكلمتين متمائلتين في الخط كما ذكرنا ليس 
داتعلا* .قن علم الدع ",وإ .ذكره :. يعن 
المصنفين فيه. 


فائدة: لكون الجناس من المحسّنات 
اللفظية لا المعنوية ترك عند فوت المعنول كقوله 


)2.00 هو الأحنف بن قيس بن معاوية بن حصين المرّي السعدي التميمي» أبو بحر. ولد في البصرة عام "ق.ه/ 114م. وتوفي 
بالكوفة عام "لاه/ ١19م.‏ سيد تميم» داهية فصيح شجاع. أدرك الرسول ولم يره» وكانت له مكانة عند عمر وعلي . تولى 
إمرة خراسان. كتب عنه الكثيرون. الأعلام ١0*؛‏ طبقات إبن سعد 77/19. وفيات الأعيان .770/١‏ جمهرة الأنساب 


05 تاريخ الخميس 2*05/75. تاريخ الإسلام 179/7. 


() الحروف (+ م6 ع. 
© الروم/ 47 . 

(8) الشعراء/ .١584‏ 
الوق بتجئيس (م). 

(5) الإشتقاق (- 6 


2370 جميع + م 


سمل 


(4) أخرجه ابن ماجة في سئنه 2094/١‏ عن عويم بن ساعدة الأنصاري عن أبيه عن جده» كتاب النكاح (4)» باب تزويج ذات 
الدين (1)» الحديث رقم 2181١‏ وتمامه (عليكم بالأبكار فإنهن أعذب أفواهًا وأنتق أرحامًا وأرضى باليسير) وأخرجه 
الهيثمي في مجمع الزوائد 2509/5 عن جابرء كتاب النكاحء باب تزويج الأبكار. 


اوه 


الحناس 


تعال وما أنت بمؤمن لنا ولو كنا 
صادقين*”"2. قيل لم يقل وما أنت بمصدق لنا 
مع أنه يؤدي معناه مع رعاية التجنيس لأن في 
مؤمن من المعنئ ما ليس في مصدق» إذ معناه 
مع التصديق إعطاء الأمن» ومقصودهم التصديق 
وزيادة» وهو طلب الأمن» فلذلك عبَّر به وكقوله 
تعالل: #أتدعون بعلا وتذرون أحسن 
الخالقين4”' لم يقل وتدعون أحسن الخالقين 
مع أن فيه رعاية الجناس لأنّ تدع أخصّ من 
تذر لأنه بمعنئ ترك الشيء مع الإعتناء”" به 
بشهادة الإشتقاق» نحو الإيداع فإنه ترك الوديعة 
مع الإعتناء بحالهاء ولذا يختار لها من هو 
مؤتمن عليها. ومن ذلك الدّعة بمعنل الراحة. 
وأما يذر فمعناه الترك مطلقًا أو الترك 
الإعراض والرفض الكلى. قال الراغب: يقال 
فلان يذر الشيىء أي يقفة لقلة الإعتداد به. 
ونئة : الوذن؟ قولعة من اللحم لقَلّة الإعتداد به. 
ولا شك أن السياق إِنّما يناسب هذا لا الأول. 
فأريد ههنا تشنيع حالهم في الإعراض عن ربهم 
أنهم بلغوا الغاية فى الإعراض» كذا ذكر 
الفر الى اتؤقاود «الرمكاي 101 اسن 
تحسين» إنما يستغمل في مقام. الوغد :والإحسان 
لا في مقام التهويل. هذا كله خلاصة ما في 
المطوّل والإتقان. 


وأما التجنيس عند أهل الفرس فقال في 


جامع الصنائع : إِننا نبِينُ هذه الصّناعة حسب 
اصطلاح رجال الأدب الفارسي : إذن نقول: 
)١(‏ يوسف/ 3107 

(؟) الصافات/ .١76‏ 

(5) الإعتقاد (م). 


التجنيسٌ عند الفرس هو الإتيان بلفظين متشابهين 
في الصورة ولكنهما متخالفان في المعنى. و 
أكثر من نوع. 

النوٌ الأَوّل البسيط: وذلك بإيراد لفظين 
متجانسين وهو أيضًا قسمان: أحدهما البسيط 
المتّفق : وذلك بأنْ يكونَ اللفظان متفقين ني عدد 
الحروف والإمْلاءِ والتَلفِْء مثل كلمة خطا التي 


لها معنيان. 
وثانيهما: البسيط المختلف: وذلك بأنْ 


تق اللفظان في الأركان ما عدا التركيب. 
ومثاله لفظ تارها في هذا المصراع: «تارها 
كردى أز آن زلفين مشكين تارها». 
والمعنل (لقد صنغتٌُ خيوط السّدى من 
تلك السّوالِف السَّؤْداء المضمخة بالمسك) 
والثاني عبارة عن لفظين أو ئلائة قليلة التعروفت 
بحيثُ تتساوى 8 اللّفنظ الأوّل وهذا النوعٌ 
ينقسم أيضًا إلى قسمين 
١‏ 0000 
ومثاله في البيت التالي: 
همجون لب أو جو ديده أم مرجانرا 
خواهم كه فداي أو كنم مرجانرا 
ومعنل البيت: 
حينمارأيتٌ شفتهالياقوتيّة 
أود لو فديته بروحي 
فلفظة مرجان في المصراع الثاني مُوَلّف 
من كلمتين مر وجان بينما هي في المصراع 


)2 هو عبد الرحمن ين عبد الله بن داود الخولاني الحرازي اليمني . توفي عام ٠”‏ ٠هم/‏ 06ام. مفسرهء فقيه» عالم بالعربية. 
له عدة تصانيف هامة. معجم المفسرين 2777/١‏ خلاصة الأثر 2576/7 إيضاح المكنون 2704/١‏ هدية العارفين ؟/ 


ل 


(0) هو عبد الواحد بن عبد الكريم بن خلف الأنصاري الزملكاني» أبو المكارم» كمال الدين. ويقال له ابن خطيب زملكا . توفي 
بدمشق عام ١0هم/‏ 187م. أديب» من القضاة» له شعر حسنء وبعض الكتب. الأعلام 177/4. بغية الوعاة 25157 


طبقات الشافعية 6/ »١٠*‏ شذرات الذهب 784/8. 


الجتاس 


3 


لحك 


الأول كلمة واحدة مفردة. 

١‏ - مركب تام مختيف: وهذا أيضًا علئ 
قسمين: ١‏ - وهو متَّفِقَ في جميع الأركان ما 
عدا الحركة. ومثاله في البيت التالي: 
ازقفراق رخ ج وكلزرت 

عاشق خحستهربر كل زارت. 
ومعناه: بسبب فراقي وجهكِ الأزَّمَرٍ صار 
العاشُِ مريضًا تحت الطين. فلفظ كلزار مركب 
من كل وزار. 
١‏ - أنْ يختلف في الحركة والكتابة ويتّفق 
في الأركان ومثاله: 
ا 00 
آفت آب اندرون جشم است. 
والمعنى: 
وجهك هورؤيةٌالشمس 
والماء يكون آفة في العين 
والمرادُ ظاهرٌ في تركيب كلمتي آفت وآب 
في المصراع الثاني بينما هي كلمة واحدة في 
المصراع الأول. 

التو الثالكث: التجنيس المزدوج . وهو 
الإتيانُ بألفاظ تكون منّصِلّة أو منفصِلَّة وعددٌ 
حروفها أقل من ألفاظٍ أخرى مشابهة لها. فمثال 
المُنَصل آباد وباد. ومثال المنفصل كلزار وزار. 

النوع الرابع: التجنيس المحررف: هو 
الإنيان بلفظ من جنس اللفظ الأَوّل يزيدٌُ عنه أَوْ 
ينقصٌ جزءًا في آخره فإِنْ كانت أكثّر فيل له زائدّاء 
وإنْ كانت أقل قيل له ناقِضّاء مثل كلمة جشم 
(عين باصرة) ناقص وجشمه (عين الماء) زائد. 

التوع الخامس: التجنيس المُرَكّب: 

: أنْ مط لفظا فيصيرٌ لفظًا مركيًا. وذلك 
7 أحذهما خطي ولفظي. والثاني قلي 
مُجَرّد. وكلٌ واحدٍ منهما ينقسم إل قسمين 
منّصِل ومنْقّصِل. ومثالُ اللفظي والخظي سر 
في البيت التالي: 


تاجان دهمت بكرى اى مرجانرا 
ومعناه: 
لكي أعطيك الروح قل يا ياقوت الروح 
هات قبله واحدة واعتبر الروح ثمنها 
ومثال الخحطي واللّفظي المنتّصِل في البيت 
الآني : 
هربار نديدهأم كسي كهربار 
ومعناه: 
لم أرَ شخصًا في كل مرةٍ ينثر الجوهر 
إلآأنت بتكرار سوال السائل 
ومثال الخطي المجرّد المُنصل: 
هرباراكريارنه كوهر باراست 
ازدست نه بل زجشم دانش اغيار است 
والمعنول: 
في كل مره إذا لم يكن الحبيبٌ نائِرًا للجوهر 
فنليس من يده بل من عين الرَُقَّباءٍ الأغُيار 
النوع السادس: التجنيسش المستحيل: 
ومعناه أنْ يعرف التجنيس فقط بطريق الحيلة 
وهو على ثلاث أنواع: -١‏ المضارع: وهو أنْ 
يكونّ التجانس في جميع الحروي ما عدا 
الحربٍ الأخير مثل آزا 208 وأزاد (الحر). 
؟- التبديل: أن يكونَ التجانُس في كل الحروف 
ما خلا الحرفّ الأول مثل: إشارت وبشارت 
“- مطرّف: أي أنْ يكون التجانس في كل 
الحروف ما عدا الحرف الوسيط: مثل قادري 
وقاهري . 
التو السابع: التجنيس اللفظي: يعني أن 
يتشابّه التّلففظ بالكلمتين حتى تبدوان متجانستين 
ولكنهما في الكتابة مختلفتان مثل سفر وصفر. 
النوع الثامن: تجنيس الخظ: أنْ يكونَ 
التجانس في الخط ويختلف في اللفظ. انتهئ. 


وه 


الجناية 


ويقول في 
الكلامُ الذي له ذيل والذي يقابل بعضّه بعضًا. 
مثاله : 
ما إِنّ روحَ العالّم سحبت ذيلّها من المرج خارجة 
حتى انطلقَتْ أرواحٌ الطير في المروج من أجسادها 
وإذا ذكرت كلمة دامن (ذيل) في أثناء هذا 
القسم نه يكونٌ مقبولاً. وكلما في ذلك الجنس 
يحافظ علئ اللفظ فإنّهِ يقال له متجانسر"" . 
الحناية : 


1108 ادك 


بالكسر وتخفيف النون في الأصل أخذ الثمر 


- عع لاه ,علق كتلط معحممة 


مجمع الصنائع : يَلْحَقُ بتجنيس الخَط من الشجرء نقلت إلى إحداث الشَّر 


ثم إلى الشر 
إلى فعل محرّمء كما أشير إليه في المغرب. 
وفي الخزانة الجناية كل فعل محظور يتضمن 
ضررّاء وهي إمَا على العِْض ويسدّئ قَذْقَا أو 
شتمًا أو غيبة» وإمّا علي المال ويسمّول عَضْبًا أو 
وإمَا على النفس ويسكئ قَثْلاً 
أو صَلْبًا أو إحرافًا أو حَنْقَاء وإمًا علئ الظرَف 
ويسمّئ قَظعًا أو كَسْرًا أو شَّجا أو فَقَاءَ. وقيل 
هي اسم لكل فعل محرّم شرعًاء لكن في عرف 
الفقهاء خُصّت بما يكون في النفس والطرف. 
هذا خلاصة ما في جامع الرموز والبرجندي. 


سرقة أو خيانة» 


)١(‏ مااين صنعت را بطور بارسيان بيان كنيم بس كويم تجنيس نزد بارسيان آنست كه لفظي مقابل لفظي جنان آرد كه در صورت 
موافق وبمعني مخالف بود واين متنوعست نوع اول بسيط وآن آوردن دو لفظ متجانس است واين بردو طريق است يكي بسيط 
متفق وآن جنانست كه هر دو لفظ در عدد حروف وكتابت وتلفظ متفق باشند جون لفظ خطا كه دو معني دارد وديكري بسيط 
مختلف وآنجنانست كه در اركان متفق باشند جز در تركيب جون لفظ تارها درين مصراع . ع. . تارها كردي ازان زلفين مشكين 
تارها نموم مركي خام وآن تنك كعاليةازل الفظ ي اذ بخروانة مار أشن دون مه لفط ارلا حراوف إرند 17 .انه برايو 


شود واين نيز بر دو طريق است مركب تام 
همجون لب او جو ديده ام مرجانئرا 


متفق كه در همه اركان متفق باشئد مثاله. 


خحواهم كه فداي او كنم مرجانرا 


لفن مجان در امضراع دوع مركب ندم ا لفظ مروجان ودر مصراع اول مفرد است ومركب تام مختلف واين بردو كونه است 


يكي آنكه همه اركان متفق باشنئد جز در حركت مثاله. 


از فراق رخ جو كلزارت 


عاشق خسته زير كل زارت 


كلزار بلفظ زار مركب شده وديككري آنكه در حركت وكتابت مختلف باشند ودر اركان متفق مثاله. 


رخ تو آفتاب ديدن آن 


آفت آب اندرون جشم است 


مراد آفت كه بآب مركب شده نوع سيوم تجنيس مزدوج وآن جنان است كه جنس لفظي آورده شود متصل يا منفصل بجند 
حرفي كم از حروف اول مثال متصل لفظ آباد وباد ومثال منفصل جون لفظ كلزار وزار نوع جهارم محرف يعني لفظي جنس 
لفظي آورده شود كه بجزئي در آخر بيش ياكم باشد اكر اجزاء بيش باشد زائد خوانند واكركم باشد ناقص جون لفظ جشم 
ناقص وجشمه زائد نوع بنجم مركب يعني يك لفظ بسيط را بكنيم لفظ مركب كردد وآن بر دو نمط يكي خخطي ولفظي دوم 
خطي مجرد وهريك ازين دو بر دو طريق است متصل ومنفصل مثال لفظي وخطي متصل . 


تاجان دهمت بكوي اي مرجانرا 
مئال خطي ولفظي منفصل . 
هربار نديده ام كسي كهربار 


هربار اكريارنه كوهر باراست 


يك بوسه بده بهاش بشمر جائرا 
الاتو بتكرار سوال سائل 


از دست نه بل زجشم دانش اغيار است 
يل رعسم داس كيار 


نوع ششم مستحيل يعني جنسيتش بحيله شناخته كردد وآن برسه كونه است مضارع يعني در همه حروف متجانس باشد مكر در 
حرف آخير جون آزار وآزاد وتبديل يعني در همه حروف مجانست باشد جز حرف اول جون اشارت وبشارت ومطرف يعني 
در همه تجانس باشد جز در حرف ميانه جون قادري وقاهري نوع هفتم تجنئيس لفظ يعني در تلفظ متشابه ومتجانس نمايند 
ودر كتابت متباين جو سفر وصفر نوع هشتم تجنيس خط يعني در خط متجانس نمايند ودر تلفظ متباين انتهى . ودر مجمع 
الصنائع كويد لاحق است بتجنيس خط كلاميكه كه الفاظ او دامن دار برابر يكدير واقع شوند مثاله. 


جو آن جان جهان دامن كشان شد از جمن بيرون 


روان شد جان مرغان جمن كُفتي زئن بيرون 


واكر در اثناى اين قسم لفظ دامن مذكور باشد يسنديده 6يد. وآنجه در آن جنس لفظ نكاهد ارند آنرا متجانس كويند. 
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الجنة 
الحنة : كنلمروط - عدتلونوط الجنس : 


يربدون راحةً الأبدان من التكليّفَاتِ الشّرْعية كما 
)20 
سيأتى . 
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جَنَدَ الأفعال: 
كانم إعاط عمل عتمم 

هي الجنة الصورية من جنس المطاعم 
اللذيذة والمشارب الهنية والمناكح البهية ثوايًا 
للأعمال الصالحة» وتسمّل جنة الأعمال وجنة 
النفس كذا في الإصطلاحات الصوفية لكمال 
الدين أبي الغنائم . 


- كملاع لممع 0 عدتلهو روط 


جنة الذات : لاعد مستطل عط له مدتلوسنم 
اناقل أمد عل كعم '/ - (عكتلهتهم امعكرلمة) 
(أم انا ةناجد امام م[ 

هي من مشاهدة جمال الأحدية وهي جنة 
الروح أكن]”' يما" نه 
جنة الصضفات: 


كنل «الناااتر مر 


لسن قن الاط انام 
(أتفغط عط أن عوتكنصنم) 
لاعت الل كالختام) كااطل كاقلن 

هي الجنة المعنوية من تجليات الصفات 
والأسماء الإلهية وهي جنة القلب [كذا]”" أيضًا 
فيها . 
حجنة الوراثة 1 
عل) عموساتت 1 ! مل جأأسنة[ - رعرع ممضمحم 


لمم أن) لعليمت| اه نولل كنآ 


( 171008105 كن رارق 

هي جنة الأخلاق الحاصلة بحسن متابعة 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم كذا أيضًا فيها. 
0020( و سبعية ازين 
(؟) كذا (+ م ٠ع).‏ 
(4) جنس كونة از هر جيزي كه درو كونها باشد. 


,660116 - العو رقعاع0م5 ,كناك © 


06 رمع ةتروه 


بالكسر وسكون النون في اللغة ما يعم 
كثيرين. وبهذا المعنئ يستعمله الأطباء كذا في 
بحر الجواهر. ويقرب منه ما في الصّراح» حيث 
قال: الجنسٌ: إسمٌّ عام يدخل تحته أفرادٌ 
كثيرون. وهكذا في المنتخب”“. ويؤيد ما في 
الصّراح ما في المغرب قال: الجئس في اللغة 
الضرب من كل شيء » وهو أعم من النوع . 
يعلون به كونه تمرًا أو 0 د نوع معلوم 
يعنون في التمر كونه برنيًا أو معقليّاء وفي 
الحنطة كونها ربيعية أو خريفية انتهل . وعند أهل 
العربية الماهية. وبهذا المعنل يقال 
تعريف الجنس ولام الجنس صرَّح به المولوي 
عي د ا ا 0 
إلن هذا قبل إسم الجنس إسم موضوع للماهية 
من حيث هي وكذا علم الجنس على ما مر في 
لفظ اسم الجنس . ويطلق عندهم أيضًا علئ إسم 
الجنس صرّح بذلك في نتائجح الأفكار حاشية 
الهداية”2 في كتاب الوكالة حيث قال: الجنس 
على اصطلاح أهل النحو ما دل على شيء 
وعلل كل ما أشبهه. 


يراد به 


وعند الفقهاء والأصوليين عبارة عن كلّي 
مقول علول كثيرين مختلفين بالأغراض دون 
الحقائق كما ذهب إليه المنطقيون» كالإنسان فإنه 


ن اراده ميكنند راحت أبدان از تكليفات شرعيه جنانجه خواهد آمد. 


(5) لشمس الدين أحمد بن قورد المعروف بقاضي زاده المفتي (- 484ه) أكمل فيه فتح القدير للعاجز الفقير كمال الدين محمد 


بن عبد الواحد السيوا 
0 


سي المعروف بابن الهمام (- اكده) وهو من شروح الهداية للمرغيناني (- '7ه). كشف الظئون 


هوه 


مقول على كثيرين مختلفين بالأغراضء فإِنّ تحته 
رجلاً وامرأة» والغرض من خلقة الرجل هو 
كونه نبيًا وإمامًا وشاهدًا في الحدود والقصاص 
ومقيمًا للجمع والأعياد ونحوه. والغرض من 
خلقة المرأة كونها مستفرّشة آتية بالولد مديرة 
لأمور البيت وغير ذلك. والرجل والمرأة عندهم 
من الأنواعء فإِنْ النوع عندهم كلي مقول علئ 
كثيرين متفقين بالأغراض دون الحقائق كما هو 
رأي المنطقيين. ولا شك أن أفراد الرجل 
والمرأة كلهم سواء في الأغراض» فمثل زيد 
ليس بجنس ولا نوع. وبالجملة فهم إِنْما يبحثون 
عن الأغراض دون الحقائق. فربٌ نوع عند 
المنطقيين جنس عند الفقهاءء هكذا في نور 
الأنوار شرح المنار في بحث الخاص. فالمعتبر 
عندهم في الجنس والنوع الاختلاف والإتفاق 
في الأغراض دون الحقائق» ويؤيده ما ذكر في 
البرجندي شرح مختصر الوقاية في فصل السَّلَم 
حيث قال: وفي بعض كتب الأصول الجنس 
عند الفقهاء كلي مقول عل أفراد مختلفة من 
حيث المقاصد والأحكام. والنوع كلي مقول 
علئ أفراد متفقة من حيث المقاصد والأحكام 
انتهل. لكن في العضدي وحاشيته للمحقق 
القياس قبيل بيان 
الاعتراضات أن اصطلاح الأصوليين في الجنس 
يخالف اصطلاح المنطقيين. فالمندرج كالإنسان 
جنس والمندرج فيه كالحيوان نوع علق عكس 
اصطلاح المنطقي. ومن شهنا الإتفاق في 
الحقيقة تجانس والاختلاف فيها تنوع انتهئ. 
وإلى هذا أشار في جامع الرموز في كتاب البيع 
حيث قال: الجنس أخصٌش من النوع عند 
الأصولية انتهى. وفيه في فصل المهر ويجوز 
إطلاق الجنس عند الفقهاء علل الأمر العام 
سواء كان جنسًا عند الفلاسفة أو نوعًا. وقد 
يطلق علئ الخاصء» كالرجل والمرأة نظرًا إلى 
فحش التفاوت في المقاصد والأحكام كما يطلق 


الجنئس 


النوع عليهما نظرًا إل اشتراكهما في الإنسانية 
واختلافهما في الذكورة والأنوثة. وفيه دلالة 
علئ أن المتشرعين ينبغي أن لا يلتفتوا إلئ ما 
اصطلح الفلاسفة عليه كما في الكشف النتهول. 
وفيه في فصل الربوا الجنس شرعًا التساوي في 
المعنئ باتحاد والمقصود أو 
المضاف إليه.ء أو المنتسب بكل من الصفر 
والشبه ولحم البقر والغتم» والثوب الهروي 
والمروي جنسان لفقدان الإتحاد المذكور انتهول. 
وفي النهاية في كتاب الوكالة المراد بالجنس 
والنوع ههنا غير ما اصطلح عليه أهل المنطق 
فإن الجنس عندهم المقول على كثيرين متفقين 
بالحقيقة في جواب ما هو كالإنسان مثلاً. 
والصنف هو النوع المقيّد بقيد عرضي كالتركي 
والهندي. والمراد شهنا بالجنس ما يشتمل إنسانًا 
علئ اصطلاح أولئك وبالنوع الصئف انتهئ. 
وفي فتح القدير في باب المهر في بيان قول 
الهداية وإِنْ تزوجها علئ هذا العبد فإذا هو خرٌ 
يجب مهر المثل؛ إلى ما ذكر في بعض شروح 
الفقه من أن الجنس عند الفقهاء المقول علول 
كثيرين مختلفين بالأحكامء إِنّما هو علي قول 
وعلئ قول أبي حنيفة هو المقول على متحدّي 
الصورة والمعنئ. وقال أيضًا: الحرّ مع العيد 
والخل مع الخمر عند أبي يوسف جنسان 
مختلفان. لأنّ أجدهها: .مال متقوم يصلح صداقًا 
أي مهرًا والآخر لا. والخحرٌ مع العبد جنس 
واحد عند محمدء إِذْ معنل الذات لا يفترق 
فيهماء فإِنّ منفعتهما تحصل عل نمط واحدء 
فإذا لم يتبدل معنول الذات اعتبر جنسًا واحدًا. 
فأمَا الكل مع الخمر فجسان إِذْ المطلوب من 
الخمر غير المطلوب من الحلّ. وأبو حنيفة 
يقول لا تأخذ الذاتان حكم الجنسين إلا بتبدل 
الصورة والمعنول. إِدْ كل موجود من الحوادث 
موجود بهماء وصورة الخمر والخل واحدة» 


أسم الذات 


الجنس 


وكذا صورة الخحرٌ والعبدء فاتحد الجنس انتهول. 
فعلل هذا الجنس عند أبى يوسف رحمه الله هو 
المقول عل كثيرين متفقين بالأحكام. وعند 
محمد رحمه الله هو المقول علي كثيرين متفقين 
بالمقاصد أي المناقع والأغراض. وعند أبي 
حنيفة رحمه الله هو المقول على كثيرين متفقين 
صورة ومعئى . وأمًا علول ما ذكره سابقًا فالخرٌ 
مع العبد ليسا جنسين بل مندرجين تحت جسم 
الإنسان مقول علئ كثيرين مختلفين بالأحكامء 
ليسا جتسين لا عند أبي يوسف ولا عند محمد 
رحمهما الله بل مندرجان تحت جنس واحد 
وهو الأشربة. 


وعند المنطقيين هو المقول علئ كثيرين 
مختلفين بالحقائق في جواب ما هو. فالمقول 
كالجنس البعيد يتناول الكلّي والجزئي لأنَ 
الجزئي مقول عل واحد فيقال هذا زيد 
وبالعكس. والمقول على كثيرين كالجنس القريب 
يخرج به الجزئي ويتناول الكلّيات الخمسء فهو 
كالجنس لهاء بل جنس لها لأنه مرادف للكلي» 
إلآ أنْ دلالته تفصيلية ودلالة الكلي إجمالية. 
وقيل هو الكلي المقول على كثيرين الخ وهو لا 
يخلو عن استدراك. وقولنا مختلفين بالحقائق 
يخرج النوع لأنه لا يقال علئ مختلفين بالحقائق 
بل بالعدد. وقولنا في جواب ما هو يخرج 
الثلائة الباقية أي الفصل والخاصّة والعرض 
العام» إِذْ لا يقال كل منها في جواب ما هو 
لعدم دلالتها علئ الماهية بالمطابقة. فإِنْ قيل 
الفصل قد يكون مقولاً علئ مختلفين بالحقائق 
في جواب ما هو كالحسّاس المقول علئ السمع 
والبصرء وكذا الخاصة والعرض العام قد يُقالان 
كذلك كالماشي فإنّه خاصة للحيوان وعرض عام 
للإنسان مقول في جواب ما هو على الماشي 
علئ قدمين والماشي عل أربع. قلت الكليات 
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من الأمور الإضافية التى تختلف بالنسبة إل 
الأشياء: وحينئذ يجب اعتبار قيد الحيثية فيها. 
فالمراد أن الجنس مقول في جواب ما هو عل 
حقائق مختلفة من حيث أنه مقول. كذلك 
فالحسّاس والماشى إذا اعتّبر فيهما ما ذكرتموه 
كان ستهين «واخلرن بقن العد «- وإنا كان نحا رجي 
عنه باعتبار كونهما فصلا أو خاصة أو عرضًا 
عامًا لأنهما بهذا الإعتبار لا يقالان فى جواب 
المطالع وحواشيه. 


التق 

نم الجدن. إما قريب أو بعيدة. لأله أذ 
كان الجواب عن الماهية وعن جميع مشاركاتها 
في ذلك الجنس واحدًا فهو قريب ويكون 
الحزابة ولك اتج نف #السوات بالكييةة ]نا 
الإنسان فإنْه جواب عن الإنسان وعن جميع ما 
يشاركه في الحيوانية كالفرس والغنم والبقر 
ونحوها. وإن كان الجواب عنها وعن جميع 
مشاركاتها في ذلك الجنس متعددًا فهو بعيد 
ويكون الجواب هو وغيره كالجسم النامي بالنسبة 
إلى الإنسان فإنه جواب عن الإنسان وعن بعض 
مشاركاتها فيه كالنباتات. وأمًا الجواب عن 
الإنسان وعن بعض مشاركاتها الأتحر فليس إياه 
لأنه ليس تمام المشترك بينهما بل الحيوان. 
فكلما زاد جواب زاد الجنس مرتبة فى البعد عن 
النوع» لأن الجواب الأول هو الجن القريب. 
فإذا حصل جواب آخر يكون بعيدًا بمرتبة» وإذا 
كان جواب ثالث يكون البعد بمرتبتين. وعلئ 
هذا القياس فعدد الأجوبة يزيد عل مراتب البعد 
بواحدء لكن كلما يتزايد بعد الجنس تتناقص 
الذاتيات لأنّ الجنس البعيد جزء القريب» وإذا 
ترقّينا عنه يسقط الجزء الآخر عن الإعتبار. ثم 
الأجناس ربما تترتب متصاعدة والأنواع متنازلة 
ولا تذهب إل غير النهاية بل تنتهي الأجناس 


/اوه 


الحنون المظبق 


فى طرف التصاعد إلى جنس لا يكون فوقه 
جنس آخرء وإلاً لتركّبت الماهية من أجزاء لا 
تتناهيل وهذا محال. والأنواع تنتهي في طرف 
التنازل إلئ نوع لا يكون تحته نوع. وإلا لم 
يتحقق الأشخاص إذْ بها نهايتهاء فلا يتحقق 
الأنواع. فمراتب الأجناس أربع لأنه إِمّا أنْ 
يكون فوقه وتحته جنس وهو الجنس المتوسط 
كالجسم والجسم الناميء أوْ لا يكون فوقه ولا 
تحته جنس وهو الجنس المفرد كالعقل إِنْ قلنا 
نه جنس للعقول العشرة والجوهر ليس بجنس 
لهء أو يكون تحته جنس لا فوقه وهو الجنس 
العالي ويسمّئ جنس الأجناس أيضًا كالمقولات 
العشرة»ء أو يكون فوقه جنس لا تحته وهو 
الجنس السافل كالحيوان. والشيخ لم يَِعْدٌ 
الجنس المفرد في المراتب بل حصرها في 
الثلاث» وكأنه نظر إلن أن اعتبار المراتب إنما 
يكون إذا ترب الأجناس» والجنس المفرد ليس 
بواقع في سلسلة الترتيب. وأا غيره فلم يلاحظ 
ذلك بل قاس الجنس بالجنس واعتبر الأقسام 
بحسب الترتيب وعدمه. ثم للجنس مباحث 
مشهورة ذكرت في شرح المطالع وغيره تركناها 
مخافة الإطئاب. 


ل مر رنر) - رونلا 
بالفارسية هي الحرب. وعند الصوفية هي 
الإمتحانات الإلهية"" . 
الخنون: بكتأعقصة أت لصتا .مصارد! 
عأ ععمعب ل معفوقه ,2 - ممعصطاكلاها 
بالضم لغة إرتفاحٌ الشَّحِرَّةَ وامتلاؤهاء 
والعشب والجن. ويقال أيضًا : نوع من 


)١(‏ جنك : نزد صوفيه امتحانات إلهيه را كويند. 


الملائكة. كذا فى المنتخب”"©. قال الأصوليون 
الجنون بمعنئ ديوانكي”" إختلال القوة المميزة 
بين الأمون اللحنتة. والقئيسة -السدركة” للعزاقب 
بِأنْ لا يظهر آثارها ويتعظل أفعالهاء إمّا لنقصان 
مجبل عليه الدماغ في أصل الخلقة وإمًا لخروج 
مزاج الدماغ عن الإعتدال بسبب خَلط وآفة» 
وإمّا لاستيلاء الشيطان عليه وإلقاء الخيالات 
الفاسدة إليه بحيث يقرع من غير ما يصلح 
سيباء وهو في القياس مسقط لكل العبادات 
لمنافاته القدرة. ولذا عصم الأنبياء عليهم السلام 
عنه لكنهم استحسنوا أنه إذا لم يمتد لا يسقط 
لعدم الحرج. وإِنْ شئت التوضيح فارجع إلى 
التلويح والتوضيح . 

الخنون السبعى : قت عل ,13286 +4أثلة ألا 
ب6أأ0] عهه؟ ,عتسملط - تباتصمكما ,قوعم 00د 


مع ترم ةررة 0 


عند الأطباء هو الجنون الذي معه حركات 
ردية. ومنه داء الكلب فإنه الجنون السبعى الذي 
يكون معه غضب مختلط بلعب وعبث فاسد 
ومختلط باستعطاب» ويرادف الجئون السبعي 
نابا" كم حي من لكر ٠‏ رفي عدر 
الجواهر أن المرادفة المذكورة بالمعنول اللغري. 
وأما اصطلاحًا فالمانيا إسم لما سوى داء 
الكلب من الججنون السبعي. 
الخنون المظبق : م2 - وعم طكتامم! عصباط 
نامل 1 


بكسر الموحدة المخففة لغةٌ المستوعب 
وشريعة عند أبي حنيفة المستوعب شهرًا وبه 
يفتل. وعند أبى يوسف المستوعب أكثر السنة. 


(؟) بمعنى ديوانه شدن ودراز شدن وانبوه شدن درخت وكياه وبري وكويند كه نوعي از ملائكه است . 


(؟) ديونكي (- م). وهي كلمة فارسية معناها: الجنون. 
(5) المانيا لفظة يونانية ثم لاتينية. 


الجهات الثلاث 


تائف : : 00 
الصغرئ وهو الصحيح كما في الكافي وغيره 
كذا في جامع الرموز في كتاب الوكالة في فصل 
الوكيل بالخصومة والقبض . وفي البرجندي حد 
المطبق شهر عند أبيى يوسف وعند الأكثر أكثر 
من يوم وليلة وقيل ستة أشهر انتهل. 
الحهات الثلاث : - عانماكلنتصطتل ممع مو]" 
كاله اكارقلايل كار كم 

هي الأبعاد الثلاثة سواء كانت متقاطعة 
علئ زوايا قائمة أو لم تكن. 
الحياد: اكازلاقا: ملسناتاك ستتذامط .املع 
الا طقل ترمرزه اكارم 1 - كتتر لعفل مطلا 


تحمل حنم ورين 


بالكسر في اللغة بذل ما في الوسع من 
القول والفعل كما قال ابن الأثير. وفي الشريعة 
قتال الكفار ونحوه من ضربهم وتهب أموالهم 
الجهاد غلب في عرف الشرع علل جهاد الكفار 
وهو دعوتهم إلئ الدين الحق وقتالهم إِنْ لم 
يقبلواء وهو في اللغة أعمّ من هذا انته. 
والسّيّر أشمل من الجهاد كما في البرجندي. 
وعند الصوفية هو الجهاد الأصغر. والجهاد 
الأكبر عندهم هو المجاهدة مع النفس الأمّارة 
كذا في كشف اللغات. 


١ 


الحهة 4 لات 
بالكسر عند الحكماء يُطلق علول معنيين: 
أحدهما أطراف الإمتدادات وبهذا المعنل يقال 
ذو الجهات الثلاث والسَّبع إذ لا تنحصر الجهة 
بهذا المعنى في الست بل تكون أقل وأكثر 
وتسمئ مطلق الجهة. وثانيهما تلك الأطراف من 
حيث أنها منتهى الإشارات الحسّية ومقصد 


ا 0 


لمن 


الحركات الأينية ومنتهاها بالحصول فيهء أي 
بالقرب منه والحصول عندهء فخرج الحيّز 
والمكان لأنّ كلاً منهما مقصد الحركات 
وننياهاء كي :31 اضر عور بل والحصيزق 
فيه ودخل المحدود المركز ويسمّول بالجهة 
المطلقة. فالجهة بالمعنول الأوّل قائمة بالجسم 
الذي هو ذو الجهةء وبالمعنئ الثاني بخلاف 
ذلك. ثم الجهة المطلقة إِمّا حقيقية وهي التي لا 
تكون وراءها تلك الجهة؛ وإمّا غير حقيقية وهي 
التي تكون وراءها تلك الجهة. فالفوق الحقيقي 
هو ما لا يكون وراؤه فوقًا وهو المحدود 
والتحت الحقيقي هو ما لا يكون وراؤه تحنًا 
وهو المركز. ومراد الحكماء من قولهم إن 
الفوق والتحت لا يتبدلان لأنَ القائم إذا صار 
منكوسًا لم يصر ما يلي رأسه فوقًا وما يلي 
رجله تحثًا بل صار رأسه من تحت ورجله من 
فوق بخلاف باقي الجهات فإنّ الحقيقيين منهما 
غير متبدّلين لاأنهما لا يتبدلان مطلقاء سواء 
كان حقيقيين أو غير حقيقيين. فعلئ هذا تبدل 
غير الحقيقيين منهما لا ينافي مرادهم. وإِنْ 
شئت التوضيح فارجع إلى العلمي حاشية شرح 
هداية الحكمة وشرح المواقف في الفلكيات. 


إعلمُ أن الله تعالئ ليس في جهة سبج 
في لفظ المكان. وعند المنطقيين هى وتسم 
نوع أيضًا اللفظ الدال عليل كيفية النسبة في 
القضية الملفوظة أو حكم العقل بها أي بكيفية 
النسبة في القضية المعقولة. تحقيقه أن لكل نسبة 
بين المحمول والموضوع سواء كانت تلك النسبة 
إيجابية أو سلبية كيفية في نفس الأمر من 
الضرورة واللاضرورة والدوام واللادوام» وتلك 
الكيفية الثابتة في نفس الأمر تسمّول مادة القضية 
وعنصرهاء واللفظ الدال عل تلك الكيفية إِنْ 
كانت القضية ملفوظة أو حكم العقل بها إِنْ 


.4431/١ يعتقد بأنها الرسالة الصغرى في المنطق لعلي بن محمد الجرجاني (- 415ه). البدر الطالع‎ )١( 
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كانت القضية معقولة أي غير ملفوظة تسم جهة 
ونوعًا . فالقضية إِمّا أَنْ تكون الجهة فيها مذكورة 
أو لآء فإِنْ ذكرت فيها الجهة تسم مُوَجَهة 
ومنوعة لاشتمالها علئ الجهة والنوع» ورباعية 
لكونها ذات أربعة أجزاءء وإِن لم يذكر فيها 
الجهة تسمّيل مطلقة. وقد تخالف جهة القضية 
مادتها كما إذا قلنا كل إنسان حيوان بالإمكان 
فالمادة ضرورية والجهة لا ضرورية. لا يقال 
المادة الكيفية الثابتة في نفس الأمر والجهة هي 
اللفظ الدّال عليها أو حكم العقل بأنها هي 
الكيفية الثابتة في نفس الأمرء فلو خالفت المادة 
لم تكن دالّة علئ الكيفية في نفس الأمر بل علئ 
أمر آخرء ولم يكن حكم العقل بل حكم الوهم 
لأنا نقول لا نسَلم ذلك وإنّْما يكون كذلك لو 
كانت الدّلالة اللفظية قطعية حتيل لا يمكن 
تخلّف المدلول عن الال أَوْ لم يجز عدم 
مطابقة حكم العقل وليس كذلك» بل الجهة ما 
يدل علئ كيفية في نفس الأمر وإِنْ لم تكن تلك 
الكيفية متحقّقة في نفس الأمر وحكم العقل أعم 
من أنْ يكون مطابقًا أو لم يكن. هذا رأي 
المتأخرين. وأما عل رأي القدماء فالمادة ليست 
كيفية كل نسبةء بل كيفية النسبة الإيجابية ولا 
كيفية كل نسبة إيجابية في نفس الأمرء بل كيفية 
النسبة الإيجابية في نفس الأمر بالوجوب 
والإمكان والإمتناع»ء وهي لا تختلف بإيجاب 
القضية وسلبهاء والجهة إنما هي باعتبار 
المع «فإن: :المعتين ريما يعر «المادة أو أهرًا 
أعمّ منها أو أخصٌ أو مبايئّاء ويعبر عما تصوّر 
أو يعبّر بعبارة هى الجهة. فعلل هذا قد تخالف 
المادة في القضية الصادقة بخلاف اصطلاح 
المتأخُّرينء ولا يعلم لتغير الإصطلاح سببًا 
حاملاً عليه كذا في شرح المطالع. 

(0) تبه (- م). 

(؟) معتادة (م). 

(9) [العلم] (دع). 


الخهل 


الجهل : 10/01100رو1 - ععلالتودم[ 


بالفتح وسكون الهاء في اللغة نا دانستن 
ونادانى عل ما فى المنتخب. وعند المتكلمين 
يطلق بالاشتراك على معنيين. الأول الجهل 
البسيط وهو عدم العلم عمًّا من شأنه أنْ يكون 
عالمًا فلا يكون ضدًا للعلم» بل متقابلاً له تقابل 
العدم والمَلّكة. ويقرب منه السهو وكأنه جهل 
بسيط سببه عدم استثبات التصوّر حت إذا نيه 
جه210؟. وكذا الغفلة والذهول 
والجهل البسيط بعد العلم يسمّئ نسيانًا. قال 
الآمدي إن الذهول والغفلة والنسيان عبارات 
مختلفة لكن يقرب أنْ تكون معانيها متحدة» 
وكلها مضادّة'" للعلمء بمعنئ أنه يستحيل 
اجتماعها معه. قال والجهل البسيط يمتنع 
اجتماعه مع العلم لذاتيهما فيكون ضدًا له وإِنْ 
لم يكن صفة إثبات. وليس الجهل البسيط ضدًا 
للجهل المركب ولا الشكٌ ولا الظنّ ولا النظرء 
بل يجامع كلاً منهاء لكنه يضاد النوم والغفلة 
والموت لأنه عدم [العلم]”” عمًا من شأنه أنْ 
يقوم به العلم وذلك غير متصوّر في حالة النوم 
وأخواته. وأما العلم فإنه يضاد جميع هذه 
الأمور المذكورة. والثاني الجهل المرككب وهو 
عبارة عن اعتقاد جازم غير مطابق سواء كان 
مستندًا إل شبهة أو تقليدء فليس الثبات معتبرًا 
في الجهل المركّب كما هو المشهور في الكتب 
وإنما سمي مركّيًا لأنه يعتقد الشيء علئ خلاف 
ما هو عليه فهذا جهل بذلك الشيء؛ ويعتقد أنه 
يعتقده علئ ما هو عليه فهذا جهل آخر قد تركبا 
معاء وهو ضدّ للعلم لصدق حََدّ الضدين 
عليهما. فإن الضدين معنيان وجوديان يستحيل 
اجتماعهما في محل واحد وبينهما غاية الخلاف 
أيضًا. وقالت المعتزلة أي كثير منهم هو ممائل 


الساهي أدنئ تنبيه تن 


الجَهُمية 


وو" 


للعلم فامتناع الاجتماع بينهما للممائلة لا 
للمضادة؛ كذا في شرح المواقف. وفي شرح 
التجريد في مبحث العلم: الجهل يطلق علئ 
معنيين : أحدهما يسم جهلاً بسيظا وهو عدم 
العلم أو الاعتقاد عمّا من شأنه أنْ يكون عالِمًا 
أو معتقدّاء وبهذا المعنل يقابل العلم والاعتقاد 
مقابلة العدم والمّلكة. وثانيهما يسمّئ جهلاً 
مركبًا وهو اعتقاد الشىء علئ خلاف ما اعتقد 
عليه اعتقادًا جازمًا سواء كان مستندًا إلى شُيْهة 
أو تقليد وهو بهذا المعنئ قسم من الاعتقاد 
بالمعنئ الأعم . 

الحهمية: -للى - (اءءة) هْلالإتتصطة1-ام 

(عاع5) منتر مهل 


فرقة هم جبرية خالصة وقد سبق. 
الجوارش : :1641© - كاء 586 ,وععلة© 
00 1!<2*2 

بضم الجيم وكسر الراء المهملة معربها 
كوارش”2. والجوارن بالنون تصحيف معناه 
الهاضم للطعام. والفرق بينه وبين المعجون أنّ 
المعجون يكون مرة وحلوة وطيبة 
والجوارش لا يكون إلا عذبة طيبة الرائحة كذا 


و لتلة » 


الحوّاز: - ععمع112 رععصولء 01 ,رمةاومتصءم 
ع1 ,1016707126 ,011 1ك د وروم 

بالفتح هو قد يطلق علئ الإمكان الخاص 
وقد يطلق علئ الإمكان العام. يقال يجوز أي 
لا يمتنع» هكذا حقق المولوي عبد الغفور في 
حاشية شرح الفوائد الضيائية. وفي العضدي 
وحاشيته للمحقق التفتازانى ما حاصله أن الجائز 
يطلق” عليع معان "الأول المباخ .- والناتي م ليه 
يمتنع شرعًا مباححا كان أو واجبًا أو مندويًا أو 
مكرومًا. والثالث ما لا يمتنع عقلاً واجبًا كان 


أو راجِحًا أو مساوي الطرفين أو مرجوحًا. 
والرابع ما استوى الأمران فيه سواء استويا شرعًا 
كالمباح أو عقلاً كفعل الصبي. فإِنّ الصبي لا 
يتعلق به خطاب الشارع.؛ فلا معنل لاستواء 
الأمرين فيه شرعّاء فلا يكون فعل الصبى داخلاً 
في المباح الذي هو ما أذن الشارع في فعله 
وتركهدء فكان فعله مما استوئ فيه الأمران 
عقلاً. فهذا المعنئ أعمّ من المباح وليس معنيين 
كما توهم البعض» وقال الرابع ما استوئ فيه 
الأمران شرعًا. والخامس ما استوئ فيه الأمران 
عقلاً. وجعل ما استوئ فيه الأمران شرعًا أعمَّ 
من المباح لشموله فعل الصبي بخلاف المباح» 
فإنه لا يشمله. وقال ما لا مَنْع فيه عن الفعل 
والترك شرعًاء كفعل الصبي وهو غير المباح» 
أعني ما أذْنَ الشارع في فعله وتركه. والخامس 
المشكوك فيه ويسمّئ بالمحتمل أيضًا وهو ما 
حصل في عقلك أنه يتساوى الطرفان» أو غير 
ممتنع الوجود في نفس الأمرء أو في حكم 
الشرع. فاستواء الطرفين أو عدم الامتناع كان 
فيما سبق باعتبار حكم الشرع أو نفس الأمر 
وههنا باعتبار نفس القائل وموجب إدراكه. 
فالجائز عل هذا يطلق عل ما استوئ طرفاه 
شرعًا أو عقلاً عند المخبر بجوازه» وبالنظر إلى 
عقله وَإِنْ كان أحد طرفيه في نفس الأمر واجبًا 
أو راجحا وعل ما لا يمتنع عنده في حكم 
الشرع أو العقل وإِنْ كان في نفس الأمر ممتًا 
شرعًا أو عقلاً. وبالجملة فالمشكوك فيه يطلق 
علئ معنيين وكذلك الجائز أعني كما أنه يقال 
المشكوك فيه لما يستوي طرفاه في نفس القائل 
ويقال لما لا يمتنع أي لا يجزم بعدمه عنده كما 
يقال في النقليات التي يغلب الظن علئ أحد 
الطرفين فيها فيه شك أي إحتمال» ولا يُراد 
تساوي الطرفين» فكذلك يقال هل هو جائر 


)0( فارسية ومعناها: ما يساعد على هضم الطعام من المقبّلات والفواكه المكبوسة بالملح والخل وأشباهها. 
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الحوّف 


والمراد أحدهما أي أنه متساوي الطرفين» أو لا | جور : ثالنالام[ - واأناوتتآ 


يمتنع أي لا يجزم بعدمه. وقيل المراد من أن 
الجائز يطلق عليل المشكوك فيه أنه يطلق علئ ما 
يشك في أنه لا يمتنع شرعًاء أو يشك فى أنه 
لا يمتنع عقلاًء أو يشك في أنه يستوئ فيه 
الأمران شرعًا أو يشك في أنه يستوئ فيه 
الأمران عقلاً. وأنت خبير بأنْ مثل هذا الفعل 
لا يكون جاءئرًا بل مجهول الحال. فالمحتمل 
على هذا ما شككت وترددت فى أنه متساوي 
الطرفين أو ليس بممتنع الوجود في نفس الأمر 
أو في حكم الشرع انتهمل ما حاصلهما. ولا 
خحفاء فئ أن مرجع بعض هذه المعانى الخمسة 
إلل الإمكان الخاص وبعضها إلل الإمكان 
العام . 
الجواهر العلوية : وععصهاوطناة روااعم ناك 
- (عارلمة لصة ععللمط تإامعتحوعرا) 
اه كعاكم|ةن تترامع) وعبناه 671 تزلاك دمن اتواكطاتل 
(كانرترذه 

هي الأفلاك والكواكب والأرواح كذا في 
كشف اللّغات. 
الحو د : بماأومت 1 ) - 21210 ,0211051 
أ 011 

لشم ويتكون االوان:إقاكهابجا قن لا 
لعوض [ولا لغرض]') ويجئ في لفظ الرحمة. 
جَودَة الفهم : - عصتلصة ]ةمع لمن 0000 
10 كدده ]صر ةرمت 13071716 


صحة الانتقال من الملزومات إلى اللوازم 
كذا في اصطلاحات السيّد الجرجاني. 


(1) [ولا لغرض] (+ م ع). 
(؟) جور نزد صوفيه باز داشتن سالك بود أز سير در عروج. 


عند الصوفية ما يمنع السالك من السير في 
الو : 
الحَؤزّهر : الدع باته لضة عقعط بمومالح 


ات اتاهج ملاعلا أه مانا ,ناكا - "لألقت عصهة 
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بفتح الجيم بعدها واو ثم زاء معجمة 
بعدها هاء ثم راء عند أهل الهيئة هو العقدة أي 
عقدة الرأس والذنّب عل ما في بحر 
الفسائل ‏ "'." ووظلق : أبضاء عن امكل لمن سد 
به إِذْ علئ محيطه نقطة مسماة بالجَؤْزّهر. وقال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني في 
باب حركات الأفلاك الجوزهر بغير الإضافة 
يطلق علئ ممثل القمر وبالإضافة يطلق علئ 
العقدة ويجي أيضًا في لفظ الذنب. 
الخوع: 7 - 110118561 

ككرسنكي وكرسنه شدن. قال الأطباء سببه 
إحساس قم المعدة بالخلو ولذع السوداء المنصبة 
إليه من الطحال. وقد يراد به الحاجة إلى 
الغذاء. والجوع المغشي هو أن لا يملك 
صاحبه بطنه إذا جاع وإذا تأر عنه الطعام غشي 
عليه وسقطت قوته. والجوع البقري هو جوع 
الأعضاء مع شبع المعدة. والفرق بينه وبين 
الجوع الكلبي أن في جوع الكلب تكون 
الأعضاء شبعًا مع جوع المعدة وفي البقري 
عكسه كذا في بحر الجواهر. 
الحوّف : ,مسوعا - معصصملطة ,طاعفدرماك 
01 01100 


بالفتح وسكون الواو لغةٌ التقعير. ويطلق 


ضرف كتاب باللغة الفارسية لمحمد بن قوام بن رستام . سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» الهندء ساستري » جك 


ص 14165. 
فق في (- م 


الجَؤمر 
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فى الطب عليل شيئين: أحدهما يسمّئ الجوف 
الصدرء والثاني يسمّئ الجوف الأسفل وهو 


الحاوي لألات الغذاء. وقد فصل بينهما 
بالحجاب المؤرّب صيانة لأعضاء التنفس 
خصوصًا القلب عن مضارات2©200 الأبخرة 


والأدخنة التي لا يخلو عنها طبخ الغذاء كذا في 


الجؤهر : 70ماعطلاى3 - ععردووء ,ععمقاوط نك 


مك 


يطلق علئ معانٍ: منها الموجود القائم 
بنفسه حادثا كان أو قديمًا ويقابله العَرَض بمعن 
ما ليس كذلك. ومنها الحقيقة والذات» وبهذا 
المعنول يقال أي شيء هو في جوهره أي ذاته 
وحقيقتهء ويقابله العرض بمعنئل الخارج من 
الحقيقة. والجوهر بهذين المعنيين لا شك في 
جوازه في حقٌّ الله تعالئ وإِنْ لم يرد الإذن 
بالإطلاق. ومنها ما هو من أقسام الموجود 
الممكنء فهو عند المتكلمين لا يكون إلا حادثًا 
إذْ كل ممكن حادث عندهم. وأما عند الحكماء 
فقد يكون قديمًا كالجوهر المجرّد وقد يكون 
حادثًا كالجوهر المادي. وعند كلا الفريقين لا 
يجوز إطلاقه بهذا المعنئ علئ الله تعالئ بناءً 
علئ أنه قسم من الممكن. فتعريفه عند 
المتكلمين الحادث المتحيز بالذات» والمتحيز 
بالذات”'' هو القابل للإشارة الحسّية بالذات بأنه 
هنا أو هناك. ويقابله العَرَض. فقال الأشاعرة: 
العرض هو الحادث القائم بالمتحيّر بالذات 
فخرج الإعدام والسَّلربِ لعدم حدوثها لأنَ 
الحادث من أقسام الموجود. وخرج أيضًا ذات 
الربٌ وصفاته لعدم كونها حادثة ولا قائمة 


)١(‏ قذارات (هامش ماع). 
(؟) والمتحيز بالذات (- م). 
(9) خروجهما (م). 
(5) التبعية مم اع. 


بالمتحيّز بالذات» فإنّ الربٌ تعالول ليس بمتحيّر 
أصلاً. وبالجملة فذات الربٌ تعالئن وصفاته 
ليست بأعراض ولا جواهر. وقال بعض 
الأشاعرة العرض ما كان صفة لغيره وينبغى أنْ 
يراد بما الحادث بناءً علئ أنَّ العَرَض من أقسام 
الحادث وألاً ينتقض بالصفات السلبية ويصفات 
الله تعالي إذا قيل بالتغاير بين الذات والصفات 
كما هو مذهب بعض المتكلمين؛ وإِنْ لم يكن 
بالتغاير بينهما فصفات الله تعال تخرج بقيد 
الغيرية. وقال المعتزلة العَرّض هو ما لو وجِدَ 
لقام بالمتحيّر. وإنما اختاروا هذا لأنّ العرض 
ثابت عندهم في العدم منفكًا عن الوجود الذي 
هو زائد علئ الماهية ولا يقوم بالمتحيّز حال 
العدم. بل إذا وجد العرض قام به. وهذا بناءً 
على قولهم بأن الثابت في العدم ذوات 
المعدومات من غير قيام بعضها ببعض. فإن 
القيام من خواص الوجود إلا عند بعضهمء 
فإنُهم قالوا باتصاف المعدومات بالصففات 
المعدومة الثابتة. وَيِرّدٌ عليهم فناء الجواهر فإنه 
عَرض عندهم وليس عل تقدير وجوده قائمًا 
بالمتحيّز الذي هو الجوهر عندهم لكونه منافيًا 
للجواهرء ولا ينعكس أيضًا علئ من أثبت منهم 
عرضًا لا في محل كأبي هذيل العلآفء فإنه 
قال: إِنْ بعض أنواع كلام الله لا في محل» 
وكبعض البصريين القائلين بإرادة قائمة لا في 
محل. وأما ما قيل من أنَّ خروجها””" لا يضر 
لأنه لا يطلق العَرّض علئ كلام وإرادة حادثين 
فمما لا يُلتَفَت إليه. إِذْ عدم الإطلاق تأدبًا لا 
يوجب عدم دخولهما فيه. ومعنئ القيام بالمتحيّز 
ما الطبيعة”؟؟ في المتحيّر أو اختصاص الناعت 
كما يجي في لفظ الوصف» ويجي أيضًا في 
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الجَؤمَر 


لفظ القيام ولفظ الحلول. 

واعلم أنه ذكر صاحب العقائد النسفية أن 
العالم إِمَا عين أو عَرَض لأنّه إِنْ قام بذاته فعين 
وإلآّ فعرضء والعين إمّا جوهر أو جسم لأنه 
إِنَا متركُب من جزئين فصاعدًا وهو الجسم أو 
غير مترككب وهو الجوهرء ويسمّى الجزء الذي 
لا يتجزأ أيضًا. قال أحمد جَنّد فى حاشيته هذا 
مبني علئ ما ذهب إليه المشايخ من أن معنئ 


العرض بحسب اللغة ما عت بقاؤه ومعنل 
الجوهر ما يتركب مله غيره » ومعنى ل الجسم ما 
6 تن ره ا فالجوهر على هذا 


وقسي''© لجسم وقيل هذا على اصطلاح 
القدماء. والمتأخرون يجعلون الجوهر مرادمًا 


للعين ويسمّون الجزء الذي لا يتجزئ بالجوهر 
الفردء ويؤيده ما وقع في شرح المواقف من أنه 
قال المتكلمون لا جوهر إلا المتحيّر بالذات» 
فهو إمّا يقبل القسمة فى جهة واحدة أو أكثر 
وهو الجسم عند الأشاعرة» أو لا يقبلها أصلاً 
وهو الجوهر الفرد وقد سبق تحقيق تعريف 
الجوهر الفرد في لفظ الجزء. ثم لا يخفئ أن 
هذا التقسيم إِنْما يصح حاصرًا عند من قال 
بامتناع وجود المجرّد أو بعدم ثبوت وجوده 
وأمًا عند من ثبت وجود المجرّد عنده 
كالإمام الغزالي والراغب القائلين. بأنَّ الإنسان 
موجود ليس بجسم ولا جسماني كما عرفت فلا 
يكون حاصرًا. وأعَمْ من هذا ما وقع في 
المواقف من أنه قال المتكلمون الموجود في 
الخارج إِمّا أنْ لا يكون له أول وهو القديم أو 
يكون له أول وهو الحادث. والحادث إِمّا متحيّر 
بالذات وهو الجوهر أو حال في المتحيّر بالذات 
وهو العَرّض أَوْ لآ يكون متحيّرًا ولا حالاً فيه 
وهو المجرد انتهل. وهذا التقسيم أيضًا ليس 


وعدمه. 


(1) قسيم (م0. 
(؟) بالإنفراج (م). 


حاصرًا بالنسبة إلى مَنْ ثبت عنده وجود المجرد 
فإنّ صفات المجرّد خارجة عن التقسيم. ثم 
الظاهر أن القائل بوجود المجرّد يعرّف العَرَض 
بما كان صفة لغيره فإنَ الغير أعمّ من المتحيّز 
وغيره؛ ويقسّم الحادث إل ما كان قائمًا بنفسه 
وهو الجوهرء فإِنْ لم يكن متحيّرًا فهو المجرّد. 
والمتحيّر إِمَا جسم أو جوهر فردء وإلئ ما لا 
يكون قائمًا بنفسه بل يكون صفة لغيره وهو 
العرّضص. ويؤيده ما في الجلبي حاشية شرح 
المواقف من أنّ الراغب والغزالى قالا النفس 
الناطقة جوهر مجرد عن المادة اتتهيل . فإنهما 
وصفا الجوهر بالمجرّد. فالمجرّد يكون قسمًا 
من الجوهر بلا واسطة لا من الحادث والله 
أعلم بحقيقة الحال. 


فائدة: الجوهر الفرد لا شكل له باتفاق 
المتكلّمين لأنْ الشكل هيئة أحاطها حل أو حدودء 
والحَدَ أي النهاية لا يعقل إلآ بالنسبة إلى ذي 
النهاية فيكون هناك لا محالة جزءان. ثم قال 
القاضي ولا يشبه الجوهر الفرد شيئًا من الأشكال 
لأنَ المشاكلة الإتحاد في الشكلء فما لا شكل له 
كيف يشاكل غيره. وأمًا غير القاضي فلهم فيه 
اختلاف. فقيل يشبه الكرة في عدم اختلاف 
الجوانب ولو كان مشابهًا للمضلع لاختلف جوانبه 
فكان منقسمًا. وقيل يشبه المربّع إذ يتركب الجسم 
بلا انفراج إِذ الشكل الكروي وسائر المضلعات 
وما يشبهها لا يتأتئ فيها ذلك الإنفراج””2. وقيل 
يشبه المثلّث لأنه أبسط الأشكال. 


فائدة: الجواهر يمتنع عليها التداخل وإلاّ 
يكون هذا الجسم المعيّن أجسامًا كثيرة وهذا 
خُلف. وقال الام بجوازه. والظاهر أنه لزمه 
ذلك فيما قال من أن الجسم المتناهي المقدار 
مركب من أجزاء غير متناهية العدد إِذْ لا بد 


الجؤهر 
حيتئذ من وقوع التداخل فيما بينها. وأمًا 
التزمه وقال به صريحًا فلم يعلم كيف وهو جحد 
للضرورة وإِنْ شئت الزيادة علئ هذا فارجع إلئ 
شرح المواقف في موقف الجوهر. 


0 


أنه 


وتعريف الجوهر عند الحكماء الممكن 
الموجود لا في موضوع ويقابله العَرّض بمعنى 
الممكن الموجود في موضوع أي محل مقوّم لما 
حل فيه. ومعن وجود العرض في الموضوع أن 
وجوده هو وجوده في الموضوع بحيث لا 
يتمايزان في الإشارة الحسّية كما في تفسير 
الحلول. وقال المحقق التفتازاني إِنَّ معناه أنَّ 
وجوده في نفسه هو وجوده في الموضوع ءٍ ولذا 
يمتنع الإنتقال عنه. فوجود السّواد مثلا هو 
وجوده في الجسم وقيامه به بخلاف وجود 
الجسم في الحيّر فإِنْ وجوده في نفسه أمر 
ووجوده في الحيز أمر آخر ولهذا ينتقل عنه. 
ورُدّ بأنّه يصح أنْ يقال وجد في نفسه فقام 
بالجسم فالقيام متأخر بالذات من وجوده في 
نفسه. وأجيب بأنّا لا نُسَلْم صحة هذا القول. 
كيف وقد قالوا إن الموضوع شرط لوجود 
العرض ولو سلَّم فيكفي للترتيب بالفاء التغاير 
الإعتباري كما في قولهم رماه فقتله. إِنْ قيل 
على هذا يلزم أنْ لا تكون الجواهر الحاصلة في 
الذهن جواهر لكونها موجودة في موضوع مع أن 
الجوهر جوهر سواء نسب إل الإدراك العقلي 
أو إل الوجود الخارجي. قلت المراد بقولهم 
الموجود لا في موضوع ماهية إذا وجدت كانت 
لا في موضوع. فلا نعني به الشيء المحصّل في 
الخارج الذي ليس في موضوعء بل لو وجد لم 
يكن في موضوع. سواء وُجد في الخارج أو 
لآ فالتعريف شامل لهما. ثم إنها أعراض أيضًا 
لكونها موجودة بالفعل في موضوع ولا منافاة 
بين كون الشيء جوهرًا وعرضًاء بناء علئ أن 


)١(‏ الفعل (م). 
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العرض هو الموجود في موضوع لا ما يكون في 
موضوع إذا وجدت فلا يشترط الوجود بالفعل 
في الجوهر ويشترط في العرض. فالمركٌب 
الخيالي كجبل من ياقوت وبحر من زيبق لا 
شك في جوهريته» إِنْما الشكٌ في وجوده. وفيه 
والعرض فِسْما الممكن الموجودء وأنْ الممكن 
الموجود منحصر فيهماء فإذا اشترط في العَرّض 
الوجود بالفعل ولم يشترط في الجوهر يبطل 
الحصر إِذّْ تصير القسمة هكذا الموجود الممكن 
إِمَا أَنْ يكون بحيث إذا وجد في الخارج كان لا 
في موضوعء أو يكون موجودًا في الخارج في 
موضوع فيخرج ما لا يكون بالفعل في موضوع. 
ويكون فيه إذا وجد كالسواد المعدوم. والحقّ 
أنّ الوجود بالفعل معتبّر في الجوهر أيضًا كما 
هو المتبادر من قولهم الموجود لا في موضوع. 
وتفسيره بماهية إذا وجدت الخ ليس لأجل أن 
الوجود بالفعل ليس بمعتبّر فيه بل الإشارة إلى 
أن الوجود الذي به موجوديته في الخارج زائد 
على ماهية الجوهر والعَرّض كما هو المتبادر إلى 
الفهم. ولذا لم يصدق حََدٌ الجوهر علئ ذات 
الباري تعالم لأنّ موجوديته تعالئ بوجود هو 
نفس ماهيتهء» وإِنّ كان الوجود المطلق زائدًا 
عليها. وإلى أن المعتبّر في الجوهرية كونه بهذه 
الصفة في الوجود الخارجي. لا في العقل2'"0, 
أي أنه ماقية إذا: بدت إلى وجودها“الخارجي 
ولوحظت بالنسبة إليه كانت لا في موضوع. ولا 
شك أن تلك الجواهر حال قيامها بالذهن يصدق 
عليها أنها موجودة في الخارج لا في موضوع 
وإنْ كانت باعتبار قيامها بالذهن في موضوع فهي 
جواهر وأعراض باعتبار القيام بالذهن وعدمه 
وكذا الحال في العرض. 


وبالجملة فالممتنع أنْ يكون ماهية شيء 


ما 


الحيب 


2-8-4 


توجد في الأعيان مرة عرضًا ومرة جوهرًا حتئ 
تكون في الأعيان تحتاج إلئ موضوع ما وفيها 
لا تحتاج إلى موضوعء ولا يمتنع أنْ يكون 
معقول تلك الماهية عرضًا. وظهر بما ذكرنا أن 
معنى الموجود لا في موضوع وماهية إذا وجدت 
كانت لا في موضوع واحدء. كما أنْ معنق 
الموجود في موضوع وماهية إذا وجدت كانت 
في موضوع واحد لا فرق بينهما إلا بالإجمال 
والتفصيل. وهذا علئ مذهب من يقول إن 
الحاصل في الذهن هو ماهيات الأشياء. وأما 
عند من يقول إن الحاصل في الذهن هو صور 
الأشياء وأشباهها المخالفة لها في الماهية. فلا 
تكون صور الجواهر عنده إلا أعراضًا موجودة 
بوجود خارجي قائمة بالنفس كسائر الأعراض 
القائمة بهاء هكذا حقّق المولوي عبد الحكيم 
في حاشية شرح المواقف. 
التة 

قال الحكماء: الجوهر إِنّْ كان حالاً في 
جوهر آخر فصورة إِمّا جسمية أو نوعية. وإن 
كان مَحَلاً لجوهر آخر فهيولئ» وإِنْ كان مركا 
مهما نعمت رإن لم يكن كذلك أي لاسعلا 
ولا محلاً ولا مركّيًا منهماء فإِنْ كان متعلقًا 
بالجسم تعلق التدبير والتصرّف والتحريك فنفس 
وإلأ فعقل. وإنما قيد التعلق بالتدبير والتصررف 
والتحريك لأنّ للعقل عندهم تعلْقًا بالجسم على 
سبيل التأثيرء وهذا كلّه بناءٌ علئ نفي الجوهر 
الفرد إِدْ على تقدير ثبوته لا صورة ولا هيولئ 
ولا المركب منهما بل هناك جسم مركب من 
جواهر فردة كذا في شرح المواقف. 
الجوهر الفرد: - 56م عاطأ115ل18 ,اماك 


ءاطزئا ثرا متهم ,عتتره 1م 


هو الجزء الذي لا يتجزأ. وعند الشعراء 
يُراد به المعشوق وشفته كذا فى كشف اللّغات. 


الجيب ١‏ كلاارأدمء ,كلناناى - علأوم ,موتك 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية في اللّغة 
كريبان كما في الصّراح. وعند المهندسين 
والمنجمين هو نصف وَثَرٍ ضِعْف القوس. وجَيْب 
ربع الدائرة يسمّئ جَيْيًا أعظم لكونه مساويًا 
لنصف قطر الدذائرة» ومقداره ستون درجة إذا 
اعتبر فى مناطق الأفلاك. فإذا صارت قوس 
الجَيْب أعظم من ربع الدائرة انتقص الجيب إلى 
أن صارت قوس الجيب نصف الدائرة» فحيّئذ 
ينعدم الجيب» فنصف الدائرة وكذا تمام الدائرة 
لا جيب له. قال عبد العلي البرجندي ولا 
يخفئ أن هذا التعريف مختص بجيب قوس 
تكون أقل من نصف الدائرة فحينئذ ينعدم 
الجيب. فالأصوب أنْ يقال جيب كل قوس 
عمود داخل في الدائرة يخرج من أحد طرفي 
تلك القوس على قطر يمر ذلك القطر بالطرف 
الآخر لتلك القوسء. والقطر هو الخظ المنضّف 
للدائرة أي المارٌ بالمركز. وإنما قيدنا بقولنا 
داخل في الدائرة مع أنهم لم يذكروه للاحتراز 
عن عمود خارج من طرف قَوْس هي نصف 
الدائرة علئ القطر فإِن هذا العمود لا يقع في 
سطح الدائرة الْبَنَه. فكل أربعة أقواس قسّمت 
الدائرة إليها جيب واحد. وكل قوس نقصت من 
نصف الدور فجَيّبه وجيب الباقي واحد. وكل 
قوس تكون أزيد من نصف الدور فجََيْبٍ فضلها 
على نصف الدور وجيب الباقي منها إلئ تمام 
الدور بعد نقصان تلك القوس من تمام الدور 
واحد. وإذا نقص مربع جيب قوس من مريع 
نصف قطر الدائرة فجذر الباقي منه جَيّبِ تمام 
تلك القوس إلى الربع. 

إعلمُ أن نسبة جيب كل قوس إلى تمامها 
كنسبة ظل أول تلك القوس إلول نصف القطر 
المقسوم إل ستين جزء. ونسبة جيب تمام كل 
قوس إلل جيب تلك القوس كنسبة الظل الثاني 
أي المستوي إلئ المقياس إذا قسم إلى ستين 


الجيد 


ب 


55 


جزء. وإذا عرفت هذا يسهل عليك استعلام 
الظل الأول والظل الثاني لكل قوس كما لا 

واعلمُ أيضًا أن كل قوس تكون أزيد من 
الربع وأنقص من نصف الدور فيؤخذ تمامها إلى 
وكل قوس تكون أزيد من النصف 
وأنقص من ثلاثة أرباع فيؤخذ فضلها على نصف 
الدور. وكل قوس تكون أزيد من ثلاثة أرباع 
الدور فتنقص تلك القوس من الدور ويؤخذ 
الباقي. فما حصل من هذا العمل يسم قوسا 
مُنّقَحَا بضم الميم وفتح النون وتشديد القاف 
المفتوحة وبالحاء المهملة مأخودًا من التنقيح . 
وهذا الذي ذكر هو الجَيّب المستوي. وما وقع 
من القطر بين جَيْبِ القوس وطرف القوس هو 
الجَيْب المعكوس ويسمّئ بسهم القوس أيضًا. 
زإذا فتمت فريس التواحة فين وخر غود 
من نقطة الإنقسام عل قاعدة القطعة فذلك 


العمود هو جيب ترتيب كل قوس. 
الزاوية هو جيب قوس هي مقدار تلك الزاوية. 
والإسطرلات- الذي .يوضع فيه ورجات: الحيب 
بطريق معروف مذكور في كتب ذلك العلم يسمّئ 
اسطرلابًا مجيبًا. هذا كله خلاصة ما في شرح 
بيست باب في علم الإسطرلاب وغيره. 
الحبش : ممررمك - لضم 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية في اللغة 
لشكر. وسرية بارة از لشكر -أي قطعة من 
الجيش - كما في الصّراح وقد فرّق بينهما أبو 
حنيفة رحمه الله بأنّ أقل الجيش أربعمائة وأقل 
السّرِية مائة. وقال الحسن بن زياد”؟ أقل السّرية 
أربعمائة وأقل الجيش أربعة ألاف. كذا في 
قاضيخان وهكذا في جامع الرموز والبرجندي 
في كتاب الجهاد. وفي الذرر: السَريّة من أربعة 
إلى أربعمائة من المقاتلة . ١‏ 


وجيب 


)١(‏ هو الحسن بن زياد اللؤلؤي الكوفي» أبو علي. . توفي عام 4١5ه/‏ 4١4م.‏ قاضء فقيه» من أصحاب أبي حنيفة» وكان 
عالمًا بمذهب الرأي . تولى القضاء. وله عدة مؤلفات في الفرائض والفقه. الأعلام الفوائد البهية .5١‏ ميزان 
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جاع : اللا - ناتللا الإلتل نه أله للكشات يا مسر 
0715| لنامل لقال متورة لح عمل 

بغين معجّمة بعد ألف. وهو نصف سدس 
اليوم , وقد مر في لفظ التاريخ . (وفي القاموس 
التركي العشماني: وقتء. حين)70 . 


جَشْمْ: أن) - مب 

معناها بالفارسية عين. وعند الصوفية تقال 
للجمال. وكذلك هي صفة البصر الإلهي. 
و(جَشْمْ مَسْتْ): عين سكرانهء تقال للسر 
الإلهيء علئ تقدير أنها تأتي للوجود من 
السالك. وَ(جَشْمْ يُرجُمار) هي عين مملؤة بأثر 
السكر. ويعنون بها: ستر السالك الصادق عن 
السالك.؛ ولكن كشف تلك الأحوال عند أهل 


الكمال أمر ظاهر. وَ(جَشُمْ نركسي) عين نرجسية 
يعنون بها سر المراتب العالية التي يحرص أهل 
الكمال علئ إخفائها. ولا يظلع عليها إلا 
0 
هو في الأصل من اللغة السريانية ومعناه 
الصليب. وعند الصوفية هو العالم الطبيعي”". 
جوكان: - لان ااناط بكلعلا؟ ,مرامنن5 


حم - جوت 


عكتكلر 0 لإدرم عل 
هو الصولجان الذي يُلعب به فى لعبة 


الكرة والصولجان علئ ظهور الخيل (يولو). 
وعند الصوفية مقادير الأحكام بالنسبة للعاشق9؟. 


. جاغ بغين معجمه بعد الف وان نصف سدس شبائروز است وقد مر في لفظ التاريخ‎ )١( 

2 جشم نزد صوفيه جمال را كويند ونيز صفت بصر الهي را كويند وجشم مست سر الهى را كويند بر تقدير يكه از سالك در 
وجود ايد وجشم بر خمار ستر كردن سالك راست از سالك ليكن كشف ان احوال نزد اهل كمال ظاهر است وجشم نركسى 
ستر مراتب عاليه بود كه اهل ان را ينهان دارند وجز خدايرا اطلاع نباشد. 


() جلييا نزد صوفيه عالم طبيعى را كويند. 


(4) جوكان نزد صوفيه مقادير احكام را كويند نسبت بعاشق. 


حرف 


1 - 061 51انا0 بمقاء101 


الحائل : 


20011011176 
هو عند بعضص شعراء العجم الدخيل”' . 


الصحابطية : -/4 - (اءء؟5) 08لا1120[)1-الىم 
زعاعه5) موص اقطه121 


بالباء الموحدة فرقةٌ المعتزلة أتباع 
أحمد يزخ : وهو من أصحاب التّطَام» 
قالوا: للعالم إلهان.» قديم هو الله تعالئ 


ومحدّث هو المسيح. والمسيح 

يحاسِبٌ الناس في الآخرة» وهو المراد بقوله 
تعالل : ظوجاء ربّك والملك صفًا صفًا22# 
وهو الذي يأتي في ظُلٍَّ من الغمامء وهو 


المعني بقوله عليه السلام : «خلق الله آدم عل 
صورته») 90 وبقوله 0 الجبّار قدمه في 
النار:*2. وإِنّما سمّي المسيح لأنه ذرَعْ الأجسام 


وأحدثها. قال الآمدي : وهؤلآء كفار مش رٍكُون» 


دلق نزد بعضي شعراي عجم اسم دخيل است . 


متهم بلع تمع ع6 م1مط 


- 5018م22ة بطع 111 


هو في الشرع ما ستعرف لاحقاً وكذا 
المحجوب. أما الحاجب والمحجوب عند 
الشعراء فما وقع في منتخب تكميل الصناعة 
حيث قال: الحاجب هو عبارةٌ عن كلمة أرْ أكثر 
تُستعملٌ قبلَ القافية الأضلية مكرّرة بنفس 
المعنى. أو شيئاً له نفسٌ الحكم. ومثال الأوّل 
في البيت التالي لفظة يار: والمعنى: 
مع أنه في كل نفس يصل من الحبيب غم 
فلا ينبغي للقلب أَنْ يتكدّر من الحبيب لحظة 
ومثال النوع الثاني : 
لقد أشعل العِشْئٌ نارًا في روحي 
فاحترقت روحي فعالجها بالوصل 


(؟) هو أحمد بن حابط وقيل بن خابط كما ذكرته معظم المصادر. توفي عام 17ه. من أصحاب النظام. زنديق ملحد كان 


يقول بالتناسخ. رأس 


الفرقة الخابطية م القدرية. التبصير »١5‏ الفرق بين الفرق 778, لالالاء عقيدة السفا 
بطية من بصي بين شرح ريني 


54 الملل والئحل خطط المقريزي ااضية تحقيق ما للهند من مقولة 174 


.7١ الفجر/‎ )*( 


(4؛) جاء في صحيح البخاري؛ كتاب الاستئذان» باب بدء السلام» حديث :)١(‏ 91/8. 
)2( جاء في صحيح البخاري» كتاب التفسير» باب (في قوله وتقول من مزيد)» حديث (2)078517 يق بلفظ حتى يضع الرب 


تبارك وتعالى قدمه عليها (النار). 


وق فرقة من غلاة القدرية المعتزلة أتباع أحمد بن حابط أو خابط. ويقال لها أيضًا الخابطية كما ذكرت معظم المصادر. كانوا 
يقولون بالتناسخ . وأن للخلق إلهين وربين أحدهما قديم هو الله والآخر مخلوق هو عيسى بن مريم. . وقد كانت لهم ضلالاات 


كبيرة وبدع كثيرة . . كما أخذوا كثيرًا 
ما للهند من مقولة ص 15؟. 


عن المجوس والثنوية. الفرق بين الفرق //1؟» التبصير 0178 الملل والنحل 218 تحقيق 
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الحازمية 


وإذا وقع الحاجب بين القافيتين فإنّه يكون 
ألطفث, ومثاله: والمعنى: 
يا ملك الأرض لك سرير علئ السّماء 

عدوك رخو ما دمت تملك قَوْسًا قويًا 

والشعر الذي يتضمّن الحاجب يستى 
محجوبًا. وليس واجبًا مراعاة الّكُرار في 
الحاجب بل هو مستحسن. والحاجب والرديف 
هو من ابتكار شعراءِ العجم. وليس له اعتبار 
لدى شعراء العربية . ويقول في مجمع الصنائع 
بِأنَ بعضهم يُطلقون الحاجب عل الرديف 
والمحجوب عل الرّدرف27 , 
الحاجة: «زموم8 - لعنلا 

يقول في مجمع السلوك: الحاجة: هي 
المقدارٌ الضروري لبقاء الإنسان. ويُقال لها 
أيضًا: حقوقٌ النفس. والحاجة أيضًا هي ما 
يُمكنٌ للإنسان أنْ يبقى بدونها ولكنه محتاج 


إليهاء مثل الملابس فوق الألْبسة الداخلية 
وكالنعلين فى القدم . ويقال لما عدا هذين 
النوعين الفُضول. والفضول أمرٌ لا نهاية له. 
إِذّاء فعلى المريد المبتدئ أَنْ يترك الفضولء أن 
الضرورة فلا. انتهرا”" . 
الخارئية: -/4 - (اعه؟) الإلزاط لم 1]-ام 
121 
بالراء المهملة فرقةٌ من الإباضية أصحاب 
أبى الحارث الإباضئى ”© . 
الحازمية: -/4 - (اعء؟و) وهبالإتدا2ه ]دام 
2 
بالزاء المعجمة فرقة من الخوارج أصحاب 
حازم بن عاصه'؛) وافقوا الشيعة". ويُحكئ 
عنهم أنهم متوقّفون في علي كرم الله وجهه: ولا 
10 0 5 
يصرّحون بالتبرء علئ غيره”"» كذا في شرح 
ود قف 
المواقف 3 


0( حاجب عبارتست از كلمه يا بيشتركه مستعمل باشد در تلفظ وقبل از قافية اصلي بيك معني تكرار يابد ويا جيزي كه در حكم 


اين مستعمل باشد مثال اول لفظ از يار درين: بيت . 
هرجند رسد هر نمس از يار غمي 
مثال دوم لفظ در درين بيت. 
زده عشق توآتشم درجان 


بايد نشود رنجه دل از يار دمي 


سوخحت جانم بوصل كن درمان 


واكر حاجب در ميان دو قافيه واقع شود الطف آيد مثاله بيت. 
أي شاه زمين بر آسمان داري تخت سست است عدو تا توكمان داري سخت 

وشعريكه مشتمل باشد برحاجب آثرا محجوب نامند ورعايت تكرار حاجب واجب نيست بلكه مستحسن وحاجب ورديف از 

مخترعات شعراي عجم است نزد فصحاي عرب معتبر نيست. ودر مجمع الصنائع أرد كه بعضى حاجب را بمعني رديف 

ومحجوب را بمعني مردف بتشديد دال اطلاق كنند 


در مجمع السلوك ميككويد ضرورت مقداريرا كويند كه آدمي بي آن بقا نيابد وآنرا حقوق نفس نيز كويند. وحاجت مقداريرا 


زفق 
كويند كه آدمي بي آن بقا يابد مع هذا بدو محتاج شود جون جامة دوم بالاى ببراهن ونعلين در باي. وفضول آنرا كويند كه 
ازين هر دو قسم بيرون بود وآن باباني ندارد بس بايدكه مريد مبتدي ترك حاجت وفضول نمايد وترك ضرورت نكند انتهئ . 

(*) هو الحارث بن يزيد أو بن مزيد الإباضي . رأسنَ الفرقة الحارئية من الإباضية أتباع عبد الله بن إباض. ولا يعرف له تاريخ 
ولادة ولا وفاة. التبصير 04» مقالات الاسلاميين :»17١/١‏ الملل والنحل 15ء الفرق 1١8‏ 

(4) اختلفت المصادر فيه. ولم يعثر على اسمه. وإنما ذكر صاحب الملل والنحل أنه حازم بن علي رس الفرقة الحازمية من 
خوارج العجاردة. ولا يعرف له تاريخ ولادة ولا وفاة. الملل والتحل 1١‏ . 

(6) الشعيبية (مبع). 

(5) [ولا يصرحون بالبراءة عنه» كما يصرحون بالبراءة على غيره] (م؛ ع). 

زفف3 


فرقة من خوارج العجاردة أصحاب حازم بن علي. كما يقول الشهرستاني في الملل وذكرها البغدادي في الفرق والأشعري 
في المقالات باسم الخازمية. افترقوا عن الخوارج العجاردة وكانت لهم بدع وآراء ضالة. 


الحَاصِل 
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الحاصل : ,أءنال0]م ,النوع: ,لقأه1 
عاو6: ,اننالممم لماأسدة: ,أهنه1 - ععلتتقاصدعم 


إسم فاعل من الحصول. وفي اصطلاح 
المحاسبين يُطلق علئ ما يحصل بعمل من 
الأعمال الحسابية من التّنصيف والتّضعيف”) 
والجمع والتفريق والضرب. وحاصل الضرب 
يسمّئ بالمضروب أيضّاء وما حصل من القسمة 
يسمّئ بالخارج من القسمة. 
الحافظة : عرزم رثالا - اهعلط 

عند الحكماء قوة تحفظ ما يدركه القوة 
الوهمية من المعانى وتذكرهاء ولذلك سمّيت 
ذاكرة أيضّاء كايا البطن الأخير من الدّماغ» 
كذا في بحر الجواهر. وهي قوة محلها 
التجويف الأخير من الدماغ من شأنها حفظ ما 
يدركه الوهم من المعاني الجزثية» فهي خزانة 
للرهم كالجال. للقن" "الممرك: , كنا في 
اصطلاحات السيد الجرجانى وقد ذكر مفصلاً 
في لفظ الحواس. 1 


الحاكم : 7.6 - (ل0©)) عقل0نال ملع مناه 
لياه 1(1) 7676لا عقلال 


عند الأصوليين والفقهاء هو الله تعالئ 
والمحكوم عليه هو مَنْ وَقَع له الخطاب أي 
المخاظب بالفتح وهو المكلف والمحكوم به هو 
ما يتعلّق به الخطاب وهو فعل المكلّف ويسمّئ 
بالمحكوم فيه. فإذا قيل الصلوة واجبة. 
فالمحكوم عليه هو المكلّف والمحكوم به هر 
الصلوةء وهذا كما يُقال حكم الأمير علا زيد 
بكذاء وهذا بخلاف اصطلاح المنطقيين فإنهم 
يطلقون المحكوم عليه وبه علئ طرفي القضية. 


)١(‏ التضيّف 3 ع. 


فالمحكوم عليه في المثال المذكور عندهم 
الصلوة والمحكوم به هو الوجوب لا فعل 
المكلف وهذا ظاهر فيما هو صفة فعل المكلف 
كالوجوب ونحوهء وفيما هو حكم تعليقي 
كالسببية ونحوهاء فإنه خاطب المكلّف بأنْ فعله 
سبب لشىء أو شرطه أو غير ذلك. وأما فيما 
هو أثر لفعل المكلّف كملك الرقبة أو المتعة أو 
المنفعة أو ثبرت الدَّين في الذمة فكون المحكوم 
به فعل المكلّف ليس بظاهرء بل إذا جعلنا 
الملك نفس الحكم فليس ههنا ما يصلح 
محكوماً به كذا في التلويح. 

الحال: 
اك ,ناأأهلبو ,ألاط1 ال 


- 011 1أق ناا ,لإاتلقنان ,عاناطالنتاع4 


بتخفيف اللام في اللغة الصفة. يُقال كيف 
حالك أي صفتك. وقد يُطلق علئ الزمان الذي 
أنت فيه» سمّى بها لأنها تكون صفة لذي الحال 
كذا في الهداية حاشية الكافية”"©. وجمع الحال 
الأحوال والحالة أيضًا بمعنى الصفة. وفي 
اصطلاح الحكماء هي كيفية مختصة بنفس أو 
بذي نفس وما شأنها أن تفارق» وتسمّئ بالحالة 
أيضًاء هكذا يفهم من المنتخب وبحر الجواهر. 
ويجيء في بيان الكيفيات النفسانية ما يوضح 
الحال. 

وفي اصطلاح الأطباء يُطلق علل أخص 
من هذا ما في بحر الجواهر الأحوال تقال 
باصطلاح العام علئ كل عارض . وبالاصطلاح 
الخاصٌ للأطباء عل ثلاثة أشياء فقط: الأول 
الصحةء والثاني المرض» ولثالث الحالة 
المتوسطة بينهماء فلا تكون العلامات والأسباب 
بهذا الاصطلاح من الأحوال انتهئ. 


(؟) هداية النحو: لمؤلف مجهول قال أنه مختصر مضبوط في النحو ججوعت فيه مهمات النحو على ترتيب الكافية لابن الحاجب 
(- 5تكه). ويذكر بروكلمان أنه تهذيب للكافية ومؤلفه مجهول» إلا انه ينسب في رامبور ١/لاده‏ لمولوي سراج الدين 
الأودهي الذي ألّف كتاب ميزان الصرف. معجم المطبوعات العربية والمعرّبق. ص .7١55‏ بروكلمان» ج 0. ص 75”. 
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قوله على كل عارضص أي مفارق إِذْ 
الراسخ في الموضوع يسمّئ مَلّكة لا حالاً كما 
يجىء. والحالة الثالئة وتسم بالحالة المتوسطة 
أيضًا عندهم هي الحالة التي لا توجد فيها غاية 
الصحة ولا غاية المرض كما وقع في بحر 
الجواهر أيضًا ويجيء في لفظ الصحة. 


وفي اصطلاح المتكلمين يطلق لفظ الحال 
علل ما هو صفة لموجود لاا موجودة ولا 
معدومة. فقيد الصفة يخرج الذوات فإنها أمور 
قائمة بأنفسهاء فهي إِمّا موجودة أو معدومة ولا 
[تكون]' واسطة بينهما. والمراد بالصفة ما 
يكون قائمًا بغيره بمعنى الاختصاص الناعت 
فيدحل الأجناس والفصول في الأحوال» 
والأحوال القائمة بذاته تعالئ كالعالمية والقادرية 
عند من يشتها . وقولهم لموجود أي سواء كان 
موجودًا قبل قيام هذه الصفة أو معه فيدخل 
الوجود عند من قال فإله حال» فهذا القيد يخرج 
والمراد بصفة المعدوم الصفة المختصة يه فلا 
يرد الأحوال القائمة بالمعدوم كالصفات النفسية 
عند من قال بحاليتها. لا يقال إذا كانت صفات 
المعدوم معذومة فهى خارجة بقيد لا معدومة 
الإستدراك أنْ يكون القيد الأول مُعْنِيًا عن الآخر 
دون العكس. نعم يرد علل من قال إنها لا 
موجودة لد معدلومة قائمة بموجود. ويجاب بن 
ذكره لكونه معتبرًا في مفهوم الحال لا للإخراج. 
وقولهم لا موجودة ليخرج الأعراض فإنها 
متحقّقة باعتبار ذواتهاء وإِنّْ كانت تابعة لمحالها 
في التحيّر فهي من قبيل الموجودات. وقولهم لا 
معدومة ليخرج السُلوف التي تتصف بها 
الموجودات فإنها معدومات. وأورد عليه 
الصفات النفسية فإنها عندهم أحوال حاصلة 


لق [تكون] )+ م2 ع. 


الخال 


للذوات حالتي وجودها وعدمها. والجواب أن 
اللام في قولهم لموجود ليس للإختصاص بل 
لمجرد الارتباط والحصول فلا يضرٌ حصولها 
للمعدوم أيضّاء إلا أنْها لا تُسمَّئْ حالاً إلا عند 
حصولها للموجود ليكون لها تحمّق تبي في 
الجملة. فالصفات النفسية للمعدومات ليست 
أحوالاً إل إذا حصل تلك المعدومات. حيئئذ 
تكون أحوالاً. هذا على مذهب مَنْ قال بأنّ 
المعدوم ثابت ومتّصف بالأحوال حال العدم. 
وأمّا على مذهب مَنْ لم يقل بثبوت المعدوم أو 
قال به ولم يقل باتّصافه بالأحوال فالاعتراض 
ساقط من أصله. وقد يفسّر الحال بأنه معلوم 
يكون تحمّقه بغيره ومرجعه إلل الأول. فإنَ 
التفسيرين متلازمان. 

التة 


الحال إمّا مُعَلّل أي بصفة موجودة قائمة 
بما هو موصوف بالحال كما يعلّل المتحركية 
بالحركة الموجودة القائمة بالمتحرك.ء ويعلل 
القادرية بالقدرة. وإمّا غير معلّل وهو بخلاف ما 
ذُكرء فيكون حالاً ثابئًا للذات لا بسبب معنّى 
قائم به نحو الأسودية للسواد والعَرّضية للعلم 
والجوهرية للجوهر والوجود عند القائل بكونه 
زائدًا عل الماهية» فإِنْ هذه أحوال ليس ثبوتها 
لمحالها بسبب معان قائمة بها. فإِنْ قلت جوز 
أبو هاشم تعليل الحال بالحال في صفاته تعالئ 
فكيف اشترط فى علّة الحال أن تكون موجودة؟ 
قلت: لعل هذا الاشتراط عل مذهب غيره. 

فائدة : 

الحال أثبته إمام الحرمين أولاً والقاضي 
من الأشاعرة وأبو هاشم من المعتزلة» وبطلانه 
ضروري لأنَّ الموجود ما له تحقّق والمعدوم ما 
ليس كذلك. ولا واسطة بين النفى والإثبات 
عتزووة + “فاق أريد> تلن بها دكزن من الدد لا 


الخال 


واسطة بين النفي والإثبات فهو سفسطة». وإِنْ 
أريد معنّى آخر بِأنّ يفسّر الموجود مثلاً بما له 
تحقق أصالةٌ والمعدوم بما لا تحقّق له أصلآء 
فيتصوّر هناك واسطة هي ما يتحقق تبعاء فيصير 
النزاع لفظيًا. والظاهر هو أَنّهُم وجدوا مفهومات 
يتصوّر عروض الوجود لها بأنْ يحاذي بها أمر 
في الخارج فسمّوا تحققها وجودًا وارتفاعها 
عدمّاء ووجدوا مفهومات ليس من شأنها ذلك 


كالانور الإعبارية: ١‏ التي يسميها: ‏ الحكماء 
معقوللاات ثانية: فجعلوها لا موجودة ولا 
معدومة» فنحن نجعل العدم للوجود سلب 


الإيجاب» وهم الر يت مَلكة كذا قيل . 
وقد ظهر بهذا التأويل أيضًا أن النزاع لفظي. 
وإِنْ شئت زيادة التحقيق فارجعم إلى شرح 
المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم في 


مقدمة الأمور العامة وأخيرها. 


وفي اصطلاح الأصوليين يُطلق على 


الا ستصحاب . 


وفي اصطلاح السالكين هو ما يرد علئ 
القلب من طرّب أو حزن أو بَشط أو قَنْضٍ كذا 
في سلك -00 00 مجمع السلوك 
وتسمّى الحال بالوارد أيضًا. ولذا قالوا لا ورد 
لمن لا وَارد له. أحوالٌ عَمَلٍ القلب التي ترد 
على قلب السَّالك من صفاء الأذكار. وهذا يعني 
أن الأحوال لها علاقة بالقلب وليس بالجوارح. 
وهذا المعنق الذي هو غيبي بعد حصول الصَّفاء 
بسبب الأذكار يظهرٌ في القلب. إذن الأخوال 


51 
هي من بججملة المواهب. وأمّا المقامات فمن 
بالقلب وهو واردٌ من الله تعالى. وقد يُمكن 


تحصيلّه بالتكلّف ولكنه يذهب. ويقول بعضٌ 
المشايخ: للحال دوامٌ وبقاء لأنَّ الموصوف إذا 
لم ينّصف بصفةٍ البقاء فلا يكون حالاً. بل 
لوائح. ولم يصللْ صاحبه إلئ الحال. ألا 

أن المحبة والشوق والقبض والبسط هي 9 
جملة حرام فإِنَْ لم يكن لها دوام 

المحب يكون محبًا ولا المشتاق مشتاقًا وما 7 
ينّصف العبدٌ بصفة الحال فلا يُطلقُ عليه ذلك 
الإسم. ويقول بعضهم بعدم بقاء ودوام 
الحال"؟. كما قال الجنيد: الحال نازلة تنزل 
بالقلب ولا تدوم. وفي الاصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين الأحوال هي المواهب الفائضة 
عل "العيد.«من>.زبة» . ما :زارذة عليه ميؤانا العمل 
الصالح المزكّي للنفس المصلّي للقلبء. وإمًا 
نازلة من الحق تعالئ امتنانًا محضًا. وإنّما 
سميت الأحوال أحوالاً لحول العبد بها من 
الرسوم الخلقية ودركات البعد إلل الصفات 
الحقية ودرجات القرب وذلك هو معنى الترف:. 


وفي اصطلاح التئحاة يُطلق لفظ يدل علولا 
الحال بمعنى الزمان الذي أنت فيه وضعًا نحو 
«قال إني يري أن تذهبوا به" 
الفاعل أو المفعول به لفظًا أو معنّى على ما 
ذكره ابن الحاجب في الكافية. والمراد بالهيئة 


.479/١ هدية العارفين»‎ .7/١ فى التصوف للسيد ضياء الدين البدايوني الهندي (- ١هلاه) كشف الظنون.‎ )١( 

زشق أحوال كاردل است كه فرود مي آيد سالك از صفائي اذكار يعني احوال تعلق بدل دارد نه بجوارح وآن معني است كه از عالم 
غيب بعد حصول صفائى اذكار در دل بديد آيد يس احوال از جملة مواهب بود ومقامات از جملة مكاسب باشد وقيل حال 
معني باشد كه از حق سبحانه تعالئ بدل بيوندد ويا بتكلف توان آورد جون بوود. وبعضي مشايخ حال را بقا ودوام كويند جه 
اكر موصوف بصفت بقا نباشد حال نبود لوائح باشد هنوز صاحب آن بحال نرسيده است نه بيني كه محبت وشوق وقبض 
وبسط جمله احوال اند اكر دوام نباشد نه محب محب باشد ونه مشتاق مشتاق وتا حال بنده را صفت نكردد اسم آن بروي 


واقع نشود وبعضي حال را بقا ودوام نكويند. 
(8) يوسف/ 1 
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الحالة أعم من أن تكون محقّقة كما في الحال 
المحقّقة أو مقدّرة كما في الحال 0 
وأيضًا هي أعم من حال نفس الفاعل أ 

0 
أبوه»ء لكنه يشكل بمثل جاء زيد والشمس 
طالعة. إلا أنْ يُقال: الجملة الحالية تتضمّن 
بيان صفة الفاعل أي مقارنة بطلوع الشمس. 
وأيضًا هي أعمّ من أنْ تدوم الفاعل أو المفعول 
أو تكون كالدائم لكون الفاعل أو المفعول 
موصوفًا بها غالبًا كما في الحال الدائمة» ومن 
أن تكون بخلافه كما في الحال المنتقلة. ولا بد 
من اعتبار قيد الحيئية المتعلّقة بقوله يبيّن أي 
يبيّن هيئة الفاعل أو المفعول به من حيث هو 
فاعل أو مفعول. فبذكر الهيئة تحرج ما يبيّن 
الذات كالتمييزء وبإضافتها إلول الفاعل والمفعول 
بهد يخرج ما يبيّن هيئة غيرهما كصفة المبتدأ 
نحو: زيد العالم أخوك. وبقيد الحيثية خرج 
صفة الفاعل أو المفعول فإنّها تدل علول هيئة 
الفاعل أو المفعول مطلقًا لا من حيث إِنَّه فاعل 
أو مفعول. ألا ترئ أنهما الو انسلخا عن 
الفاعلية والمفعولية وجعلا مبتدأ وخبرًا أو غير 
ذلك كان بيانها لهيئتهما محالاً”'2. وهذا الترديد 
على سبيل منع الخلوٌ لا الجمع» فلا يخرج منه 
نحو ضرب زيد عمروًا راكبين. والمراد بالفاعل 
والمفعول به أعمّ من أن يكون حقيقة أو حكمًا 
فيدخل فيه الحال عن المفعول معه لكونه بمعنى 
الفاعل أو المفعول به» وكذا عن المصدر مثل: 
ضربت الضرب شديدًا فإنه بمعنول أحدثت 
الضرب شديدّاء وكذا عن المضاف إليه كما إذا 


)١(‏ بحاله (مء ع). 
(؟) البقرة/ ١78‏ . 
(”) الحجر/ 55. 


الخال 


كان المضاف فاعلاً أو مفعولاً يصمح حذفه وقيام 
المضاف إليه مقامهء فكأنه الفاعل أو المفعول 
نحو: بل ملّة إبراهيم حنيقًا4”" إِذْ يصح أنْ 
يقال: بل نتبع إبراهيم حنيمًاء أو كان المضاف 
فاعلاً أو مفعولاً وهو جزء المضاف إليه. فكان 
الحال عنه هو الحال عن المضاف». وإِنْ لم 
يصح قيامه مقامه كمصبحين في قوله تعالى #أنَّ 
دابر هؤلآء مقطوع مصبحين"" فإنّْه حال عن 
هؤلآء باعتبار أن الدابر المضاف إليه جزؤه وهو 
مفعول ما لم يُسَمّ فاعله باعتبار ضميره المستكن 
في المقطوع . ولا يجوز وقوع الحال عن 
المفعول فيه وله لعدم كونهما مفعولين لا حقيقة 
ولا حكمًا. 


اعم أنه جوَرْ البعض وقوع الحال عن 
المبتدأ كما وقعم في جلبي التلويح» وجَوّز 
المحقق التفتازاني والسيّد الشريف وقوع الحال 
عن خبر المبتدأأء وقد صرّح في هداية النحو”» 
أنه لا يجوز الحال عن فاعل كان. فعلى 
مذهبهم هذا الحدّ لا يكون جاممعّاء والظاهر أن 
مذهب ابن الحاجب مخالف لمذهبهم. ولذا 
جعل الحال في: زيد في الدار قائمًا عن ضمير 
الظرف لا من زيد المبتدأًء وجعل الحال في 
هذا" .زيد 'قالماا عن زيد: باعببان كونه متعوية 
لأشير أو أنبه المستنبطين من فحوى الكلام. 
وقوله لفظًا أو معنّى أي سواء كان الفاعل 
والمفعول لفظيًا بأن يكون فاعلية الفاعل 
ومفعولية المفعول باعتبار لفظ الكلام ومنطوقه 
من غير اعتبار أمر خارج يفهم من فحوى 
الكلام» سواء كانا ملفوظين حقيقة نحو ضربت 


(5) هداية النحو: لمؤلف مجهولء قال أنه مختصر مضبوط في النحو جمعت فيه مهمات النحو على ترتيب الكافية لابن الحاجب 
(-5115ه). ويذكر بروكلمان انه تهذيب للكافية ومؤْلّفه مجهول» إلا انه ينسب في رامبور ١/لامه‏ لمولوي سراج الدين 


الأودهي الذي ألّف كتاب ميزان الصرف. 


معجم المطبوعات العربية والمعرّبة» ص 4 .7١5‏ بروكلمان. ج ه. ص 7075. 


الحال 

زيدًا قاتمًا أو حكمًا نحو زيد فى الدار قائمّاء 
فإِنْ الضمير المستكن فى الظرف ملفوظ حكمًا 
أو معنويًا بِأَنْ يكون فاعلية الفاعل ومفعولية 
المفعول باعتبار معنى يفهم من فحوى الكلام؛ 
نحو: هذا زيد قائمّاء فإِنْ لفظ هذا يتضمن 
الإشارة والتنبيه أي أشير أو أنبّه إلى زيد قائمًا. 
اليه 


تنقسم الحال باعتبارات. الأول: انقسامها 
باعتبار انتقال معناها ولزومه إل قسمين منتقلة 
وهو الغالب وملازمة وذلك واجب فى ثلاث 
مسائل إحداها الجامدة الغير الْمُؤْوَّلَة بالمسْئقٌ 
نحو هذا مالك ذهيًا وهذه جيّتك خيرًا. وثانيتها 
المؤكّدة نحو #ولّى مُدْبِرَا04". وثالئتها التي دل 
عاملها علئ تجدّد صاحبها نحو طوخُلِقَ الإنسانٌ 
ضعيفًا4””'. وتقع الملازمة في غير ذلك 
بالسماعء ومنه #قائمًا بالقسط6"'" إذا أعرب 
حالاً. وقول جماعة إنها مؤكّدة وَهُمّ لأنّ معناها 
غير مستفاد مما قبلها هكذا فى المُغنى؟. 
الثائي انقسامها بحسب التببين والتوكيد إلى مبيّنة 
وهو الغالب وتستّئ مؤسّسة أيضًا. وإلى مؤكدة 
وهي التي يستفاد معناها بدونها وهي ثلاثة: 
مؤكّدة لعاملها نحو ولئ مدبرّاء ومؤكّدة لصاحبها 
نحو جاء القوم طرًا ونحو #لآمن مَنْ في الأرض 
كلّهم جميعًا4”*”' ومؤكّدة لمضمون جملة نحو 
زيد أبوكت عطوفًا. وأهمل النحاة المؤكّدة 
لصاحبهاء ومثّل ابن .مالك وولده بتلك الأمثلة 
للمؤكّدة لعاملها وهو سهو هكذا في المغني. 

قال المولوي عصام الدين الحال الدائمة 
ما تدوم ذا الحال أو تكون كالدائم له والمنتقلة 


.7١/صصقلا‎ ٠١ النمل/‎ )١( 
النساء/78.‎ )5( 


(*) ال عمران/18. 
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بخلافهاء وقد سبق إليه الإشارة في ببان فوائد 
قيود التعريف. وصاحب المغنى سمّاها أي 
الحال الدائمة بالملازمة» إلا أنَّ ظاهر كلامهما 
يدل علئ أنها تكون دائمة لذي الحال لا أنْ 
تكون كالدائمة له فليس فيما قالا مخالفة كثيرة 
إِذْ يمكن التوفيق بين كلاميهما بِأنْ يُراد باللزوم 
ف كلاس اماحييج لبتي أت ين الاروة 
الحقيقي والحكمي». فعلم من هذا أن المنتقلة 
مقابلة للدائمة وأنْ المؤكّدة قسم من الدائمة 
مقابلة للمؤسّسة. ومنهم من جعل المؤقّدة مقابلة 
للمنتقلة. فقد ذكر في الفوائد الضيائية أنْ الحال 
المؤكدة مطلقًا هي التى لا تنتقل من صاحبها ما 
دام موجودًا غالبا بخلاف المنتقلة وهي قيد 
للعامل بخلاف المؤكّدة انتهل . 


وقال الشيخ الرضي: الحال علئ ضربين: 
منتقلة ومؤكّدة.» ولكل منهما حد لاختلاف 
ماهيتهما. فَحَدٌ المنتقلة جزء كلام يتقيد بوقت 
حصول مضمونه تعلق الحدث بالفاعل أو 
المفعول وما يجري مجراهما. وبقولنا جزء كلام 
تخرج الجملة الثانية في ركب زيد وركب مع 
ركوبه غلامه إذا لم تجعلها حالاً. وبقولنا بوقت 
حصول مضمونه يخرج نحو: رَجََع القهقرئ لأنّ 
الرجوع يتقيد بنفسه لا بوقت حصول مضمونه. 
وقولنا تعلق الحدث فاعل يتقيّد ويخرج منه 
النعت فإنّه لا يتقيد بوقت حصوله ذلك التعلق» 
وتدخل الجملة الحالية عن الضمير لإفادته تقيّد 
ذلك التعلّق وإِنْ لم يدل علئ هيئة الفاعل 
والمفعول. وقولنا وما يجري مجراهما يدخل فيه 
الحال عن الفاعل والمفعول المعنويين وعن 
المضاف إليه. وحَدٌ المؤكدة اسم غير حدث 


(4) المغني. مغني اللبيب عن كتب الأعاريب للأنصاري ورد سابقًا . 


(5) يونس/594. 
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يجيء مقررًا لمضمون جملة. وقولنا غير حدث 
احتراز عن نحو رجع رجوعًاء انتهى حاصل ما 
ذكره الرضي. 

وفي غاية التحقيق ما حاصله أنّْهم 
اختلفوا. فمنهم مَن قال لا واسطة بين المنتقلة 
والمؤكّدة فالمؤكدة ما تكون مقررة لمضمون 
جملة اسمية أو فعلية والمنتقلة ما ليس كذلك. 
ومنهم من أثبت الواسطة بينهما فقال: المنتقلة 
متجدّدة لا تقرّر مضمون ما قبلها سواء كان ما 
قبلها مفردًا أو جملة إسمية أو فعلية» والمؤكّدة 


تقَرّر مضمون جملة إسمية ؛ والدائمة تقَوّر 
مضمون جملة فعلية انتهل. 
الثالثك انقسامها بحسب قصدها لذاتها 


والتوطئة بها إلى قسمين: مقصودة وهو الغالب 
وموطئة وهي اسم جامد موصوف بصفة هي 
الحال فى الحقيقة بأنْ يكون المقصود التقييد بها 
لا بموصوفهاء فكأنٌَّ الإسم الجامد وَكّاء الطريق 
لما هو حال في الحقيقة. نحو قوله تعالئ #إنًا 
أنزلناه قرآنًا عربيًا4”. ونحو #«فتمئّل لها بشرًا 
سويًا#””". فإنَّ القرآن والبشر ذُكرا لتوطتة ذكر 
عربيًا وسوياً. وتقول جاءني زيد رجلاً محسنًا. 
فما قيل القول بالموطتة إِنّما يحسن إذا اشترط 
الإشتقاق» وأما إذا لم يشترط فينبغي أنْ يُقال 
في جاءني زيد رجلا بهيّا إنهما حالان مترادفان 
ليم “نثتق 8 

الرابع انقسامها بحسب الزمان إلى ثلاثة 
أقسام: مقارنة وتسمّئ الحال المحققة أيضًا وهو 
الغالب نحو #وهذا بعلى شيكًا#”" ومقدّرة 
وهي المستقبلة نحو #فادخلوها خالدين4, 
أي مقدّرين الخلود ونحو #وبشّرناه بإسحاق 
)١(‏ يوسف/ 7. 
فق مريم//١‏ . 
(9) هود/ 277 


(:) الزمر/ 7/. 
(5) الصافات/ .1١١7‏ 


الحال 


نبيّا4”” أي مقدّرًا نبوته» ومحكية وهي الماضية 
موعاة ريد امن راك 

الخامس انقسامها باعتبار تعدّدها واتحاد 
أزمنتها واختلافها إليل المتوافقة والمتضادة. 
فالمتوافقة هى الأحوال التى تتحد في الزمان 
والمتضادة ما ليس كذلك. 2 ْ 

السادس انقسامها باعتبار وحدة ذي الحال 
وتعدّده إلى المترادفة والمتداخلة. فالمترادفة هى 
الأحوال التى صاحبها واحد والمتداخلة ما لس 
لهل كر «السال الثافة. عن تعسينل:المبال 
الأولل. وفى الإرشاد يجوز تعدّد الحال متوافقة 
سواء كانت مترادفة أو متداخلة» وكذا متضادة 
مترادفة لا غير. فالمتوافقة المتداخلة نحو جاءني 
زيد راكبًا قارئًا علئ أن يكون قارنًا حالاً من 
ضمير راكيًا. فإِنْ جعلت قارنًا حالاً من زيد 
يصير هذا مثالاً للمتوافقة المترادفة. والمتضادة 
المترادفة نحو رأيت زيدًا راكبًا ساكنًا. 

فائدة: 

إِنْ كان الحالان مختلفتين فالتفريق واجب 
نحو لقيته مصعدًا منحدرًا أي لقيته وأنا مصعد 
وهو منحدر أو بالعكس. وإِنْ كانتا متفقتين 
فالجمع أولئ نحو لقيته راكبين أو لقيت راكب 
زيدًا راكبًا أو لقيت زيدًا راكيًا راكيًا. قال 
الرضي إِنْ كانتا مختلفتين فإنْ كان قرينة يعرف 
بها صاحب كل واحد منهما جاز وقوعهما كيف 
كانتا نحو لقيتٍ هندًا مصهدًا منحدرةء وإِنْ لم 
تكن فالأولئ أنْ يجعل كلّ حال بجنب صاحبه 
نحو لقيت منحدرًا زيدًا مصعدًا. ويجوز على 
ضعف أنْ يجعل حال المفعول بجنبه ويؤخّر 
حال الفاعل» كذا في العباب. 


الخال 


فائدة: يجتمع الحال والتمييز في خمسة 
أمور: الأول الإسمية. والثاني التنكير. والثالث 
كونهما فضلة. والرابع كونهما رافعين للوبهام. 
والخامس كونهما منصوبين. ويفترقان في سبعة 
أمور: الأول أن الحال قد تكون جملة وظرقًا 
وجارًا ومجرورًا والتمييز لا يكون إلا إسمًا. 
والثاني أن الحال قد يتوقف معنى الكلام عليها 
نحو الا تقربوا الصلؤة وأنتم سكارئ»(© 
بخلاف التمييز. الثالث أن الحال مبيّنة للهيئات 
والتمييز مبيّن للذوات. الرابع أن الحال قد 
تتعدّد بخلاف التمييز. الخامس أن الحال تتقدم 
علئ عاملها إذا كان فعلاً متصرمًا أو وصمًا 
يشبههء بخلاف التمبيز علئ الصحيح. السادس 
أن الحال تؤكّد لعاملها بخلاف التمييز. السابع 
أن حقّ الحال الاشتقاق وحق التمييز الجمود. 
وقد يتعاكسان فتقع الحال جامدة نحو هذا مالك 
ذهبّاء والتمييز مشتقًا نحو لله دره فارسًا. وكثير 
منهم يتوهّم أن الحال الجامدة لا تكون إلا 
مؤوّلة بالمشتق وليس كذلك. فمن الجوامد 
الموطئة كما مَرٌ. ومنها ما يقصد به التشبيه نحو 
جاءني زيد أسدًا أي مثل أسد. ومنها الحال فى 
0 بعت الشاة شاة ودرهمّاء وضابطته أن 
تقصد التقسيط فتجعل لكل جزء من أجزاء 
المتجزئ قسطًا ذلك القسط عل 
الحال» وتأتي بعده بجزء تابع بواو العطف أو 
يحرف الجر بحو بعك الك شوين يدوهي كذا 
في الرضي والعباب. ومنها المصدر المؤوّل 
بالمشتق نحو أتيته ركضًا أي راكضّاء وهو قياس 
عند المبرّد"" في كل ما دل عليه الفعل. ومعنى 
الدلالة أنه قق' لمعيه امو تقسيمات: لله التعل 


)١(‏ النساء/ ؟:1. 
زفق نحو (- م0 ٠ع6.‏ 


وتنصب 
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وأنواعه نحو أتانا سرعة ورَجُلةَ خلاقًا لسيبويه 
حيث قَصَّره علئ السماع. وقد تكون غير مصدر 
على ضرب من التأويل بجعله بمعنى المشتق 
نحو جاء البّرٌ قفيزين. ومنه ما كُرّر للتفصيل نحو 
بينت حسابه بابًا بابًا أي مفصّلاً باعتبار أبوابه» 
وجاء القوم ثلاثة ثلاثة أي مفصّلين باعتبار هذا 
العددء ونحو دخلوا رجلا فرجلا » أو ثم رجلا 
أي 0 بهذا الترتيب. ومنه كلّمته فاه إل فِيٌّ 
وبايعته يدا بيد انتهئ. 


والحال في اصطلاح أهل المعاني هي 
الأمر الداعي 3 التكلم علئ وجه مخصوص 
أي الداعي إلى أن يعتبر مع الكلام الذي يؤدّئ 
به أصل المعنق خصوصية ما هي المسمّاة 
بمقتضى الحال» مثلاً كون المخاطب هملككرًا 
للحكم حال يقتضي تأكيد الحكم والتأكيد 
مقتضاهاء وفي تفسير التكلم الذي هو فعل 
اللسان باعتبار الذي هو فعل القلب مسامحة 
مبالغة في التنبيه علئ أن التكلّم علي الوجه 
المخصوص إنما يُعدٌ مقتضى الحال إذا اقترن 
بالقصد والإعتبارء حتئ إذا اقتضى المقام التأكيد 
ووقم ذلك في كلام بطريق الاتفاق لا يعد 
مطابقًا لمقتضى الحال. وفي تقييد الكلام بكونه 
الأحوال تجب أنْ تكون زائدة على أصل 
المعنولء ولا يرد اقتضاء المقام التجرّد عن 
الخصوصيات لأنّ هذا التجرّد زائد على أصل 


المعن. وهذا هو مختار الجمهور» وإليه ذهب 
صاحب الأطول» فقال: مقتضى الحال هو 
الخصوصيات والصفات القائمة بالكلام . 


فالخصوصية من حيث إنها حال الكلام ومرتبط 


(*) هو محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الثمالي الأزدي» أبو العباس» المعروف بالمبّرد. . ولد بالبصرة عام ١٠١ه/‏ 415م. وتوفي 


ببغداد عام 457؟ه/ 444م. إمام العربية في زمنة» عالم كبير بالأدب والأخبار. 


له مؤلفات قيّمة وهامة . الاعلام /ا/ 2144 


بغية ة الوعاة 175 »١‏ وفيات الاعيان 4/1 تاريخ بغداد */ .”8٠‏ لسان الميزان 0 طبقات النحويين .١٠١4‏ 
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الخالية 


به مطابق لها من حيث إنها مقتضى الحال 
والمطابق والمطابّق متغايران اعتبارًا علئ نحو 
مطابقة نسبة الكلام للواقع. وعلئ هذا التحو 
قولهم: علم المعاني علمٌ يُعرف به أحوال اللفظ 
العربى التى بها يطابق اللفظ مقتضى الحال أي 
يطابق ف اللفظ مقنضى الحال» وهذا هو 
المطابق بعبارات القوم حيث يجعلون الحذف 
والذكر إل غير ذلك معلّلة بالأحوال. ولذا 
يقول السكاكى الحالة المقتضية للذكر والحذف 
والتأكيد إلى غير ذلك. فيكون الحال هي 
الخصوصية وهو الأليق بالاعتبار لأنَ الحال عند 
التحقيق لا تقتضي إلا الخصوصيات دون الكلام 
المشتمل عليها كما المحقّق 
التفتازاني» حيث قال في شرح المفتاح: الحال 
هو الأمر الداعي إل كلام مُكَيّفا بكيفية 
مخصوصة مناسبة. وقال في المطول: مقتضى 
الحال عند التحقيق هو الكلام المكيّف بكيفية 
مخصوصة . ومقصوده إرادة المحافظة عل ظاهر 
قولهم هذا الكلام مطابق لمقتضى الحال» فوقع 
في الحكم بأنْ مقتضى الحال هو الكلام الكلي 
والمطابق هو الكلام الجزئي للكليء عل عكس 
اعتبار المنطقيين من مطابقة الكلي للجزئي» 
فعدل عمًّا هو ظاهر المنقول وعمًا هو المعقول» 
وارتكب التكلّف المذكور. 


ذهب إليه 


فائدة: قال المحمّق التفتازاني الحال 
والمقام متقاربان بالمفهوم والتغاير بينهما 
بالاعتبارء فإِنَّ الأمر الداعي مَقَامٌ باعتبار توهّم 
كونه محلا لِؤُرود الكلام فيه علل خصوصية» 
وحال باعتبار تومّم كونه زمانًا له. وأيضًا المقام 
يعتبر إضافته في أكثر الأحوال إلى المقتضّئ 


بالفتح إضافة لاميةء فيقال مقام التأكيد 
والإطلاق والحذف والإثبات والحال إلى 
المقتضي بالكسر إضافة بيانية» فيُقال حال 


الإنكار وحال خخلوٌ الذهن وغير ذلك. ثم 
تخصيص الأمر الداعي بإطلاق المقام عليه دون 


المحلّ والمكان والموضع إمّا باعتبار أن المُقام 
من قيام السوق بمعن رواجهء فذلك الأمر 
الداعي مقام التأكيد مثلاً أي محل رواجه. أوْ 
لأنه كان من عادتهم القيام في تناشد الأشعار 
وأمثاله فأطلق المّقام عل الأمر الداعي لأنهم 
يلاحظونه في محل قيامهم. وقال صاحب 
الأطول: الظاهر أنهما مترادفان إذ وجه التسمية 
لا يكون داخلاً في مفهوم اللفظ حت يحكم 
بتعدد المفهوم بالاعتبارء ولذا حكمنا بالترادف. 
وههنا أبحاث تطلب من الأطول والمطوّل 
وحواشيه. 


الحَال: مانعععطما بأمعلععة .ععصفط 
انلعل 100 الع تارامع مط - لملتفصت معلا 
]101لا ,لتنه 6 1[ارا 

بتشديد اللام قد علم تعريفه مما سبق. 
فق عند السكياء تحصن تق الور و العرمين 
في شرح حكمة العين إن كان المحل غنيًا عن 
الحال فيه مطلقًا أي من جميع الوجوه يسمّئ 
موضوعًا والحال فيه يسم عرضًا وإنْ كان له 
أي للمحلّ حاجة إلى الحال بوجه يسمّئ يول 
والحال فيه يسم صورة. فالموضوع والهيولئ 
يشتركان اشتراك أخصٌ تحت أعمٌ وهو المحل» 
ويفترقان بأنَّ الموضوع محل مستعُْن في قوامه 
عمًا يحل فيه والهيولى محل لا يستغني في 
قوامه عمًا يحل فيه» والعرض والصورة تشتركان 
اشتراك أخصّ تحت أعم أيضًا وهو الحال» 
ويفترقان بأن العرض حال يستغني عنه المحل 
ويقوم دونه»ء والصورة حال لاا يتسغني عنه 
المحل ولا يقوم دونه انتهول. 
الحالية : مزاه-ك - رانند) تلن -الم 
ر0010) 


فرقة من المتصوّفة المُبْطلة وهم يقولون بأن 
الرّقصّ والسّماع والتَضفيق والمشي في حلقات 
والإنشاد حلال» وبسبب هذه الأغمال يغيبون عن 


الحامل 


الوعيء ويقول المريدون لهؤلآء المشايخ بأنَّ 

الشيخ قد تصرّف فصار له حال. ومذهبهم هو 

عين الضلالة والبطالة وهو بدعة ومخالف للسنة 

كذا في توضيح المذاهب7 . 

الحامل ١‏ «منلم/اءنددر00 - صهنغه ا اعاومم0 
عند أهل الهيئة هو الخارج لغير الشمس. 

الحامل الموقوف: - 5دعد عاءامدورمءم] 


أء]770171[7] كارمى 


هو عند الشعراء أَنْ يأتي الشاعر بمعنى لا 

يم في بيت واحد. ويضطر لذلك إلئ إكماله في 
بيتِ تال له. إِذَّا فسياقُ التركيب يقتضي 3 
يكون البيت الأول موقومًا في فهمه على البيت 
الثاني الذي يسمَّى الحامل. ومثاله: 
أتدري لمذا دار الفلك؟ 

أتدري لماذا الأرض في مكانها؟ 
إتهرأى مقامك فداررأسه 

وهي رأت قدرتك فقرّت في مكانها”"© 
الحامل الموقوف المتولد: عات انرمع ]1 
5 أعأجر تمعز وررعى - كصعة لعاامصصا أبطا 


ااه ره اهدو 


هو لدى الشعراء أنْ يعرفٌ الحامل ولو لم 
يقرأ أَوْ يكتب ومثاله: 
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في حسنك لا أَحَدٌ يشبهك لا 
الشمس التي تشرق صباحًا لكي 
تعرض خدمتها وتقبّل قدمك» ولكن 
أنت تنظرٌ إليها كما ننظرٌ نحن إلى عبُدنا 
فجميع المصاريع موقوفةٌ والحامل في 
المصراع الأخير غير مكتوب ولكنه علم وهو 
لفظه 0 كذا في جامع الصنائع. 
الحة : 
ع0 أ كاتهع ساعل عل زوج 
بالفتح هي مقدار وزن الشعيرتين وسيأتي 
في لفظ المثقال. وقد تطلق على ثلث الطسوج 
وعلئى سدس عشر الدينار ويجي في لفظ 


- لإعاعقط [ه كسمتويع وبا 01 أطعاء نلا 


الدينار. وفي بحر الجواهر الحبة شعيرتان وقيل 
شعيرة واحدة. 
الحبّية : -/4 - (اععة) وبإوزطاطن ]دام 


(عنان اأكلزاجر عاعم5) لط طن 11 


[أي المنسوبة إلى الحُب بالضم]”؟'» فرقة 

من المتصوفة المبطلة. وقولهم ومعتقدهم أنّه ما 

إنْ يصل الإنسانٌ إلى درجة المحبَّةَ حتى تسقظ 
التكاليفٌ الشرعية» وتحلّ له المباحات ويجوز له 
ترك الصلاة والصيام والحج والزكاة وسائر شعائر 
الإسلام كما يُباح له ارتكابُ الآثام. نعود بالله 


)١(‏ ميكويند كه رقص وسماع ودست زدن وجرح رفتن وسرود شنيدن حلال است وباين افعال حالتي مي آرند كه بيهوش شوئد 
ومريدان ايشان كويند كه شيخ تصرف كرده حال آورده ومذهب ايشان عين ضلالت وبطالت است وبدعت ومخالف سنت كذا 


في توضيح المذاهب. 


زفق نزد شعراء عبارتست ازانكه در تركيب معني انكيزد كه دريك بيت تمام نشود بضرورت در بيت دوم تمام كند بس سياق تركيب 
جنان آرد كه بيت اول توقوف ماند وبيت دوم عا كردد مثاله . 


ل 


هيج داني جرا زمين است بجا 
قدرتتا اين بديد ماند بجا 


(9) نزد شان آنست كه حامل ناخوانده ونا نوشته معلوم كردد مثاله. 


خدمت كند وياي تو بوسد اما 


خورشيد كه صبح بيرون آيدتا 
(بيني) توبسوي او جو ما بندة ما 


همه مصراعها موقوف اند وحامل مصراع اخيرنا نوشته معلوم ميكردد وان بيني است كذا في جامع الصنائع . 


)2 (أي المنسوبه إلى الحب بالضم) )+ م). 
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من هذا الإعتقاد فإنّه كفر صريح بلا ريب. كذا 
0 لك 
الحح : عووستعانم - عومستوائط 


بالفتح والتشديد لغة القصد إلى شيء. 
وشريعةً القصد إلى بيت الله الحرام أي الكعبة 
بأعمالٍ مخصوصة في وقت مخصوص كما 
قالوا. وفتح الحاء وكسرها لغة. وقيل الكسر 
لغة أهل نجد والفتح لغيرهم. وقيل بالفتح اسم 
وبالكسر المصدّر. وقيل بالعكس كما في فتح 
الباري وكذا في جامع الرموز. وقي البرجندي 
هو لغ القصد غلب عل قصد الكعبة للنّسك 
المعروف. والحِبّة بالكسر المرة والقياس 
الفتح. إلا أنه لم يُسمع. وقال الخليل حَح 
فلان علينا أي قدمء فأطلق هذا اللفظ على 
القدوم إلئ مكة انتهئ. 

ثم الحج نوعان: الحج الأكبر وهو حج 
الإسلام والحج الأصغر وهو العُمرة» كذا في 
جامع الرموز. وأما الحج عند الصوفية فإشارة 
إلى استمرار القصد فى الطلب الله تعالئ. 
فالإحرام إشارة إلئ ترك شهود المخلوقات. ثم 
ترك المخيط إشارة إلل تجرّده عن صفاته 
المذمومة بالصفات المحمودة. ثم ترك حلق 
الرأس إشارة إل ترك الرياسة البشرية. ثم ترك 
تقليم الأظفار إشارة إلى شهود فعل الله في 
الأفعال الصادرة منه. ثم ترك الظيب إشارة إلى 
التجرّد عن الأسماء والصفات بتحقّقه بحقيقة 
الذات. ثم ترك النكاح إشارة إلى التعقف عن 
التصرف في الوجود. ثم ترك الكحل إشارة إلى 
الكف عن طلب الكشف بالاسترسال في هوية 


الح 
الأحدية. ثم الميقات عبارة عن القلب. ثم مكة 
عبارة عن المرتبة الإلهية. ثم الكعبة عبارة عن 
الذات. ثم الحجر الأسود عبارة عن اللطيفة 
الإنسانية واسوداده عبارة عن تلوّئه بالمقتضيات 
الطبعية وإليه الإشارة بقوله عليه السلام: «نزل 
الحجر الأسود أشْدٌ بياضًا من اللبن فسوّدته 
خطايا بني آدم1" . وهذا معنئ قوله تعالق: ثم 
رددناه أسفل سافلين»””". فإذا فهمت هذا فاعلم 
أنّ الطواف عبارة عمًّا ينبغى له من أنّْ يدرك 
هويته وتححنة. -وملشاه- ومشهليه: فكونه سبعة 
إشارة إلل أوصافه السبعة التى بها تمّت ذاته 
وق «العزرة. ..والعني بوالإزادة والقدوة: «السيع 
والبصر والكلام. 


ثم النكتة في اقتران هذا العدد بالطواف 
هو ليرجع من هذه الصفات إل صفات الله 
تعالئ فينسب حيؤته إلى الله وعلمه إلى الله وكذا 
البواقي» فيكون كما قال عليه السلام: «أكون 
سمعه الذي يسمعٌ به وبصره الذي يبصرٌ به" 
الحديث. ثم الصلوة مطلقا بعد الطواف إشارة 


2 


إلئ بروز الأحدية وقيام ناموسها فيمن َم له 
ذلك. وكونها تستحب أنْ تكون خلف مقام 
إبراهيم إشارة إل مقام الخلة» فهو عبارة عن 
ظهور الآثار في جسلدهء فإِنْ مسح بيده أبرأ 
الأكمه والأبرص» وإنَ مشو برجله طويت له 
الأرض وكذلك باقى أعضائه لتحذل الأنوار 
الإلهية فيها من غير حلول. ثم زمزم إشارة إلى 
علوم الحقائق والشرب منها إشارة إلئ التضلع 
من ذلك. ثم الصفا إشارة إلئ التصفّي عن 
الصفات الخلقية. ثم المَرُوّة إشارة إلى الإرتواء 


)١١‏ وقول ومعتقد ايشان آنست كه بنده جون بدرجة محبت رسد تكليفات شرعية أزو وساقط شود ومحرمات برو مباح ميكردد 
وترك صلوة وصيام وحج وزكوة وسائر شعائر أسلام وارتكاب انام برو مباح كردد. 
(5) رواه الترمذي» الجامع» كتاب الحج» باب (في فصل الحجر الاسود)ء حديث الا 77ص 


(") التين/ ه. 


(4) جاء في صحيح البخاريء كتاب الرقاق» باب التواضع» حديث (89). 1894/48. بلفظ : فإذا أجبته كنت سمعه الذي يسمع 


به وبصره الذي يبصر به. 


الحجاب 


من الشرب بكاسات الأسماء والصفات الإلهية. 
ثم الحلق حيتئذ إشارة إل تحقّق الرياسة الإلهية 
في ذلك المقام. ثم القصر إشارة لمن قصر 
فنزل عن درجة التحقيق التي هي مرتبة أهل 
القَرْبَدَء فهو في درجة العيان وذلك حطظّ كافة 
الصديقين. ثم الخروج من الإحرام عبارة عن 
التوسع للخلق والنزول إليهم بعد العندية في 
مقعد الصدق. ثم عرفات عبارة عن مقام 
المعرفة بالله والعلمين عبارة عن الجمال 
والجلال اللذين عليهما سبيل المعرفة بالله لأنهما 
الأدلة علئ الله تعالئ. ثم المزدلفة عبارة عن 
شسوع المقام وتعاليه. ثم الوشْعَر الحرام عبارة 
عن تعظيم الحرمات الإلهية بالوقوف مع الأمور 
الشرعية. ثم منئ عبارة عن بلوغ الم لأهل 
مقا القرية . ٠‏ ثم الجمار الثلااث عبارة 4 عن النفس 
والطيْع والعادة»ء فيحصب كلا منهم بسبع 
حصوات يعني يفنيها ويدحضها بقوة آثار السبع 
الصفات الإلهية. ثم طواف الإفاضة عبارة عن 
دوام الترقي لدوام الفيضص الإلهي وأنه لا ينقطع 
بعد الكمال الإنساني إِذْ لا نهاية لله تعالئ. ثم 
طواف الوداع إشارة إلى الله تعالئ بطريق الحال 
لأنه إيداع سِرٌ الله في مستحقّه فأسرار الحق 
تعالى وديعة عند الولي لمن يستحقها لقوله 
تعالئ: فإن آنستم منهم رُشدًا فادفعوا إليهم 
أموالهم2'"”4. كذا في الإنسان الكامل. 


الححاب : - تعد عتامه1ل ,معط باتعا 
مأل ,اامكاماه إعاامما 
بالكسر والجيم المفتوحة المخففة 


وبالفارسية: يرده وما حجبت به بين الشيئين فهو 
حجاب. ويطلق الحجاب على باريطون حجابًا 
للدماغ هما اللين والصلب. والحجاب الحاجز 
ويسمّى بالحجاب المؤرب أيضًا هو الحجاب 
المعترض الذي بين القلب والمعدة. وأما 


."5 النساء/‎ )١( 


لح 


الحجاب المستبطن للصدر والأضلاع فقال 
الشيخ هما واحدء ويسمّئ ورمه بذات الجنب» 
وهو غشاء يستبطن لأضلاع الصدر يمنة ويسرة 
ويكون للصدر كالبطانة كذا في بحر الجواهر. 


قال الصوفية إعلم أن الحجاب الذي 
يحتجب به الإنسان عن قرب الله إمّا نوراني وهو 
نور الروح» وإمًا ظلماني وهو ظلمة الجسم. 
والمدرّكات الباطنة من النفس والعقل والسبٌ 
والروح والخفي كل واحد له حجاب. فححبجابٌ 
النَفْس الشهوات واللّنات واللأهوية. وحجاتٌ 
القلب الملاحظة في غير الحق. وحجابٌ العقل 
وُقوقه مع المعاني المعقولة. إذن» فكل من اغترٌ 
بالشهوات واللّذائذ فهو بعيدٌ عن معرفة النّفْسء 
وكل مَنْ كان بعيدًا عن معرفةٍ النّمس فهو بعيدٌ 
عن معرفة اللهء وكل مَنْ غفل عن الحقٌّ أو ناظر 
عن غير الحقء فلا جَرَمٍ أَنْ يحرم قلبه من 
الوصول. وكلٌ من وقف مع المعاني العقلية فهو 
بعيدٌ عن كمال العقل. لأنّ كمال العقل هو أنْ 
ينظرَ إل ذات وصفات اللهء لا أَنْ يكونّ مُطَلِعًا 
علئ 0 العقلية كالفلاسفة الذين قالوا: 
بقدر ما يرفع السالك ا صفاءً 
العقل الأَوّلء فإِنَّ عقله ينفتح. وتبدو له معاني 
المعقولات ويصير مكاشِفًا لأسرار المعقولات. 
وهذا كشفٌ نظري ولا ينبغي الاعتمادٌ عليه. 
وحجاب السّرّ هو الوقوفٌ مع الأشرار» فإذا 
اتكشفت للسّالك أسرارٌ 5 وحكمةٌ الوجود 
لكل شيءء فهذا يُقال له كشفٌ إلهي. 


فعليه إِنْ بقي في هذا وظنّ أَنّه هو المقصد 
الأصلي فذلك يصيرٌ له حجابًا. وعليه أَنْ يخطو 
خطوة أخرى ليزيل حجابٌ الروح فيصل إلى 
المُكاشَفة» وهو الذي يُقال له الكشفٌ 
الروحاني. وفي هذا المقام يرتفعٌ عنه حجابٌ 
الزمان والمكان والجهةء فيصير الزمان ماضيا 


"51١ 


الححب 
78 


ومستقبلاً شيئًا واحدًا؛ وغالبٌ الكراماتٍ تبدو في 
هذا المقام . 

فعلى السالك ألا يقنع بذلك لأن ذلك هو 
حجاب الروح. 

والحجابٌ الخفي هو العظمة والكبرياء. 
وهذا المقام مقام كشي صفاتي » فلذا يحب 
التقدّم خطوة أخرى لكي يصل إلى مقام التجلّي 
الذائي والنور الحقيقي» » فإنَّ الواصل مَنْ ليس له 


التفاثٌ إل هذه الأشياءء كذا في مجمع 
السلوك. 
ويقول في كشي اللغات: الحجابٌ 


الظُلماني عند الصوفية مثل البُطون والقّهر 
والجلال وأيضًا مجموع الصفات الذميمة . 
والحجابث النوراني يعني ظهور اللطف والجمال 
وأيضًا جملة الصفات الحميدة" . 

الححب : 
1 1/017 


3 وسكون دا 2 المنتخب 


- 20111111103621 ,51013ناضا عط 


0 حجبا نقصان وهو حجبا عن سهم 
والأم وست- ارين واللأخت لأب. 


وحصي 


حرمان وهو أن يحجب عن الميراث بالمرة 
فيصير محرومًا بالكلية. والورثة فيه فريقان: 
فريق لا يحجبون بحالٍ ألبتّة بهذا الحجب وهم 
ستة: الإبن والأب والزوج والبنت والزوجة 
والأم. وفريق يرئثون بحال ويحجبون بهذا 
الحجب بحال وهم غير هؤلآء الستة من الورثة» 
سواء كانوا عصبات أو ذوي الفروض كذا في 
الشريفي. أو ذوي الأرحام علئ ما يدلّ عليه ما 
وقع في فتاوئ عالمكيري حيث قال: وإنما يرث 
ذوو الأرحام إذا لم يكن أحد من أصحاب 
الفرائكض ممن يرد عليه ولم يكن عصبة. 
وأجمعوا عليل أنْ ذوي 
بالزوج والزوجة أي يرثون معهما فيعطئ للزوج 
والزوجة نصيبه ثم يقسم الباقي بينهم انتهئ. 


فِإِنُ قلت فريق لا يحجبون بحال لا يكون 
من باب الحجب فلم ذُكر في الحجب؟ قلنا لما 

قف علم المحجوب من غير المحجوب 
[علي] © احتيجح إلئ ذكره. وهذا كما يقال: 
الناس في 0 الشرع علئ نوعين: أحدهما 
داخل فيها كالعاقل البالغ» والآخر غير داخل 
فيها كالصبي والمجئون.ء فهما وإن كانا غير 
مخاطبين فقد أدخلا في التقسيم. فهذا مثله كذا 
قيل. وبالجملة فالمحجوب حجب الحرمان قد 
يَرِرثْ وقد لا يرث فاتّضح الفرق بينه وبين 


)١(‏ بس هركه بشهوات ولذات مغرور از معرفت نفس دور وهركه از معرفت نفس دور از معرفت خدا دور وهركرا مناظره بر غير 
حق وغفلت از حق شد لا جرم از رسيدن بدل محروم شد وهركرا وقوف بامعاني معقوله باشد أز كمال عقل دور باشد جه 
كمال عقل آنست كه ديده در ذات وصفات خدا دارد نه آنكه مطلع معاني مصقوله باشد مثل فلاسفة تا كفته اند سالك را بقدر 
حجاب وصفاي عقل اول ديدة عقل كشاده ايد ومعاني معقولات رو نمايد وباسرار معقولات مكاشف ميشود اين راكشف 


نظري ميكويند برين اعتماد نبايد كرده وحجاب السر الوقوف 


مع الاسرار اكر سالك را اسرار أفرينش وحكمت وجود هرجيز 


كنك جردا ركنت لوي مكو بن اك مس يدا اين راهعمة اعساى فلا وتيا تراه وي اكشكاارد د 
قدم بيشتر نهد . . وحجاب الروح المكاشفة واين راكشف روحاني كويند ودرين مقام حجاب زمان ومكان وجهت برخيزد زمان 
ماضي ومستقبل يكي كردد وبيشتر كرامات درينمقام بيدا كردد يبس سالك را بايد كه كه درين بسند نكند كه همه حجاب روح 


أست. وحجاب الخفي العظمة والكبرياء واب 


ين مقام مقام كشف صفاتي است يس بايد كه ازين هم قدم بيشتر نهد تا بمقام 


تجلي ذات ونور حقيقي رسد فان الواصل من ليس له التفات الى هذه الاشياء كذا في مجمع السلوك دودر شف اللغات 
فكوية حنات ظلماني نزد صوفيه جنانكه بطون وقهر وجلال ونيز جملة صفات ذميمه وحجاب نوراني يعني ظهور لطف 


وجمال ونيز جملة صفات سحميذه . 
(0) لعليه) (+ م). 


ال حة 


"17 


المحروم؛ فإِنْ المحروم لا يرث بحال لانعدام 
أهلية الإرث فيه» ويؤيده ما في الاختيار شرح 
المختار من أن المحروم لا يحجب عندنا لا 
نقصانًا ولا جرمانًا مثل الكافر والقاتل والرقيق 
لأنهم لا يرون لعدم الأهلية» والعلية تنعدم لفقد 
الأهلية وتَقُوت بفوات شرط من شرائطها كبيع 
المجنون. وإذا انعدمت العلية في حقهم التحقوا 
بالعدم في باب الإرث. والحَجبٌ في اصطلاح 
الصوفيّة هو عبارة عن انطباع الصُور 0 4 
القلب بحيث تمنعغ من قكبول تجلي ١‏ 

الإلهية وظهوره بصورة العالم. كذا في 45 
اللغات 00 


الححة : 


71711011 


بالضم مرادف للدليل كما في شرح 
الطوالع. والحجة الإلزامية هي المركبة من 
المقدمات المسلّمة عند الخصم المقصود منها 
إلزام الخصم وإسكاته وهي شائعة في الكتب. 
والقول بعدم إفادتها الإلزام لعدم صدقها في 
نفس الأمر قول بلا دليل لا يُعبأ به.» كذا ذكر 


اللع 77 - أتاع توه لوط 


الولو د سكيع اف" حائة :الال 
والحُبّة عند المحدّثين هو الذي أحاط علمه 


بثلاثماتة ألف حديث متنا 
جرحًا وتعديلاً وتاريحًاء وقد مَرٌ في المقدمة. 
وعند السّبْعية تطلق عل معنيل آخر. 

الحجر : 
1011/ 6117060 

مطلقًا . وفي الشرع منع نفاذ القول أي منع 
لزومه» فإنه ينعقد عقد المحجور موقوفًا . واللام 


وإسنادًا وأحوال رواته 


,انقت تأعرع تل - صوطا .صمل تحاتطومط 


عهدية أي قول شخص مخصوص أي الصغير 
والرقيق والمجنون فلا يصدق على منع القاضي 
نفاذ إقرار المكرّه مثلاً. واحتّرز عن الفعل فإنه 
لا حجر فيه لأنه لا يفتقر إلئ اعتبار الشرع. فلو 
أتلف الصبى أو المجنون أو العبد شيئًا 
يضمئون. والأولى ذكر لفظ اللزوم بدل التّفاذ 
لأنّ النافذ أعمّ من اللازمء على أنه غير جامع 
لقرل صغير غير عاقل» وملحق به فإنّه لا يصح 
أصلاً. هكذا صرّح في جامعم الرموز 
والبرجندي. 
الحخر : 2/076 - وماك 

بفتحتين بمعنى سنكك كما في الصراح . 
والحجر الأسود هو الحجر المعروف في البيت 
الحرام. والحجر الأسود عند الصوفية عبارة عن 
اللطيفة عبارة عن تلوثه 
بالمقتضيات الطبعية وقد سبق في لفظ الحج. 


الحخرة: - وطفامنامه عط أن عاحزر 


مااكقل بن تططسرم 6 


بالضم والسكون كما في المنتخب في علم 

الإصطرلاب عبارة عن الأم وقيل مغايرة له. 

وأجزاءٌ الحجرة عبارة عن 7٠‏ قسمًا من الدائرة 

التي علئ وجهها الحُحجرة. ويُقال لها أيضًا 

درجاتٌ الحجرة. وتلك بمنزلة درجات معذل 

النهار التي هي منطقةٌ الفلك التاسع. كذا في 
شرح العشرين ج91 , 


الححم : عوررامما - عصيلوم/ا 


الحجم يُطلق علئ ما له مقدار ما سواء كان 


الإنسانية واسوداده 


)١(‏ وحجب در اصطلاح صوفيه عبارتست از انطباع صور كونيه در قلب كه مانع است قبول تجلي حقائق الهي را وظهور او را 


بصورت عالم كذا في لطائف اللغات. 


(؟) وأجزاء حجره عبارتست از سيصد وشصت قسم دائره كه بر روي آن حجرة بود وآنرا درجات حجرة نيز كويئد وآن 
بمنزلة درجات معدل النهار است كه منطقة فلك نهم است كذا في شرح بيست باب. 


انف 


جسمًا أوْ لاء إِذْ الجسم لا يُطلق إل على 
المتّتصل في الجهات الثلاثء أي الطول 
والفرقن والعمق: 

الحد : .أن اال« تصلام .نو ل)تلطتافل ملتصتا] 


1011310 انام طنمانق ار لفل نالتقلل ] - تتتلثا 


بالفتح لغة المنع ونهاية الشيء. وعند 
المهندسين نهاية المقدار وهو الخخط والسطح 
والجسم التعليمي ويسمّئ طرمًا أيضًا. وقد يكون 
مشترّكًا ويسمّيل حدًا مشتركًا أيضّاء وهو ذو 
وضع بين مقدارين يكون [هو بعينه]”"2 نهاية 
لأحدهما وبداية للآخرء أو نهاية لهما أو بداية 
لهما علل اختلاف العبارات باختلاف 
الإعتبارات. فإذا قسّم خط إل جزئين فالحَد 
المشترك بينهما النقطة. وإذا قسّم السطح كذلك 
فالحدٌ المشترك بينهما الخط.ء وفي الجسم 
المنقسم كذلك السطح. والحدود المشتركة يجب 
كونها مخالفة في النوع لما هي حدود له لأنَ 
الحدّ المشترك يجب كونه بحيث إذا ضُمَّ إلى 
أحد القسمين لم يزد به أصلاء وإذا فصل عنه 
لم ينقص شيئًاء وإلا لكان الحد المشترك جزءًا 
آخر من المقدار المقسومء فيكون التقسيم إلى 
قسمين تفسيمًا إل ثلاثة» وإلل ثلاثة تقسيمًا إلى 
خمسة. وهكذا. فالنقطة ليست جزءً!ا من الخط 
بل هي عَرَض فيهء وكذا الححط بالقياس إلى 
السطم. والشطح بالفياس إلن الجسم 

إعلمُ أن نهاية الخط المتناهي الوضع لا 
المقدار نقطة» ونهاية السطح المتناهي الوضع 
والمقدار بالذات خط أو نقطةء ونهاية الجسم 
بالذات سطح. وإن شئت التوضيح فارجع إلى 
شرحنا لضابط قواعد الحساب المسمّئ بموضح 
البراهين وشرح المواقف في مبحث تقسيم 
الكم. 


وَحدّ الكوكب هو جرم الكوكب ونوره في 


)١(‏ [هو بعينه] (+ م, ع). 


الحد 
الفلك وقد مرّ في لفظ الإتصال. 


وأيضًا يقسّم المنجمون كل برج على 
الخمسة المتحيّرة بأقسام مختلفة غير متساوية» 
ويسم كل قسم منها حََدًّا. مثلاً يقولون ستة 
درج من أول الحمل حََدٌ المشتري ثم الستة 
الأخرئ حَدَ الزهرة ثم الأربعة بعدها حدّ عطارد 
ثم الخمسة حدٌّ المريخ ثم الخمسة الباقية حدّ 
الزحل. وفي تقسيم الحدود اختلافات كثيرة 
تُطلب من كتب النجوم» ويُقال لذلك الكوكب 
صاحب الحَدّ. إعلمٌ أنهم يحرّكون دلائل الطالع 
من درجة الطالع والعاشر وغيرهاء أي يعتبرون 
حركتها في السنة الشمسية بمقدار درجة واحدة 
من لمحدل: ويسكولة هذا العمل سور ]1 تلخ 
التسير ‏ يحد. كركب- نا من الخمسة النتحيرة 
تحتل “ترععة .رح الفيمقة اوساضي ذلك 
الحدّ يسمّئ بالقاسم. وتفصيله يطلب من كتب 
النجوم . 

تن الفقهاء “عقوية امقدرة تحت جما الله 
تعاليل فلا يسمّل القصاص حدًا لأنه حق العبد 
ولا التعزير لعدم التقدير. والمراد بالعقوبة ههنا 
ما يكون بالضرب أو القتل أو القطع فخرج عنه 
الكقّارات. فإنَّ فيها معنى العبادة والعقوبة» 
وكذا الخراج فإنه مَؤْنة فيها عقوبة» هذا هو 
المشهور. وفي غير المشهور عقوبة مقدرة شرعًا 
فيسمّى القصاص حدَّاء لكن الحدّ عليل هذا على 
قسمين: قسم يصمح فيه العفو وقسم لا يقبل 
العفو. والحدٌ على الأول لا يقبل الإسقاط بعد 
ثبوت سببه عند الحاكم» والمقصد الأصلي من 
شرعه الإنزجار عمًا يتضرّر به العباد. هكذا 
يستفاد من الهداية وفتح القدير والبرجندي. 
ويطلق أيضًا على ما يتميّز به عقار من غيره مما 
لا يتغيّر كالدور والأراضي». فالسور والطريق 
والنهر لا يصلح حدًا لأنه يزيد وينقص ويخرب» 


الحَد 


وهذا عنذه خلاقًا لهماء وهو المختار عتد شمس 
الإسلام''" كذا في جامع الرموز في كتاب 
الدعوئ. وبهذا المعنئ وقع في قولهم لا بد في 
دعوى العقّار من ذكر الحدود الأربعة أو 
الثلاثة . 


وعند الأصوليين مرادف للمعرّف بالكسر 
وهو ما يميز الشيء عن غيرهء وذلك الشيء 
يسمّئ محدودًا ومعرّقًا بالفتح. وهو ثلاثة أقسام: 
لأنه إِمَا أنْ يحصّل فى الذهن صورة غير حاصلة 
أو يفيد تمييز صورة ل عمًا عداها. والثاني 
حَدَّ لفظى إذ فائدته معرفة كون اللفظ بإزاء 
فك والاول ن[كا: آل عرق معنن الذايات 
وهو الحَد الحقيقى لإفادته حقائق المحدودات» 
إِنْ كان جميعًا فتامَ وإلاً فناقص. وإنًا أنْ لا 
يكون كذلك فهو الحَدٌ الرسمى. وأمًا التعريف 
الأسمى:سؤاة كان عدا أن .رما" فَالمْقضوَ منة 
تحصيل صور المفهومات الإصطلاحية وغيرها 
من الماهيات الاعتبارية»ء فيندرج في القول 
الشارح المخصوص بالتصوّرات المكتسّبة حدًا 
أو رسمًا لإثبائه عن ذاتيات مفهوم الإسم أو عنه 
بلازمه. هكذا في العضدي وحاشيته للسيّد 
المثنه: .وكذا: عند أل العرينة .أي مرادف 
للمعرف. 

قال المولوي عبد الغفور وعبد الحكيم في 
حاشية الفوائد الضيائية في شرح عبارة الكافية: 
وقد علم بذلك حد كل واحد منها ما حاصله 
أنه ليس غرض الأدباء من الحدّ إلا التمييز 
التام. وأمًا التمييز بين الذاتيات والعرضيات 
فوظيفة الفلاسفة الباحئين عن أحوال الموجودات 
عل ما هى عليه. فالحدٌ عند الأدياء هو 
المعرّف الجامع المانع. وهكذا ذكر المولوي 
عصام الدين حيث قال: معنى الحدّ عند الأدياء 


تفن 


المعرّف الجامع المانع كما صرّح به ابن 
الحاجب في الأصول. 


عل ما يقابل الرسمي واللفظي وهو ما يكون 
بالذاتيات. وفي باب القياس على ما ينحل إليه 
مقدمة القياس كالموضوع والمحمول. قال في 
شرح المطالع: لا بد في كل قياس حملي من 
مقدمتين تشتركان في حََدٌ ويسمّئ ذلك الحد حدًا 
أوسط لتوسّطه بين طرفي المطلؤب وتنفرد إحدى 
المقدمتين بحدٌ هو موضوع المطلوب». ويستّئ 
أصغر لأنّ الموضوع في الأغلب أخصٌ فيكون 
أقل أفرادّاء فيكون أصغرء وتنفرد المقدمة الثانية 
بِحَدّ هو محمول المطلوب ويسمّئ أكبر لأنه في 
الأغلب أعمّ فيكون أكثر أفرادًا. فما ينحل إليه 
مقدمة القياس كالموضوع والمحمول يسمّل حَدًَا 
لأنه طرف النسبة تشبيهًا له بالحدّ الذي هو في 
كتب الرياضيين. فكل قياس يشتمل على ثلاثة 
حدود الأصغر والأكبر والأوسط مثلاً إذا قلتا 
كل إنسان حيوان وكل حيوان جسم فالمطلوب 
أي النتيجة الحاصلة منه كل إنسان جسم 
والإنسان حَحَدٌ أصغر والحيوان حدٌ أوسط 
والجسم حدّ أكبر هذا. ثم إن هذه 
الاصطلاحات غير مختصة بالقياس الحملى. 
فالواجب أن تعتبر بحيث تعمه وغيره» فيبدل 
لفظ الموضوع بالمحكوم عليه ولفظ المحمول 
بالمحكوم به انتهل. ويؤيد هذا التعميم ما في 
الطيبيى من أن المشترّك المكرّر بين مقدمتى 
القياس فصاعدًا يسمّئ أوسط لتوسّطه بين طرفي 
التطلوت 4 اسواة كان موضوعا أو امحمر لا مقدمًا 
أو تاليا انتهئن. وقال الصادق الحلوانى فى 
حاشيته فى هذه العبارة إشعار بأنَّ الحَنّ الأوسط 
لا يض بالافزراتي. ولا الحمان وله «البسيطة 


)١(‏ هو محمد بن أحمد بن سهل» أبو بكرء شمس الأئمة السرخسي توفي عام «48ه/ 40١1م.‏ قاضء من كبار الاحناف 
مجتهد. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام 5/ 5185» الفوائد البهية 2164 الجواهر المضية 18/7. مفتاح السعادة 


. 0/١ 


نيكة 


خللاف 


الحدث 


الجميع فأخرجهم من تلك الدار إلى دار العذاب 


وظاهر كلام القوم الكل لإشعاره 


باختصاصه بالإقتراني الحملي البسيط . 
الحدذية: 50و80 - مس 


بفتح الحاء والدال المهملتين وبالفارسية: 
كوزي بشت - أي حدبة الظهر - كما في 
الصراح. وقال الأطباء هي زوال فقرة من 
فقرات الظهر إما إلى قُدَام أو إلى خلف أو إلى 
أحد الجانبين. فإِنْ مالت الفقرة إل قدام فهو 
حَدَبة المقدَّم وتسمّئ التقصّع. وإِنْ مالت إلى 
خلف فهو حَدَبة المؤخّر. وإذا أطلق لفظ الحذبة 
وتذكر بلا قيد يراد بها هذه الحَدّبة المؤخرة. 
وإِنْ مالت إلى جانب تسمّئ بالإلتواء. ثم الحدبة 
إما بسبب باد كضربة أو سقطة. أو بدني كرطوبة 
فالحة. وروم زعذاةالنوع “التعين :"أي «الربتعئ 
يسمّئ رياح الآفرسة. هذا خلاصة ما في بحر 
الجواهر والآقسرائي. 
الخدبية: -/ك - (اعن؟) ملالإأطمل12-ام 
زعانه؟) لاوط مل 11 

فرقة من المعتزلة أتباع فضل الحدبي""', 
ومذهبهم مذهب الحابطية؛ إلا أنهم زادوا 
التناسخ». وأنْ كل حيوان مكلف. فإنهم قالوا إن 
الله سبحانه أبدع الحيوانات عقلاء بالغين في دار 
سوئ هذه الدارء وخلق فيهم معرفته والعلم به 
وأتمّ عليهم نعمته ثم ابتلاهم وكلفهم بشكر 
نعمته فأطاعه بعضهم في الجميع » فأمرهم إلولى 
دار نعيم التي ابتداؤهم فيهاء وعصاه بعضهم في 


وهي النار. وأطاعه بعضهم في البعض دون 
البعض فأخرجهم إلئ دار الدنيا وكساهم هذه 
الأجساد الكثيفة على صور مختلفة كصورة 
الإنسان وسائر الحيوانات» وابتلاهم بالبأساء 
والضَّرَّاء والآلام واللذات عل مقادير ذنوبهم. 
فمن كانت معاصيه أقل وطاعته أكثر كانت 
صورته أحسن وآلامه أقل. ومّن كان بالعكس 
فبالعكس. ولا يزال يكوّن الحيوان فى الدنيا فى 
صورة بعد صورة ما دامت ذنوبه 58 وهذا 5 
القول بالتناسخ كذا في شرح المواقف”" . 

الحدث : ماومصمة - تمصا ,بجنا ولد 


تام 1م1111 


بفتح الحاء والدال المهملتين وبالفارسية : 
بمعنى حديث الظهورء وكل ما نقض الطهارة 


وحدث الناس . كما في المهذب وكنز 
اللغات9 , وعند أهل العربية هو أمر يموم 


بالفاعل أي معنى قائم بغيره سواء صدر عنه 
كالضرب والمشي أو لم يصدر كالطول والقصرء 
كما في الرضي. والمراد بالمعنى المتجدّد ويجي 
في لفظ المصدر. ويُطلق أيضًا عندهم علئ 
المفعول المطلق ويسمّئ حدثانًا وفعلاً أيضًا كما 
فى الإرشاد. وعند الفقهاء هو النجاسة الحكمية 
ولا يطلق علئ الحقيقية بخلاف النجسء فإنه 
يطلق علئ الحقيقية والحكمية؛: كذا في العارفية 
حاشية شرح الوقاية”“. وفي البرجندي في 
نواقض الوضوء الحدث هو النجاسة الحكمية 


)١(‏ هو فضل الحدبي وقيل الحدثي كما ذكرت معظم المصادر. توفي عام 017 1ه. من اتباع النظّام. قدري يقول بالتناسخ. له 
آراء كثيرة وبدع مستهجنة. وهو رأس الفرقة الحدبية أو الحدثية. الفرق بين الفرق لالا17. شرح عقيدة السفاريني ١/41ا.‏ 


الملل والنحل (٠ا»‏ تحقيق ما للهند من مقولة 18 


(؟) فرقة من غلاة المعتزلة القدرية. وقيل الحدثية» أتباع فضل الحدبي أو الحدثي نسبة إلى الحدثية» قرية على شاطىء الفرات. 
كان لهم بدع وآراء كثيرة. قالوا بالتناسخ ووجود إلهين خخالقين. وقد تأثروا بالمجوس وأصحاب الثنوية. الفرق بين الفرق 
77, الملل والنحل »٠١‏ التبصير 2١178‏ شرح عقيدة السفاريني ١/1/4اء‏ تحقيق ما للهند من مقولة 54 . 

(1) بمعنل نوبيدا شده وهرجه طهارت تباه كند وحدث مردم كما في المهذب وكنز اللغات. 

(4) الفوائد العارفية: لسيد مهدي الحنفي من القرن الثاني عشر بالهند. وهذا الكتاب من شروح الوقاية لصدر الشريعة الأول عبد 
الله بن محمود بن محمد المحبوبي من القرن السابع للهجرة . بروكلمان» ج 2١‏ ص 3056. 


الحدر 


فد 


التي ترتفع بالوضوء أو الغسل أو التيمم. وقد 
يُطلق عل ما حصلت بخروجه تلك النجاسة. 
من لفظ الحدث معنى مقدّر علول الأعضاء 
معلول لأحد الأسباب المذكورة في الشرع» 
كخروج شيء من من القَبّل أو اير ونحو ذلك. 
ولا يصح يصح_التعبير عنه يما يوجبٌ الوضوء أن 
الحَدّث لا يوجبه وحده» بل مع القيام إلى 
الصلوة ة انتهل. 


الحدر : 


م0 ن) الك تنم لم186 


من مراتب التجويد. 


بالفتح وسكون الدال المهملة في عرف 
العلماء هو تمثّل المبادئ المرثّبة فى النفس دفعة 
من غير أقضنا واخطار» سواء كان بعد طلب أو 
لاء فيحصل المطلوب. وهو مأخوذ من الحَدْس 
بمعنيل السرعة والسير. ولذا عرّف في المشهور 
بسرعة الانتقال من المبادئ إل المطلوب بحيث 
كان حصولهما معًا. وفيه تسامح إِذْ لا حركة في 
الحدس. ولذا يقابل الفكر كما يجىء. والسرعة 
لا توصف إلا بالحركة فكأنّهم شبّهوا عدم 
التدرج بالانتقال بسرعة الحركة وعبروا عنه بها. 
وقيل هو جَوْدة ع النفس إلى اقتناص الحدود 
الوسطئ من تلقاء نفسها. وقيل هو تمثل الحَدّ 
الأوسط وما يجري مجراه دفعة في النفس. 
وقيل هو الظفر للحدود الوسطئ وتمثّل المطالب 
معها دفعة من غير حركة سواء كان مع الشوق 
إلئ المطالب تدرّجًا أو لم يكن دون الحركة 
الأولىء وهي الإنتقال من المطالب إلى 


- طتضدتم! عطغ 1ه لرملؤغمااعع 12 


ل 1111| 


حركة في الحَدُس نفي الحركة الثانية» أو نفي 
لزوم الحركة مطلقّاء كذا ذكر في" الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي. ويجيء تحقيق هذا 
فى لفظ الفكر. 
الحَدسيات: 


ا ا 


في عرف الحكماء والمتكلمين هي القضايا 
التي يحكم بها العقل بواسطة الحَدّس. فإِنْ كان 
الحكم بواسطة حَدْسٍ قوي مُزيلٍ للشكٌ مُفِيدٍ 
لليقين تُعلٌ من القطعيات» كعلم الصانع لإتقان 
فعله. فَإِنّا لما شاهدنا أن أفعاله تعال مُحكمة 
مُتقنة حكمنا بأنه عالم حكمًا حدسيّاء وكذا لما 
شاهدنا حال اختلاف القمر فى تشكلاته النورية 
بحسب اختلاف أوضاعه من الشمس حدسنا منه 
أن نوره مستفاد من نورها. ون لم يكن الحكم 
بواسطة حَدْسِ قوي ع3 من الظئيات» ولذلك 
ترى الإختلاف. فالبعض جعلها من القطعيات 
والبعض الآخر من الظنيات» هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف. 

واختلف في اشتراط تكرار المشاهدة فى 
الحدسياتة .فقيل لابد كي الحدسيات من تكزار 
المشاهدة ومقارنة القياس الخفي. فإنّه لو لم 
يكن نور القمر مستفادًا من نور الشمس بل كان 
اختلاف تشكلاته النورية اتفاقيًا لما استمر هذا 
الاختلافت على نمط وهكذا في 
المجرّبات. والفرق بينهما من وجوه. الأول أن 
السبب في التجربّيات غير معلوم الماهية فلذلك 
كان القياس المقارن لها قياسًا واحدّاء وهو أله 
لو لم يكن لِعلّة لم يكن داعيًا ولا أكثريًا بخلاف 
الحَدُسيات فإِنْ السبب فيها معلوم السببية 
والماهية معّاء فلذلك كان القياس المقارن لها 
أقيسة مختلفة بحسب اختلاف العلل وماهياتيات 


- 051110115م 10م ع9 ]لامآ 


واحد» 


المبادئن. وعلئ هذا القول فمرادهم بقولهم لا | يعني أن السبب في التجربيات معلوم السببية 


بلق في )- 2 ع2. 


يفن 


مجهول من حيث خصوصية الماهية. وفي 
الكنسيات علوم الأعتارين ف فإن من شاهد 
ترتّب الإسهال عل شرب سقمونيا علم أن هناك 
سببًا للإسهال وإن لم يعلمه بخصوصيته. ومن 
شاهد في القمر اختلاف الأشكال النورية بحسب 
اختلاف أوضاعه عن الشمس علم أن نور القمر 
مستفاد من الشمسء. كذا ذكره السّيد السّند فى 
حاشية شرح الطوالع. والثاني أن التتحوية ا كرقف 
عل فعل يفعله الإنسان حتول يعرف بواسطته 
المطلوب بخلاف الحدس. والثالك أن جزم 
العقل بالمجرّبات يحتاج إل تكرار المشاهدة 
مرارًا كثيرةء وجزم العقل بالحدسيات غير 
محتاج إلئ ذلك» بل يكتفي فيه المشاهدة مرّتين 
لانضمام القرائن إليها بحيث يزول التردد عن 
النفس. وقيل الحقّ أنْ المشاهدة مرتين أيضًا 
غير لازمة فى الحدسيات عند انضمام القرائن 
المذكورة إليهاء بل المشاهدة أيضًا ليست 
بلازمة» فإِنٌّ المطالب العقلية قد تكون حلسية. 
ثم الظاهر أن العاديات داخلة في الحدسيات 
علئ ما قيل. هكذا ذكر الصادق الحلواني في 
حا نبية الظيبي: ا 


الحدوث : «رمناومن - صوتلةء6 


بالضم مقابل القِدَّم والحايث مقابل 
القديم» وهو إضافي وحقيقي. ذاتي وزماني. 
ويجئ' مستوقى في لفظ القدم. قال الحكماء 
الحدوث يستدعي مدة أي زمانًا ومادة أي محلا 
إِمّا موضوهعًا إِنْ كان الحادث عَرَضَاء وإما 
هيول إِنّْ كان صورةء وإمّا جسمًا يتعلق به إن 
كان نفسّاء وتحقيقه يطلب من شرح المواقف. 


الحَدِيثْ 


الحديث : عتاأعطاممنم) اغلتلقط ,لعندعءت 
اهل 110 كه ) طامط ,66ن) - (مه0 لل 
زعاء دمر 


لغة ضد القديم ويستعمل في قليل الكلام 
وكثيره. وفي اصطلاح المحدّثين قول الرسول 
صلى الله عليه وآله وسلم وحكاية فعله وتقريره. 
وفي الخلاصة أو قول الصحابي والتابعي. وقال 
فى خلاصة الخلاصة الحديث هو قول النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم والمروي عن قوله 
وفعله وتقريره. وقد يطلق علئ قول الصحابة 
والتابعين والمروي عن آثارهم. وفي شرح شرح 
النخبة الحديث ما أضيف إليل النبى صلى الله 
عليه وال تويك (قولاً أو :قعلد أى اتقريزا آلو 
صفة. وقيل رؤيًا حتئ الحركات والسكنات في 
البفكة نهر اع تمن "الشهر برك الما يلع دن 
كلام أهل الحديث ومنهم العراقي”'2 ما يدل 
علئ ترادفهما. والمفهوم من التلويح أن السَنة 
أعم من الحديث حيث قال: السنة ما صدّر عن 
النبي عليه السلام غير القرآن من قول ويسمّى 
الحديث. أو فعل أو تقرير انته. وقيد غير 
القرآن احتراز عن القرآن فإنّه لا يسمّئ حديئا 
اصطلاحًاء ويدخل في القرآن ما نسخ تلاوته 
سواء بقيى حكمه أو لاء وكذا القراءات الشاذة 
والمشهورة. 

أما الأول فلما دُكر في الإتقان في نوع 
النسخ حيث قال: النسخ في القرآن علئ ثلاثة 
أضرب: الأول ما نسخ تلاوته وحكمه معًا. 
قالت عائشة رضي الله تعالئ عنها كان فيما أنزل 
عشر رضعات معلومات فنسخت بخمس 
معلومات فتوفي رسول الله صلى الله عليه وآله 


)١(‏ هو عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن» أبو الفضل » زين الدين المعروف بالحافظ العراقي ولد في رازئان (جهة أربل) 
عام هلالاه/ 150م. وتوفي بالقاهرة عام 07٠4ه/‏ 1504١م.‏ أصله من الكردء بححائة؛ من كبار حفاظ الحديث. له الكثير 
من المصنفات الهامة. الاعلام */ 44ء الضوء اللامع 4/ 211/١‏ غاية النهاية /١‏ 7: حسن المحاضرة .5١14/١‏ 


الخديث 

وسلم وهن مما يقرأ من القرآن» رواه الشيخان. 
ومعنول قولها وهن مما يقرأ أن التلاوة نسخت 
أيضًا ولم يبلغ ذلك كل الناس إل بعد وفاة 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلمء فتوفي 
وبعض الناس يقرؤها. وقال أبو موسى الأشعري 
نزلت ثم رفعت. والثاني ما نسخ حكمه دون 
تلاوته. والثالث ما نسخ تلاوته دون حكمه. 
قال أبو عبيد: حدثنا إسمعيل بن إبراهيهم”) عن 
و0 ع نافء90) عن ابن عمر قال: لا 
يقولن أحدكم قد أخذت القرآن كله وما يدريه 
ما كلهء فإنه قد ذهب منه قرآن كثيرء ولكن ليقل 
قد أخحذت منه ما ظهر. وقال حدثنا إبن أبي 
0 عن إبن 0 عن أبي الأسرو9) عن 
عروة بن الزبير”"؟ عن عائشة رضي الله تعالئ 
عنها قالت: كانت سورة الأحزاب تقرأ في زمان 


150 


عثمان المصاحف لم يقدر منها إلا على ما هو 
الآن. ثم ذكر صاحب الإتقان في هذا الضرب 
آيات منها إذا زنا الشيخ والشيخة فارجموهما 
ألبتة نكالاً من الله والله عزيز حكيم. ومنها لو 
أن ابن آدم سأل واديًا من مال فأعطيته سأل ثائيًا 
فأعطيته سأل ثالثًا ولا يملأ جوف ابن آدم إلا 
التراب» ويتوب الله عل من تاب ون ذات 
الدين عند الله الحنفية غير اليهودية ولا 
النصرانية. ومن يعمل خيرًا فلن يكفره انتهل . 
وأيضا قد صرح الجلبي في حاشية التلويح في 
ركن السنة في بيان تعريف السنة بِأنَ منسوخ 
التلاوة لي من انه 

وأما الثاني فلما ذكر فى الاتقان أيضًا فى 
نوع أقسام القراءة حيث قال: قال القاضي 
جلال الدين البلقيني”” القراءة تنقسم إلى متواتر 


اد الله عليه وآله وسلم ماتتى آبة كتب | وآحاد وشاذ. فالمتواتر القراءات | 
بي ِ تي ا سر 1 


)١(‏ هو اسماعيل بن ابراهيم بن مقسم الأسدي البصريء أبو بشر. كان يقال له ابن عليّه نسبة لأمه. ولد عام ١١١ه/‏ 8 الام. 
وتوفي ببغداد عام 197ه/ 404م. من أكابر حفاظ الحديث» حجة ثقة مأمونًا. تولى الصدقات والمظالم لهارون الرشيد. 
الاعلام 000/١‏ تهذيب التهذيب 2576/١‏ تذكرة الحفاظ .,5197/١‏ ميزان الاعتدال »٠٠١/١‏ تاريخ بغداد 91/1؟1. 

)١(‏ هو أيوب بن أبي تميمة كيسان السختياني البصريء أبو بكر. ولد عام 77ه/ 140م. وتوفي 11١ه/‏ 48/م. تابعي؛ سيد 
فقهاء عصرهء ناسك زاهد. من حفاظ الحديث الموثوقين. الاعلام 748/7ء تهذيب التهذيب 2591/١‏ حلية الأولياء */ ث7 
اللباب .95757/١‏ 

() هو نافع المديني. أبو عبد الله. توفي عام 17١١ه/‏ ه”الام. من أثمة التابعين في المدينة. عالم بالفقه؛ كثير الرواية للحديث» 
ثقة. الاعلام 5/8. وفيات الاعيان ؟/ ١6١‏ تاريخ الاسلام للذهبي 5/ .3١‏ التهذيب ١٠1/؟411.‏ 

(4) هو نوح بن يزيد (أبو مريم) بن جمونة المروزي القرشي» أبو عصمة. توفي عام 177١ه/‏ 48/م. قاضي مروء يُلقّبِ بالجامع 
لجمعه علومًا كثيرة. كان من المرجئة ومطعونا في روايته للحديث. الاعلام 51/4» تهذيب التهذيب »445/٠١‏ ميزان 
الاعتدال 7/ 58؟. 

(0) هو عبد الله بن لهيعة بن فرعان الحضرمي المصري, أبو عبد الرحمن. ولد بمصر عام 851ه/ 6١لام.‏ وتوفي بالقاهرة عام 
4/اه/ ١5لام.‏ من كبار العلماء؛ قاض؛ محدّث وقد مدحه العلماء لغزارة علمه وسعة معرفته. الاعلام 41١8/4‏ النجوم 
الزاهرة ؟/ لالا. ميزان الاعتدال ؟/ 54.» وفيات الاعيان 2559/١‏ المعارف لابن قتية ١؟؟.‏ 

30( هو ظالم بن عمرو بن سفيان بن جندل الدؤلي الكناني. ولد عام ١ق‏ ه/ 02١5م.‏ وتوفي عام 789ه/ 48 م. واضع علم 
النحو. فقيهء أمير شاعر. أول مَنْ نقّط المصحف. وله شعر جيد مطبوع في ديوان صغير. الاعلام 7/ 715, صبح الأعشى 
8 151ء وفيات الأعيان 2540/١‏ تهذيب ابن عساكر ا/ 4 ١٠.ء‏ إنباه الرواة .37/١‏ 

(9) هو عروه بن الزبير بن العوّام الأسدي القرشي» أبو عبد الله . ولد عام 117ه/ 5417م. وتوفي بالمديئة عام 847ه/ ؟الام. 
أحد الفقهاء السبعة بالمدينة. وكان عالمًا بالدين» صالحًا كريمًا. الاعلام 4/ 0.0377 وفيات الاعيان 2517/١‏ صفة الصفوة 
*//؛. حلية الأولياء 3709/57/5 . 

(8) هو عبد الرحمن بن عمر بن رسلان الكناني» الشعلاني الأصل» ثم البلقيني المصري أبو الفضل جلال الدين. ولد بمصر عام 
1لاه/ 1177م. وتوفي بالقاهرة عام 4574ه/ ١47١م.‏ من علماء الحديث . تولى القضاء والإفتاء بمصر وله العديد من 
المؤلفات. الأعلام */ 550 شذرات الذهب :١77/7‏ كشف الظنون 370 الضوء اللامع .1١5/4‏ 


اخ 


المشهورة. والآحاد القراءات الثلاث التى هى 
تمام العشر ويلحق بها قراءات الصحاية. والشاذ 
قراءات التابعين كالأعمش"2. وقال مكي'" ما 
روي في القرآن عل ثلاثة أقسام. قسم يقرأ به 
ويكفر جاحدهء» وهو ما ثقله الثقات ووافق 
العربية وخط المصحف. وقسم صم نقله عن 
الآحاد وصَمَْ في العربية وخالف لفظ الخط 
فيقبل ولا يقرأ به لأمرين: مخالفته لما أجمع 
عليه وأنه لم يؤخذ بإجماعء بل بخبر الآحادء 
ولا يثبت به قران؛ ولا يكفر جاحدهء ولبئس ما 
صنع إذا جحد. وقسم نقله ثقة ولا وجه له في 
العربية أو نقله غير ثقة فلا يقبل وإن وافق 
الخط. وقال الزركشى: القرآن والقراءات 
حقيقتان متغايرتان. فالقرآن هو الوحى المنزل 
عن محمي “من )ابه عليه بواله” وسلم. اللبيان 
والإعجاز. والقراءات احتلاف ألفاظ الوحي 
المذكور في الحروف أو كيفيتها من تخفيف 
وتشديد وغيرهما انتهيل. فإِنْ قيل قد ذكر 
صاحب التوضيح أن القرآن هو ما نقل إلينا بين 
دفتي المصاحف تواترًا. وقال سعد الملة والدين 
في التلويح: فخرج جميع ما عدا القرآن كسائر 
الكتب السماوية وغيرهاء والأحاديث الإلهية 
والنبوية» التلاوة والقراءات الشاذة 
والمشهورة. 

وقال فى مختصر الأصول ما نقل آحادًا 
فليس بقرآن. قلت قد ذكر في العضدي أن 
عرهن.. لاسرال مز تعريف ٠‏ المزان :]لذي لخو 
جنسه دليل فى الفقه انتهول. ولاخفاء في أنْ 
القرآن الذي هو دليل من الأدلة الأربعة الفقهية 
ليس إلا هو القرآن المنقول في المصاحف تواترًا 


ومنسوخ 


الحدِيث 


فلا تدافع بين ما دُكر وبين ما ذكره صاحب 
الإتقان. 


التق 


الحديث إما نبوي وإما الهيء ويسم 
نينا قدسيًا :نضا فالحديث"القدسى هو الذي 
يرويه النبي صلى الله عليه وآله وسلم عن ربه عز 
وجل. والنبوي ما لا يكون كذلك» هكذا يفهم 
مما ذكر ابن الحجر في الفتح المبين في شرح 
الحديث الرابع والعشرين. وقال الجلبي في 
حاشية التلويح في الركن الأول عند بيان معنى 
القرآن: الأحاديث الإلهية هى التى أوحاها الله 
تعالئ إلئ النبي صلى الله عليه وآله وسلم ليلة 
المعراج وتسمّئ بأسرار الوحي. 
فائدة: 

قال ابن الحجر هناك: لابد من بيان 
الفرق بين الوحي المتلو وهو القرآن والوحي 
المروي عنه صلى الله عليه وآله وسلم عن ربه 
عز وجل وهو ما ورد من الأحاديث الإلهية 
وتسمّل القدسيةء وهي أكثر من مائةء وقد 
جمعها بعضهم في جزء كبير. 

إعلم أنْ الكلام المضاف إليه تعالئ 
أقسام. أولها وأشرفها القرآن لتميزه عن البقية 
بإعجازه وكونه معجزة باقية على ممر الدهور. 
محفوظة من التغيير والتبديل») وبحرمة مسه 
للمحيثء وتلاوته لنحو الحجنُبِ وروايته 
بالمعنل» وبتعيينه في الصلوة وبتسميته قرآنّاء 
وبأن كل حرف منه بعشرةء وبامتناع بيعه في 
رواية عند أحمد وكراهته عندناء وبتسمية الجملة 


)١(‏ هو سليمان بن مهران الأسدي بالولاء» أبو محمدء لُقَّب بالأعمش. ولد بالكوفة عام ١7ه/‏ ١148م.‏ وفيها مات عام 
4ه/ ه1لام. تابعي مشهور. عالم بالقرآن والحديث والفرائض. وهابه الناس والأمراء. الاعلام */ 21780 طبقات ابن 
سعد 0778/0 وفيات الاعيان 1١/١‏ تاريخ بغداد 7/4. 

(؟) هو مكي بن طالب حمروش بن محمد بن مختار الأندلسي القيسي» أبو محمد. ولد بالقيروان عام 06ه/ 477م. وتوفي 
بقرطبة عام ا47+ه/ 56١1م.‏ مقرىءء عالم بالتفسير والعربية. له الكثير من المؤلفات الهامة. الاعلام !2587/1 بغية 
الوعاة 2797 وفيات الاعيان ؟/ ١٠٠ء‏ نزهة الألباء ١؟4.‏ مقتاح السعادة 2418/١‏ انباه الرواة "/ "11. 


الحديث 


منه آية وسورة. وغيره من بقية الكتب 
والأحاديث القدسية لا يثبت لها شيء من ذلك» 
فيجوز مسّه وتلاوته لمن ذُكر وروايته بالمعنيل» 
ولا يجزيء في الصلوة بل يبطلهاء ولا يسمّئ 
قرآنًا ولا يعطل قاريه بكل حرف عشرة» ولا 
يمنع بيعه ولا يكره اتفاقاء ولا يسمّيل بعضه آية 
ولا سورة اتفاقًا أيضًا. وثانيها كتب الأنبياء 
عليه الصلوة .والسلام ‏ قبل تفيرنها -وتبدلها: 
وثالئها بقية الأحاديث القدسية وهي ما نقل إلينا 
أحادًا عنه صلى الله عليه وآله سي مع إسناده 
لها عن ربه فهي من كلامه تعالئ فتضاف إليه 
وهو الأغلب» ونسبتها إليه حيئئذ نسبة إنشاء لأنه 
المتكلم بها أولاً. وقد يضاف إلى النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم لأنه المخير بها عن الله 
تعالئن بخلاف القرآن فإنه لا يضاف إلآ إليه 
تعالئ» فيقال فيه: قال الله تعالول» وفيها: قال 
رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فيما يروي 
عن ربه. واختلف في بقية السّنة هل هو كله 
بوحي أوْ لاء وآية «وما ينطق عن الهوئ»") 
تؤيّد الأول. ومن ثم قال صلى الله عليه وآله 
. وسلم «ألآ إني أوتيت الكتاب ومثله معه7"©. 
ولا تنحصر تلك الأحاديث في كيفية من كيفيات 
الوحي بل يجوز أنْ تنزل بأي كيفية من كيفياته 
كرؤيا النوم والإلقاء في الروع وعلئ لسان 
الملك. ولراويها صيغتان إحداهما أن يقول. 
قال رسول الله صلى الله عليه واآله وسلم فيما 
يروي عن ربه وهي عبارة السلف. وثانيتهما أَنْ 
يقول قال الله تعالئ فيما رواه عنه رسوله صلى 


)22 النجم/ ”. 


ا 


الله عليه وآله وسلم والمعن واحد انتهئ كلامه. 
وفى فوائد”” الأمير حميد الديه”؟؟ الفرق 
بون القرات بو اتوك تقش مان «سنة أرعة: 
الوجه" الأول أن الترآن: مشجر .والحديك القدسي 
لا يلزم أن يكون معجرًا. والثاني أن الصلؤة لا 
تكون إلا بالقرآن بخلاف الحديث القدسي. 
والثالث أنْ جاحد القرآن يكفر بخلاف جاحله. 
والرابع أن القرآن لابد فيه من كون جبرئيل عليه 
السلام واسطة بين النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم وبين الله تعالئ بخلاف الحديث القدسي. 
والخامس أن القرآن يجب أن يكون لفظًا من الله 
تعالى وفى الحديث القدسى يجوز لفظ من النبى 
سل الله له وآلة وسلم .+ والساديق أن القرآن 
لا يْمَسَ إلا بالطهارة والحديث القدسي يجوز 
مسه من المحدث انتهول. وتبين بهذا الفرق بين 
الحديث القدسي وبين ما نسخ تلاوته أيضًا لما 
عرفت فيما نقلنا من الإتقان من أنه يسم 
بالقرآن والآية. 
تقسيم آخر 
ينقسم الحديث أيضًا إلى صحيح وحسن 
وضعيف. وكل منها إلى ثلاثة عشر صنقًا: المسند 
والمتصل والمرفوع والمعنعن والمعلق والفرد 
والمدرج والمشهور والعزيز والغريب والمصحف 
والمسلسل وزائد الثقة. وينقسم الضعيف إلى اثنى 
عشر قسمًا: الموقوف والمقطوع والمرسّل 
والمنقطع والمعضل والشاذ والمنكر والمعلل 
والمدلس والمضطرب والمقلوب والموضوع. 


() البغوي 230١/١‏ الشافعي الرسالة 2146 مسند أحمد 8/5» ابو داوود رقم 4105» الترمذي 23578 ابن ماجه 23 


.1414/١ الدارمي‎ ,1١5 ١١8 /١ الحاكم‎ 


(؟) لحميد الدين علي بن محمد بن علي الضرير الراشي البخاري (- 1317ه). وهذا الكتاب شرح لكتاب مختصر القدوري لأبي 
الحسين أحمد بن محمد القدوري اليفدادي (- 4798ه) بروكلمان. ج . ص .501١‏ 

(5) هو علي بن محمد بن عليء حميد الدين الضرير الراشي أو الرامشي. توفي عام 37737ه/ 78؟1م. من أهل بخارى. من 
فقهاء الحنفية. عالم» له تصانيف عدة. الاعلام 2377/4 الفوائد البهية 2154 بروكلمان 1/١/7‏ 


فل 


الحذف 


هكذا في خلاصة الخلاصة» وله أقسام أخر وبيان | الحذذ بفكٌ الإدغامء ويؤيد هذا ما وقع في 


الجميع في مواضعها. 

فائدة : 

اختلف أهل الحديث في الفرق بين 
الخدوك” لكوي «قق هنا مزافكات .ويل 
الخبر أعم من الحديث لأنه يصدق على كل ما 
جاء عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم وعن 
غيره» بخلاف الحديث فإنه يختصٌ بالئبي صلى 
الله عليه وآله وسلم. فكل حديث خبر من غير 
عكس كلى. وقيل هما متباينان فإن الحديث ما 
جاء عن النبي عليه الصلوة والسلام والخبر ما 
جاء عن غيره. ومن ثم قيل هما متباينان فإن 
الحديث ما جاء عن النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم. فكل حديث خبر من غير عكس كلي. 
وقيل هما متباينان فإن الحديث ما جاء عن النبي 
عليه الصلوة والسلام والكس العا قن عرد 
ومن ثم قيل لمن يشتغل بالتواريخ وماشاكلها 
الإخباري» ولمن يشتغل بالسّنة النبوية المحدّث» 
هكذا في شرح النخبة وشرحه. وفي الجواهر 
وأما الأثر فمن اصطلاح الفقهاء فإنهم يستعملونه 
في كلام السلف». والخبر في حديث الرسول 
عليه الصلوة والسلام. وقيل الخبر يباين الحديث 
ويرادف الأثر. 
الحَذ: ممعم - (لإلمكمام) مماحت امآ 
بعالءمحمعم) اترمتررموة6 6/1 

عند أهل العروض سقوط الوتد المجموع 
من آخر الجرء. والجزء الذي فيه الحَذ يسم 
أحدء كذا في عنوان الشرف وجامع الصنائع. 
فإذا أخذ فعلن من متفاعلن بحذف علن منه 
وإبدال متفا لكونه مهملاً من فعلن يسمّئ ذلك 
العمل حَذَاء وكذا الحال في فعلن المأخوذ من 
مستفعلن. وفي بعض رسائل العروض العربي 


المنتخب والصراح من أن الحذذ بفتحتين من 
تصرفات أهل العروضص وهو إسقاط الوتد 
المجموع من متفاعلن»: والقصيدة تسمّئ حذاء 
وهذا من البحر الكامل. 


الحذف : اساكوتر2) - عتدمااك .تاملككلمز) 


ل 


بالفتح وسكون الذال المعجمة في اللغة هو 
الإسقاط. وفي اصطلحات العلوم العربية يطلق 
علئ إسقاط خاص . فعند أهل العروض يطلق علئ 
إسقاط السبب الخفيف من آخر الجرزء؛ فبقى من 
مفاعيلن مثلاً فعولن لأن مفاعي لما كان غير 
مستعمل وضع موضعه فعولن». هكذا في رسالة 
قطب الدين السرخسي وجامع الصنائع وغيرهما. 
وعند أهل البديع يطلق علئ بعض المحسّنات 
الخد وبهذا المعنئ ليس من علم البديع حقيقة 
وإنْ ذكره البعض فيه أي في علم البديعء ولعله 
جعله من الملحقات وهو إسقاط الكاتب أو 
الشاعر بعض الحروف المعجم من رسالته أو 
خطبته أو قصيدته كذا في المطول. 


وأورد في مجمع الصنتائع : الحذفُ هو أَنْ 
يلتم الكاتبُ أو الشاعرٌ بِأَنْ لا يستعمل كلامًا 
فيه حرف معيّن أو أكثرء سواء كان الحرف 
معريًا أو معجمًا. مثاله: صنعت صدر مسند 
دستور من برد زيلنت بهشت برين. ومعناه صنعة 
الصدر المسند (آخذ الأمر) هي زينة الجنة 
العليا. وقد تخلّى عن استخدام حرف الألف في 
جميع الكلمات. والحذف المعتبر في هذه 
الصناعة هو قسمان: تعطيلٌ ومنقوط... وقد 
ذكر صاحب جامع الصنائع أنَّ الطّرح بمعنى 
الحذف”"' , 


00( ودر مجمع الصنائع آرد كه حذف آنست كه دبير يا شاعر تكلف آن نمايد كه يكحرف يا زياده معرب خواه مععجم در كلام نيارد 


مثاله صنعت صدر مسند دستور مي برد زينت بهشت برين. درين الف متروك است. ومعتبر درين صنعت حذف دو قسم است 
تعطيل ومنقوط. وصاحب جامع الصنائع طرح را بمعني حذف نوشته. 


3 


الحذف 


ضفن 


والأنسب باصطلاح الصرفيين أن الحذف 
هو إسقاط حرف 7 00 
وسمي إسقاط الحركة بالإسكان كما لا يخفل. 
قال الرضي في شرح الشافية: قد اشتهر في 
اصطلاحهم الحذف الإعلالي للحذف الذي 
يكون لعلة موجبة علئ سبل الإطراد كحذف ألف 
عصا وياء قاض. والحذفٌ الترخيمى والحذف 
لا لعلة للحذف الغير المطرد كحذف لام يد ودم 
انتهى. والأنسب باصطلاح النحاة وأهل المعاني 
والبيان أنه إسقاط حركة أو كلمة أكثر أو أقلء 
وقد يصير به الكلام المساوي موجرّاء وسمًّاه 
أي الحذف إبن جني سجاعة العربية»ء وهذا 
المعنل أعمّ من معنى الصرفيبين. في الإتقان 
وهو أنواع الاقتطاع والإكتفاء والإحتباك ويسمّيه 


البعض بالحذف المقابلىي أيضًا. والرابع 
الإختزال فالاقتطاعح حذف بعضص الكلمةء 
والاكتفاء هو أن يقتضي المقام ذكرٌ شيئين بينهما 
تلازم وارتباطء فيكتفقل بأحدهما لكتةء 


والاحتباك هو أنّْ يحذف من الأول ما أثبت 
نظيره في الثاني ومن الثاني ما أثبت نظيره في 
الأول» ويجيء تحقيق كل في موضعه . 
والاحتزال هو ما ليس واحدًا مما سبق» 
وهو أقسامء لأنَ المحذوف إمّا كلمة اسم أو 
فعل أو حرفء. وإمّا أكثر من كلمة انته. فمنه 
أي من الاختزال حذف المضاف سواء أعطى 
للمضاف إليه إعرابه نحو «واسأل القرية 28 أي 


.87١/فسوي‎ )١( 
(؟) الانفال//ا5,‎ 
البقرة//191.‎ )9( 
طه/؟؟.‎ ):( 

(5) [أثر] «(«دميع). 
قف النجم/ ؟ . 

0) الهمزة/ 8 -5. 
(8) فصلت/45. 
(9) الذاريات/ 7ه. 
(١3)التوبة/ 2.1١7‏ 
(١١)البقرة/ ١8‏ و١ل9١.‏ 


أهل 0 أو أبقي علئ إعرابه عند مضي 
إضافة أخرى مثلها نحو #تريدون عَرَضٌ الدنيا 

والله يريد الآخرة»7) بالجر في قراءة. ل 
عرض الآخرة. وإذا احتاج الكلام إل حذف 
يمكن تقديره مع أول الجزئين ومع آخرهء 
فتقديره مع الثاني أولئ لأنّ الحذف من آخر 
الجملة أولئ نحو «الحجٌ أشهر معلومات746"© 
أي الحجّ حج أشهرلا أشهر حجء ويجوز حذف 
مضافين نحو «إفقبضت قبضة من أثر الرسول4) 
أي من [أثر]*؟ حافر فرس الرسول» أو ثلاثة 
نحو #فكان قاب قوسين أو أدنى4” أي فكان 
مقدار مثل قاب. 
المضاف إليه. وهو يكثر في الغايات نحو قبل 
وبعدٌء وفي المنادى المضاف إل ياء المتكلم 
نحو رب اغفرلي؛ وفي أي وكل وبعض» وجاء 
في غيرها كقراءة فلا خوفٌ عليهم بضم خوف 
بلا تنوين» أي فلا خوف شيء عليهم. ومنه 
حذف المبتدأ ويكثر في جوانب الاستفهام نحو 
#وما أدراك ما الحخظمة. نار الله الموقدة» 07 أي 
هي نار الله» وبعد فاء الجواب نحو #من عمل 
صالحًا فلنفسه4”” أي فعمله لنفسه» وبعد القول 
نحو «إلآً قالوا اجر" ! أي هو ساحرء وبعد 
ما يكون الخبر صفة له فى المعنل نحو 
«التائبون العابدون4””' أي هم العابدون» ونحو 
لصم بكم عمي 17 ين النعت 
المقطوع إلئ الرفع ووقع في غير ذلك. ومنه 


قدار مسافة قربه ومئنه حذف 


يفن 


الحذف 


حذف الخبر نحو #فصبر جميل4''؟ أي فأمري 
صبر. ومنه حذف الموصوف نحو #وعندهم 
قاصرات الطرف76' أي حور قاصرات. ومنه 
حذف الصفة نحو #يأخذ كل سفينة4”" أي 
صالحة . ومنه حذف المعطوف عليه نحو #أنْ اضرب 
بعصاك البحر6”'' فانفلق أي فضرب فانفلق. 
وحيث دخلت واو العطفا عل لام 
التعليل ففى تخريجه وجهان: أحدهما أن يكون 
تعليلاً معلله محذوف كقوله تعال 8 وليبلي 
المؤمنين منه بلاء حسنًا2””4 فالمعن وللإحسان 
إلى مؤمنين فعل ذلك. وثانيهما أنه معطوف علئ 
علة أخرئْ مضمرة ليظهر صحََةَ العطف أي فعل 
ذلك ليذيق الكافرين بأسه وليبلي الخ. ومنه 
حذف المعطوف مع العاطف نحو #لا يستوي 
منكم مَنْ أنفق من قبل الفتح4”" أي ومن أنفق 
بعده. ومنه حذف حرف العطف وبابه الشعر وقد 
خرَجٍ علئ ذلك قوله تعالى #وجوه يومئذ 
ناعمة4”© أي ووجوه عطفًا على وجوه يومئذ 
خاشعة. وقيل أكلت خبرًا لحمًا تمرًا من هذا 
الباب. وقيل من باب بدل الإضراب. وأمًا 
حذفُ المعطوف بدون حرف العطف فغير جائز 
فيجب معه حذف العاطف. ومئه حذف المبدّل 


منه شرج عليه #ولا تقولوا لما تصف ألسنتكم 


)١(‏ يوسف/18. 
(؟) الصافات/ 58 . 
(”) الكهف// 78. 
(4) الشعراء/ *35. 
(5) الأنفال/107. 
(5) الحديد/ .٠١‏ 
(9) الغاشية/ 8. 


إحف النحل/ .1١١5‏ 


الكذب»؟ أي لم تصفه والكذب بدل من 
الهاء. ومنه حذف المؤكّد وبقاء التوكيدء 
فسيبويه والخليل أجازاه وأبو الحسن”' ومَنْ 
تبعه منعوه. ومنله حذف الفاعل وهو لا يجوز 
إلا في فاعل المصدر نحو لا يسأم الإنسان من 
دعاء الخير أي من دعائه الخير. ومنه حذف 
المفعول وهو كثير في مفعول المشيئة والإرادة» 
ويردٌ في غيرهما أيضًاء لكن حذف المقول ويقاء 
القرل غريب نحو طقال موسئ أتقولون للحق 
لما جاءكم#”''' أي هو سحر بدليل أسحر 
هذا. ومنه حذف الحال يكثر إذا كان قولاً 
أغنى عنه المقول نحو #والملآئكة يدخلون 
عليهم فق كل باب» سلام عليكه »27 أي 
قائلين [ذلك]”("'2. ومنه حذف واو الحال نحو 
قول الشاعر: 

نُصِف النهار الماء غامره 

أي انتصف النهارء والحال أن الماء غامر 
هذا الغائص. ومنه حذف المنادئ نحو #ألآ يا 
اسجدوا 20704 ٌ 
حذف حرف النداء نحو ##قال رب احكم 
بالحق#6”؟'2 ومنه حذف العائد ويقع في أربعة 
أبواب: الصلة نحو ##أهذا الذي بعث الله 
رسولاً4”*'' أي بعثه. والصفة نحو «واتقوا يومًا 


ي ألا يا قوم اسجدوا. ومنه 


لق هو سعيد بن مسعده البلخي البصري» ابو الحسن المعروف باللأخفش الأوسط وقد تقدمت ترجمته . 


)١(‏ يونس/ لا 
(١١)الرعد/‏ ”7 - 54. 
(؟١)[ذلك]‏ + م2 ع). 


(16) هكذا قرأها البعضء وما ذكر في سورة النمل آية 16 فهو قوله تعالى: #ألاّ يسجدوا لله...»*.. 


2117 /ءايبتألا)١4(‎ 
. 14١ /ناقرفلا)١5(‎ 


الحذف 


أي 


. 1 ا[ ا 
لا تجزي نفس 2176 أي فيه. والخبر نحو #وكلا 
وعد الله الحسنل ”2 أي وعدهء والحال. ومنه 
حذف المخصوص بالمدح أو الذم نحو انعم 
العبد 29 أي أيوب. ومنه حذف الموصول 
الإسمي أجازه الكوفيون والأخفش وتبعهم ابن 
مالك. وشرط في بعض كتبه كونه معطوفًا على 
إلينا وأنزل إليكم#”*' أي والذي أنزل إليكم لأنّ 
الذي أنزل إلينا ليس هو الذي أنزل من قبلناء 
ولهذا أعيدت ما في قوله #قولوا آمنا بالله وما 
أنزل إلينا وما أنزل إلئ إبراهيم4”' وهو الذي 
أنزل من قبلنا. ومنه حذف الموصول الحرفي» 
قال ابن مالك لا يجوز إلا في أنْ نحو #ومن 
آياته يريكم البرق20 أي أن يريكم» ونحو 
تسمع بالمعيدي خير من أن تراه. قال في 
المغني وهو مطرد في مواضع معروفة وشاذ في 
غيرها. ومنئه حذف الصلة وهو جائز قليلاً لدلالة 
صلة أخرئ أو دلالة غيرها. ومنه حذف الفعل 
وحده أو مع مضمر مرفوع أو منصوب أو 
معهما. ومنه حذف التمييز نحو كم صمت أي 

يومًا صمت. وقال الله تعاليل #عليها تسعة 
عشر 00# وقوله إن يكن منكم عشرون 
صابرون4””. وهو شاذ في باب نِعْمَّ نحو مَنْ 
توضأ يوم الجمعة فبها ونعمت» أي فيالر خصة 


(0) البقرة/ 44 . 
(؟) النساء/ 2ة. 
(9) صن/ ."١‏ 
(5) العتكبوت/57. 
(6) البقرة/ 15 . 
(5) الروم/ 14؟. 
(/ا) المدثر/ 390 
(4) الأنفال/ 56 


أخذ ونعمت رخصة. ومنه حذف الإستثناء أي 
المستثنول وذلك بعد إلآّ وغير المسبوقين بليس. 
ا ا را 
إل عشرة. وأجاز البعض ذلك بعد لم يكن 
ليس بمسموع. 

وأما حذف أداة الاستثناء فلم يجزه أحد 
إلا أنْ السهيلي”” قال في قوله تعالى «ولا 
تقولن لشيء إنى فاعلٌ ذلك غدّاء إلا أنْ يشاء 
اله4”''' أنّ التقدير إلا قائلاً إلا أنْ يشاء الى 
فتضمّن كلامه حذف أداة الاستثناء والمستثن 
جيمعًاء والصواب أنْ يقال الإستثناء مفرّغ وأنّ 
المستثنل مصدر أو حال أي إلا قولاً مصحوبًا 
بِأَنْ يشاء اللهء أو إلآ ملتيسًا بأنْ يشاء الله. وقد 
علم أنه لا يكون القول مصحوبًا بذلك إلآّ مع 
حرف الاستثناء فطوي ذكره لذلك فالباء محذوفة 
من أل 

ومنه حذف فاء الجواب وهو مختصٌٌ 
بالضرورة وقد خرّج عليه الأخفش قوله تعالئ 
«إنْ ترك خيرًا الوصية للوالدين4'"© 
فالوصية. وقال غيره الوصية فاعل ترك. ومنه 
حذف قد في الحال ماني نحو #أو جاؤكم 
خحصرت صدوره 20774 أي قد حصرت. ومنه 
حذف لا التبرئة» حكى الأخفش لا رجل وامرأة 
بالفتح وأصله ولا امرأة. ومنه حذف لا النافية 


(4) هو عبد الرحمن بن عبد الله أحمد الخثعمي السهيلي. ولد بمالقة عام 8٠0ه/‏ 4١١١م.‏ وترفي بمراكش عام ١8مه/‏ 
5م. حافظ. عالم باللغة والسير. ضرير. له مؤلفات هامة. الاعلام 8/ 517. وفيات الاعيان 780/1١‏ نكت الهميان 


.1519 /5 تذكرة الحفاظ 1//4. إنباه الرواة‎ » ١817 
,.78- ؟”"/فهكلا)0١(‎ 
2.18٠ /ةرقبلا)١١(‎ 
.9 ١ /ءاسنلا)١؟(‎ 


مس 


يطرد ذلك في جوات القسم إذا كان المنفي 
مضارعًا نحو #قالوا تالله تفتؤا تذكر يوسف»(2 
أي لا تفتؤ ويقل مع الماضي ويسهله تقدّم لا 
على القسم كقول الشاعر: 
قلا والله نادى الحي قومي 
ا 
0 «يبين الله لكم أن تَضِلُوا4" أى 
وقيل المضاف محذوف أي 0 أن 
0 ومنه: #وعلول الذين يطيقونه#”" أي لا 
يطيقونه. ومنه حذف لام الأمر وهو مظّرد عند 
بعضهم في نحو قل له يفعل وجعل منه «إوقل 
لعبادي بقولوا4””' وقيل هو جواب شرط 
محذوف أو جواب الطلب. والحقٌ أن حذفها 
مختص بالشعر. ومنه حذف لام التوطئة نحو 
«وإنْ لم ينتهوا عمًّا يقولون ليّمَسَّنَ الذين 
كفروا4””* أي لئن لم ينتهوا. ومنه حذف لام 
لقد وهو لام جواب القسم ويحسن مع طول 
الكلام نحو «قد أفلح مازقا ومنه 
حذف الجار وهو يكثر مع أن ون وقد يحذدف 
مع بقاء الجر نحو الله 0 كذاء وأما حذفه 
مع المجرور فكثير. 
ابِنُ معط" في جواب القسم خلافًا لابن 
الخباز 6 ومنه حذف ما المصدرية قاله أبو 
الفمتح في قوله: يأتيه تقدمون الخيل ميْعكا .- اوافقة 
حذف كي المصدرية أجازه السيرافي في نحو 


ومنه حذف ما النافية جَوَّرَّه 


)١(‏ يوسف/860. 
(52) النساء/ كلا ١ا.‏ 
(”7) البقرة/ 184. 
(5) الاسراء/ 037. 
(6) المائدة/ 79. 

() الشمس/9. 


الحَذْف 


جعت لتكرمني. وإِنّما يقدّر الجمهور هنا 

لأنها أمّ الباب فهي أولئ بالتجوز. ومنه همزة 
الاستفهام خرّج عليه هذا ربي. ومنه حذف نون 
التأكيد يجوز في لافعلن للضرورةء» ويجب في 
الخفيفة إذا لقيها ساكن نحو اضرب الغلام بفتح 
الباء والأصل اضربن وفي غيره ضرورة. وقيل 
جاء في النثر أيضًا كقراءة ألم نشرح بالفتح. 
ومنه حذدف نوني التثنية والجمع يجبا عند 
الإضافة وشبهها نحو لا غلامي لزيد إذا لم يقدّر 
اللام مقحمة وعند تقصير الصّلة نحو الضاربا 
زيدًا والضاربوا عمروًا وعند اللام الساكنة قليلاً 
نحو لذائقو العذاب فيمن قرأ بالنصب وعند 
العوووة ؤينة: احلزك القويي حلاف د لروما 
لدخول أل» وللإضافة وشبههاء ولمنع الصرفء 
وللوقف في غير النصبء ولاتصال الضميرء 
ولكون الاسم علمًا موصوفًا بما اتصل به 
وأضيف إلى علم آخر 
ويحذف لالتقاء الساكنين قليلاً 
وعليه قرئ قل هو الله أحد. الله الصمد»0#” 
ولا يحذف تنوين مضاف بغير 


من ابن او ابنة اتفاقًا أو 


بنت عند قوم. 


مذكور باطراد إلا أن أشبه فى اللفظ المضاف 
نحو قطع الله يد ورجل من قالها. 
أل التعريف تحذف للاضافة المعنوية والنداء. 
الجواب وذلك ثلاثة: حذف لام جواب لو نحو 


ومله حذف 


زفق3 هو يحي بن عبد المعطي بر ن عبد النور الزواوي» أبو الحسين» زين الدين . ولد عام هم 64١م.‏ . وتوفي بالقاهرة عام 


دهم اكلام غالع بالغربية والأذب. واسع 


الشهرة. له مؤلفات هامة. الاعلام 8/ 2١160‏ وفيات الأعيان ؟/ 23778 


مرآة الجنان 77/4.» بغية الوعاه 4157. ارشاد 2 597 
(4) هو أحمد بن الحسين الإربلي الموصليء» أبو عبد الله شمس الدين ابن الجناز. توفي عام 55*8ه/ ١174م.‏ نحوي ضرير. 


له تصانيف. الاعلام 01١1/١‏ نكت الهميان 45. 
زفق الاخلاص/ 0 


الحدقك 


ولو نشاء جعلناه أجاجًا »0ك وحذف لام 
لأفعلن وهو مختص بالضرورةء» وحذف لام 
جواب القسم كما سبق. ومنه حذف حركة 
الإعزايد'.والياء"فقزاءة. ‏ فتزيواة :لق . ابارتكم 


ويأمركم وبعولتهن أحق بسكون الثلاثة. 
حذف الكلام في الجملة ويقع ذلك باطراد في 
مواضع: أحدها بعد حرف الجواب يقال أقام 
زيد فنقول نعم. وثائيها بعد نِعُمْ وبنْس إذا حذف 
المخصوص. وقيل إن الكلام جملتان. وثالئها 
بعد حرف النداء في مثل فيا ليت قومي 
يعلمو 204 إذ قيل إنه على حذف المنادئ أي 

باك هو لانم «ورابهيا علي إذ الشرطلة 9 
[لرؤبة بن العجاج] 


ومنه 


قالت بناتٌالعمٌّيا سلمي إن 
كان عيّامعدمًا قالت وإن 

أي وإِنْ كان كذلك رضيته أيضًا. وخامسها 
في قولهم إفعل هذا أمّا لا أي إن كنت لا تفعل 
غيره فافعله. ومنه حذف أكثر من جملة نحو 
فارسلون يوسف أي فارسلون إل يوسف 
لاستعبره الرؤيا ففعلوا فأتاه فقال له يا يوسف. 
ومنه حذف جملة القسم وهو كثير جدًا وهو لازم 
مع غير الباء. يجفا انسار تقد نسل أ 
لئن فعل ولم يقدم جملة قسم يكون القسم مقدرًا 
نحو طالأعذبئّه عذابًا 00 واختلف في 
نحو لزيد قائم وإِنَ زيدًا قائم أو لقائم هل يجب 
كونه جوايًا للقسم أو لا. 
)١(‏ الواقعة/ .7/١‏ 
(؟) يس/"7. 


ومنه حذف جواب 


ل" 


القسم. يجب إذا تقدَّم عليه أو اكتنفه ما يُغني 

الجواب. فالأول نحو زيد قائم والله. 
والثاني نحو زيد والله قائم. فإنّ قلت زيد والله 
إِنّه قائم أو لقائم احتمل كون المتأخّر عله خبرًا 
عن المتقدّم أو جوابًا وجملة القسم وجوابه 
الخبرء ويجوز في غير ذلك نحو #والنّازعات 


غرقًا8”' الآية لنبعثن بدليل ما بعده. ومنه حذف 
جملة الشرط وهو مصّلرد بعد الطلب نحو 


#فاتبعوني يحيبكم الله”'2. وحذف جملة الشرط 
بدون الأداة كثير. ومنه حذف جواب الشرط 
نحو فلولا فضل الله عليكم ورحمته4”" أي 
لعذّبكمء وهو واجب في مثل: هو ظالم إن 
فعل» ومثل: هو إِنْ فعل ظالمء أي فعليه لعنة 
الله . ومنه حذف جملة ل عن المذكور نحو 

ليحق الحق ويبطل الباطل أي فعل ما فعل. هذا 
كله خلاصة ما في الإتقان والمطوّل. 

فائدة: 


الحذف الذي يلزم النحوي النظر فيه هو 
ما اقتضته الصناعة وذلك كأنّ يجد خيرًا بدون 
مبتدأ أو بالعكس أو شرظًا بدون جزاء أو 
بالعكس أو معطوقًا بدون معطوف عليه أو 
بالعكس أو معمولاً بدون عامل. وأما قولهم 
سرابيل تقيكم الحَرٌ على كون التقدير والبرد 
فضول في علم النحوء وإنما ذلك للمفسّر. 
وكذا قولهم يحذف الفاعل لعظمته أو حقارته 
ونحو ذلك فإنه تطمّل منهم علئ صناعة البيان. 


(6) هو رؤبة بن عبد الله العجاج بن رؤبه التميمى السعدي أبو الجحاف أو ابو محمد . مات فى البادية عام 1464١ه/‏ 57لام. راجر 
هو بن ج بن : يابو بو في 7 م6 راجن 


من الفصحاء المشهورين» و 


من المخضرمين في الدولتين الأموية والعباسية. لغوي كبير. له ديوان مطبوع 


: الاعلام ايذيفاية 


وفيات الاعيان /١‏ 21817 البداية والنهاية :»435/٠١‏ خزانة الأدب 2.47/١‏ الشعر والشعراء 77٠‏ . 


.7١/لمنلا‎ )8( 


(5) النازعات/ .3١‏ 
(5) آل عمران/١1".‏ 
0) البقرة/ 54 . 
(8) منبئة (م. ع. 


خرن 

فائدة : 

في ذكر شروط الحذف وهي 0 
الأول وجود دلبل حالي أو مقالي ! 
المحذوف جملةً بأسرها نحو #قالوا ري 
أي سلمنا سلامّاء ونحو #وقيل للذين اتقوا ماذا 
أنزل ربكم قالوا خيرًا4”" . أو أحد ركنيها نحو 
«قال سلام قوم منكرون74" أي سلام عليكم 
أنتم قوم منكرونء فحذف خبر الأولئ ومبتدأ 
الثانية. أو لفظا يفيد معنى فيها هي مبنية عليه 
نحو تالله تفتؤ. وأما إذا كان المحذوف فضلة 
فلا يشترط لحذفه وجدان الدليل ولكن يشترط 
أَنْ لا يكون في حذفه ضرر معنوي كما في 
قولك ما ضربت إلا زيدّاء أو صناعي كما في 
قولك زيدًا ضربته وقولك ضربني وضربت زيد. 
ولاشتراط الدليل امتنع حذف الموصوف في نحو 
رأيت رجلاً أبيض بخلاف رأيت رجلاً كاتبًا. 
وحذف المضاف في نحو غلام زيد بخلاف جاء 
ربك. وحذف المبتدأ إذا كان ضمير الشأن 
ومن الأدلة ما هو صناعي أي تختصٌ بمعرفة 
النحو فإنه إنما عُرِفَ من جهة الصناعة وإعطاء 
القواعد وإِنْ كان المعنول مفهومًا كقولهم في «لا 
اقم بيوم القلمة84”؛ أن التقدير لأنَا أقسم 
وذلك لأنّ فعل الحال لا يقسم عليه. ويشترط 
في الدليل اللفظي أنْ يكون طبق المحذوف فلا 
)١(‏ الفرقان/ 7”. 
(؟) التحل/ #0 
(*) الذاريات/ 76. 
(4) القيامة/1. 
(6) المائدة/ ". 


(1) أخرجه البخاري في صحيحه في كتاب الذبائح والصيدء باب جلود الميتة ؟5. ونص الحديث كما 


الحذف 
يجوز زيد ضارب وعمرو أي ضارب» ويراد 
بالمحذوف معنى يخالف المذكور. ومن الآدلة 
العقل حيث يستحيل صحة الكلام عقلاً إلآ 
بتقدير محذوف. ثم تارةً يدل علئ أصل الحذف 
من غير دلالته على تعيينه بل يستفاد التعيين من 
دليل آخر نحو طشُرّمت عليكم الميتة”* فإنّه 
لمَا لم تصح إضافته إل الإحرام دَلَ العقل علئ 
حذف شيءء وأمًا تعيينه وهو التناول فمستفاد 
من قوله عليه السلام والصلوة «إِنْما حَرم 
أكلها»2. وتارة يدل عل التعيين أيضًا نحو 
«وجاء ريك6”" أي أمر ربك بمعنى عذابه لأنَّ 
العقل دَلَّ علئ استحالة مجيء الرَبَ تعالئ» 
وعلى أن الجائي أمره. وتارة يدل على التعيين 
عادةٌ نحو ظفذَلِكُنٌ الذي مني فيه دل 
الوقن التي ا بوم ا رشع 1 
للُوم. ثم يحتمل أنْ يقدّر لمتنني في حبه لقوله 
تعال 1 شغفها 0 وفي مراودته لقوله 
تعالئ ظثْراوِدُ فتاها»''"2. والعادة دَلَت على 
الثاني لأن لحب المفرط لا يلام صاحبه عليه 
عادة لأنه ليس اختيارياً بخلاف المراودة. وتارة 
يدل عليه التصريح به في موضع آخر وهو أقراها 
نحو #رسول من ه0374 أي من عند الله بدليل 
لولَمًا جاءهم رسولٌ من عند الله»239. 
الأدلة علي أصل الحذف العادة بِأنْ يكون العقل 


رواه ابن عباس : «أن 


رسول الله (ص) مر بشاة ميّتة فقال: هلاً استمتعتم بإهابها؟ قالوا: إنها ميتة. قال: إنما حرّم أكلهاء. وكذلك اخرجه مسلم 
في صحيحه كتاب الحيض» باب طهارة جلود الميتة بالدباغ. فشر 


() الفجر/ .7١‏ 
(4) يوسف/7”7. 
(94) يوسف/ 0”. 
(١٠)يوسف/70.‏ 

7 /ةنّيبلا)١١(‎ 
.1١ ١ةرقبلا)١؟(‎ 


الحذف 


غير مانع عن إجراء اللفظ على ظاهره من غير 
حذف نحو #قالوا لو تَعلمُ قتالاً لاتّبعناكم7© 
أي مكان قتال. والمراد مكانًا صالحًا للقتال 
لأنّهم كانوا أخبروا الناس بالقتال ويتغيّرون بأنْ 
يتفوّهوا بأنهم لا يعرفونهء فالعادة تمنع إرادة 
حقيقة القتال. ومن الأدلة الشروع في الفعل 
0 بسم الله الرحمن الرحيمء فيقدّر ما جعلت 
التسمية مبدأً له قراءة كان أو فعلاً. الثانى أنْ لا 
يكون المحذوف كالجزءء فلا يحذف الفاعل ولا 
نائبه ولا شبهه كاسم إن وأخواتها. الثالث أنْ 
لا يكون مِؤكّدًا لأنَّ الحذف منافي للتأكيد لأنه 
مبني علئ الاختصار والتأكيد مبني علئ الظول» 
ومن ثم رَدّ الفارسي عل الزَّجِاجٍ في قوله تعالئ 
#قالوا إِنْ هذان لساحران4”" أي إِنْ هذان لهما 
ساحران». فقال الحذف والتأكيد باللام متنافيان. 
وأما حذف الشىء لدليل وتأكيده فلا تنافى بينهما 
لأنّ المحذوف بالدليل كالثابت. ولذا قال ابن 
مالك: لا يجوز حذف عامل المصدر المؤكد. 
الرابع أنْ لا يؤدّي حذفه إل اختصار المختصّر 
فلا يحذف اسم الفعل دون معموله لأنه اختصار 
الفعل. الخامس أن لا يكون عاملاً ضعيمًا 
كالجار والناصب للفعل والجازم إلا في مواضع 
قويت فيها الدلالة وكثر فيها الاستعمال لتلك 
العوامل ولا يجوز القياس عليها. السادس أنْ 
لا يكون عِرَضًا عن شيء فلا يحذف ما في أما 
أنت منطلفًا انطلقتء ولا كلمة لا في قولهم 
إفعل هذا أمَا لاء ولا التاء من عدة. السابع 
والثامن أنْ لا يؤدي حنذفه إل تهيئة العامل 
للعمل وقطعه عنهء ولا إل إعمال العامل 
الضعيف مع إمكان إعمال العامل القوي. 


. 151 آل عمران/‎ )١( 
237” (؟) طه/‎ 

(*) البقرة/ 48 . 

.١7/تلصف‎ ):( 
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وللأمر الأول منع البصريون حذف مفعول الفعل 
الثاني من نحو ضربني وضربته زيد لكلا يتسلط 
علئ زيد ثم يقطع عنه برفعه بالفعل الأول. 
ولاجتماع الأمرين امتنع عندهم أيضًا حذف 
المفعول من زيد ضربته لأنْ في حذفه تسليط 
الإبتداء مع التمكن من إعمال الفعل» ثم حملوا 
عل ذلك زيدًا ضربته أو هل زيدًا ضربتهء 
فمنعوا الحذف وإن لم يؤدٌ إلئ ذلك. 

فائدة: 

اعتبر الأخحفش في الحذف التدريج حيث 
أمكن. ولهذا قال في قوله تعالئ طواتقوا يومًا 
لا تجزي نفس*”" أنْ الأصل لا تجزيء فيهء 
فحذف حرف الجر ثم الضميرء وهذه ملاطفة 
في الصناعة ومذهب سيويه أنهما حُذِفا معًا. 

فائدة : 

الأصل أنْ يقدّر الشىء فى مكانه الأصلى 
الشىء فى غير محلهء فيجب أن يقدّر المفسّر فى 
زيدًا رأيته مقدمًا عليه. وجوز البيانيون تقديره 
مؤخرًا لإفادة الاختصاص كما قاله النحاة إذا مَنَمَ 
منه مانع نحو طوأمًا ثمودٌُ فهديناهم4”* فإنّ النحاة 
علئ أنه يقدّر مؤخرًا ههنا إِذْ لا يلي أمًا فعل. 

فائدة : 

ينبغي تقليل المقدّر مهما أمكن لتقل 
مخالفة الأصل» ولذلك كان تقدير اللأخفش فى 
ضربي زيدًا قائمًا ضربه قائمًا أولئ. من تقدير 
باقي البصريين» وهو حاصل إذا كان قائمًا. قال 
الشيخ عز الدين”*' ولا يقدّر من المحذوفات إلا 


(4) هو عبد العزيز بن عبد السلام بن أبي القاسم بن الحسن السلمي الدمشقي» عز الدين الملقب بسلطان العلماء. وقد تقدمت 


لراجمته . 


كد 


الحذف 


أشدها موافقةٌ للغرض وأفصحها. ومهما تردّد 
المحذوف بين الحَسّن والأحسن وجب تقدير 
الأحسن في التنزيل لأنّ الله وصف كتابه بأنه 
أحسن الحديث. 

فائدة : 

إذا دار الأمر بين كون المحذوف فعلاً 
والباقي فاعلاً وبين كونه مبتدأ والباقي خبرًا 
فالثاني أولل لأنّ المبتدأ عين الخبرء فالمحذوف 
عين الثابت فيكون حذقًا كلا حذفي. فأمًا الفعل 
فإنه غير الفاعلء اللهم إلا أنْ يعتضد الأول برد 


آي" أخرئ في ذلك الموضع أو بموضع آخر 
يشبهه. وإذا دار بين كونه مبتدأ وخيرًا فقال 
الواسطي””' كونه مبتدأ أولئ لأنّ الخبر محط 


الفائدة. وقال العبدي”" الأول الخبر لأنّ 
التجوّز في آخر الجملة أسهل. وإذا دار الأمر 
بين كونه أولاً وثانيًا فالثاني أولى. ومن م 
رججح أن المحذوف في نحو أتحاجُوني نون 
الوقاية لا نون الرفع. 

فائدة : 

في حذف المفعول اختصارًا واقتصارًا 
جرت عادة النحاة أَنْ يقولوا بحذف المفعول 
اختصارًا واقتصارًا ويريدون بالاختصار الحذف 
بدليل» وبالاقتصار الحذف بغير دليل» ويمثلونه 
بنحو كلوا واشربوا أي أوقعوا هذين الفعلين. 


)0١‏ أن يرد (ع). يعتض برواية أخرى (م). 
(5) هو القاسم بن القاسم بن عمر بن منصورء أبو محمد الو 


والتحقيق أنْ يُقال كما قال أهل البيان تارة يتعلّق 
الغرض بالإعلام بمجرّد وقوع الفعل من غير 
تعيين مَنْ أوقعه ومّنْ أوقع عليه فيجاء بمصدره 
مسندًا إلئ فعل كون عامء فيُقال: حصل حريق 
أو نهبء وتارةً يتعلق بالإعلام بمجرد إيقاع 
الفاعل للفعل فيقتصر عليه. ولا يذكر المفعول 
ولا ينوئ لأن المنوي كالثابت» ولا يسمّئ 
محذوقًا لأنّ الفعل يُنَرّل لهذا القصد مَنِْلةَ ما لا 
مفعول له. ومنه #إقل هل يستوي الذين يعلمون 
والذين لا يعلمون#”*' وتارةً يقصد إسناد الفعل 
إلئ فاعله وتعليقه بمفعوله فيذكران. وهذا النوع 
إذا لم يذكر مفعوله قيل إنه محذوف. وقد يكون 
في اللفظ ما يستدعيه فيحصل الجزم بوجوب 
تقديره نحو أهذا الذي بعت الله رسولاً»ه , 
وقد يشتبه الحال في الحذف وعدمه نحو #قل 
ادعو الله أو ادعو الرحمن©”' قد يتومّم أن 
معناه نادوا فلا حذفء أو سمّوا فالحذف واقع. 

فائدة : 

اختلف في الحذف فالمشهور أله من 
المجاز وأنكره البعض لأنّ المجاز استعمال 
اللفظ في غير موضعه والحذف ليس كذلك. 
وقال ابن عطية”'"' حذف المضاف وهو عين 
المجاز ومعظمه وليس كل حذف مجارًا. وقال 
الفراء في الحذف أربعة أقسام. قسم يتوقف 
عليه صحة اللفظ ومعناه من حيث الإسناد نحو 


سطي . ولد بواسط عام ٠65ه0ه/‏ 05ام. وتوفي بحلب عام 


هم 1159م. عالم بالعربية» وله شعر. له عدة مؤلفات. الاعلام .18٠١/0‏ فوات الوفيات ؟128/7. بغية الوعاة 


٠ى”ء‏ إرشاد الأريب 5/ 186. 


قوف هو علي بن الحسن بن اسماعيل العبدي. ابو الحسن. ولد بالبصرة عام ه/ 11م وتوفي فيها عام 0144ه 7 17م. 
أديب» عَر وضى ٠‏ فاضل ثقة. له عدة مصنفات. الاعلام ا انباه الرواه يف3 ارشاد الأريب ه/ 1 . 


2 الزمر/ 9 . 
(0) الفرقان/ 4١‏ . 
(5) الإسراء/ 2.1١٠١‏ 


وتوفي بلورقة (الأندلس) عام 45 0ه/ 148١1م.‏ مفسّرء فقيه عارف بالأحكام والحديث. له شعر ومؤلفات هامة. الاعلام 
*/ 0587 نفح الطيب /١‏ 255 قضاة الأندلس 21١9‏ بغية الملتمس 095 بغية الوعاة 80؟. 


الحَذْفُ والإيصال 


«واسأل القرية4”" أي أهلها إِذْ لا يصح إسناد 
السؤال إليها. وقسم يصح بدونه لكن يتوقف 
عليه شرعًا كقوله تعالى #فمن كان منكم مريضًا 
أو على سفر فعدةٌ من أيام أخر»”" أي فافطر 
فعدة . وليه يتوقف عليه عادةً لا شرعًا نحو 
طأنْ اضرب بعصاك البحر فانفلق4”"© فضربه 


فانفلق. وقسم يدلّ عليه دليل غير شرعي ولا 
هو عادة نحو #فقبضت قبضة من أثر 


الرسول6”*؟؟ دل الدليل علئ أنه إنما قبض من أثر 
حافر فرس الرسول وليس في هذه الأقسام مجاز 
إلا الأول. وقال الزنجاني في المعيار إِنْما يكون 
مجارًا إذا تغيّر حكمء فأمًا إذا لم يتغيّر كحذف 
خبر المبتدأ فليس مجازرّاء إِذْ لم يتغيّر حكم ما 
تغيّر إعراب الكلمة بحذف أو زيادة فمجاز وإلآ 

فائدة : 

للحذف فوائد كالاختصار والاحتراز عن 
العبث بظهوره وكالتنبيه على ضيق الوقت كما 
في التحذير والإغراء وكالتفخيم والإعظام لما فيه 
من الإبهام وكالتخفيف لكثرته في الكلام» كما 
في حذف حرف النداء وغير ذلك؛ مما بين في 
فارجع إلى المغني والإتقان. 


.87 يوسف/‎ )١( 
.186 البقرة/‎ )5( 
.57 الشعراء/‎ )*( 

(:) طدكركة. 
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الحَذْفٌ والإيصال: عط 4ه موأووتم© 

110 أكممة م 4] عل 101دئ 07 - مم1 أأوممع1م 
عند أهل العربية عبارة عن حذف الجار 

وإيصال الفعل أو شبهه إل المجرور. هكذا 

يستفاد من بعض حواشي التلخيص. 


الحَذُو لمعك - امعوعف 

بالفتح وسكون الذال المعجمة هو عند 
أهل القرافي حركة ما قبل الرّدف. كذا في 
عنوان الشرف. ويقول في رسالةٍ منتخب تكميل 
الصناعة: الحذو هو الحركة ما قبل الرّدف 
والقيد مثل الحركة في ما قبل ألف الكلمات: 
بهار وقرار. وحركة ما قبل الكلمات: مِهْر 
وكلجهر. ورعايةٌ تكرار الحذو في القوافي إِلزامي 
ما عدا حالة كون الرَّوِي مُتحركا بسبب حرف 
وصل. ففي هذا الحال عند أكثر الشُعراء 
اختلافٌ حول كون الحَذُّو أي الحركة ما قبل 
القيد جائزة بشرط ألا يودي ذلك إلى تبديل 
القبد على الرّدفء فإنْ أَدَى لذلك فلا يعود هذا 
أيضًا جائرًا. والحذو في اللغة بمعنى المساواة 
بين شيئين» مثل حركةٍ ما قبل الردف هي 
مساوية لحركة التّأسيس في اللزوم وسَمّوا ذلك 
حذوًا. انتهئ. 

وعليه فإنََ هذا المصطلح خاص بأهل 
الفارسية أمّا الشعرائُ العرب فلا اعتبار عندهم 
للقيد. ولهذا اعتبرٌ صاحب كتاب عنوان الشرف 
الحذوّ مخصوصًا بحركة ما قبل الرّدف" . 


(0) در رساله منتخب تكميل الصناعة كويد حذو حركت ما قبل ردف وقيد است مانند حركت ما قبل الف بهار وقرار وحركت ما 
قبل هاي مهر وكلجهر ورعايت تكرار حذو در قوافي واجب است مككر وقتى كه روي متحرك شود بسبب حرف وصل كه اين 
هنكام نزد بيشتر شعراء اختلاف حذويكه حركت ما قبل قيد است جائز است بشرطيكه منجر نشود بتبديل قيد بر ردف كه اكر 
بآن منجر شود اين هم جائز نيست وخذو در لغت بمعنئ برابر كردن جيزى با جيزى آمده جون حركت ما قبل ردف برابر 
حركت تاسيس بود در لزوم آن را حذو نام كردند انتهل. بيس اين تعريف مختص بفارسيان است جراكه عربيان قيد را اعتبار 
نمي كنند ولهذا صاحب عنوان الشرف حذو را مختص بحركت ما قبل ردف لمود. 
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اب نله 6 ]| ,الرعدررء دكا هيه 01/7 
بالفتح والتشديد لغةّ الخلوص. وشرعًا 
الغير عله والخرية بالضم مثله . والحرٌ بالضم 


لغة من الحّرٌ بالفتحء» ويقابله الرقيق» ويقابل 
الحَرّ والحرية الرق. هكذا صرح في جامع 
الرموز. وفي ممع السلوك والحرية عند 


السالكين اتقطاعٍ الخاطر من تعلق ما سوى الله 
تعالئ بالكلية» إِذَّاء فالعبدٌ يصلٌ إل مقام الحرية 
حينما لا يبقى فيه غرض دنيوي؛ أو لم يَعْدْ له 
ميل للدنيا والآخرة (زهد في الجر وما ذلك 
إل لأنّك أنت مقيّدٌ لوقتك وهو مقيِّدٌ بالروح . 


وفي الإنسان الكامل يقول : الخرٌ هو الذي 
بثمانية أشياء يكمل: الأقوال والأفعال 


والمعارف. والأخلاق الحَسّنة والتَّرْكء والعزلة 
والقناعة والفراغ . فإنْ توفرت الأربعة الأولى لدى 
أحد الأشخاص فذلك يقال له: البالغ. لا 
الحُرّ. والأحرار فرقتان: فرقة آثرت الخمول 
والإحتراز عن الإختلاط بأهلٍ الدنيا وقبول 
هداياهم. ويعلمون أنَّ صحبة أهلٍ الدنيا تزيد في 
التفرقة أي التشيّت. وبعضهم ينظر بعين التسليم 
والرضا ويعلمون أنَّ الإنسان عندما يواجه أمرًا 
ناقعّاء ولو كان في نظره ضارًا #وعسى أنْ 
تكرهوا شيئًا وهو خير لكم*. فإِذًا يتساوى 


الخرارة 
عندهم الإختلاط بالناس أو العزلة عنهم . وكذلك 


قم اعلم بأنّ بعض الملاحدة يقولون: متى 
وصل العبد إلئ مقام الحرّبة تزول عنه صفة العبودية 
وهكذا كفر» 3 العبودية لم تَرُلُ عن مولانا رسول 
الله صاحب الرسالة كَل فمن ذاك الذي في هذا 
المقام يتكلّم. نعم. العبدٌ حين يصل إلى مقام 
الحرية يعتق من العبودية لنفسه. ديني كلما بطل 
الس هو لا يلي طلها لله مال لنفسه: ونفسُّه 
مطيعة ومنقادة له2» وقد زالت مشْفقَة التكاليف فى 
أداءٍ العبادة» بل يجدُ هدوء نفيه ونشاطًا للعبادةء 
ويؤدّي العبادات بكل راحة. والحرية نهايةٌ 
العبودية» فهي هداية العبد عند ابتداء خلقته كذا في 
مجمع السلوك في بيان الطريق”'. 
الحرارة : «ااء[ه01) - أو1] 


بالفنتح بمعنى كرمي ضد البرودة بمعنى 
سردي وماهيتهما من البديهات. وما ذكر في 
حقيقتهما فهي من جملة الأحكام. وبعض 
الحكماء جعل البرودة عبارة عن عدم الحرارة 
عمًا من شأنه أنْ يكون حارًا. وقيد من شأنه 
للاحتراز عن الفلك فإِنَّ عدم حرارته لا يُسمّى 
برودةً إِذْ ليس من شأنه أنْ يكون حارّاء فعلئ 
هذا التقابل بينهما تقابل العَدّم والملكة وهو 
باطل لأنها محسوسة ولا شيء من العدم 
بمحسوس. واعترض عليه بأنَ الإنفصال عدم 


)١(‏ بس بنده در مقام حريت وفتي رسد كه غرضي از اغراض دنياوي ويرا نماند وبرواي دنيا وعقبى ندارد جراكه جيزي كه تو در 
بئد آني بندة آني. وانسان كامل كفته آزاده آنست كه هشت جيز ويرا بكمال شود اقوال وافعال ومعارف واخلاق نيك وترك 
وعزلت وقناعت وفراغت اكر كسي جهار اول داشته باشد آن را بالغ كويند نه آزاد. وآزاد كان دو طائفه اند بعضي خمول 
اختيار كنند واز اختلاط اهل دنيا وقبول هداياي ايشان احتراز نمايند ومبدانند كه صحبت اهل دنيا تفرقه افزاست وبعضي 
رض وتسليم نظاره كنند» ودانند كه آدمي را وقتي كاري بيش آيد كه نافع باشد اكرجه در نظر اوضار باشد عسى ان تكرهوا 

شينًا وهو خير لكم يس اختلاط اهل دنيا وعدم اختلاط آنها نزد ايشان براب بر است وهم جنين قبول هديه ورد آن . بذانكه 

بعضي ملاحده ميكوبند كه جون بنده بمقام حريت رسد ازوي بندكي زائل كردد واين كفراست جراكه بندكي از حضرت 
رسالت بناه عليه الصلوة والسلام زائل نشد ديككري كيست كه درين محل دم زند آري بنده جون بمقام حريت رسد از بندكي 
نفس خويش آزاد كردد يعني آنجه نفس مي فرمايد او برآن نرود بلكه او مالك نفس خود كردد ونفس مطيع ومنقاد او شود 
تكليف ومشقت عبادت ومشقت عبادت ازو دور شود ودر عبادت نشاط وارام خود داند وبنشاط عبادت بجا أرد والحرية نهاية 
العبودية فهي هداية العبد عند ابتداء خلقته. كذا في مجمع السلوك في بيان الطريق. 


الحرارة 


الاتصال مع أنه محسوس. 
المحسوس هو المنفصل وعوارضه كاللونء 
والإنفصال يُدرّك بالوهم التابع للحسٌ الظاهر لا 
بالحسٌ الظاهرء فإنَ الحكم بأنَ العدم غير 
محسوس بالحواس الظاهرة بديهية» فالحق أنها 
كيفية موجودة مضادة للحرارة من شأنها أن 
تجمع المتشاكلات وغيرها. وههنا أبحاث. 


وأجيب بأن 


الأول كما يقال الحار لما تحسٌ حرارته 
بالفعل كالنار مثلاً يقال أيضًا لما لا تحسٌ 
حرارته بالفعل» ولكن تحس بها بعد مماسة 
البدن الحيوانى والتأثر منه كالأدوية والأغذية 
الحارّة ويسئّن حارًا بالقوة» وكذا البارد يطلق 
علئ البارد بالفعل والبارد بالقوة. ولهم في 
معرفة الحار والبارد بالقوة طريقان» التجربة 
والقياس من الإستدلال باللون والطعم والرائحة 
وسرعة الإنفعال مع استواء القوام أو قوته. 


والثانى الأشبه بالصواب أنْ الحرارة 
الغريزية أي الطبيعية الملائمة للحيوة الموجودة 
فى أبدان الحيوانات» ويسمّيها أفلاطون بالنار 
الألهية والحرارة الكوكبية» والنارية أنواع متخالفة 
الماهية لاختلاف آثارها الدالة علل اختلاف 
ملزوماتها في الحقيقة» فإنه يفعل حَرٌ الشمس في 
عين الأغشئ من المّضَّرَّة ما لا يفعل حرٌ النار. 
والحرارة الغريزية أَشَدَّ الأشياء مقاومة للحرارة 
النارية التي ليست غريزية بل غريبة فإنّ الحرارة 
النارية إذا حاولت إيطال اعتدال المزاج الحيواني 
قاومتها الغريزية أشَّدٌ مقاومّة حت أن السموم 
الحارة والباردة لا يدافعها إلا الغريزية» وهذا 


مذهب أرسطو. وقال جالينوس الغريزية والنارية 
من نوع واحد. فالغريزية هى النارية واستفادت 


بالمزاج مزاججا معتدلاً حصل به التيام» فإذا 
أرادت الحرارة أو البرودة تفريقها عسر عليها 
ذلك التفريق. والفرق بين الحار الغريزي 
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والغريب أن أحدّهما جزء المركب والآخر خارج 
عنهء مع كونهما متوافقين في الماهية . 

الثالث قال ابن سينا الحرارة تفرّق المختلفات 
وتجمع المتمايّلات والبرودة بالعكس» أي تجمع 
بين المتشاكلات وغيرها أيضًا لأن الحرارة فيها قوة 
مصعّدة فإذا أثرت في جسم مركب من أجزاء مختلفة 
في رقة القوام وغلظه ينفعل الجزء اللطيف الرقيق منه 
إنفعالاً أسرع من الكثيف الغليظ فيتبادر الألطف 
فالألطف إلى الصعود دون الكثيف» فإنّه لا ينفعل 
إل ببطؤ وربّما لم تُفِدْ الحرارة فيه خفة تقوي على 
تصعّدهء فيلزم بهذا السبب تفريق المختلفات. ثم 
تلك الأجزاء تجتمع بالطبع إلئ ما يجازسهاء فإِنَ 
الجنسية علّة الضم كما اشتهرء والحرارة معدّة 
للاجتماع الصادر عن طبائعها بعد زوال المانع الذي 
هو الإلتثام؛ فنُسب الاجتماع إليها كما نسبت 
الأفعال إلى معدّاتهاء هذا إذا لم يكن الالتثام بين 
بسائط ذلك المركب شديدًا. وأما إذا اشتد وقوي 
التركيب لا تفرقها لوجود المانع» فإِنْ كانت الأجزاء 
اللطيفة والكثيفة في الجسم متقاربة في الكمية كما 
فى الذهب أفادته الحرارة سيلانًا وذوباناء وكلما 
خاو اللطيف صعودًا منعه الكثيف» فحدث بينهما 
تمانع وتجاذب» فيحدث من ذلك حركة دوران كما 
نشاهد في الذهب من حركته السريعة العجيبة في 
البوتقة. ولولا هذا العائق لفبّقه النار. وَإِنْ غلب 
اللطيف جدًا فيصعد ويستصحب معه الكثيف لقلته 
كالنوشادر فإنّهِ إذا أشرفته النار تفرقه النار. وإِنْ 
غلب الكثيف جدًا لم يتأثر فلا يذوب ولا يلين 
كالطلق فإنّه يحتاج في تليينه إلى حيل. ولذا قيل من 
حل الطلق فقد استغنى عن الخلق . 


الفعل الأولئن للحرارة هو التصعيدء 


في كتاب الحدودا'' إِنّْها كيفية فعلية أي تجعل 


)١(‏ رسالة في الحدود: للشيخ الرئيس ابن سينا (- ه). وهي مختصر أورد فيها تعريفات الأسماء التي أطلقها الفلاسفة. 
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محلها فاعلاً لمثلها فيما يجاورهء فإِنَّ النار 
تسخن ما جاورها محركة لما تكون تلك الكيفية 
فيه إلول فوق لإحدائها الخفة.» فيحدث عن هذا 
التحريك أنْ تفرق الحرارة المختلفات وتجمع 
التمائلات وتحدث تخلخلاً من باب الكيف 
وتكائًا من باب الوضع لتحليله الكثيف وتصعيده 
اللطيف. وفعلها فى الماء إحالته إل الهواء لا 
تفريق بين أجزاء المتمائلات. وفعلها في البَيّض 
إحالتها في القوام لا جمع للأجزاء المختلفة فإن 
النار بحرارتها توجب غلظا في قوام الصفرة 
والبياض. وأمّا الإنضمام بينهما فقد كان حاصلاً 
قبل تأثير الحرارة فيهما. 


الرابع الحركة تحدث الحرارة والتجريةٌ 
تكتهدة وأنكرة. أأبو البركات. ستولا 'بأنه: حيبيذ 
يجب أنْ تسحّن الأفلاك سخونة شديدة» وتسحُن 
بمجاورتها العناصر الثلاثة» فتصير كلها بالتدريج 
نارًا. والجواب أن مواد الأفلاك لا تقبل 
السخونة أصلاً ولا بد في وجود الحرارة مع 
المقتضي الذي هو الحركة من وجود القابل؛ 
ولا تسحّن العناصرء فإِنّ النار متحركة بمشايعة 
الفلك دون باقي العناصرء وليس سخونة الثار 
توجب سخونة الباقي لأنْ برودة الطبقة الزمهريرية 
تقاومها هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وشرح التجريد. 
الجرز : 547 باماط - ععقام ع521 


بكسر الحاء وسكون الراء المهملتين في 
اللغة الموضع الحصين. يقال أحرزه إذا جعله 
في الحرز كذا في المغرب. وفي الشرع ما 
يحفظ فيه المال عادة: أي المكان الذي يحرز 
فيه كالدار والحانوت والخيمة والشخص نفسه. 
والمحرّز على صيغة اسم المفعول من الإحراز 
كشف الظنون» 7/1١‏ 451. 


-( شرح الحسن بن محمد النظام الأعرج النيسابوري‎ )١( 
.878 "77 545ه). بروكلمان» ج 8. ص‎ -( 


الحَرْف 

ما لا يعدّه صاحبه مضيّعًا كذا في البحر الرائق 
في كتاب السرقة في فصل الحرز. وفي فتح 
القدير الحرز في اللغة الموضع الذي يحرز فيه 
الشيء. وكذا في الشرع إلا أنه بقيد المالية أي 
المكان الذي يحرز فيه المال كالدار والحانوت 
والخيمة والشخص. 
الحرص : عكالامنهدم) - لععنع ,أؤناآ 
1نم 

بالكسر وسكون الراء المهملة عند 
السالكين ضد القناعة» وهو طلب زوال نعم 
الغير. وقيل طلب ما لا يقسم. وقال أهل 
الرياضة الحرص فغير مذموم عند العقلاء: كذا 
في خلاصة السلوك. وفي اصطلاحات السيّد 
الجرجاني الحرص طلب شيء باجتهاد في 
إصاية . 


الحَرف : 1.6176 - عتتعهدمطم ,تعااع1 
1121110 


بالفتح وسكون الراء المهملة في العرف 
أي عرف العرب كما في شرح المواقف يطلق 
عل ما يتركب منه اللفظ نحو ا بات لا ألف 
وناء وثاء«فإنها 'أسهاء البحزوف ١لا‏ أنفسها كما 
في النظامي شرح الشافية''' ويسم حرف 
التهجي وحرف الهجاء وحرف المبني. وماهيته 
واضحة بديهية وجميم ما ذكر في تعريفها 
المقصود منها التنبيه علئ خواصها وصفاتها. 
ويهذا الاعتبار عرفه القرّاء بأنه صوت معتمد 
علئ مقطع محقّق وهو أنْ يكون اعتماده علئ 
جزء معين من أجزاء الحلق واللسان والشفةء أو 
مقع مقدّر وهو هواء الفم إِذْ الأنف لا معتمد 
له في شيء من أجزاء الفم بحيث إنه ينقطع في 
ذلك الجزءء ولذا يقبل الزيادة والنقصان 


لاه). والشافية لعثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب 


الحَرّف 
ويختصٌ بالإنسان وضعًا كذا فى تيسير القاري. 
وعذن" ارو قينا باه عليه رضن للصويعة يها 
أي بتلك الكيفية يمتاز الصوت عن صوت آخر 
مثله في الحدة والثقل تمييرًا في المسموع. فقوله 
كيفية أي هيئة وضعية. وقوله تعرض للصوت 
أراد به ما يتناول عروضها له في طرفه عروض 
الآن للزمانء فلا يرد ما قيل إن التعريف لا 
يتناول الصوامت كالتاء والطاء والدال فإنها لا 
توجد إلا في الآن الذي هو بداية زمان الصوت 
أو نهايته فلا تكون عارضةً له حقيقة, إِذْ 
العارض يجب أنْ يكون موجودًا مع المعروض» 
وهذه الحروف الانية لا توجد مع الصوت الذي 
هو زماني. وتوضيح الدفع أنها عارضة للصوت 
عروض الآن للزمان والنقطة للخطء فإنّ عروض 
الشيء للشيء قد يكون بحيث يجتمعان في 
الزمان وقد لا يكونء وحيئئذ يجوز أنْ يكون 
كلّ واحد من الحروف الآنية طرفًا للصوت 
عارضًا له عروض الآن للزمان. وقوله مثله في 
الحدّة والثقل ليخرج عن التعريف الحدّة والتّقل 
فإنُْهما وإنْ كانتا صفتين مسموعتين عارضتين 
للصوت يمتاز بهما ذلك الصوت عما يخالفه في 
تلك الصفة العارضةء إلا أنه لا يمتاز بالحدّة 
صوت عن صوت آخر يمائله في الحدّة ولا 
بالتقل صوت عما يشاركه فيه. وقوله تمييرًا في 
المسموع ليخرج العُنّهَ وهي التي تظهر من 
تسريب الهواء بعضها إلئ جانب الأنف وبعضها 
إلى الفم مع انطباق الشفتين» والبحوحة التي 
هي غلظ الصوت الخارج من الحلقء فإنَ العْنّة 
والبحوحة سواء كانتا ملذتين أو غير ملذتين 
صفتان عارضتان للصوت يمتاز بهما عما يشاركه 
في الحدّة والتّقلء لكنهما ليسا مسموعين» فلا 
يكون التمييز الحاصل منهما تمييرًا في المسموع 
من .جيك هق .سبموع ا ونحوهما” كطول: الصوت 
وقصرهء وكونه طيبًا وغير طيبه فإن هذه 
الأمور ليست مسموعة أيضًا. أما الطول والقصر 
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فلأنهما من الكميات المحضة والمأخوذة مع 
الإضافة ولا شيء منهما بمسموع وإن كان 
يتضمن ههنا المسموع. فإنُ الطول إثما يحصل 


من اعتبار مجموع صوتين صوتٍ حاصلٍ في 
ذلك الوقت وهو ليس بمسموع. ا رن 


الصوت طيبًا أي ملايمًا للطبع أو غير طيب فأمر 
يدركه الوجدان دون السمع فهما مطبوعان لا 
مسموعان. إِذْ قد تختلف هذه الأمور أعني العْنْة 
والبحوحة ونحوهما والمسموع واحدء وقد تتحد 
والمسموع مختلفء. وذلك لأنْ هذه الأمور وَإنْ 
كانت عارضة للصوت المسموع إلا أنها في 
أنفسها ليست مسموعة فلا يكون اختلافها 
مقتضياً لاختلاف المسموعء ولا اتحادها مقتضيًا 
لاتحادهء بخلاف العوارضص المسموعة فإِنُ 
اختلافها يقتضي اختللاف المسموع الذي هو 
مجموع الصوت وعارضه واتحادها يقتضي اتحاد 
المسموع لا مطلقًا بل باعتبار ذلك العارض 
المسموع. والحق أن معنى التمييز في المسموع 
ليس أنْ يكون ما به التمييز مسموهًا بل أنْ 
يحصل به التمييز في نفس المسموع بأنّْ يختلف 
باختلافه ويتّحد باتحاده» كالحرف بخلاف العْنّة 
والبحوحة ونحوهماء كذا في شرح المواقف في 
مبحث الأصوات. 

ويعرّف الحرف عند أهل الجفر بأنّه بناء 
مفرد مستقل بالدلالة وتسمّئ دلالة الحروف دلالة 
أوليةء ودلالة الكلمة دلالة ثانية» وهو موضوع 
علم الجفرء وبهذا صرح في بعض رسائل 
الجفر. ولذا يسمّئ علم الجفر بعلم الحروف. 
تقسيمات حروف الهحاء 


الأول: إلى المعجمة وهي المنقوطة وغير 
المعجمة وهي غير المنقوطة وتسمئ بالمهملة 
أيضًا. الثاني إل نوراني وظلماني. قال أهل 
الجفر الحروف الئورانية حروف فواتح السور 
ومجموعها صراط علي حق 0 والباقية 
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ظلمانية. ومنهم من يسمي الحروف النورانية 
بحروف الحق والظلمانية بحروف الخلق. ومتهم 
مَنْ قال: النورانية تسمّى الأعلى والظلمانية 
قسمان. منها سبعة حروف تسمّى الأذنى دهي : 
ب نس قا ف ضّ) و2 ع والسبعةٌ الباقية 
تسمى أدنى الأدنى. كذا في بعض رسائل 
الجفر. الثالث: إلى المسروري والملبوبي 
والملفوظي. وفي بعض رسائل الجفر: الحروف 
ثلاثة أقسام: 1١‏ ملفوظي: وهي التي تلفظ 
بواسطة * حروف مثل: ألف وجيم ودال. وهذه 
٠١‏ حرفًا تنحصر في قسمين: قسم زائد الحركة 
مثل الألف التي وسطها متحرك وقسم زائد الأول 
وهو ثلاثة حروف: الميم والنون والواو. 

ملبوبي : وهو ما يلفظ بحرفين وهي 
1١‏ 0 انتهى كلامه . وينبغي أن يعلم أن 
الحرف الملفوظي يشترك فيه أنْ لا يكونّ أُوَّله 
وآخره نفر نف لحرت وإلاً فالمسروري يمكن 
اعتباره من الملفوظي. فحينئذ يلغي التقابل بين 
الأقسام. وهذا مُبْطلَ للتَفُسِيم الثلاثي ومَؤْيْدُ لما 
ذكره في قاموس جهانكيري حيث قال: إنَّ 
علماء العربية ذكروا أنواع الحروف وقسّموها إلى 
ثلاثة أقسام: الأول: مسروري وهو ما يتم لفظه 


0-37 م 


بواسطة حرفين اثنين وعددها: ١١‏ حرفًا وهي بآ 
نآ ثآ حآ خآ ر 1 ز آ طآ ظا فآ هآ يآ. 

والثاني : ملفوظي : وهو ما يلفظ بثلاثة 
أحرف لا يكون آخرها مثل أوّلها: وهي ١١‏ 
حرفًا: الف جيم دال ذال سين شين صاد ضاد 
عين غين قاف كاف لام. 

والقسم الثالك: يقال له: ملبوبي ومكتوبي: 
وهو ثلاني الحروف وآخره مثل أوله ومجموعه * 
أحرف هي : الميم والنون والواو. انتهى 

ولا يخفى أنه في هذا الكلام أطلق اسم 
الملبوبي على المسروري بعكس الكلام السابق. 

الرابع: إلى المنفصلة وغيرها في أنواع 
البسط يأتي بالألف والدال والذال والراء والزاي 
والواو ولاء ويسمّيها الحروف السبعة المنفصلة 
وما عداها يقال لها: غير منفصلة. 

الخامس: إلى المفردة والمتزاوجة التي 
تسمّى بالمتشابهة أيضًا. ويقول في أنواع البسط: 
الحروف إما متشابهة» ونسمّى أيضًا متزاوجة» 
وهي الحروف التي لا اختلاف بينها ذ في الصورة 
إل في النقط مثل الحاء والخاء. 

وإمّا مفردة: وهي التي ليست كذلك0". 


)١(‏ ومنهم من قال نوراني را أعل خوانند وظلماني دو قسم اند هفت حروف را ادنئ وآن ب ت د ذ ض وغ است وهفت حرف 
باقي را ادنئ ادنئ خوائند كذا في بعض رسائل الجفر. الثالث الى المسروري والملبوبي والملفوظي. وفي بعض رسائل 
الجفر حروف سه قسم اند ملفوظي آنكه از تركيب سه حرف در تلفظ تمام شود جون الف وجيم ودال واينها سيزده حرف 
است منحصر در دو قسم قسمي زائد الحركت جون الف كه اوسط او متحرك است وقسمي زائد السكون جون جيم ودال. 
ومسروري انكه از تركيب سه حرف بتلفظ آيد ليكن حرف آخر از جنس اول بود وآن سه حرف است ميم ونون و واو. ملبوبي 
آنكه تلفظ آن بدو حرف است وآنها دوازده حرف است انتهئ كلامه. وبايد دانست كه در ملفوظي مشروط است كه حرف 
اول وآخر ازيك جنس تباشند والا مسروري از اقسام ملفوظي كردد بس تقابل از اقسام بر خيزد واين مبطل تقسيم است 
بسوي سه قسم ومويد است اينرا آنجه در فرهنكك جهانكيري ذكر نموده وكفته كه علماء ء عرب حروف را سه قسم ساخته اند 
اول را مسروري نامند وآن دو حرفي است واين دوازده حرف اند با تا ثا حا خا را زا طا ظا فا ها يا وقسم دويم را ملفوظي 
كويند وآن سه حرفي بودكه آخرش از قسم اول نباشد واين سيزده حرف است الف جيم دال ذال سين شين صاد ضاد عبن 


غين قاف كاف لام وقسم سوم را ملبوبي ومكتوبي كويند وآن سه حرفي باشد كه آخرش 


از قسم اول باشد واين سه حرف 


است ميم نون واو انتهئ. . ومخفي نيست كه درين كلام ملبوبي رابر مسروري اطلاق نموده بعكس كلام سابق. الرابع إلى 
المنفصلة وغيرها در انواع البسط مي آرد الف ودال وذال ورا وزا و واو ولا اينها حروف سبعة لا اع در 
كتابت منضم بحرفي ديكر نمي شوند واينها را خواتيم نيز خوانند وماوراي اينها را غير منفصله كويند. الخامس إلى المفردة 
والمتزاوجة التى تسمّى بالمتشابهة أيضًا. در انواع البسط ميكويد حروف يا متشابه اند ومتزاوجه نيز نامند وآن حروفيكه در 
صور آنها تفاوتي نيست مككر بنقطه جون حا وخا ويا مفرده وآن حروفيكه جنين لباشند. 
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السادس إلى المصوّتة والصامتة فالمصوتة حروف 
المَدَّ واللين أي حروف العلّة الساكنة التي حركة 
ماتقلية مكافية لهال والمناع ماد سواه سراد 
كانت متحركة أو ساكنة ولكن ليس حركة ما 
قبلها من جنسها. فالألف أبدًا مصوتة لوجوب 
كونها ساكنة وما قبلها مفتوحًا. وإطلاق اسم 
الألف على الهمزة بالاشتراك اللفظى. وأما 
الواى زاناء ثنم كرات عنامعين بك ذا قن 
شري الجوراففك :ب لاض "الود سانيا بوالئة + وف 
شرح المواقف الحروف إمَا زمانية صرفة 
كالمصوتة فإنها زمانية عارضة للصوت باقية معه 
زمانًا بلا شبهة. وكذا بعض الصوامت كالفاء 
والقاف والسين والشين ونحوها مما يمكن 
تمديدها بلا توهم تكرار. فإن الغالب على الظنّ 
أنها زمانية أيضًا. وإمًا آنية صرفة كالتاء والطاء 
وغيرهما من الصوامت التي لا يمكن تمديدها 
أصلاً فإنها لا توجد في آخر زمان حبس النفس 
كما في لفظ بيت وفرطء أو في أوله كما في 
لفظ تراب. أو فى آن بتوسطهماء كنا إذا وقد 
تلك الصوامت في أوساط الكلم فهي بالنسبة 
إلى الصوت كالنقطة والآن بالنسبة إلى الخط 
والزمان. وتسميتها بالحروف أول من تسميتها 
بغيرها لأنها أطراف الصوت والحرف هو 
الطرف. وأما آنية تشبه الزمانية وهي أَنْ تتوارد 
افرادًا آنية مرارًا فيظن أنها فرد زماني كالراء 
والحاء والخاءء فإنّ الغالب على الظن أنَّ الراء 
فى آخر الدار مثلاً راءات متوالية» كل واحد 
متها أن الوجوة» إلة أن التق لا يعر بامتياز 
أزمسها. فيظتها. حرفا واحدًا #زمانيا»ة..وكذا: الحا 
في الحاء والخاء كذا في شرح المواقف. الثامن 
إلى المتمائلة والمتخالفة. فالمتمائلة ما لا 
اختلاف بينها بذواتها ولا بعوارضها المسمّاة 
بالحركة والسكون كاليائين المتحركين بنوع واحد 
من الحركة. والمتخالفة ما ليس كذلك سواء 
كانت متخالفة بالذات والحقيقة كالياء والميمء 


أو بالعرض كالياء الساكنة والمتحركة كذا في 
شرح المواقف. هذا لكن المذكور في فن 
الصرف أن المتمائلة هى المتفقة فى الحقيقة وإن 
كانت مختلفة بالعوارض. قال فى الإتقان فى 
يكك الأضاء "تعن الدمائلين .ما اننا مكرما 
وصفة كاليائين واللامين» وبالمتجانسين ما اتفقا 
مخرجًا واختلفا صفة كالطاء والتاء والظاء 
والثاءء وبالمتقاربين ما تقاربا مخرججا أو صفّة 
كالدال والسين والضاد والشين انتهئ. فالحروف 


علل هذا أربعة أقسام . المتمائلة والمتجانسة 
والمتقاربة وما ليس شيئًا منها. التاسع إلى 
المجهورة والمهموسة فالمجهورة ما يلحصر 


جري النَّمّس مع تحركه. والمهموسة بخلافها أي 
ما لاا ينحصر جري النفس مع تحركه. 
والإنحصار الإحتباس وهي السين والشين والحاء 
والخاء والثاء المثلثة والتاء المثناة الفوقانية 
والصاد المهملة والفاء والهاء والكاف. 
والمجهورة ما سواهاء ففي المجهورة يشبع 
الاعتماد فى موضعه. فمن إشباع الإعتماد 
يحصل ارتفاع الصوت.ء والجهر هو ارتفاع 
الصوت فسمّيت بها. وكذا الحال في المهموسة 
لأنه بسبب ضعف الاعتماد يحصل الهمس وهو 
الإخفاء.ء فإذا أشبعت الاعتماد وجرى الصوت 
كما فى الضاد والزاء والعين والغين والياء فهى 
مور رخوة. وإذا أشبعته ولم يجر الصوت 
كالقاف والجيم والطاء والدال فهي مجهورة 
شديدة. قيل المجهورة تخرج أصواتها من 
الصدرء والمهموسة تخرج أصواتها من مخارجها 
في الفم وذلك مما يرخي الصوت» فيخرج 
الصوت من الفم ضعيمًا. ثم إِنْ أردت الجهر 
بها وإسماعها أُتْبَعْتَ صوتّها بصوتٍ من الصدر 
لتفهم. وتمتحن المجهورة بِأنْ تكرّرها مفتوحة 
أو-مضفوئة أو مكسورة::زفعت رتك انها ألو 
أخفيته» سواء أشبعت الحركات حتل تتولد 
الحروف نحو قاقاقاء أو قوقوقوء أو قي قي 
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قي» أو لم تشبعها نحو ققق فإنّك ترى الصوت 
يجري ولا ينقطعء ولا يجري اللَّمَسَ إلا بعد 
انقضاء الإعتماد وسكون الصوت. وأما مع 
الصوت فلا يجري وذلك لأنّ النّمَسَ الخارج من 
الصدر وهو مركب الصوت يحتبس إذا اشتد 
اعتمادُ الناطق علل مخرّج الحرفء. إِذْ الاعتماد 
عن موضع من العلق أي الف يحبيل. :اسن 
وإِنْ لم يكن هناك صوت. وإِنّْما يجري النَّمَّسُ 
إذا ضعف الاعتماد. وإنّما كُرّرت الحروف في 
الإمتحان لأنك لو نطقت بواحدٍ منها غير مكرّر 
فعقيب فراغك منه يجري النَّمّس بلا فصل فيظن 
أن النفس إنما خرج مع المجهورة لابعده. فإذا 
تكرّر وطال زمان الحرف ولم يخرج النَّفّس مع 
تلك الحروف المكرّرة عرفت أن النطق بالحروف 
هو الحابس للنفس. وإِنّما جاز إشباع الحركات 
لآن “الاو "والا لت .والناء نما امجيؤزف .“لذ 
يجري مع صرتها اللّمّس. وأما المهموسة فإِنْك 
إذا كرّرتها مع إشباع الحركة أو بدونها فإِنَ 
جوهرها لضعف الإعتماد علل مخارجها لا 
يحبسٌُ النَّمَسء فيخرج النّمَس ويجري كما يجري 
الصوت نحوك. وقس عل هذا. العاشر إلى 
الشديدة والرخوة وما بينهما. فالشديدة ما 
ينحصر جري صوته في مخرجه عند إسكانه فلا 
يجري الصوت والرخوة بخلافها. وأما ما بينهما 
فحروف لا يتم لها الانحصار ولا الجري. وإنما 
اعتبر إسكان الحروف لأنك لو حَرّكتهاء 
والحركات أبعاض الحروف من الواو والياء 
والألف وفيها رخاوة مّاء لجرت الحركات لشدة 
اتصالها بالحروف الشديدة إلى شىء من الرخاوة 
فلم يتبين شدتها. فقيد الإسكان لامتحان 
الشديدة من الرخوة. فالحروف الشديدة الهمزة 
والجيم والدال والطاء المهملتان والباء الموحدة 
والتاء المثناة الفوقانية والكاف والقاف. والرخوة 
ما عدا هذه الحروف المذكورة». وما عدا حروف 
لم يروعنا فإنها ليست شديدة ولا رخوة فهي مما 


الحَرّف 
بينهما. وإنّما جعل هذه الأحرف الثمانية أي 
اللام والميم والياء المثناة التحتانية والراء 
المهملة والواو والعين المهملة والنون والألف 
مما بينهما أي بين الشديدة والرخوة لأنّ الشديدة 
هي التي ينحصر الصوت في مواضعها عند 
الوقف. وهذه الأحرف الثمانية ينحصر الصوت 
في مواضعها عند الوقف أيضًا لكن يعرِضٌ لها 
إعراض توجب حصر الصوت من غير مواضعها. 
أما العين فينحصر الصوت عند مخرجه لكن 
لقربه من الحاء التي هي من المهموسة ينسل 
صوته قليلاً فكأتك وقفت على الحاء. وأما 
اللام فمخرجها أعنيى طرف اللسان لا يتجافق 
عن موضعه من الحَنّك عند النطق بهء فلا 
يجري منه صوتء لكن لما لم يُسَدَّ طريق 
الصوت بالكلية كالدال بل انحرف طرف اللسان 
عند النطق به خرج الصوت عند النطق به من 
متشدّق اللسان فُوَيْقَ مخرجه. وأمًا الميم والنون 
فإنْ الصوت لا يخرج عن موضعهما من الفمء 
لكن لما كان لهما مخرجان في الفم والخيشوم 
جرى الصوت من الأنف دون الفم لأنّك لو 
أمسكت أنْفك لم يجر الصوت بهما. وأمًا الراء 
فلم يجر الصوت في ابتداء النطق به لكنه جرئ 
شيئًا لانحرافه وميله إلى اللام كما قلنا في العين 
المائل إلى الحاءء وأيضًا والراء مكرّر فإذا تكرّر 
جرى الصوت معه في أثناء التكرير. وكذلك 
حروف العلّة لا يجري الصوت معها كثيرٌاء لكن 
لما كان مخارجها تتسع لهواء الصوت أشَدّ من 
اتساع غيرها من المجهورة كان الصوت معها 
يكثر فيجري منه شيء. واتساع مخرج الألف 
لهواء صوته أكثر من اتساع مخرجي الواو والياء 
لهواء صوتهماء فلذلك سمّي الهاوي أي ذا 
الهواء كالناشب والنابل. نيا كان الإتساع 
للألف أكثر لأنك تضم شفتيك للواو فتضيق 
المخرج وترفع لسانك قبل الحَتّك للياء. وأما 
الألف فلا يعمل له شيء من هذاء فأوسمُهنٌ 


الحَرْف 


مخرجًا الألف ثم الياء ثم الواوه فهذه الحروف 
أخفى الحروف لاتساع مخارجها وأخفاهن 
الألف لسعة مخرجها أكثر. 


إعلمُ أن الفرق بين الشديدة والمجهورة أن 
الشديدة لا يجري الصوت بها بل إِنْك تسمع به 
في آن ثم ينقطع. والمجهورة لا اعتبار فيها 
لعدم جري الصوت بل الإعتبار فيها لعدم جري 
النّمّس عند التصويت بها. هذا كله ما ذهب إليه 
إبن الحاجب واختاره الرضي. وبعضهم أخرج 

المُجهورة.. الأخرف: السيفةة التي “هي "من 
الرخوة أي الضاد والطاء والذال والزاء والعين 
والغين والياء»ء فيبقيل فيها الحروف الشديدة. 
وأربعة أحرف مما بينهما وهي اللام والميم 
والواو والنون» فيكون مجموع المجهورة عنده 
انى عشر حرفاء وهي حروف ولمن أجد 
قطبت. وهذا القائل ظنّ أن الرخاوة تنافي 
الجهر وليس بشيء أن الرخاوة أن يجري 
سواء جرى الصوت أو لم يجر. الحادي عشر 
إلى المظبّقة والمنفتحة. فالمطبقة ما ينطبق معه 
الحَتّك علئ اللسان لأنلك ترفع اللسان إليه 


فيصيرٍ الحَنّك 0 على اللسان؛ 0 
الصاد وال والطاء والظاء. 5 0 


الحاجب من أنْها ما ينطبق عل مخرجه الحَنّك 
فليس بمطّرد لأنْ مخرج الضاد حاقّة اللسان 
وحافته ينطبق عليها الأضراس وباقي اللسان 
ينطبق عليه الحنك. قال سيبويه لولا الإطباق في 
الصاد لكان سينا وفي الظاء لكان ذال وفي 
الطاء لكان دالا ولخرجت الضاد من الكلام 
لأنه ليبس شيء من الحروف في موضعها غيرها. 
والمنفتحة بخلافها لأنه ينفتح ما بين اللسان 
والحئتك عند النطقى بهاء وهي ما سوى الحروف 
الأربعة المطبقة. الثانى عشر إل المُستَعْلِية 
والمنخفضة. فالمستعلية ما يرتفع بسببها اللسان 
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وهي الحروف الأربعة المطبقة والخاء والغين 
المعجمتان والقاف لأنه يرتفع بهذه الثلاثة أيضًا 


اللسانء لكن لا إليل حَدّ انطباق الححتك 
عليها. والمنخفضة ما ينخفض معه اللسان ولا 
| يرتفع وهي ما عدا المستعلية. وبالجملة 


فالمستعلية أعمّ من المطبقة إِذّْ لا يلزم من 
الاستعلاء الإطباق ويلزم من الإطباق الإستعلاء. 

ولذا يسمّل الأحرف الأربعة المطبقة مستعلية 
مطبقة. الثالث عشر إل حروف الذَّلاقة 
والمصّمُّتة» فحروف الذّلأة ما لا ينفك عنه 
رباعي أو خماسي إلآ شادًا كالعسجد والدهدقة 
والزهزقة والعسطوسء وهي الميم والراء المهملة 


والباء الموحدة والنون والفاء واللام. والمصمتة 
بخلافها وهيى حروف ينفك عنها رباعي 
وخماسي وهي ما سوق حروف الذلاقة . 


والذلآقة الفصاحة والخفة في الكلامء» وهذه 
الحروف أخخفٌ الحروف. ولذا لا ينفك عنها 
رباعي وخماسي فسميت: "يها والشيء المصمت 
هو الذي لا جوف له فيكون ثقيلاً فسمّيت بذلك 
لثقلها عل اللسان. الرابع عشر إل حروف 
القلقلة وغيرها. فحروف القلقلة ما ينضم إلى 
الشدّة فيها ضغط في الوقف وذلك لاتفاق كونها 
مجهورة معًا. فالجهر يمنع التنّس أنْ 
يجري معهاء والشْدّة تمنع الصوت أن يجري 
معهاء فلذلك يحصل ما يحصل من الضغط 
للمتكلم عند النطق بها ساكنة فيحتاج إلى قلقلة 
اللسان وتحريكه عن موضعء. حت يجري صوتها 
فيسمع » وهي القاف والدال المهملة والطاء 
المهملة والباء الموحدة والجيم . وقال المبرّد 
ليس القاف منها بل الكاف وغيرها ما سواها. 
الخامس عشر إليل حروف الصفير وغيرها. 
فحروف الصفير ما يصفر بها أي يصوت بها 
وهي الزاء ١‏ - لمعجمة والصاد والسين ١‏ لمهملتان» 
سميت بها لوجود الصفير عند النطق بها وغيرها 
غيرها. السادس عشر إلى حروف العلّة وغيرها. 


شديدة 
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فحروف العلة الألف والواو والياء» سمّيت بها 
لكثرة دورانها علئ لسان العليل فإنّه يقول واي 
وغيرها غيرها. وحروف العلة تسمّيل بالحروف 
احرف أيضًا لخروجها من الجوف. ثم إِنّْ 
حروف العلة إذا سكنت تسمّئ حروف لين» ثم 
إذا جانسها حركة ما قبلها فتسمّئ حروف مَذَ 
فكلّ حرف مَلّ حرف لين ولا ينعكس. والألف 
حرف مَدَّ أبدًا والواو والياء تارة حرفا مد وتارة 
حرفا لين»ء هكذا ذكر في بعض شروح 
المفصل”2. وكثيرًا ما يطلقون علي هذه 
الحروف حرف المَّدّ واللين مطلقاء فهو إمّا 
محمول علئ هذا التفصيل أو تسمية الشيء باسم 
ما يؤل إليه. هكذا في جاربردي شرح الشافية 
في بحث التقاء الساكنين. وقيل بتباين الْمَدٌ 
واللين وعدم صدق أحدهما علئ الآخرء لكن 
من المحققين مَنْ جعل بينهما عمومًا وخصوصًا 
مطلقًا كذا في تيسير القاري. السابع عشر إلى 
حروف اللين والمّدٌّ وغيرها وقد عرفت قبيل 
هذا. الثامن عشر إلى الأصلية والزائدة. 
فالأصلية ما ثبت فى تصاريف اللفظ كبقاء 
حروف الضرب في منص قانه” والزائدة ما سقط 
في بعضها كواو قعود في قعد. ثم إذا أريد 
تعليم المتعلمين فالطريق أنْ يقال إذا وزن اللفظ 
فما كان من حروفه في مقابلة الفاء والعين 
واللام الأولئ والثانية والثالثة فهو أصلي وما 
ليس كذلك فهو زائد. وليس المراد من الزائد 
ههنا ما لو حذف لدلّ الكلمة على ما دَلَّتْ عليه 


الحَرّف 
وهو فيهاء فإِنَ ألف ضارب زائدة لو حذفت لم 
يدل الباقي علئ اسم الفاعل. كذا في جاربردي 
حاشية الشافية. وحروف الزيادة حروف: اليوم 
تنساهء أعنى أنه إذا وجد فى الكلمة زائد لا 
يكون "إلا .من تلك الحروف. لا “من خيرعاً. 
ولمعرفة الزائد من الأصليى طرق كالاشتقاق 
وعدم النظير وغيرهما يطلب من الشافية وشروحه 
في بحث ذي الزيادة . 


والحروف في اصطلاح الصوفية الصورة 
المعلومية في عرضة العلم الإلهي قبل انصباغها 
بالوجود العيني. كذا قال الشيخ الكبير صدر 
لذ 20 7 التفحات0© وبحي في لفظ 
وفي الإنسان الكامل في باب أم 
الكتاب: أمّا الحروف فالمنقوطة منها عبارة عن 
الأعيان الثابتة في العلم الإلهي. والمهملة منها 
نوعان» مهملة تتعلق بها الحروف ولا تتعلّق هي 
بها وهي خمسة: الألف والدال والراء والواو 
واللام» فالألف إشارة إل مقتضيات كمالاته 
وهي خمسةء الذات والحيوة والعلم والقدرة 
والإرادة إِذْ لا سبيل إلئ وجود هذه الأربعة إلا 
للذات» فلا سبيل إل كمالات الذات إلآ بها. 
ومهملة تتعلّق بها الحروف وتتعلّق هي بها وهي 
تسعة. فالإشارة بها إلئ الإنسان الكامل لجمعه 
بين الخمسة الإلهية والأربعة الخلقية وهي 
العناصر الأربع مع ما تولّد منها فكانت أحرف 
الإنسان الكامل غير منقوطة لأنّه خلقها على 
صورته» ولكن تميّزت الحقائق المطلقة الألّهية 


)١(‏ المفصّل في النحو: للعلامة جار الله أبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي (- 218ه). وله شروحات عديده 
منها: شرح للشيخ أبي عمرو عثمان بن عمر المعروف بابن الحاجب النحوي (- 145ه) وسمّاه الإيضاح. وشرح للشيخ 
أبي البقاء عبد الله بن الحسين العكبري النحوي (- ١٠5ه)‏ وسمّاه الإيضاح ايضًا أو المحصل حسب أسائيد خواجه محمد. 
وهناك شرح للشيخ أبي عبد الله محمد بن عبد الله المعروف بابن مالك النحوي (- 5197ه). وشرح للإمام فخر الدين محمد 
بن عمر الرازي (- 5١5ه)»‏ وغيرهم... كشف الظنون. ؟/ ١1/4‏ لالا/31 . 

() صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- 71/7ه) وردت ترجمته . 

النفحات الإلّهية: للشيخ صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- “1ه ). كشف الظنون؛ 7/ /19571. الاعلاى 79/1 


الْحَرْف 
عن الحقائق المقيّدة الإنسانية لاستناد الإنسان 
إل موجدٍ يوجدّه. ولو كان هو الموجد فإنَ 
حكمه أن يستند إليل غيره. ولذا كانت حروفه 
متعلّقة بالحروف وتتعلّق الحروف بها. ولما كان 
حكم واجب الوجود أنه قائم بذاته غير محتاج 
في وجوده إل غيره مع احتياج الكل إليه. 
كانت الحروف المشيرة إليل هذا المعنل من 
الكتاب مهملة تتعلّق بها الحروف ولا تتعلق هي 
بحرف منها. ولا يقال إن لام ألف حرفان فإن 
الحديث النبوي قد صرّح بأن لام ألف حرف 
واحد فافهم . 

واعلمُ أن الحروف ليست كلمات لأنْ 
الأعيان الثابتة لا تدخل تحت كلمة كُنْ إلا عند 
الإيجاد العيني. وأا هي ففي أوجهها وتعيينها 
العلمي فلا يدخل عليها اسم التكوين» فهي حنّ 
لا خَلْقَء لأنّ اللّق عبارة عمًا دخل تحت 
كلمة كُنْء وليست الأعيان في العلم بهذا 
الوصف. لكنها مُلْحَقَة بالحدوث إلحاقًا حكميًا 
لما تقتضيه ذواتها من استناد وجود الحادث فى 
نفسه إلى قديم. فالأعيان الموجودة المعبّر عنها 
بالحروف مُلحَقَةَ في العالم العلمي بالعلم الذي 
هو ملحق بالعالم فهي بهذا الاعتبار الثاني قديمة 
انتهل كلامه. 

وقال الشيخ عبد الرزاق الكاشي: إنَّ 
حروف الحقائق بسيطة وهى من الأعيان, وأمًا 
الحروف العالية فهي للشؤون الذاتية وهي كاينةٌ 
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في غيب الغيوب» كالشّجرة في النواة. واعلم 
أن أهل الجََفْر يقولون لبعض حروف الزمام 
حروف أوتاد. وذلك كالأوّل والرابعء ومثل 
هذين الحرفين يتجاوزونهما ويأخذون الحرف 
الثالث كما سيردٌُ في بحث الوتد. ويقول 
بعضهم : الحروف أدوار. وهي دائمًا أربعة: 
الأول: حرف زمام. والثاني: الحرف الأخيرء 
والثالث: الحرف الأول للزمام الأخير. والحرف 
الرابع: الحرف الأخير لذلك. ويسمّي بعضهم 
الحروف قلويًا. وتلك الحروف هي التي وسط 
الزمام. وعليه فإذا كانت الحروف والسطور كل 
منها شفمًا فتكون حروف القلوب أربعة وهي 
وسطا جميع الحروف.ء وإذا 
كلاهما. فهو واحد (أي حرف القلب) وفي غير 
هذا الشّكل حروف القلوب إثنان. مثلاً: إذا كان 
عددٌ الحروف والسطور كل منها تسعة. وعليه 
فحرفٌ القلب هو الخامس مِنْ السطر الخامس. 
وإذا كان عددُ الحروف ثمانية وعددٌ السطور 
أربعة فالحرف الرابع والخامس من كل من 
السطر الثاني والثالكث هى حروف قلوب. يعنى 
كل أربعة وإذا كانت الحروف سبعة والسطور 
أربعة» فالحرف الرابع من كل السطرين الثاني 
والثالكث هي حروف قلوب. وإذا كانت الحروف 
عشرة والسطور خمسة. فالخامس والسادس من 
السطر الثالث هي حروف قلوب. وعلل هذا 
فقس. كذا في أنواع البسط”". 


كانت مفردة 


)١(‏ وشيخ عبد الرزاق كاشي كفته حروف حقائق بسيطه اند از اعيان وحروف عاليات شئون ذاتيه اند كامنه در غيب الغيوب جون 
شجر در نواة. بدانكه اهل جفر از حروف زمام بعضي را حروف اوتاد كويند وآن اول وجهارم ومثل اين دو حرف از ميان 
بكذارند وحرف سيوم بكيرند جنانجه در لفظ وتدهم خواهد آمد وبعضي را حروف ادوار كويند وآن هميشه جهار باشند يكي 
حرف اول زمام اول دويم حرف آخر آن سوم حرف اول زمام آخرين جهارم حرف آخر آن وبعضي را حروف قلوب نامند وآن 
حروف وسط زمام اند يس اكر حروف وسطور هر دو زوج باشند حروف قلوب جهار باشنئد كه وسط جميع حروف باشند 
واكر هر دو فرد باشند يك باشد ودر غير اين دو صورت حروف قلوب دو باشند مثلاً ار عدد حروف وسطور نه نه باشئد بس 
حرف قلب ينجمي حرف سطر ينجم باشد واكر عدد حروف هشت باشند وعدد سطور جهار جهارم وينجم از هريك از سطر 
دويم وسيوم حروف قلوب باشند يعني هر جهار واكر حروف هفت وسطور جهار باشند جهارم حروف از هريك از سطر دويم 
وسويم قلوب باشند واكر حروف ده وسطور بنج باشند بنجم وششم از سطر سيوم قلوب باشند همبرين قياس كذا في انواع 


البسط. 
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الخرف : عابءناموط - عاعتامةط 


في اصطلاح النحاة كلمة دَلَّتَ على معنى 
فى غيره ويسمّ بحرف المعنول أيضًاء وبالأداة 
أبعبا. ويسقيه المنطتيوة. بالأداة. ..ونعيل ترلهم 
عل معنى في غيره علئ معنى ثابت في لفظ 
غيره» فإِنَ اللام في قولنا الرجل مثلاً يدل بنفسه 
علئ التعريف الذي هو في الرجل»ء وهل في 
قولنا هل قام زيد يدل بنفسه علئ الإستفهام 
الذي هو في جملة قام زيد. وقيل المعنئق على 
معنّى حاصل في غيره أي باعتبار متعلقه لا 
باعتبار0 7 قر “لفمنة وهلا هن التحتلق كوقة و 
ذلك مستوقى في لفظ الإسم. 

ثم الحروف بعضها عاملة جارة كانت أو 
جازمة أو ناصبة صرفة كان وأخواتهاء 
الرفع كالحروف المشبّهة بالفعل وهي إن وأن 
وكأنْ وليت ولعل ولكنّ فإنها تنصب الإسم 
وترفع الخبر على عكس ما ولا المشبّهتين 
بليسء وبعضها غير عاملة كحروف العطف 
كالواو وأوْ وبل ونحوها مما يحصل به العطف» 
وحروف الزيادة التي لا يختلٌ بتركها أصل 
المعن كإِنْ المكسورة المخففة وتسمّئ بحروف 
الصّلةَ كما يجيء في لفظ الصلة. وحروف النفي 
الغير العاملةة «وخروك :التذاء» الى :يحضل انها 
النداى ' -كناة: ‏ وتحروقت. “الأضاء. :وحرورف 
الاستفهامء وحروف الإيجاب كنعم وبلئ» 
وحروف التنبيه كها وأَلاً» وحروف التحضيغر 
كهلاً وألاً.ء وحروف التفسير كأيْ» وحروف 
التنفيس كالسين وسوفء وحرف التوقّع كقد. 


(1) لاعتباره (م). 


وحرف الردع أي الزجر والمنع وهو كلآء وغير 
ذلك. وإِنْ شعت تفاصيل هذه فارجع اط كتب 
التحو. 

الخرق : 71716هار ,الاك - 21850 ,كناملته 


بالفتح وبالراء المهملة الساكنة سوختن. 
وفي اصطلاح الصوفية عبارة عَنْ واسطة 
التّجَلّيات التي هي جاؤبة للشّالك نحو الفناء . 
كذا في لطائف اللغات7؟ 


الحرقة : «نموزك4 - معسطامقعط ,ؤوعم نامك 


يجده الإنسان في العين من الرَّمّد أو في القلب من 
الألم أو في طعم شيء محرق. وخُرْقة البول وجع 

والحرّفة عند التلغاء هي أنْ يؤتى بكلام 
يبعث علل الرئة ويدعو إل البكاء.ء وإن يكن 
تركيبه عاديًا ومعانيه ليست بديعة. ولا صناعة 
فيها. ولكنها وجدانية وليس ثمّة إجماع على 
ذلك» بخلاف الذوق فإنَّه شرط» ا يتلذذ بهذا 
الكلام لذ أصحاب القلوب. وهو مؤثر في ذوي 
الخاع السّليمة لأنَّه يذكر عظمة الباري تعالي 
ومثل هذا الكلام يسمّى 
بالحقيقي ويمكن أَنْ يكون الكلام بالوصف 
المذكور إذا تضمّن ذكر الثناء عل بعض الناس 
والأحبة والفراق. وإما أن يتعلّق بقلة وفاء الزمان 
أؤ غلبة الشوق وشدّة ألم الفراق وأمثال ذلك. 
ومثل هذا الكلام يُدُعى مجازيًا. كذا في جامع 
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الصنائع 


وهيبته واستغناءه. 


(؟) ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از واسطة تجليات كه جاذب است سالك را سوي فنا كذا في لطائف اللغات. 

(9) وحرقت نزد بلغاء آنست كه كلام بطوري كويد كه رقت آرد وموجب بكاء شود اكرجه تركيب عالي ومعاني بديع ندارد 
ومصنوع نباشد واين وجداني است وليكن اجماع بدان شرط نيست جنانجه در ذوق شرط است وتلذذ بدان جز اهل دل نكيرد 
وموثر در طبائع سليم بود بسبب ذكر عظمت وقدرت وهيبت وبي نيازي باريتعالئ واين جنين كلام را حقيقي خوانند ويا بسبب 
ذكر ثناي اشخاص ومحبوبات ووقوع مفارقت احباء واصحاب بود ويا ببيان بي وفائي دوران بود و غلبات اشتياق وشدائد 
فراق ومانند آن باشد واينجنين كلام را مجازي خوانند كذا في جامع الصنائع. 


الحركة 
الحركة : - 201105 ,أتمعصمع نم1 
11 


بفتح الحاء والراء المهملة في العرف العام 
النقل من مكان إل مكان. هكذا ذكر العلمى 
فق عاشية "شرع ' ملالية التكمةم رمه “هر 
الحركة الأينية المسماة بالتقلة. قال صاحب 
الأطول: لا تطلق الحركة عند المتكلمين إلا 
عل هذه الحركة الأينية وهى المتبادرة فى 
استعمالات أهل اللغة. وقد تطلق عند أهل 
اللغة علي الوضعية دون الكميّة والكيفية انتهيل. 
وهكذا في شرح المواقف. ويؤيد الإطلاقين ما 
وقع في شرح الصحائف”'2 من أنّ الحركة في 
العرف العام انتقال الجسم من مكان إلئ مكان 
آخرء أو انتقال أجزائه كما في تركة الرَّحَى 
انتهئ . 

وعند الصوفية الحركة السلوك في سبيل 
لله تعالل» كذا في لطائف اللغات. ١‏ 

ثم المتكلمون عرّفوا الحركة بحصول 
جوهر في مكان بعد حصوله في مكان آخر أي 
مجموع الحصولين لا الحصول في الحيز الثاني 
المقيّد بكونه بعد الحصول فى الحيز الأول» 
ون كان فادرا تق اس التمريفت ير لذاد فيل 
الحركة كونان في آنين في مكانين» والسكون 
كونان فى آنين فى مكان واحد. ويرد عليه أن 
ما أحدث0© فى مكان واستقر فيه آنين وانتقل 
منه في الآن الثالث إلئ مكان آخخر لزم أنْ يكون 
كون ذلك الحادث في الان الثاني جزءًا من 
الحركة والسكونء. فإِنْ هذا الكون مع الكون 
الأول يكون سكوناء ومع الثالث يكون حركةء 
فلا تمتاز الحركة عن السكون بالذات» بمعنو 
أنّه يكون الساكن في آن سكونه أعني الآن الثاني 
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شارعًا في الحركة. فالحق هو المعنئ المتبادر 
من التعريف. ولذا قيل الححرّكة كونٌ أولُ في 
مكانٍ ثانٍء والسكون كوثٌُ ثانٍ في مكانٍ أول. 
ويرد عليه وعليل القول الأول أيضًا أن الكون 
في أول زمان الحدوث لا يكون حركة ولا 
سكويًا: 


إعلمْ أنْ الأشاعرة على أن الأكوان وسائر 
الأعراض متجدّدة في كل آن. والمعتزلة قد 
اتفقوا علئ أنْ السكون كون باق غير متجدّدء 
واختلفوا في الحركة هل هي باقية أم لا؟ فعلى 
القول ببقاء الأكوان يُرَدَ علئ كلا الفريقين أنه لا 
معن للكونين ولا لكون الكون أولآًء وثائيًا 
لعدم تعدّده اللهم إلا أنْ يفرض التجدّد فرضًا. 
وعلئ القول بعدم بقائها يُرد أن لا يكون الحركة 
والسكون موجودين لعدم اجتماع الكونين في 
الوجودء اللهم إلا أنْ يقال يكفي في وجود 
الكل وجود أجزائته ولو على سبيل التعاقب. 
وقيل الحق أن السكون مجموع الكونين في 
مكان واحدء والحركة كون أول في مكانٍ ثان. 
ومما يجب أن يُعلم أن المراد بكونين في مكانٍ 
أن أقل السكون ذلك وبالكون الثاني في مكانٍ 
أول ما يعم الكون الثالث. وعلى هذا قس سائر 
التعاريف . 


واعلمٌ أيضًا أن جميع التعاريف لا يشتمل 
الحركة الوضعية لألّه لا كون للمتحرك بها إلا 
في المكان الأول.» هكذا يستفاد مما ذكره 
المولوي عصام الدين والمولوي عبد الحكيم في 
حواشيهما عل شرح العقائد النسفية. ويجيء ما 
يدفع بعض الشكوك في لفظ الكون. 


وأمًا الحكماء فقد اختلفوا في تعريف 


)١(‏ المعارف في شرح الصحائف: لشمس الدين محمد بن أشرف السمرقندي (- بعد ٠14ه).‏ وهو شرح لكتاب الصحائف في 
الكلام؛ وعلى هذا الكتاب شرحان ايضًا للبهشتي (- 4هلاوه). 
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الحركة. فقال بعض القدماء هي خروج ما بالقوة 
إلى الفعل علئ التدريج. بيانه أن الشيء 
الموجود لا يجوز أنْ يكون بالقوة من جميع 
الوجوه وإلآ لكان وجوده أيضًا بالقوة» فيلزم أنْ 
لا يكون موجوداء فهو إِمَا بالفعل من جميع 
الوجوه وهو البارئ تعال» والعقول علئ رأيهم 
أو بالفعل. من بعضها وبالقوة من بعض. فمن 
حيث إنه موجود بالقوة لو خرج ذلك البعض من 
القوة إلل الفعل فهو إمَا دفعة وهو الكون 
والفساد فتبدل الصورة النارية بالهوائية انتقال 
دفعي» ولا يسمّونه حركة بل كونًا وفسادّاء وإمًا 
عل التدريج وهو الحركة. فحقيقة الحركة هو 
الحدوث أو الحصول أو الخروج من القوة إلئ 
الفعل إمّا يسيرًا يسيرًا أَوْ لا دفعة أو بالتدريج. 
وكل من هذه العبارات صالحة لإفادة تصوّر 
الحركة. لكن المتأخّرين عَدَلوا عن ذلك لأنْ 
التدريج هو وقوع الشيء في زمان بعد زمان» 
فيقع الزمان في تعريفهء والزمان مُفسّر بأنّه مقدار 
الحَرّكة؛ فيلزم الدور. وكذا الحال في اللادفعة» 
وكذا معنل يسيرًا يسيرًا. فقالوا الحركة كمال 
أول لما هو بالقوة من جهة ما هو بالقوة. 
وهكذا قال أرسطو. وتوضيحه أنْ الجسم إذا 
كان في مكان مثلاً وأمكن حصوله في مكان آخر 
فله [هناك]"'؟ إمكانان. إمكان الحصول فى 
المكان الفا وريكان الترعة إليه: كل ا هر 
ميك الحفول ل كاف إن عقيل كان كمال لب 
فكل من التوجه إلى المكان الثاني والحصول فيه 
كمال» إلا أنّ التوجّه متقدّم علئ الحصول لا 
محالة» فوجب أنْ يكون الحصول بالقوة ما دام 
التوجّه بالفعل. فالتوجّه كمال أول للجسم الذي 
يجب أنّْ يكون بالقوة فى كماله الثاني الذي هو 
الحصول. ثم إِنّ التوجّه ما دام موجودًا فقد بقي 
منه شيء بالقوة. فالحركة تفارق سائر الكمالات 
بخاصتين: إحداهما أنها من حيث إن حقيقتها 


)١(‏ [هناك] (+ م2 اع. 


الحركة 
هي. التأدّي إل الغيره والسلوك إليه تستلزم أن 
يكون هناك مطلوب ممكن الحصول غير حاصل 
معها بالفعل ليكون التأدّي تأدَيًا إليه»ء وليس 
شىء من سائر الكمالات بهذه الصفة» إِذّْ ليست 
ماهيتها التأدّي إلى الغير ولا يحصل فيها واحد 
من هذين الوصفين. فإنُ الشيء مثلاً إذا كان 
مربعًا بالقوة ثم صار مربعًا بالفعل فحصول 
المربعية من حيث هو هو لا يستعقب شيئًا ولا 
يبقئى عند حصولها شيء منها بالقوة. وأما 
الإمكان الإستعدادي وإِنْ كان يستلزم أنْ لا 
يكون المقبول غير حاصل معه بالفعل إن 
التحقيق أن الاستعداد يبطل مع الفعل لكن 
حقيقتها ليس التأدّي. وثانيتهما أنها تقتضي أنْ 
يكون شيء منها بالقوة فإنَ المتحرّك إنما يكون 
متحركًا إذا لم يصل إلئ المقصدء فإنّه إذا وصل 
إليه فقد انقطع حركتهء وما دام لم يصل فقد 
بقي من الحركة شيء بالقوة. فهوية الحركة 
مستلزمة لأنْ يكون محلها حال اتصافه بها يكون 
مشتملاً علئ قوتين» قوة بالقياس إليها وقوة 
أخرى بالقياس إلل ما هو المقصود بها. أما 
القوة التى بالنسبة إلول المقصد فمشتركة بلا 
تفاوت بين الحركةء بمعنئ القطع والحركة 
بمعنول التوسط. فإنّ الجسم ما دام في المسافة 
لم يكن واصلاً إلى المنتهئ» وإذا وصل إليه لم 
تبق الحركة أصلاً. وأما القوة الأخرئ ففيها 
تفاوت بينهماء فإنَ الحركة بمعنى القطع حال 
اتصاف المتحرّك بها يكون بعض أجزائها بالقوة 
وبعضها بالفعل. فالقوة والفعل في ذات شيء 
واحد. والحركة بمعنى التوسّط إذا حصلت 
كانت بالفعل: ولم تكن هناك قوة متعلّقة بذاتهاء 
بل بنسبتها إلل حدود المسافة. وتلك النسبة 
خارجة عن ذاتها عارضة لها كما ستعرف. فقد 
ظهر أن الحركة كمال بالمعنى المذكور للجسم 
الذي هو بالقوة في ذلك الكمال وفيما يتأدّئ 


الحَرّكة 

إليه ذلك الكمال. وبقيد الأول تخرج الكمالات 
الثانية»ء وبقيد الحيثية المتعلّقة بالأول تخرج 
الكمالات الأولئ عل الإطلاق» أعنى الصورة 
التزقية لأنوع الأجسام: والصور الحسمية الجسم 
المطلق فإنّها كمالات أوليل لما بالقوة» لكن لا 
من هذه الحيثية بل مطلقّاء لأنّ تحصيل هذه 
الأنواع والجسم المطلق في نفسه إِنّما هو بهذه 
الصور وما عداها من أحوالها تابعة لهاء 
بخلاف الحركة فإنّها كمال أول من هذه الحيثية 
فقطء وذلك لأنَ الحركة في الحقيقة من 
الكمالات الثانية بالقياس إل الصور النوعية. 
وإِنّما اتصفت بالأولية لاستلزامها ترب كمال 
آخر عليها بحيث يجب كونه بالقوة معها فهي 
أول بالقياس إل ذلك الكمالء وكونه بالقوة 
معها لا مطلقًا. فالحاصل أن الحركة كمال أول 
للجسم الذي هو بالقرة في كماله الثاني بحيث 
يكون أوليته من جهة الأمر الذي هو له بالقوة 
أن تكون أولية هذا الكمال بالنسبة إليه. 


وههنا توجيهان آخران. الأول أن يكون 
قولهم من جهة ما هو بالقوة متعلّقًا بما يتعلّق به 
قولهم لما هو بالقوة كالثابت والحاصل» فيكون 
المعنئ كمال أول حاصل للجسم الذي يجب 
كونه معه بالقوة في كماله الثاني» ومتعلق به من 
جهة كونه بالقوة» وذلك لأنْ الحركة كمال 
بالنسبة إلئ الوصول أو بقية الحركة للجسم الذي 
يجب كونه معه بالقوة في كماله الثاني» وحصوله 
له من جهة كوله بالقوة إِذْ علئ تقدير الوصول 
أو بقية الحركة بالفعل تكون الحركة منقطعة غير 
حاصلة للجسم. وبيان فائدة القيود مثل ما مَرٌء 
لكن بقي انتقاض تعريف الحركة بالإمكان 
الاستعدادي إِذْ يصدق أنه كمال بالنسبة إلى ما 
يترتب عليه سواء كان قريبًا أو بعيدًا للجسم 
الذي يجب كونه معه بالقوة في الكمال الثانى» 
من جهة كوه بالقوة. فإنّه إذا حصل ما يترنّب 
عليه بطل استعدادهء» وكذلك أولية الاستعداد 
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بالنسبة إلئ ما يترتب. والثاني أن يكون متعلّمًا 
بلفظ الكمال ويكون المعن أنَّ الحركة كمال 
أول للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني من 
جهة المعنى الذي هو به بالقوة, بأنْ يكون ذلك 
لمعنل سببًا لكماليته» وذلك فإنَ الحركة ليست 
كمالاً له من جهة كونه جسمًا أو حيوانًا بل إنما 
هي كمال من الجهة التي باعتبارها كان بالقوة» 
أعني حصوله في أين مخصوص أو وضع 
مخصوص أو غير ذلك؟؛ وفيه نظرء وهو أن 
الحركة ليست كمالاً من جهة حصوله في أين أو 
وضع أو غير ذلك» فإنّ كماليتها إنما هو باعتبار 
حصولها بعد ما كان بالقوة. 

ويُّردَ علئ التوجيهات الثلاثة أنه يخرج من 
التعريف الحركة المستديرة الأزلية الأبدية الفلكية 
علئ زعمهمء إِذْ لا منتهئ لها إلا بالوهم» فليس 
هناك كمالان أول هو الحركة وثانٍ هو الوصول 
إلى المنتهئ إلا إذا اعتبر وضمٌ معين واعتبر ما 
قبله دون ما بعده؛ إلا أن هذا منتهّى بحسب 
الوهم دون الواقع المتبادر من التعريف. وفي 
الملخص أن تصور الحركة أسهل مما ذكر فإنٌ 
كل عاقل يدرك التفرقة بين كون الجسم متحركًا 
وبين كونه ساكنًا. وأمّا الأمور المذكورة فمما لا 
يتصورها إلا الأذكياء من الناس. 

وقد أجيب عنه بأنَ ما أورده يدل على 
تصورها بوجه والتصديق بحصولها للأجسام لا 

إعلمُ انهم اختلفوا في وجود الحركة. 
فقيل بوجوده وقيل بعدم وجوده. وحاكم بينهم 
ارسطوء فقال: الحركة يقال بالاشتراك اللفظى 
لععتيين:. :الأول التوجة تتدو المقفيك وهو كربية 
بها يكون الجسم أبدًا متوسظا بين المبدأ 
والمنتهيل» أي مبدأ المسافة ومنتهاهاء ولا يكون 
في حيّز آنين بل يكون في كل آن في حير آخرء 
وتسمٌّى الحركة بمعنى التوسط. ركد بعر عيها 
بأنها كون الجسم بحيث أي حَدٌ من حدود 


"66 


الحرّكة 


المسافة يفرض لا يكون هو قبل الوصول إليه 
ولا بعده حاصلاً فيه» وبأنها كون الجسم فيما 
بين المبدأ والمنتهئ بحيث أي آنٍ يفرض يكون 
حاله في ذلك الآن مخالقًا لحاله في آنين 
يحيطان بهء والحركة بهذا المعنئ أمرٌ موجود 
في الخارجء فإنًا نعلم بمعاونة الحس أن 
للمتحرك حالةً مخصوصة ليست ثابتة له في 
المبدأ ولا في المنتهء بل فيما بينهماء وتستمر 
تلك الحالة إلى المعين. وترتجد دفعة ‏ ويستلزم 
اختلاف نسب المتحرك إل حدود المسافة فهى 
باعان ذاتها تمزه وباعيار كه إلق نلك 
الحدود سيالة وبواسطة استمرارها وسيلانها تفعل 
في الخيال أمرًا ممتدًا غير قار هو الحركة بمعنى 
القطع. فالحركة بمعنى التوسّط تنافي استقرار 
المتحرّك فى حيّر واحدٍ سواء كان منتقلاً عنه أو 
منتقلاً إليه» فتكون ضدًا للسكون في الحيّر 
المنتقل عنه وإليه» بخلاف مَنْ جعل الحركة 
الكون في الحيّر الثاني كما يجيء في لفظ 
الكون. الثاني الأمر الممتد من أول المسافة إلى 
آخرها ويسمّى الحركة بمعنى القطع ولا وجود 
لها إل في التوهمء إِذْ عند الحصول في الجزء 
الثاني بطل نسبته إلئ الجزء الأول منها ضرورة» 
قلا" يود هناك أمر ممتد من مبدأها إلى 
منتهاها. نعم لما ارتسم نسبة المتحرك إلى 
الجزء الثانى الذي أدركه في الخيال قبل أن 
روك فيكف إن "الج الأول الل تركيا لف 
أي عن الخيال» يخيّل أمر ممتدء كما يحصل 
من القطرة النازلة والشعلة المدارة أمرٌ ممتد في 
الحث المقدرك 'قبرئ لذلك خثا ودائرو 0 


الحركة إِمّا سريعة أو بطيئة. فالسريعة هي 
التي تقطع مسافة مساوية لمسافة أخرئ في زمان 
أقلّ من زمانهاء ويلزمها أنْ تقطع الأكثر من 


)١(‏ طبيعة الاكبر (م» ع6. 


المسافة فى الزمان المساوي. أعنى إذا فرضص 
سارى” فلن السسانه كان :مان الريعة 
أقل» وإذا فرض ا رين في الزمان كانت مسافة 
السريعة أكثر. فهذان الوصفان لازمان للسريعة 
مساويان لها. ولذلك عرفت بكلّ واحد منهما. 
وأمّا قطعها لمسافة أطول في زمان أقصر فخاصة 
قاصرة. والبطيئة عكسها فتقطع المساوي من 
المسافة في الزمان الأكثر أو تقطع الأقل من 
المسافة فى الزمان المساوي» وربما قطعت مسافة 
أقل'فن زمان أكثز لكنه غير شامل لها: والاختللاف 
بالسرعة والبطء ليس اختلاقًا بالنوع إِذّْ الحركة 
الواحدة سريعة بالنسبة إلى حركة والبطيئة بالنسبة 
إل أخرئء ولأنهما قابلان للاشتداد والنقص. 


فائدة : 
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قالوا” علة". البطاء: “فى + الظريعة- لتمائعة 
المفروق الى فى ١‏ المافة» ‏ فكلما كان قوامه 
أغلظ كان أشدّ ممانعة للطبيعة وأقوئ فى اقتضاء 
بطء الحركة كالماء نمع الهواء) فتزول الحجر إلرخ 
الأرض في الماء أبطأ من نزوله إليها في الهواء. 
وَأنا ١‏ ف “السحزكارت: #الفسيرية :و الإزادية “فمائعة 
الطبيعة نا« وده "لاله كلما كان اجيم أكتن أن 
كانت الطبيعة السارية فيه أكبر كان ذلك الجسم 
بطبيعته أشدّ ممانعة للقاسرء والمحرك بالإرادة 
وأقوئ في اقتضاء البطء وإِنْ اتحد المخروق 
والقاسر والمحرّك الإرادي. وَمِنْ ثم كان حركة 
الحجر الكبير أبطأ من حركة الصغير في مسافة 
واحده دخ قاين واحدة “إو لماسة الطيية مع 
ممانعة المخروق كالسهم المرمي بقوة واحدة تارةٌ 
فى الهواء.ء وكالشخص السائر فيهما بالإرادة؛ 
ورّما عاوق أحدهما أكثر والآخر أقل فتعادلاء 
مئل أنّْ يحرك قاسر واحد الجسم الكبير في 
الهواء والصغير فى الماء الذي يزيد معاوقة الهواء 
بمقدار الزيادة التي في طبيعته”'2. وأيضًا الحركة 


الحَرّكة 


"1 


إمَا أيئية وهى الإنتقال من مكان إلى مكان تدريجًا 
وتشمى . النقلة» وإمًا كمية وهي الإنتقال من كم 
إلى كم آخر تدريجًا وهو أولئ مما ذكره الشارح 
القديم من أنّها انتقال الجسم من كم إلئ كُمْ علئ 
التدريج. إِذْ قد ينتقل الهيول والصورة أيضًا من 
كم إلئ كمء وهذه الحركة تقع عل وجوه 
التخلخل والتكائف والنمو والذبول والسّمّن 
والهزال» وإمًا كيفية وهي الإنتقال من كيفية إلى 
أخرئ تدريجًا وتسمّل بالاستحالة أيضّاء وإمّا 
وضعية وهي أنْ يكون للشيء حركة علئ 
الاستدارة»؛ فإِنَّ كل واحد من أجزاء المتحرّك 
يفارق كل واحد من أجزاء مكانه لو كان له 
مكانء ويلازم كله مكانه» فقد اختلفت نسبة 
أجزائه إلئ أجزاء مكانه علئ التدريج. وقولهم لو 
كان له مكان ليشمل التعريف فلك الأفلاك. 
والمراد بالحركة المستديرة ما هو المصطلح وهو 
ما لا يخرج المتحرّك بها عن مكانه لا اللغوي 
إن معناها اللغوي أعمّ من ذلك. فإِنّ الجسم إذا 
تحرك علول محيط دائرة يقال إنه متحرك بحركة 
مستديرة» فعلئ هذا حركة الرحل وضعية وكذا 
حركة الجسم الآخر الذي يدور حول نفسه من 
غير أن تخرج عن مكانه حركة وضعية. وقيل 
الحركة الوضعية منحصرة في حركة الكرة في 
مكانها وليس بشيء إِذْ الحركة في الوضع هي 
الإنتقال من وضع إلئ وضع آخر تدريبًا. وقيل 
حصر الوضعية في الحركة المستديرة أيضًا ليس 
بشيء عل ما عرفت من معنى الحركة في 
الوضعء كيف والقائم إذا قعد فقد انتقل من 
وضع إل وضع آخر مع أنه لا يتحرك علئ 
الاستدارة وثبوت الحركة الأينية لا ينافي ذلك. 
نعم لا توجد الوضعية هناك علئ الانفراد. 


وبالجملة فالحق أن الحركة الوضعية هي 
الانتقال من وضع الى وضع كما عرفت. فكان 


)١(‏ صفته (م). 


الحصر المذكور بناءً عل إرادة الحركة الوضعية 
علئ الإنفراد. ولذا قيل الحركة الوضعية تبدل 
وضع المتحرك دون مكانه على سبيل التدريج» 
وتسم حركة دورية أيضًا انتهل. 


وهذا التقسيم بناءً علئ أنّ الحركة عند 
الحكماء لا تقع إلا في هذه المقولات الأربعء 
وأما باقي المقولات فلا تقع فيها حركة لا في 
الجوهر لأنّ حصوله دفعي ويسمّيل بالكون 
والفسادء ولا في باقي مقولات العرض لأنها 
تابعة لمعروضاتهاء فإِنْ كانت معروضاتها مما 
تقع فيه الحركة تقع في تلك المقولة الحركة 
أيضًا وإلاً فلا. ومعن وقوع الحركة في مقولة 
عند جماعة هو أنْ تلك المقولة مع بقائها بعينها 
تتغير من حال إلى حال على سبيل التدريج. 
فتكون تلك المقولة هي الموضوع الحقيقي لتلك 
الحركة» سواء قلنا إن الجوهر الذي هو موضوع 
لتلك المقولة موصوف بتلك الحركة بالعرض 
وعلئ سبيل التبع أو لم نقل وهو باطل» لأن 
التسود مثلٌ لمن هو أن ذات السواد يشتدٌ لأنُ 
ذلك السواد إِنْ عُدِمَ عند الاشتداد فليس فيه 
اشتداد قطعّاء وإِنْ بقي ولم. تحدث فيه صفة 
زائدة فلا اشتداد فيه أيضًاء وإِنْ حدثت فيه صفة 
زائدة فلا تبدل ولا اشتداد قطعًا ولا حركة فى 
ذات السوادء بل في صفة"'2 والمفروض خلافه. 
وعند جماعة معناه أن تلك المقولة جنس لتلك 
الحركة» قالوا إِنّ من الأين ما هو قارٌ ومنه ما 
هو سيّال» وكذا الحال في الكم والكيف 
والوضع. فالسيّال من كل جنس من هذه 
الأجناس هو الحركة فتكون الحركة نوتًا من 
ذلك الجنس وهو باطل أيضًا إِذْ لا معني للحركة 
إل تغيّر الموضوع في صفاته على سبيل 
التدريج» ولا شك أن التغيّر ليس من جنس 
المتغيّر والمتبدّل لأنّ التبدّل حالة نسبية إضافية 


ا" 


والمتبدّل ليس كذلك». فإذا كان المتبدذل في 
الحركة هذه المقولات لم يكن شيء منها جنسًا 
للتبدل الواقع فيها. والصواب أن معنول ذلك هو 
أن الموضوع يتحرك من نوع لتلك المقولة إلى 
إل فرد آخر. 

وأيضًا الحركة إمّا ذاتية أو عرضية. قالوا 
ما يوصف بالحركة إمّا أَنْ تكون الحركة حاصلة 
فيه بالحقيقة بأنْ تكون الحركة عارضة له بلا 
توسط عروضها لشيء آخر أوْ لا تكونء بأنْ 
تكون الحركة حاصلة في شيء آخر يقارنه 
فيوصف بالحركة تبعًا لذلك» والثاني يقال له إِنّه 
متحرك بالعَرّض وبالتبع وتسم حركته حركة 
عرضية وتبعية كراكب السفينة» والأول يقال له 
ِنّه متحرك بالذات وتسمّيل حركته حركة ذاتية. 
والحركة الذاتية ثلاثة أقسام لأنه إِمّا أنْ يكون 
مبدأ الحركة في غيره وهي الحركة القسرية أو 
يكرة بزنيدا]!"" الشركة يه إنا مم السدورن أي 
شعور مبدأ الحركة بتلك الحركة» وهي الحركة 
الإرادية أَوْ لا مع الشعور وهي الحرعة: الطبعية: 
فالحركة النباتية طبعية وكذلك حركة النَبَض لأنّ 
مبدأ هاتين الحركتين موجود في المتحرك ولا 
شعور له بالحركة الصادرة عنه. وقد أخطأ مَنْ 
جعل الحركة الطبعية هي الصاعدة والهابطة 
وحصرها فيهما إِذّْ تخرج عنها حيئذ هاتان 
الحركتان» وكذا أخطأ مَنْ جعل الحركة الطبعية 
هي التي علل وتيرة واحدة من غير شعور 
بخروج هاتين الحركتين. ومنهم مَنْ قَسّم الحركة 
إليل ذاتية وعرضيةء» والذاتية إل ستة أقسامء لأنَ 
القوة المحركة إِنْ كانت خارجة عن المتحرك 
فالحركة قسرية» وإنْ لم تكن خارجة عنه فإما 
)١(‏ [مبدأ] + لم ع). 
(5) الواقعة - (مع). 
(5) الحركات (مع). 
(4) [جنس] (+ م ع). 


الحركة 
أنْ تكون الحركة بسيطة أي علئ نهج واحد وإمًا 
أَنْ تكون مركّبة أي لا علل نهج واحد. 
والبسيطة إمّا أن تكون بإرادة وهى الحركة 
الفلكية أوُ لا بإرادة وهى الحركة. الطبعية . 
والمركّبة ما أنْ يكون مصدرها القوة الحيراية أو 
لا. الثانية الحركة النباتية. والأولئ إمّا أن تكون 
مع شعور بها وهي الحركة الإرادية الحيوانية أو 
مع عدم شعور وهي الحركة التسخيرية كحركة 
النبض. 

فائدة: 


الحركة تقتضى أمورًا ستة. الأول ما به 
الخركة أي السبب الفاعلى . الغات ها .له التبركة 
أي محلها. الثالث ما فيه الحركة أي إحدى 
المقولات الأربع. الرابع ما منه الحركة أي 
المبدأ. والخامس ما إليه الحركة أي المنتهل 
وهما أي المبدأ والمنتهيل بالفعل في الحركة 
المستقيمة- وبالفرضن فى الحركة: المستديزة. 
السادس المقدار أي الزمان فإِنْ كل حركة في 
زمان بالضرورة فوحدتها متعلّقة بوحدة هذه 
الأمورء فوحدتها الشخصية بوحدة موضوعها 
وزمانها وما هي فيه ويتبع هذا وحدة ما منه وما 
إليه» ولا يعتبر وحدة المحرك وتعددهء» ووحدتها 
النوعية بوحدة ما فيه وما منه وما إليه ووحدتها 
الجنسية بوحدة ما فيه فقط. فالحركة الواقعة"© 
في كل جنس جنس من الحركة» فالحركات 
الأينية كلها متحدة في الجنس العالي» وكذا 


الحركات الكمية والكيفية. ويترتتب أجناس 
الحركات بترتب الأجناس التي تقع تلك 


الحركة”" فيها فالحركة في الكيف جنس هي 
فوق الحركة في الكيفيات المحسوسة وهي فوق 
الحركة في الميبصرات وهي [جسر ]80) فوق 


الخركة 
الحركة فى الألوانء وهكذا إليل أن ينتهى إل 
الحركات النوعية المنتهية إلى الحركات 
الشخصية. وتضاد الحركتين ليس لتضاد المحرّك 
والزمان وما فيه بل لتضاد ما منه وما إليه إِمّا 
بالذات كالتسوّد والتبييض أو بالعرض كالصعود 
والهبوطء فإِنْ مبدأهما ومنتهاهما نقطتان 
متمائلتان عرض لهما تضاد من حيث إنَّ 
إحداهما صارت مبدأ والأخرئ منتهّى» فالتضاد 
نما هو بين الحركات المتجانسة المتشاركة فى 
الجنس الأخير. ففى الاستحالة كالتسوّد والتيئنض 
وفي الكم كالنمو والذبول وفي النقلة كالصاعدة 
والهابطة وأمّا الحركات الوضعية فلا تضاد فيها. 

فائدة : 

إنقسام الحركة ليس بالذات بل بانقسام 
الزمان والمسافة والمتحرك؛ فإِنَ الجسم إذا 
تحرّك تحركت أجزاؤه المفروضة فيه» والحركة 
القائمة بكل جزء غير القائمة بالجزء الآخرء فقد 
القسمت الحركة بانقسام محلها. 

فائدة : 

ذهب بعض الحكماء كأرسطو وأتباعه 
والجبّائي من المعتزلة إلى أن بين كل حركتين 
مستقيمتين كصاعدة وهابطة سكوناء فالحجر إذا 
صعد قسرًا ثم رجع فلا بد أن يسكن فيما بينهما 
فإِنْ كل حركة مستقيمة لا بد أن تنتهي إلى سكون 
لأنها لا تذهب عليل الإستقامة إلى غير النهاية» 
ومنعه غيرهم كأفلاطون وأكثرٌ المتكلمين من 
المعتزلة. وإن شئت تحقيق المباحث فارجع إلئ 
شرح المواقف وشرح الطوالع والعلمي وغيرها. 


تذنيب 

الحركة كما تطلق عليل ما مَرّ كذلك تطلق 
علئ كيفية عارضية''2 للصوت وهي الضم والفتح 
دلق عارضة (ماع). 


هف المصوتات (م. اع. 
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الكسر ويقابلها السكون. قال الإمام الرازي 
الحركات أبعاض المصوّتات. أمّا أولاً فلن 
الحروف المصوتة قابلة للزيادة والنقصان». وكلما 
كان كذلك فله طرفان ولا طرف فى النقصان 
للمصوّتة إلآّ بهذه الحركات بشهادة الإستقراء. 
وأمًا ثائيًا فلأن الحركات لو لم تكن أبعاض 
المصوّتات لما حصلت المصوتات بتمديدهاء 
فإن الحركة إذا كانت مخالفة لها ومددتها لم 
يمكنك أنْ تذكر المصوّت إلا باستئناف صامتٍ 
آخَر يجعل المصوّت تبعًا له. لكن الحسٌ شاهد 
بحصول المصوتة”') بمجرّد تمديد الحركات» 
كذا في شرح المواقف في بحث المسموعات. 


حركات الأفلاك وما فى أجرامها لها أستماء 


الحركة البسيطة وتسمّئ متشابهة وبالحركة 
حول المركز أيضّاء وبالحركة حول النقطة 
أيضّاء وهي حركة تحدث بها عند مركز الفلك 
في أزمنة متساوية زوايا متساوية. وبعبارة أخرئ 
تحدث بها عند المركز في أزمنة متساوية قِيبى 
متساوية.. والسركة" المختلية يوه ها 18 لون 
كذلك. والحركة المفردة وهي الحركة الصادرة 
عن فلك واحد وقد تسمّول بسيطة؛ لكن المشهور 
أن البسيطة هي المتشابهة. والحركة المركبة 
وهي الصادرة عن أكثر من فلك واحد. وكل 
حركة مفردة بسيطة وكل مختلفة مركبة وليس كل 
بسيطة مفردة وليس كل مركّبة مختلفة. والحركة 
الشرقية وهي الحركة من المشرق إلى المغرب 
سْمَِيت بها بظهور الكوكب بها من الشرق» 
وتسمّ أيضًا حركة إل خلاف التوالي لأنها 
على خلاف توالي البروج. والبعض يسمّيها 
بالغربية لكونها إلل جهة الغرب. والحركات 
الشرقية أربع : الأولى الحركة الأولى وهي حركة 
الفلك الأعظم حول مركز العالم سمّيت بها 
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لأنها أول ما يُعرف من الحركات السماوية بلا 
إقامة دليل» وتسمّل بحركة الكل أيضًا إِذْ الفلك 
الأعظم يسمّئ أيضًا بفلك الكل لأنَ باقي 
الأجرام في جوفه وتسمّئ أيضًا بالحركة اليومية» 
لأنّ دورة الفلك الأعظم تتم في قريب من يوم 
يق على اعتطلاع لباب »ا بسكل - أب 
بالحركة السريعة لأنْ هذه الحركة أسرع 
الحركات. الثانية حركة مدير عطارد حول مركزه 
وتسمّئ حركة الأوج إذ في المدير الأوج الثاني 
لعطارد فيتحرك هذا الأوج بحركة المدير 
ضرورة. الثالثة حركة جوزهر القمر حول مركزه 
وتسمّئ بحركة الرأس والذنب لتحركهما بهذه 
الحركة. الرابعة حركة مائل القمر حول مركزه 
وتسمّئ حركة أوج القمر لتحركه بحركته. ولما 
كان الأوج كما يتحرك بهذه الحركة كذلك 
إعدزلة: مدركة الجوزم يماك بويصني: اعفن 
مجموع حركتي الجوزهر والمائل بحركة الأوج 
صرّح به العلآمة في النهاية. والحركة الغربية 
كحركة فلك الثوابت وهي الحركة من المغرب 
إلى المشرق وتسمّئ أيضًا بالحركة إلى التوالي 
لأنها علئ توالي البروج والبعض يسميها شرقية 
قا يكرها الل حي العرق تيون أأيقا 
بالحركة البطيئة لأنها أبطأ من الحركة الأولئ» 
وبالحركة الثانية لأنها لا تعرف أولاً بلا إقامة 
دليل. وحركات السبعة السيارة أيضًا تسم 
بالحركة الثانية والبطيئة وإلئ التوالي والغربية أو 
الفقية اقيق الصركات التي مره للك 
الثوايت. ومنها حركات الممثلات سوئ ممثل 
القمر حول مراكزها وتسمّ حركات الأوجات 
والجوزهرات. وحركات العقدة. ومنها حركات 
الأفلاك الخارجة المراكز حول مراكزها. وحركة 
خارج مركز كل كوكب يسمئ بحركة مركز ذلك 
الكوكب اصطلاححا ولا تسم حركة مركز 
التدوير كما زعم البعض وإِنْ كانت يطلق عليها 
بحسب اللغة. وحركة مركز القمر تسمّئ بالبعد 


الحَرّكة 
المضعف أيضًا. 


إعلم أن خارج مركز ما سوى الشمس 
يسمّئ حاملا فحركة حامل كل كوكب كما 
تسمئ بحركة المركز كذلك تسمّئ بحركة العرض 
لأنّ عرض مركز التداوير إِنّما حصل بها فلهذه 
الحركة دخل في عرض الكوكب وهي أي حركة 
العرض هي حركة الطول بعينها إذا أضيفت 
وقيست إلى فلك البروج. 

إعلمُ أنْ مركز التدوير إذا سار قوسًا من 
منطقة الحامل في زمان مثلا تحدث زاوية عند 
مركز معدّل المسير ويعتبر مقدارها من منطقة 
معدل المسيرء وبهذا الاعتبار يقال لهذه الحركة 
عرف "البرك لمم ل الرسطن؟ لاتحي أيتا 
زاوية عند مركز العالم ويعتبر مقدارها من منطقة 
البروج. وبهذا الاعتبار يُقال لهذه الحركة حركة 
المركز المعدل. وإذا أضيفت إل حركة المركز 
المعدّل حركة الأوج حصل الوسط المعدّل فإذا 
زيد التعديل الثاني علئ الوسط المعدّل أو نقص 
منه يحصل التقويم المسمّئ بالطول وهذا في 
التشيره وعم من الل الحاك اي" البريع. 
فلهذا سميت بهذه الحركة المضافة إل فلك 
البروج بحركة الطول. ومعنى الإضافة إلى فلك 
البروج أن تعتبر هذه الحركة بالنسبة إل مركز 
فلك البروج الذي هو مركز العالم. 

إعلم أن مجموع حركة الخارج والممثل 
في الشمس والمتحيّرة تسمّئ حركة الوسط وقد 
تسمّول حركة المركز فقط بحركة الوسط وأهل 
العمل يسمّون مجموع حركة الممثل وفضل 
حركة الحامل على المدير في عطارد بالوسطء 
فإنهم لما سمّوا فضل حركة الحامل على حركة 
المدير في عطارد بحركة المركز سمّوا مجموع 
حركة الممثل والفضل المذكور بحركة الوسط. 
وأما الوسط في القمر فهو فضل حركة المركز 
عل مجموع حركتي الجوزهر والمائل»؛ وتسمئ 
خرك كد يزكر القع فل الول ااقك رف قاين 


الحومة 


ل 


جميع الحركات المستوية وسظا. 

وحركة الاختلااف وهي حركة تدوير كل 
كوكب سمّيت بها لأنّ تقويم الكوكب يختلف 
بهاء فتارة تزاد تلك الحركة عل الوسط وتارة 
تنقص منه ليحصل التقويم وتسمّئ أيضًا حركة 
خاصة الكوكب لأنّ مركزه يتحرك بها بلا واسطة 
وهذه الحركة ليست من الشرقية والغربية لأنَ 
حركات أعالي التداوير لا محالة مخالفة فى 
الجهة لحركات أسافلها لكوتها غير شاملة 
للأرض فإِنْ كانت حركة أعلئ التدوير إلى 
التوالي أي من المغرب إلى المشرق كانت حركة 
الأفدن إل كلد عرإن. “كانضده بر سكين 
فبالعكس. هذا كله مما يستفاد مما ذكره الفاضل 
عبد العلي البرجندي في تصانيفه في علم الهيئة 
والسيّد السنّد في شرح الملخص. 
الحرمة : - اغأ لطهىم ,ومطهقا رعملط بواماع 
ا 002 4/0412 

بالضم وسكون الراء في الشرع هو الحكم 
بطلب ترك فعل ينتنهض فعله سببًا للعقاب 
ويسمّل بالتحريم أيضًا. وذلك الفعل يسم 
حرامًا ومحظورًا. قالوا الحرمة والتحريم متّحدان 
ذانًا ومختلفان اعتبارًا وستعرف في لفظ الحكم. 
فالطلب احتراز عن غير الطلب. وبقيد ترك فعل 
خرج الواجب والمندوب. وبقولنا ينتتهض فعله 
الخ خرج المكروه. وفي قولنا سببًا للعقاب 
إشارة إلى أنه يجوز العفو علئ الفعل. وقيد 
حيث هو فعل فخرج المباح المستلزم فعله ترك 
واجب كالاشتغال بالأكل والشرب وقت الصلوة 
إلى أن فاتتء فإنَ فعلّ مثل هذا المباح ليس 
سببًا للعقاب من حيث إنه فعل مباح بل من جهة 
أنّه مستلزِمٌ لترك واجب. إِنْ قيل يخرج من الححدّ 
المحظور المخير وهو أنْ يكون المحرم واحدًا 
لا بعينه من أمور متعددة كما إذا قال الشارع 
هذا حرام أو هذا فلا ينتهض فعل البعض وترك 


البعض سيبًا للعقاب. بل يكون فعل الجميع 
سببًا لهء فاختص الحَدٌ بالمحظور المعين. قلت 
المراد بانتهاض فعله سبًا للعقاب هو الانتهاض 
بوجو ما وهو في المحظور المخيّر أن يفعل 
جميع الأمور. ولهذا قيل الحرام ما ينتنهض فعله 
سببًا للذم شرعًا بوجه ما من حيث هو فعل له. 
فالقيد الأول احتراز عن الواجب والمندوب 
والمكروه والمباح» والثاني أي قوله بوجه ما 
ليشتمل المحظور المخيّر وقيد الحيثية للاحتراز 
عن المباح المستلزم فعلّه ترك واجب. 

إعلمُ أنَ أبا حنيفة وأبا يوسف رحمهما الله 
لم يقولا بإطلاق الحرام علئ ما ثبت حرمته 
بدليل قطعي أو ظني» ومحمّد رحمه الله يقول 
إن ما ثبت حرمته بدليل قطعي فهو حرام ويعرّف 
الحرام بما كان تركه أولئ من فعله مع منع 
الفعل وثبت ذلك بدليل قطعي» فإن ثبت بدليل 
ظني يسمّئ مكرومًا كراهة التحريم ويجيء في 
لفظ الحكم. ثم الحرام عند المعتزلة فيما تدرك 
جهة قبحه بالعقل هو ما اشتمل علئ مفسّدّة 
ويجيء في لفظ الحسن. 
التق 


ا 


الحرام قد يكون حرامًا لعينه وقد يكون 
حرامًا لغيره. توضيحه أنه قد يضاف الجِلّ 
والحرمة إل الأعيان كحرمة الميتة والخمر 
والأمهات ونحو ذلك. وكثير من المحققين علئ 
أنّه مجاز من باب إطلاق إسم المحل على 
الحال أو هو مبني علئ حذف المضاف أي حَرّم 
أكل الميتة وشرب الخمر ونكاح الأمهات لدلالة 
العقل علئ الحذف. وذهب بعضهم إلى أنه 
حقيقة لوجهين. أحدهما أن الحرمة معناها المنع 
ومنه حرم مكة وحريم البكرء فمعن حرمة الفعل 
كونه ممنوعًا بمعنل أن المكلف منع من اكتسابه 
وتحصيله. ومعنيل حرمة العين أنها منعت من 
العبد تصرفًا فيها فحرمة الفعل من قبيل منع 


"5١ 


الرجل عن الشيء كما يقال للغلام لا تشرب 
هذا الماء. ومعنئ حرمة العين منع الشيء عن 
الرجل بأنْ يصب الماء مثلاً وهو أوكد. وثانيهما 
أن معن حرمة العين خروجها عن أنْ يكون 
محلاً شرعًا كما أنَّ معن حرمة الفعل خروجه 
عن الاعتبار شرعًا. فالخروج عن الاعتبار 
متحقق فيهما فلا يكون مجارّاء وخروج العين 
عن أَنْ يكون محلاً للفعل يستلزم منع الفعل 
بطريق أؤكد وألرّم بحيث لا يبقئ احتمال الفعل 
أصَلاًء فنفي الفعل فيه وإِنْ كان طبعًا أقرئ من 
نفيه إذا كان مقصودًا. ولّمَا لاح علي هذا 
الكلام أثر الضعف بناءً علئ أن الحرمة في 
الشزع: قن جلك بمو مناه اللخرى الل : كرن 
الفعل ممنوعًا عنه شرعَاء وكونه بحيث يعاقب 
فاعلهء وكان مع ذلك إضافة الحرمة إل بعض 
الأعيان مستحسنة جدًا كحرمة الميتة والخمر 
دون البعض كحرمة خبز الغيرء سلك صدر 
الشريعة في ذلك طريقة متوسطة. وهو أن الفعل 
الحرام نوعان: أحدهما ما يكون منشأ حرمته 
عين ذلك المحل كحرمة أكل الميتة وشرب 
الخمر ويسمّئ حرامًا لعينه. والثاني ما يكون 
منشأ الحرمة غير ذلك المحل كحرمة أكل مال 
الغير فإنها ليست لنفس ذلك المال. بل لكونه 
ملك الغير. فالأكل ممنوع لكن المحل قابل 
للأكل في الجملة بأنْ يأكله مالكهء بخلاف 
الأولى فإنَ المحلّ قد خرج عن قابلية الفعل» 
ولزم من ذلك عدم الفعل ضرورة عدم فبيلها كني 
الحرام لعينه المحل أصل والفعل تبع بمعنى أن 
المحلّ قد أخرج أولاً من قبول الفعل ومُنِع ثم 
صار الفعل ممنوعًا ومخرججا عن الإعتبار. 
فحسن نسبة الحرمة وإضافتها إلى المحل دلالة 
على أنه غير صالح للفعل شرهًا حتول كأنله 


الحر 
الحرام لنفسه. ولا يكون ذلك من إطلاق المحل 
وإرادة الفعل الحال فيهء بِأنْ يراد بالميتة أكلها 
لما في ذلك من فوات الدلالة على خروج 
المحل عن صلاحية الفعلء بخلاف الحرام 
لغيره» فإنه إذا أضيفت الحرمة فيه إلى المحل 
يكون علل حذف المضاف أو إطلاق المحل 
على الحال. فإذا قلنا الميتة حرام فمعناه أن 
الميتة منشأ لحرمة أكلها. وإذا قلنا خبز الغير 
حرام فمعناه أن أكله حرام إمّا مجارّاء أو على 
حذف المضاف. وذكر في الأسرار'2 أنّ الجل 
والحرمة صفتا فعل لا صفتا محل الفعل» لكن 
مت أثبت الحلّ أو الحرمة لمعنى العين أضيف 
إليها لأنها سببه كما يقال جرى النهر لأنه سبيل 
الجريان وطريق يجري الماء فيهء فيقال حرمت 
الميتة لأنها حَرْمَت لمعنى فيهاء ولا يقال 
حرمت شاة الغير لأنْ الحرمة هناك لاحترام 
الملك كذا في التلويح. 
الخروف العاليات: 8ن وعتلاوء؟ معلل11] 
كمع كمنال اك ةماع هرمن - حعتاكاسن اع سوك 
هى الشؤون الذاتية الكامنة فى غيب 
الغيوب كالشجرة في النواة وإليها أشار الشيخ 
بقوله: 
كنا حروئًاعالياتلم تُقَل 
متعلّقات في و أعلل العلل 
إنما!" ”اتا فبة وتحين أنتث.وأنت هذ 
والكل في هو هو فسّل عمَّنْ وَصَل 
هكذا فى الاصطلاحات الصوفية لكمال 
الدين أبي الغنائم . 
الخرّ: اتن 11[ - لامآ 
بالفتح والتشديد في اللغة القطع والفرجة. 
وعند الأطباء هو تفرّق اتصال يكون في وسط 


الخلاف بين المذاهب الفقهية. بروكلمان» ج ؟اى ص- 70777 , 
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العضلة عرضًا كذا في بحر الجواهر. 


ن: الال - عتنال 


اسم شهر في التقويم الرومي 
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201ص 
بالكسر والتّشديد هو القوة المُذْركّة 


النفسانية» وأيضًا وجمٌ يأخذ النساء بعد الولادة. 
والحواس هي المشاعر الخمس وهي البصر 
والسمع والذوق والشم واللمس. كذا في بحر 
الجواهر. والحواس جمع الحاسة وهي الخمس 
المذكورة على ما في المنتخبء والاقتصار علئ 
تلك الخمس بناءً علئ أنْ أهل اللغة لا يعرفون 
إل هذه الخمس الظاهرة»؛ كما أن المتكلمين لا 
يثبتون إلا هذه. وأمًا الحواس الخمس الباطنة 
وهي الحسٌل المشتّرك والخيال. والوهم 
والحافظة والمتصرّفة فإنّما هي من مخترعات 
الفلاسفة. فإن قلت تعريفا الحسٌل بالقوة 
المدركة غير جامع علئ مذهب الفلاسفة لخروج 
الخيال والذاكرة والمتصرفة لأنها ليست مدركة 
بل معينة فى الإدراك. قلت المراد بالمدركة على 
مذهبهم القوة التي بها يمكن الإدراك سواء كانت 
مدركة في نفسها أو معينة. 

إعلمْ أن الحكماء والمتكلمين قالوا العقل 
حاكم بالضرورة بوجود الحواس الخمس الظاهرة 
لا بحصرها في الخمس» ٠‏ لجواز أنْ يتحقق في 
نفس الأمر حاسة أخرئ لبعض الحيوانات وإِنْ 
لم تعلمهاء كما أن الأكمه لا يعلم قوة 
الإبصار. ثم إنه لا شك أن الله تعالئ خلق كلا 

من الحواس لإدراك أشياء مخصوصة كالسمع 
لأصوات والذوق للطعوم والشم للروائح لا 
يدرك بها ما يدرّك بالحاسة الأخرئ. وأمًا أنه 
هل يجوز ذلك ففيه خلاف. فالحكماء والمعتزلة 
قالوا بعدم الجوازء وأهل السّنة بالجوازء 


)00( حزيران: نام ماهيست در تاريخ روم. 


أن ذلك بمحض خلق الله تعالئ من غير تأثير 
للحواس فيهاء فلا يمتنع أن يخلق عقيب صرف 
الباصرة إدراك الأصوات مثلذ» ولكن اتفقوا عل 
عدم الجواز بالفعل. فإنْ قيل الذائقة تدرك 
حلاوة الشيء وحرارته معأء قلنا: لا بل 
العلقية قرف لدوم ,والحرارة” باللشين 
الموجودين في الفم واللسان. وأمًا الحواس 
الباطنة فقال الحكماء المقهوم إمّا كلي 

جزئي. والجزئي إِمّا صُوّر وهي المحسوسة 
بإحدى الحواس الظاهرة» وإمّا معان وهى 
الأمور الجزئية المنترّعة من الصّوّر المحسوسة؛ 
ولكل واحد من الأقسام الثلاثة مدرك وحافظ. 
فمدرك الكلي وما في حكمه من الجزئيات 


المجرّدة عن العوارض المادية هو العقل وحافظة 
المبدأ الفياض. ومدرك الصّور هو الحسٌ 
المشترّك وحافظها الخيال. ومدرك المعاني هو 


الوّهُم وحافظ الذاكرة؛ ولا بد من قوة أخرئ 
متصرّفة سمّيت مفكرة ومتخيلة. وبهذه الأمور 
السبعة تننظم أحوال الإدراكات كلها. هذا كلام 
علل الإجمال» وتفصيل كل منها يطلب من 


موضعه . 
لله 


الحواس الباطنة أثبتها بعض الفلاسفة 
وأنكرها أهل الإسلام. وتوضيحه علئ ما ذكره 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان 
أسباب العلم أن المحققين اتفقوا على أن 
المدرك للكليات والجزئيات هو النفس الناطقة» 
أن نسبة الإدراك إل قواها نسبة القطع إلى 
السكين. واختلفوا فى أن صور الجزئيات المادية 
ترتسم فيها أو في آلاتها. فذهب جماعة إلى | 
النفس ترتسم صور الكليات فيهاء وصور 
الجزئيات المادية ترتسم في آلاتها بناءٌ علئ أنّ 
النفس بسيطة مجردة. وتكيّقها بالصور الجزئية 


تكد 


ينافي بساطتها. فإدراك النفس لها ارتسامها في 
الأنياه وليل عدا ازتفامات ازتناء بالذات فى 
الآلات وارتسام بالواسطة في النفس علئ ما 
توهم. وذهب جماعة إلى أن جميع الصور كلية 
أو جزئية إِنّما ترتسم في النفس لأنها المدركة 
للأشياءء إلا أنَّ إدراكها للجزئيات المادية 
بواسطة لا بذاتهاء وذلك لا ينافي ارتسام الصور 
فيهاء غايته أنْ الحواس طرق لذلك الارتسامء 
مثلاً ما لم يفتح البصر لم يدرّك الجزئي المبصّر 
ولم يرتسم فيها صورتهء وإذا فتحت ارتسمت 
وهذا هو الحق. فمن ذهب إل الأول أثبت 
الحواس الباطنة ضرورة أنه لا يد لارتسام 
الجزئيات المادية المحسوسة بعد غيبوبتها وغير 
المحسوسة المنترّعة عنها من محال. ومن ذهب 
إل الثانى نفاها انتهل كلامه. وإنما قال إن 
المحققين اتفقوا لأنّ بعض الحكماء ذهب إلى 
أنَّ المدرك للكليات وما في حكمها من 
الجزئيات المجرّدة هو النفس الناطقة» والمدرك 
للجزئيات المادية هو هذه القوى الجسمانية من 
الحوامن الظاهرة والباطنة» علئ هذا المذهب 
أيضًا إثبات الحواس الباطنة ضروري. 


فائدة: 


إدراكات الحواس الخمس الظاهرة عند 
الشيخ الأشعري علمٌ بمتعلقاتها. فالسمع أي 
الإدراك بالسامعة علمم بالمسموعات». والإبصار 
أي الإدراك بالباصرة علمٌ بالمبصّرات وهكذا. 
وخالفه فيه جمهور المتكلمينء فإنا إذا علمنا 
شيئًا كاللون مثلاً علمًا تامًا ثم رأيناه فإنّا نجد 
بأنّ ذلك الفرق الوجداني لا يمنع كونه علمًا 
مخالفًا لسائر العلوم المستندة إل غير الحواس 
مخالفة إِمّا بالنوع أو بالهوية. وإنْ شكت الزيادة 


فارجع إلئ شرح المواقف. 

فائدة : 

جميع الحواس مختصٌ بالحيوان لا يوجد 
في غيره كالنباتات والمعادن.» واللمس يعمّ 
جميع الحيوانات لأنْ بقاءه باعتدال مزاجهء فلا 
بد له من الاحتراز عن الكيفيات المفسدة إيّاه. 
فلذا جعل اللمس منتشرًا في جميع الأعضاء. 
ولذا سمّيت الملموسات بأوائل المحسوسات. 
وأما سائر الحواس فليست بهذه المثابة» فقد 
يخلو الحيوان عنه كالخراطين الفاقد للحواس 
الأربع الظاهرة. 
الحسّاب: بعن0اء متطاقة ,ممغم ايعاد 
01111716111 ,ألء[ه2) - كعلاة تمع ط تمحر 
1/1 1100/10 

بالكسر والضم وتخفيف السين المهملة في 
اللغة شماروشمردن عل ما في المنتخب. 
ويطلق أيضًا في الاصطلاح علئ علم من العلوم 
المدرّنة» وقد سبق في المقدمة. وهو نوعان: 
نظري وعملي. والعملي نوعان: هوائي وغير 
هوائي مستّى بالتخت والتراب على ما عرفت. 
ات الأبجد إسم حساب مخصوص ويسمّى 
بِالجُمَل أيضّاء وذلك أنهم عيّنوا من حروف: 
أبجد هوز حطي كلمن سعفص قرشت تخذ 
ضظغ. من الألف إلى الطاء المهملة للآحاد 
التسعة المتوالية علئ الترتيب المذكورء ومن 
الياء المثناة التحتاينة إلول الصاد المهملة 
للعشرات التسعة المتوالية علئ الترتيب» ومن 
القاف إل الظاء المعجمة لآحاد المئات التسع 
كذلك. وعينوا الغين المعجمة للألف. وفى 
الحديث: ويل لعالم جهل من تفسير الأبجد. 
ومعنى الأبجد هو أنَّ آدم في المعصية"2. هوز 
أي اتبع هواه فزال عنه نعيم الجنة. حطي أي 


)كر ديف امد الست زيز الخال جه يدخ نفعت الا بعد وممزة أبجد اش انحن :اق :وعد اذمدىالبحسية والتحديت نا 
من سير 000 معني و م في عه والتحديت ١‏ 


ولغته ركيكة. 


حسات الخطائين له 
حط عنه ذنبه بالتوبة والإستغفار. كلمن أي | أخطأت بواحد ناقص» وإِنّ فرضته اثنين 
متكلم بكلمات فتاب عليه بالقبول والرحمة. | فمجموعه مع ربعه نصف وإثنان فقد أخطأت 
سعفص أي ضاق عليه الدنيا ففوض عليه. | بنصف وثلاثة ناقص. فالخطاء الأول واحد 
قرشت أي أقرٌ بذنبه فبرٌ عليه بالكرامة» ثخذ أي | ناقص والثاني نصف وثلاثة ناقص. وحاصل 


أخذ من الله القوة اصظه أي شيعم عن ومتراس 
الشيطان بعزيمة لآ إِله إلا الله محمدٌ وشو الله . 
والمحاسب صاحب الحساب. والمحاسّبات 
بفتح السين عندهم هي ما سوى المساحة وباب 
الجبر والمقابلة من أبواب علم الحساب» وسمّي 
بالمفتوحات أيضًا. كذا في شرح خلاصة 
الحساب للمولوي السيد عصمة الله. 


حساتث الخطائين : عطا آأه ممتتدانهاه0) 


كااء 67 لاع كع أناءأن) - و5ععا اكت ما 


عند المحاسبين اسم عمل يعلم به العدد 
المجهول بعد الخّطائين» وطريقه أنْ تفرض أيّ 
عدد شئت وتسمّيه المفروض الأول» وتمتحن 
ذلك المفروض بشروط تفهم من كلام السائل 
من الزيادة والنقصان ونحوها. فإنْ طابقت كلام 
السائل فقد حصل المطلوب. وإِنّ أخطأت بزيادة 
أو نقصان فهو الخطاء الأول الزائد أو الناقص. 
ثم افرض عددًا آخر وهو المفروض الثاني 
فامتحنه بالشروط المذكورة أيضًا فإن أصبت 
فبهاء وإِنْ أخطأت فهو التحطاء الثاني. ثم 
اضرب المفروض الأول في الخطاء الثاني 
ويسمّى الحاصل المحفوظ الأول. واضرب 
المفروض الثانى فى الخطاء الأول ويسمّى 
الحاصل المحفوظ الثانى فالخطاآن إِنْ كانا 
مترافين. يان ٠‏ كان" "رامين أو ناقصين فاقسم 
الفضل بين المحفوظين علئ الفضل بين 
الخطائين» وإِنّْ كانا متخالفين بأنْ كان أحدهما 
زائدًا والآخر ناقضًا فاقسم مجموع المحفوظين 
عل مجموع الخطائين» فالخارج من القسمة في 
الصورتين هو المطلوب. مثلاً إذا قال السائل: 
أي عدد إذا زيد عليه ربعه صار ستةء فإنُ 


فرضته أربعة فمجموعه مع ربعه خحمسة فقد 


ضرب المفروض الأول وهو الأربعة في الخطاء 
الثاني وهو نصفا وثلاثة أربعة عشر وهي 


المحفوظ الأول. وحاصل ضرب المفروض 
الثاني وهو الإثنان في الخطاء الأول وهو 
الواحد إثنان وهو المحفوظ الثاني. ولمًا كان 


الخطاآن متوافقين قسمنا الفضل بين المحفوظين 
وهو اثنا عشر علئ الفضل بين الخطائين وهو 
نصف واثنان» فخرج أربعة وأربعة أخماس وهو 
المطلوب. وإِنّْ فرضته أولاً أربعة وثائيًا ثمانية 
فقد حصل الخطاء الأول واحدًا ناقصًا والثانى 
أربعة زائدة وحاصل ضرب الأربعة في الأربعة 
ستة عشر وهي المحفوظ الأول» وحاصل ضرب 
التعائية .في الواحد ثنانة نوهي المتفوظ الغائى:. 
ولما كان الخطاآن متخالفين قسمنا مجموع 
المحفوظين وهو أربعة وعشرون عل مجموع 
الخطائين وهو خمسة فخرج 
أخماس أيضًا. وإِنْ شئت التوضيح مع برهان 
العمل فارجع إلى شرحنا على ضابط قواعد 
الحساب المسمّئ بموضح البراهين. 


الحس المشترك : - 815 لصم دناكمع5 
كه 

هو عند الحكماء القوة التي ترتسم فيها 
صور الجزئيات المحسوسة بالحواس الظاهرة. 
ويسم باليونانية بنطاسيا أي لوح النفس. 
فالحواس كالجواسيس لها. ولهذا تسمّل حسًا 
مشتركّاء فتطالع النفس بواسطة الارتسام فيها 
تلك الصور عند المحققين أو تدرك هذه القوة 
تلك الصور عند بعض كما مر. ومحل هذه 
القوة التجويف الأول من التجاويف الثلاثة التي 
في الدماغء وذكروا لإثباتها وجومًا. منها أن 
القطرة النازلة نراها خطًا مستقيمًاء والشعلة التى 


أربعة وأربعة 


>” 


تدار بسرعة شديدة نراها كالدائرة وليسا فى 
الخارج خظا ودائرة» فهما إِنّما يكونان كذلك 
في الحسٌ وليس في الباصرة لأنها إنما تدرك 
الشيء حيث هو فهو لارتسامها في قوة أخرئ 
سوى الباصرة ترتسم فيها صورة القطرة والشعلة 
وتبقئ قليلا عل وجهٍ تتصل الارتسامات البصرية 
المتتالية بعضها ببعضص فيشاهد خط ودائرة. 
ومنها أنه لولا أنَّ فينا قوة مدركة للمحسوسات 
كلها لَمَا أمكنًا أنْ نحكم بأنْ هذا الملموس هو 
هذا الملون أو ليس هذا الملونء فإنْ الحاكم 
لابد أنْ يحضره الطرفان حتيل يمكنه ملاحظة 
النسبة بينهماء وليس شيء من القوى الظاهرة 
كذلك ولا العقلء لأله لا يدرك الماديات. 
وتفصيل هذا مع الردٌ عليهم يطلب من شرح 
المواقف وغيره. 


الحسب : - دوعن اطامم .لإا اللطمم ,تصاحعممم 
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بفتح الحاء والسين المهملتين وبالفارسية: 
بزركي مرد أز روي نسب: ومعناه: عظمة الرجل 
من حيث النّسب كما في الصراح. ويقول في 
كشف اللغات: الحَسّب: بفتحتين: بزركي 
وبزركوارى مرد در دين ومال: والمعنى: 
العظمةء والشهامة من صفات الإنسان في دينه 
وماله'''. وفي فتح القدير في باب الكفؤ من 
كتاب التكاح الحسب مكارم الأخلاق. وفي 
المحيط عن صدر الاسلام الحسيب هو الذي له 


جاه وحشمة ومنصب . 


الحسّد 
الحسد : مأنزر - لمع 


بفتح الحاء والسين المهملتين وبالفارسية : 
بدخواستن كما في الصراح. وفي خلاصة 
السلوك الحسد حدّه عند أهل السلوك إرادة 
زوال نِعَم المحسود. وقيل الذي لا يرضئ أهله 
الواجد. وقيل الحسد أحسن أفعال 
الشيطان وأقبح أحوال الإنسان. وقيل الحسد داءٌ 
لا دواء له إلا الموت. وقيل الحسد جرح لا 
يندمل إلآّ بهلاك الحاسد أو المحسود. وقيل 
الحسد نار وقودها الحاسد. وقال حكيم : 
الحسد في كل أحوال الأشياء مذموم إلا بالعلم 
والعمل بالعلم والسخاوة بالمال والتواضع بالبدن 
انتهئ. وأورد في الصحائف: الحَسّد: هو تمئي 
زوال النْغمة عن الغيرء وهذا حرام في جميع 
المذاهب. وأمًا إذا لم يتمنّ زوال النعمة بل 
تمنّى لنفسه مثلها فليس ذلك بحرامء ويقال له 
حينئذ: غِبطة. ومثل هذا سيكون بين أهل 
الجنّةت. وذكر في مجمع السلوك: الحَسّد: تمتى 
نعمة الغير المخصوصة بهء أو تمني زوال نعمة 
الغير. 

إذن: إذا منّ الله تعالى على عبدٍ بصفةٍ 
مخصوصة. ثم تمنى شخصٌ آخر أنْ يحصل على 
مثل تلك الصفة فذلك الذي يقال له الحَسّد. 
سواء تمنى ذلك الشخص زوال نعمة الآخر أو 
تمنى الحصول عل مثلهاء» دون زوال النعمة عن 


ب : 


بزوال نعم الله عن أخيك المسلم مما له فيه 


)١(‏ بزركي مرد از روي نسب كما في الصراح. ودر كشف اللغات كويد حَسَب بفتحتين بزركي وبزركواري مرد دردين ومال. 
(؟) در صحائف آرد حسد آنست كه زوال نعمت ديكري خواهد واين در جميع مذاهب حرام است واما اكر زوال آن نخواهد بلكه 
برخود نيز مثئل آن خواهد حرام نباشد واين را غبطه كويند ميان اهل بهشت اين خواهد بود. در مجمع السلوك مي آرد حسد 
آرزو بردن بر نعمت غيري كه مخصوص بدو است ويا بر زوال نعمت غيري بس اكر خداي تعالى شخصي را بصفتي 
مخصوص كرداند وشخصي ديكر آرزو دارد كه آن صفت بمن نيز حاصل شود اين را حسد كويند جه اين شخص آرزو دارد بر 
زوال خصوص نعمت واكر آرزو بره بر حصول نعمت غيري بدون زوال آن نعمت ويا خصوص أن نعمت بدان غير اين را 


الحسشن 
صلاحء فإِنْ لم تُرِدْ زوالها فهو غبطة. وعلئ 
هذا يحمل قوله صلى الله عليه وآله وسلم: «لا 
حسد إلا فى اثنين"'2. أي لا غبطة إلا فى 
ذلك. فعبر عن الغيطة بالحسد اتساعًا لتقاريهماء 
غيرة» وضدٌ الحسد النصيحة. فإن قيل كيف 
يعلم أن له فيه صلاحًا أو فسادًا؟ قلت: يعلم 
بالظن الغالب فإنّه جار مجرى العلم في هذا 
الموضع. ثم إِنْ اشتبه عليك فلا ترد زوال نعمة 
ولا بقاءها من حل من المسلمين إل مقيدًا 
بالتفويض وِشَرّْط الصّلاح لتخلص من حكم 
الحسد انتهئ كلام مجمع السلوك . 
الحسّن : 6الامء8 - 5وو6م00مع الإالتوع8 
مط 

بالضم وسكون السين يطلق في عرف 
العلماء علئ ثلاثة معان لا أزيدهء وكذا ضد 

الأول كون الشيء ملائمًا للطبع وضده 
القبح. بمعن كونه منافرًا له. فما كان ملائمًا 
للطبع حسن كالحلوء. وما كان مثافرًا له قبيح 
كالمّرء وما ليس شيئًا منهما فليس بحسن ولا 
قبيح كأفعال الله تعالئ لتنزهه عن الغرض. 
وفسّرهما البعض بموافقة الغَرَضٍ ومخالفته. فما 
وافق الغرض حسن وما خالفه قبيح » وما لسببو 
باشتماله عليل المصلحة والمفسدة فما فيه 
مصلحة حسن وما فيه مفسدة قبيح. وما ليس 
كذلك فليس حسنًا ولا قبيحَاء ومآل العبارات 
النلاث واحد. فإِنْ الموافق للغرض فيه مصلحة 
لصاحبه وملائم لطبعه لميله إليه بسبب اعتقاد 
النفع. والمخاليف له مقْسِدة له غير ملائم 
لطبعه. وليس المراد بالطبع المزاج حت يرد أن 
الموافق للغرض قد يكون منافرًا للطبع كالدواء 


كك 


الكريه للمريض» بل الطبيعة الإنسانية الجالبة 
للمنافع والدافعة للمضار. 

والثاني كون الشيء صفةً كمالٍ وضدّه 
القبح. وهو كونه صفة نقصان. فما يكون صفة 
كمال كالعلم حَسَّنَء وما يكون صفةً نقصان 
كالجهل قبيح. وبالنظر إل هذا فشره الصوفية 
بجمعية الكمالات فى ذاتٍ واحدة.ء وهذ| لا 
يكون إلا قي ذات الحق سبحانهء كما وقع في 


بعض الرسائل. 
والثالث كون الشيء متعلّق المدح وضده 
القّنْم بمعنى كونه متعلق الذمّ. فما تعلق به 


المدح يسمّئ حَسَنَاء وما تعلق به الذم يسم 
قبيحَاء وما لا يتعلق به شيء منهما فهو خارج 
عنهماء وهذا يشتمل أفعال الله تعالئ أيضًا. ولو 
أريد تخصيصه بأفعال العباد. قيل الحسّن كَوْنُ 
الشيء متعلّق المدح عاجلاً والثواب آجلاً أي 
في الآخرة: والقبح كونه متعلّق الذمّ عاجلة 
والعقاب آجلاً. فالطاعة حَسّنة والمعصية قبيحة 
والمباح والمكروه وأفعال بعض غير الملكفين 
مثل المجئون والبهائم واسطة بينهما. وأما فعل 
الصبى فقد يكون حسئًا كالواجب والمندوب وقد 
كوت واسطة + دل وكدا“الخامل علد ين دن 
الحَسّن بما أمر به والقبح بما نُهِي عنهء فإنّه 
أيضًا مختصٌ بأفعال العباد راجع إلئ الأول لأنَّ 
هذا تفسير الأشعري الذاهب إل كون الحَسشن 
القُبْح شرعيين: إلا أنْ الحسن علئ هذا هو 
الواجب والمندوب». والقبح هو الحرام. وأما 
المباح والمكروه وفعلٌ غير المكلف كالصبيان 
والمجانين واليهائم فواسطة بينهما إِذْ لا أمرّ ولا 
نهي هناك. وقال صدر الشريعة الأمر أعمّ من 
أنْ يكون للإيجاب أو للإباحة أو للندب فالمباح 
حسن. وفيه أن المباح ليس بمأمور به عنده 
فكيف يدخل في الحُسشّن؟ وقيل الحَسّن ما لا 
حرج في فعله والقبيح ما فيه حرج. فعلئ هذا 


0 صحيح البخاري» كتاب الاعتصام» باب (اجتهاد القضاة) حديث (لا8),» .1١87/4‏ 


> 


المباح وفعل غير الملكف حَسَّن إِذْ لا حَرَّجٍ في 
الفعل» والقبيح هو الحرام لا غير. وأما 
المكروه فلا حرج في فعلهء فينبغي أن يكون 
حسنّاء اللهّمّ إلا أنْ يقال عدم لحوق المدح 
الذي في الترك حرج في الفعل' فيكون قبِيحا. 
والحَرّج إِنْ قُسْر باستحقاق الذمّ يكون هذا 
التفسير راجعًا إلى الأول» إل أنه لا تتصور 
الواسطة بينهما حينئذ وإن قُسّر باستحقاق الذم 
شرعًا يكون راجعًا إلى تفسير الأشعريء إلا انه 
لا تتصور الواسطة حيئئذٍ أيضّاء ويكون فعل الله 
تعالئ حسنًا بعد ورود الشرع وقبله إِذَا لا حرج 
فيه مطلقًا وأمًا على تفسير مَنْ قال الحسن ما 
أَمَرَ الشارع بالثناء علئ فاعلهء والقبيح ما أَمَر 
بذمّ فاعله؛ فإِنّما يكون حسنًا بعد ورود الشرع 
لأنه تعالئ أمّر بالثناء علئ فاعله لا قبلهء إِذْ لا 
أمْرَ حينئذء اللّهم إلا أنّْ يقال الأمْرُ قديم وَرَدَ 
أو لم يرِدُ. وهذا التفسير راجع إلى تفسب 


إعلم أن فعلَ العبد قبل ورود الشرع حَسّن 
بمعنئ ما لا خرج فيه وواسطة بينهما علئ تفسير 
الأشعريء وهذا التفسير الأخير. وأما بعد ورود 
الشرع فهو إِمّا حسن أو قبيح أو واسطة علئ 
جميع التفاسير. وبعض المعتزلة عرّف الحَسَن 
بما يُمدح علئ فعله شرعًا أو عقلاء والقبيح بما 
يذْمّ عليه فاعله. ولا شك أنه مساو للتعريف 
الأول إلا أنْ يُبنى التعريف الأول علئ مذهب 
الأشعري. وبعضهم عرّف الحََسّن بما يكون 
للقادر العالم بحاله أنْ يفعله. والقبيح بما ليس 
للقادر العالم بحاله أن يفعله. القادر احتراز عن 
فعل العاجز والمضظرٌ فإنه لا يوصف بِحَسّن ولا 
قبيح. وقيد العالم ليخرج عند فعل المجنون 
والمحرّمات الصادرة عمَّنْ لم يبلغه دعوةٌ نبي» 


الحسشن 
أو عمّن هو قريب العهد بالإسلام. والمراد 
بقوله أنْ يفعله أنْ يكون الإقدام عليه ملائمًا 
للعقل»ء وقس عليه القبيح. فالحَسّن علئ هذا 
يشتمل الواجب والمندوب والمباحء: والقبيح 
يشتمل الحرام والمكروهء وهو أيضًا راجع إلئ 
الأول. وبالجملة فمرجع الجميع إلئ أمر واحد 
وهو أن القبيح ما يتعلق به الذمّ والحَسّن ما 
ليس كذلك» أو ما يتعلّق به المدح فتديّر ولا 
تكن مِمَّنْ يتوهم من اختلاف العبارات اختلاف 
المعبرات من أن المعاني للحسن والقبيح أزيد 
من الثلاثة . 


إِعلّمْ أن الحُسْن والقُبْحَ بالمعنيين الأولين 
يَتْبِتَانْ بالعقل اتفاقًا من الأشاعرة والمعتزلة. 
وأما بالمعنى الثالث فقد اختلفوا فيه. وحاصل 
الاختلاف أن الأشعرية وبعض الحنفية يقولون 
إن ما أُمِرَ به فحَسّن وما نُهِيَ عنه فقبيح. 
وبالضرورة لا يمكن إدراكه قبل الشرع أصلاً. 
وغيرهم يقولون إنه حَسّن فأمَر به وقبيح فتهي 
عنه. فالحَسَن والقببح ثابتان للمأمور به والمنهى 
عنة في أنفسهما قبل ورود الشرع» والأمر 
والنهي يدلآن عليه دلالة المقتضئل على 
المأمورات بها حَسَّنة والمنهيات عنها قبيحة فى 
أنفسهاء والعقل يحكم بالحُسْن والقبح إجمالاً» 
وقد يطلع علئ تفصيل ذلك إمّا بالضرورة أو 
بالنظر وقد لا يطلع. وكثير من الحنفية يقولون 
بالتفصيل. فبعض المأمورات والمنهيات حُسّنها 
وقبّحها في أنفسهاء وبعضها بالأمر والنهي. هذا 
هو المذكور في أكثر الكتب. وفي الكشف ثقلا 
عن القواطع'' أنْ أكثر الحنفية والمعتزلة متفقون 
علئ القول بالتفصيل. هذا كله خلاصة ما في 


دلق القواطع في قواعد العقائد ذكره حاجي خليفة» جُ ؟. ص !ه217 ولم يذكر اسم مؤلفه. 
وهناك كتاب قواطع الاسلام في الألفاظ المكفرة لابن حجر الهيثمي أحمد بن علي المكي الشافعي (- 414ه) 


كشف الظنونء 4/١75؟.‏ 


الحَسَن 
شرح المواقف والعضدي وحواشيه والتلويح 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 

فائدة : 

قال المعتزلة: ما تُدْرَكُ جَهَّةُ حُسْيه أو 
ُبْحه بالعقل من الأفعال الغير الاضطرارية ينقسم 
إل الأقسام الخمسةء لأنه إِنْ اشتمل تركه علئ 
مفسدة فواجب»ء وإنْ اشتمل فعله علو مفسدة 
فحرامء وإلاً فإِنْ اشتمل فعله عل مصلحة 
فمندوب.ء وإن اشتمل تركه علل مصلحة 
فمكروهء وإلآً أي وَإِنْ لم يشتمل شيء من طرفيه 
علئ مفسدة ولا مصلحة فمباح. وأمًا ما لا 
تُدْرَكَ جهةٌ حُسْيه أو فقُبّْحه بالعقل فلا يُحْكَمْ فيه 
قبل ورود الشرع بحكم خاص تفصيلي في فعل 
فعل. وأما عل سبيل الإجمال في جميع تلك 
الأفعال فقيل بالحظر أي الحُرّمة والإباحة 
والتوقف. وبالجملة فإذا لوحظت خصوصيات 
تلك الأفعال لم يُحَْكم فيها بحكم خاص. وأما 
إذا لوحظت بهذا العنوان أي يكونها مما لا 
يُدْرِكُ العقلُ جهَّةَ حُشْيها ومُبْحها فيحكم فيها 
بالاختلاف المذكور. وهذا الحكم كالحكم بأنَّ 
كلّ مؤمن في الجنة وكلّ كافر في النار مع 
التوقف في المعيّن منهماء فاندفع ما قيل عدم 
إدراك الجهة يقتضي التوقف». فكيف قيل بالحظر 
والإباحة؟ وأما الأشاعرة فلمًا حَكموا بأنَّ 
الحاكم بالحُسْن والقُبْح هو الشرع لا العقل فلا 
تثبت الأحكام الخمسة المذكورة عندهم للأفعال 
قبل ورود الشرعء كذا في شرح المواقف. 


ل 

فائدة : 

المأمور به في صفة الحَسّن نوعان: حَسّن 
ا ل الا عا 
وحَسّن في غيره ويسمّى حسنًا لغيره. ومن 
الحسّن لغيره نوع يسمى بالجامع وهو ما يكون 
حَسَنًا لحَسَّن في شرطه بعد ما كان عَسَّنًا لمعتى 
في نفسه أو لغيرهء وهي القدرة التي بها يتمكن 
العبدٌ من أداء ما لَزِمّهء فإِنَ وجوب أداء العبادة 
يتوقف عل القدرة كتوقف وجوب السعي علئ 
وجوب الجمعة. فصار حَسَنًا لغيره مع كونه 
حَسَنًا لذاته. وإن شئت التوضيح فارجع إلئ 
التلويح والتوضيح. 
الحسن : ,مط ,80010 - لومع ,امالتتسدء3] 


آامز 

بفتحتين نعت من الحَسُن» فمعانيه 
كمعانيه. وأمًّا المحدّئثون فقد اختلفوا فى 
تفسيره. فقال الخطابي"» لجسو ذناة عرزت 


مخرجه واشتهر رجاله أي الموضع الذي يخرج 
منه الحديثء وهو كونه شاميًا أو عربيًا أو 
عراقيًا أو مكيّا أو كوفيًا أو نحو ذلك. وكان 
الحديث من رواية راو قد اشتّهر برواية أهل بلده 
كياد" فى لسري فإ عدية الرضويي إذا 
جاء عن قتادة كان مخرجه معروفًا بخلافه عن 
غيرهمء وذلك كناية عن الإتصال إذ المرسّل 
والمنطقع والمعضل لعدم ظهور رجالها لا يعلم 
مخرج الحديث منها. والمراد بالشهرة الشهرة 
بالعدالة والضبط. قال ابن دقيق العيد”" ليس 
في عبارة الخطابي كثير تلخيص. وأيضًا 


)١(‏ هو حمد بن محمد بن ابراهيم بن الخطاب البُستي» أبو سليمان. ولد في بت عام 9١8ه/‏ ١97م.‏ وفيها توفي عام 
8هم/ 498م. فقيهء محدث. له العديد من الكتب الهامة في علم الحديث . الأعلام ؟/ 071/8 وفيات الاعيان 2157/1١‏ 
انباه الرواة 2١76 /١‏ خزانة الأدب »73587/١‏ يتيمة الدهر 771/4. 

(؟) هو قتادة بن دعامة بن قتادة بن عزيزء أبو الخطاب السدوسي البصري. ولد بالبصرة عام 74ه/ ١18م.‏ وتوفي بواسط عام 
ماهم 85/م. مفشرء حافظ للحديث» عالم بالعربية. الاعلام 189/6» تذكرة الحفاظ .١١5/١‏ وفيات الاعيان 


ارشاد الأريب 7/5 .73١‏ 


(؟) هو محمد بن علي بن وهب بن مطيع» أبو الفتح» تقي الدين القشيري المعروف بابن دقيق العيد. ولد بمصر عام 356ه/ 
4م وتوفي بالقاهرة عام 7٠/اه/‏ 1107م. قاض من أكابر علماء الأصولء مجتهد. له الكثير من التصانيف الهامة . 


ل 


فالصحيح ما عرف مخرجه فيدخل الصحيح في 
حَدٌ الحَسّن. قيل المراد شهرة رجاله بالعدالة 
والضبط المنحط عن الصحيح. وقال ابن 
الجوزي”" الحَسّن ما فيه ضعف قريب محتمل. 
واعترض ابن دقيق العيد علئ هذا الححدٌ أيضًا 
بأنه ليس مضبوظا يتميز به القدر المحتمل عن 
غيره؛. وإذا اضطرب هذا الوصف لم يحصل 
التعريف المميّز عن الحقيقة. وقال الترمذي(© 
الحسن الحديث الذي يُروئ من غير وجه نحوه 
ولا يكون في إسناده راو مُنَّهم بالكذب ولا 
يكون شاذاء وهو يشتمل ما إذا كان بعض رواته 
مسىء الحفظ ممن وُصِفٌ بالغَلّط والخطأ غير 
الفاحش» أو مستورًا لم يُنقل فيه جرح ولا 
تعديل. وكذا إذا نُقِلَ فيه ولم يترجّح أحدهما 
علئ الآخرء أو مدلسًا بالعُنفة"" لعدم منافاتها 
نفي اشتراط الكذب» وأيضًا يشتمل الصحيح فإنَ 
أكثره كذلك. وأيضًا يرد عل قوله ويروئ سل 
غير وجه نحوه الغريب الحسن» فإله لم يَرْوَ من 
وجه آخر. قيل أراد الترمذي بقوله غير متهم أنه 
بلغ في العدالة إلى غاية لا يتهم فيها بكذب 
بخلاف الصحيح فإنه لا يكفي فيه ذلك. بل لا 
بُدَّ من الضبط. وأراد بقوله ويُروئ من غيره 
وجه نحوه أنه لا يكون منكرًا يخالف رواية 
الثقات فلذلك قال ونحوهء ولم يقل ويروئ هو 
أو مثله. ولذلك يقول في أحاديث كثيرة حسن 
غريب. وقيل إن الترمذي يقول في بعض 
الأحاديث حسن» وفي بعضها صحيح ؛ وفي 


الحَسَن 
بعضها غريب» وفي بعضها حسن صحيح» وفي 
بعضها حسن غريبه:) وفي بعضها صحيح 
غريب.ء وفي بعضها حسن صحيح غريب. 
وتعريفه هذا إِنْما وقع علئ الأول فقط. وقيل 
في خلاصة الخلاصة الحَسّن عل الأصح 
عدية وواء الرنيه يق" اللقة .يلد قل إن 
المنتهئ. أو رواه ثقة بِسَئد غير متّصلء وكلاهما 
مروي بغير هذا السَّنَد وسالم عن الشذوذ 
والعلّة. فخرج الصحيح من النوع الأول بالقرب 
من الثقة. ومن النوع الثاني بعدم الإتصال» إِذْ 
يشترط في الصحيح ثبوت الوثوق واتصال 
الإسنادء وخرج الضعيف منهما بقوله وكلاهما 
مروي الخ فإنَ تكثّر الرواة يُخْرِجُه من الضعف 
إلى الحَسّن. وأما التقبيد بالاتصال في الأول 
وبالوثوق في الثاني فلإخراج ما لم يتصل عن 
الأول وما لم يكن مرويًا من الثقة عن الثاني 
وإِنْ كانا مرويين من غير وجهء فإِنَ كثرة الرواة 
لم نُخْرِج غير المتّصل المروي عن غير الثقة عن 
الضعيف إذا لم ينجبر بمجردها ضعفه. وخرج 
الشّاذْ والعليل بما خرج من الصحيح. وما يرد 
على التعريف شيء إلا الحَسّن الفرد. والحَسّن 
حُجَة كالصحيح ولكن دونه لأنْ شرائط الصحيح 
معتبّرة فيه» إلا أن العدالة في الصحيح يجب أنْ 
تكون ظاهرة والإتقان بإسناده كاملاء وليس ذلك 
شرطا في الحَسّن. وأما إذا روي من وجه آخر 
فيلحق في القوة إلى الصحيح لاعتضاده بالجهتين 
بخلاف الضعيف فإنه لم يكن حجة ولم ينجبر 


ويوجد قبر في دمشق بجوار ضريح السلطان نور الدين الشهيد معروف باسم الشيخ دقيق العيد الاعلام دهت الدرر 
الكامنة .94١/4‏ مفتاح السعادة 2519/7 فوات الوفيات 744-7. شذرات الذهب 5/5. 

)١(‏ هو عبد الرحمن بن علي بن محمد الجوزي القرشي البغدادي» أبو الفرج. ولد ببغداد عام 8504ه/ 4١١١م.‏ وتوفي فيها 
عام 91هه/ ١١٠1١م.‏ علامة عصره في التاريخ والحديث» فقيه له أكثر من ثلاثمائة مصنف. الاعلام 2717/7 وفيات 
الاعيان ».517/9/١‏ البداية والنهاية 254/117 مفتاح السعادة ١1//ا58.,‏ آداب اللغة */ »81١‏ مرآة الزمان 8/ .541١‏ 

(؟) هو محمد بن عيسى بن سورة بن موسى السلمي الترمذي» أبو عيسى. ولد بترمذ عام 9١٠ه/‏ 4754م وتوفي فيها عام 
هام 47م. من أئمة علماء الحديث وحفاظه. له مجموعة تصانيف هامة. الاعلام 777/7ء التهذيب 4/ 0741 تذكرة 
الحفاظ ؟2141//7 وفيات الاعيان /١‏ 585» اللباب .1١9/4/١‏ 


() العنعنة (م). 


حُسْن الإنتداء 
بتعدّد الطرق ضعفه لكذب راويه أو فسقه انتهل. 
وفي. شري النخبة.وشرحه خبز الواجد بنقل :عدل 
خفيف الضبط متّصل السَّند غير معلل ولا شاذا 
هو الحَسّن لذاته أي لا بشيء خارج والحَسّن 
بشيء خارج ويسمّى بالخسن لغيره هو الذي 
يكون حسنه بسبب الاعتضاد نحو حديث الراوي 
المستور إذا تعدّدت طرقهء وكذا كل ما كان 
ضعفه بسوء حفظ راويه كعاصم بن عبدالله 
العدوي”'' فإنه مع صدقه كان مسيء الحفظ كثير 
الوهم فاحش الخطأ بحيث ضعفه الأئمةء فإذا 
توبع ارتقئ حديثه إلئ الحَسّن. والمراد بخفيف 
الضبط في تعريف الحَسّن لذاته أنْ يكون الراوي 
متأ “عر «درحة «التحافظ الضانط: تعر سيدا 
غير فاحش». لم يبلغ إل مرتبة الراوي الضعيف 
الفاحش الخطأ . وفوائد القيود َعم في لفظ 
الصحة. والخسن لذاته مشارك للصحيح في 
الاحتجاج به ولذا أدرجه طائفة منهم في 
الصحيح وإِنّْ كان دونه في القوة انتهن. وظاهر 
هذا يدل علئ أنْ إطلاق الحَسَن على الحَسّن 
لذاته والحَسّن لا لذاته بطريق الاشتراك اللفظي. 


فائدة: 


لو قيل هذا حديث حسن الإسناد 
صحيحه فهو دون قولهم حديث صحيج 
لاتصاله وئقة رواته وضبطهم دون المتن» لشذوذ 
5 علق وأمًا قولهم حسن صحيح فللتردد 
الحاصل من المجتهد في الناقل أي حسن عند 
قوم باعتبار وصفه صحيح عند قوم باعتبار 
وضعه . فهذا دون ما قيل فيه ضحي فقط لعدم 
التردد هناك. وهذا حيث يحصل من الناقل 
التفرّد بتلك الرواية بأنْ لا يكون الحديث ذا 


أو 
أو 


042 


سندين» وإِنْ لم يحصل التفرّد فباعتبار إسنادين 
أحدهما صحيح والآخر حَسَنء فهو فوق ما قيل 
فيه صحيح فقطء إذا كان فردًا لأنّ كثرة الطرق 
تقوي . 

خسن الإبتداء : دهاع نلمئاما ممسستلرمجط 


10 20706 - 121011 ممعم 


والتخلّص والإنتهاء. قال أهل البيان ينبغى 
للمتكلم شاعرًا كان أو كايا أن يتائق في ثلاثة 
مواضع من كلامه حتل يكون أعذب لفظا 
وأحسن سبكًا وأصح معنّى. أحدها الإبتداء لأنْه 
أول ما يقرع السّمعء فإِنْ كان محررًا أقبل 
السامع على الكلام وإلا أعرّضّ عنه. ولو كان 
الباقي في نهاية الحُسّن فينبغي أن يؤت فيه 
بعد" اللقل” واخزله والحسه انظانا» ونتكا 
وأصحه معئّى. ويسمّئ حسن الإبتداء وأحسنه ما 
المقصود ويسمّئ براعة الاستهلال. 
وثانيها التخلص وهو الإنتقال مما افتتح به 
الكلام إل القصود مع رعاية المناسبة. وأحسنه 
أن يكون الانتقال على وجهٍ سهل يختلسه 
اختلاسًا دقيق المعن» بحيث لا يشعر السام 
بالانتقال من المعنى الأول إلا وقد وقع الثاني 
لشدّة الالتثام بينهما ويجيء في محله. وثالثها 
الإنتهاء فيجب أنْ يختم كلامه 00 كان أو 
خطبة أو رسالة بأحسن خاتمة حت حتئ لا يبقئ معه 
نفس تشوق إل ما يذكر بعد. وقد قلت عناية 
المتقدمين بهذا النوع. والمتأخرون يجهدون في 
ويكره حسن المقطع [وبراعة 
0 » وجميع فواتح السور وخواتمها على 

حسن الوجوه ا كما يشهد به التأمّل 
000 هكذا في المطول والإتقان. 


نانيك 


رعايته 


)١(‏ هو عاصم بن عبيد الله بن عاصم بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي . محدّث» روى عنه الكثير» لكله ضعيف. تهذيب 
الكمال /١‏ 0٠م‏ طبقات ابن سعد :»2١85/4‏ الكامل بق تاريخ الاسلام 30 ميزان الاعتدال "/ ترجمة 


5م50 
زف [وبراعة المقطع] رم ع. 


ف 


حَسَنُ القياس 


خسن البيان: ,لإممستقط بدماوعمه©) 
477101116 ,1011كلء011) - 1والوعطمناء 
211011 

هو عند البلغاء كشفٌ المعنئ وإيصاله إل 
النفس وهو قل يجيء مع الإيجاز وقد يعجيء مع 
الإطناب والمساواة أيضًا كذا فى المطول فى 
آخر فن البديع. 
خْسّن التعليل: - 26018)100ناوعة 0000© 


1501111 +1 


عند أهل البديع من المحسّنات وهو أَنْ 
يدع لوصف علة مناسبة له باعتبار لطيف غير 
حقيقي أي بأنْ ينظر نظرًا يشتمل عل لطف ودقّة 
ولا يكون موافقًا لما في نفس الأمرء يعني 
يجب أن لا يكون ما اعتبره علّة لهذا الوصف 
علةَ له في الواقع وإلا لَمَا كان من المحسّنات 
لعدم تصرف فيه. فقولك قتل فلان أعاديه لدفع 
الضرر ليس من حُسْن التعليل. وبهذا ظهر فساد 
ما قيل من أن هذا الوصفف غير مفيد لأنٌ 
الإعتبار لا يكون إلا غير حقيقي ولو كان الأمر 
كما توهّم لوجب أن يكون جميع اعتبارات 
العقل غير مطابق للواقع وهو أربعة أضرب لأنّ 
الصفة التى ادّعيل لها علَّة مناسبة إمّا ثابتة قصد 
ناه علتها أو غير كابة أريد إقاتها + والارلة 
إمَا أنْ لا تظهر لها علّة في العادة وإِنْ كانت لا 
تخلو في الواقع عن علّة كقوله: 
لم يحكِ نالك السحابٌ وإنّما 
خمّت به فصبيبّهاالرحضاء 
أي لم يشابه عطاءك السحابٌ وإنّما صارت 
محمومة بسبب عطائك وتفوّقه عليها. فالمصبوب 
منها أي من السحاب هو الرحضاء أي عرق 
الحمّئ. فنزول المطر من السّحاب صفة ثابتة له لا 
تظهر لها علّة في العادة» وقد علّله بأنّه عرق حماها 


الحادثة بسبب عطاء الممدوح أو تظهر لها علّة غير 

العلة المذكورة كقوله: 

مابهقتلأعاديه ولكن 
يتّقى أحلافَ ما ترجوالذئابٌ 


أي الراجون يعني ليس قتله الأعداء لدفع 
والثانية إمّا ممكنة كقوله0©: 
ينا #واشيا عبنت متنا إساءتته 
نججئ حذارك إنسانى من الغرق 
فإِن إساءةً الواشى ممكنٌ. لكن لما خالف 
إساءة الواشي عقبه بأنّْ حِذارَ الشاعر منه أي من 
الواشي نجئ إنسانه أيْ إنسان عين الشاعر من 
العَرّقَ في الدموع حيث ترك البكاء خوقًا منه أو 
غير ممكنة كقوله: 
لولمتكر نيةالجوزاء خدمته 
لما رامت عليها عقد منتطو 
كرنبودى عم جوزا خحدمتش 
كس نديدى بر ميان أو كمر. 
فنية الجوزاء خدمة الممدوح صفة غير 
ممكنة قُصِدَ إثباتها. والحق بحسن التعليل ما 
بني علئ الشكّء ولكونه مبثًا على الشكٌ لم 
يجعل من حسن التعليل لأنْ فيه ادعاءً وإصرارّاء 
والشكٌ ينافيه كقولك: كان قتل فلان أعاديه 
لرضاء المحبين كذا في المطول. 
خُشسَنٌ القياس : - وزومع1لاة بده0طام سمه 
عدمء اند ,اره مم11 
هو عند البلغاء أَنْ يُْتى بلفظٍ مكرّرٍ وله 
مفهومان مختلفان. أمّا إذا كان المُراد مقهومًا 
واحدًا فالمعنى لا يكون حيئئذ تامًا. ومثاله: 


)١(‏ هو مسلم بن الوليد الأنصاري» أبو الوليد» المعروف بصريع الغواني. توفي بجرجان عام 4١٠١ه/‏ *47م. شاعر غزل» 
مكثر من البديع. الاعلام رفت النجوم الزاهرة ال تاريخ بغداد امكف الشعر والشعراء اعم 


ووو المَملاَ : 


ا" 


يا من أعطاك مولاك ملكا أبديًا 

إِنّك نَهَبُ الروح باسمك تلقي الأحجار (الكريمة) 
فاسكندر (الروم) إذا اخذ الفيلة من الملوك 

ذلك لأنّك أخذت الفيل من الكسندر (الكهنوي) 

نظم هذا الرباعي في وصف رايات 
الأمبراطور في ١لكهنوه:‏ والغرض من اسم 
الإسكندر الأول هو الكسندر المقدوني الرومي. 
في حين أنّ امبراطور لكهنو اسمه أيضًا 
الإسكندر. وفي المصراع الثالث المراد من 
إسكندر هو الكسندر الروم بينما في المصراع 
الرابع المراد هو السكندر الكهنوي. ولا يمكن 
اعتبار الإسكندر في كلا المصراعين واحدًا لألّه 
يكون حينئذ كنبًا مخلصًا. ولا يكون أيضًا 
مدحًا. لأن ملك الكهنو من توابع دهلي عاصمة 
امبراطورية المغول الإسلامية في تلك الأيام. 
حاكم لكهنو ولا فخر في ذلك. وإذن فإن حُسْنَ 
القياس يقتضي أنْ يكون الإسكندر الأول في 
المصراع الثالث هو الرومي. والاسكندر الثاني 
في المصراع الرابع هو الكهنوي. لكي يكون 


المدح بليغا ويثم المعنى بذلك. كذا في جامع 
الصنائع7" . 


حَسَنٌ المَظلّب: 12 - 5203110655 بأع3 1" 
111110 


عندهم هو أنْ يخرج إلى الغرض بعد تقدّم 
الوسيلة كقوله تعالئ: «#إِيَاكَ نعبدٌ وإيّاكَ نستعين» 
إهينا28 وهو قريب من التخلّصء كذا في 
الاتقان. وحسيٌ الطٌلب قريب أيضًا من حُسن 
المطلب. وفي جامع الصنائع يورد بأنَّ حُسنّ 
الطلب هو أنْ يكون عندما يطلب شيئًا أنْ يطلبه 
بطريقة فيها أدب من قبيل الإيهام والخيال 
واللطف المقبول ومثاله: 
ماالداعي لذكرالمطلوب 

فقد جاء ضميركم العالم للغيب 
وأيضًا يقول مولانا حافظ: 


نحن أصحاب حاجة وليس يوجد لسان للسَّؤال 
ففي حضرة الكريم ما الداعي لإظهار التمني؟ 
إنَّ ضمير الحبيب المنير هو بمثابة الكشاف لأحداث الكون 
فماالداعي لإشهار حاجاتنا هناك؟”" 


دلق نزد بلغاء آنست كه در ربط لفظى آرد مكرر ومفهوم آن دو جيز باشد واكر در هر دو جايك مفهوم مراد دارند معنى تمام نكردد 


مثاله. 


اي آنكه خدات داد ملكى ابدي. درجان بخشي بنام خود سنكك زدي اسكندر اكربيل زشاهان ستدى آني كه تو بيل از سكندر 


ستدى 


اين رباعي در آنجه رايات اعلاي شهنشاهي در لكهنوتي بود بانشاء رسيد الغرض اسكندر نام بادشاه روم وبادشاه لكهنوتي 
رائيز اسكندر نام بود ودر مصراع سيوم مراد بادشاه روم است ودر جهارم بادشاه لكهنوتي ودر هردوجا بادشاه روم مراد 
نتوائد بود زيراكه كذب محض است وهمجنين بادشاه لكهنوتي در هر دو جا مراد نميتوان شد كه كذب محض است وهم 
مدح نتواند بود زيراكه ملك لكهنوتي از مضافات دار الملك دهلي است بس بادشاه دهلي را از اخذ بيلان از بادشاه لكهنوتي 
جه افتخار باشد كه بدان كرده آيد بس حسن القياس كرد باول مراد بادشاه روم داشت تا مدح بليغ خيزد ومعني تمام كردد كذا 


في جامع الصنائع . 
(؟) الفاتحة/رهة -5, 


(*) ونيز قريب است بحسن المطلب حسن الطلب در جامع الصنائع آورده حسن الطلب آنست كه جون جيزي طلب كند بطريقي 
طلب كند كه بادب نزديك بود از ايهام وخيال ولطيفة دلآويز كردد مثاله. 


جه حاجت است كه مطلوب درميان آرم 
ونيز حضرت حافظ فرمايد. 

ارسباب حاجتيم وزبان سؤال نيست 

جام جهان نماست ضمير منير دوست 


زروشني جو ضمير تو غيب دان امد 


در حضرت كريم تمناجه حاجت است 
اظهار احتياج خود أنجاجه حاجت است 


إنغف 


5 


الحسي 


حَسَنٌ المَظلع - 105000102 ستل يرط 
120 

هو عند البلغاء أَنْ تكون بداية القصائد 
والمنشئآت ذات ألفاظ فصيحة وجزلة وأنْ تكون 
معانيها بديعة ومناسبة لمقتضى الحال وذلك في 
مطلنهاة كلزءالي جاعم العطانع» وليش تيال 1 
هذا الكلام هو بعينه ينطبق علق حسن الابتداء9. 


ال 


: 558286 ,7012)|1013عم 0000 
,0015071 28071116 - 261011 1مطعم 
71 607015011 


هو عند البلغاء أَنْ يدعو بأسلوب» يكونٌ 
فيه الدّعاء ممتدًا لغاية غير محدودة بعبارة رائقة 
وفصيحة وجملة لطيفة ذات معنى بديع ومثاله: 
بما أن الملوك هم نظام الكون المتغير المملوء 
بالمحبة والحقد. ومن مجالس السرور والحرب» 
فلتكن الريح في يد أحبابك. وكؤوس الخمر في 
شفاهك والسيف فى حلق عدوكء واللسان ناطق 
بالمراد. كذا في جامع الصنائع. وهذ المعنى 
مخالف لحسن المقطع بحسن الانتهاء. ولكن لا 
يعلم الفرق من مجمع الصنائعء لأنه يقول: 

المقطع هو أن يقول الشاعر الأبيات 
الأخيرة بشكل جيد وأن يختمها بلفظ عجيب 
ومعنى غريب. وهذا في قصائد الدعاء أكثر ما 
يكون7 , 
حَسَنٌ التق : ع«دم8 - ومنهوعمعنو 6000 


20111 


عند البلخاء هو أنْ يأتي المتكلّم بكلماتٍ 


متتاليات معطوفات متلاحمات تلاحما سليمًا 
مستحسّنًا بحيث إذا أفْردت كل جملة منه قامت 
بنفسها واستقل معناها بلفظها ومنه قوله تعالل: 
«وقيل يا أَرْضُ اللي ماء9ٍ04" الآيدء فَإن 
جملها معطوفة بعضها علئ بعض بواو التّسّق 
على الترتيب الذي تقتضيه البلاغة من الإبتداء 
بالأهم الذي هو انحسارٌ الماء عن الأرض 
المتوقف عليه غايةٌ مطلوب أهلٍ السّفينة من 
الإطلاق من سبخهاء ثم الم السّمّاء المتوقف 
عليه تمام ذلك من دفع أذاه الخروج ومنع 
أخلاق ما كان بالأرض» ثم الإخبار بذهاب 
الماء بعد انقطاع المادّتين الذي هو متأخر عنه 
قطعّاء ثمّ بقضاء الأمر الذي هو هلاك مَنْ كُدّرَ 
اد ونجاة مَنْ سَبَّق نجاته وأخحر عَمَا قبلفى إلا 
نَ علم ذلك لأهل السفينة بعد خروجهم منهاء 
وخروجهم موقوف علل ما تقدّم. ثم أخبر 
باستواء السفينة واستقرارها المفيد ذهاب الخوف 
وحصول الأمن من الاضطراب» م تم بالدعاء 
عل الظالمين لإفادة أن الغرق وإِنْ عَم الأرض 
فلم يشتمل إلا مَنْ استحقٌّ العذاب لظلمه. كذا 
في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 
الحسّى : عاطتومع5 - عاطتقمع5 


هو المنسوب إلى الحسشء فهو عند 
المتكلّمين ما يُدْرَكُ بالحِسٌ الظاهر. وعند 
الحكماء ما يدرَّكُ بالحِسٌ الظاهر أو الباطن. 
والحسّي يسممّئ محسوسًا هكذا يستفاد من 


الأطول. ويقابل الحِسّي العقلي وهو ظاهر. 


)١(‏ نزد بلغا آنست كه آغاز اشعار وقصائد وجمله منشأت الفاظ فصيح وجزيل بود ومعاني بديع ومناسب حال بجز مطلع آرد كذا 
في جامع الصنائع ومخفي نيست كه اين بعينه حسن الابتداء است. 

(5) نزد بلغاء آنست كه دعا كوئي جنان كند كه تعليق آن باشيا وزمان ممتدويا غير فاني باعبارات رائق وفصيح وتركيب لطيف 
ومعاني بديع كند مثاله. تا دهد در عالم كون وفساد از مهرو كين. بزم ورزم خسروان احوال كبتي را نظام . باد در دست 
محبانت لبالب جام مى. بادت از حلق عدو تيغ زيان آور بكام. كذا في جامع الصنائع. واين معني مخالف حسن المقطع 
بمعني حسن الانتها است ولكن از مجمع الصنائع فرقي معلوم نمي شود جراكه ميكويد حسن المقطع آنست كه شاعر ابيات 
اخير شعر خوب كويد وبلفظ عجيب ومعنى غريب تم كند واين در قصائد اكثر دعامي باشد. 


() هود/ ؛:؟. 


الحسيّات 


ويؤيّده ما وَقع في شرح التجريد من أن كلا من 
الألم واللذة حِسّية وعقلية. والحِسّية إِمّا ظاهرة 
تتعلّق بالحواس الظاهرة وإمًا باطنة تتعلّق 
بالحواس الباطنة التهئل. فقد أراد بالحسّي 
في التقابل عند المتكلمين فإنْهم لما لم يقولوا 
بالحواس الباطنة انحصر عندهم المدركات في 
الحسّي والعقلي أيضًا بلا سترة. 


والمراد بالحسّي في باب التشبيه حيث 
يقول أهل البيان التشبيهء ما طرفاه حِسّيانَ أو 
عقليان أو مختلفان هو ما يدرك هو أو مادته 
بإحدى الحواس الظاهرة كما أن المُراد بالعقلي 
هناك ما لا يدرك هو ولا مادته بتمامها بإحدى 
الحواس الظاهرة سواء أدرك بعض مادته أو لاء 
فدخل في الحِسّي الخيالي وهو المعدوم الذي 
فرض مجتمعًا من أمورء كل واحد منها يُدْرَكُ 
بالحسٌء ودحل في العقلي الوهمي أي ما هو 
غير مُدْرَك بها أي بأد" الحواس الظاهرة. ولو 
أدرك علئ الوجه الجزئي لكان مدركًا بها كأنياب 
الأغوال؛ وكذا دخل في العقلي الوجداني وهو 
ما .يدرك بالقوى: الباطنة: -وليس. مون" الخيالي 
والوهمي السابقين» وهي المعاني الجزئية المتعلقة 
المحوس . بالج . الظاهز والمشهون أن 
الحسّى ما أدرك بالحسٌ الظاهر والعقلى ما لا 
يكون للحِسّ الباطن فيه مدخل. فعلى هذا 
الوهميات والخياليات والوجدانيات واسطة بين 
الحِسّي والعقلي. والأولئ بالإختيار في باب 
التشبيه هو الأول لأنّ المتبائر إلى الوَّهُم جعلٌ 
المحسوس المخترّع داخلاً في المحسورسء ولأنّ 
فيه تقليل الأقسام وتسهيل الأمر علئ الطلاب. 
هكذا يستفاد من المطول والأطول في بحث 
التشبيه. والحِسّي عند الأصوليين يطلق علئ 
مقابل الشرعي كما سيّجيء. 


لق بأحدى (مء ع 
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جمع الحِسّي وتسمّل بالمحسوسات أيضًا. 
والحسيات في القضايا تطلق على معنيين. الأول 
القضايا التي يجزم بها العقل بمجرد تصور 
طرفيها بواسطة الحِسٌ الظاهر أو الباطن وتسمّئ 


محسوسات ومشاهدات أيضًا . وهي من 
المقدمات اليقينية الضرورية كذا في شرح 


الطوالعم. فقوله بمجرد تصوّر طرفيها بواسطة 
الس أي بدون واسطة تكرار الحِسٌ فخرج 
المجربات. وبدون الحدس فخرج الحدسيات» 
وإنما قال يجزم بها العقل ولم يقل يجزم به 
الجِسّ كما وقع في الطوالع لأنّ كن الحِسٌ 
مدركًا إِنْما هو عل مذهب البعض» وهو خلاف 
التحقيق. فَإنّ الحِسٌ آلدّ لإذارك العقل لا مدرك 
كما عرفت. ويمكن تطبيق عبارة الطوالع على ما 
هو التحقيق بأنْ يقال معن كون الحسٌ جازمًا 
أنه لا يتوقف جزم العقل بعد الإحساس علئ 
أمرٍ آخر فكان الحِسٌ هو الجازم. 


إعلمُ أن الحِسٌ لا يفيد إلا حكمًا جزثيًا 
كما فى قولك هذه الثّار حارة إِدّ لا سبيل له إل 
إدراك الكلّي. فالحسّيات كلها أحكام جزئية 
حاصلة بمشاهدة نسبة المحمول إلئ الموضوع 
كما وقع في شرح إشراق الحكمة. وأمًا الحكم 
بأنْ كل نار حارة فمستفاد للعقل إذا وقع له 
الإحساس بثبوت المحمول لجزئيات كثيرة من 
الموضوع بناءً علئ أن الإحساسات الجزثية تُعِدٌ 
النفس بقبول الحكم الكلّي من المبدأ الفيّاض» 
فهر حكم أوّلي موقوف علئ تكرّر الإحساس مع 
الوقوف عل العلة. وبهذا يمتاز عن المجرّبات 
فإنّه لا وقوف فيها علئ العِلّة وإِنْ كان يشاركه 
في الإحتياج إلئ تكرّر المشاهدة. ولذا قال 
المحقق الطوسي في شرح الإشارات إنه يجري 


ع" 


مجرى المجربات» فظهر أن تعميم الحسيات 
للجزئيات والكليات باعتبار البناء المذكورء وإلا 
فالتحقيق أنْ الحسّيات هى القضايا الجزئية دون 
العذانا. الكل المترمية عليها :. كن . الفرق. ٠‏ ببق 
الحسّيات الكلّية والاستقراء أن الإستقراء يُحتاج 
فيه إلى حصر الجزئيات إمَا حقيقيًا أو ادّعائيًا 
كما يجيء دون الحسّيات الكلية. ثم إنه لا شك 
أن تلك الإحساسات إنما تؤدي إلى اليقين 
بالحكم الكلّي إذا كانت صائبة» فلولا أن العقل 
يميّز بين الحقٌ والباطل من الإحساسات لم يتميز 
الصواب عن الخطاء. فلأجل هذا التمييز كان 
للعقل مدخل في الحِسّيات. ولعدم هذا التمييز 
في الحيوانات العجم كانت الأحكام الحسّية 
منها بمجرّد الحس بلا مدخَلٍ عمل فيها ولا 
يترتّب عليها الأحكام الكلية بخلاف الإنسان. 
فإِنْ قيل إذا لم يكن الأحكام الكلية 
حاصلة للحيوان فكيف يهرب عن كل نار بعد 
إحساسها لنار مخصوصة؟ قلت ذلك لعدم التمييز 
بين الأمئال لا للحكم الكلّي. هذا خلاصة ما 
ذكره السّيد السّند في شرح المواقف والمولوي 
عبد الحكيم في حاشيته وحاشية شرح الشمسية. 


إعلمْ أن كلمات القوم مختلفة في هذا 
المقام. فصاحب شرح الطوالع"2) يجعل 
المحسوسات مرادفةً للمشاهدات كما عرفت. 
والسّيد السّند يجعلها أخصٌ منها حيث قال في 
شرح المواقف: المشاهدات ما يحكم به بمجرد 
لجس الظاهر وتسمّئ هذه محسوسات أو الحسٌ 
لباطن وتسمّئ هذه وجدانيات وقضايا اعتبارية. 
وهكذا وقع في شرح الشمسية حيث قال إِنْ كان 
لحاكم الحينٌ فهي المشاهدات. فإِنْ كان من 
لحواس الظاهرة سمّيت حسّيات» وإِنْ كان من 
لحواس الباطنة سمّيت وجدانيات. وهكذا ذكر 
أبو الفتح في حاشية تهذيب المنطق. وقد صَرْح 


)١(‏ المطول (م). 


الحَشر 

في شرح المطالع بأنْها أعمٌ منها حيث قال: 
المحسوسات هي القضايا التي يحكم العقل بها 
بواسطة أحد الحواس وتسمّئ مشاهدات إنْ 
كانت الحواس ظاهرة ووجدانيات إِنْ كانت 
باطنة. والثانيى ما للحِسٌ مدخل فيها فيتناول 
التجربيّات والمتوائرات وأحكام الوهم في 
المحسوسات وبعض الحدسيات والمشاهدات 
وبعض الوجدانيات» وهي بهذا المعنئ أيضًا من 
العلوم اليقينية الضرورية. 

فائدة : 

البديهيات أي الأوليّات وما في حكمها 
من القضايا الفطرية تقوم حجة علئ الغير علئ 
الإطلاق. وأمًا الحسّيات فلا تقوم حجة علئ 
الغير إلا إذا ثبت الإشتراك في أسبابها أعني 
فيما يقتضيها من تجربة أو تواتر أو حدس أو 
مشاهدة. فإِنّ مشاهداتك ليست حجة علا غيرك 
ما لم يكن له ذلك المَشْعَر والشعور. وعلئ هذا 
القياس البواقى فإن للمشاهدة مدخلا في الكل. 
مكذا كر "الشيد الشف 'فن. شرح المراققت 
والمولوي عبد الحكيم في حاشيته. 
الحشر : - 0001350337 رله1اع116 ناودع ]1 
617117 1712111 هال ,1651417611011 

بالفتح وسكون الشين المعجمة في العرف 
هو والبعث والمعاد ألفاظ مترادفة كما فى بعض 
ل 5 
كما هو الظاهر علئ الجسماني والروحاني. 
فالجسماني هو أنْ يبعث الله تعلئ بدن الموتئ 
من القبور والروحاني هو إعادة الأرواح إلى 
أبدانها. ثم إنهم اختلفوا في أن الحشر إيجاد 
بعد الفناء بأنْ يعدم الله الأجزاء الأصلية للبدن» 
ثم يعيدهاء أو جمع بعد التفريق بأنْ يفرّق 
الأجزاء فيختلط بعضها ببعض» ثم يعيد فيها 
التأليف ويدلٌ عليه ظاهر قله تعالئ: «إذا مُرْقم 


الحَشُو 

كل مُمّزق إنكم لفي خلق جديد6'" والحقٌّ إنه 
عند من يقول بحشر الأجساد والأرواح. وأما 
المنكرٌ لحشر الأجساد فيقول المعاد الروحاني 
عبارة عن مفارقة النتفس عن بدنها واتصالها 
بالعالّم العقلي الذي هو عالّم المجرّداتء 
وسعادتها وشقاوتها هناك بفضائلها النفسية 
المعادٌ الروحاني عبارة عن أحوال النتفس في 
السعادة والشقاوة ويسم بالآخرة أيضًا. 


إعلمُ أن الأقوال الممكنة في مسئلة المَعاد 
لا تزيد عليل خمسة. الأول ثبوت المعاد 
الجمساني فقطء وهو قول أكثر المتكلمين 
النافين للنفس الناطقة. والثاني ثبوت المعاد 
الروحاني فقط وهو قول الفلاسفة الإلهيين. 
والثالث ثبوتهما معًا وهو قول كثير من المحقّقين 
كالحليمي والغزالي والراغب وأبي زيد 
الدبوسي''' ومعمر'" من قدلماء المعتزلة» 
وجمهور متأخّري الإمامية وكثير من الصّوفية 
فإِنّهم قالوا الإنسان بالحقيقة هو النفس الناطقةء 
وهو المكّف والمطيع والعاصي والمُثئاب 
والمعاقب. والنفس تجري منها مجرى الالةء 
والنفس باقية بعد فساد البدن. فإذا أراد الله 
حَشْر الخلائق خلق لكل واحد من الأرواح بدنًا 
يتعلق به ويتصرّف فيه كما كان في الدنيا وليس 
هذا تناسخًا لكونه عودًا إلى أجزاء أصلية للبدن» 
وإِنْ لم يكن هو البدن الأول بعينه عل ما يشعر 


)١(‏ سبأالا. 


شن 


به قوله تعالئ: #كلّما تَضَحَتُ جُلودُهم بدّلناهم 
جلودًا غيرها4””'. وقوله تعالئ: ##أو ليس الذي 
خلق السَّمواتٍ والأرض بقادر على أنْ يخلق 
مثلهم بلى4”* الآية. وكون أهل الجنة جُردًا 
ومُردّاء وكون ضرس الجهنمي مثل أحد. 
والرابع عدم ثبوت شيء منهما وهذا قول القدماء 
من الفلاسفة الطبعيين. والخامسة التوقف فى 
هذه الأقسام كما قال جالينوس: لم يتبين لي أنَّ 
النفس هل هي المزاج فينعدم عند الموت 
فيستحيل إعادتها أو هي جوهر باق بعد فساد 
البدن فيمكن المعاد كذا في شرح المواقف 
وتهذيب الكلام. 
الحَشو : - 76101886 بتللكةتمع|ط 
ععمأطرع ,ع 71تكمادمةام 

بالفتح وسكون الشين المعجمة في اللغة 
بمعنل كلمات في وَسَط الكلام زائدة» والحمال 
الصغيرة والناس اللثام كما في كنز اللغات7" . 
وعند النحاة هو الصلة في اللباب القضية التي 
بها يتم الموصول تسمل صلة وحشوًا. وعند 
أهل العروض والشعراء هو الركن الأوسط من 
المصراع كما في رسالة قطب الدين السرخسي 
وعروض سيفي . وعند أهل المعاني هو أن 
يكون اللفظ زائدًا لا لفائدة بحيث يكون الزائد 
متعينا. فبقيد لا لفائدة خرج الإطناب وبقيد 
التعيّن خرج التطويل الذي سَّمَاه صاحب جامع 
الصنائع بالحشو القبيح» وهو قسمان: لأنّ ذلك 
الزائد إِمَا أنْ يكون مَفسِدًا للمعنى أوْ لا يكون. 


(؟) هو عبد الله بن عمر بن عيسى» أبو زيد. توفي ببخارى عام ١47ه/‏ 4١٠1م.‏ فقيه باحث. أول من وضع علم الخلاف 
وأبرزه. له مؤلفات هامة في الأصول والفروع. الاعلام .٠١9/4‏ وفيات الاعيان 2167/١‏ اللباب :4٠١/١‏ شذرات 
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() هو معمر بن عبّاد السلمي . توفي عام 0٠١1ه/‏ ٠85م.‏ معتزلي من الغلاة» ناظر النََّام وكان قدريًا مغاليًا . واليه تنسب الفرقة 
المعمرية . الاعلام 4 خطط المقريزي ل لبينان الميزان 200/3 اللباب #/اتلن الملل والئحل 1/١‏ 


(4) النساء/ 95. 
(0) يسن/١41.‏ 


زفق درميان افتاده زائد وشتران خرد ومردم فرو مايه كما فى كنز اللغات. 


3 


3 


فالحشو المُمُسد كلفظ الندئ فى بيت أبى 
الطيب: ١‏ 1 
ولا فضل فيها للشجاعة والندى 
وصبرالفتى لولا لقاء شعو 

أي المنية يعني لا فضيلة في الدنيا 
للشجاعة والعطاء والصبر عليل الشدائد على 
تقدير عدم الموتء» وهذا يصح في الشجاعة 
والصبر دون العطاء فإِنٌ الشجاع إذا تيقن 
بالخلود هان عليه الإقتحام في الحروب لعدم 
خحوف الهلاك. وكذا الصابر إذا تيقّن بالدوام 
وبزوال الحوادث والشدائد هان عليه الصبر عل 
المكروه لوثوقه بالخلاص عليه''؟ بخلاف 
العطاء. فإِنْ الخلود يزيد فى الحاجة إلى المال 
فيزيد فضل العطاء مع الخلود. 

أقرل قوله والندئ ليس بحشو كما زعموا 
لذن المال مخلوق لوقاية النفس عن الهلاك لذأله 
يتسل :ند الل دقع «الجوع: «الذي. .يفضي إلى 
الهلاك لأن البدن بسبب اشتعال الحرارة الغريزية 
يتحلّل ويتجقّف؛ فلو لم يصل إليه بدل ما يتحلل 
من المأكولات والمشروبات يشرف على الهلاك 
بل يهلك. وأيضًا يتشيّث بالمال إل رفع 
الأمراض التي توصل إل الإفناء لو لم يصل إليه 
الدواء» فلا جََرّم أن المال وسيلة البقاءء فإذا 
علم الجواد أنه يحتاج إل المال في الحال وفي 
المآل» ومع هذا يجود به علئ الأغيار كان في 
غاية الفضل كما ملح الله تعالئ الذين يبذلون 
أموالهم مع احتياجهم إليها بقوله: إويؤثرون 
على أنفسهم ولو كان بهم خصاصة6”" فلو لم 
يكن الموت والرّدئ لم يكن فضل للجود 


والندئ. والحشو الغير المُمْسِد للمعنيل كلفظ 
(؟) الحشر/؟ . 
(”") البقرة/ 9لا. 


(5) آل عمران//51١1.‏ 
(5) الانعام/ 8" 


الخثير 
قبله في قول زهير بن أبي سلمئ: 
فأعلم علمٌ اليوم والأمس قبله 
ولكنني عن علم ما في عَدٍ عمي 
فقوله قبله صفة الأمس بتقدير الكائن قبله 
وهو الوصف للتأكيد وهو حشو إِذ لا فائدة في 
التأكيد فيهء بخلاف أبصرته بعيني وسمعته بأذني 
وضربته بيدي فإنّه يدفع التجوّز بالإبصار والسّماع 
عن العلم بلا شبهة؛ وبالضرب عن الأمر به 
فهذه إِنّما تقال في مقام افتقر إلى التأكيد. ومثل 
هذا وقع في التنزيل نحو طفويلٌ لهم مما كتبت 
أيديهم4”" ونحو #يقولون بأفواههم ما ليس في 
قلوبهم4” ونحو #وما من دابة في الأرض ولا 
ثر يطير بجناحيه إلا أمم أمثالكم4”” هذا كله 
خلاصة ما في المطول والأطول. 
ويقول في مجمع الصنائع: واعتراض 
الكلام قبل تمامه يُسمّئ حشوًا. وذلك يكون بأنْ 
يأتي الشاعرٌ ببيتٍ من الشّعْر فيبدأ بمعنى. ثم 
قبل الإنتهاء منه يضع كلامًا يمكن اعتباره زائدًا 
يتمّ المعنى بدونهء ثم يكمل مقصوده. وهذا 
النوع من الحشو يقسم إلى ثلاثة أقسام: ١‏ 
حشو قبيح: هو ما كان في أثناء الكلام ولا 
يعطي فائدة تُذُكرء وقد يذهب بسلاسة الشعر 
نفسه كما في كلمة فرق مع وجود كلمة سر 
(رأس) (ومعناهما واحد) في هذا البيت: 
اها السافي فا الغسر 
إن رأسي ومفرقي بسبب الحاجة للخمر يؤلماني 
*" ل حشو متوسط: وهو إيراد كلام 
معترض في الجملة وهو إِنْ كان زائدًا إلا أنه لا 
يذهب بسلاسة الشعر. كما فى قوله: أي آفتاب 
مرتبه في هذا البيت: : ١‏ 


الحَشْو في العَروض 
في مقابل رأيك المنير: فإِنَّ نور الشمس 
(يا من أنت بدرجة الشمس) نور مستعار 
كت والعضو المليح: وهو الذي يزيد 
الكلام. حسنًا وملاحة. وهذا 00 يكون أكثره 
في الدّعاء ومثاله: إنَّ سيفك (جعل الله غمده 
صدر عدوك) في يدك كما ذو الفقار في يد عليَ 
بن أبي طالب أسد الله الغالب. فجملة (باد سينه 
خصمت نيام أو) ومعناها: (جعل صدر خصمك 
غمده) حشو مليح. ويقال لهذا القسم حشو 
اللوزينج وهي معرب لوزينه. (وهي الحلوى 
المصنوعة باللوز المحشي كالبقلاوة). انتهى. 
والظاهر: هو أنّ ما ذكره في مجمع الصنائع هو 
خاص بشعراء الفرس وذلك لأنَّ العرب يرون 
الحشو دائمًا بدون فائدة ولا يفيد أيدًا7'. 


الحَشُو ك0 العَروض: م1 دمكةممعاط 


5001م ته ع تكو جدمة/2 - لإل0د5مام 


وهو الأجزاء المذكورة بين الصدر 
والعروض وبين الإبتداء والضرب من البيت. 
مثلاً: إذا كان البيت مركّبًا من مفاعلين ثمانى 
مرات فمفاعيلن الأول صدر والثانى والثالث 


م 


حشو والرابع عروض والخامس ابتداء والسادس 
من مفاعيلن أربع مرات فمفاعيلن الأول صدر 
والثاني عروض والثالث ايتداء والرابع ضرب » 
الجا 


الحشوية: -/ى - (اعءة) وز حادة1]-الم 
220 و1100 


بسكون الشين وفتحها وهم قوم تمسّكوا 
بالظواهر فذهبوا إل التجسم وغيره. وهم من 
الفرق الضالة. قال السّبْكي في شرح أصول إبن 
الحاجب”': الحَشْوية طائفة ضلَّوا عن سواء 
السبيل يجرون آيات الله عل ظاهرها ويعتقدون 
أنه المرادء سُمّوا بذلك لأنهم كانوا في حلقة 
الحسن البصري فوجدهم يتكلمون كلامًا فقال: 
رُدُوا هؤلآء إلول حشاء الحلقة فُسِبوا إل حشاء 
فهم حشوية بف بفتح الشين. وقيل موا بذلك لأن 
منهم لمك أوكم هع والجسم حشو. 'فمل 
هذا القياس فيه الحشوية بسكون الشين نسبة إلى 
الحشو. وقيل المراد بالحَشُوية طائفة لا يرون 


زفق ودر مجمع الصنائع كويد اعتراض الكلام قبل التمام را حشو نامند وآنجنان بود كه شاعر در بيتى بمعني آغاز كند وبيش از 
انكه آن معني تمام سازد سخنى در ميان آرد كه معني مقصود بغير او تمام شود انككاه بتمام ساختن آن مشغول شود واين را سه 
مرتبه است حشو قبيح وآن آنست كه شاعر در ميان بيت لفظى آرد كه زائد براصل مراد باشد وآوردن او بى فائدة بود وشعر از 
سلاست برود جنانجه لفظ فرق با وجود لفظ سر درين بيت. 


ساقيا باده ده كه رئج خمار 


سر وفرق مرا بدردآرد 


وحشو متوسط وآن آنست كه آوردن كلام معترض اكرجه زائد براصل مراد باشد اما در سلاست بيت نقصان نكند جنانجه لفظ 


اي آفتاب مرتبه درين بيت . 
ي روشن تو نور آفتاب 


در جنب رام 


وحشو مليح وآن آنست كه آوردن حشو سبب حسن كلام كردد وسخن را مللاحت بخشد واين و 


مثاله , 


تيغت كه باد سينة خصمت نيام او 


اي آفتاب مرتبه نوريست مستعار 
قسم اكثر دعائي مي باشد 


دردست تو جو با أسد الله ذو الفقار 


لفظ باد سينه خصمت نام او حشو مليح است واين قسم را حشو لوزينج نيز خوائند ولوزينجح معرب لوزينه است انتهل. 
وظاهر آنست كه آنجه در مجمع الصنائع ذكر كرده اصطلاح بلغاي فرس است جراكه در اصطلاح اهل عرب حشو هميشه 


بيفائدة ميباشد هيج وقت مفيد نود. 


(0) شرح مختصر ابن الحاجب في الأصول والجدل: لبهاء الدين أحمد بن علي أ 


بي حامد السبكي المصري الشافعي 


(- الالاه). وكتاب ابن الحاجب (- 58505ه) هو امنتهى السؤال والأمل في 0 الأصول والجدل») صنفه َه أولاً ثم 


اختصره . هدية العارفين» ١‏ 


. كشف الظنون. ؟/ 27867 


الحم 


البحث في آيات الصفات التي يتعذّر اجراؤها 
علئ ظاهرها بل يؤمنون بما أراده الله مع جزمهم 
بأنْ الظاهر غير مراد ويفوّضون التأويل إلئ الله. 
وعلئ هذا إطلاق الحشوية عليهم غير مستحسّن 
لأنه مذهب السّلف انتهيل. وقيل طائفة يجوّزون 
أن يخاطبنا الله بالمهمّل ويطلقون الحشو عل 
الدين» إن الدين يل من الكتاب والسنة وهما 

حشو أي واسطة بين الله ورسوله وبين الناس» 
كذ ذكر العخاضي <١‏ في سورة البقرة في حاشية 
الببيضاوي في تفسير قوله تعالى: ظطفإمًا يأتيتكم 
مني هدّى فَمَنْ تَبِعَ هداي فلا خوف عليهم ولا 


الحضاء : 


عام 


بفتح الحاء والصاد المهملتين وبالمدٌ سنك 
ريزه ‏ الحجارة الصغيرة . قال العلامة: هو 
جوهر حجري يتكوّن في المثانة والكلي والمعئ 
والكبد والرئة لاستعمال أغذية لَرجَة تعقدها 
الحرارة الغريزية» كذا في بحر الجواهر. 


1/0 - كناأنتعلق ,عمماك 


الحصار : كنعملط معةاى - علهوعاءماط ,عوعاد 
بالكسر في اللغة الفارسية: القلعةء 
والمحاصّرة في الحرب. وعند المنحمين: 


وقوع كوكب بين كوكبين في برج واحد أو 
برجين من أمام ووّراء. أو بين أشعَّة كوكبين 
على تلك الصفة. ويقال لذلك الكوكب كوكب 
محصور. كذا في كفاية التعليم. واعلم أنَّ 
الإنحصار بين كوكبي سعد دليل علئ غاية 
السّعادة» كما أنَّ الإنحصار بين كوكبي نحس 
هو غاية الشؤم والنحوسة 0 


.8 البقرة/‎ )١( 


الحصّة 

الخصّبة : وعاكفء11 
بالفتح وسكون الصاد المهملة هو مرض 
نصين الإنسان مع ارتفاع الحرارة. والحصَّب 
بتحريك الصاد هي مصدر منها. كذا في 
الصراح””. قال الأطباء: الحَضبة بثور حُمْر 
البراغيث ثم تتحبّب ولا تتقيّم بل يصير 
خشكريشة» وسببها صفراء حارة رقيقة. وكثيرًا 
ما يحصل مثل تلك الصفراء من غليان الدَّم 
وسخولته وحرقته. ولذا قيل الحصبة كأنها 
جُدْرِي صفراوي. كما أنْ الجدْري حصبة 
دموية. الحصبة وكذا من 
الجدري أنْ يكون في جوف كل بثرة بثرة أخرئ 
وهو ردي لدلالته عليل كثرة المادة. والمختلط 
ما يختلط من المضاعف وغير المضاعف كذا 


عإمعونن م - 


الجاورس» إذا ابتدأت 


والمضاعف من 


في الاقسرائي. 
الحصّة : ام| ,ارو - عتقطد ,روط 


١‏ بالكسر والتشديد هي عبارة عن المفهوم 
الكلّي باعتبار خصوصيةٍ ما فهي فرد اعتباري 
بخلاف الفرد فإِنْ الخصوصية فيه بالذات. وقال 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث التمييز: الحصّة لا تطلق في المتعارّف 
إل علي الفرد الاعتباري الذي يحصله العقل من 
أخذ المفهوم الكلي مع الإضافة إلئ معيّن ولا 
تطلق على الفرد الحقيقي ويجيء في لفظ المقيّد. 
ويؤيده ما وقع في حاشية السيد على شرح 
المطالع في مباحث الفصل من أنْ الحصّة عبارة 
عن الطبيعة من حيث إنها مقيّدة بقيد هو خارج 
عنهاء وهكذا في شرح الفصوص للمولوي عبد 
الرحمن الجامي في الفصضص الأول حيث قال: 


)١(‏ بالكشر در لغت قلعه ومحاصره كردن كسي را در جنكك . ونزد منجمان بودن كوكبست ميان دو كوكب ديككر دريك برج يا دو 
برج كه بس وبيش او باشد يا ميان شعاع دو كوكب بدان صفت وآن كوكب را محصور خوانند كذا في كفاية التعليم. بدانكه 
بودن محصور ميان دو سعد دليل غايت سعادت است وبودنش ميان دو نحس دليل غايت نحوست. 

(*) مرضيست كه براندام انسان برآيد باتب وحصب بتحريك صاد مصدر منه. 


حصّة البعغد 
الحصّة عبارة عن تمام الحقيقة مكتتقّة بالعوارض 
المشخصة النتهل. وبالجملة فالقيد في الحصة 
فيها. والحصّة عند أهل الجفر إسم تسطير 
التكسير ويسمّئ أيضًا بالبرج والزمام والإسم. 

حصّة النغد: 


10011110 


6 علق - عقة 21511 سصزاعء1]2 


عند الرياضيين عبارة عن قوس عرض 
الكوكب والميل الثاني لدرجة مجموعين إن كان 
العرض والميل الثاني كلاهما في جهة واحدة 
بِأنْ كانا شماليين أو جنوبيين. وعن قوس 
الفضل بين العرض و«الميل الثاني إِنّْ كانا 
المجموع أو جهة الفضل كذا في الزيج 


الأيلخاني»ء فحِصّة البعد قوس من دائرة 
العرض . 

حصّة العرض : ءل عبك - علناتاها 1ه عرى 
1 


عند أهل الهيئة هي قوس من منطقة 
الممثل على التوالي مبتدئة من نقطة الرأس إلى 
النقطة التي عليها تقاطع دائرة عرض الكوكب 
الممثّلء وهي شاملة لحِصّة عرض القمر وغيره 
دن المشعيرة وقد يقال نض لحر عن قرس من 
منطقة المائل عل التوالي بين الرأس وموضع 
القمر منهء أي من المائل. وبهذا المعنل 
يستعمل في الزيجات كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة. 


حصّة الكوكب : 100016008م ,0061486002 
20001/14160111 - 


عندهم عبارة عن مقدار ما يستر الكوكب 
من قطر الشمسء كذا ذكر عبد العلي البرجددي 
أيضًا في شرح التذكرة في الفصل الخامس من 
الباب الرابع . 


الك 


الحضر : ,مهن هاتسنا ,لتكاكن اعد 
,17101071 ,6اأنا أدب اعطط - ممناعتتاوء1 
,ارم ةناوع 


بالفتح وسكون الصّاد المهملة في اللغة 
الإحاطة والتحديد والتعديد. وعند أهل العربية 
هو القصر وهو إثبات الحكم للمذكور ونفيه عمًا 
عداه. وكثير من الناس لم يفرق بينئه وبين 
الإختصاص. وبعضهم فرَّق بينهما. وأمًا ما قالوا 
الغالب في التقسيمات حصر المقسم فيما ذكر من 
الأقسام وقد يخلو عنهء فالظاهر أن المراد 
بالحصر ههنا هو الحصر بمعنى التعديد. ثم 
المشهور أنَّ هذا الحصر منحصر في قسمين لأنه 
إِنْ كان بحيث يجزم به العقل بمجرد ملاحظة 
مفهوم القسمة مع قطع التنّظر عن الأمور الخارجية 
فهو عقلي. وإلا فهو استقرائي. قبل كثيرًا ما 
يوجد حصر لم يكف فيه مفهوم التقسيم ولا تعلق 
له بالإستقراءء بل يستعان فيه بتنبيه أو برهان» 
فيقال هناك قسم ثالث حقيق بأنْ يسمّئ حصرًا 
قطعيًا. ولذا قسّم البعض القسم الثاني إلى ما 
يجزم به العقل بالدليل أو التنبيه وإلق ما سواهء 
وسمّى الأول قطعيًا والثانى استقرائيًا. هكذا 
يسفاد مما ذكره: أبو الفح فق خاسية الحاشية 
الجلالية في بحث الدلالة» والمولوي عصام 
الدين في حاشية الفوائد الضيائية في تقسيم 
الكلمة إل الإسم وأخويه. وقال المولوي عبد 
الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية هناك: 
إِنْ كان الجزم بالإنحصار حاصلاً بمجرّد ملاحظة 
مفهوم م من غير استعانة بأمرٍ آخَرء بأنْ 
يكون دائرٌ بين النفي والإثبات» فالتتصيو عقلي . 
وإِنْ كان مستمادًا من ليل يدل علئ امتناع قسم 
آخر فقطعي أي يقيني. وإِنْ كان مستفادًا من تتبع 
فاستقرائي. وإِنَّ حصل بملاحظة تمايز وتخالف 
اعتبرهما القَاسِمم فجَعْلي. ولمًا كان الحصر 
العقلى دائرًا بين النفى والإثبات لا يمكن أنْ 
5 الأقسام اللحاضلة ديف إلا نين احير 


> 


الخضيض 


وقال في حاشية شرح الشمسية الحصر الجعلي 
استقرائي في الحقيقة إلا أنَّ لجعل الجاعل 
مدخيل فيه انتهيل. ومئال العقلى قولنا العدد إمَّا 
زوج أو فردء فإنًا إذا لاحظنا مفهوم الزوج والفرد 
جزمنا أن العدد لا يخرج عنهما. 
وحصر الكلمة في الأقسام الثلاثة قيل 
عقلي وقيل استقرائي. ثم الحصر عند المنطقيين 
عبارة عن كون القضية محصورة وتسم مسورة 
أيضًا سواء كانت حملية أو شرطيةء إلا أنّ 
الحكم في الحَمُلية علئ أفراد الموضوع إِمّا 
جميعها نحو كل إنسان حيوان» وتسم محصورة 
كلية؛ أو بعضها نحو بعض الحيوان إنسان 
وتسم محصورة جزئيةء ويجيء في لفظ 
الحملية. وفي الشرطية باعتبار تقادير المقدم إِمّا 
حك ار ما كنا موا اا ال 
ثم المحصورة 
ويجيْ ذكر كل 0 في مو ضعه . 


تنقسم إلى حقيقية وخارجية وذهنية 


0 
حَصْرٌ الكلى: عط 0 )هت أصمعنء12 
أعجرء نسلا عل تنمةلمترتسجرعاة2] - اودع نكزدنا 


في جزئياته هو الذي يصح إطلاق إسم 
الكلي عل كل واحد من جزئياته» كحصر 
المقدمة عل ماهية المنطق وبيان الحاجة إليه 
وموضوعه» وكحصر المقسم في الأقسام.» وحصر 
الكل في أجزائه هو الذي لا يصح إطلاق اسم 
الكل علل أجزائه. منها حصر الرسالة عل 
الأشياء الخمسة لأنه لا يطلق الرسالة علئ كل 
واحد من الخمسة» وكحصر النوع في الجنس 
والفصل كذا في السيّد الجرجاني. 
الخصّف: 


بفتح الحاء والصاد المهملة هو الجَرّب 
الياسس» وهو بثور صغار شوكية كالزيرة - حب 


56 عله - كعاطقع؟ة بوردآ 


الكمون ‏ ينفرش في ظاهر الجلد كما في شرح 
القانونجه. ومثله في الوافية حيث قال: حصف : 
بثور صغيرة جدًا وحمراء ومحرقة تظهرٌ 
الصَّيّف خاصةً عندما يشتدٌ العرق بالناسر0©. 


الحضانة : 


تمع ,ارمأام ءالط 


- 2151001 ,تلمع تلط 


بالكسر وبالضاد المعجمة لعةّ مصدر حضن 
الصبي أي ربّاه كما في القاموس. وشرعًا تربية 
الأم أو غيرها الصغير أو الصغيرة كذا في جامع 
الرموز. 
الخضيض : 7676 - عمو لرعم ,طترقع 10 
6 ,0556م 

بالضاد المعجمة كالكريم 
(يستى زمين): الأرضٌ المنخفضة. و«(دامن 
كوه): حضن الجبل كما في المنتخب”". وعند 
أهل الهيئة هو نقطة مقابلة للأوج وهي نقطة 


وبالفارسية : 


مشتّركة بين ملتقي السطحين المقعغرين من 
الفلكين أحدهما سطح الخارج المركز والآخر 
سطح الفلك الذي هو في ثخنه. والخضيض 


الممثلي وحخضيض المدير هو النقطة المشتركة 
بين مقغري ممثل العطارد والمدير. والحخضيض 
بين مقعغري المدير والحامل. ووجه تسميتها 
مرت الإشارة إليه في لفظ الأوج. وأمًا وجه 
التسمية بالحضيض مطلفقًا فظاهر لأنْ هذه النقطة 
0 إلينا بالنسبة إل نقطة الأوج فتكون أسفل 

. ويُطلق الحفيفن أيضًا عل نقطة مقابلة 
0 المرئية ويسمى ١‏ الحضيض المرئي والبعد 
الأقرب المقوّم» وعلل نقطة مقابلة للذروة 
الوسطل ويسمّيل بالحضيض المستوي والأوسط 
والوسطي والبُعد الأقرب الوسط. 


)١(‏ حصّف بثرها بود بغايت خرد وسرخ وسوزائئده اندر تابستان يديد آيد خاصة وقتيكه مردم عرق كنند. 


قف يستي زمين ودامن كوه. 


الخطاط 
الخطاط : ع] #باى 801/1075 - 5ع امتطام ,كامم5 
000 

بالفتح هو بثرة تخرج في الوجه كذا في 
بحر الجواهر. 
خظوظ الكوكب: ,عقناوط اقعأعمامتاكهف 
- عممع70105 ,ع13ل20 عط 01 ولد 
6 7221501 ,عجرمءومج80 ,أهعه:2001 ءاروا3ى 
6 

كما ذُكِرَ في لفظ الإتصال وهي بيت 
الكوكب ثم شرفه ثم المثلة ثم الحَدٌ ثم الوجه. 
خظوظ النفس : - اناهى عط 4ه وعصنتاره]1 


عتدرق' | 02 كترم ]1 

عند الصوفية ما زاد فى الحقوق. 
الحَقْصية : -/4 - (اءه؟) ماورلوقة1]-لت 
(عاء56) مبجحراكل11 

بالفاء هي فرقة من الإباضية أصحاب أبي 
حفص بن أبي مقداء”" وقد سبق . وفي 
اصطلاحات السيّد الجرجاني الحَقْصية هو أبو 
حفص بن أبي المقدام زادوا علئ الإباضية أن 
بين الإيمان والشرك معرفة الله فإنها خصلة 
متوسطة بينهما. 
حفْظ العهد: عصتذل عط 1ه ممتكهجعوم0) 
عتنانطل أم| ها عل عاع ةراد ١زم‏ [اوندرعوط0) - كح[ 

هو الوقوف عند ما حَدَّه الله تعال لعباده, 
فلا يفقد حيث ما أمرء ولا يوجد حيث ما 
نهي » كذا في اصطلاحات الصوفية لكمال الدين 
أبي الغنائم . 


)١(‏ هو حفص بن أبي المقدام. من زعماء الإباضية. رأس 


ا 


حفظ عَهْد الرَبوبية : صمناماط ملا ,بونلمع1 
اجاعتك لطة 00©) ما مملاعع زعم اجرعك 01 
قباط 1ه ,71/600166 - .تقحط 15 0عع121150 
أهت اناما عل أء لم012[ © رملاعء/27ج ءالتما عله 
1 

والعبودية هو أنْ لا ينسب كمالا إلا إلى 
الربّ ولا نقصانًا إلا إلى العبدء كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. ١‏ 


الحَى : - بامتمارعء بغطعه ,لاتلدء؟ ,طغبمل 
عللتاشاع ,أآمجل ,760/116 بناترم ناآ 

بالفتح ومعناه في اللغة الفارسية: (الثَّابيت» 
واللأتقن والصحيح. والصّدق والواجب والأمْر 
المتحقّق وقوعه. والحقيقة» واسمٌْ من أسماء الله 
تعالى وقول الصدق.» والوفاء بالوعد كذا في 
المنتخب. وهو عند الصوفية عبارة عن الوجود 
المطلق غير المقيّد بأيّ قيد في كشف اللغات. 
إذن: الحقٌّ عندهم هو ذات الله وبيجي في لفظ 
الحقيقة ‏ 9© 

وفي البرجندي شرح مختصر الوقاية في 
الخطبة الحق في اللغة مصدر ححق الشيء يحقّ 
بالكسر أي ثبيت. وقد جاء بمعنى الثابت أيضًا. 
وفي العرف هو مطابقة الواقع للإعتقاد كما أن 
الصدق مطابقة الإعتقاد للواقع انتهئن. ويطلق 
أيضًا علئ المطابّق بالفتح كما أن الصدق يطلق 
علن المطابق بالكسر. وكذا قال المحقّق 
التفتازاني في شرح العقائد: الحق هو الحكم 
المطابق للواقع يُطلق عل العقائد والأديان 
والمذاهب باعتبار اشتمالها علئ ذلك. ويقابله 
الباطل. وأمًا الصدق فقد شاع في الأقوال 
خاصة ويقابله الكذب انتهيل. وتحقيقه ما ذكر 


الفرقة الحفصية له آراء خالف فيها الإباضية وله كذلك بدع 


وضلالات. التبصير 038 الفرق »٠١5‏ الملل 8١ء‏ المقالات .1١90/١‏ 


)١(‏ ثابت وسزاوار ودرست وراست وواجب وكاري كه البته و 


قع شود وراستي وناميست از نامهاي خدا يتعالئ وراست كردن 


سخن ودرست كردن وعده كذا في المنتخب. ونزد صوفيه عبارت از وجود مطلق است يعني غير مقيد بهيج قيد كما في كشف 
اللغات يس حق نزرد شان عبارتست از ذات الله ويجيء في لفظ الحقيقة . 


ىه 


السيّد السّند في حاشية شرح المطالع من أن 
الْحَقّ والصدق متشاركان في المورد إِذْ [قد]7© 
يوصف بكل منهما القول المطابق للواقع والعقد 
المطابق للواقع: والفرق بينهما أن المطابقة بين 
شيئين تقتضي نسبة كل منهما إل الآخر 
بالمطابقة كما فى باب المفاعلة. فإذا طابق 
الإعتقاد الواقع إن نسب الواقع إل الإعتقاد 
كان الواقع مطابقًا بكسر الباء والاعتقاد مطابقًا 
بفتحهاء فهذه المطابقية القائمة بالإعتقاد تسمّل 
حمًا بالمعنى المصدري. ويقال هذا اعتقاد حَقّ 
على أنه صفة مشبهةء وإنّما سمّيت بذلك لأنّ 
المنظور إليه أولاً في هذا الاعتبار هو الواقع 
الموصوف بكونه حمًا أي ثابنًا متحقّقاء وإنْ 
نسب الاعتقاد إلى الواقع كان الإعتقاد مطابقًا 
بكسر الباء والواقعم مطابَمًا بفتحهاء فهذه 
المطابقية القائمة بالإعتقاد تسمّئ صَذقًا. ويقال 
هذا اعتقاد صدق أي صادق. وإِنّْما سمّيت 
بذلك تمييرًا لها عن أختها انتهئ. 

وقيل في توضيحه إن الصدق كون الخبر 
مطابًا للواقع بالكسر والحق بالمعنى المصدري 
كونه مطابقًا له بالفتح والصادق هو الخبر 
المطابق بالكسر والحق علئ أنه صفة الناطق 
صفة مشبّهة هو الخبر المطايّق له بالفتح ويقابل 
الصدق الكذبٌء والحقٌ بالمعنى المصدري 
البطلانُ؛: ويقابل الصادقٌ الكاذبٌ والحقّ علئ 
أنّه صفة الناطق. فالكذب هو عدم كون الخبر 
مطابمًا للواقع بالكسر والبُطلان عدم كونه مطابعًا 
له بالفتح» والكاذب هو الخبر الغير المطابق 
بالكسر والباطل هو الخبر الغير المطابّق بالفتح» 
كذا قال أبو القاسم في حاشية المطول. 


فائدة: 


الفنّ 


المجتهدات والحَقٌ والباطل يستعملان في 
المعتقداتء حتئ إذا سئلنا عن مذهينا ومذهب 
مخالفينا في الفروع يجب علينا أنْ نجيب بأنَ 
مذهبنا صواب يحتمل الخطأ ومذهب مخالفينا 
خطأ يحتمل الصواب. وإذا سئلنا عن معتقدنا 
ومعتقد خصومنا في المعتقدات يجبٌ علينا أنْ 
نقول الحقٌ ما نحن عليه والباطل ما هو خصومنا 
عليهء هكذا نقل عن المشايحم كذا في 
الحمادية”2 في كتاب الكراهة. 

إعلم أن الحق علئ مذهب النَّظَام بمعنى 
مطابقة الحكم للإعتقاد والباطل عدم مطابقته 
للإعتقاد هكذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية الخيالي في بيان الفرق بين مذهب 
العنادية والعندية. ‏ 2 

واعلمُ أنْ الأصوليين قد يقولون هذا حَقٌّ 
الله وهذا حَقّ العبد. فحَقّ العبد عبارة عمًا 
يسقط بإسقاط العبد كالقصاص وحَقّ الله ما لا 
يسقط بإسقاط العبد كالصلوة والصوم والجهاد 
والحج وحُرمة القتال في الأشهر الحرم والإنفاق 
في سبيل الله؛ وحرمة الجماع بالحيض» وحرمة 
القربان بالإيلاء وعدة الطلاق ونحو ذلك. ولهذا 
دَونُوْا مسائل الطلاق والإيمان والإيلاء في 
العبادات دون المعاملات كذا في بحر المعاني 
في تفسير قوله تعالئن #حافظوا علئ الصلوات 
والصلوة الوسطئ6””“. وقال الفاضل الجلبي في 
حاشية التلويح في باب المحكوم به: المراد 
بحق الله في قولهم ما يتعلّق به النفع العام للعباد 
ولا يختص به أحد كحرمة الزناء فإنّه يتعلّق به 
عموم النفع من سلامة الأنساب عن الإشتباه 
وصيانة الأولاد عن الضياع. وإنّما نُسب إلى الله 
تعالئ تعظيمًا لأنه يتعالئ عن التضرر والانتفاع» 


إعلمْ أنّ الخطأ والصواب يستعملان في | فلا يكون حقًّا له بهذا الوجه. والمراد بِحَقّ 


)١(‏ [قد] (+ م2 ع. 


(؟) الفتاوى الحمادية: للشيخ أبي الفتح ركن بن حسام الناكرري. معجم المطبوعات العربية والمعرّبة: ص .١8475‏ 


(") البقرة/ 774 . 


الحقّة 

العبد ما يتعلّق به مصلحة خاصة كحرمة مال 
الغيرء ولذا يُباح بإباحة المالك ولا يباح الزنا 
بإباحة الزوج إلا ما رُوي عن عطاء ابن أبي 
رباح”'" أنه قال: يباح وطيء الأمة بإذن سيدها. 
وفيه أنَّ حرمة مال الغير أيضًا مما يتعلّق به النفع 
العام وهو صيانة أموال الناس. واعترض عل 
الأول أيضًا بأنّ الصلوة ة والصوم والحج حقوق 
الله تعالئ وليس منفعتها عامة. وأجيب بأنْها نما 
شرعت لتحصيل الثواب ورفع الكفرانء وهذا 
منفعة عامة لكل من له أهلية التكليف بخلاف 


حرمة مال الغير. 
الحقّة : - اعصيف دتوعنز عنام عه ععب1 


5 01/4116 لاه كأمرا عل علأعتسصمط) 


بالكسر لد ما أت عليه أربع سنين من 
الإبل وشريعةً ثلاث سنين» كذا في بعض كتب 
الفقه. لكن فى عامة كتب اللغة والفقه أن الحقّة 
كن «قطيلة كلات” سين إل نماك أريع لأنها 
استحقت الركوب والحمل. ثم الحقّة مؤنث 
الحِقّ بالكسرء والجمع حِقَاقء كذا في جامع 
الرموز في كتاب الزكوة. 

حَقّ اليقين: ,600 165 صمناصنآ 

رما 1016 ععناق 1تمأدلاط - ل10مء001م2 
2105115113 


عبارة عن فناء العبد في الحق والبقاء به 
علمًا وشهودًا وحالاً لا علمًا فقطء فعلم كل 
عاقل الموت علم اليقين. وقيل علم اليقين ظاهر 
الشريعة وعين اليقين الإخلاص فيهاء وحقٌ 
اليقين المشاهدة فيهاء هكذا فى تعريفات السيّد 
الجرجاني. إعلمُ أن اليقين عبارة عن الإعتقاد 
الجازم الراسخ الثابت وذلك علئ ثلاث مراتب. 
الأول ما يحصل من الدلائل القطعية من 


8 


البرهان أو الخبر المتواتر ونحوهما وهو علم 
اليقين. والثانية ما يحصل من المشاهدة وهو 
عين اليقين. والثالئة ما يحصل بالشىء بعد 
اتصاف العالم بذلك الشيء وهو حَقٌّ اليقين 
هكذا في حواشي كتب المنطق. 

خقوق النفس: - الرزمة عط 6ه مأطعل] 
عرق "| عل كازم01[ا 


عند الصوفية ما يتوقّف عليه حيواتها 
وبقاؤها وما راد فهو حظوظ كما يذكر فى لفظ 


الخطرة. 
الحقيقة : 267116[ - عمتصدعم عنما ,ادك 
6 56115 


بالفتح تطلق بالاشتراك في عرف العلماء 
عل معان. منها قسم من الإستعارة ويقابلها 
المجاز وهذا اصطلاح أهل الفرس . ومنها ما 
هو مصطلح أهل الشرع والبيانيين من أهل 
العرب» قالوا كل من الحقيقة والمجاز تطلق 
بالإشتراك علئ نوعين لأنَّ كلا منهما إِمّا في 
المفرد ويسمّيان بالحقيقة والمجاز اللغويين» وإمًا 
في الجملة ويسميان بالحقيقة والمجاز العقليين» 
وسيأتي في لفظ المجاز. 

قال الأصوليون الحقيقة الشرعية واقعة 
فيما وُضِعَّ له في عرف الشرع أي وضعه الشارع 
لمعنى بحيث يدل عليه بلا قرينة» سواء كان 
ذلك لمناسبة بينه وبين المعنى اللغوي فيكون 
منقولاً أوْ لا فيكون موضوعًا مبتدأ. وأثبت 
المعتزلة الحقيقة الدينيّة أيضًا وقالوا بوقوعهاء 
وهي إسم لنوع خاص من الحقيقة الشرعية» وهو 
ما وضعه الشارع لمعناه ابتداءً بِأنّ لا يعرف أهل 
اللغة لفظه أو معناه أو كليهماء وزعموا أَنْ 


000( هو عطاء بن أسلم بن صفوان. ولد بجند (اليمن) عام اهم 11م وتوفي بمكة عام 4١1ه/‏ “كلام تابعي من أجلاء 
الفقهاء . محدّث . الاعلام 70/4 تذكرة الحفاظ .97/١‏ صفة الصفوة "/ 5 ». ميزان الاعتدال ؟/ /2191 حلية الأولياء 
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أسماء الذوات أي ما هي من أصول الدين أو 
ما يتعلق بالقلب كالمؤمن والكافر والإيمان 
والكفر من قبيل الدينيّة دون أسماء الأفعال أي 
ما هي من فروع الدين» أو ما يتعلّق بالجوارح 
كالمصلّي والمزكّي والصلوة والزكوة. والظاهر 
أن الواقع هو القسم الثاني من الحقيقة الدينيّة 
فقط أعني ما لم يعرف أهل اللغة معناه. 
ولانزاع في أن الألفاظ المتداوّلة على لسان أهل 
الشرع المستعمّلة في غير معانيها اللغوية قد 
صارت حقائق فيهاء بل النزاع في أن ذلك 
بوضع الشارع وتعيينه إياها بحيث تدل على تلك 
المعاني بلا قرينة لتكون حقائق شرعية كما هو 
مذهيناء "أو يغلتها: في تلك المفاني "ف البنان 
أهل الشرع. والشارع إِنّما استعملها فيها مجارًا 
بمعونة القرائن فتكون حقائق عُرفية خاصّة لا 
شرعية كما هو مذهب القاضي. فإذا وقعت 
مجرّدة عن القرائن في كلام أهل الكلام والفقه 
والأصول ومّن يُخاطب باصطلاحهم تحمل علئ 
المعاني الشرعية وفاقًا. 


وأما في كلام الشارع فعندنا تُحْمّل عليها 
إِذْ الظاهر أنْ يتكلم باصطلاحه.ء وهذه المعاني 
هي الحقائق بالقياس إليه. وعند القاضي تُحْمَل 
عل معانيها اللغوية لأنها غير موضوعة من جهة 
الشارعء فهو يتكلم علئ قانون اللغةء فإِنَ 
القاضي ينفي كونها حقائق شرعية زاعمًا أنّها 
مجازات لغوية. والحق أنه لا ثالث لهما فإِنْه 
ليس التزاع في أنْها هل هي بوضع من الشارع 
علل أحد الوجهين وهو مذهب المعتزلة والفقهاء 
3 لاه 0 0 لخبي 
مذهب القاضي 2 مبقاة عليل حقائقها اللغوية 
فتصير المذاهب ثلاثة» كولها حقائق لغوية 
وكونها مجازات لغوية وكونها حقائق شرعية. 


وهو مذهب 


(1) منها (م). 


الحقيقة 


وإِنْ شئت الزيادة علئ هذا القدر فارجع إلى 
العضدي وحواشيه. 


ومنها المفهوم المستقل الملحوظ بالذات 
كمفهوم الإسم وهذا المعنى من اصطلاا حات 
أهل العربية أيضًا. قال السيّد السّند قد تستعمل 
الحقيقة بهذا المعنئ في بعض استعمالاتهم كذا 
فى الأطول فى بحث الاستعارة التبعية. 


ومنها الماهية بمعنل ما به الشيء هو هو 
وتسمّل بالذات أيضًا. والحقيقة بهذا المعن أعم 
من الكلية والجزئية والموجودة والمعدومة. 
وأيضًا إن الباء في به للسببية والضميران للشيء» 
فالمعن الأمر الذي بسببه الشيء ذلك الشيءء 
ولو قيل ما به الشىء هو لكان أخصر. إن قلت 
هذا صادق عليل العلّة الفاعلية فإِنّ الإنسان مثلاً 
نما يصير إنسانًا متمايرًا عمًا عداه بسبب الفاعل 
وإيجاده ضرورة أن المعدوم لا يكون إنسانًا بل 
لا يكون ممتارًا عن غيره. قلت الفاعل ما بسيبه 
الشيء موجود في الخارج لا ما به الشيء ذلك 
الشىءء فإِنّ أثرٌ الفاعل إمّا نفس ماهية ذلك 
القوه ميعما 0د ضام الفو اليس 
والعقل ينتزع عنها''' الوجود ويصفها به علي ما 
قال الإشراقيون وغيرهم القائلون بأنّ الماهية 
مجعولة» فإنّهم ذهبوا إلى أن الماهية هي الأثر 
المترب علئ تأثير الفاعل. ومعنى التأثير 
الإستباع ثم العقل ينتزع منها الوجود ويصفها 
به. مشلا 0 زيد يستتبعها الفاعل في الخارج 
ثم يصفها العقل بالوجود والوجود ليس إل 
اعتباريًا عقليًا انتزاعيّاء أله يحصل من 
الشمس أثر في مقابلتها من الضوء المخصوص»ء 
وليس ههنا ضوء منفرد في نفسه يجعل متصقًا 
بالوجودء لكن العقل يعتبر الوجود ويصفه به 
فيقال وجد الضوء يسبب الشمس. 


الحقيقة 


وأمًا الماهية باعتبار الوجود لا من حيث 
نفسها ولا من حيث كونها تلك الماهية علئ ما 
ذهب إليه المشّائيون وغيرهم القائلون بأنَّ 
الماهية ليست مجعولةء فإنْهم قالوا أثر الفاعل 
ثيوت الماهية في الخارج ووجودها فيه بمعن 
أنه يجعل الماهية متصفةً به في الخارجء وأمًا 
الماهية فهي أثَرٌ له باعتبار الوجود لا من حيث 
هي. بأنْ يكون نفس الماهية صادرة عنهء ولا 
من حيث كونها تلك الماهية ماهية. فعلئ كلا 
التقديرين أثرٌ الفاعل الشيء الموجود في الخارج 
إِمَا بنفسه وإمًا باعتبار الوجود لا كون الشيء 
ذلك الشيء ضرورة أنه لا مغايرةً بين الشيء 
ونفسه . فإن قلت الشيء بمعنول الموجود فيرد 
الإشكال المذكور. قلت لا نسلم ذلك بل هو 
بالمعنئ اللغوي. أعني ما يصمح أنْ يعلم ويخبر 
عنه ولو مجارًا. وإِنْ سلمنا بناءً على أن الأصل 
في التعريفات الحقيقة والاحتراز عن المجاز وإنْ 
كان مشهورًا ففرق بين ما به الموجود موجود 
فإته فاعل وبين ما به الموجود ذلك الموجود 
فإنه الماهية» إِذْ لا مدخل للفاعل في كون هذا 
الموجود الممتاز بهذا الموجود الممتازء بل 
تأثيره ما في نفسه أو في اتصافه بالوجود علئ 
ما عرفت. فإنْ قلت لا مغايرة بين الشيء 
وماهيته حت يتصوّر بينهما سببية. قلت هذا من 
ضيق العبارة والمقصود أنه لا يحتاج الشيء في 
كونه ذلك الشيء إلى غيرها. وهذا كما قالوا 
الجوهر ما يقوم بنفسه إِذْ لا مغايرة بين الشيء 
ونفسه حتل يتصوّر القيام بينهما. وقد يجعل 
الضمير الثاني للموصول فالمعنل الأمر الذي 
بسببه الشيء ص ذلك الأمر بمعن أنه لا يحتاج 
فى ثبوت ذلك الأمر له إل غير ذلك الأمرء 
فلا يرد الإشكال بالفاعلء لكن ينتقض ظاهر 
)١(‏ من ( م). 


(5) الاتسان (- م). 
(©) من (م). 


كى" 


التعريف بالعَرّضيء؛ إِذْ الضاحِكُ ما به الإنسان 
ضاحك. لكن لما كان مآل التعريف علول ما 
قلنا هو أنْ لا يحتاج في كونه ذلك الأمر إلى 
غير ذلك الأمر فلا نقض بالحقيقة» لكن بقي 
الانتقاض بالذاتي بمعنى الجزء ظاهرًا وباطنًا 
لأنّ الإنسان في كونه ناطمًا لا يحتاج إلى أمرٍ 
غير الناطق» لأنْ ثبوته له غير معلل بشيء. 
ويمكن أنْ يُقال المقصود تعريف الماهية بحيث 
يمتاز عن العرضي. ولذا ذكر بعضض الفضلاء 
من" أنه جرت عادة القوم في ابتداء مبحث 
الأمور العامّة ببيان الفرق بين الماهية وعوارضها 
دون ذاتياتهاء لأنه قد تشتبه الماهية بالعوارض 
فيما إذا عرض الشيء لنفسه كالكلّي للكليء 
بخلاف الذاتيات فإته لا اشتباه بين الكل والجزء 
فتدبر. هذا كله خلاصة ما حققه المولوي عبد 
الحكيم في حاشية الخيالي. 


وقال المولوي عصام الدين في حاشية 
شرح العقائد إِنَّ الضمير الأول ضمير فصل 
لإفادة أنْ ما به الشىء ليس إلا الشىء وليس 
راجمًا إلئ الشيء. فالمعنيل ما به الشيء هو 
الشيء أعني أمر باعتباره مع الشيء يكون الشيء 
هو الشيء ولا يثبت ‏ بإثباته للشيء إلا نفسه 
بخلاف الجزء والعارض. فإنّه باعتباره مع 
الشىء وإثباته للشىء يكون الشىء غيرهفء فإك 
إذَا .اعتزت مع الانساق. ,الإتبان!؟ لا يكون 
الإنسان إلا إنساناء ولو اعتبرت معه الناطق 


يكون الإنسان الناطقء ولو اعتبرت معه 
الضاحك يكون الإنسان الضاحك. وبهذا 


التحقيق سهل عليك ما صعب علئ كل ناظر فيه 
من التمييز بين ماهية الشيء وعلّته بهذا التعريف 
ونجوت عه تكلفات. واندفع أيضًا أنَّ أحد 
الضميرين زائدء ويكفي ما به الشيء هوء وأنه 


/ا1" 


يرد بالذاتي» وأنّ كلمة الباء الدالة علئ السببية 
تقتضى الإثنينية» انته وهذا حسن جدًا. 


إعلمٌ أنْ الحقيقة بهذا المعن يستعملها 
الحكماء والمتكلمون والصوفية. 


التة 

قال المولوي عبد الرحمن الجامي في 
شرح الفصوص في الفص الأول: إن الحقائق 
عند الصوفية ثلاث. الأول حقيقة مطلقة فعّالة 
واحدة عالية واجبة وجودها بذاتها وهي حقيقة 
الله سبحانه. والثانية حقيقة مقيّدة منفعلة سافلة 
قابلة للوجود من الحقيقة الواجبة بالفيض 
والتجلّي وهي حقيقة العالم. والثالثة حقيقة 
أحدية جامعة بين الإطلاق والتقييد والفعل 
والانفعال والتأثير والتأثر فهى مطلقة من وجه 
مقيدة من آخرء فعّالة من جهة منفعلة من 
أخرئْ. وهذه الحقيقة أحدية جمع الحقيقتين» 
ولها مرتبة الأولية والآخرية» وذلك لأنْ الحقيقة 
الفعّالة المطلقة فى مقابلة الحقيقة المنفعلة 
المقيّدة. وكل متفرقتين29 فلا بد لهما من أصل 
هما فيه واحد وهو فيهما متعدد مفصل. 
وظاهرية هذه الحقيقة هي المسماة بالطبيعة الكلية 
الفعّالة من وجه والمنفعلة من آخرء فإنّها تتأئّر 
من الأسماء الإلهية وتؤثّر في موادها. وكلٌ 
واحد من هذه الحقائق الثلاث حقيقة الحقائق 
التي تحتها انتهئ. وللحقيقة بهذا المعنئ 
تقسيمات أخَر تجيء في لفظ الماهية. وبعض ما 
يتعلّق بهذا المقام يجيء في لفظ الذات أيضًا. 
ومنها الماهية باعتبار الوجود فعلئ هذا لا تتناول 
المعدومء وإطلاق الحقيقة بهذا المعلى أكثر من 
إطلاقها بمعنئ الماهية مطلقًا. قال شارح 


)١(‏ متفرقة ١م‏ ع. 


الحقيقة 


الطوالع وشارح التجريد إِنْ الحقيقة والذات 
تطلقان غالبًا علئ الماهية مع اعتبار الوجود 
الخارجي كلية كانت أو جزئية انتهل. فعلئ هذا 
لا يقال ذات العنقاء وحقيقتها كذا بل ماهيتها 
كذا. ومنها ما هو مصطلح الصوفية في كشف 
اللغات الحقيقة: عند الصوفية ظهورٌ ذات الحقٌّ 
بدون حجاب التعيّنات ومحو الكثرة الموهومة في 
نور الذات. انتهئ كلامه”'. وفي مجمع السلوك 
أمَا الحق والحقيقة في اصطلاح مشايخ الصوفية 
فالحق هو الذات والحقيقة هى الصفات. فالحق 
إسم الذات والحقيقة إسم الضفات: ثم إنهم إذا 
أطلقوا ذلك أرادوا به ذات الله تعالل وصفاته 
خاصة. وذلك لأنّ المريد إذا ترك الدنيا وتجاوز 
عن حدود النفس والهوى ودخل في عالم 
الإحسان يقولون دخل في عالم الحقيقة ووصل 
إلئ مقام الحقائق. وإِنْ كان بعد عن عالم 
الصفات والأسماءء فإذا وصل إلول نور الذات 
يقولرن وصل إلى الحق وصار شيحًا لائقًا 
للاقتداء به؛ء وقلما يستعملون ذلك في ذوات 
أخر وفي صفاتهم لأن مقصودهم الكلّي هر 
التوحيد. وقال الديلمي الحقيقة عند مشايخ 
الصوفية عبارة عن صفات الله تعالل والحق ذات 
الله تعالئ. وقد يريدون بالحقيقة كل ما عدا 
عالم الملكوت وهو عالم الجبروت. والملكوت 
عندهم عبارة من" فوق العرش إلى تحت الثرئ 
وما بين ذلك من الأجسام والمعاني والأعراض. 
والجبروت ما عدا الملكوت. وقال بعضهم 
الكبار وأما عالم الملكوت فالعبد له اختيار فيه 
ما دام في هذا العالمء فإذا دخل في عالم 
الجبروت صار مجبورًا على أنْ يختار ما يختار 
الحق وأن يريد ما يريدهء لا يمكنه مخالفته 
أصلاً انتهيل. وقيل الحقيقة هي التوحيد وقيل 


(؟) حقيقت نزد صوفيه ظهور ذات حق است بي حجاب تعينات ومحو كثرات موهومه در نور ذات انته. 


(©) عن (م). 


حَقِيقة الحقائق 

هى مشاهدة الربوبية ويجىء فى لفظ الطريقة ما 
يزيد علل هذا. 
حقيقة ١‏ لحقائق : 
اي ل اكالك 
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عند الصوفية هي الجمع. وعن الشيخ عبد 
الرزاق الكاشي: إِنْ حقيقة الحقائق هي الذات 
الأحدية الجامعة لجميع الحقائق. وتلك التي 
تدعي حضرة الجمع وحضرة الوجود”". 
الحقيقة القاصرة: - علتمةعمر علاناهسواط 
16 56115 

هي عند أهل العربية استعمالُ اللفظ في 
جُزء معناه كما في التجريد. والأكثرون على أنها 
مجازء كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حواشي الخيالي في شرح قول الشارح المتوححد 
بجلال الذات في شرح الخطبة. كما أن الأمر 
حقيقة في الوجوب» والوجوب عبارة عن جواز 
الفعل مع حرمة الترك. فإذا استُعمل في معنى 
اندب وهو عبارة عن جواز الفعل مع رجحانه» 
أو استّعمل في معنى الإباحة وهو جواز الفعل 
مع جواز الترك. فهو عند البعض حقيقة قاصرة 
لأنَ كلاً منهما مستعمّل في بعض معنى 
الوجوب. والأكثرون علئ أنه مجاز لأنه جاوَرَ 
أصله وهو الوجوب. لأنّ الوجوب جواز الفعل 
مع حرمة التركء والإباحة جواز الفعل والترك» 
والنّدْبُ رُجحانُ الفعل مع جواز التركء فكان 
لكلّ واحد منها معان متبانية هكذا فى كتب 
الأصول. ١‏ 
الحقيقى : (160/ - عنانا رع بالاععلاء ,لمعك 
عاطماتة نه 6/201 


يطلق علئ معان. منها الصفة الثابتة للشيء 
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مع قطع النظر عن غيره موجودة كانت أو 
معدومةء ويقابله الإضافي بمعنى الأمر النسبي 
للشيء بالقياس إلى غيره. ومنها الصفة الموجودة 
ويقابله الإعتباري الذي لا تحقّقٌ له. سواء كان 
معقولاً بالقياس إلى غيره أو مع قطع النظر عن 
الأغيار. وأما ما ذكره السّكاكي حيث جعل 
الحقيقي مقابلاً لما هو اعتباري وَيِسْبي فضعيف» 
لأنّ الحقيقي ليس له معنى يقابل الإعتباري 
والنسبي بمعنل ما لا يكون اعتباريًا ولا نسبيّاء 
كذا في الأطول في بحث التشبيه في تقسيم وجه 
التشبيه إل الحقيقي والإضافي. ومنها ما هو 
قِسْمٌ من القضية الشرطية المنفصلة. قال 
المنطقيون الشرطية المنفصلة التي اعتَّيرَ فيها 
التنافي في الصدق والكذب أي في التحقق 
والإنتفاء ممًا تسبّيل حقيقية» كقولنا إمَا أنّْ يكون 
هذا العدد زوجًا وإمًا أن يكون فردًا. ومنها 
قضية يكون الحكم فيها على الأفراد الخارجية 
المحقّقة والمقدّرة موجبة كانت أو سالبةً» كليةً 
كانت أو جزئية. وإِنّما سمّيت حقيقية لأنها 
حقيقة القضيةء أي وهي المتبادّر عن مفهوم 
القضيّة عند الإطلاق فكأنها هى حقيقة القضية. 
قال المنطقيون فالحكم في الحقيقية ليس علئ 
الأفراد الموجودة في الخارج فقطء بل علئ كل 
ما قدّر وجوده من الأفراد الممكنة.» سواء كانت 
موجودةٌ في الخارج أو معدومةٌ فيه. فخرج 
الأفراد الممتنعة. فمعن قولنا كل ج بء كل ما 
لو وجد كان ج من الأفراد الممكنة؛ فهو بحيث 
لو وجد كان بء هكذا ذكر المتأخّرون. ولما 
اعتبر في هذا التفسير في عقد الوضع الإتصال 
وكذا في عقد الحمل فسّره صاحب الكشف ومَنْ 
عه فقالوا معنئ قولنا كل ما لو وجد كان ج 
فهو بحيث لو وجد كان ب أنْ كل ما هو ملزوم 
لج فهو ملزوم لب. وقال الشيخ: معناه كل ما 


)١(‏ واز شيخ عبد الرزاق كاشي منقول است كه حقيقة الحقائق ذات احديت است كه جامع جميع حقائق است وآن را حضرت 


جمع وحضرت وجود ميخوانند. 
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يمكن أنْ يصِدّقٌ ج عليه بحسب نفس الأمر 
بالفعل فهو ب بحسب نفس الأمر. ثم تعميم 
[الأفراد]'؟ الخارجية بالمحقّقة للاحتراز عن 
[القضية]”"2 الخارجيةء وهي قضية يكون الحكم 


معن قولنا كل ج ب علئ هذا التقدير كل ج 
يستلزم وجود الموضوع في الخارجح محتمًا 
يبخلااف الحقيقية. فإنها تستلزم وجوده فى 
الخارج محتقا أو مقدّرًا. فإنَ قولّنا كل عنقاء 
طائر ليس الحكم فيها مقصورًا على أفراده 
الموجودة في الخارج محققا بل عليها وعلئ 
أفراده المقدّرة الوجود أيضًا. واعتبار إمكان(© 
الأفراد للاحتراز عن الذهنية وهي قضية يحكم 
فيها علول الأفراد الموجودة فى الذهن فقط. 
فمعنى كل ج ب علئ هذا التقدير كل ج في 
الذهن فهو ب فى الذهن فقد انقسمت القضايا 
إل ثلاثة أقسام. 

والمشهور تقسيمها إلئ الحقيقية والخارجية 
باعتبار أنهما أكثر استعمالاً في مباحث العلوم 
لا باعتبار الحصر فيهما. قيل الأولئ أنْ تجعل 
الحقيقية”؟؟ شاملةً للأفراد الذهنية والخارجية 
المحقّقة والمقدّرة ولا تختصٌ بالأفراد الخارجية 
المحقّقة والمقدّرة لتشتمل القضايا الهندسية 
والحسابية: فإِنّ الحككم فيها شاملٌ للأفراد 
الذهنية أيضًا. 

فنقول أحوال الأشياء عل ثلاثة أقسام. 
قسم يتناول الأفراد الذهنية والخارجية المحقّقة 
والمقدّرة. وهذا القسم يسما بلوازم الماهيات 
كالزوجية للأربعة والفردية للثلاثة وتساوي الزوايا 
الثللاث في المثلث للقائمتين. وقسم يختصٌ 
)١(‏ [الافراد] (مبع). 
(؟) [القضية] + (م. ع). 
(*9) خارجية م2 ع. 
(5) الحقيقة (م). 


ع 
- 


بالموجود في الذهن كالكلية والجزئية والذاتية 
والعرضية ونحوها. وقسم يختصٌش بالموجود 
الخارجى كالحركة والسكون». فينبغى أن تعتبر 
ثلاث قضاياء إحداها ما يكون الحكمٌ فيها على 
جميع أفراد الموضوع ذهتيًا كان أو خارجيًا 
محققًا أو مقدرًا كالقضايا الهندسية والحسابية» 
وتسمّل هذه حقيقية. وثانيتها ما يكون الحكم 
فيها مخصوصًا بالأفراد الخارجية مطلفًا محققًا 
أو مقدرًا كقضايا الحكمة الطبيعية وتسمّئ هذه 
القضية قضية خارجية. وثالثتها أنْ يكون الحكمم 
فيها مخصوصًا بالأفراد الذهنية وتسمّل هذه 
قضية ذهنية كالقضايا المستعملّة فى المنطق. 
وههنا أبحاث تركتاها حنرًا من الإطناب» فمن 
أراد الإطلاع عليها فليرجع إلئ شرح الشمسية 
وحواشيه وشرح المطالع. 


وأما القضية التي يحكم فيها مخصوصًا 


المقذرة فليست معتبّرةَ في العلوم» ولا يبحث 
عنها فيهاء لأنْ البحتٌ عنها يرجع إلى البحث 
عن الجزئيات» والجزئياث لا يُبْحَتْ عنها في 
العلوم لوجهين. الأول أنها غير متناهية بمعنئ 
أنها لا يمكن ضبطها وإحاطتهاء ولا يتصوّر 
حصرها لأنها توجد واحدة بعد واحدة وكذا 
تعدم. والثاني أنها متغيّرة متجدّدة لتوالي أسباب 
التغيّر عليها فلا يمكن ضبط أحوالهاء هكذا في 
حواشي السلم. ومنها مقابل المجازي يقال هذا 
المعنئ حقيقي وذاك مجازي. ومنها ما هو غير 
ذلك كما يقال: كل من المذكر والمؤنّث حقيقي 
ولفظي. والتعريف إمَا حقيقي أو لفظيء وكل 
من الشهر والسنة حقيقي ووسطي واصطلاحي 
ونحو ذلك. 


الحقيقة العقلية 
الحقيقة العقلية'!' : - طاتص لقدم8م. 
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إسناد الفعل أو معناه إل ما هو له عند 
المتكلّم في الظاهرء كذا قال الخطيب في 
التلخيص» فالمراد بالإسناد النسبة سواء كانت 
تامةّ أَوْ لا كما يدل عليه قوله أو معناهء فإِنٌ 
المراد بمعنى الفعل إسم الفاعل واسم المفعول 
والصفة المشبّهة والمصدر واسم التفضيل 
والظرف. ولا شك أن إسناد بعضها لا يلزم أنْ 
يكون تامة. والأولئ أنْ يقال أو ما في معناه 
لأنْ معنى الفعل في الإصطلاح يقابل شبه 
الفعل»ء وهو ما يفيد معنى الفعل: ولا يشاركه 
في التركيب. ولا يبعد أنْ يجعل المنسوب نحو 
أتميمي أبوه داخلاً في معنى الفعل. واحترز به 
عما ليس المُسند فيه فعلاً أو معناه نحو الحيوان 
جسم فإنه ليس بحقيقة ولا مجاز. وقوله إلئ ما 
هو له أي إلئ شيء هو أي الفعل أو معناه له 
أي لذلك الشيء. وإفراد ضمير هو ياعتبار أحد 
الأمرين وذلك الشيء أعمّ من أنْ يكون الفعل 
أو معناه صادرًا عنه. كما في ضرب زيد عمروًا 
أؤْ لاء كما في انقطع الحبل» وسُّلِك الجبل 
علئ صيغة المجهولء ولذا لم يقل ما هو عنه. 
ومعنول كونه له أن حقه أن يُسنّد إليه في مقام 
الإسناد سواء كانت النسبة للنفى أو للإثبات» لا 
أنْ يكون قائمًا به كما قال المحقّق التفتازاني 
حت لا يَشْكُل بقولنا ما قام زيدء لأنّ القيام 
حقه أَنْ يُسنّد إلى زيد في مقام نفيه عنهء 
بخلاف ما صام نهاري فإِنّ الصوم حقه أن يُسند 
إلا المتكلم في جام تيد هته لا ارم انها ره تق 


54 


مجاز عقلي» نعم حقه أنْ يُسندَ إلى النهار في 
مقام قصد النفي عنه أي عن النهارء وحيتئل 
ذلك الإسناد حقيقة فاحفظه فإنّه من الدقائق. 
ويمكن أن يجعل ضمير هو إلئ ما وضمير له 
إل الفعل أو معناه. وكون الشيء للفعل أو 
معناه بمعنل أنّ حق الشيء أَنْ يُسئّد الفعل أو 
معناه إليه. لكن جعل الفعل وما في معناء 
للذات أعذب من العكس. ولما كان المتبادر ما 
هو له في الواقع وحينئذ يخرج عن التعريف قول 
الجاهل أنبت الربيعٌ البقل قيده بقوله عند 
المتكلّم؛ فيشتمل التعريف ما هو له في الواقع 
والإعتقاد جميعًا كقول المؤمن أنبتَ الله البقل» 
وما هو له في اعتقاد المتكلّم فقط كقول الجاهل 
أنبتَ الربيعٌ البقل» لكنه بعد يتبادر منه ما هو له 
في اعتقاد المتكلّم في الواقع» فيخرج منه قول 
المعتزلى خلق الله الأفعال كلها مخفيًا مذهيه. 
فقيّده ثانيًا بقوله في الظاهرء أي فيما يفهم من 
ظاهر كلامه ليشمله أيضًا. ومن أمثلة الحقيقة 
العقلية قولك جاء زيد حال كونك عالمًا بعدم 
مجيئه. ومما ينبغي أنْ يعلم أن المراد بالإسناد 
إلى ما هو له الإسناد إلى ما هو له من حيث أنه 
ما هو له إِذّْ قد يكون الشىء ما هو له باعتبار 
غير ها هو له باعتبار آخر. أمَا في النفي فقد 
عرفت في قولنا ما صام نهاري. وأما في 
الإثبات فكما في قول الخنساء”' تصف ناقة: 


إِذْ معناه علئ ما قال الشيخ عبد القاهر أن 


الناقة لكثرة إقبالها وإدبارها كأنْها تجسمت منهماء 
فالمجاز في إسناد الإقبال لأنه وإِنْ كان لها من 


)١‏ تتبع هذه الفقرة بحسب تقسيمات التهانوي عنوان وموضوع المجازء وهي تفصيل له. وأفردت مفصولة ضمن عنوان الحقيقة 


العقلية . 


(؟) هي تماضر بنت عمرو بن الحارث بن الشريد الرياحية السلمية. توفيت عام 114ه/ 545م. أشهر شواعر العرب. من أهل 
نجد . مخضرمة بين الجاهلية والاسلام. وأسلمت ومات بنوها الأربعة فى معركة القادسية. لها ديوان شعر مطبوع. الاعلام 
له معاهد التنصيص ا/خال37 الشعر والشعراء ايشدلية الدر المنثور ال اعلام النساء 16 خزانة البغدادي 


١1/١‏ ا 
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حيث القيام بها لكنه ليس لها من حيث الحمل 
والإتحادء فأقبلت الناقة حقيقة وهي إقبال مجاز. 
ولو قيل الإقبال بمعنل مقبل حتئ يكون المجاز في 
الكلمة؛ أو جعل التقدير ذات إقبال حت يكون 
مجاز الحذف لكان مغسولاً من الفصاحة هذاء 
لكن هذا المثال عند المصتّف أعني الخطيب من 
قبيل الواسطة بين الحقيقة والمجاز لأنّ المراد بما 
في قوله ما هو الملابس علئ ما صرّح به وهذا 
إسناد إل المبتدأء والمبتدأ ليس بملابس. 

الحَقيقّة اللغوية"؟: 


,16و ااكليج | عاترهن[ - ؤ5ع مأكباز عتأكتناع ملا 


بالط ع1 أواناع مآ 


6لا كاناع !| مكدع اكنال 

هي اللفظ المستعمّل فيما وَضِمٌ له في 
وضع به التخاطب وهي قسمان: مفردة وهي 
الكلمة المستعمّلة فيما وضعت له الخء ومركبة 
وهي المركب المستعمل فيما وضع له الخ. 
وقولنا في وضع به التخاطب متعلق بِوْضِع أو 
بالمستعمّل بعد تقييده بقولنا فيما وضع له. 
ومعنى الظرفية اعتبار الوضع الذي به التخاطب 
أي المستعمّل فيما وَضِعَ له باعتبار وضع به 
التخاطب ونظر إليه. والوضع أعمٌ من اللغوي 
والشرعي والعرفي الخاص والعام. فهذا أوْلئ 
مما قيل في اصطلاح به التخاطبء إِذْ لا يُطلق 
الإصطلاح في الاصطلاح على الشرع والعرف 
واللغة بل هو العرف الخاص. فاحترز بقيد 
المستعمّل عن اللفظ قبل الاستعمال فإنه لا 
يسن حقيقة ولا مجارًا. وبقولنا فيما وُحِمَ له 
عل ما قال الخطيب عن شيئين: أحرهما ما 
استعمل في غير ما وضع له غلا كقولك خذ 
هذا الفرس مشيرًا به إلى كتاب بين يديك. فإن 
لفظ الفرس ههنا قد استَّعمِلَ في غير ما وضع له 
وليس بحقيقةء» كما أنه ليس بمجاز. والثاني 


والحَقيقة اللغوية 


المجاز الذي لم يستعمل فيما وضع له لا في 
وضع به التخاطب ولا في غيره كالأسد في 
الرجل الشجاع. وقيل معنو استعمال اللفظ في 
الموضوع له أو غيره طلب دلالته عليه وإرادته 
منهء فمجرد الذكر لا يكون استعمالاً. إِدْ لا 
اعتداد بالإستعمال من غير شعورء فخرج الغلط 
مطلقًا من قيد المستعمل. وبقولنا في وضع به 
التخاطب خرج القسم الآخر من المجاز وهو ما 
استُعيل فيما وضع له لا في وضع به التخاطب 
كلفظ الصلوة يستعمله المخاطب بعرف الشرع 
في الدعاء مجارًا إذْ لم يوضع في هذا العرف 
للدعاء بل في اللغة. ثم المراد بالوضع تعيين 
اللفظ للدلالة على معنّى بنفسه فخرج المجازء 
إذ فيه تعيين للدلالة عل معنى بالقرينة كما يجيء 
في محله. ولا يخرج المشترك إِذْ تعيينه لكل من 
معانيه للدلالة عليه بنفسه والقرينة إِنّما احتيج 
إليها لمعرفة المراد. وكذا لا يخرج الحرف فإنّه 
إما موضوع لجزئيات مخصوصة باعتبار اندراجها 
تحت أمْرٍ كلّي كما هو مذهب المتأخرين. أو 
موضوع لمفهوم لا يستعمل أبدًا إلا في جزئي 
من جزئياته كما هو المستفيضء كذا قال 
صاحب الأطول. ثم نقول كما لابد للنحوي من 
ضبط ما يجري في الأصوات المشاركة للكلمات 
في كثرة الدوران علئ الألسنة في المحاورات 
عق لها مرلة الأسماة الول رمطرف ذنا 
بينهاء كذلك لابد لصاحب البيان من الإلتفات 
إل دقائق وسرائر تتعلّق بهاء فإنَ البلغاء أيضًا 
يتداولونها تداول المجازات الدقيقةء فيقال 
للمراتي لفعله المعجب به وهو في غاية الدناءة 
وي تعجيًا تهكمّاء ويخاطبون بالنازل عن درجة 
العقلاء الملحق بالحيوانات بأصواتٍ يخاطب بها 
الحيوان تنزيلاً [له]”'؟ منزلة الحيوان» فيجب أنْ 


)222 تتبع هذه الفقرة بحسب تقسيمات التهانوي عنوان وموضوع المجاز. وهي تفصيل له. وأفردت مفصولة ضمن عنوان الحقيقة 


اللغوية . 
() له ماع). 


الحكاية 


ذه 


يجعل تعريف الحقيقة والمجاز شاملاً لها حتى 
أكاد اجترئ علئ أنْ أقول المراد بالكلمة أعمّ 
من الكلمة حقيقة أو حكمّاء وكذا بما وُضِعٌ له 
وغير ما وَضِعٌ له انتهئ. 

إعلم أنهم اختلفوا في كون المركّبات 
موضوعة. فمَّنْ قال بأنها ليست موضوعة قال إِنَّ 
الحقيقة لا تُطلقُ على المجموع المركب. ومَنْ 
قال بوضعها قال بإطلاقها عليهء هكذا يستفاد 
من بعضص حواشي المطول واختار صاحب 
الأطول القول الأخير حيث قال ثم نقول كثيرًا 
ما تستعمل الهيئة فى غير ما وضعت له 
فتخصيص الحقيقة والمجاز بالكلمة يفوت البحث 
عن سرائر تتعلّق بالهيئات» فينبغي تقسيم الحقيقة 
إلى المفرد والمركب. وتعريف المفرد منها 
بالكلمة المستعملة فيما وَضِعَت له الخ على طبق 
تقسيم المجاز. وستعرف لذلك زيادة توضيح في 
بيان المجاز المركب. 
الحكاية : - .231131101 بع31] ,علالاه ةل 


21477011071١ 6001‏ رعأضوه ,أأع1]6 


بالكسر في اللغة باز كفتن از جيزي - 
أعادة الكلام عن شيء كما في الصراح. 
ومعنل حكاية الحال الماضية في عرف العلماء 
أنْ يفرض أنَّ ما كان في الزمان الماضي واقع 
في هذا الزمان. فقد يعبّر عنه بلفظ المضارعء 
أن اللفظ الذي في ذلك الزمان يحكى الآن على 
ما يلفظ بهء كما في قولهم دعني من تمرتان 
على ما زعمه السيّد الشريف في حواشي شرح 
المفتاحء بل المقصود حكاية المعن. وإِنّما 
يفعل هذا في الفعل الماضي المستغرب كأنك 
تحضره للمخاطب وتصوره ليتعجب عنه كما 


.94١/ةرقبلا‎ )١( 
الروم/44.‎ )( 
. فاطر/ ة‎ )*( 


تقول رأيت الأسد فآخذ السيف فأقتله وهذا 
المعنل أخذه المحقّق التفتازاني من كلام 
الكشاف حيث قال ومعنل حكاية الحال الماضية 
أَنْ يقدّر أنْ ذلك الماضي واقع في حال التكلّم 
كما في قوله تعالئ: «إقل فَلِمْ تقتلون أنبياء الله 
من قبل*”'؟ وقد استحسنه الرضى. وذكر 
الأندلسي أنّ معناها أنْ تقدّر نفسك كأنك موجود 
ف كلك الزعانة) أن عقر ذلك الزماتة كات 
موجوف الأ هذا كله خلاعة ما بذكرء. الفاغ 
الجلبي في حواشي المطول في بحث الحال. 


أقول إعلمٌ أن العدول من الماضي إلى 
المضارع لإفادة استحضار صورة ما مضئ لأنّ 
المضارع مما يدل علئ الحال الذي من شأنه أنْ 
يشاهدء فكأنه تستحضر بلفظ المضارع تلك 
الصورة الماضية العجيبة ليشاهدها الحاضرون» 
ولا يفعل ذلك إل في أمر يهتم بمشاهدته لعوابة 
أو فظاعة أو تنبيه أو تحسين أو تقبيح أو تهويل 
أو تعظيم أو إهانة أو غيرها كما في قوله 
تعال: #فتثير سحابًا4”" بعد قوله تعالئ «والله 
الذي أرسل الرياح4”" استحضارًا لتلك الصورة 
البديعة الدّالة علئ القدرة القاهرة والحكمة 
الباهرة» يعني صورة السّحابٍ مسشَّرًا بين السماء 
والأرض عليل الكيفية المخصوصة والإنقلابات 
المتفاوتة هكذا في المطول في بحث لو. 
الحكة : 1 -- 1101111185 

بالكسر كل ما يحك كالجرب ونحوه. 
وحِكّة الأنف هو أن يجدّ الإنسان في أنفه عند 
استنشاق الهواء البارد حرقةً لذاعة تبلغ إلى 
دماغه وتدمع منها عيناه» وربّما وجدها من غير 
استنشاق الهواء البارد كذا في بحر الجواهر. 
وفي الاقسرائي وشرح القانونجة الفرق بين 


د 


الحِكّة والجرب أن الجرب بثور صغار بعضها 
وكبار بعضهاء مختلفة في الرطوبة واليبوسة 
والتقيئح وغيره مع جكّة شديدة» والحِكّة لا بثر 
بعها.. 


الحكم : 8 ناز رأعقلرع17 
و[6771671هلاز باء 01ر6[ - مع083م ,الع دضع تامع 
70140017 ,اقرع تترع 7ع نامع 


بالضم وسكون الكاف يُطلق بالإشتراك أو 
الحقيقة والمجاز عل معان. منها إسناد أمر إلى 
آخر إيجابًا أو سلبًا. وهذا المعنل عرفى» 
وحاصله أن الحكم نفس النسبة الخبرية التي 
إدراكها تصديق إيجابية كانت أو سلبية» وقد 
يعبر عن هذا المعنول بوقوع النسبة ولا وقوعهاء 
المعنول من المعلومات فليس 
بتصرّر ولا تصديق لأنهما نوعان مندرجان تحت 
العلم. فالإسناد بمعنئ مطلق النسبة والإيجاب 
الوقوع. والسلب اللاوقوع. واحترز بهما عمًا 
سوى النسبة الخبرية. وتوضيحه أنه قد حقّق أن 
الواقع بين زيد والقائم هو الوقوع نفسه أو 
اللاوقوع كذلك» وليس هناك نسبة أخرئ مورد 
الإيجاب والسلب» وَأَنه قل يتصور هذه النسبة 
في نفسها من غير اعتبار حصولها أو لا 
حصولها في نفس الأمرء بل باعتبار أنها تعلق 
بين الطرفين تعلق الثبوت أو الإنتفاء» والسموا 
نسبة حكميةً» ومورد الإيجاب والسلب ونسبة 
ثبوتية أيضًا نسبة العام إلى الخاص أعني الثبوت 
لأنّه المتصوّر أولاًء وقد تسمّئ سلبية أيضًا إذا 
أؤْ لا حصولها في نفس الأمرء فإنْ تردّد فهو 
الشك وإِنْ أذعن بحصولها أوْ لا حصولها فهو 
التصديق. ا الثبوتية تتعلق بها علوم ثلاثة 


بواقعة»ء وهذا 


(1) [فعلاً] © م). 
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تصوّرها في نفسها من غير اعتبار حصولها ولا 
حصولها. وثانيهما يحتمله. والثالث تصديقي 
فقد ظهر أنَّ المعنى المذكور للحكم ليس أمرًا 
مغايرًا للوقوع واللاوقوع. وأنّ معن قولنا نسبة 
أمر بأمر وإسناد أمرٍ إلئ أمر تعلّق أمرٍ بأمر 
وقوتعًا كان أو لا وقوعًا إِنْ كان الإيجاب 
والسلب بمعنى الوقوع واللاوقوعء وإنْ أريد 
بالإيجاب والسّلب إدراك أن النسبة واقعة أو 
ليست بواقعة. فمعناه تعلّق أمر بأمر سواء كان 
موردًا للإيجاب أن مَورّدًا لبه من :الإبيتات 
والسّلب يُطلق علئ كلا هذين المعنيين؛ كما 
صرّح بذلك المحقق التفتازاني في حاشية 
العضدي. وأنْ معنو قولنا إدراك أن النسبة واقعة 
أَوْ ليست بواقعة ادراك أَنْ النسبة الثبوتية واقعة 
في نفس الأمر أوْ ليست بواقعة فيها. ثم هذا 
التقرير علئ مذهب مَنْ يقول إِنْ الحكم ليس من 
مقولة الفعل. وأما مَنْ يقول بأنّ الحكم من 
مقولة الفعل كالإمام الرازي والمتأخرين من 
المنطقيين فالمناسب عندهم في تفسير الحكم 
بإسناد أمر إلى آخر إيجابًا أو سلبًا أنْ يقال إن 
الإسناد لغدّ بمعنى تكيه دادن جيزي بجيزي» - 
إضافة شيء إل شيء - وفي العرف ضم أمرٍ 
إل آخرء بحيث يفيد فائدة تامّة. وقد يطلق 
بمعنق مطلق النسبة. فعلى الأول قولنا إيجابًا أو 
سليًا بيان لنوعه. وعلى الثاني يفيد لإخراج ما 
سوى النسبة الخبرية»ء والإيجاب لازم كردن 
والسلب ربودن كما في الصراح. وبالجملة 
فالمناسب عل هذا أنْ يفسّر الإسناد والإيجاب 
والسلب بمعانٍ منبئة عن كون الحكم فعلاً. ولا 
يُراد بالضم وبالنسبة التعلق بين الطرفين 
وبالإيجاب والسلب الوقوع [فعلاً]''' واللاوقوع. 
إذْ لو أريد ذلك لم يبق الحكم فعلء وعلئ هذا 
القياس قولنا الحكم هو الإيجاب والشلب أو 
الإيقاع والانتزاع أو النفي والإثبات فإنها مفسرة 


الحكم 
بالمعاني اللغوية المنبئّة عن كون الحكم فعلاً. 
فالحكم علئ هذا إمّا جزء من التصديق كما 
ذهب إليه الإمام أو شرط له كما هو مذهب 
المتأخرين من المنطقيينء ويجيء في لفظ 
التصديق زيادة تحقيق لهذا. 

ومنها نفس النسبة الحكمية علئ ما صرح 
به الجلبي في حاشية الخيالي بعد التصريح 
بالمعنى الأول. وهذا المعنول إِنّما يكون مغايرًا 
للآأول عند المتأخرين الذاهبين إلى أنّ أجزاء 
القضية أربعة: المحكوم عليه وبه ونسبة تقيبدية 
مسمّاة بالنسبة الحكمية ووقوع تلك النسبة أوْلا 
وقوعها الذي إدراكه هو المسمّل بالتصديق. 
وأما عند المتقدمين الذاهبين إل أن أجزاء 
القضية ثلاثة: المحكوم عليه وبه والنسبة التامة 
الخبرية التي إدراكها تصديق فلا يكون مغايرًا 
للمعنى الأول» لما عرفت من أن اللسبة 
الحكمية ليست أمراً مغايرًا للنسبة الخبرية. 

ومنها إدراك تلك النسبة الحكمية 


ومنها إدراك وقوع النسبة أؤْلا وقوعها 
المسم بالتصديق.» وهذا مصطلح المنطقيين 
والحكماء وقد صرّح بكلا هذين المعنيين الجلبي 
أيضًا في حاشية الخيالي. والتغاير بين هذين 
المعنيين أيضًا إنما يتصوّر علول مذهب 
المتأخرين. قالوا الفرق بين إدراك النسبة 
الحكمية وإدراك وقوعها ألا وقوعها المسمّول 
بالحكم هو أنه ريّما يحصل إدراك النسبة 
الحكمية بدون الحكمء فإنّ المتشكّك في النسبة 
الحكمية متردّد بين وقوعها ولا وقوعهاء فقد 
حصل له إدراك النسبة قطعًا ولم يحصل له 
إدراك الوقوع واللاوقوع المسمّئ بالحكم فهما 
متغايران قطعًا. وأجيب بأنّ التردّد لا يتقوم 
حقيقة ما لم يتعلّق بالوقوع أو اللاوقوع فالمدرك 
في الصورتين واحد والتفاوت في الإدراك بأنه 
إذعاني أو تردّدي. وبالجملة فيتعلّق بهذا المدرك 
علمان علم تصوّري من حيث إِنْه نسبة بينهما 


ل 


وعلم تصديقي باعتبار مطابقته للنسبة التي بينهما 
في نفس الأمرء وعدم مطابقته إياها علئ ما 
مَرَت الإشارة إليه في المعنى الأول. وأما على 
مذهب القدماء فلا فرق بين العبارتين إلا 
بالتعبير. فمعنيل قولنا إدراك النسبة 
الوقرع واللاوقوع علئ مذهبهم واحد إِذّْ ليس 
نسبة سوى الوقوع واللاوقوع. وهي النسبة التامة. 
الخبرية. وأمًا النسبة التقييدية الحكمية المغايرة 
لها فيمًا لا ثبوت له كما عرفت. فعلئ هذا 
إضافة الوقوع واللاوقوع إلى النسبة بيانية. لكنّ 
هذا الإدراك نوعان: إذعانى وهو المسمّل 
عندهم بالحكم المراوف للتصديق وغير إذعاني 
وتسميته بالحكم عندهم محتمل غير معلومء 
ويؤيد هذا ما ذكر السيّد السّند والمولوي عبد 
الحكيم في حواشي شرح الشمسية. وحاصله أن 
معنو قولنا إدراك وقوع النسبة أوْلا وقوعها ليس 
أنْ يدرك معنى الوقوع أو اللاوقوع مضافًا إلى 
النسبة» فإن إدراكهما بهذا المعن ليس حكمًا بل 
هو إدراك مركب تقييدي من قبيل الإضافةء بل 
معناه أنْ يدرك أن النسبة واقعة ويسمّئ هذا 
الإدراك حكمًا إيجابيّاء أَوْ أنْ يدرك أن النسبة 
ليست بواقعة ويسمّئ هذا الإدراك حكمًا سلبيّاء 
أعني معناه أنْ يدرك أنّ النسبة المدركة بين 
الطرفين أي المحكوم عليه والمحكوم به واقعة 
بينهما في حَد ذاتها مع قطع النظر عن إدراكنا 
إيَاها أو ليست بواقعة كذلك. وهو الإذعان 
بمطابقة النسبة الذهنية لما في تفس الأمر أو في 
الخارج» أعني للنسبة مع قطع النظر عن إدراك 
المدرك بل من حيث إنها مستفادة من البداهة أو 
الحسٌ أو النظر. فمآل قولنا إِنْ النسبة واقعة أو 
ليست بواقعة. 


وإدراك 


وقولنا إِنْها مطابقة واحدة والمراد به الحالة 
الإجمالية التي يقال لها الإذعان والتسليم المعبّر 
عنه بالفارسية بككرويدن لا إدراك هذه القضيةء 
فإنّه تصوّر تعلّق بما يتعلّق به التصديق يوجد في 


هه 


صورة التخييل والوهم ضرورة أن المدرك في 
جانب الوهم هو الوقوع واللاوقوعء إلا أنْها 
ليست عليل وجه الإذعان والتسليم فظهر فساد ما 
تومّمه البعض من أنْ الشكٌ والوهم من أنواع 
التصديق». ولا التفصيل المستفاد من ظاهر اللفظ 
لأته خلاف الوجدان»ء ولاستلزامه 
تصديقات غير متناهية. فقد ظهر أن الحكم 
إدراك متعلّق بالنسبة التامة الخبرية فإنّها لمّا 
كانت مُشْعِرة بنسبة خارجية كان إدراكها عل 
وجهين من حيث إِنّها متعلقة بالطرفين رابطة 
بينهما كما في صورة الشَّكَ مثلاً. ومن حيث 
إِنّها كذلك في نفس الأمر كما في صورة 
الإذعان. وهذا هو الحكم والتصديق. 


وإنما قيل كون الحكم بمعنئ إدراك وقوع 
النسبة أوْلا وقوعها يسْعِرٌ بأنّ المراد بالتسبة 
النسبة الحكمية لا النسبة التامة الخبرية لأنٌّ 
الحكم على تقدير كونها تامة هو إدراك نفسها 
ليس بشيء عند التحقيقء وإنّ أجزاء القضية 
ثلاثة المحكوم عليه وبه والنسبة التامة الخبرية 
وهى نسبة واحلة المحمول 
بالموضوع » أو عدم اتحاده بهء وهو الحقٌّ عند 
المحققين» لا كما ذهب إليه المتأخرون من أن 
المحكوم عليه وبه والنسبة 
الحكمية ووقوعها أؤْلا وقوعها وأنٌّ الاختلاف 
بين التصوّر والتصديق بحسب الذات والمتعلّق. 
فإنَّ التصوّر لا يتعلّق عندهم به التصديق» 
فالتصديق عندهم إدراك متعلق بوقوع النسبة أوُلا 
وقوعها والتصوّر إدراك متعلق بغير ذلك. والحق 
عند المحققين أن التصوّر يتعلّق بما يتعلّق به 
التصديق أيضّاء فلا امتياز بين التصور والتصديق 
إلا بحسب الذات واللوازم كاحتمال الصدق 
والكذب دون المتعلق. 

واعلّم أنه ذكر السّيد الشريف أنه يجوز أنْ 
يفسّر الحكم بالتصديق فقط وأنْ يفسّر بالتصديق 
والتكذيب» وهذا بناءً على أن إذعان أن النسبة 


ترتب 


هى اتحاد 


أجزاءها أربعة: 


الحكم 

ليست بواقعة إذعان بِأنّ النسبة السلبية واقعة. 
فعلئ هذا يجوز أنْ يعرف الحكم بإدراك الوقوع 
فقط وأنْ يعرف بإدراك الوقوع واللاوقوع معا. 
التقَسب 

الحكم سواء أخذ بمعنى التصديق أو 
بمعنى النسبة الخبرية ينقسم إلل شرعي وغير 
شرعي. فالشرعي ما يؤخذ من الشرع بشرط أنْ 
لا يخالف القطعيات بالنسبة إلى فهم الآخذ 
سواء كان مما يتوقف على الشرع بأنْ لا يدرك 
لولا خطاب الشارع كوجوب الصلوةء أو لم 
يكن كوجوده تعالئ وتوحيده. وهو ينقسم إلى ما 
لا يتعلق بكيفية عمل ويسمّئ أصليًا واعتقاديًا 
وإلئ ما يتعلّق بها ويسمّئ عمليًا وفرعيّاء وغير 
الشرعي ما لا يؤخذ من الشرع كالأحكام العقلية 
المأخوذة من مجرّد العقل» والاصطلاحية 
المأخوذة من الإصطلاح. وأكثر ما ذكرنا هو 
خلاصة ما ,ذكره المولوي عبد الحكيم في حاشية 
الخيالي في الخطبة وحاشية شرح الشمسية. 

ومنها المحكوم عليه. 


ومنها المحكوم به. قال الجلبي في حاشية 
المطول في بحث التأكيد: إطلاق الحكم على 
المحكوم به متعارف عند النحاة كإطلاقه على 
المحكوم عليه انتهيل. وهكذا ذكر السيّد الشريف 
في حاشية المطول. 

ومنها نفس القضية علئ ما ذكر الجلبي 
أيضًا في حاشية الخيالي» وهذا كما يطلق 
التصديق على القضية. 

ومنها القضاء كما يجبئ في لفظ الديانة. 
وما ذكره الغزالي حيث قال: الحكم والقضاء 
والقدر: هو توجّه الأسباب لجانب المسيّبات هو 
الحكم المطلق. وهو سبحانه وتعالى مسببٌ 
لجميع الأسباب المجمّل منه والمفصّلء وعن 
الحكم يتفرع القضاء والقدر. فإذن: التدبير 


الحكم 
الإلهي هو أصلّ لوضع الأسباب لكي تتوجه نحو 
مسيّبات وهو الحكم الإلهي. وقيام الأسباب 
الكلية وظهورها مثل الأرض والسَّماء والكواكب 
والحركات المتناسبة لها وغير ذلك مما لا يتغيّر 
ولا يتبدّل حتى يحين وقتها فذلك هو القضاء. ثم 
توجّه الأسباب هذه للأحوال والحركات المتناسبة 
والمحدودة والمقدّرة لجانب الأسباب. وحددت 
ذلك لحظة بلحظة فهو القدر. 

إذن فالحكم: هو التدبير الأزلي كله وأَمْرُه 
كلمح البصر. والقضاء: وضع كل الأسباب 
الكلية الدائمة. 

والقدر: هو توجيه هذه الأسباب الكلية 
لمسبباتها المعدودة بعدّد معين فلا تزيد ولا 
تنقص"'2. وكذا ذكر المولوي عبد الحق 
المحدّث فى ترجمة المشكاة فى باب الإيمان 
بلقنو 7 ْ 

ومنها خطاب الله تعالئ المتعلّق بأفعال 
المكلفين. هكذا تُقِل عن الأشعري. وهذا 
المعنل مصطلحات الأصوليين. 

والخطاب في اللغة توجيه الكلام نحو 
الغير ثم نقل إلى الكلام الذي يقع به التخاطب» 
وبإضافته إلى الله تعالق خرج خطاب مَنْ سواه 
إذ لا حكم إلا حكمه ووجوب طاعة النبي عليه 
السلام وأولي الأمر والسيّد إِنْما هو بإيجاب الله 
تعالئ إياها. والمراد بالخطاب ههنا ليس المعنى 
اللغويء اللهم إلا أنْ يُراد بالحكم المعنى 
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المصدريء بل المراد به المعنى المنقول من 
الكلام المذكور لكن لا مطلقًا بل الكلام 
النفسي. لأنْ اللفظي ليس بحكم بل دال عليه 
سواء أريد بالكلام الذي يقع به التخاطب الكلام 
الذي من شأنه التخاطب فيكون الكلام خطابًا به 
أزليًا كما هو رأي الأشعري مِنْ قِدَم الحكم 
والخطاب بناءً علئ أزلية تعلّقات الكلام وتنوعه 
في الأزل أمرًا أو نهيًا أو غيرهماء أو أريد به 
معناه الظاهر المتبادر أي الكلام الذي يقع به 
التشخاطب بالفعل» وهو الكلام الذي قصد مله 
إفهام مَنْ هو متهيئ لفهمه كما ذهب إليه إبن 
القَََانا"' من أن الحكم والخطاب حادثان بناءً 
على حدوث تعلّقات الكلام وعدم تنوّعه في 
الأزلء وهذا معن ما قال إِنْ الحكم والخطاب 
حادثان بل جميع اقيام الكلام مع قدمه فهو لا 
يسمّئ الكلام في الأزل خطابًا. 
بأفعال المكلفين تعلقه بفعل من أفعالهم لا 
بجميع أفعالهم علئ ما يوهم إضافة الجمع من 
الاستغراق» وإلاً لم يوجد حكم أصلاً إِذْ لا 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم أيضًا كإباحة ما 


ومعنول تعلقه 


لا يقال إذا كان المراد بالخطاب الكلام 
النفسي ولا شك أنه صفة واحدة فيتحقّق خطاب 
واحد متعلّق بجميع الأفعال لأنَا نقول الكلام 
وإِنْ كانت صفة واحدة لكن ليس خطابًا إلآ 


)١(‏ حكم است وقضا است وقدر است متوجه كردن اسباب بجانب مسببات حكم مطلق است ووي سبحانه تعال مسبب همه 
اسباب است مجمل ومفصل واز حكم منشعب ومتفرع ميكردد قضا وقدريس تدبير الهي اصل وضع اسباب راتا متوجه كردد 
جانب مسببات حكم اوست وقائم كردن اسباب كليه وبيدا كردن آن مثل زمين وآسمان وكواكب وحركات متناسبة آن وجزآن 
كه متغير ومتبدل نميشود ومنعدم نميكردد تا وقتيكه اجل آن دررسد قضا است ومتوجه كردائيدن اين اسباب باحوال وحركات 
متناسبة محدوده ومقدرءٌ محسويه بجانب مسببات وحادث كشتن آن لحظه بلحظه قدر است بس حكم تدبير اولي كل وامر 
اوست كلمح البصر وقضا وضع كل مر اسباب كلية دائمة را وقدر توجيه اين اسباب كليه بمسببات معدوده يعدد معين كه 
زياده ونقصان نككردد. ازينجا است كه هيج جيز از قضا وقدر وي تعالئ بيرون نرود وزيادت ونقصان نه بذيرد. 

(؟) هو علي بن محمد بن عبد الملك الكتامي الحميري الفاسيء أبو الحسن ابن القطان. ولد عام 277ه/ 77١١م‏ وتوفي عام 
م.. من حفاظ الحديث ونقدته. مناظر جيد . له عدة مؤلفات هامة. الاعلام 1/5ا» جذوة الاقتباس 7948» شذرات 
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لاود ال لخكم 


باعتبار تعلقه:ء وهو متعدّد بحسب المتعلّقات» 
فلا يكون خطاب واحد متعلقًا بالجميع؛ وخرج 
بقوله المتعلّق بأفعال المكلّفين الخطابات 
المتعلّقة بأحوال ذاته وصفاته وتنزيهاته وغير ذلك 
مما ليس بفعل المكلّف كالقصص. واعترض 
على الحَدّ بأنه غير مانع إِذْ يدخل فيه القصص 
المبينة لأفعال المكلفين وأحوالهم والأخبار 
المتعلقة بأعمالهم كقوله تعالئ: طوالله خلقكم 
وما تعملون4"'' مع أنّها ليست أحكامًا. 

وأجيب بأنْ الحيثية معتبّرة فى الحدودء 
فالمعنى الحكم خطاب الله متعلّق بفعل المكلفين 
من حيث هو فعل المكلّف وليس تعلق الخطاب 
المكلفين هذا لكن اعتبار حيئية التكليف فيما 
يتعلّق به خطاب الإباحة بل الندب والكراهة 
موضع تأمّل. ولذا أراد البعض في الحَدّ قولنا 
بالاقتضاء أو التخبير للإحتراز عن الأمور 
المذكورة وكلمة أو لتقسيم المحدود دون الحَدٌ. 
ومعنى الإقتضاء الطلب. وهو إمّا طلب الفعل 
مع المنع عن الترك وهو الإيجاب. أو طلب 
الترك مع المنع عن الفعل وهو التحريم» أو 
طلب الفعل بدون المنع عن الترك وهو الندب» 
أو طلب الترك بدون المنع عن الفعل وهو 
الكراهة. ومعنى التخيير عدم طلب الفعل والترك 
وهو الإباحة. 

إِنْ قيل إذا كان الخطاب متَعلَّقًا بأفعال 
المكلفين في الأزل كما هو رأي الأشعري يلزم 
طلب الفعل والترك من المعدوم وهو سفه. قلت 
السفه إِنّما هو طلب الفعل أو الترك عن المعدوم 
حال عدمه. وأمًا طلبه منه عليل تقدير وجوده 
فلاء كما إذا قدّر الرجل إبنًا فأمره بطلب العلم 
حين الوجود لكن بقي 0 يلزم اختزوج 'الخطاات 
الوضعي من الحَدّء مع أنه حكم فإِنْ الخطاب 


)١(‏ الصافات/95. 


نوعان: تكليفي وهو المتعلّق بأفعال المكلفين 
بالاقتضاءء والتخييرء ووضعي وهو الخطاب 
باختصاص شيء بشيء وذلك على ثلاثة أقسام: 
سببى كالخطاب بأنْ هذا سبب لذلك كالدلوك 
للصلوة. وشرطي كالخطاب بأنَّ هذا شرط لذلك 
كالطهارة للصلوة؛ ومانعي أي هذا مانع لذلك 
كالنجاسة للصلوة. فأجاب البعض عنه بأن 
خطاب الوضع ليس بحكمء وإنْ جعلها غيرنا 
حكمًا إِذْ لا مشاحة في الاصطلاح ولو سلّم أنه 
حكم فلا نسلّم خروجه عن الحَدّ إِذْ المراد من 
الاقتضاء والتخيير أعمٌ من التصريحي والضمني» 
والخطاب الوضعيى من قبيل الضمنى إذ معن 
سببية الدلوك وجوب الصلوة عند الدلوك. 
ومعنل شرطية الطهارة وجوبها في الصلوة أو 
حرمة الصلوة بدونها. 
حرمة الصلوة معها أو وجوب إزالتها حالة 
الصلوة» وكذا في جميع الأسباب والشروط 
والموانع. وبعضهم زاد قيدًا في التعريف 
ليشتملهء فقال بالاقتضاء أو التخيير أو الوضعء 
أي وضع الشارع وجعله. فإِنْ قلت الحكم 
يتناول القياس المحتول للخطأ فكيف ينسب إلى 
الله تعالئ؟ قلت الحاكم في المسئلة الاجتهادية 
هو الله تعالئ إلا أنه لم يحكم إلا بالصواب. 
فالحكم المنسوب إليه هو الحق الذي لا يحوم 
حوله الباطل» وما وقع من الخطأ للمجتهد 
فليس بحكم حقيقة بل ظاهرًا وهو معذور في 
ذلك . 


ومعنيل مائعية النجاسة 


قال صدر الشريعة بعضهم عرف الحكم 
الشرعي بهذا التعريف المذكور. فإذا كان هذا 
التعريف للحكم فمعنئ الشرعي ما يتوقّف علئ 
الشرع فيكون قيدًا مخرجًا لوجوب الإيمان 
ونحوه. وإذا كان تعريقًا للحكم الشرعي فمعنئ 
الشرعي ما ورد به خطاب الشارع لا ما يتوئقف 
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علئ الشرعء وإلاً لكان الحَدَ أعمّ من المحدود 
لتناوله مثل وجوب الإيمان. ومعنيل الحكم في 
قولنا الحكم الشرعي علئ هذا ٠إسناد‏ أمرٍ إلى 
آخرء وإلا لزم تكرار قيد الشرعي. وقال الآمدي 
الحكم خطاب الشارع لفائدة شرعية. قيل إِنْ 
قَسّر الآمدي الفائدة الشرعية بمتعلق الحكم 
فدورء ولو سَلَّم أنْ لا دور فلا دليل عليه في 
اللفظ. وإِنْ فَسّرها بما لا تكون حِسّية ولا عقلية 
عل ما يشعر به كلامه حيث قال: هذا القيد 
احتراز عن خطابه بما لا يفيد فائّدة شرعية 
كالإخبار عن المحسوسات والمعقولات» وَردٌ 
على طرد الحَدٌّ إخبار الشارع بالمغيبات كقوله 
تعالئ: طوهم من بعد غلبهم سيغلبون4”'' فزيد 
قيد يختصّ به ليخرج ما أورد عليه إِذْ لا تحصل 
تلك الفائدة إلا بالاطلاع على الخطاب لأنْ 
فائدة الإخبار عن المغيّبات قد يِطلَعُ عليها لا 
من خطاب الشرع» إذ لكل خبر مدلول خارجي 
قد يُعَلَمُ وقوعه بطريق آخر كالإحساس في 
المحسوسات والضرورةء والاستدلال في 
المعقولات والإلهام» مثلاً في المغييات فإن 
للخبر لفظًا ومعنئ ثابئًا في نفس المتكلم يدل 
عليه اللفظ فيرتسم في نفس السامع» هو مفهوم 
الطرفين والحكمء ومتعلقًا لذلك المعن هو 
النسبة المتحققة في نفس الأمر بين الطرفين 
يشعر اللفظ بوقوعه في الخارج. لكن الإشعار 
يوكرقه 1 تبدارم ‏ وقوعة بل قد يكون امنا 
فيكون الخبر صادنًا وقد لا يكون فيكون كاذبّاء 
بخلاف الحكم بالمعنئ المذكور فإنّه إنشاء 
والإنشاء له لفظ ومعنئ يدل عليه لكن ليس 


)١(‏ الروم/”. 
(5) البقرة/ 187. 
(") الذاريات/ 44 . 
(5) صن/١”.‏ 
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لمعناه متعلّق يقصد الإشعار والإعلام به» بل 
إِنْما يقصد به الإشعار بنفس ذلك المعنول الثابت 
فى النفس كالطلب مثلاً فى الإنشاءات الطلبية. 
ومثل هذا المعنئ لا يُعلم إلا باللفظ توقيمّاء أي 
بطريق جعل السامع واقمًا علئ ثبوته في النفس» 
فيختصٌ بالخطاب الدال عليه. فمثل قوله تعالئ 
«كتب عليكم الصيام»”") إن قُصِدَ به الإعلام 
بنسبة واقعة سابقة كان خخبرًا فلا يكون كما 
بالمعن المذكورء وإِنْ قُصِدَ به الإعلام بالطلب 
القائم بالنفس كان إنشاءً فيكون حكمًا. قيل 
ههنا دور إِدذّ معرفة الخطاب المفيدةٌ فائدة 
مختصّة به موقوفة عليل تصوّر الفائدة المختصّة 
ضرورة توقف الكلام على تصوّر أجزائه» وهي 
متوقفة علئ الخطاب فيلزم الدور. قيل جوابه أن 
المتوقف عليل الخطاب حصول الفائدة» وما 
توقّف عليه الخطاب تصوّرها وحصول الشيء 
غير "تصنوره قلا ور قال لا ابحاجة إل ابزيادة 
القيد بل الحَدٌ مظطرد ومنعكس لا غبار عليه 
وذلك بأنْ تفسَّر الفائدة الشرعية بتحصيل ما هو 
حصولها بخطاب الشارع دون ما هو حاصل في 
نفسه ولو في المستقبل» وَرَدَ به خطاب الشرع 
أعْ لاء لكنه يعلم بخطابه كالمغيّبات» فإِن 
الإخبار عنها لا يحصلها بل يفيد العلمٌ بها. 
لكن بقي بعد شيء وهو أنَّ مثل قوله تعالئ 
لإفنعم الماهدون4”" ولنعم العبد”*' يدخل في 
الحَدّ وليس بحكم. 

ومنها الأثر الثابت بالشيء كما وقع في 
الهادية حاشية الكافية في بحث المعرب. وفي 
العارفية حاشية شرح الوقاية”» في بيان الوضوء 


(5) الفوائد العارفية: لسيد مهدي الحنفي من القرن الثاني عشر الهجري بالهند. وهذا الكتاب من شروح الوقاية لصدر الشريعة 
الأول عبد الله بن محمود بن محمد المحبوبي من القرن السابع للهجرة . 


بروكلمان» ج ألما ص عيضت 
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كون الحكم بمعنئ الأثر الثابت بالشيء إنما هو 
من أوضاع الفقهاء واصطلاحات المتأخرين 
انته. وفي التوضيح يطلقون الحكم على ما 
ثبت بالخطاب كالوجوب والحرمة مجازرًا بطريق 
إطلاق إسم المصدر علئ المفعول كالخلق علئ 


المخلوق. لكن لما شاع فيه صار متقرلاً 
اصطلاحيًا وهو حقيقة اصطلاحية انتهئ. 
وحاصل هذا أنْ الحكم عند الفقهاء هو أثر 
خطاب الشارع . 


ومنها الأثر المترتّب علئ العقود والفسوخ 
كملك الرقبة أو المتعة أو المنفعة المترتّب علا 
فعل المكلف وهو الشراء. وفي التلويح في باب 
الحكم إطلاق الحكم في الشرع عليل خطاب 
الشارع وعلئ الأثر المترتب علئ العقود 
والفسوخ إنما هو بطريق الإشتراك انتهئ. فعلم 
من هذا أن إطلاق الحكم على الأثر الثابت 
بالشيء ليس من أوضاع الفقهاء كما ذكره 
صاحب العارفية» اللهم إلا أنْ يراد بالشيء 
خطاب الشارع أو العقود والفسوخ. نعم إطلاقه 
بهذا المعنئ شائع في عرفهم وعرف غيرهم. 
قال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية : الحكم بالأثر المترنّب على 
الشيء مما أت به أقوام بعد أقوام وإِنْ لم أعثر 
علوم مأخذه في أفانين الكلام انتهئ. 

ومنها الخاصة كما وقعم في الحاشية 
الهندية في بحث المعرب. قال في الهادية هذا 
من قبيل ذكر اللازم وإرادة الملزوم لأنّ حكم 
الشيء أي أثره لا يكون إلا مختصًا به ضرورة 
استحالة توارد المؤثرين عليل أثر واحد. 
تقسيم 

ما يُطلق عليه لفظ الحكم شرعًا على ما 
اختاره صدر الشريعة في التوضيح هو ما 
حاصله أن الحكم إمَا حكم بتعلّق شيء بشيء 
أَوْ لا. فإِن لم يكن فالحكم إمّا صفة لفعل 


الحكم 
المكلّف أو أثر له. فإنْ كان أثرًا كالملك فلا 
بحث ههنا عنهء وإِنّْ كان صفةٌ فالمعتبّر فيه 
اعتبارًا أوليًا إِمّا المقاصد الدنيوية أو الأخروية. 
فالأول ينقسم الفعل بالنظر إليه تارة إلى صحيح 
وباطل وفاسد وتارة إلول منعقد وغير منعقدء 
وتارة إلى نافذ وغير نافذ» وتارة إل لازم وغير 
والثاني إِمَا أصلي أو غير أصلي. 
فالأصلي إنَا أن يكون الفعل أولئ من الترك أو 
الترك أوليل من الفعلء أو لا يكون أحدهما 
أولئ. فالأوّل إِنْ كان مع منع الترك بدليل 
قطعي ففرض أو بظني فواجب. واإلاً فإِنْ كان 
الفعل طريقة مسلوكة فى الدين فسنةء وإلاً 
فندب. والثاني إِنْ كان 2 منع الفعل فحرام 
وإلاأ فمكروه. والثالك مباح وغير الأصلي 
وَإِنْ كان حكما بتعلق شيء بشيء 
فالمتعلّق إِنْ كان داخلاً فركن. وإلاً فإِنْ كان 
مؤثْرًا فيه فعلّة» وال فإنْ كان موصلاً إليه في 
الجملة فين وإلا إن .رقف" الشوع عليه 
قشترط» :وال فعلامة "وما “فليا هذا تقسيم .نما 
يُطلق عليه لفظ الحكم شرعًا إِدْ لو أريد 
بالحكم خطاب الشارع أو أثره لا يشمل الحكم 
نحو الملك لأنّ الملك إِنّما ثبت بفعل المكلف 
لا الخطاب. فالمقصود ههنا بيان أقسام ما 
يُطلق عليه لفظ الحكم في الشرع. فإنَّ التحقيق 
أنَّ إطلاق الحكم عل خطاب الشرع وعلئ 
أثره وعلئ الأثر المترتّب علئ العقود والفسوخ 
إنما هو بطريق الإشتراك» هكذا ذكر في 
التلويح في باب الحكم. ومثل هذا تقسيمهم 
العلّة إل سبعة أقسام كما يجي في محله. 


رخصة. 


2 أن أفعال المكلّف اثنا عشر قسمًا 
أن ما يأتي به المكلّف إِنْ تساوئ فعله وتركه 
فمباح» وإلاً فإِنْ كان فعله أولئ فمع المنع عن 
الترك واجب وبدونه مندوب. وإنْ كان تركه 
أولئ قمع المنع عن الفعل بدليل قطعي حرام 
وبدليل ظنْي مكروه كراهة التحريم» وبدون المنع 


0 


0 


عن الفعل مكروه كراهة التنزيهء هذا علي رأي 
محمد. وأمّا عل رأيهما فهو أن ما يكون تركه 
أولئ من فعله فهو مع المنع عن الفعل حرام؛ 
وبدونه مكروه كراهة التنزيه إِنْ كان إلئ الجل 
أقرنياه: :يفعي أله .لا يعاق . .فاطلفا' لكن .ينات 
تاركه أدنئ ثواب» ومكروه كراهة التحريم إِنْ 
كان إل الحرام أقرب» بمعنئ أن فاعله يستحق 
محذورًا دون العقوبة بالنار. ثم المراد بالواجب 
ما يشمل الفرض أيضًا لأنْ استعماله بهذا 
المعنل شائع عندهم كقولهم الزكوة واجبة 
والحج واجب. بخلاف إطلاق الحرام علئ 
المكروه تحريمًا فإنه ليس بشائع. والمراد 
بالمندوب ما يشمل السّنة الغير المؤكدّة والنفل. 
وأا السّنة المؤكّدة فهى داخلة فى الواجب علل 
الأصحء فصارت الأقسام ستةء ولكلٌ منها 
طرفان» فعل أي الإيقاع» وترك أي عدم الفعل. 
فيصير اثنا عشر قسمّاء هكذا في التلويح 
وحواشيه . 


خاتمة 


قد عرفت أنَّ الحكم عند الأصوليين هو 
نفس خطاب الله تعالئ. فالايجاب هو نفس 
معنئ قوله إفعل وهو قائم بذاته سبحانه» وليس 
للفعل من الإيجاب المتعلق به صفة حقيقية 
قائمة به تسمّئ وجويًا. فإنَ القرل لفظيًا كان أو 
نفسيًا ليس لمتعلّقه منه صفة حقيقية» أي لا 
يحصل لما يتعلّق به القول بسبب تعلّقه به صفة 
موجودة لأنّ القول يتعلّق بالمعدوم كما يتعلق 
بالموجود. فلو اقتضئ تعلّقه تلك الصفة لكان 
المعدوم متصفًا بصفة حقيقية» وهو أي معنئ 
قوله إفعل إذ ليث إل الحاكم تعالول لقيامه به 
يسمّئ إيجابّاء وإذا نيت إليل ما فيه الحكم 
وهو الفعل لتعلقه به يسم وجوباء فالإايجاب 
والوجوب متّحدان بالذات لأنهما ذلك المعن 
القائم بذاته تعالئ المتعلّق بالفعل مختلفان 


د 


بالاعتبار لأنه باعتبار القيام إيجاب وباعتبار 
التعلّق وجوبء وكذا الحال في التحريم 
والحرمة وترتّب الوجوب على الإيجاب بأنْ 
يقال أوجب الفعله فوجب مبني علئ التغاير 
الاعتباري» فلا ينافي الإتّحاد الذائي . وهذا 
كما قيل التعليم والتعلّم واحد بالذات واثنان 
بالاعتبار لأنَّ شيئًا واحدًا وهو إسباق ما إلئ 
اكتساب مجهول بمعلوم يسمئ بالقياس إلى 
الذي يحصل فيه تعلّمّاء وبالقياس إلئ الذي 
يحصل منه تعليمّاء كالتّحرّك والتّحريك. فلذلك 
الإتحاد ترى الأصوليين يجعلون أقسام الحكم 
الوجوب والحرمة تارةٌ والإيجاب والتحريم 
أخرئ ومرة الوجوب والتحريم. قبل ما ذكرتم 
إنما يدن علئ أن الفعل من حيث تعلق به 
القول لم يتصف بصفة حقيقية يسم وجوباء 
لكن لِمّ لا يجوز أنْ يكون صفةً اعتباريةٌ هي 
الْمَسمّاة بالوجوب» أعني كونه حيث تعلق به 
الإيجاب» بل هذا هو الظاهرء فيكون كل من 
الموجب والواجب متصفًا بما هو قائم به. ل 
شك أن القائم بالفعل ما ذكرناه لا نفس 
القول»ء وإِن 0 هناك نسبة قيام باعتبار 
التعلّق. ولو ثبت أنَّ الوجوب صفة حقيقية لَتَمَ 
المراد إِدْ ليس هناك صفة حقيقية سوئ ما ذكر 
إلآ أن الكلام في ذلك. 


واعلمٌ أن النزاع لفظي إِذْ لا شل في 
خطاب نفساني قائم بذاته تعالل متعلّق بالفعل 

يسن إيجابًا مدلا وف أن الفعل .بحبك. يعلى 
به ذلك الخطاب الإيجابي يسم وجوبًا. فلفظ 
الوجوب إنْ أطلق على ذلك الخطاب من حيث 
تعلقه بالفعل كان الأمر علئ ما سبق» ولا يلزم 
المسامحة في وصف الفعل حيتئذ بالوجوب» 
وإِنْ أطلق علئ كون الفعل تعلق به ذلك 
الخطاب لم يتحدا بالذات» وتلزم المسامحة في 
عباراتهم حيث أطلق أحدهما علئ الآخر. هذا 
كله خلاصة ما في العضدي وحواشيه. 


07١ 


الحكمة: عكدء548 - لإام0ذماتطم ,حدهلؤز/لا 
م/م 


بالكسر في الأصل هي إتقان الفعل والقول 
وأحكامهما. وفي اصطلاح العلماء تطلق على 
معان. منها علمٌ الحكمة وقد سبق في المقدمة 
مع بيان الحكمة العملية من الجكمة الخلقية 
والحكمة المنزلية والحكمة السياسية والمدنية 
وبيان الحكمة النظرية. ومنها معرفة الحقّ لذاته 
والخير لأجل العمل به وهو التكاليف الشرعية» 
هكذا في التفسير الكبير في تفسير قوله تعالئ: 
«ذلك مما أوحئ إليك ربك من الحكمة»”'' في 
سورة بني إسرائيل. ويقرب منه ما ذكر أهل 
السلوك من أن الحكمة معرفة آفات التفس 
والشيطان والرياضات كما مَرٌّ فى المقدّمة فى 
قي على التتوك . والحكمة هنا «الشعيرة 
أخصٌ من علم الحكمة لأنها من أنواعه كما لا 
يخفل. ومنها هيئة للقوة العقلية العملية متوسطة 
بين الجربزة وهي هيئة تصدر بها الأفعال بالمكر 
والحيلة من غير اتّصافء وبين البّلآهة وهي 
الحَمْقٌ. والحكمة بهذا المعنول أحد أحداء 
العدالة المقابلة للجؤر كما يجىء فى لفظ 
الخلق. وظن البعض أنّها هي الحكمة العملية 
وهذا باطل. إِذّْ هي ملكة تصدر عنها أفعال 
متوسطة بين الجريزة والغباوة. والحكمة العملية 
هي العلم بالأمور المخصوصة. والفرق بين 
الملكة والعلم ظاهر. وكذا هي مغايرة لعلم 
الحكمة إِذَْ هي العلم بالأشياء مطلقًا سواء كانت 
مستندة إلى قدرتنا أوْ لاء كذا في شرح 
المواقف في خاتمة مبحث القدرة. ومنها الحجة 
)١(‏ الاسراء/ 9؟. 


(؟) البقرة/ 719. 
() النحل/ 176 


الحكي 
القطعية المفيدة للاعتقاد دون الظن والإقناع 
الكامل. قال الله تعالل: ظومَنْ يوْتَ الحكمة 
فقد أوتي خيرًا كثيرًا4”" . وقال #ادع إلى سبيل 
رَبَكَ بالحكمة4””" الآية. كذا في التفسير الكبير 
في تفسير هذه الآية في آخر سورة النحل. 
وحاصل هذا أن الحكمة تطلق عل البرهان 
أيضًاء ويؤيّده ما وقع في شرح المطالع أن 
صاحب البرهان يسمّل حكيمًا. وملها فايئّدة 
ومصلحة تترتّب علئ الفعل من غير أنْ تكون 
باعئةَ للفاعل علئ الفعل وتسمّئ بالغاية أيضًا 
كما سيجيء. والحكمة المسكوت عنها عند 
الصوفية هي أسرارٌ لا يمكن التحدّث بها مع أي 
كان. والحكمة المجهولة عندهم تلك التي هي 
مستورة بغير الحكمة كما في ألم بعض الناس 
وحياة بعضهم وموت الأطفال وبقاءٍ الهرمين 
والخلود في الحنة أو النار كذا نقل عن الشيخ 
عبد الرزاق الكاشي'. 
الحكيم : 5086 - تعطمهكهانطم ,مممصرع 18/5 
110011110 
يطلق على صاحب علم الحكمة وعلئ 
صاحب الهيئة المذكورة وعلل صاحب الححبجة 
القطعية المُسمّاة بالبرهان. وجمع الحكيم الحكماء. 


إعلم أنْ السعادة العظمئ والمرتبة العليا 
للنفس الناطقة هي معرفة الصانع تعالئ بماله من 
صفاتٍ الكمال والتَّترُوِ عن النقصان. وبما صدر 
عنه من الآثار والأفعال في النشأة [الأولى]0» 
والآخرة. والطريق إلئ هذه المعرفة من وجهين. 
الأوّل طريقة أهل النظر والاستدلال. وسالكوها 


(:) والحكمة المسكوت عنها نزد صوفيه اسراريست كه باهيجكس نتوان كفت والحكمة المجهولة نزد شان آنست يرشيده است 
بغير حكمت جنانكه ايلام بعضي عباد وعيش بعضي وموت اطفال وحيات بيران وخلود در جنت وناركذا نقل عن الشيخ عبد 


الرزاق الكاشي. 
(5) (الاولى] + (مء ع). 


الحَكي 

إِنْ اتّبعوا مله من ملل الأنبياء عليهم الصلوة 
والسلام فهم المتكلّمون وإلاً فهم الحُكماء 
المَنَائيُونء لُقَبوا بذلك لأنّهم كانوا مَشّائين في 
ركاب أفلاطون متعلمين منه العلم والحكمة 
بطريق المباحثة. والثاني طريقة أهل الرياضة 
والمجاهّدة. وسالكوها إِنْ وافقوا في رياضتهم 
الشريعة فهم الصوفية المتشرّعون» وإلآ فهم 
الحكماء ا لبوا بذلك لأنْهم هم 
الذين أشرقت بواطنهم الصافية بالرياضة 
والمجاهدة من باطن أفلاطون حاضرين في 
مجلسه أو غائبين عن مجلسهء ومتوجهين إلى 
باطنه الصافي المتحلئ بالعلوم والمعارف» 
مستفيدين منه بالتوجّه إل باطنه لا بالمباحثة 
والمناظرة» فلكل طريقة طائفتان. وحاصل 
الطريقة الأولئ الاستكمال بالقوة النظرية والترفى 
في مراتبهاء والغاية [القصوى]'© من تلك 
المراتب هي العقل المستفاد. ومحصول الطريقة 
الثانية الاستكمال بالقوة العملية والترئّي في 
درجاتها. وفي الدرجة الثالثة من هذه القوة 
تفيض علئ النفس صور المعلومات علئ سبيل 
المشاهدة كما فى العقل المستقّاد.ه بل هذه 
الدرية” أكيل. اراقرئا منه لأنّْ الحاصل في 
المستفاد لا يخلو عن الشبهات الوهمية كما 
يجيئ تحقيقه في بابه. هكذا في حواشي شرح 


المطالع في الخطبة. وفي شرح إشراق الحكمة 
مراتب الحكماء عشر. أحداها حكيم إلهي 


متوغل في التألّه عديم البحثء وهذا كأكثر 
الأنبياء والأولياء من مشايخ التصوّف كأبي يزيد 
البسطامي وسهل بن عبدلله”' ونحوهما من 
أرياب الذوق دون البحث الحكمي . وثانيتها 
بَحَاثْ عديم التَّألَه متوغل فى البحث 
حكيم 7 يم متوغل في : 


)2002 [القصوى] ع (مء ع. 


ىا 


وهذه المرتبة عكس المرتبة الأولئ» وهو من 
المتقدّمين كأكثر المشّائين ومن المتأخخرين 
كالشيخين الفارابي وأبي علي وأتباعهما. وثالثتها 
حكيم إلهي متوغّل في البحث والتأله» وهذه 
الطبقة أعرّ من الكبريت الأحمر ولا يعرف أحد 
من المتقدّمين موصوفًا بهذه الصفة لأنّهم وإِنْ 
كانو متوغْلين في التأله لم يكونوا متوغلين في 
البحثء. إلا أنْ يراد بتوغّلهم فيه معرفة الأصول 
والقواعد بالبرهان من غير بسط الفروعء» وتفصيل 
المجمل وتمييز العلوم بعضها من بعض مع 
التنقيح والتهذيب» لأنْ هذا ما تم إلا باجتهاد 
اسار ا وخاميتها م إلهي كران 
0 0 حكمم امتوقل في ا 


7 والبحث. وتاسعتها طالب 0 فحسب . 
وعاشرتها طالب البحث فحسب. 

فائدة: 

إنْ افق في وقت متوغّل في التأله 


والبحث فله الرياسة أي رياسة العالم العنصري 
لكماله في الحكمتين» وهو خليفة الله لأله أقرب 
الخلق منه تعالئ» وإِنْ لم يق فالمتوتل في 
التأله المتوسّط في البحثء وإن لم يتفق 
فالمتوغل في التأله عديم البحث. ولا يمكن 
خلوٌ الأرض عن مثله أبدًا بخلاف الأولين فإنه 
يجوز خلرٌ الأرض عنهما لندرتهما. 
فى الأرض للباحث المتوغل فى البحث فقط إِدْ 
لا بد في الخلافة من التلقّي من الباري 


ولا رياسة 


والعقول؛ وليس المراد بالرياسة التغلب بل 
استحقاق الإمامة. فقد يكون الإمام المتألّه 
مستوليًا ظاهرًا كسائر الأنبياء ذوي الشوكة 


)١(‏ هو سهل بن عبد الله بن يونس التستري» أبو محمد. ولد عام ١٠٠ه/‏ 6١4م.‏ وتوفي عام 747ه/ 447م. أحد أئمة 
الصوفية الكبارء له عدة مصنفات. الاعلام / 0147 طبقات الصوفية 07١5‏ وفيات الاعيان »5١8/١‏ حلية الأولياء 
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وى 


وبعض الملوك الحكماء كإسكندر وأفريدون7© 
وكيومرث.” وقد يكون خفيًا وهو الذي سمّاه 
الكافة القُظب فله الرياسةء وإِنْ كان فى غاية 
الخمول كسائر متألّهى الحكماء والصوفية 
المشهورين أو الخاملين. والمتألّه الخفي يسمّئ 
قطبًا. وفي كل عصر وزمان يكون منهم جماعة 
إلآ أن الأتمٌ كمالاً يكون واحدًا كما في الأخبار 
النبوية. وإذا كانت السياسة بيد المُتَأله كان 
الزمان نوريًا لتمككنه من نشر العلم والحكمة 
والعدل ونحوها كزمان الأنبياء عليهم الصلوة 
والسلام. وإذا خلا الزمان عن تدبير إلهي سن 
علا ألسِئّة أنبياته وحكمائه كانت الظلمات غالبة 
كزمان الفترات وبعد عهد النبوات كزماننا هذا. 
وأجود الطلبة طالب التألّه والبحث. ثم طالب 
التألهء ثم طالب البحث. انتهئ ما في شرح 
إشراق الحكمة. 


الخحل: أله عمنووع؟ ,مانا اووكتل ,مانا امك 
16 ول مانلا ,011 11لا| ككل ,ياود - 


بالفتح والتشديد ضد العقد فلذلك يكون 
ترقيق القوام حلاً. والأطباء خصًّوا ذلك بالترقيق 
الذي يلزمه فناء المادّة كالسمسم ودهنه كذا في 
بحر الجواهر. وفي اصطلاح البلغاء عبارة عن 
أنْ يشر نظم وعكسه العقد أي أنْ ينظم نثر. 
مثال الحل قول بعض المغاربة: فإنّْه لما قبحت 


)١(‏ اسم علم فارسي معروف لأحد ملوكهم. 


الحلال 


فعلاته» وحنظلت نخلاتهء» لم يزل سوء الظنّ 
يقتاده؛ ويصدّق توهمه الذي يعتاده. أي قول 
بعض أهل المغرب لما قبحت أعماله وصارت 
ثمار نخلاته كالحنظل فى المرارة ما زال سوء 
ظئه يقوده إلول تخيلاات فاسدة وتوهمات باطلة» 
ويصدق أوهامه التى صارت عادةٌ له. فهذا النثر 
خَل شعر أبي الطيب: 
إذا ساء فعلٌ المرءِ ساءت ظنونه 
وصدّق مايعتاده من توق" 
ومثال العقد شعر [أبي] العتاهية: 47 
جا نال ما أزلة نطفة -وحيقة احدزه بنكو 
فهذا الشعر عقد قول على رضى الله تعالئ 
عنه : ١ ١‏ 
ما لابن آدم والفخر وإنّما أوله نطفة وآخره جيفة. 
كذا في المطول في الخاتمة. 
الخلآل : علنعاط - لع لدعم بلنطلهها باعنآ 
ا 
بالفتح هو في الشرع ما أباحه الكتاب 
والسنة بسبب جائز مباح. وفي الطريقة ما لا بد 
فيه من العلم ولا يكون فيه شُبْهة كأكل هدايا 
الملوك والسلاطين. ما دام لا يعلمٌ يقيئا أنْها 
حرام فبعض العلماء أفتى بحلّهاء ولكن علماء 
الطريقة يرون الامتناع عنها حتى يتأكدوا تمامًا 
من كونها حلالاً. كذا في مجمع السلوك . 


(؟) اختلف فيهء فذكر الشهرستاني في الملل والنحل أنه من آلهة المجوس» وأنه من المبادىء الأولى من الأشخاص. 
والكيومرثية تقول: كيومرث هو آدم عليه السلام ومعناه الناطق الحي. وقد ورد في تواريخ الهند والعجم . لكن أصحاب 
التواريخ يخالفونهم ذلك. وهم في النتيجة فرقة مجوسية تقول بوجود أصلين: النور والظلمة . 


الملل والنحل 777/١‏ . 
زفف بيت الشعر كله 5 لم ع. 


(4) هو اسماعيل بن القاسم بن سويد العيني العنزي» الشهير بأبي العتاهية. ولد عام ٠١ه/‏ 48/م. وتوفي ببغداد عام 
١هم/‏ 815م. شاعر مكثرء سريع الخاطر. يعد من مقدّمي الشعراء المولدين. وطبع له شعر كثير. الاعلام 
01 وفيات الأعيان /١‏ الاء معاهد التنصيص 5780/5» لسان الميزان 2451/١‏ تاريخ بغداد 276١/1‏ الشعر 


والشعراء 010 


)2( تا آنكه بيقين ندائد كه حرام است بعضي علماي شريعت جائز وحلال دارند وعلماي طريقت ممنوع بندارند تا آنكه بيقين داند 


كه حلال است. 


الحَلآل 
وفي خلاصة السلوك الححلال هو الذي قد انقطع 
عنه حَقٌ الغير. وقال سهل ما لا تعصى الله فيه. 
قال النبي صلى الله عليه وآله وسلّم: (من أكل 
الحلال أربعين يومًا نَوّر الله قلبه وتجري ينابيع 
الحكمة من قلبه)"'' انتهئ. قال ابن الحجر في 
شرح الأربعين للنووي في شرح الحديث 
السادس: الحلال ضد الحرام لغةّ وشرعًا. 
والحلال البيّن أي الظاهر هو ما نص الله تعالئ 
ورسوله أو أجمع المسلمون عل تحليله بعينه أو 
جلسه . ومنه أيضًا ما لم يعلم فيه منع علئ 
أسهل القولين. والحرام البيّن ما نص أو أَجْمَع 
طن كترة ويه أن عفد أر عن ا : 
حَدّا أو تعزيرًا أو وعيدًا. والمشتبه ما ليس 
بواضح. 

الل والحُرْمة مما تنازعته الأدلة وتجاذبته 
المعاني والأسباب» فبعضها يعضدّه دليل الحرام 
وبعضها يعضده دليل الحلال. ومن ثم فسّر 
أحمد وإسحق”'" وغيرُهما المشتبّه بما اختُّيف 
في حَلّ أكله كالخيل أو شُربه كالنبيذ أو أُبسه 
كجلود السباع أو كسبه كبيع العيئة. وفسّره أحمد 
مرّة باختلاط الحلال والحرام. وحكم هذا أنه 
يخرج قدر الحرام ويأكل الحلال عند كثيرين من 
العلماء سواء قل الحرام أم كثر. ومن المشتبه 
معاملةٌ مَن في ماله حرام. فالورع تركه مطلقًا 
وإِنْ جازت. وقيل واعتمده الغزالي إِنْ كان أكثر 
ماله الحرام حَرّمَت معاملته. ِ الحَضْرٌ في 
الثلاثة صحيح لأنّه إِنْ نْصٌ أو أجمع على الفعل 
فالحلال. أو عل المنع جازمًا فالحرام» أو 
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سكت عنه أو تعارض فيه نصّان ولم يُعْلّمُ 
المتأخّر منهما فالمشتبه. وليس المراد بتعارضها 
تقابلها علئ جهة واحدة في الترجيحء فإنّ هذا 
كلام متناقض.,. بل المراد التعارض بحيث يتخيّل 
الناظر في ابتداء نظره فإذا حمّق فكره رجح . 
والمُشْتَبهاتُ لا يعلمهنَّ كثيرٌ من الناس 
لتعارض الأدلة . وأمّا العلماء فيعرفون حكمها 
بنص أو إجماع أو قياس أو استصحاب 
ونحوها. فإذا تردّد شيء بين بين الجل والحرمة ولم 
يكن فيه نص ولا إجماع اجتهد المجتهد فيه 
وأخذ بأحدهما بالدليل الشرعي فيصير حلآلاً أو 
حرامًا. وقد يكون دليله غير خالي عن الاحتمال 
فيكون الورع تركه. وما لم يظهر لمجتهد فيه 
شيء فهو باق علئ اشتباهه بالنسبة إلئ العلماء 
وغيرهمء كشيء وجده في بيته ولم يذْرٍ هل هو 
له أو لغيرهء وحيئئذ اختلفوا فيما يأخذ بهء فقيل 
بحِلّهِ والورع تركه»ء وقيل بحرمته لأله يوقع في 
الحرام؛ وقيل لا يقال فيه واحد منهماء قال 
القرطبي”” والصواب الأوّل. قال المصنف أي 
النووي الظاهر أن هذا الخلاف مُخرّجٍ على 
الخلااف في الأشياء قبل ورود الشرع وفيه أربعة 
الأول وهو الأصح أنه لا يحكم 
بتحليل ولا تحريم ولا إباحة ولا غيرهاء لأنَّ 
التكليف عند أهل الحق لا يثبت إلا بالشرع. 
والثاني أنّ الحكم الحلّ والإباحة. قال القرطبي 
دليل الحِلّ أن الشرع أخرجها من قسم الحرام» 
وأشار إلى أن الورع تركها بقوله: (دع ما يرييك 
إلن ما لا يريبك).”*2 وممّن عبَّر بأنّها حلال 


مذاهب. 


.1*4/4 موسوعة أطراف الحديث‎ »4٠ اتحاف السادة المتقين / لاء المغني عن حمل الأسفار للعراقي ؟/‎ )١( 
(؟) هو اسحاق بن ابراهيم بن مخلد الحنظلي التميمي المروزي» أبو يعقوب ابن راهويه. ولد عام ١5١ه/ 8لالام. وتوفي‎ 


بنيسابور عام 118ه/ 401م. عالم خراسان في عصر 


عصره. أحد كبار حفاظ الحديث» ثقة فيه. له بعض التصانيف. الاعلام 


. 774 /4 حلية الأولياء‎ :54 /١ 30ء وفيات الاعيان‎ /١ تهذيب ابن عساكر ؟/4٠١4» ميزان الاعتدال‎ 41١ 
هو محمد بن أحمد بن أبي بكر بن فرح الأنصاري الخزرجي الأندلسي» ابو عبد الله القرطبي. توفي بمصر عام 51/1ه/‎ )5( 
.”117 الديباج‎ 2438/١ 177م. من كبار المفسرين» فقيه؛ متعبد صالح. له مؤلفات هامة. الاعلام 6/ 777 نفح الطيب‎ 
في صفة القيامة باب أعقلها‎ ١07١ اخرجه النسائي 8/ 7717 778 في الأشربة» باب الحث على ترك الشبهات . الترمذي‎ )4( 
. 3/5 وصسّحه ابن حبان 2017 الحاكم‎ ١157 وتوكل. مسند أحمد‎ 


و7 


يتورّع عنها أراد بالحلال مطلق الجائز الشامل 
للمكروه بدليل قوله: (يتورّع عنها""" لا المُباح 
المستوي الطرفين لأنّه لا يتصوّر فيه ورع ما داما 
مستويينء بخلاف ما إذا ترجّح أحدهما. إن 
كان الراجح الترك كُرِهَ أو الفعل تذِب. والثالث 
ههنا الكلام وذكر أقسام المشتبهات مفصلاً. 
فمن أراد فليرجع إلى شرحه المذكور. 


وقال العيني'' في شرح البخاري في 
كتاب العلم في شرح هذا الحديث بعد ذكر أكثر 
الأقوال المذكورة: فحصل لنا مما تقدَّم ذكره أن 
فى المتشابهات المذكورة فى الحديث التى ينبغى 
اجتنابها أقوالاً. أحدها أنّها التى تعارضت فيها 
الأدلة فاشتبهت» فمثل هذا يجب فيه الوقف إلى 
الترجيح لأنْ الإقدام علئ أحد الأمرين من غير 
رُجحان الحكم بغير دليل محرم. وثانيها أنها 
المكروهات وهو قول الخطابي والمازري”" 
وغيرهما ويدخل فيه مواضع اختلاف العلماء. 
وثالئها أنها المباحات. وقال بعضهم هي حلال 
يتورّع عنهاء وقد ردّه القرطبي واختار القول 
الثاني. فإنْ قيل هذا يؤدّي إلى رفع معلوم من 
الشرع وهو أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
والخلفاء بعد وأكثر أصحابه عليهم السلام كانوا 


)١(‏ متابعة لمعنى الحديث السابق. 


الحلآل 


يزهدون في التنعم في المآكل وغيره. قلت ذلك 
محمول عل مُوجب شرعي اقتضئ ترجيح الترك 
علئ الفعل فلم يزهدوا في مُباحء لأنَ حقيقته 
التساوي» بل في أمرٍ مكروه. ولكن المكروه 
تارة يكرهه الشرع من حيث هو وثارة يكرهه 
لأه يؤدّي إليه كالقُيْلة للصائم فإنّها مكروهة لما 
يُخاف منها من إفساد الصوم. وقد اختلف 
أصحاب الشافعي رحمه الله في ترك اليب 
وترك لبس الناعم» فقيل ليس بطاعة وقيل إِنّه 


طاعة. وقال ابن الصّبَّاغ*» يختلف ذلك 
باختلاف أحوال الناس وتفرّغهم للعبادة 


واشتغالهم بالضيق والسعة. وقال الرافعي 70 من 
أصحابنا هو الصواب. وأما ما يخرج إلى باب 
الوسوسة من تجويز الأمر البعيد. فهذا ليس من 
الشبهات المطلوب اجتنابهاء كترك النكاح من 
نساء بلدكم خوقًا عن أنْ يكون له فيها محرم 
بنسب أورضاع أو مصاهرة» وترك استعمال ماء 
لجواز عروض النجاسة» إل غير ذلك مما يشتبه 
بهذا بأنْ يكون سبب التحريم فيه مجرّد توهّم 
لسن من الورع. قال القرطبي الورع في مثل هذا 
وسوسة شيطانية إِذْ ليس فيه من معنى الشّبْهة 
شيءء وسبب الوقوع في ذلك عدم العلم 
بالمقاصد الشرعية انتهئل. ويجيء ما يتعلّق بهذا 
في لفظ الشبهة والورع. 


(؟) هو محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد؛ أبو محمدء بدر الدين العيني الحنفي. ولد عام ؟الاه/ ١157م.‏ وتوفي بالقاهرة 
عام 4456ه/ ١45١م.‏ مؤرخء علامة؛ من كبار المحدثين قاض . له الكثير من المؤلفات. الاعلام /9/ 4177 التبر المسبوك 
دلا”ء الضوء اللامع ١٠/١171ء‏ شذرات الذهب 587/19» اعلام النبلاء 0/ 2558 الجواهر المضية ؟/ .1١50‏ 

(5) هو محمد بن علي بن عمر التميمي المازري» أبو عبد الله. ولد عام 40ه/ ١6١٠م.‏ وتوفي عام الاده/ ١8١1١م.‏ 
محدث. من فقهاء المالكية. له عدة مؤلفات قيّمة. الاعلام /١‏ لالا؟» وفيات الاعيان ١/541ء‏ أزهار الرياض 158/9 . 

(4) هو عبد السيد بن محمد بن عبد الواحدء أبو نصرء ابن الصباغ. ولد ببغداد عام 9٠4ه/‏ ١٠١1م.‏ وفيها توفي عام /الا4ه/ 
4م . فقيه شافعي. درّس بالمدرسة النظامية وعمي آخر حياته. له عدة مؤلفات», الاعلام 2٠١/4‏ وفيات الاعيان 
١‏ 0, طبقات الشافعية */ 770» مفتاح السعادة ؟/ 148. 

(4) هو عبد الكريم بن محمد بن عبد الكريم» أبو القاسم الرافعي القزويني. ولد عام /001ه/ 77١1١م.‏ وتوفي بقزوين عام 
7ه/ 1776م. فقيه» من كبار الشافعية» مفسّر ومحدث. له مصنفات كثيرة وهامة. الاعلام 208/4 مفتاح السعادة 
/١‏ ”245 طبقات الشافعية 2١١9/8‏ هدية العارفين 7/١‏ 509. 


الحلاوة 
الصلاوة : ,عمأااع كنا مممأكممتصسااا 
ا 


أ م6 

عند الصوفية هي ظهور الأنوار التي تحصل 
عن طريق المشاهدة المجرّدة عن المادة. كذا في 
بعض الرسائل'". 
الحَلف: - طغده عط عملكلة ,رطغة0) 
50771611 © 21651411011[ ,]561711611 


بالفتح وسكون اللام أو كسرها يمين يُوْخَذْ 
بها العهد ثم سمي به كل يمين كما في 
المضمرات فهو مرادف لليمين كذا في جامع 
الرموز. وفيه فى فصل الإيلاء الحلف المؤقت 
ما يصرّح فد يتعين. لوقك ».تقلت المؤتد آنا 
يصرّح فيه بالتأبيدء والحَلّفُ المجهول ما لم 
يعيّن فيه الوقت بالتأبيد وغيره. 
الحلقة: 1002060]نا5 ع130تناذ ركنت بكلصانآ 
011712017 ,171011 - وعاعرك وبا ناا 
وعاعرعء لعل توم ع6برتملتء 06 74د 


هي في عرف الرياضيّين سطح يحيط به 
دائرتان غير متلاقيتين» فإن اتّحد مركزاهما 
يسم سطحًا مطوّفًاء كذا ذكر عبد العلى 
البرجددي في شرح التذكرة 
الكسوف. 


الجلم : رععطعناهم ,ععدعع نلصا ,امم 


في مباحث 


مآد 71و35 - ناس مقلع صقم الإعمعمرعاه 
1 ا 
6 067710710 


بالكسر وسكون اللام هو أنْ يكون النفس 
مطمئنة لا يحركها الغضب بسهولة ولا تضطرب 
عند إصابة المكروه كذا فى الأطول. وقيل 
الظاهر أن الحِلّم كيفية نفسانية تقتضئ أنْ تكون 


كثلا 


النفس مطمئنة الخ. فالكلام مبني على التسامح 
ويحيء في لفظ الغضب. 


و 
33 05 . 5 
الحلول: 00أهنا ,تاكاعطاضدم ,صمت همموعم] 
كل ,76211/16157716 ,1712077110171 - 


بضمتين اختلف العلماء في تعريفه» فقيل 
هو اختصاص شيء بشيء بحيث تكون الإشارة 
إل أحدهما عين الإشارة إل الآخر. واعترض 
عليه بأنّه إِنْ أريد بالإشارة العقلية فلا اتحاد 
أصلاًء فإنّ العقل يميّر بن الإشارتين. وإنّ أريد 
بها الحشّية فلا يصدق التعريف عل حلول 
الأعراض في المجردات لعدم الإشارة الحشّية 
إليهاء ولا علئ حلول الأطراف في محالها 
كحلول النقطة في الخط والخط في السطح 
والسطح في الجسم لأنْ الإشارة إلى الطرف غير 
الإشارة إل ذي الطرف» ولو سلم فيلزم منه أن 
يكون الأطراف المتداخلة حالاً بعضها في بعض 
وليس كذلك. وأيضًا يصدق التعريف على 
حصول الجسم في المكان ونحوه كحصول 
الشخص في اللباس مع أنه ليس بحلول 
اصطلاحًا. وأجيب بأنْ بناء التعريف عل رأي 
المتقدمين المجوّزين للتعريف بالأعم والأخصٌ» 
وبأنَ المراد بكون الإشارة إل أحدهما عين 
الإشارة إل الآخر أنْ لا يتحقق الإشارة إلئ 
أحدهما إلا وأنْ يتحقق الإشارة إل الآخر 
بالذات أو بالتبع» أي لا يمكن عند العقل 
تباينهما في الإشارة. وبأنْ يُراد بالإشارة أعمّ من 
العقلية والحسّية. ولا شك أنْ الإشارة العقلية 
إل المجرّدات قصدًا وبالذات هى الإشارة إلى 
ما“قامر يها ”القع «ربالمكتن . بواالإلنارة:الندسنة 
إلى ذوي الأطراف قصدًا وبالذات هي الإشارة 
إل الأطراف بالتبع وبالعكس. والأطراف 
المتداخلة خارجة عن التعريف. إِدْ التداخل 


)١(‏ الحلاوة: نزد صوفيه ظهور انوار را كويند كه أز راه مشاهده حاصل آيد مجرد از ماده كذا فى بعض الرسائل. 
نزد صو نو ز مجرد از في بعض الرسائل 


وكا 


يقتضى الإتحاد والحلول يقتضى المغايرة» إِدْ 
المختصن" غين «المصتضن. د :وإن “كانا' متحجدين 
إشارة. وكذا الحال في حصول اجنم في 
المكان والشخص فى اللباس لأنّه يجوز تحقّى0© 
الإغازة إل الجسم والشخص بدون. الأشارة إلى 
المكان واللباس لا بالذات ولا بالتبع كذا ذكر 
العلمي. 

إِنْ قلت الحال عند الحكماء منحصر في 
الصورة والعرض مع أن التعريف يصدق علئ 


حصول الماء ٍ الورد والنار في الجمرة» 
أقول: المراد باتحاد الإشارة هو الإتحاد الدائمى 


لآنّه الفرد الكامل فلابد من أنْ يكون الحال 
والمحل بحيث لا يكون لكل منهما وجود منفرد 
أصلاً. ومثل هذا لا يتصوّر إلا في الصورة 
والهيولئ والعرض والموضوع؛ فرجع حاصل 
التعريف إل ما اختاره صاحب الصدري حيث 
قال: معن حلول شيء في شيء علئ ما أدَى 
إليه نظري وهو أن يكون وجوده في نفسه هو 
بعيله وجوده لذلك الشيء. وهذا أجود ما قيل 
في تعريفه حيث لا يَرِدُ شيء مما يرد عل غيره 
انتهئ. وقد ذكر العلمي ههنا اعتراضات أخَر لا 
يردٌ شيء منها على هذا التحقيق. وقيل معنئ 
حلول شيء في شيء هو أنْ يكون حاصلاً فيه 
بحيث تتحد الإشارة إليهما تحقيمًا كما في حلول 
الأعراض في الأجسام أو تقديرًا كحلول العلوم 
فى المجردات. والمراد بالحصول ما لا يكون 
بطريق الإتحاد بل بطريق الافتقار فلا يصدق 
عل الأطراف المتداخلة ولا عليل حصول 
الجسم في المكانء إِذْ لا يفتقر الجسم إلى 
المكانء وإلاّ يلزم تقدم المكان عليه. هذا 
خلف كذا ذكر العلمي. فعل هذا أيضًا رجع 
معنى التعريف إل التحقيق المذكور. 


قيل لا يبعد أنْ يكون مقصود هذا القائل 


دلق تحقيق (م). 


الخلول 
تحقيق التعريف الأول بأنْ المراد بالاختصاص 
الحعرة ومن الإشارة ما يعمٌّ التحقيقية 
والتقديرية. وعلئ هذا لا يكون تعريقًا آخر 
للحلول بل تفسيرًا لقيود التعريف الأول علئ 
وجه تندفع عنه الأنظار. قيل هذا في غاية البعد 
فَإِن هذا التعريف ذكره ولد اليد الشند ولم 
يذكر تعريقًا آخر حتى يكون المقصود من هذا 
تفسيره. وأيضًا تعدّد التعريف يتحقّق بتفاوت 
القيود واختلافها فلا وجه لإثبات التفاوت ونفي 
التعدّد وكونه تعريمًا آخر. وقيل حلول شيء في 
شىء أن يكون مختصًا به ساريًا فيه. والمراد 
بالاختصاص كون الإشارة إليل أحدهما عين 
الإشارة إل الآخر تحقيقًا أو تقديرًا دائمًا. 
والمراد بالسراية الذاتية لا بالواسطة لأنها 
المتبادرء فلا يرد أن التعريف يصدق على حلول 
الماء فى الورد والنار فى الجمرة لأنّ الماء 
والنار لا نسلم اتحادهما في الإشارة بالمعنى 
المذكور بالنسبة إلئ الورد والجمرةء وكذا لا 
يرد أنه يصدق علول كلّ واحد من الأعراض 
الحالة في محل واحدٍ بالسنبة إل العرض 
الآخرء وعلل العرض الحال في عرض آخر 
بالنسبة إلئ محل ذلك العرض» إذ لا نسلم 
سراية أحدهما في الآخر بالذات بل بواسطة 
المحل. ويمكن أنْ يقال أيضًا إِنَا نلتزم ذلك 
ونقول إنْه حلول أيضًا ولا استحالة فيه لكون 
أحدهما بالواسطة. ثم إنه بقي ههنا أنه يخرج 
من التعريف حلول الأعراض الغير السارية 
كحلول الأطراف فى محالها وحصول الباصرة 
ن الغين >والفاتة ف التتكتوم +والسائعة في 
الصَّمّاحَ ونحو ذلك. وأجيب بأنْ هذا التعريف 
للحلول السرياني لا لمطلق الحلول. 
وقيل الحلول هوالإختصاص الناعت أي 
التعلّق الخاص الذي به يصير أحد المتعلقين نعبًا 
للآخر والآخر منعونًا به والأول أعني الناعت 


الخلول 

يسم حالاً والثاني أعني المنعوت يسمّئ محلاً 
كا لتعلق بين البياض والجسم المقتضي لكون 
البياض نعنّاء وكون الجسم منعونًا بهء بأنْ يقال 
جسم أبيض. وهذا هو المرضي عند المتأخرين» 
ومنهم الشارح الجديد للتجريد”'2. وأورد عليه 
من وجوه. الأول أنه إِنْ أريد بالإختصاص الناعت 
ما يصحّح حمل النعت على المنعوت بالمواطأة 
فلا يصدق علئ حلول أصلاً» إِذْ لا تُحَمّل الصورة 
على الهيولئ ولا العرض كالبياض على الجسم . 
وإِنْ أريد به ما يصمح حمله عليه بالاشتقاق أو 
الأعمّ فيلزم أنْ يكون المال حالاً في المالك 
وبالعكسء وكذا حال الجسم مع المكان 
والكوكب مع الفلكء بل.يكون الموضوع والهبوائ 
حالاً في العرض والصورة إِذّْ يصح أن يقال 
المالك ذو مال وبالعكسء والجسم والكوكب ذو 
مكان وذو فلك وبالعكسء. والعرض والهيولئ ذو 
موضوع وذو صورة. وأجاب عنه السّيد السّند بما ' 
حاصله اختيار الثانى والثالث من الترديد. والمراد 
أن يكون التعك بذاته "نعف للمتعوك كالبياضن فاته 
بذاته وصنتٌ للجسم بخلاف المال فإنْه ليس بذاته 
صفةً للمالك» بل الصفة إِنْما هو التملك الذي هو 
إضافة بين المال والمالك». والمال بواسطة تلك 
الإضافة نعت له وكذا حال الجسم والكوكب مع 
المكان والفلك. وكذا الموضوع والهيولى مع 
العرض والصورة. ومحصوله أنْ هذا الاختصاص 
أمرٌ بديهي لا يتحقّق إلآّ فيما له حصول في الآخر 
عل وجهٍ لا يكون للنعت جزء يتميّرز عن المنعوت 
في الوضع إذا كان من المحسوسات. وأجيب 
أيضًا باختيار الشقّ الثاني أو الثالث. والمراد من 
التعلّق الخاص ما هو على وجه الإفتقار بأنْ يكون 
أحدهما مفتقرًا إل الآخر. وفيه أن الهيولئ بالنسبة 
إلئ الصورة والعلّة بالنسبة إلئ المعلول يصدق عليه 


ادك 


الإختصاص بالاشتقاق علول وجه الإفتقار. ويمكن 
الجواب أيضًا باختيار الثاني أو الثالث وبجعل 
التمثيل وهو قوله كالتعلّق بين البياض والجسم الخ 
من تتمّة التعريف. ولا يخفئ أن تعلق المال 
بالمالك والجسم بالمكان والكوكب بالفلك 
والهيولئ بالنسبة إلى الصور وغيرها وأمثالها مما 
لم يذكر ليس كتعلّق البياض بالجسم . 

والثاني أن تفسير الإختصاص الناعت 
بالتعلّقن الخاص تعريف للإختصاص بالخاصٌ 
فيلزم تعريف الشيء بنفسه . 

والثالث أن تفسيره بقوله بحيث يصير أحد 
المتعلّقين نعثًا الخ تعريف للنعت بالنعت. 
والجواب عنهما أنْ هذا التفسير تنبيه لا تعريف. 
ويظهر من هذا التنبيه الجواب عن جميع ما فيه. 

والرابع أنه يصدق عل اختصاص الصفات 
الاعتبارية كالوجوب والإمكان والحدوث وغير 
ذلك. ويلزم منه أنْ يكون هذه الصفات حالة 
وليس كذلك» لأنهم حصروا الخال في الصورة 
والعرض. والجواب أنْ المراد الإختصاص 
الناعت بالنعوت الحقيقية. أو نقول إِنْ هذا ليس 
بتفسير بل تنبيه كما عرفت كذا ذكر العلمي. 

وقال بعض المتكلّمين الحلول هو 
الحصول علئل سبيل التبعية. قال جمهور 
المتكلّمين إِنَّ الله تعالئ لا يحل في غيره لأنَّ 
الحُلول هو الحصول على سبيل التبعية وإنّه ينفي 
الوجوب الذاتي. إن قيل يجوز أن يكون الحلول 
بمعنى الاختصاص الناعت كما في الصفات 
وكونه منافيًا للورجوب ممنوع وإلاً لم يقع الترديد 
فى الصفات. قيل لا يراد بالتبعية"؟ فى التحيّر 
حك ره أن الحلول عدن ا لاحتماشن التاعك» 
بل أريد أن الحال تابع للمحلّ في الجملةء 
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وذلك ضروري ومناي للوجوب الذاتي الذي هو 
منشأ الاستغناء المطلق. والاستدلال على انتفاء 
الوجوب الذاتي في الصفات بغير هذا لا يقدح 
فيما ذكرناء إِذْ تعدّد العلل لا ينفيه. وكما لا 
تحلّ ذاته في غيره لا تحلّ صفته في غيره لأنَ 
الانتقال لا يتصوّر عليل الصفات. وإنّْما هو من 
خواص الأجسام والجواهر. 

إعلمُ أن المخالف في هذا الأصل طوائف 
ثلاث. الأولى النصارئ. قالوا حل الباري 
تعالئ في عيسئ عليه السلام. قالوا لا يمتنع أنْ 
يظهر الله تعالئى في صورة بعض الكاملين» 
فأكملهم العترة الطاهرة ولم يتحاشّوًا عن إطلاق 


الآلهة على أئمتهمء وهذه ضلالة بيّنة. والثانية 
النصيرية والإسحاقية من غلاة الشيعة. والثالثة 
قال بعض المتصوّفة يحل الله تعالق في 


العارفين. فإِنُ أراد بالحلول ما ذكرنا فقد كفر. 
وإن ل أراد شيئًا آخر فلابد من تصويره ولا حت 
نتكلم عليه بالنفى والإثبات. هذا كله خلاصة ما 


في شرح المواقف وحاشيته للجلبي وغيرهما. 


الحُلولية : 


روا ط- ألم عترد زم طاصوع - زاععد لوعلأوتم) 


1ن 11 -اخ-ع دواع طامةط 


زعلاو أ اعدمم عاع6ى) 


فرقة من المتصوّفة المُبّطلة القائلين بإباحة 
النَطر إلئ النّساء والمُرّدء وفي تلك الحال 
يرقصون ويطربون ويقولون: إنَّ هذه صفة من 
صفات الله تعالى التي حلّت عليناء وهي مباح 
وحلال. وهذا كفر محضص. وبعضهم يقيمون 
مجالس لهم وعليهم لباس الدراويش ويتصايحون 
بآو واوه وبالبكاء وإظهار الحرقة وشق الجيوب 


الحم 
والأكمام وإلقاء العمائم بالأرضء وأمثال ذلك» 
وذلك منهم مراءاةة للناس. وكل ذلك بدع 
وضلالة. كذا في توضيح المذاهب0©. 
الحم فاط - معط 


بالضّم وتشديد الميم والألف المقصورة 
في اللغة بمعنى تب. وعرّفها الأطباء بأنها 
حرارة غريبة تضرٌ بالأفعال تنبعث من القلب إلى 


0 


الأعضاء. فالحرارة بمنزلة الجنس تشتمل 
الأسطقسية الموجودة في البدن حياً وميئًا. 


والغريزية الموجودة فيه حيّا وهي مقوّمة لوجود 
الإنسان» والأسطقسية لماهيتهه والغريبة احتراز 
عنهما لأنَ المراد بها ما يرد على البدن من 
خارج بِأنْ لا تكون جزءاً من البدن. والمراد 
بالأفعال الطبعية”'؟ الصادرة عن القوى البدنية 
وهو احتراز عن الغريبة التي لا تضرٌ بالأفعال 
كحرارة الغضب إذا لم تبلغ حَدّ مضرة الأفعال. 
وقولهم تنبعث احتراز عن غير المنبعثة عن 
القلب إلى الأعضاء كحرارة حاصلة من الشمس 
والنار في البدن إذا لم تضرٌ بالأفعال. وكيفية 
الإنبعالك أن هلك الخرارة: تحت امن القت إن 
الأعضاء جميعها بواسطة الروح والدمٌ 
والشرايين. ولذا عرّفت بأنها حرارة غريبة تشتعل 
في القلب أولا وتنبسط منه بواسطة الروح والدم 
والشرايين في جميع البدن»ء فتشتعل اشتعالاً يضرٌ 
بالأفعال الطبعية) 


اله 


تنقسم الحُمّل باعتبارات إل أقسام . 
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است از صفات خداي تعال كه بما فرود آمده ومباح وحلال است واين كفر محض است . وجمعي از ايشان مجلسها سازند 
ودر نظر خلق بلباس درويشانه آراسته آه واوه وناله وفرياد وكريه واظهار سوز وشق كريبان وآستين وزدن دستار بر زمين ومالند 
آن خود را يخلق ثمايند واين همه بذعت وضلالت أست كذا في توضيح المذاهب. 


)١(‏ الطبيعية (م). 
(©) الطبيعة (م). 


تنقسم باعتبار السبب إلئ محم مرض 
وحُحمّى عرض. فما كان منها تابعة لما ليس 
بمرض مثل عفونة الأخلاط تسمّئ حُمَّْ مرض. 
وما كان تابعة لمرض مثل الورم تسمّئ حُمّى 
عرض. فإِنَ الورم مرض دون العفونة. ومعنى 
التبعية أنْ يكون سببها مقارنًا لمرض تزول 
الْحُمَئ بزواله وتوجد بوجوده. 


التقسيم الثاني : 


تنقسم باعتبار المحل إلى حم يوم وحمل 

دَقّ وحُمّى خلطية. فإنّ تعلّقها أولاً © 
بأرواح البدن من الروح الحيوانية أو النفسانية أو 
الطبعية وهي حم يوم سمّيت بهاء لأنها تزول 
في اليوم غالبًا. وإِنْ امتدّت في بعض الأزمان 
إلن سبعة أيام أيضًا. وإمًا بأعضاء البدن وهي 
حُمَى الدّق وعرّفت بأنّْها حرارة غريبة تحدث في 
البدن بواسطة حدوثها في الأعضاء أولاء وهي 
لا محالة تفنى الأصناف الأربعة من الرطوبات 
الثانية» فإِنْ أفنت الصنف الأول وشرعت في 
إفناء الثاني خخصّت باسم حُمّى الدّق. وإنْ أفنت 
الصنف الثاني من الرطوبة وشَرّعت في إفتاء 
الثالثك خُمّت باسم الذبول. ولا يفلح من بلغ 

نهايته. وَإِنْ أفنت الصنف الثالث وشرعت في 
فحُنَى الدّق تطلق عل جميع تلك الأقسام 
وعلئ بعضها أيضًا من باب تسمية المقيّد باسم 
المطلق. والمعتبّر في التقسيم حالة فناء الرطوبة 
وشروع الحرارة الأخرئ لأن التغيّر يظهر عند 
ذلك لأنّ زمان فعل الحرارة في رطوبة واحدة 
متشابهة. وأمًا بأخلاط البدن وهي الحُمّى 
الخلطية وتسمّى الحُمّى المادية أيضًا. فإِنْ كانت 
حُمّى العفن 


0 


)١(‏ اما (- م اع. 
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وحُمّى العفونة والحُمّى العفنية. وإِنْ كانت حادثة 
جو 
سونوخس. والمراد بالخلط ههنا الدّم لا غير 
لأنّ سونوخس لا يوجد في الحُمّى الغير 


سسوئ 


بسبب خلط فقط من غير عفونة 


الدموية. وفي شرح القانونجة والمادية 
حمل عفن أيضًا انتهل. 

الأعضاء والأخلاط والأرواح فمتل سخن أحد 
هذه الأقسام أولاً نسبت الحم إليه؛ وإِنّْ سخن 
الباقي بسبه لأنّ بعضها حارو وبعضها محري 
فتتأدّى السخونة من البعض إلى البعض. فإنْ 
قيل إِنْ تعلقت بالجميع دفعةً كانت خارجة عن 
الأقسام الثلاثة. قلت تكون في كل واحد من 
الأجناس الثلاثة فى هذه الصورة حرارتان: ذاتية 
وعرضية لأنها تسري من كل واحدٍ إل آخرء 
وحيائد تكون حميات ثلاثاء فلا تخرج . 


ثم التعفن إِمّا أَنْ يكون داخل العروق أو 
خارجها. والتي يكون التعفن فيها داخل العروق 
تسمّئ حُحمَ لازمة. والتي يكون التعمّن فيها 
خارج العروق تسم حَمَى دائرة ونائبة ومغيرة. 
والحَمّى اللازمة أربعة أقسام باعتبار أقسام 
الأخلاط. الأول السوداوية وتسمّى الربع اللازمة 
ومطلق الربع هو الحمّى السوداوية كما يُستفاد 
من شرح القانونجة. الثاني البلغمية وتسمى 
الحْتّى اللثقة وتسمَئ بالححتى اللازمة أيضًا من 
باب تسمية المقيّد باسم المطلق كما في حُمّى 
الذّق. الثالث الدموية وتسمّى الحُمّى المطبقة 
وهي ثلاثة أقسامء لأنّ من الدم شيئًا يتحلّل 
وشيئًا يتعفن. فإن تساويا فهي المساويةء» وإنْ 
كان التحلّل أكثر فهي المتناقصةء وإِنْ كان 
التعمّن أكثر فهي المتزايدة كما في الأقسرائي. 
وفي بحر الجواهر: الحُتَى المطبقة هي الحَُتى 
الدموية اللازمة وهي نوعان: أحدهما من عفونة 


اآلا 


الدم في العروق وخارجها. وثانيهما أن تسحُن 
الدم وتغلئ من غير عفونة وتسمْئ سونوخس 
انتهين. وهذا مخالف لما سبق من أن الدموية 
اللازمة من أقسام العفنية وسونوخس مقابل لهاء 
وَلَما قيل من أن الدم لا يتعفن خارج العروق. 
الرابتع الصفراوية وتسمّى بالحُمَى المحرقة 
وبالعْبَ اللازمة كما في شرح القانونجة. وفي 
بحر الجواهر أن الحُمّى المحرقة هي الصفراوية 
أيضًا إلا أنَّ مادتها تعفنت داخل العروق بقرب 
القلب أو الكبد. فإِنْ تعفنت فى العروق البعيدة 
عن القلبء أو العيدا شكيت بالإسم. العام وهي 
الغب اللازمة» سميت بالمحرقة لشدة حرارته 
وكترة إعظشة ب وقلغه: .وقن: تظلق "الحدى «المحرفة 
على ما كان عن بلغم مالح عَفْنَ بقرب القلب 
لأنها بسبب ملوحية مادتها وقربها من القلب 
تكون أعراضها قوية فى الاشتداد من المحرقة. 
فإطلاق المحرقة عليها يكون بالاشتراك اللفظى 
انتهيل . ١ ١‏ 


الحمّى الدائرة ثلاثة أقسامء لأنْها لا تكون 
دموية إذ الدم لا تكون خارج العروق» فلا 
تتعفن إلا فيها. الأول السوداوية وتسمّئ بالربع 
الدائرة» ومن أنواعها حمّى الخمس والسدس 
والسبع وماورائها. الثاني البلغمية وتسم 
بالمواظبة وهي النائبة كل يوم. قال الإيلاقي"" 
نوعان من البلغمية ينوب أحدهما نهارًا ويقلع 
ليلا ويسمّى النهاريةء والآخر ينوب ليلاً ويقلع 
نهارًا ويسمٌى الليلية. الثالث الصفراوية وتسم 
بالغب الدائرة أيضّاء وهي تنقسم إل خالصة 
ِأنْ تكون مادتها صفراء رقيقة صِرّفة» وغير 
خالصة بِأنْ تكون مختلطة بالبلغم اختلاطًا 
ممتزجًا مغلظًا. وهكذا الغبٌ اللازمة تنقسم إلى 
خالصة وغير خالصة كما يستفاد من المؤجز. 


الحم 

وفي القانونجة وشرحها وأمًا حُمّى 

التي لا تريد مدة نوبتها علئ اثنتي عشرة ساعة. 

وهي العْتَ الدائرة لأنها تلوب يوماء ويومًا لا؛ 

وإلئ غير خالصة وهي التي تزيد مدة نوبتها على 

اثنتي عشرة ساعة وهي شطر الغب. وفي بحر 
الجواهر الحُمّى المثلثة هى ححَمّى الغب. 


التقسيم الثالث: 


تنقسم باعتبار حدوثها عن خلط أو أكثر 
إل بسيطة ومركبة. فالبسيطة هي التي تحدث 
ساد . خلظ.. واد » : والمركة:«هى ال 'تتحدف 
بسبب فساد خلطين أو أكثر. 0 التركيب ما 
تركيب مداخلة وهو أنْ تدخل احداهما على 
الأخرى وتسمّول حُمّى متداخلة» أو تركيب مبادلة 
وهو أن تأخذ احداهما بعد إقلاع الأخرىئ 
وتسمّئ حمئ متبادلة» أو تركيب مشاركة وهو 
أنْ تأخذا معًا وتتركا معًا وتسم حُمَّ مشاركة 
ومشابكة. والأولئ أنْ لا يعتبر قيد وتتركا معّاء 
فإِنّ ذلك لا يتحقق إلا فيما كانت المواد 
للحميات من نوع واحدء فإنَ الصفراوية 
والسوداوية إذا أخذتا معًا لا تتركان معّاء فَإنٌ 
السوداوية تنوب أربعًا وعشرين ساعةء 
والصفراوية تنوب اثنتي عشرة ساعة. ومن جملة 
المركبات شطر الغب. 


التقسيم الرابع : 


تنقسم باعتبار اهتزاز البدن وعدمه إلى 
الْحمّى الناقصة وهي التي يحصل فيها اهتزاز 
للبدن مع حركات إرادية فارسيتها تب لرزه» 
والحُمّى الصالبة وهى ما ليس كذلك. ومن 
أنواع الحُميات الحمى الغشية وهي التي يحدث 


)١(‏ هو محمد بن يوسف الايلاقي شمس الدين. كان حيّا قبل 1574ه/ 71١٠م.‏ طبيب حكيم. تتلمذ لابن سينا. وله عدة كتب. 
معجم المؤلفين 2117/١5‏ كشف الظنون 01777 عيون الانباء 7١/7‏ . 


الحمد 


فيها الغشي وقت ورودها. ومنها الحُمّى الوّبَائية 
وهى الحادثة بسبب الوّبَاء. ومنها الحَمّى الحادّة 
وهي التي تعرض فيها أعراض شديدة هي قصيرة 
المدة. ومنها المختلطة وهى خميات ذات فترات 
وسجانات غير منظومة لا نوبة لهاء كذا في بحر 
الجواهر. 

الحمد: - ومتكامقطا ,عوتةجم 


11 ,101101180 ,1550716 011110 م116 


بالفنتح وسكون الميم في اللغة هو الوصف 
بالجميل على الجميل الإختياري عل قصد 
التعظيمء ونقيضه الذمّ. وهذا أولئ مما قيل هو 
الرصف بالجميل عل جهة التعظيم والتبجيل» 
لأنْ الحمد لا يتحمّق إلا بعد أمور ثلاثة: 
الرصف بالجميل وهو المحمود بهء وكونه على 
الجميل الاختياري أعنى المحمود عليه» وكونه 
علئ قصد التعظيم. والتعريف الأول مشتمل 
على جميع هذه الأمور بخلاف التعريف الثاني 
فإنّه لا يشتمل المحمود عليه إِنّْ ججعِلَ الباء صلةً 
للورصف كما هو الظاهرء أو المحمود به إِنْ 
جَعل الباء للسببية. 

فإِنْ قيل إذا وصف المنعم بالشجاعة 
ونحوها لأجل إنعامه كانت الشجاعة محمودًا بها 
والإنعام محمودًا عليه. وأمًا إذا وصف الشجاع 
بالشجاعة لشجاعته لم يكن هناك محمود عليه 
مع أنْ هذا الوصف حمد قطعًا. قلت تلك 
الشجاعة من حيث إنّها كان الوصف بها كانت 
محمودًا بهاء ومن حيث قيامها بمحلها كانت 
محمودًا عليهاء فهما متغايران هنا بالاعتبار. 
ولذا يقال وصفته بالشجاعة لكونه شجاعًا. ثم 
الوصف يتبادر منه ذكرٌ ما يدل عل صفة الكمال 
فيكون قولاً مخصوصًا فصار مورد الحمد اللسان 
وحده. ولمًا لم يقيد الوصف بكونه في مقابلة 
النعمة ظهر أن الحمد قد يكون واقعًا بإزاء 
النعمة وقد لا يكون. وبقيد الجميل المحمود به 
يخرج الوصف على الجميل بما ليس بجميل. 


فى 


وبقيد الجميل المحمودٍ عليه يخرج الوصف على 
غير الجميل. وفي قيد الاختياري إشارة إلى أن 
الحمد أخصس 8 المدح. والبعض اعتبر قيد 
الاختياري في جميع المحمود به وهو غير 
مشهورهء فإنه يعم الاختياري وغيره على الأظهر. 
وعلئ هذا قيل الحمدٌ هو الئناءٌ باللسان على 
الجميل الاختياري من إنعام أو غيره. والمدح 
هو الثناء باللسان على الجميل مطلقًا. يقال 
مدحت اللؤلؤ عل صفائها ولا يقال حمدتها 
عل ذلك فالحمدٌ يختص بالفاعل المختار دون 
المدح فإنه يقع على الحي وغيره. وبالجملة 
فالممدوح عليه كالممدوح به لا يجب أن يكون 
اختياريًاء بخلاف المحمود عليه فإنه يجب كونه 
اختياريًا . ومنهم من منع صِحّةَ المدح على ما 
ليس اختياريًا وجعل مثال اللؤلؤ مصنوعًا. 
وتوضيحه ما ذكره السّيد السّند في حاشية 
إيساغوجي من أن مَنْ يقول بكون الجميل 
الاختياري مأخودًا في الحمد إِنّما يقول بكونه 
مأخودًا فيه بحسب العقلء ولا فرق فيه بين 
الحمد والمدح؛ صرّح به صاحب الكشاف حيث 
قال: وكل ذي لب إذا رجع إل بصيرته لا 
يخفئ عليه أن الإنسان لا يمدح بغير فعله. وقد 
نفى الله تعالئ على الذين أنزل فيهم ويحبون أنْ 
يحمدوا بما لم يفعلوا الآية. ثم سأل كيف ذلك 
وأن العرب يمدح بالجمال وحسن الوجه؟ 
وأجاب بأنْ الذي يسوّغ ذلك أن حسن المنظر 
يشعر عن مخبَّرٍ مُرضي وأخلاق محمودة. ثم 
نقل عن علماء البيان تخطئة المادح عل غير 
الاختياري وجعله غلطاء وهو مخالف للمعقول» 
وقصر المدح على الجميل الاختياري. وهذا 
صريح في أن أخذ الاختياري في الحمد إِنّما هر 
العقل وأنه لا فرق فيه بين الحمد 
والمدح انتهئن. وأيضًا صريح في أن الحمد 
والمدح مترادفانء وهذا هو الأشهر كما قيل. 
وقيل ترادفهما باعتبار عدم اختصاصهما 


لعشي سه 


؟الا 


بالإختياري. فالحمد أيضًا غير مختصٌ 
بالاختياري كالمدح. واختاره السيّد السّند في 
حاشية إيساغوجىء واستدل عليه بقوله تعال 
«عسئ أن يبعئك ربك مقامًا محمودا © 
وبالحديث المأثور «وابعثه المقام المحمود الذي 
وعدته7؟ , 

قال: والحملٌ علئ الوصف المجازي 
وصفًا له بوصف صاحبه كالكتاب الكريم 
والأسلوب الحكيم صرف عن الظاهر. ثم معنئ 
الجميل الاختياري هو الصادر بالاختيار كما هو 
المشهور أو الصادر عن المختار وإِنْ لم يكن 
مختارًا فيهء كما قال به بعض المتأخرين. فعلئ 
القول الثانى لا نقض بصفات الله تعالئى لأنَ 
صفاته تعالئ صادرة عن المختار وهو ذاته تعالئ 
أي مستندة إليهء وإِنْ لم تكن صادرةً عنه 
بالاختيار. وكذا علئ القول الأول بِأنُ يراد 
بالاختياري أعمّ من أنْ يكون اختياريًا حقيقةً أو 
بمنزلة الإختياري. والصفات المذكورة بمنزلة 
الأفعال الاختيارية لاستقلال الذات فيها وعدم 
احتياجه فيها إلى أمر نخارج كما هو شأن 
الأفعال الاختيارية. وفيه أن ذات الواجب تعالئ 
يحتاج في بعض الأفعال الاختيارية إلى خارج 
كإرزاق زيد مثلاً فإنه يحتاج فيه إلئ وجود زيدء 
فالأولئ أنْ يُقال المراد بالاختيار المعن الأعم 
المشتّرك بين القادر والموجب وهو كون الفاعل 
بحيث إِنْ شاء فعل وإِنْ لم يشأ لم يفعل» فإلّه 
متفق عليه بين المتكلمين والحكماء في الواجب 
وغيرهء لا كونه بحيث يصمٌ منه الفعل والترك 
لأنه مقابل للإيجاب. هكذا يستفاد مما ذكر 


(1) الاسراء/ ولا. 


الحمد 


صاحب الاطول وأبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية . 


وبالقيد الأخير خرج الاستهزاء والسخرية 
إِذْ لا بد في الحمد أنْ يكون ذلك الوصف علئ 
قصد التعظيم بأنْ لا يكون هناك قرينة صارفة 
عن ذلك القصد لأنله إذا عرئْ عن مطابقة 
الاعتقاد أو خالفه أفعال الجوارح ونحوها لم 
يكن حمدًا حقيقة» بل كان من السخرية 
والاستهزاء. لا يقال فقد اعتبر فى الحمد فعل 
الحناق. والأركانة أبضا “أن حول إن كر روتسد 
منهما شرط لكون فعل اللسان حمدًا لا ركن 
منه. وفي أسرار الفاتحة المدح يكون قبل 
الإحسان وبعده. والحمد لا يكون إلا بعده. 
وأيضًا قد يكون منهيًا كما قال عليه السلام: 
«احثوا التراب عليل وجوه المداحين"". 
والحمدٌ مأمور به مطلمًا. قال عليه السلام: امَنْ 
لم يحمدٌ النامن لم يحمد الله)”؟" انتهل. ولا 
يخفئ ما فيه من المخالفة لما سبق عن عموم 
الحمد النعم الواصلة إلئ الحامد وغيرها. 


ثم اعلمٌ أن القول المخصوص الذي 
يحمدون به إنما يريدون به إنشاء الحمد وإيجاد 
الوصف لا الإخبار بهء فهو إنشاء لا خبر؛ 
وليس ذلك القول حمدًا بخصوصه بل لأنّه دال 
عل صفة الكمال ومظهر لهاء. أي لها مدخل 
تام في ذلك. ومِنْ نّم أي من أجل أن لدلالته 
علئ صفة الكمال وإظهاره لها مدخلا تامًا في 
كونه حمدًا عبر بعض المحققين من الضوفية عن 
إظهار الصفات الكمالية بالحمد تعبيرًا عن اللازم 


(0) صحيح البخاري» كتاب الآذان» باب (الدعاء عند النداء)» حديث 707/١ 2)١١(‏ بلفظ مقامًا محمودًا. البغوي 787/1 


رقم 577 عن جابر. 


() صحيح مسلمء كتاب الزهدء باب (النهي عن المدح) حديث 59 27٠019‏ 7191/5 بلفظ : إذا رأيتم المداحين احثوا في 


وجوههم التراب. 


)2 الترمذي» الجامع . كتاب البرء باب «(الشكر لمن أحسن إليك) حديث (دهمواقل ات بلفظ لم يشكر الناس من لم 


يشكر الله. 


المراء 
بالملزوم مجارًا حيث قال: حقيقة الحمد إظهار 
الصفات الكمالية» وذلك قد يكون بالقول وقد 
يكون بالفعل» وهذا أقوئى لأنْ الأفعال التى هى 
آثار السخاوة تدلّ عليها دلالة قطعيةء بخلاف 
دلالة الأقوال فإنّها وضعية قد يتخلّف عنها 
مدلولها. ومن هذا القبيل حمدٌ الله وثناؤه علئ 
ذاته وذلك أنه تعالئى حين بسط بساط الوجود 
على ممكناتٍ لا تحصئ ووضع عليه موائد كرمه 
التي لا تتناهئ فقد كشف عن صفات كماله 
وأظهرها بدلالات قطعية تفصيلية غير متناهية. 
فإِنّ كل ذرة من ذرات الوجود تدلٌ عليها. ولا 
يتصوّر في العبارات مثل ذلك. ومن ثمة قال 
الب صلى«اللهاغليه نزآله .وسلم + :لا .مضي لقنا 


عليك أنت كما أثنيت علل نفسك0©. 
والإحصاء يمكن أنْ يكون بمعنى العلم أو العَدّ 
عل سبيل الاستقصاء. وعلول كلا التقديرين 


الضمير المرفوع أعني أنت مبتدأ والكاف زائدة 
وكلمة ما موصولة أو موصوفة. واختيارها علئ 
كلمة مَنْ يأباها وأثنيت عل نفسك صلتها أو 
صفتها كما في قوله: 


أنا الذي سمتني أمي حيدرة 


وهذه الجملة خبر للمبتدأ. والمجموع 
تعليل لعدم علمه صَلَى الله عليه وآله وسلّم ثناءً 
عليه تعاليل لأنّه إذا أثنول عل نفسه كان ثناءً غير 
متناوء فلا يعلم ولا يعدّء بل لا مناسبة لشيء 
من العلم والعَدَ المذكورين إلا لله تعالئ» أو 
بمعنول القدرة» والجملة استغنافية كأنه قيل من 
0 ويكون كلمة أنت 
تأكيد للضمير المجرور في عليك» وما موصولة 
أو موصوفة أو مصدريةء والمعنل أنه لا أقدر 
على ثناء عليك مثل الثناء الذي أثنيت بهء 
بحذف العائد إلى الموصول أو الموصوف. أو 


حقى الثناء وتمامه» 


. مسندء أحمد 5ه‎ )١( 
أثنى (م).‎ )0( 
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مثل ثنايّك بجعل ما مصدرية. ومقصوده عليه 
السلام من هذا الكلام إظهار العجز عن مثل 
ثناء الله تعالل عل ذاته وسلب المماثلة بين ثنائه 
قولاً أو فعلاً وبين ثنائه تعالئ علئ ذاته. 

إعلم أن الحمد في العرف هو الشكر في 
اللغة. ل ا و0 
منعِمًا. قال بعض الصوفية لسان الحمد ثلا 
اللسان الإنسانى واللسان الروحانى دن 
الرباني: آما اللسات الإنساني فهر للعراء وشكزة 
به التحدّث لأنعام الله وإكرامه مع تصديق القلب 
بأداء الشكر. وأمًا اللسان الروحانىي فهو 
للخواصٌ وهو ذكر القلب لطائف اصطناع الحق 
في تربية الأحوال وتزكية الأفعال. وأما اللسان 
الرباني فهو للعارفين وهو حركة السرٌ لقصد 
شكر الحق جل جلاله بعد إدراكه لطائف 
الكواشف بنعت المشاهدة 
والغيبة في القربة واجتناء ثمرة الأنس وخوض 
الروح في نحو القدس وذوق الأسرار بمباشرة 
الأنوار. 
الحمراء : 


اتج 1016 


المعارف وغرائب 


اناده ) - الاك ععم ماع لآ 


بالألف الممدودة في اللغة الفارسية سُرْحْ 
صرف. وفي اصطلاح المُحُدئين: هي البذلةُ التي 
توجدٌ فيها خطوظ حمر. وكذلك الخضراء 
والصّفراء عندهم: البذلة المخططة بخطوط حُضر 
أوْ صُفر. وهكذا الأيجه في بلادنا. هكذا في 
تر جمة صحيبح البخاري المسمئ بتيسير القاري . 
وهذا الإصطلاح ب بسبب أله يعتبرٌ لبس الثياب 
الحمراء الخالصة عند د أكثر المحدثين ممنوع 
أخذًا بظاهر حديث: (إياكم والحُيْرَة فإنها زي 
الشَّيْطان» وأمًا ما نُْقِلَ في لباس النبي يله أله 
كان يلبس ل حمراء (في العيد ولدى استقبال 


هال الحمق 


الوفود) فمؤوّل علئ كونها مخطّلطة بخطوط | الصفراوي المحضء فارسيها سرخ باد كذا في 
حمر. ولكون تلك الخطوط متقاربة وتبدو من بحر الجواهر. وعند أهل الرمل اسم شكل من 
بعيدٍ حمراءء فلذا غلط الراوي حين قال: حلة | الأشكال السنّة عشر وصورته هكذا > 
حمراء. ولا يُخفى أن التأويل المذكور هو وو الحمرية : )4 - (اععة) موجتعصسم دام 
خلاف الظاهر وبعيد عن القياس. وفقهاء مكة 
يقولون بجواز لبس الثوب الأحمر. ويستثنون 
اللون المُعَصُفر ويقولون: إن حديث إيا : 
58 0 0 0 5 ا ا ا 
واللام هي عهدية. وفضة: النهي .حكذا. يرونها :بن الميمونية020, إلا أنهم قالوا أطفال الكفار في 
النب ل ّ على لوم كانوا يصبغون الأقمشة النار كذا في شرح المواقف. 
باللون المُعَصْفر وحيتذ نبههم بقوله: إياكم الحمق : ثاانطقكل ,عنام ك1 - باناتطعل .بموال1 
والحُمْرة الحديث.. لأنَّ أصل أَلْ عهدية. أما بالضى وسكرة "اليم اضيا فى الامل 
إذا لم يكن الأمر معهودًا فحينئذٍ تحمل على | مَنْ لا عقل له. وفي اصطلاح الأطباء هو 
الاستغراق إذا أمكن. وإلاً فعلى الجنس. هكذا | نقصان في الفكر في الأشياء العملية التي تتعلّق 
في كتب الفقه'". بخمين: التديين في | المترل» ‏ والمديئة وبحودة 
الحمرة: [نترتسصط - مقاءمتوصط الحغاتي اوبخالطة الحاعري »و لافلا مم01 في 
العلوم النظرية ولا في العلوم العمليةء مثل 
بالضم وسكون الميم في اللغة بمعنى | علمي الطب والهندسة» فإنَّ ضعف الفكر فيها 
سرخي. وعند الأطباء هي الورم الحار | لا يسمّئ حُمْقًا بل بّلآدة. فإِنْ كان هذا ذاتيًا في 
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بالفتح فرقة من الخوارج العجاردة 


)١(‏ بالألف الممدودة در لغت سرخ صرف را كويند. ودر اصطلاح محدثين جامة را كويند كه دروي خطهاي سرخ باشند 
وهمجنين خضراء وصفراء نزد شان جامة باشد كه خطهاي سبز وزرد دارد جنانجه الايجه كه در ديار ما بود هكذا في ترجمة 
صحيح البخاري المسم بتيسير القاري واين اصطلاح بجهت آنست كه نزد اكثر محدثئين بوشيدن بارجة سرخ خالص ممنوع 
است از جهت تمسك بظاهر حديث اياكم والحمرة فانهازي الشيطان. وانجه در لباس انحضرت منقول است كه عليه حلة 
حمراء ايشان آثرا تاويل ميكنندبرين نمط كه حلة مذكورة مخطط بود بخطوط سرخ اما از انجاكه خطوط بهم ببوسته ونزديك 
تربود از دور تمام سرخ نمايان ميشد لهذا راوي در غلط وخطا افتاده بحلة حمراء روايت كرده وبوشيده مباد كه تاويل مذكور 
خلاف ظاهر وبعيد از قياس است وفقهاي مكه بجواز لبس ثوب احمر قائل اند وصرف رنكك معصفر را استثناء ميكنند ومي 
فرمايندكه حديث اياكم والحمرة درنك معصفر وارد است والف ولام او براي عهد است وقصة ورود آن باين وجه روايت 
مي كنند كه آن حضرت عليه الصلوة ة والسلام كذر فرمودند در جائيكه مردمان رنكك معصفر را تيار كرده يارجه ها رنكك مي 
كردن بس أن حضرت فرمودند كه اياكم والحمرة الحديث زيراجه اصل در لام عهد است اما وقتيكه جيزي معهود نباشد بس 
بالضرورة برا استغراق محمول مي شود اكر ممكن باشد وكر نه برجنس هكذا في كتب الفقه. 

(؟) هو حمزه بن أدرك» وقيل ابن أكرك» من زعماء الخوارج العجاردة. انفصل عنهم وكوّن فرقة عرفت باسمه «الحمزيةك» قالوا 
بالقدر. إلا أنهم عاثوا في الأرض فسادًا ولا سيما في سجتان وخراسان وكرمان وغيرها من البلاد. واستحل دماء المسلمين 
وقتل الآلاف منهم إلى أن مات قتلاً في معركة حصلت بكرمان» حيث انتصر عليه جيش الخليفة المأمون بقيادة عبد الرحمن 
النيسابوري. ولا يعرف له تاريخ ولادة ولا تاريخ وفاة. الملل والنحل .١754‏ البتصير 255 الفرق بين الفرق 58» مقالاات 
الاسلاميين .158/١‏ 

(7) فرقة من الخوارج العجاردة أتياع رجل اسمه ميمون بن خالد أو ميمون بن عمران. لهم ضلالات كبيرة وكفر صريح وخالفوا 
الخوارج في كثير من المعتقدات» وتأثرّوا كثيرًا بمعتقدات المجوسء كما أنكروا بعض سور القرآن. وقد خرجت هله الفرقة 
عن الاسلام. مقالات الاسلاميين »154/١‏ الملل والنحل 2١159‏ شرح عقيدة السفاريني »8١ /١‏ خطط المقريزي 5014/7 
الفرق بين الفرق 358٠‏ 


الحم 

أصل الخلقة والجبلّة فلا علاج له. والرعونة 
مرادفة للحمُقَ كذا في بحر الجواهر. وفي 
الأقسرائي الرعونة هي نقصان الفكر والححمقُ 
بطلائه . 

الحمل : 86167 ,لممتتوا - دعلتث ,طتق] 


بفتح الحاء والميم في اللغة وقيل: 
الخروفٌ الصغير إلى أنْ بلع الحؤل. حتى دون 
التبسعة أشهر. كذا في بحر الجواهر”'"'. وعند 
أهل الهيئة إسم بُرج من البروج الربيعية. وأول 
الحَمَّل نقطة في أوله مسمّاة بنقطة الاعتدال 
الربيعي. ومعن أول الحمل من المائل وأول 
الحمل من معذّل المسير مذكور في لفظ 
الوسط . 

الحمل : - عامعتلعرم خ 8ه سمغساط مالم 
6م 111 أ 011 ا اط ط 1 


بالفتح والسكون في عرف العلماء هو اتحاد 
المتغايرين ذهنًا في الخارج. فقولهم ذهنًا تمييز 
من النسبة في المتغايرين. وقولهم في الخارج 
ظرف الإتحادء ومعناه أن الحَمُل اتحاد 
المتغايرين ذهنًا أي في الوجود الظلي الذي هو 
العلم في الخارجء أي في الخارج عن الوجود 
الذهني الذي يتغايران فيه.» سواء كان ذلك 
الخارج وجودًا خارجيًا محقَّقًا أو مقدرّاء أو كان 
وجودًا ذهنيًا أصليًا محققًا أو مقدرًا. فالأول 
كالحيوان والناطق المتّحدّين في ضمن وجود 
زيد. والثاني كجنس العنقاء وفصله المتّحدّين في 
ضمن وجود فرده المقدّر. والثالث كوجود جنس 
العلم وفصله في ضمن فرد منه كالعلم بالإنسان. 
والرابع كشريك الباري ممتنع فإنهما متّحدان 
بالوجود الذهني المقدّرء ثم ذلك الاتحاد أعمم 
من أنْ يكون بالذات كما فى الذاتيات أو 
بالعرضن.. اكما ”.كن ) الترظيات.- .:والنسيات. 


لفق برة نرتا يكسال وقيل تا كمتر از نه ماه. 


كالا 


فالحاصل أنّ الحَمْل اتحاد المتغايرين مفهومًا أي 
وجودًا ظليًا في الوجود المتأضل المحقق أو 
المفروض. ولا شك أن المتأصّل في الوجود هو 
الأسدامن» تاق «اللمرقم ف والنتيرداك 
للحَمْلية» وهذا أمر خارج عن مفهوم الحمل. 
وبعبارة أخرئ الحمل اتحاد المتغايرين في نحو 
ا 0 
بالذات أو بالعرض. وهو إِمَا يعن به أنْ 
الموضوع بعينه المحمول فيسمّئ الحَمْل الأوّليء 
وقد يكون نظريًا أيضًا. أو يقتضر فيه علئ مجرد 
الاتحاد في الوجود فيسمّئ الححمل الشائع 
المتعارّف وهو المعتبّر في العلوم. وقد يقسم بأنَّ 
نسبة المحمول إلى الموضوع إمَا بواسطة ذو أوله 
أو في فهو الحمل بالإشتقاق أو بلا واسطة وهو 
الخين. والمواطان بالجيلة حل السراطا أن 
يكون الشيء محمولاً علئ الموضوع بالحقيقة أي 
بلا واسطة كقولنا الإنسان حيوان. وفسّر الشيخ 
الموضوع بالحقيقة بما يُعطي موضوعه إسمه 
وحدّه كالحيوان: فإنّه يعطي للإنسان اسمّه فيقال 
الإنسان حيوان» ويعطيه حَدّه فيّقال الإنسان جسم 
نام حسّاس متحرّك بالإرادة. وحمل الإشتقاق أنْ 
لا يكون محمولاً عليه بالحقيقة بل يُنسب إليه 
كالبياض بالنسبة إل الإنسانء فلا يقال الإنسان 
بياض بل ذو بياض أو أبيض» وحيئئذ يكون 
محمولاً عليه بالمواطأة. ومنهم من يسمّي الأول 
حَمْل تركيب والثاني حَمْل اشتقاق» والواسطة 
عل الأول كلمة ذو وعلن الثانى الاشتقاق 
لافاله عرة. مق كلم اوم .وريد بكي ار 
مشئ بمعنول زيد ذو مشي في الحال أو الاستقبال 
أو الماضي. وكذا مشئ زيد ويمشي زيد فإنَ 
الحمل إِنْما يظهر بذلك التأويل. وربما يفسّر 
حمل المواطأة بحمل هو هو والإشتقاق بحمل 
هو ذو هو. وقال الإمام في الملخص حمل 


,”7 
الموصوف على الصفة كقولنا المتحرك جسم 
يست حمل المواطأة. وحمل الصفة على 
الموصونه كقولنا: الجدني تدرف يجن تعمل 


الاشتقاق ولا فائدة في هذا الاصطلاح. ولذا 
كان المتعارف هو الاصطلاح على المعنى الأول 
السابق عل كلام الإمام. فإِنَ مرجع التفاسير 
الثلاثة إلول شىء واحد عند التحقيق. هذا كله 
خلامة ما حقته المولري عبن السك فى عاق 
شرح الشمسية وصاحب السلم في المحصورات» 
وصاحب شرح المطالع والسيّد السئّد في حاشية 
شرح المطالع في مبحث الكليات. 

إعلمْ أنَ إطلاق الحَمْل علق عَمْل 
المواطأة وحمل الإشتقاق علئ هذا بالاشتراك 
المعنوي. والأشبه أن إطلاقه عليهما بالاشتراك 
اللفظي» هكذا ذكر صاحب السلّم. وظاهر كلام 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف يدل علئ 
الاشتراك اللفظي حيث قال في المقصد العاشر 
من مرصد الماهية: إِنَّ الحَمْل يطلق على ثلاثة 
معان. الأول الحَمْل اللغوي وهو الحكم بشبوت 
الشىء للشىء وانتفاؤه عنهء وحقيقته الإذعان 
والقول: والثاني الحَمْل الاشتقاقي ويقال له 
الْحَمْل بوجود في وتوسّط ذوء وحقيقته الحلول 
بمعنل الاختصاص الناعت. وهو ليس مختصًا 
بمبادئ المشتقّات» بل يجري في المشتقات 
أيضًا. فإنّ العرض أعمّ من العرضي كما تقرّر. 
فإِنْ قلت المال محمول عل صاحبه بتوسّط ذو 
مع أنه ليس حالاً فيه؟ قلت المحمول في 
الحقيقة هو إضافة بين المال والمالك. والثالث 
حَمْل المواطأة ويُقال له الحَمْل بقول على 
وحقيقته الهُو هوء فلا محالة يستدعى وحدة 
باعتبار وكثرةٌ باعتبار آخَره سواء كانت الوحدة 
بالذات أو بالعرض» وسواء كانت جهة الوحدة 
الوجود أو غيره» فإنه يجري في الهُوَ هُوَ جميع 
أقسام الوحدة المفارقة للكثرة وجميع جهاتها. 


الحَمّل 
لكنّ المتعارّف خصّصٌ جهة الوحدة بالوجود 
سواء كان وجودًا بالذات كما فى حمل الحيوان 
عل الإنسان وحمل الضاحك علي أو وجودًا 
بالعرض كما في حمل الضاحك علئ الكاتب 
وحمل اللاكاتب عليل الأعمئ. وسواء كان 
وجودًا خارجيًا كما في القضايا الخارجية أو 
وجودًا ذهنيًا كما فى القضايا الذهنية» أو مطلق 
لوجر ماق" النضايا- السيةى كيل 
المواطأة يرجع إلى اتحاد المتغايرين في نحو من 
أنحاء الوجود بحسب نحو آتحر به سواء كان 
اتحادًا بالذات كما فل يل الذاتيات ' أو 
بالعرض كما فى حمل العرضيات. فإِنْ الذات 
والذاتي ‏ مدان عسي" “المتقيقة: (والوشون: 
والمعروض والعرضي متغايران بحسبهما. وربما 
يطلق حمل المواطأة على مصداقه من حيث إِنَه 
مصداق. فإنْ قيل حَمْلُ الطبيعة على الفرد حَمْلٌ 
بالذات لكونها ذاتية لهء وحمْلٌ الفرد عليها 
حَمْلٌ بالعرض لكونه خارجًا عنها مع أن كلاً 
منهما يوجد بوجود واحد. قلنا الأحكام تختلف 
باختلاف الجهات فذلك الوجود من حيث إِلَّه 
للفرد ينسب إل الطبيعة التى هى من ذاتياته» 
قشم حمل بالذات:. :ومن حيته إن للطبيعة ينعت 
إلئ الفرد الذي هو من خواصّها بالعرض فيقع 
حمل بالعرض. ثم حمل المواطأة ينقسم إلى 
قسمين. الأول الحمل الأولي وهو يفيد أن 
المحمول هو نفس عنوان حقيقة الموضوع. 
وإنّما سني حملاً أوليًا لكونه أولي الصدق أو 
الكذب. ومن هذا القبيل حمل الشيء علئ 
نفسه. وهو إمّا مع تغاير الطرفين بِأنْ يؤخذ 
أحدهما مع حيثية» والآخر مع حيثية أخرئ. 
وما بدون التغاير بينهما بأنْ يتكرّر الإلتفات إلئ 
شيء واحد ذانًا واعتبارًا. والأول صحيح غير 
مفيدء والثاني غيرٌ صحيح غير مفيد ضرورة أنه 


لا تُعقَُ”'2 النسبة إلا بين الشيئين ولا يمكن أنْ 


حَمْلٌ المواطأة 


يتعلّق بشيء واحد إلتفاتان من نفس واحدة في 
زمان واحد. لا يُقال فحيئذ حمل الشيء على 
نفسه لا يكون حَمْلاً بالذات لأنّ مصداق الحمل 
علئ ذلك التقدير فيه ليس نفس الموضوع فقطء 
بل مع أن حَمْلَ الإنان علئ نفه حَمْلٌ 
بالذات» لأنا نقول طبيعة الحمل تستدعي تغايرًا 
بين الموضوع والمحمول. وما ذكروا أن نفس 
الموضوع إِنْ كان كائيًا في تحقّق الحَمْل. فحَمْل 
بالذات وإلا فحمل بالعرض» فهو بعد ذلك 
التغاير فَحَمْلُ الشيء علئ نفسه حَمْلٌ بالذات» 
لأنّ بعد ذلك التغاير لا يحتاج إل غيره. 
والحق أنْ التغاير في مفهوم الكحمل وهو هو. 
والثاني الحَمُل الشائع المتعارف وهو يفيد أن 
يكون الموضوع من أفراد المحمول أو ما هو 
فرد لأحدهما فرد لآخر. وإِنْما يسمّل بالمتعارف 
لتعارفه وشيوعه استعمالاً. وهو ينقسم إلى حَمْلٍ 
بالذنات وهو حمل الذاتيات.ء وإلئ حَمْل 
بِالعَرّض وهو حمل العرضيات. وريّما يطلق 
الحمل المتعارّف في المنطق على الحمل 
المتحمّق في المحصورات انتهيل. 


ثم إِنّه ذكر في تلك الحاشية في مبحث 
عينية الوجود وغيريته أنْ الحَمْل بالذات أنْ 
يكون مصداق الحَمل نفس ذات الموضوع من 
حيث هي» والحمل بالعرض أنْ يكون مصداق 
الحمل خارجًا عنها. وهر إنّا أنّْ تكون ذات 
الموضوع مع حيثية مأخوذة فيها كما في حمل 
الوجود عليل تقدير كونه زائدًا. وإمّا أنْ تكون 
ذات الموضوع مع ملاحظة مبدأ المحمول كما 
في حمل الأوصاف العينية. وما أَنْ تكون ذات 
الموضوع مع ملاحظة أمرٍ آخر اين لها! ومقابله 
بينهما كما فى حمل الاضافيات. وإمًا أن تكون 
ذات الموضوع مع ملاحظة أمرٍ زائد بعدم 
مصاحبته لها كما في حمل العدميات. فمصداق 
حمل الوجود علئ تقدير العينية ذات الموضوع 
من حيث هيه وعلول تقدير الغيرية 


ذات 


لفلى 


الموضوع مع حيثية زائدة عليه عقلية كحيثية 
إستناده إلئ الجاعل انتهئ . 

إعلمُ أن الحمل تسَّره البعض بالتغاير في 
المفهوم والإتحاد في الهوية. وهذا إِنْما يصحٌ 
في الذاتيات دون العرضيات مثل الإنسان أبيض 
لأنّ الهوية الماهية الجزئية. ولا ثلكّ أنّ 
الأبيض معتبّر في هوية البياض دون الإنسان 
دوت الأمزر العدفية. نكو الأثبان ‏ أعمن » أذ 
ليس لمفهوم الأعمئ هوية خارجية متّحدة بهوية 
الإنسانء وإلاً لكان مفهومه موجودًا متأصّلاً. 
قبل إذا أريد مفهومه بحيث يعم الكل قيل معن 
الحمل أنّ المتغايرين مفهومًا متّحدان ذانَاء 
بمعنول أن ما صدق عليه ذات واحدة. وفيه أنه 
لا يشتمل الحمل في القضايا الشخصية 
والطبعية. إلا أنْ يُحمّل الصدق بحيث يشتمل 
صدق الشيء لنفسه؛ وأيضًا الصدق هو الحمل 
فيلزم تعريف الشيء بنفسه. إلا أنْ يُقال التعريف 
لفظي. وقيل الحَمْل اتحاد المفهومين المتغايرين 
بحسب الوجود تحقيقًا أو تقديرًا وهو لا يشتمل 
الحمل في القضايا الذهنية. وقيل الحمل اتصاف 
التوضى بالمكيول أرقو 0 اشتكل. ككل 
الذاتيات. والحقٌ في معني الحمل ما مر سابقًا. 
حَمْل المواطأة: لك لقانت 
ل ل 

قد سبق في لفظ الحمل. 
الحملى : #أط ةمك - ع سحاتئغم 

عند المنطقيين يُطلق علئ قسم من القياس 
الإقتراني كما يجيء في لفظ القياس. وعلئ 
قسم من القضية مقابل للشرطية. ولكون الشرطية 
تتهي بالتحليل إلئ الحمليتين سمّيت الحملية 
بسيطة أيضًا. وأبسط القضايا الحملية الموجبة 
كذا في شرح المطالع وتعريفها يذكر في لفظ 
القضية. ولها أي للقضية الحملية تقسيمات. 
الأول باعتبار الطرفين فإِنْ لم يكن حرف السلب 
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الف 


جزءًا من أحد طرفيها سمّيت محصّلة وإلا 
سمّيت معدولة. الثاني باعتبار الجهة فإِنْ كانت 
مشتملة عل الجهة تسمّ موجهة وإلآ تسمئ 
مطلقة. الثالث باعتبار الرابطة فَإِنُْ ذكرت الرابطة 
تسمّ ثلاثية كقولنا زيد هو قائم» وإنْ لم تذكر 
سمّيت ثنائية كقولنا زيد قائم. وليست حاجة 
محمول هو كلمة أو إسم مشتق إل الرابط 
حاجةً الإسم الجامد لِمَا فيهما من الدلالة على 
النسبة إلئ موضوع ماء مع أنْ الحاجة إلى 
الرابط للدلالة عل النسبة إلى موضوع معين. 
فإذن مراتب القضايا ثلاث ثثائية لم يدل فيها 
عل نسبة أصلاً وثلاثية تامّة دل فيها علئ النسبة 
إلى موضوع معيّن كالمذكور فيها رابطة غير 
زمانية» وثلاثية ناقصة دل فيها على النسبة إلى 
موضوع غير معيّن كالمذكور فيها رابطة زمانية أو 
التي محمولها كلمة أو إسم مشتق. 


وههنا أبحاث. منها أن القضية التي 
محمولها كلمة أو إسم مشتق إِنْ كانت ثلائية لم 
يستقم عذها في الثنائية وإن كانت ثنائية لم 
تنحصر المراتب فى الثلاث.ء بل يكون هناك 
ثنائية دل فيها عليئ النسبة. فالصواب تثليث 
المراتب بالثلاثية التى ذكرت فيها الرابطة. 
والثنائية التّامَّة التي لم تذكر فيها ولم تدل فيها 
عل النسبة» والثنائية الزائدة التى دلت فيها علئ 
النسبة وذلك لأنّه لا يمكن الدلالة علئ الحكم 
بدون الدلالة على النسبة» بخلاف العكس. فإذا 
دَلَّ علئ الحكم فقد دَلَّ على النسبة. فالقضية 
ثلاثية حيتذ أَمّا إذا لم تدلُ على الحكم فربما 
لم تدل عل النسبة أيضًا فتكون ثنائية تامة. 
وربما تدل على النسبة فزيدت القضية دلالة على 
الثنائية لكنها تأخَّرت عن مرتبتها إِذْ لم تتناول إلا 
أحد جزئي مفهوم الرابط» وهو النسبة لا الحكم 
فهي ثنائية زائدة. وقال الإمام القضية التي 
محمولها كلمة أو إسم مشتقٌ ثنائية في اللفظ 
ثلاثية بالطبع» لأنَّ النسبة مدلول عليها تضمئاء 


فذكرّها يوجبٌ التكرار» وقد سبقت الإشارة إلى 


دفعه. 


ثم إعلمٌ أن مَنْ جعل روابط العرب 
الحركات الإعرابية وما يجري مجراها يقول إن 
كان التركيب العربي من المعربات وما يجري 
مجراها فالقضية ثلاثية كزيد قائم» وإنْ كان من 
المبنيات فهي ثنائية كقولنا هذا سيبويه. 


الرابع باعتبار الموضوع فموضوع الحملية 
إن كان جزئيًا حقيقيًا سمّيت مخصوصة وشخصية 
لخصوص موضوعها وتشخخصهء موجبةٌ كانت 
كقولنا زيد كاتبء أو سالب كقولنا زيد ليس 
بكاتب. وإِنْ كان كليًا فإِنْ لم يذكر فيها السور 
بل أَهْمِلَ بيان كمية الأفراد سمّيت مهملة موجبة 
نحو الإنسان حيوان أو سالبة نحو الانسان ليس 
بحجر وأن ذكر فيها السور سمّيت محصورة 
ومسوّرة موجبة نحو كل إنسان حيوان أو سالبة 
نحو ليس كل حيوان إنسانًا. وأورد علئ الحصر 
أنه لا يشتمل نحو الإنسان نوع. وأجيب بأنْها 
مندرجة تحت المخصوصة لأنّ كلية الموضوع 
إنما يتصوّر لو حكم عليه باعتبار ما صدق عليه. 
فالمراد أن الموضوع إِما أنْ يحكم عليه باعتبار 
كليته أي صدقه عل كثيرين أوْ لا. الثاني 
المخصوصة والأوّل المحصورة أو المهملة. وفيه 
أن القول بالإندراج يبطل تنزيلهم المخصوصات 
بمنزلة الكليات حتيل يوردوها فى كبرى الشكل 
الأول نحو: هذا زيد وزيد إنسان فهذا إنسانء 
وذلك لأنّه يصدق زيد إنسان والإنسان نوع مع 
كذب النتيجة وهي زيد نوع. وزاد البعض ترديد 
أو قال إِنْ لم يبيّن كمية الأفراد أي كليتها 
وجزئيتهاء فإنْ كان الحكم على ما صدق عليه 
الكلّى فهي المهملة؛ وإِنْ كان الحكم على نفس 
الكلّي من حيث هو عام نحو الإنسان نوع فهي 
الطبيعية. ويقرب منه ما قيل إن الحكم علئ 
المفهوم الكلّي إمَا أَنْ يكون حكمًا عليه من 
حيث يصدق على الجزئيات وهي الطبيعية» أو 


الحوالة 

حكمًا علئ الجزئيات من حيث يصدق عليها 
الكلّي وهي المحصورة أو المهملة. ويرد عليه 
أنه بقي قسم آخر وهو أنْ يكون الحكم علئ 
الكلي من حيث هوء وأيضًا تسمية تلك القضية 
طبيعية غير مناسبة لأنْ الحكم ليس فيها على 
الطبيعة من حيث هي هي» بل على المقيّدة بقيد 
العموم. ومنهم مَنْ قال إن موضوع القضية إِنْ 
لم يصلحء لأنْ يقال عل كثيرين فهي 
المخصوصة.ء سواء كان شخصًا أو فقيدًا 
بالعموم كقولنا الإنسان نوع. وإِنْ صلح لأنْ 
يُقال عل كثيرين فمتعلّق الحكم إِمّا الأفراد فهي 
ما محصورة أو مهملة أو نفس الكلي وهي 
الطبيعية» فعاد البحث السابق من جعل العام 
مخصوصة. وقيل الموضوع إمّا ما صدق عليه 
الطبيعة وهي المحصورة أو المهملة؛ وإمّا نفس 
الطبيعة» فلك كان إن ننم “قيث. .الشخصن رومن 
المخصوصة أو مع قيد العموم وهي القضية 
العامةء أو من حيث هي هي» وهي الطبيعية. 
والحق أن القيد لا يعتبّر مع الموضوع ما لم 
يؤخذ الموضوع معهء فإذا حُكم على الإنسان 
بحكم لا يكون ذلك الحكم من حيث إِنّه عام 
أو خاص أو غير ذلك» فإنّهِ لو اعتبرالقيود التي 
يصلح أخذها مع قيود الموضوع لم تنحصِرٌ 
القضية في الأربعة والخمسة. نعم إذا قيّد 
الموضوع بقيد فذلك الموضوع المقيّد إِنّْ كان 
جزئيًا يكون القضية مخصوصة:. وإِنْ كان كليًا 
تجري أقسامه فيه فالأولئ أنْ تريّع القسمة. 
ويقال موضوع القضية إِنْ كان جزئيًا حقيقيًا فهي 
المخصوصة:ء وإِنْ كان كليًا فالحكم إِنْ كان علئ 
ما صَدَقَ عليه فهى المحصورة أو المهملة, وإلاً 
يكون الحكم على نفس الطبيعة الكلية»ء سواء 
قيّد بقيد كقولنا الإنسان من حيث إنه عام نوعء 
أو لم يقيّد كقولنا الإنسان نوعء إلا أنْ الواجب 
0 تبيّن (مبع). ٍ 

(؟) التاج تاج المصادر في اللغة ورد سابقًا. 
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أنْ لا يعتبّر القيد ما لم يقيّد الموضوع بهء 
فالموضوع في هذا المثال ليس إلا الإنسانء 
اللهم إل أنْ يصرّح بالقيد» وكيف كان فالقضية 
طبيعية» فإِنَ الحكم في أحد القسمين عل طبيعة 
الكلي المقيّد وفي الآخر عل طبعية الكلي 
المطلق. هذا كله خلاصةما في شرح المطالع. 
وفي السلّم الموضوع إنْ كان جزئيًا فالقضية 
شخصية ومخصوصة:ء وإنْ كان كليًا فإِنّ كم 
عليه بلا زيادةشرط فمهملة عند المتقدّمين» وإنْ 
حكم عليه بشرط الوحدة الذهنية فطبيعية» وإِنّْ 
حكم علل أفراده فإِنْ بِيّن كمية الأفراد 
فمحصورةء وإِنّ لم ببيّن”02 فمهملة عند 
المتأخرين انتهئ. إعلمٌ أن هذا التقسيم يجري 
في الشرطية أيضًا كما يجيء. 


الحوالة : 2 م عطعل ه أن ععمعىن أوصون” 
نا 7غاى 01150116 مترنا لك 61/كترم 77 - لتتطلا 
لك 


بالفتح لخة النقل. في المغرب أَحَلْت زيدًا 
بما كان له علي علئ رجل. فالمتكلّم وهو 
المديون مُحيل ع وزيد وهو الدائن محال 
ومحتال. والمال محال به ومحتال بهء والرجل 
وهو الذي يقبل الحوالة مُحَال عليه ومحتال 
عليه. وتسمية المحتال محتالاً له باللام لغو 

2 00 زف 

لعدم الحاجة إلئ الصلة. وفي التاج"' المحتال 
في الفقه إذا وُصِل باللام فهو الدائن» وإذا 
وُصِل بعلئ فهو مَنْ يقبل الحَوالة» وإذا وُصِل 
بالباء فهو المال. فالظاهر أن الموصولة باللام 
اسم مفعول أي مَنْ يقبل الححَوالة والقابل هو 
المحتال عليه فلا لغو. وشرعًا إثبات دَيْنِ الآخر 
علق آخر فع عدم بقاء الدين عل المحيل بعدة» 
أي بعد إثبات الدّين. والمراد بقولهم لآخر 
المحتالء وعلئ آخر المحتال عليه. وقولهم 


حيى 


الحيوة 


إثبات دين أي ولو حكمًا في ضمن عقد أوْ لاء 
فدخل في الحَد خوالة دراهم الوديعة. وخرج 
عنه الكفالة علئ المذهب الأصح. وكذا دخل 
فيه الحَوالة التى لا يكون فيها عل المحيل 
دين» فإنَّ المحتال عليه إذا قبل الحوالة ينبت 
فى ذمته للمحتال. ولذا عدل عن تعريف 
المشايخ بأنها نقلٌ الدَّين من ذمة إلى ذمة إِذْ 
يخرج عنه هذه الحَوالة المذكورة» ولا يخرج 
عنه الحوالة عل المديون؛: ولا يدخل فيه إثبات 
الثمن للبائع علئ المشتري والقرض للمقرض 
عل المستقرض ونحوهماء لأنّ في الأول إثبات 
دين للمحتال على المحتال عليهء ومن الثاني 
ليس كذلك. ولذا قلنا إن المراد بقولهم على 
آخر المحتال عليه» واحترز بهذا عن الكفالة 
عل القولين الراجح والمرجوح. وقولهم مع 
عدم بقاء الدين الخ تأكيد لردّ ما قال بعض 
المشايخ إن الدينَ باق في ذمّة المحيل فإن 
الحوالة إثبات المطالبة. ثم هذا الحَدٌ رسمي فإن 
الحَدٌ هو العقد المخصوص فلا دور في ذكر 
لفظ المحيل. هكذا يستفاد من شروح فير 
الوقاية ومن جامع الرموز والبرجندي وشرح أبي 
المكارم””2. وفي الغرر وشرحه الدرر: المديون 
محيل والدائن محتال ومحتال له ومحال لهء 
يطلق عل الدائن. هذه الألفاظ الثلاثة في 
الإصطلاحء .ومن يقبل الوالة مختال عليه 
محال عليه . 


الخورية : مجر -ال - (اععة) لبمس ]داه 
ز(مامم5) 

بالضم فرقة من المتصوفة المبطلة ومذهبهم 
مئلُ مذهب الحالية ما عدا في قولهم بأنَّ حور 
الجنّةَ في حالةً اللأوعي يقتربن منهم ونضاجعهن 


وحين. يفيقون يغتسلون. كذا في توضيح 
20 
الحياء : ««بامءلاظ - لإعدصععءن2] 


بالفتح والياء المثناة التحتانية وهو إنكسار 
مقي يكرى الأنسانة من ادرف .خالماضا يعد أو 
يُدْمَّ علئ ما قال الزمخشري. كذا في بحر 
الجواهر. وفي الشرع عبارة عن تلق باعث علئ 
ترك القبيح كما في تيسير القارئ ترجمة صحيح 
البخاري. وفي رسالة السّيد الجرجاني الحَيّاء 
انقباض النفس من شيء وتركه حذرًا عن اللوم 
فيه وهو نوعان: نفساني وهو الذي خلقه الله 
تعالئ في النفوس كلها كالحَيّاء عن كشف العورة 
والجماع بين الناس» وإيماني وهو أن يمتنع 
المؤمِنُ من فعل المعاصي خوقًا من الله تعالئ. 
الحيؤة: عزنا - ونا 

بالفتح بمعنل زندكي ضد موت. والحي 
زنده كما في الصراح. ومفهومه بديهي فإنه من 
الكيفيات المحسوسة. وقال ابن سينا ماهيات 
المحسوسات غنية عن التعريف. واختلف في 
رسومها. فقيل هي قوة تتبع الإعتدال النوعي 
وتفيض منها سائر القوى الحيوانية. ومعنى 


)١(‏ شرح ابن المكارم: هو أبو المكارم بن عبد الله بن محمدء وشرحه كان على النقاية ألفه سنه /9-01ه. والنقاية هو مختصر 
لكتاب الوقاية ألقّه صدر الشريعة الثاني المحبوبي عبيد الله بن مسعود (- ا4لاه). والكتاب الأخير عنوانه «وقاية الرواية في 
مسائل الهداية؛ لصدر الشريعة الأول عبيد الله بن محمود بن محمد المحبوبي من القرن السابع للهجرة» وهو اختصار لكتاب 
الهداية لعلي بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني الرشتاني برهان الدين (- 241ه). وكتاب الهداية هو شرح 
مختصر لكتاب كفاية المنتهى للمؤلف نفسهء الذي هو شرح لكتاب البداية في الفقه أو «بداية المبتدىء». والذي جمع فيه 
برهان الدين المرغيناني مسائل القدوري أو مختصر القدوري (- 418ه) والجامع الصغير للشيباني محمد بن الحسن 
(- 189١ه).‏ بروكلمان» ج 37. ص .”١9‏ 18ل 955 253257 مفتاح السعادة» ج 5ع ص 514. 

زفق ومذهب ايشان مثل مذهب حاليه است الا آنكه ميكويند حوران بهشتي دربيهوشي نزد ما مي آيند وما را با ايشان صحبت واقع 
مي شود وجون بهوش مي آيند غسل مي كتند كذا في توضيح المذاهب. 


الحيوة 


فى 


الإعتدال النوعي أن كل نوع من أنواع المركبات 
العنصرية له مزاج مخصوص هو أصلح الأمزجة 
بالنسبة إليه فالحيؤة في كل نوع من أنواع 
الحيوانات تابعة لذلك المزاج المسمئ بالإعتدال 
النوعى. ومعنى الفيضان أنه إذا حصل فى 
مركب عنصري اعتدال نوعي فاضت عليه من 
المبدأ قوة الحيؤة ثم انبعثت منها قوى أخرئء 
أعني الحواس الظاهرة والباطنة والقوى المحرّكة 
إلى جلب المنافع ودفع المضارء كل ذلك بتقدير 
العزيز العليم فهي تابعة للمزاج النوعي ومتبوعة 
لما عداها. وقد ترسم الحيؤة بأنْها قوة تقتضي 
الحسّ والحركة الإرادية مشروطة باعتدال 
المزاج . 


واستدل الحكيم علئ مغايرة الحيؤة لقوتي 
الجس والحركة فقال ابن سينا هي غير قوة 
الحس والحركةء وغير قوة التغذية فَإنّها توجد 
في العضو المفلوج إِذْ هي الحافظة للأجزاء عن 
الإنفكاك» وليسن له قوة الحسٌ والحركة. وكذا 
الحال في العضو الذابل فإنّهِ لو لم يكن عَيًا 
يفسد بالتعفن مع عدم قوة التخذية» وتوجد في 
النباتٍ قوة التغذية مع عدم الحيؤة. وأجيب بأنا 
لا نسلم أن قوة الحس والحركة والتغذية مفقودة 
في المفلوج والذابل لجواز أن يكون الإحساس 
والحركة والتغذية قد تخلّف عن القوة الموجودة 
ولا نسلم أنْ التغذية التي في الحي موجودة في 
)١(‏ البقرة/78. 
(؟) الجاثية/ 75. 


(؟) الحديد/ لا١.‏ 
(4) الانعام/ 177. 


النبات لجواز أنْ تكون التغذية فى النبات مخالفة 
بالماهية للتغذية في الحى. هذا خلاصة ما فى 
شرح الطوالع وشرح المواقف. فعليئ هذا لا 
توجد الحيؤة في النبات وقيل بوجودها في 
النبات أيضًا لأن الحيؤة صفة هي مبدأ التغذية 
والتنمية. ومنهم من ادّعى تحقق الحس والحركة 
في النبات كما سيجيء. وفى الملخص الحيؤة 
إنا امال المزاج. .أو توه الست «والحركة أ 
قوة تتبع ذلك الاعتدال» سواء كان نفس قوة 
الحسل والحركة؛ أو مغايرة لها كما اختاره ابن 
سينا انتهول . 

وفي البيضاوي في تفسير قوله تعالل: 
#كيف تكفرون بالله وكنتم أموانًا فأحياكم»4”" 
الآية. الحيؤة حقيقة فى القوة الحسّاسة أو ما 
يقتضيها مجاز في القوة النامية لأنّها من 
مقدماتهاء وفيما يخصٌ الإنسان من الفضائل 
كالعقل والعلم والإيمان من حيث إنّه كمالها 
وغايتهاء والموت بإزائها يقال علئ ما يقابلها 
في كل مرتبة كما قال تعالل: #يحييكم ثم 
يميتكم*”". وقال #إعلموا أنّ الله يُحبى 
الأرض بعد موتهاه””". وقال #أو مَنْ كان مَيْنًا 
فأخْيَيْناه وجعلنا له نورًا يمشي به في الناس*(؛2) 
انتهل كلامه. 

فائدة: 

شرط الحيؤة عند الحكماء البُنية*" التي 
هي الجسم المركب من العناصر عل وجه 


(0) البنية : مصطلح البنية يُستعمل كثيرًا في العصر الحديث» وهو في أصله في اللسان من بني (لسان العرب) ويقابل عتنااءنماة 
الأوروبية» والبْنّة والبنيّةُ : ما بَنيْتَه وهو البتى والبّنى. وقال ابو اسحاق: إنما أراد بالتّى جمع يِنْيّة. وقال غيره: يُقّال بيه 
وهي مثل رشوة كأن البثية الهيئة التي بي عليها مثل المشيّة فالباء المكسورة أشد استعمالاً من الباء المضمومة. 
أما المعنى الحديث ةنا ساءرا؟ فهر يطلق على المذهب أو النهج الجديد في رؤية قضايا العلم واشكالاته من تلك التي 
تعالج الظواهر والرموز. فابتداء بالسنية اللغة» امتدادًا إلى الإناسة والتحليل النفسي» انتهاء ببنى العلاقات الرياضية 
والمنطقية المعاصرةء نهجت هذه العلوم نهجًا بنيويًا يرى تركيبات الظواهر أو العناصر في هذه العلوم مبئية على أسس- 


فى 


الحيوة 


يحصلٌ من تركيبها مزاج. قالوا الحيؤة 7 
باعتدال البواج وبالروح الذي هي ده 
المنبئّة من القلب. وكذا عند المعتزلة إل 7 
البنية عندهم هي مجموع جواهر فردة لا يمكن 
[تركب بدن الحيوان من أقلّ منهاء 
والأشاعرة لا يشترطون البُنية ويقولون يجوز أَنْ 
يخلق الله تعالئ الحيؤة في جزء واحد من 
الأجزاء التي لا تتجزرئ 

قال الصوفية: الحيؤة عبارة عن تجلي 
النفس وتنورها بالأنوار الإلهية. وفي الْدة لتفسير 
الكبير في تفسير قوله تعالئ: #وإذ قال إبراهيم 
رَبّ أرني كيف تُحبي الموتق#'" أن المراد من 
الموتئ عند أهل التصوّف القلوب المحجوبة عن 
أنوار المكاشفات والتجلي » والإخياء عبارة عن 
حصول ذلك التجلي 0 الالهية انته . 

وفي القشيري”” ' في تفسير هذه الآية» قال 
الجنيد: الحي مَنْ تكون حيؤته بحيؤة خالقه» لا 
مَنْ تكون حيؤته ببقاء هيكله. ومَنْ يكون بقاؤه 
ببقاء نفسه فإنّه ميت في وقت حيؤته. ومَنْ كانت 


- وفي نسق منظم 


حيؤته به كان حقيقة حيؤته عند وفاته» لأنه يصل 
بذلك إلل رتبة الحيؤة الأصلية. قال تعالل: 
«ليّنذر من كان حيّا»”؟' انتهئ. 


والمستفاد من الإنسان الكامل أن الحيؤة 
هي الوجود وهي تعم المعاني والهيتات 
والأشكال والصّور والأقوال والأعمال والمعادن 
والنباتات وغير ذلك. قال وجود الشىء لنفسه 
حرف القام ووشركه انر كدف إفاقية اله 
فالحق سبحانه موجود لنفسه فهو الحيّ» وحيوته 
وهي الحيؤة التامة» والكَلّقَ من حيث الجملة 
موجودون بالله فيحؤتهم إضافية» ولذا التحق بها 
الفناء والموت. ثم إِنْ حيؤة الله تعالى في الخلق 
واحدة تامة» لكنهم متفاوتون فيها. فمنهم مَنْ 
ظهرت الحيؤة فيه على صورتها التامة وهو 
الإنسان الكامل» فإنّه موجود لنفسه وجودًا 
حقيقيًا لا مجازيًا ولا إضافيًا. فربه هو الحيّ 
التام الحيؤة كلاف “غره 1 #رالملاكة العلوواة 
وهم المهيمنة ومَّنْ يلحق بهم» وهم الذين ليسوا 
من العناصر كالقلم الأعلئ واللوح وغيرهما من 
هذا النوعء فإنْهم ملحقون بالإنسان الكامل 


بحسب طبقات أو فئات أو أبعاد. ورأى (لالاند في معجمه (عناوأطداءه) 13158:اط3ع170) أن البنية تطلق على 


المعاني التالية: : ترتيب للأقسام التي تشكل كلاً واحدّاء إن في البيولوجياء فتقال على التكوين التشريحي والنسيجي ؛ وإن في 


علم النفس» فتقال على تركيبات الوعي واللاوعي مثل بنى الذكاء. وإن في علم الإناسة» حيث تقال على بد 


والعلاقات. الخ. . 
وأفضل الباحثين ذ 


بنى القربى 


فى البنيوية عط 11ةعناؤءنمة جان بياجيه السويسري الذي اعتبر هذا النهج يتميز: : بأن البنية فيها خاصة 


مشتركة تتبلور في كون البنية مكتفية بذاتها لا تتطلب في إدراكها اللجوء ء إلى أي عنصر غريب أو طبيعة مساعدة. وبأن 
البنية تملك انجازات ترقّيها وتحوّلاتها وضبطها الذاتي من خصائصها وبذاتها. 

وهذه البئية في أخص خاضّيتها أنها تخضع لخصوصية كليتها الجامعة والتي تختلف عن خواص العناصر والأجزاء التي 
تتركب منها بحيث تكون لها قوانين معيّنة في كونها مجموعة تعيد بناء ذاتها بذاتها . 


وهذا الفهم الأخير يتمايز 


عن المعنى اللغوي العربي القائل | إن البنية تتألف من طبقات لتشكل وحدة وبناء . إن البنيوية لا تقف 


عد خدره عنية لعزي بل تيمل النهه بشي الية بمجركة ألية تلقاية تعبد اتاج تركبها وتخزلاتها محافقة على اها 


وبتبّاتها المكونة والمكوّنة. 
)١(‏ [تركب بدن] + (م» ع). 
(؟) البقرة/ .75٠9‏ 

(9) الرسالة القشيرية في 

وخمسين بابًا وثلائة فصول. كشف الظنون» .4877/1١‏ 
(4) ي/ 7 

)2( العيون رمء ع. 


التصوف: للإمام أبي القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيري الشافعي (- 4560ها)ء وهي على أربعة 


الحيوة 


074 


فافهمء ومنهم مَنْ ظهرت فيه الحيؤة علئ 
صورتها لكن غير تامة وهو الإنسان الحيواني 
والمَلك والجِنّ فإن كلا من هؤّلاء موجود لنفسه 
يعلم أله موجود وأنّه كذا وكذاء ولكنّ هذا 
الوجود له غير حقيقي لقيامه بغيره. فربّه موجود 
للحق لا له وكانت حيؤة ربّه حيؤة''2 غير 
تامة. ومنهم مَنْ ظهرت فيه لا علئ صورتها 
وهي باقي الحيوانات» ومنهم من بطنت فيه 
الحيؤة فكان موجودًا لغيره لا لنفسه كالئباتات 
والمعادن والمعاني وأمثال ذلك». فسارت الحيؤة 
في جميع الأشياء. فما موجود إلا وهو حي 
لأنْ وجوده عين حيؤته. وما الفرق إلا أنْ يكون 
تامًا أو غير تام بل ما ثم إل من حيؤته الثّامة 
لأنّه علئ القدر الذي تستحقه مرتبة» فلو نقص 
أو زاد لعُدمت تلك المرتبة. فما في الوجود إلا 
ما هو حي بحيؤة تامة ولأنْ الحيؤة عن واحدة 
ولا سبيل إل نقص فيها ولا إلى انقسام 
لاستحالة تجزئ الجوهر الفرد. فالحيؤة جوهر 
فرد موجود بكماله في كل شيءء فشيئية الشيء 
هي حيؤته وهي حيؤة الله التي قامت الأشياء 
بهاء وذلك هو تسبيحها من حيث إسمه الحي 
لأن كل موجود يسبح الحق من حيث كل اسم 
فتسبيحه من حيث إسمه الحيّ هو عين وجوده 
بحيؤته ومن حيث إسمه العليم هو دخولها تحت 
علمه. وقولها لها يا عالم هو كونها أعطاها 
العلم من نفسها بِأنْ حكم عليها أنّها كذا وكذا 
وتسبيحها له من حيث إسمه السميع هو إسماعها 
إيَاه كلامهاء وهو ما استحقٌ حقائقها بطريق 
الحال فيما بينها وبين الله بطريق المقالء» ومن 
حيث إسمه القدير هو دخولها تحت قدرته 
وقس علئ ذلك باقي الأسماء. 


إذا علمت ذلك فاعلمُ أن حيؤتها محدّثة 


)2غ( حياته 3 ع 


بالنسبة إليها قديمة بالنسبة إلى الله تعالئ لأنّها 
حيؤنهء وحيؤثه صفة له قديمة. ومتى أردت أنْ 
تتعقل ذلك فانظر إل حيؤتك وقيّدها بك فنك 
لا تجد إلا روحًا يختصّ بك» وذلك هو 
المحدث. ومتئ رفعت النظر في حيؤتك من 
الإختصاص بك وذقت من حيث الشهود أن كل 
حي في حيؤته كما كنت فيها وشهدت سريان 
تلك الحيؤة في جميع الموجوداتء. علمت أنّها 
الحيؤة الحق التي أقام بها العالم وهي الحيزؤة 
القديمة الإلهية. 


واعلمُ أن كل شيء من المعاني والهيئات 
والأشكال والصور والأقوال والأعمال والمعادن 
والنباتات وغير ذلك مما يطلق عليه إسم الوجود 
فإن له حيؤة في نفسه لنفسهء» حيوة تامة كحيؤة 
الإنسان. لكن لَمَا حُجِبَ ذلك عن الأكثرين 
نزّلناه عن درجة الإنسان وجعلتاه موجودًا لغيرف 
وإلّ فكلّ شيء له وجود في نفسه لنفسه وحيؤة 
تامة»ء بها ينطق ويعقل ويسمع ويبصر ويقدر 
ويريد ويفعل ما يشاء ولا يعرف هذا إلا بطريق 
الذوق والكشفء. وأيّد ذلك الإخبارات الإلهية 
من أنْ الأعمال تأتي يوم القيمة صورًا تخاطب 
صاحبها فتقول له عملك ثم يأتيه غيرها وتطرده 
ومن هذا القبيل نطق الأعضاء 
والجوارح» انتهئ ما في الإنسان الكامل. 


فائدة : 


وتناجيه . 


اختلف العلماء فى حيوته تعالل. فذهب 
الحكماء: وابو الحسين. البضري «فن المتعقولة: إلي 
أنها صحة العلم والقدرة. وقال الجمهور من 
الأشاعرة ومن المعتزلة إِنْهها صفة توجب صِحّة 
العلم والقدرة. وقال صاحب الإنسان الكامل 
نا هي وجوده لنفسه كما عرفت. 


7” 


الحَيّز 


الصَيْر : - 5نءه! بع920 ]ناد و26 ,ع20م5 
ل ل كا 


بالفتح وكسر الياء المثناة التحتانيّة المشدّدة 
وقد جاء بتخفيف الياء وسكونها أيضًا كما في 
المنتخب هو في اللغة الفراغ مطلقّاء سواء كان 
مساويًا لما يشغله أو زائدًا عليه أو ناقصًا عنه. 
يقال زيد في حَيّز وسيع يسعه جمع كثير أو في 
حيّرضيّق لا يسعه هو بل بعض أعضائه خارج 
الحيّر كذا قيل. وفي أكثر كتب اللغة إِنه 
المكان. وفي إمطلاع الحكماء والمتكلمين لا 
يتصوّر زيادة الشيء عل حيره ولا زيادة حيزه 
عليه. قال المولوي عصام الدين في حاشية 
شرح العقائد في بيان الصفات السلبية: الحيّر 
والمكان واحد عند من جعل المكان السطح أو 
البُعد المجرّد المحقّق» وكذا عند المتكلمين. 
إل أنه بمعنى البعد المتوهم. فما قال الشارح 
التفتازاني من أنَّ الحيز أعمٌّ من المكان لأنَ 
الحيّر هو الفراغ المتوهّم الذي يشغله شيء ممتد 
أو غير ممتد ."2 فالجوهر الفرد متحيّز وليس 
بمتمكن لم نجده إلا في كلامه. وأمًا عباراتهم 
فتُفصِح عن اتحاد معنى الحيّز والمكان انتهئ. 
ويؤيده ما وقع في شرح المواقف في مباحث 
الكرن وهو أن المتكلمين اتفقوا في أنه إذا 
تحرّك جسم تحرّك الجواهر الظاهرة منه. 
واختلفوا في الجواهر المتوسّطة. فقيل متحرّك 
وقيل لا. وكذلك الحال في المستقر في السفينة 
وهو نزاع لفظي يعود إلى تفسير الحيز. إن نُسّر 
بالبعد المفروض كان المستقر في السفينة 
المتحرّكة متحرّكاء وكذا الجواهر المتوسطة 
لخروج كل منهما حينئذ من عَيّرْ إلى حير آخر 
لأنّ حيز كل منهما بعض من الحيز للكل. وَإن 


)١(‏ أو غير ممتد (- ماع). 


قُسّر الحيّر بالجواهر المحيطة لم يكن الجوهر 
الوسطاني مفارقًا لحيزه أصلاً. وأمًا المستقر 
المذكور فإنّْه يفارق بعضًا من الجواهر المحيطة 
به دون بعض. وإِنْ قُسَّر الحيّز بما اعتمد عليه 
ُقَنُ الجوهر كما هو المتعارّف عند العامة لم 
يكن المستقر مفارقًا لمكانه أصلاً انتهل. فإِنَّ 
هذا صريح في أنّ الحيّر والمكان مترادفان لغةّ 
واصطلاحًا؛ فإنَ المعنى الأخير لغوي للمكان» 
والأول اصطلاح المتكلمين على ما صرّح بذلك 
شارح المواقف في مبحث المكان. وقال شارح 
الإشارات إِنَّ المكان عند القائلين بالجزء غير 
الحيز لأنّ المكان عندهم قريب من مفهومه 
اللغوي وهو ما يعتمد عليه المتمكن كالأرض 
للسرير. وأمًا الحيّر فهو عندهم الفراغ المتوهم 
المشغول بالمتحير الذي لو لم يشغله لكان خلاءً 
كداخل الكوز للماء. وأمًا عند الشيخ والجمهور 
الحاوي المُماس للسطح الظاهر من الجسم 
المحوي. وقيل حاصله أن المكان عند 
المتكلمين قريب من معناه اللغوي. ومعناه 
اللغوي ما يعتمد عليه المتمكن» فإنَّ ضمير هو 
راجع إلى المفهوم اللغوي بدليل أن المكان 
عندهم بُعَدٌّ موهوم لا أمر موجود كالأرض 
للسرير»ء وأنّ الحيّز غير المكان عندهم» فالحيّز 
هو الفراغ المتوهم مع غير اعتبار حصول الجسم 
فيه أو عدمه كما قال الشارح المرزباني”" 
والمكان هو الفراغ المتومّم مع اعتبار حصول 
الجسم فيه» والخلاء هو الفراغ المتوهم الذي 
من شأنه أن يكون مشغولا بالمتحيّر انتهل. يعني 
أنّ الخلاء هو الفراغ المتومّم الذي من شأنه أن 
يكون مشغولاًء والآن خالٍ عن الشاغل عل ما 


زفق هو محمد بن عمران بن موسى » أبو عبيد الله المرزياني . ولد ببغداد عام اهم ٠قم.‏ وتوفى فيها عام ؟ه/ 4م. 
إخباري » مؤرخ اديب. معتزلي الفكر. له كتب كثيرة وبعضها عجيب. الاعلام كروت الفهرست لابن النديم لف 
وفيات الاعيان 1/لارة ميزان الاعتدال ”/ »١١4‏ لسان الميزان الشفضة تاريخ بغداد لها 


الحيز 


ضف 


هو رأي المتكلّمين. وإلا يصير الخلاء مرادمًا 
للحيز. ولذا قيل إن الخلاء عندهم أخصٌ من 
الحيّز لأنْ الخلاء هو الفراغ الموهوم مع اعتبار 
أنْ لا يحصل فيه جسم والحيّز هو الفراغ 
الموهوم من غير اعتبار حصول الجسم فيه أو 
عدم حصوله. والمفهوم من كلام شارح هداية 
الحكمة ومحشيه العلمي أَنْ الحيّر عند القائلين 
أن المكان هو السطح أعمٌ من المكان. فَإنٌّ 
الحيّرز عندهم ما به يمتاز الأجسام في الإشارة 
الحشية قهو.متناول. أيضًا للوضع الذي به يمتاز 
المحدد أعني الفلك الأعظم من غيره في 
الإشارة الحسّية فهو متحيّرء وليس في المكان 
أن المكان هو السطح الباطن المذكور. ولا 
يرد عل هذا التفسير الهيولئ والصورة النوعية إِذْ 
الأجساد وإِنْ كانت تتمايز بهما لكن لا تتمايز 
بهما في الإشارة الحسّية إِذْ لا وضع لهما. إِنْ 
قيل يلزم أنْ يكون لغير المحدد حيزان إِذْ لهذه 
الأجسام وضع ومكان. قلت بالوضع والمكان 
يحصل التمايز بين الأجسام في الإشارة الحسّية 
فالمجموع حيز واحد والمراد بالوضع ههنا هو 
المقولة أو جزؤها. 
فائدة : 


قال الحكماء: كل جسم فله حيّز طبعي 
ولا يمكن أن يكون له حيزان طبعيان. قال 
العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة: المفهوم 
من كلام السيّد السّند في حاشية شرح حكمة 
العين أن الحيز الطبعى هو ما يكون لذات 
الجسم مدخل فيه سواء كان مستندًا إلول جرئه أو 
نفس ذاته أو لازم ذاته؛ والمفهوم من بعض 
مؤلفاته أنْ المكان الطبعى هو ما يكون مستندًا 
إل الصورة النوعية حك أبطل استناد ذلك 
المكان إلى الجسمية المشترّكة لكون نسبتها إلى 
الإحياز كلها على السوية وكذا إل الهيولئ 
لكونها تابعة للجسمية في اقتضاء حيّرها علئ 
الإطلاق. وكذا إلى أمرٍ خارج لكون الفرض 


خلوه عن جميع ما يمكن خلوه عنه من الأمور 
الخارجة فهو مستند إلى أمر داخل فيه مختصٌ به 
وهو المراد بالطبعية» وهذًا المعنول أخصّ من 
الأول. والمراد بالطبعية عل المعنى الأول 
الحقيقة . ثم المفهوم من كلام صاحب هذاية 
الحكمة ههنا هو المعنى الأول» ومن كلام 
شارحه ههنا المعنى الثاني» ومن كلام شارحه 
في مبحث الشكل أنْ المراده من كون المكان 
0 للجسم أن المكان من العوارض الذاتية له 
لا من الأعراض الغريبة» حيث يقول وما يعرض 
لشيء بواسطة ليست مستندة إل ذاته ولا لازمة 
انمو ديت حو لا يكون عاوما لدالذاته انيد 
ويفهم من إشارات الشيخ أنْ المكان الطبعي 
للجسم ما يكون ملائمًا لذاته. ولا يخفئ أنه 
يمكن تطبيقه علئ الأول والثالث بل على الثاني 
الظاهر. وبالجملة كلامهم في هذا الباب لا 
يخلو عن الاضطراب انتهئ ما ذكر العلمي. 

فائدة : 

قال الحكماء: المكان الطبعى للمرئّكب 
مكان البسيط الغالب فيه فإنّه. يقهر ما عداه 
ويجذبه إلى حيّزه؛ فيكون الكل إذا لي وطبعه 
طالبًا لذلك الحيّز. وإِنْ تساوت البسائط كلها 
فمكانه هو الذي اتّفق وجوده فيه لعدم أولوية 
الغير وفيه نظر لأنه إذا أخرج ذلك المركب عن 
ذلك المكان لم يعد إليه طبعًا بل يسكن أينما 
أخرج لعدم المرجّحء فلا يكون ذلك المكان 
طبعمًا له؛ والبسيطان المتساويان حجمًا ومقدارًا 
قد يختلفان قوة فإنه إذا أخذ مقداران متساويان 
من الأرض والنار فربما كان اقتضاء الأرضية 
للميل السافل أقوئ من اقتضاء النارية للميل 
الصاعد أو بالعكس بل ربما كان الناقص مقدارًا 
أقوئ قوةً. فالمعتبّر هو التساوي في القوة دون 
الحجم والمقدار. 

وقد يفضل ويقال إِنْهِ إِنْ تركب من بسيطين 


يفف 


فإِنْ كان أحدهما غاليًا قرة وكان هناك ما يحفظ 
الامتزاج فالمركب ينجذب بالطبع إلى مكان 
الغالب وإِنْ تساويا فإمًا أنْ يكون كل منهما 
متمانعًا”" للآخر في حركته أؤْلا؛ فإِنْ لم يتمانعا 
افترقا ولم يجتمعا إلا بقاسرء وإِنّْ تمانعا مثل 
أنْ تكون النار من تحت الأرض والأرض من 
فوق فإمًا أنْ يكون بُعْدُّ كل منهما عن حيّره 
مساويًا لبُعد الآخر أوُلاء فعلى الأول يتعاوقان» 
فيحتبس المركّب في ذلك المكان لا سيما إذا 
كان في الحدّ المشترّك بين حيّزيهما. وعلئ 
الثاني ينجذب المركب إل حيّر ما هو أقرب 
إلى احيّره لأنّ الحركات الطبعية تشتدٌ عند القرب 
من إحيازها وتفتر عند البُعد. وإنّ تركب من 
ثلاثة فإِنْ غلب أحدها حصل المركّب لطبعه في 
حيّر الغالب كما مَرّ. وإِنّ تساوت فإِنْ كانت 
الثلائة متجاورة كالأرض والماء والهواء حصل 
المركب في حيّر العنصر الوسط كالماء. وإِنْ 
كانت متباينة كالأرض والماء والنار حصل 
المركب في الوسط أيضًا لتساوى الجذب من 
الجانبين ولأنْ الأرض والماء يشتركان في الميل 
إلى أسفل فهما يغلبان النار بهذا الاعتبار. وإِنْ 
تركب من أربعة فإِنْ كانت متساويةة حصل المرككب 
في الوسط وإلآً ففي حيّر الغالب. هذا كله بالنظر 
إلئ ما يقتضيه التركيب إذا خلا عن مقتض آخر 
يمنع الجاسة عن اتعالياة عند تجرد أن يعميل 
للمركب صورة نوعية تعيّن له مكان البسيط 
المغلوب والله أعلمء كذا في شرح المواقف. 
والحيّرٌ عند المنججمين عبارةٌ عن أنَّ كوكبًا يومًا 
يكون نهارًا فوق الأرضء وكوكبًا يكون ذات ليلة 
ليلاً تحث الأرضء قال هذا في الشجرة. !© 


)١(‏ ممانعا مم ع. 


الحيض 

الخيض ١‏ ,4/1071 ددعل[ - ده الل اكد ]8 
ومام6, 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية في اللغة 
خروج الدم . وفي الشرع هو دم ينفضه رحم امرأة 
بالغة لأداء بها ولم تبلغ الإياس . فقولهم دم أي 
خروج دم حقيقي أو حكمي فيشتمل الطهْر 
بدم كأنْ يكون الخارج أبيض. وقولهم ينفضه أي 
يخرجه إلى الفرج الخارجء فإنّه لو نزل الدم إلى 
فرج داخل لا يسمّ حيضًا كما في ظاهر الرواية. 
النّفاس وبالأول يُفتل. ولا يثبت الاستحاضة إلا 
بالنزول إلئ الخارج بلا خلاف. وقولهم رحم 
فخرج دم خارج من الأنف والجراحات والحامل 
فإنه ليس من الرحم لانسداد فمه إذا حَبلّت» وكذا 
غيره من دم الاستحاضة سواء كان من الكبيرة أو 
الصغيرة لأله دم عرق بالاتفاق. وما قال الحكيم 
الدّبر. وقيد البالغة يخرج الخنثى الذي خرج الدم 
من رحمه والمني من ذكره فإنّه في حكم الذكر. 
وقيد لأداء بها يخرج النفاس لأنه علق ولذا اعتبر 
تبرّعاتها من الثلاث. وقيد لم يبلغ الإياس يخرج 
دم الآيسة وهي المرأة التي بلغت خمسين سنة على 
فلو رأت تلك المرأة دما لا يكون حيضًا على 
التعريف بناءً علئ أنّ مسمّى الحيض حَبّث . أما إِنْ 
كان مسماه الحدث الكايّن ع الدم المحَرّم 
للتعلاوة والمس ونحو ذلك فتعريفه مانعة شرعية 
بسبب الدم المذكور عَمّا اشترط فيه الطهارة وعن 
الصوم والمسجد والقُرْبان. 


(؟) وحيز نزد منجمان عبارتست آزانكه كوكب روزي بروز بالاي زمين باشد وكوكبي شبي بشب زير زمين باشد أين در جره 


كفته . 


الجين 


الحين : - 12102نال امع م1 ,عسل 
6 ,1710111211 ,كجرة«ره 1 


بالكسر وسكون المثناة التحتانية الذهر 
والمدة أو وقت مبهم سنة أو أكثرء أو معيّن 
شهران أو ستة أشهر أو ستتان أو سبع سنين أو 
أربعون سنة كما في القاموس. وفي العرف يطلق 
هو كلفظ الزمان علئ ستة أشهر سواء استعمل 
منكرًا أو معرفًا كذا في جامع الرموز في كتاب 
الإيمان. وفي البرجندي هو والزمان في أصل 
اللحه كعات علق الفلين :والكدي القن لحرت 
خصصهما بستة أشهر. والحين عند النحاة هو 
المفعرل فيه. وفي شرح الوقاية في كتاب 
الإيمان المصدر قد يقع حيئًا نحو آتيك خفوق 
النجم أي وقت خفوقه انته. 

الحِينيّة الممكنة عند المنطقيين قضية 
موجهة بسيطة غير معتبرة عندهم كالحينية المطلقة 
وهي التي حُكم فيها بسلب الضرورة بحسب 
الوصف من الجانب المخالف 'للحكم كقولنا: 
كل مّن به ذات الجنب ممكن أن يسعل في 
بعض أوقات كونه مجنوبّاء وهي 2 نقيض 
المشروطة العامة. كما أن الحينية المطلقة نقيض 
العرّفية العامة وهي التى كم فيها بالثبوت أو 
السلب بالفعل في بعض أوقات وصف الموضوع 
كقولنا: كل من به ذات الجنب يسعل :بالفعل في 
بعض أوقات كونه مجنوبّاء هكذا ذكر في كتب 
المنطق في بيان التناقض بين الموججهات. 
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الحيوان: [2 لمك - لقستمه 

'بثلاث فتحات متواليات في الأصل مصدر 
حَبِيَه والقياس حيبان» قلبت الياء الثائية واوًا 
ف مثن نادف تصيزة مير كنا .في الكفاق. 
وعرّف بأنّه جسم نام حساس متحرّك بالإرادة. 
فالجسم جنس. والثامي فصل يخرج الأجسام 
الغير النامية كالحجر ونحوه من المعادن. 
والحسّاس فصل يخرج الجسم النامي الذي لا 
حِسسٌ له كالشجرة ونحوه من النباتات. والمتحرّك 
بالإرادة مساو للحساس فلا بد أنْ يكون أحدهما 
ذاتيًا والآخر عرضيًا لامتناع التركب من أمور 
متساوية. ولما لم يعلم أنَّ أيّهما ذاتي ذُكرا 
معًا. هكذا ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح المواقف في مقصد تقسيم أجزاء الماهية. 
وعرّف أيضًا بأنه مركب تام متحقّق الحِسّ 
والإرادة. وقيّد التحقق دفهعًا لما قيل من أن 
وعرّف أيضًا بأنه ما يختص بالنفس الحيوانية وما 
سوى الإنسان من الحيوانات يسمل بالحيوان 
الأعجم. وفي بعض الحواشي المعلقة علئ 
شرح الملخُخص من أن الحيوان ماله تنفس 
نسيمي» ومنه ماله بدل التنفس النسيمي تنشّق 
اق > فهو يفل الما قم برذ ولا بعس يدون 
ذلك كالحيتان. ومنه ما لا تنفّس له ولا 
استنشاق من الحلازين. 


حرف الحخاء 
0 


حاتم : - لاوأاعع لمعم عط ما لعكتضة مفاح 
بمزاع تر 01| 0 ااترعنحيمم م 77رتجرن 1م 

في اصطلاح الصّوفية عبارة عن شخص 
اجتاز المقامات ووصل لنهاية الكمال. كذا في 
لطائف اللغات0' . 
حََادِم العلوم : (عنعه!) كععمعة 01 أمهحرع5 
(عننوأهم! هأ[) ومعدعء؟ عمل عارروندعى - 

هو المنطق وقد سبق في المقدمة. 
الخَارج: - أتلع ل أمنان ,عل أكاناه لامعا[ 
ازع أاملال ,كلمعل لاه قاض[ 

هو يطلق علئ معان. منها مقابل ذي 
اليد. وذو اليد هو المتصرّف في الشيء بحيث 
ينتفع به من عينه. فالخارج هو الخارج عن 
التصرّف»ء وغير ذي اليد هكذا يستفاه من جامع 
الرفود و كاب الدعر و رورهةا المع تعمل 
في عرف الفقهاء كثيرًا. ومنها ما يخرج عن 
قسمة عدد علئ عدد وهو مصطلح المحاسبين 
ويجبىء في لفظ القسمة. ومنها ما ليس بجزء 
الماهية ولا نفسها ويسمّئ عرضيًا أيضًاء ويقابله 
الذاتي. ويعرف الذاتي بما ليس بخارج عن 
الشيء حتئ يشتمل ما هو جزءٌ الشيء وما هو 
عينٌ الشيءء فيدخل الجنس والفصل والنوعء 
بخلاف ما قيل إنه ما دخل في الشيء» فإنه لا 
يشتمل النوع. ومنها مقابل الذهن كما يجيء. 
ومنها الخارج عن التعمّل ويسمّئ بالواقع. وهذا 


هو المراد بالخارج الذي يدور عليه الصدقٌ 
والكذبٌء إِدْ لو أريد به الخارج المقابل للذهن 
لم يشتمل الصادق والكاذب الذهنيين» صرح 
بهذا صاحب الأطول في مبحث صدق الخبر. 
ومنها الحِسٌ كما يجيبئ في لفظ الماهية. ومنها 
ما هو مصطلح أهل الرّمل ويجيئ في لفظ 
الشكل. ومنها ما هو مصطلح أهل الهيئة 
ويسمّ بالخارج المركّز وهو فلك جزئي شامل 
للأرضء مركزه خارج عن مركز العالم» محدّب 
سطحيه يماسنّ بمحدّب سطحى الفلك الآخر 
الذي هو داخل في تحته عليل نقطة مشتركة 
بينهما مسمّاة بالأوج» ومقعّر سطحيه يماس 
بمقعّر سطحي ذلك الفلك الآخر علئ نقطة 
مقابلة للنقطة الأولئ مُسمّاة بالحضيض . فالفلك 
جنس يشتمل جميع الأفلاك. والجزئي فصل 
يخرج فلك الكلّي والشامل للأرض يخرج فلك 
التدوير. وقولنا مركزه خارج عن مركز العالم 
احتراز عن الموافق المركّز مثل المائل 
والجوزهرء والقيد الأخير ليس للإحترازه إِذْ لا 
يوجد فلك خارج المركز لا يمان محدّب 
سطحيه بمقغر سطحي الفلك الذي هو في تحته 
ولا يمام مقعّر سطحيه بمقعّر سطحيهء بل لدفع 
توهّم من يتومّم ذلك الوهم ولتحقيق شكله 
وهيئته. ثم الأفلاك الخارجة المراكز التي لغير 
الشمس وغير الخارج الأول لعطارد وهي 
الأفلاك التي فيها مراكز التداوير تسمّئ بالحوامل 


للق در اصطلاح صوفيه عبارت است از كسى كه قطع كرده باششد مقامات را ورسيده بود بنهايت كمال كذا في لطائف اللغات. 


أيضًا لحملها مراكز التداوير2. وأمًا الخارج 
الأول لعطارد فيسمل بالمديرء هذا هو المطابق 
بشرحي الملخّص للقاضي وللسيّد السّند. وقيل 
الفلك الذي يكون التدوير فيه يسمّل في 
الإصطلاح حامل التدوير لا خارج المركز”©. 
قال عبد العلى البرجندي الظاهر أن منطقة 
الخارج المركز قد سمّاها القدماء أولاً بالحامل 
لحملها مراكز التداويرء ثم المتأخرون سمُّوا 
خارج المركز بالحامل لأنَّ عليه دائرةً مُسمَّاةٌ 
بالحامل انتهئ . 

إعلمُ أنْهم قسموا الأفلاك الخارجة المراكز 
والتداوير كل واحد منها أربعة أقسام مختلفة في 
العِطمِ والصعّرء وسمّوا كل قسم نطاقًا قد سبق 
في لفظ التدوير. 
الخَارِ جى: - عا 1للتقطك]آ ,كبامع ةبط 
ل عتمعادط1 

بياء النسبة يُطلق علئ معان. منها مَنْ كان 
معتقدًا لمذهب الخوارج وتسمّئ بالخارجية» 
وهم فرقة من كبار الفرق الإسلامية وهم سبع : 
المحكمية والبيهشية والنّجدات 
والصفرية والإباضية والعَجَاردة» وتفسير كل في 
موضعه. ومنها مقابل الذهني ويجيئ في لظ 
الوجود. ومنها القضية التي يكون الحكم فيها 
على الأفراد الخارجية فقطء وربما يزاد التاء 
وقد سبق في لفظ الحقيقي. 


الضارق : ,20521 مععمناك ركاه [اعصة34 


والأزارقية 


1001161 ملماء|أأءممعل1 - عتأكمماموطآ 


ادلاء 1711701 
في عرف العلماء هو الأمر الذي يخرق 


بسبب ظهوره العادة» وهو على الصحيح ينقسم 
باعتبار ظهوره إل ستة أقسام. لأنْ الخارق إما 


)١(‏ التدوير (م). 
(5) المراكز (م). 
(*) إما أن يظهر عن (م» ع). 


تر 


ظهر عن" المسلم أو الكافرء والأول إِمّا أن 
لا يكون مقرونًا بكمال العرفان وهو المعونة أو 
يكونء وحينتذ إِمّا مقرون بدعوى النبرّة وهو 
المعجزة أؤلاء وحيتتذٍ لا يخلو إمّا أنْ يكون 
ظاهرًا من النبي قبل دعواه وهو الإرهاص أؤلاء 
وهر الكرامة.. والثانى أعنى الظاهر علول يد 
الكافر إِمّا أن يكون مواقا لدعواه وهو 
الإستدراج أؤلاء وهو الإهانة. ومنهم مَنْ رَبّع 
القسم وأدخل الإرهاص في الكرامة؛ فإِن مرتبة 
الأنبياء لا تكون أدنئ من مرتبة الأولياء.» وأدخل 
الإستدراج في الإهانة فإنْ معنى الإستدراج هو 
أن يقرّبه الشيطان إلى فسادٍ على التدريج حت 
يفعله سواء وافق ذلك غرض مرتكبه أو لم 
يوافق» وعاقبة ذلك حسرة وندامة» فقد آل الأمر 
إلى الإهانة. 


والشّحر ليس من الخوارق لأنَّ معنق 
ظهور الخارق هو أنْ يظهر أمرٌ لم يُعْهَدْ ظهور 
قله عن , مكل ويهينا :يدن كذلث للأن كن 
باشر الأسباب المختصّة به ترتّب ذلك بطريق 
جَرْي العادة. ألا ترئ أن شِفاء المرضئ بالدّعاء 
خارق وبالأدوية الطبية غير نخارق» وكذلك 
الملْسم والشَّعْبَدةَء وهذا هو الحق. وقيل الحق 
أن السّحر قد يكون من الخوارق فإنّه ريما 
يحتاج إلئ شرائط ليست مقدورة للبشر كالوقت 
والمكان ونحوهما. وفيه أنه لا يشترط في عدم 
كون الفعل من الخوارق أنْ يكون جميع شرائطه 
مقدورةٌ بل يكفيه أنْ يكون بعد مباشرة الأسباب 
سواء كانت مقدورة أؤلا. ولأنّه يلزم كون حركة 
البطش أيضًا من الخوارق لتوقفه علئ سلامة 
الأعصاب والعضلات وصححة البدن التى ليست 
مقدورة للبشرء هكذا يستفاد من -- العقائد 
النسفية في بيان كرامات الأولياء. وقيل إطلاق 


إخرفى 


الخارق على السّحر على سبيل المجاز. 

وقال الإمام الرازي في التفسير الكبير في 
سورة الكهف: إذا ظهر فعلٌ خارقٌ للعادة عل 
يد إنسان فذلك إمَا أنْ يكون مقرونًا بالدعوئ 
أؤلا. أمًا القسم الأول فتلك الدعوى إِمّا أنْ 
تكون دعوى الالهية أو دعوى النبوّة أو دعوى 
الولاية أو دعوى السّحر وطاعة الشياطين» فهذه 
الأول ادّعاء الإلهية ويسمّن هذا الخارق 
الذي يظهر من المتأله بالإبتلاء كما في الشماتل 
المحمدية. وجَوّز أصحابنا ظهور الخارق على 
يده من غير معارضة» كما ثُقِلَ عن فرعون من 
ظهور الخوارق علئ يدهء» وكما ُقِلَ ذلك عن 
الدَّجّال. وإنما جاء ذلك لأنّ شكله وخلقته تدلٌ 
عل كذبهء وظهور الخوارق علئ يده لا يفضي 


أربعة . 


إلى التليفين: 00 ادعاء النبوّة» وهذا عل 
ضربين لأنه إِمّا أن يكون المدّعي صادقًا أو 
كاذيًا. فإِنْ 1 صادقًا وجب ظهور الخوارق 


علئ يدهء وهذا متفق عليه بين كل من أقرٌ 
بصحة نبوة الأنبياء وإن كان كاذبًا لم يَجَرْ ظهور 
الخوارق على يده. وبتقدير أن يظهر وجب 
حصول المعارضة. وأما الثالث وهو ادعاء 
الولاية فالقائلون بكرامات الأولياء اختلفوا في 
أن هل ,يجرز" اقعاء. الكرايةء: م لإنها. تحمل 
على وفق دعواه أم لا. وأما الرابع وهو ادّعاء 
السحر وطاعة الشياطين فعند أصحابنا يجوز 
ظهور الخوارق على يدهء» وعند المعتزلة لا 
يجوز. 

أما القسم الثاني وهو أنْ تظهر الخوارق 
عليل يد إنسان من غير شىيء من الدعاوي فذلك 
الانسان إِمّا أَنْ يكون صالحًا مرضيًا عند الله أو 
يكون خبيئًا مذنيًا. فالأول هو القول بكرامات 


الأولياء. وقد اتفق أصحابنا على جوازه 


الخَارق 


وأنكرتها المعتزلة إلا أبا الحسين” البصري 
وصاحبه محمود الخوارزمي. وأمًا الثاني وهو 
أنْ تظهر الخوارق على يد بعض مَنْ كان مردودًا 
عن طاعة الله تعاليل فيجوز أيضّاء وهذا هو 
المسمئ بالإستدراج. ثم قال إعلم أن مَنْ أراد 
شينًا فأعطاه الله تعالئ مراده لم يدل ذلك علئ 
كونه وجيهًا عنده تعالل» سواء كانت تلك العطية 
عل وفق العادة أو عل خلافهاء بل قد يكون 
ذلك إكرامًا للعبد وقد يكون استدارجًا. ومعنى 
الاستدراج أنْ يعطيه الله كلّ ما أراد' في الدنيا 
ليزداد عه وضلاله وجهله وعنادهء فيزداد كل 
ريا« العلوم 
العقلية أن تكرّر الأفعال سببٌ لحصول الملكة 
الراسخةء فإذا مال قلبٌ العبد إلى الدنيا ثم 
أعطاه الله مراده”" فحينئذ يصل إلى المطلب 
ويزيد حصول اللذة والميل» 
زيادة السعي» ولا يزال تتقوئ كل من هاتين 
الحالتين درجةً فدرجة إلى أنْ تتكامل وتحصل 
غاية البُعد. فصاحب الاستدراج يستأنس بذلك 
ويظن أنه إِنّما وَجَد تلك الكرامة لأنه كان 
مسشحقاً لها فحيتئذ يستحقِرٌ غيره وينكرٌ عليه 
ويحصل له أمرٌ من مَكْرٍ الله وغفلة» فإذا ظهر 
شيء من هذه الأحوال على صاحب الكرامة د 
ذلك على أنها استدراج» فإنَ صاحب الكرامة لا 
يُسِتَأنَسٌَ بها بل يصير خوفه من الله أشدٌ وحذره 
من قهره أقوئء وإِنَْ كان بحسب الواقع كرامة 
له. ولذا قال المحقّقون أكثر الإنقطاع من حضرة 
الله تعالئ إِنْما وقع في مقام الكرامات» فلا جَرَم 
ترى المحقّقين يخافون من الكرامات كما 
يخافون من أشدٌ البلاياء وهذا هو الفرق بين 
الكرامة والإستدراج. 

إعلم أن للاستدراج أسماء كثيرة في 


يوم بعدًا من اللهء وذلك لِمَا تقرّر في 


وزيادتهء توجتٌ 


. هو محمد بن علي بن الطيب البصريء» المتكلم على مذهب المعتزلة . توفى سنة 475 في بغداد. وفيات الأعيان 1/5ا7‎ )١( 


(0) طلبه (مبع). 
(7) مقصوده زم ع2 


الخاص 


القرآن»ه أحدها الاستدراج. قال #سنستدرجهم 
من حيث لا يعلمون#'“. وثانيها المكرٌ 
«ومكروا ومكر الله6”©. وثالثها الكيد ظإنّ 
كيدي متين4”". ورابعها الخدع #يخادعون الله 
وهو خادعهم”' . وخامسها الإملاء ظإِنّما نملي 
لهم ليزدادوا إثمًا24. وسادسها الإهلاك #حتئ 
إذا فرحوا بما أوتوا أخذناهم بغتة4”" انتهئ. 


الخاص : لزأ نتروظ - عو العتميوط 


هو عند الأصوليين ما تعرفه بعد هذا. 
وعند المنطقيين يُطلق بالإشتراك اللفظي علئ 
معان. منها ما سيعرف بعد هذا ومنها الخاصة 
في ميزان المنطق كل واحد من العرض اللازم 
والمفارق إِنْ اختصّ بأفراد حقيقة واحدة فهو 
خاص. وفي شرحه بديع الميزان الماشي بالنسبة 
إلى الإنسان خاص إضافي للإنسان انتهئ. إلآ 
أن إطلاق لفظ الخاصة ههنا أشهرء يقال 
الضاحك خاصّة الإنسان والماشى خاصة له 
ونحو ذلك. فعلئ هذا التاء في لفظ الخاصة 
ليست للتأنيث بل للنقل من الوصفية إلى الإسمية 
كما في لفظ الحقيقة. ثم لفظ الخاصة عند 
المنطقيين يطلق بالإشتراك اللفظي كما وقع في 
الشفاء على المعنيين. الأول ما يختصٌ بالشيء 
بالقياس إل كل ما يغايره كالضاحك بالقياس 
إلى الإنسانء» ويسم خاصّة مطلقة» وهي التي 
عُدََت من الكليات الخمس ويقابلها العرض 
العام» ورُسِمَت بأنْها المقولة عل ما تحت 
طبيعة واحدة فقط قولاً عرضيًا. والمراد بالطبيعة 
الحقيقةء وفي اختيارها عل لفظ الماهية حيث 
ل ايقل اعارخ !تيك بطاهة. واحية» شار إل 
)١(‏ الأعراف/ 2.187 

(0) آل عمران/ 51. 
(5©) الأعراف/ 2147 
(:) النساء/ 2.١819‏ 


(5) آل عمران/ .١9/4‏ 
(5) الأنعام/ 45. 


ضف 


أن الخاصة ركذا العرض العام المقابل له لا 
تكون للماهية المعدومة» إِذْ المعدوم مسلوب في 
نفسه فكيف يتّصف بشيء. والمراد بالحقيقة أعمٌ 
من النوعية والجنسية فتشتمل خواص الأجناس 
أيضًا . 

ولا بد من اعتبار قيد الحيثية لأنَّ خواص 
الأجناس أعراض الماهية بالقياس إلى أنواعها. 
وما في قولنا ما تحت طبيعة يراد به جنس 
الأفراد فيشتمل المختصٌ بفردٍ واحد سواء كان 
له حقيقة كخواص الأشخاص التي لها ماهية 
كلية أؤْلاء كخواصه تعالل وخواص 
التشخصات. ولما كان غرض المنطقي لم يتعلق 
بمثل هذه الخواص لأنله لا يبحث عن أحوال 
الجزئيات أخرجها البعض من تعريف الخاصة» 
فقال هى المقولة عليل أفراد طبيعةٍ واحدةٍ فقط 
قولاً عرضيًا . وأراد بالأفراد ما فوق الواحد لا 
جميع الأفراد» فيدخل في التعريف الخاصّة 
الشاملة وغير الشاملة. وقيد فقط لإخراج 
العرض العامء والقيد الأخير لإخراج النوع 
والفصل القريب. وبكل واحد من القيدين خرج 
الجنس والفصل البعيد. 

وقال الشيخ في الشفاء الخاصّة المعتبرة 
أي التي هي إحدى الكليّات الخمس هي المقولة 
علئ أشخاص نوع واحد في جواب أي شيء 
هو لا بالذات سواء كان نوتما أخيرًا أؤلا. ولا 
يبعد أن يعني أحدٌّ بالخاصّة كل عارض لأيّ 
كلّى كان ولو جسسًا أعلئء ويكون ذلك عسنًا 
جدّاء لكن التعارف جرئ في إيراد الخاصة على 
أنْها خاصة للنوع وللفصل. والثاني ما يخصّ 
الشيء بالقياس إل بعض ما يغايره ويسئ 


شف 


خاصةً إضافية وغير مطلقةء» فهي ما يكون 
موجودة فى غير ذلك الشىء أيضًا كالمشى 
بالسبة إلى الإنسان. هذا كله خلاصة ما في 
شرح المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. 

وبقي ههنا شيء وهو أنه لا يعلم بين 
العرض العام والخاصة الإضافية فرق ولا 
محذور فى ذلك. قال فى الحاشية الجلالية: 
الخاصة التي هي إحدئ أقسام الكلّيات الخمس 
هي الخاصة المطلقة» وأمّا إذا جعلت أعمّ من 
المطلقة والإضافية كما إليه بعض 
المتأخرين فيكون الماشي بالنسبة إلى الإنسان 
خاصًا وعرضًا عامًا معًا فيتداخل بعض أقسام 
الكلي في بعض» فلا تكون القسمة حقيقية بل 
اعتبارية انتهئ . 


ذهب 


اله 


الخاصّة المطلقة إمّا بسيطة أو مركّبة لأن 
اختصاصها بالحقيقة أمّا لأجل التركيب أؤلا. 
والثاني البسيطة كالضحك للإنسان والأول 
المركبة» ولا بد أن يلتم من أمور كل واحد 
منها لاا يكون مختصًا بالمعروض ويكون 
مجموعها مختصًا به مساويًا له أو أخصٌ منه 
كقولنا بادي البشرة مستقيم القامة عريض الأظفار 
بالنسبة إلى الإنسان. وأيضًا كل من الخاصة 
المطلقة والعرض العام ثلاثة أقسام لأله قد 
يكون شاملاً لجميع أفراد المعروض» وهو إِما 
لازم كالضاحك بالقوة للإنسان والماشي بالقوة» 
وإمّا مفارق كالضاحك والماشي بالفعل لهء وقد 
يكون غير شامل كالكاتب بالفعل للإنسان 
والأبيض بالفعل له. وجماعة خصّوا إسم 
الخاصّة المطلقة بالشاملة اللازمة.» وحيئذ تجب 
تسمية القسمين الآخرين أي الخاصّة الشاملة 
المفارقة وغير الشاملة بالعرض العام لِثلاً يبطل 
التقسيم المخمّس. أي تقسيم الكليات إلى 
خمس. ونسبه الشيخ في الشفاء إلى الاضطراب 


الخاضن 


أن الكلي إِنْما يكون خاصّة لصدقه علئ أفراد 
حقيقة واحدة سواء وجد في كلّها أو بعضهاء 
دام أو لم يدم. والعام موضوع إبإزاء الخاص 
فهو إِنّما يكون عامًا إذا كان صادقًا عل حقيقة 
وغيرهاء فلا اعتبار في ذلك التخصيص لجهة 
العموم والخصوصء بل إِنْما هو مجرّد 
اصطلاح . 

فائدة: 

المعتبّر عند جمهور المتأخرين في 
التعريفات الخاصّة المطلقة المساوية. وعند 
المحققين لا فرق بين الأقسام في الإعتبار في 
التعريفات. ثم الخاصة عند أهل الهيئة تطلق 
بالإشتراك عليل أربعة معان. الأول الخاصّة 
الوسطية بمعنئ قوس معيّنة من منطقة التدوير. 
والثاني الخاصة الوسطية بمعنى الحركة في تلك 
القوس. والثالث الخاصّة المرئية بمعنول قوس 
أخرئ معينة من منطقة التدوير. والرابع الخاضة 
المرئية بمعن الحركة في تلك القوس . فالخاصّة 
الوسطية بمعنق القوس هي قوس من منطقة 
التدوير بين الذروة الوسطية وبين مركز جرم 
الكوكب علئ توالي حركة التدوير موافقًا لتوالي 
حركة البروج كما في المتحيرةء أو مخالنًا له 
كما في القمر. وهذا علئ قياس ما قيل في 
النطاقات. والخاصّة المرئية بمعنئ القرس هي 
قوس من منطقة التدوير بين الذروة المرئية ومركز 
جرم الكوكب على توالي حركة التدوير ويسم 
بالخاصّة المعدلة أيضًا لأنها تحصل بزيادة تعديل 
الخاصّة عليل الخاصّة الوسطية إذا كان مركز 
التدوير هابطا أو بنقصانه عن الخاصة الوسطية 
إذا كان مركز التدوير صاعدًا. 

إعلمُ أن الخاضة الوسطية لا تختلف في 
الأزمنة المساوية والمرئية تختلف. هكذا يستفاد 
مِما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة 
وغيره. ومعنئ كل من الذروة الوسطية والمرئية 
وتعديل الخاصة يجيء في موضعه»ه وخاصة 


الخاصية 


الشمس مركزه كما سيجيء. والحركة الخاصّة 
هى حركة التدوير كما مَرّ. وذو الخاصية عند 
الأطباء هو الدواء الذي يكون تأثيره بصورته 
فقط موافقًا للطبيعة بأنْ لا يكون مفسدًا للحيؤة 
ويجيء في لفظ الغذاء. 


الخاصيّة : - لاأاعم 10م ,ةا تع اعة 0 
2 

بإلحاق الياء تستعمل في الموضع الذي 
يكون السبب فيه مخفيًا كقول الأطباء هذا الدواء 
يعمل بالخاصية. فقد عبّروا بها عن السبب 
المجهول للأثر المعلوم بخلاف الخاصةء فإنّها 
في العرف تطلق علئ الأثر أعمّ من أنْ يكون 
سن -ويحوده -معلومًا أو متحهؤلا .يقال ما خاضة 
ذلك الشيء أي ما أثره الناشئ منه. والخواص 
امم جف اللخاطة لاجم الخاطية: لآن. خوعها 
خاصيات. ومطلق الخاصة''' إِمّا أنّْ يكون لها 
تعلّق بالإستدلال أوْ لا يكونء وعلى التقديرين 
إِمَا أن تكون هي لازمة لذلك التركيب لِمَا هو 
هو أَوْ تكون كاللازمة لهء» والأول هو الخواص 
الإستدلالية اللازمة لِمَا هو هو كعكوس القضايا 
ونتائج الأقيسة. والثاني هو الخواص الإستدلالية 
الجارية مجرى اللازم كلوازم التمثيلات 
والإستقراءات من التراكيب لا بمجرد الوضع 
والمزايا. والكيفيات عبارة عن الخصوصيات 
المفيدة لتلك الخواص. 

وأرباب البلاغة يعبّرون عن لطائف علم 
المعاني بالخاصّة الجامعة لهاء وعن لطائف علم 
البيان بالمزية وخواص التراكيب كالخواص التي 
يفيدها الخبر المستعمل في معنى الإنشاء 
)١(‏ الخاصية (م, ع). 
)١(‏ خاصية (م ع). 


تغرف 


وبالعكس مجارًا فإنّه لا بد في بيانها من بيان 
المعاني المجازية التي تترتب عليها تلك 
الخواص. وأمًا المتولّدات من أبواب الطلب 
جيك هزه كين الخرا صن ابلا عن معاد جراد 
والخواص وراءهاء وذلك أن الإستفهام مثلاً 
يتولّد منه الإستبطاء وهو معنّى مجازي له ويلزمه 
الطلب» وهو خاصّة”" يقصدها البليغ في مقام 
يقتضيه. وقِسٌ علول هذا سائر المتولّدات. 
وحقيقة المزية المذكورة في كتب البلاغة هي 
خصوصية لها فضل عل سائر الخصوصيات من 
جنسهاء سواء كانت تلك الخصوصية في ترتيب 
معاني النحو المعبّر عنه بالنظم أو في دلالة 
المعاني الأول على المعاني الثواني.ء فهي 
متنوّعة إل نوعين: أحدهما ما في النظم وق 
أن يبحث عنه في علم المعاني. وثانيها ما في 
الدلالة وحقّه أنْ يبحث عنه في علم البيانء 
والفرق بين الخواص والمزايا التي تتعلّق بعلم 
المعاني هو أنّ تلك المزايا تثبت في نظم 
التراكيب» فتترتّب عليها خواصها المعتّبرة عند 
البلغاء. فالمزايا المذكورة منشأ لتلك الخواص» 
وكذا المزايا التي تتعلّق بعلم البيان فإنّها تثبت في 
دلالة المعاني الثواني» فتترتب عليها الخواص 
المقصودة بتلك الدلالة» وهى الأغراض المترئّبة 
عل المجاز المرسل والإستعارة والكناية كذا فى 
كليات”" أبي البقاء©©. ١‏ 
الخَال: رقماءط5 ,أ0م؟ وانتدعط رعامطر ,عاعملآ 
6 70171 بأ16ترعنهدم عل 0) - ععمعاكهه 
66 076 ,2601116 

هو شقيق الأمء وعلامة سوداءٌ عل 
الوجه؛ أَوْ مكان في البَدَن بمقدار حيَّدَالسُمْسُم . 


() كليات أبي البقاء: أو كليات العلوم في اللغة للقاضي أيوب بن موسىء أبي البقاء الحسيني الكفوي الحنفي (- 94١1ه).‏ 
كشف الظنون» ج 4. ص ."8١٠‏ معجم المطبوعات العربية والمعرّبة» 594 

(4) هو أيوب بن موسى الحسيني القريمي الكفوي» أبو البقاء. توفي في استانبول عام 44١٠ه/‏ 1747م. من قضاة الأحناف. 
له عدّة مؤلفات. الأعلام 278/7 هدية العارفين 2579 إيضاح المكنون 6/5 58. 


حارف 


الخَبّر 


وهو في اصطلاح السّالكين إشارة لنقطة الوحدة 
من حيث الحّفاء الذي هو المبدأ والمنتهى 
ثرة» منه بدأ وإليه يرجمٌ الأمرُ كلّهء لأنَّ 
الخال بسبب سواده يشب الهوية الغيبية التى 
تحتحبٌ عن الإدراك والشعور. وخفى بحيث لا 
يَرى الله إلا الله ولا يعرف الله إلا الله. وقال 
صاحب «طارقة» إنَّ الخال عبارة عن ظُلمةِ 
المعصية التي توجد خلال أنوار الطاعة فمتى 
كان الخير قليلاً يقولون: خال. وإذا كان 
لصاحب الوجه الجميل قليل من سوء الطلبع 
فذلك يُسمّى أيضًا خال. وِيُعَدٌ أيضًا من دواعي 
الجمال والحُسّن. وقال بندكي الشيخ جمال: 
الخال عبارة عن نقطةٍ الروح الإنسانية» كذا في 
كشف اللغات. وقيل: الخال عند الصوفية هو 
ما يقولون له الوجودٌ المحمّدِي يعنى: وجود 
العالم كذا في بعض الرسائل9"©. 000 
خَالى الي راع هق امم ,تلمتاع نا زمه © 


وأ 0111© ,0717071617011) - 11116211011 تللم 


00 201001011011101 
هو نوع من الاتصال. كما سيذكر . 


الحام : 014176 - 13397 رعنالاوع1 ,لمععلطط 
ا 


عند الأطباء يطلق عل بلغم طبيعي 
اختلفت أجزاؤه في الرقة والغلظة» ويطلق أيضًا 
علئ ما يرسب في القارورة رقيق الأجزاءء غير 
منتن. وقد يطلق علئ شيء فج غير طبيخ» فهو 
خلاف المطبوخ كذا في بحر الجواهر. 


مق برادر مادر ونشان سياه كه بر رو يا بر عضو باشد مقدار دالة 


الخامسة : #«يفزرروم©) - طاقة ع1 


بالميم عند المنجمين هي سدس عشر 
الرابعة . 
الحَبّب : ,(لإل50مم مذ عنعم م) طوطفطك] 
01 ,(0016كممم دع مرغ :) طوطول] - غمنا 


بفتح الخاء والباء الموحدة عند أهل 
العروض إسم بحر سمّي بالمخترع وركض الخيل 
الخيْث : - ووعملعاءذ» ,صتهاه رعء تلقل 
عتلاأأالاهك ,عع هل 

بالضم وسكون الموححدة هو النجاسة 
الحقيقية كما أن الحدث هو النجاسة الحكمية 
كما ع 
الخَبّر : - عأمعن0لع1م رؤللاع2 بلم لهم تمكم] 
1م7601 ماناطتتاله رع لأءنالا0: ,71م ةأمتتخرم ]17 

بفتح الخاء والباء الموحدة هو عند بعض 
المحدثين مرادف للحديث. وقيل مباين له. 
وقيل أعمٌ من الحديث مطلقًا وقد سبق. وعند 
النحاة هو المجرّد المسئّد إل المبتدأ وسيأتي 
في لفظ المبتدأ. وخبر إن وأخواتها علدهم هو 
التي لنفي الجنس وخبر ما ولا المشبّهتين بليس 
وخبر كان وأخواتها وغير ذلك كما في الكافي. 
وقد أطلق لفظ الخبر عند أهل البيان 
والأصوليين والمنطقيين والمتكلمين وغيرهم عل 
الكلام التّام الغير الإنشائي؛ فمن لم يُنْبِتُْ 
الكلام النفسي يطلقه عل الصيغة التي هي قسمُ 


كنجد ودر اصطلاح سالكان اشارت بنقطة وحدتست من حيث 


الخفا كه مبدأً ومنتهاي كثرت است منه بدأ واليه يرجع الامر كله جه خال بواسطة سياهى مشابه هويت غيبيه است كه از 
ادراك وشعور محتجب است ومخفي لا يرى الله الا الله ولا يعرف الله الا الله. وصاحب طارقه فرموده است كه نخال عبارت 


از ظلمت معصيت است كه ميان انوار طاعت بود جون نيك اندك بود خال كويند واكر خوب روثى را ذرة بد خوئى بود آنرا 
نيز خال كويند وسبب زيلدت شمرند. وبندكي شيخ جمال فرموده است كه خال عبارت از مقطة روح انساني است كذا في 
كشف اللغات. وقيل خال نزد صوفيه وجود محمدي را كويند يعني هستي عالم كذا في بعض الرسائل . 


(؟) نوعيست از اتصال كما يذكر. 


الخبّر 


رف 


من الكلام اللفظي اللساني لا غير. وأمًا مَنْ 
أثبت الكلام النفسي فيطلقه علئ الصيغة وعلى 
المعنى الذي هو قسم من الكلام النفسي أيضًا. 
فعلئ هذا الخبر هو الكلام المخبّر به. وقد يقال 
بمعنول الإخبار أي الكشف والإعلام كما في 
قولهم الصدق هو الخبر عن الشيء عل ما هو 
به صرّح بذلك في المطول. والمفهوم من بعض 
كتب اللغة كالمنتخب أن هذين المعنيين لغويان» 
حيث ذكر فيه نخبر بفتحتين: آكاهي. وَسحَنْ كه 
بدان اعلان كتند ‏ هو الإطّلاع» والكلام الذي 
به يُعْلِمونَ - ولا يبعد أنْ يكون ما ذكره العلماء 
تحقيقًا للمعنئ اللغوي فإنهم كثيرًا ما يحقّقون 
المفهرمات اللغوية كتعريف الحكماء للحرارة 
والبرودة كما مر. وتفسير هم للوجود والإمكان 
والإمتناع والوجوب والقدم ونحو ذلك. ويؤيد 
ذلك ما قيل من أن العلماء اختلفوا في تحديد 
الخبرء فقيل لا يحد لعسرهء وقيل لأنه 
ضروري» وقيل يحدٌ. واختلفوا في تحديده فقال 
القاضي والمعتزلة هو الكلام الذي يدخل فيه 
الصدق والكذب. واعترض عليه بأنْ الواو 
للجمع فيلزم الصدق والكذب معًا وذلك محال. 
وأيضًا يرد كلام الله تعالئ سواء أريد الإجتماع 
أو اكتفي بالإحتمال لألّه لا يحتمل الكذب. 
وأجيب بأنّ المراد دخوله لغة. أي لو قيل فيه 
صدق أو كذب لم يخطأ لغة» وكل خبر كذلك. 
وإنْ امتنع صدق البعض أو كذبه عقلآء لكن يرد 
عليه أنْ الصدق لغةً الخبر الموافق للمخبّر به 
والكذب خلافهء وهو الخبر المخالف للمخبر 
بدء فبهذا عرّفهما أهل اللغةء فهما لا يعرفان 
إلا بالخبر فتعريف الخبر بهما دور. وأمًا ما قيل 
فى جوابه أنْ ذلك إنْما يرد لو فسّر الصدق 
والكذب بما ذكرتم. أما لو فسّرا بمطابقة النسبة 
الإيقاعية والانتزاعية للواقم وعدم مطابقتها 


.)ع٠م( يوسع‎ )١( 


للواقع فلا دور أصلاً فلا يجدي نفعاء إِذْ هذا 
إنْما يصمٌ لو لم يعرفوا الخبر بما يدخله الصدق 
والكذب لغْدَّء فبعضهم عدل عن ذلك للزوم 
الدور فقال هو الكلام الذي يدخله التصديق 
والتكذيب» ولا ينفعه إِذْ يرد عليه أنْهما الحكم 
بالصدق والكذب. فما فعل إلا أَنْ أوسء”" 
الدائرة. وقيل هو ما يحتمل الصدق والكذب 
وبهذا عرّفه المنطقيون أيضّاء ولا يلزم الدور 
ولا خروج كلام الله تعالئ إِذْ المعتّبر الإحتمال 
بالنظر إلى ماهية مفهوم الخبر مع قطع النظر عَم 
عداه. ومختار بعض المتأخرين أن الخبر هو ما 
تركب من أمرين حكم فيه بنسبة أحدهما إلى 
الآخر نسبةٌ خارجية يحسن السكوت عليها. 
وَإِنّما قال أمرين دون كلمتين أو لفظين ليشتمل 
الخبر النفسي. وقال حكم فيه بنسبة ليخرج ما 
تركب من غير نسبة. وقال يحسن السكوت 
عليها ليخرج المركبات التقيبدية. وقيد النسبة 
بالخارجية ليخرج الأمر وغيره لأنْ المراد 
بالخارجية أن يكون لتلك النسبة أمرٌ خارجي 
بحيث . يشكم -يصدقها :إن (طابفته» وكديها” إن 
خالفته: وليس الأمر ونحوه كذلك. هكذا يستفاد 
من كشف البزدوي والعضدي وحواشيه وسيتضح 
ذلك غاية اتضاح في لفظ الصدقء ولفظ 
القضية . 

فائدة : 

لا شك أنّ قصدّ المخبّر بخبره إفادة 
المخاظب. أما الحكم كقولك زيد قائم لمن لا 
يعرف أنه قائم أو كون المخبّر عالمًا به أي 
بالحكم كقولك قد حفظت التوراة لمن حفظ 
التوراة. ويسمى الأول أي الحكم من حيث إِنْه 
يستفيده المخاطب من الخبر فائدة الخبر لا من 
حيث إنه يفيد المخاطب كما تشعر به عبارة 
البعض» لأنْ الفائدة لغةَ ما استفدته من علم أو 


يذرف 


الخَبّر 


غيره. ويسمّئ الثاني أي كون المخبر عالمًا به 
لازم فائدة الخبر كذا في الأطول في بحث 
الإسناد. 

فائدة : 

إعلم أن الحُذَّاق من النحاة وأهل البيان 
وغيرهم قاطبةٌ متفقرن على انحصار الكلام في 
الخبر والإنشاء وأنّه ليس له قسم ثالث. وادّعئ 
قوم أن أقسام الكلام عشرة: نداء ومسألة وأمر 
وتشنّء”'"2 وتعجب وقسَم وشرط ووضع وشك 
واستفهام. وقيل تسعة بإسقاط الإستفهام لدخوله 
في المسألة. وقيل ثمانية بإسقاط التشنع”"© 
لدخوله فيها. وقيل سبعة بإسقاط الشكٌ لأنه من 
قسم الخبر. وقال الأخفش هي ستة: خبر 
واستخبار وأمر ونهي ونداء وتمنُّ. وقال بعضهم 
خمسة: خبر واستخبار وأمر وتصريح طلب 
ونداء. وقال قوم أربعة خبر واستخبار وطلب 
ونداء. وقال كثيرون ثلاثة خبر وطلب وإنشاء. 
قالوا لأنّ الكلام إِمّا أَنْ يحتمل التصديق 
والتكذيب أوْ لا. الأول الخبرء والثاني إِنْ 
اقترن معناه بلفظه فهو الإنشاء وإِنْ لم يقترن 
بلفظه بل تخ عنه فهو الطلب. والمحققورن 
علئ دخول الطلب في الإنشاء وإنّ معن إضربُ 
مثلاً وهو طلب الضرب مقترن بلفظه. وأما 
الشيزك الذي برجق يمد ذلك غير متيكن الت 
لا نفسه. وقال بعض من جعل الأقسام ثلاثة: 
الكلام إِنْ أفاد بالوضع طلبًا فلا يخلوا إمّا أنْ 
يطلب ذكر الماهية أو تحصيلها أو الكف عنها. 
الأول الاستفهام والثاني الأمر والثالث النهي. 
وإِنْ لم يفد طليًا بالوضع فإنْ لم يحتمل الصدق 
والكلاتا رتت اقيوا: رانقافة انك الإشاديه 
عل مقصودك وأنشأته أي ابتكرته من غير أن 
يكون موجودًا في الخارج. سواء أفاد طلبًا 
باللازم كالتمتي والترجّي والنداء والقَّسَّم أو لا 


إللكق تشفع (م). 


كأنتِ طالقء وإِنّ احتملهما من حيث هو فهو 
الخبرء كذا في الإتقان ويجيء ما يتعلّق بهذا في 
لظ الفركت وسكي ابح الحاشيه في مخضر 
الأصول غير الخبر بالتنبيه وأدخل فيه الأمر 
والنهي والتمنّي والترجّي والقّسَم والنداء 
والإستفهام. قال المحقّق التفتازاني هذه التسمية 
غير متعارف. 

فائدة: 

صيغ العقود نحو بعت واشتريت وطلّقت 
وأعتقت لا شلكٌ أنها في اللغة إخباره وفي 
الشرع تستعمل إخبارًا أيضًا. إِنّما التزاع فيها إذا 
يُعننَ بها حدوتثٌ الحكم وإيجاده» وقد اختلف 
فيهاء والصحيح أنها إنشاء لصدق حَدَ الإنشاء 
عليها لأنها لا تدل على الحكم بنسبة خارجية. 
فإِنْ بعت لا يدل علئ بيع آخر غير البيع الذي 
يقع به ولا يوجد فيه احتمال الصدق والكذب» 
إِذُ لو حكم عليه بأحدهما كان خطأ قطعًا. 
وتحقيقه يُطلب من العضدي وحواشيه. 
الْتفس 

يقسم الخبرٌ إلئ ما يعلم صدقه وإلئ ما 
يعلم كذبه وإلى ما لا يعلم صدقه ولا كذبه. 


القسم الأول وهو ما يعلم صدقه إما 
ضروري أو نظري. والضروري إمّا ضروري 
بنفسه أي بنفس الخبر فإنّه هو الذي يفيد العلم 
الضروري لمضمونه وهو المتواتر» وإمّا ضروري 
بغيره أي أستفيد العلم الضروري لمضمونه من 
غير الخبر وهو الموافق للعلم الضروري نحو 
الواحد نصف الإثنين. والنظري مثل خبر الله 
وسخبر رسوله وخبر أهل الإجماع» والخبر 
الموافق للنظر الصحيح في القطعيات». فإِنُ ذلك 
كله قد علم وقوع مضمونه بالنظر. 


الخَبر 


القسم الثاني وهو ما علم كذبه وهو كل خبر 
مخالف لما عُلم صدقه من الأقسام المذكورة. 

القسم الثالث وهو ما لا يعلم صدقه ولا 
كذبه.ء فقد يظنَّ صدقه كخبر العدل وقد يظنّ 
كذبه كخبر الكذوب». وقد لا يظن صدقه ولا 
كذبه كخبر مجهول الحال. 

وقد خالف في هذا التقسيم بعض 
الظاهرية'''. فقال كلّ خبر لا يعلم صدقه فهو 
كذب قطعًا وفساده ظاهر. وأيضًا ينقسم إلئ 
وان واخاء. «والسواتي عبر يلغت زواته ميلقا 
أحالت العادة توافقهم علئ الكذب كما يجيء 
في محله. والآحاد خبر لم ينته إل هذه 
المرتبة. وفي شرح النخبة خبر الواحد في اللغة 
ما يرويه شخص واحد. وفي اصطلاح المحذثين 
خبر لم يجمع بشروط”" التواتر فيهء وهو يشتمل 
المشهور والعزيز والغريب والمقبول والمردود. 

إعلمُ أن خبر الرسول كله في اصطلاح 
الأصوليين على ثلاثة أقسام. الأول المتواتر 
وهو الخبر الذي رواه قوم لا يتوهم توافقهم 
علئ الكذب عادةء ويدوم هذا الحَحدّ من قرن 
الرسول صلَى الله عليه وآله وسلّم إلى يومنا 


هذكء فيكون آخره كأوله وأوله كآخره وأوسطه ا 


كطرفيه. يعني يستوي فيه جميع الأزمنة من أول 
ما نشأ ذلك الخبر إل آخر ما بلغ إلئ الناقل 
الأخيرء كنقل القرآن والصلؤة الخمس.ء وأنه 
يوجب علم اليقين كالعيان علمًا ضروريًا. 
والثاني المشهور وهو ما كان من الاحاد في 
القرن الأول ثم انتشر حت ينقله قوم لا يتوهم 
توافقهم على الكذب. وهو القرن الثاني ومَنْ 


ورف 


بعدهم» وأنه يوجب علم طمأنينة أي يرجح جهة 
الصدق فهو دون المتواتر وفوق الواحد. 
والثالث الخبر الواحد وهو كل خبر يرويه 
الواحد أو الإثنان فصاعدّاء ولا عبرة للعدد فيه 
بعد أن يكون دون المتواتر والمشهور وأنّه 
يوجب العمل دون العلم اليقين: هكذا في نور 


الأنوار. 


إعلمُ أن أهل العربية اتفقوا على أن الخبر 
محتمل للصدق والكذب. وهذا الكلام أيضًا 
يحتمل الصدق والكذب ولا تفضى عنه إلا بأنْ 
قال إنّ هذا لقو فرد من أقراد .مظلق الخيرء 
فله اعتباران: أحدهما من حيث ذاته مع قطع 
النظر عن خصوصية كونه خبرًا جزئيًا . وثانيهما 
من حيث عروضص هذا المفهوم له. فثبوت 
الإحتمال له بالاعتبار الثاني لا ينافي عدم لزوم 
الإحتمال بالإعتبار الأول كاللاتصوّر المتصوّرء 
وإذا عرفت هذا فاعرف أن الخبر هو الكلام 
الذي يقبل الصدق والكذب لأجل ذاته أي 
لأجل حقيقته أي من حيث إن فيه إثبات شيء 
لشيء أو نفيه عنه من غير نظر الى الخارج» 
وإلى خصوصية الخبر نحو خبر الله تعالق» وإلئ 
البرهان الذي يخصّه بالصدق ويرفع احتمال 
الكذب نحو العالم حايِث وبالعكس”" نحو 
لعالم قديم. وأيضًا من غير نظر إلى خصوص 
المادّة التي تعلّق بها الكلام كأن يكون من 
لأمور الضرورية التي لا يقبل إثباتها إلا 
لصدق. ولا يقبل نفيها إلا الكذب نحو اجتماع 
لنقيضين باطل. ثم إِنْ الخبر بالنظر لما يعرض 
له ما مقطوع بصدقه كالمعلوم ضرورة كالواحد 


ه١ من المذاهب الفقهية نسبة إلى الإمام أبي سليمان داود بن علي بن خلف الأصبهاني المعروف بالظاهري. ولد عام‎ )١( 
وتوفي ببغداد ١17ه. ويقوم المذهب الظاهري على العمل بظاهر الكتاب والسنة والإجماع. ويرفض القياس رفضًا تامًا.‎ 
تاريخ التشريع 157. المدخل إلى التشريع‎ 59/١ ومن أشهر فقهاء الظاهرية الإمام ابن حزم الأندلسي. وفيات الأعيان‎ 


365 


زفق يجتمع شروط مم ع. 
إفرفق العالم حادث وبالعكس )0- م ع. 


خرف 


نصف الاثنين. أو استدلالاً نحو العالم حادِث 
وكخبر الصادق وهو الله تعالئ ورسولهء وإمًا 
مقطوع بكذبه كالمعلوم خلافه ضرورة نحو 
والسماء أسفل والأرض فوقء أو استدلالاً نحو 
العالم القديم. هكذا في كليات أبي البقاء. 


الخَبْل : 55أودعدممناذ رمماكذاء ,200 نامسمت 
,111671116 005 «(منألوالام تمل - علطو اانزة جه 01 
ءطهاابد عتنذل اعستعتاء مراع ,نره ةو |6 

بالفتح وسكون الموحدة في اللغة قطع اليد 
والرجل كما في المنتخب. وعند أهل العروض 
هو الجمع بين الخبن والطيّ كما في بعض 
رسائل العروض العربي. وهكذا في جامع 
الصنائع قال حَبّل جمع بين الححبن والقّيَ قتصير 
مستفعلن: فعلتن. أي أربع مُتَحرّكات وساكن 
واحد في الآخر. ويقول في المنتخب: الخَبّل: 
ذهاث السين والفاء من متتففلق في البحر 
البسيط” , 


الحَيْن: 
21011010 

بالفتح وسكون الموحدة عند أهل العروض 
يسمّئ مخبوناء فحذف السين من مستفعلن مثلاً 
يسمئ خبنا والباقي بعده وهو متفعلن يسمول 
فيّقال مفاعلن مخبون مستفعلن. هكذا يستفاد من 
عروض سيفي وعنوان الشرف. وفي بعض 


,1071كلأ - 101ووع1مصناة وموزوتاط 


الخَتّن 
رسائل العروض العربي الخبن إسقاط الثاني 
الساكن إذا كان ثانى السبب»ء والقيد الأخير 
احتراز عن الساكن في فاع لاتن في النضارع 
فإنه لا يجور الخبن فيه » ولهذا اعتبر فاع نذا 
مفروقًا وكتب مفصولاً. 


الخَبيث : 6انع1!!1 - لط ,لماعتم ه111 
1101م 
بمعن بليد. وفي شرح المصابيح'' في 


أول كتاب البيع الخبيث في الأصل ما يكره 
لرداءتهء ويستعمل للحرام من حيث كرهه 
الشارع . واستردأه كما يستعمل الطيب للحلال. 
قال الله تعاليل: #ولاا تتَدّلوا الخبيث 
بالظيب4”" أي الحرام بالحلال. وللرديء من 
المال قال الله تعالل: ##ولا تَيمّموا الخبيث منه 
تفقون4”' أي الرديء من المالء فيشتمل 
الخبيث على هذا المعنئ للمكروه ولو تنزيها . 


الختام : ,0|616 - 20ع ,عناعه لامع ,وصادهت0 
امثر ملوملامة 
بالكسر وتخفيف المثناة الفوقانية عند 


الصوفية إسم مقام وقد سبق في لفظ الإنسان. 
الختن : 01 عكلغواع؟ ,بلع [-ضا مهد بأوعع2] 
عل اعتمم ,تمع ,عادععم] - عأاه عطا 
عكلاممة / 

بفتح الخاء والمثناة الفوقانية كل زوج ذات 
رحم محرم منه كزوج البنت والأخحت والعمة 
ونحوهن؛ وكذا محارم الأزواج لأنْ الكل يسمّئ 


)١(‏ خبل جمع ميان بن وطي است بس مستفعلن فعلتن كردد بجهار متحرك ويكك ساكن در آخر. ودر منتخب ميكويد خبل ر 


سين وفا است از كلمة مستفعلن در بحر بسيط. 


(5) مصابيح السنة: للإمام حسين بن مسعود الفراء البغوي الشافعي (- 217ه). وعليه شروح كثيرة منها: شرح لشمس اللدين 


محمد بن محمد الجزري (- 157مه) وسمّاه «التوضيح في شرح المصاب 
الحسن الزيداني (- /االاه) سمّاهة «المفاتيح في شرح «مل1 المصابيح» 0 بحسب كشف الظئون» ج 


بيحك وشرح لمظهر الدين الحسين بن محمود بن 


هص 1198 


٠ , 0‏ شرح مصابيح السئة للبغوي: لأبي الحسن محمد ابن محمد الخاوراني (- الامه) ولبكاء «التلويح في شرح 


المصابيح 0 . كشف الظنون؛ ج 25 ص 149. 
(*) النسا 3 3 
(5) البقرة/ /751. 


الخدر 

َتنا . قيل هذا في عرفهم. وفي عرفنا لا يتناول 
إلا أزواج المحارم كذا فى الهداية والكافى. 
وفي القاموس إن الصهر. وفي المغرب إنه عند 


العرب كل مَنْ كان من قبل المرأة كالأخ 

والأب. وعند العامة زوج البنت كذا في جامع 

الرموز. 

الخذر : امعءدعددزلسبامورط - دوعص طصسسكد 
بفتح الخاء والدال المهملةء والمعنى 


ضعفٌ الجسم ء وفقدان حاسّة اللَّمْسر9'؟. قال 
الشيخ هو علّة آلية تحدث في حس لمس بها آفة 
إِمَا بُطلانًا أو نقصانًا. واعلمٌ أنْ كثيرًا من 
المتأخرين يخصّون الخدَّر بنقصان الحِسٌ فقط. 
وفي بعض أنواع الخَدّر يحس الإنسان في 
العضو شُبِيهًا بحركة النملء كذا في بحر 
الجواهر. ١‏ 
الخدش عالااروالمبوط - اأعنوهع5ك 

بالفتحم وسكون الدال المهملة في اللغة 
خراشيدن. وعند الأطباء هو تفرّق اتصال واقع 
ففى الجلد بشرط أن يكون قريب العهدء 
والسحجح ما يكون بعيد العهد'"؟ كذا في 
الأقسرائي. وفي شرح القانونجه تفرّق الإتصال 
إِنْ كان فى الجلد يسمّئ حََدْشًا إِنْ كان دقيمًا 
وسَحْيَا إِنْ كان منبسطّا. وقال في الوافية: تفرّق 
الإنُصال بحيث لا يُجاوز ظاهر الجلد وهو ما 
يقال له: سحج وتّحدش أيضًا. وأما ما يغورٌ في 
اللّحم فهو الجر" . 
الخذمة: 
ل ل 

بالكسر وسكون الدال المهملة عند الأطباء 
عل قسمين خدمة مهيّئة وخدمة مؤدّية. والخدمة 


- ل أأعطنا؟ ,تجا الالاعة ,عن اكرعك 


درق بمعني سستي اندام وباطل شدن حس لمس. 
(؟) السحج ما يكون بعيد العهد (- م؛ ع). 


الى 


المهيّئة غايتها تهيئة المادة وإعدادها لقبول فعل 
كالرئة للقلب والمعدة للكيد. والخدمة المؤدية 
غايتها تأدية ما فعل فيه المخدوم إلى الأعضاء 
القابلة كالشرايين للقلب والأوردة للدماغ ومجرى 
المني للأنثيين» كذا في بحر الجواهر ويج“ في 
لفظ القوة والأعضاء أيضًا 

الحَذلان: 
مومع ةا ,اتملمتبوطم 


بفتح الخاء وسكون الذال المعجمتين كما 
في المنتخب وبكسر الخاء كما في الصراح 
بمعن كذاشتن ‏ أي الترك ‏ وعند الأشاعرة هو 
خلق قدرة المعصية في العبد. وعند المعتزلة هو 
منع اللطف كذا في تهذيب الكلام ويجيء في 
لفظ اللطف. 
الْخَرَابات: 

في اللغة: بمعنل مكان شرب الخمر 
(خمارة). وفي اصطلاح الصُوفية عبارة عن: 
خراب الصّفات البَشَرِيّة وفناء الوجود الجسمي 
والروحاني. والخراباتي صفة للرجل الكامل الذي 
تصدرٌ عنه بدون اختياره المعارف الإلهية. 

والخراب: هو أيضًا خراب عالّم البشرية. 
هكذا 7 بعض الرسائل. وفي كشف اللغات 
يقول: الخرابات عبارة عن المظهر الجلالي الذي 
ا و وك 
القَهّار #فلمًا تجلَّى ريه للجبل جعله دكًا وخر 
موسى صَعِقًا*. آبة (الاعراف/ )١57‏ وهذا كناية 
عنه. وقيل الخرابات هي المعترّل الذي يقيم فيه 
المرشدٌ والشيخ فإذا ألمّ المريد لكي يصل إليه 
فالشيخ يجذبه بحيث يصبح فاقِدًا للوعي 


- لنولأوعوعل ,لومم 


1 310/111 - 


(*) ودر وافيه آرد تفرق اتصال كه از بوست فرو نكذرد آنرا سحج كويند وخدش نيز كويند وآنجه بككوشت فرو كذرد آن را جراحت 


كويند. 


7: 


والعقل. وقال في شرح «كُلْشَنْ': ان المراد من 
الخرابات هو مقام الوحدة. والخراباتي هو 
الرجل الفاني الذي فرغ من وجوده. وقد ضاع 
نفسه في عالم العذل فلا يرضى بإضافة فعل أوْ 
وصف أَوْ وجود لنفيه ويرى ذلك في الحقيقةٍ 
ك0 , 


الخراج : أوعطقط ,رمك رعالاطت نما صما 
ر1أمع16 ,عنما بالاطتط جرعل071] 177701 - 
1010111011 


بالكسر في اللغة ما حصل من ريع أرض 
أو كرائها أو أجرة غلام ونحوهاء ثم سمّي ما 
يأخذه السلطان فيقع عل الضريبة والجزية ومال 
الفوء كما فى الأزاهير2. وفى الغالب يختص 
شري الأرض كما في المفزدات. وخراج 
الأراضي نوعان. الأول خراج مقاسمة بالإضافة 
وهو جزء معيّن من الخارج يوضع”" الإمام عليه 
كما يوضع ربع أو ثلث ونحوهما ونصف 
الخارج غاية الطاقة. والثاني خراج موظف 
بالإضافة أيضًا ويجوز أنْ يكون تركيبًا وصفيًا 
ويسم خراج الوظيفة والمواظفة أيضّاء وهو 
شيء معيّن من النقد أو الطعام يوضع”؟© الإمام 
عليه كما وضع عمر رضي الله عنه على سواد 
العراق لكل جريب صاعًا من بر أو شعير 
ودرهمًا كذا في جامع الرموز في كتاب الركؤة. 


الخُرَاج 


وفي فتح القدير حقيقة الخراج هو خراج الأرض 
لأنه إذا أطلق الخراج فإنّْما يتبادر منه خراج 
الأرض ولا يطلق عل الجزية إلا مقيّدّاء فيُقال 
خراج الرأس وعلامة المجاز لزوم التقييد انتهئ. 
لكن في جامع الرموز الجزية تسمل بالخراج 
وخراج الرأس انتهئن. فهذا صريح في جواز 
إطلاق الخراج على الجزية بلا تقييد. 


2_2 
الخر اج +7 711771617 - ووع32650 ,10111انا 1 
02265 


| بالضمَ كقُراب هو في اصطلاح جمهور 
الأطباء كل ورم أخذ في ججمع المدة سواء كان 
حارًا أو باردًا . ومنهم من ذهب إلل أن الخراج 
مخصوص بالأورام الحارّة إذا أخذت في الجمع 
دون الباردة كذا قال العلامة. وقال مولانا نفيس 
الخُراجٍ ورم حار كبير في داخله موضع تنصبٌ 
إليه المادة وتتقيح كذا فى بحر الجواهر. والمدة 
قيل هي القيح وقيل بالفرق بينهما كما تذكر في 
موضعها. وفي الموجز الفرق بينه وبين الدَبَيْلة 
أن الدبيلة ورم في داخله مو ضع تنصب إليه 
المادة» وأمًا الحُراج فهو ما كان مع ذلك 
حاراء» وإذا وأنت مع الورم حرمًا وضربانًا كثيرًا 
المدة بأنه إذا عصر أحسٌ الشيء يتحرّك بأصبع 
أخرئ توضع تحته . 


ابلق در لغت بمعني شراب خانه است . ودر اصطلاح صوفيه 'عبارت أاست از خراب شدن صفات بشريه وفاني شدن وجود 


جسماني وروحاني. وخراباتي مرد كامل كه ازو معارف المية بى ايان .صادن شف ورا بين حزان 


بي عالم بشريت را 


كويند هكذا في بعض الرسائل. ودر كشف اللغات ميككويد خرابات غبارت از مظهر لاق اميت كه سالك إز تجلى أقهازر 
محو وفانى كردد فلما تجلئ ربه للجبل جعله دكا وخيرٌ موس صعقا كنايت از آنست. وقيل عزلت خانة بير ومرشد را كويند 
كه جون مريد بجهت خود بالحاح تمام برسد آن جناب او را مست ولا يعقل كرداند. ودر شرح كلشن كفته كه مراد از 
خرابات مقام وحدت است وخراباتي فاني را كويند كه از خود فراغت يافته وخود را بكوي نيستي در باخته باشد اضافت 


فعل ووصف وهستي بخود نمودن نسبت بحقيقت كفر أست . 
)١(‏ هناك الأزاهير في الفروع ذكره حاجي خليفة. ج .١‏ ص 77. وهناك أزاهير الرياذ 
لأبي الحسن علي بن زيد بن محمد البيهقي الشافعي (- 015ه) ولرجّح كتاب البيهقي. كشف الظنون» ج 


العارلين» اج 99/1. 


(؟) يضع (م 0 
4 0 ٠ع‏ 


ض المريعة وتفسير المحاورة والشريعة: 
ج 10/9 ٠‏ هدية 


الخَرَب 

الخَرْب : عاطقلاناد ه 0 مماودع يم متنك 
ءطولا عسفل لع امع طعممماع؟ - ر(توإلمومنم) 
زءالمدمجم) 


بالعن + وشكوة ١‏ الزاة المهملةة-طند. اهل 
العروض اجتماع الخرم والكفٌ فيصير مفاعيلن 
مفعول بضم اللام كذا في عنوان الشرفء 
وهكذا في عروض سيفي حيث قال الخرب: هو 
حذف الميم والنون من مفاعيلن فيصير فاعيل 
والتي يستعمل بدلاً منها مفعولٌ بضم اللام. 
ويقال للركن الذي وقع فيه الخرب أخخرب. 
ووجه التسمية لغة أن الخرب بمعنى المخرب» 
وبما أنه فقد شيئًا من أوَّله وآخره فالخراب قد 
سَرى إليه بكامله”" . 
ممتووعط) طدحده لدلتبطك] 
(ع5اعج7 كأم0< لمحم لسرن - (طتصمصر 


خردادماه : 


الثالث من أشهر الربيع)” . 
الخرقة : ابمااتعط علاوم1 - ؤه12آ1 


بالكسر وسكون الراء المهملة: هي قطعة 
9 من النَّوبء والثوب الذي جمع من عدة خرق 
كما في المنتخب. وعند الصوفية: ثوب خاص 
كه الطونة وهو كا العم حر لو 
الذي يلبسه الشيخ لمريده بعد إتمام تربيته. وهذه 


دى 


خرقة الإرادة والتصرّف. والثانى: هو فى بداية 
سير السّالك يلبسها لكي تحجزه عن المعاصي 
ببركتها ويقال لهذه الخرقة: خرقة التبرك وخرقة 


التشبّه. والمريد فى خرقة التشيّه يسمى مريدًا 
رسميّاء وأمًا في خرقة التصوف فهو مريد 
حقيقي'”. كذا في مجمع السلوك. 


الْخَرّم : عاطهلانزة ه كه ممتووعممناك 
عطملاترى عسيذل لارعدمع اع ممع - (نرلوومرم) 
زعقللموممم) 


بالفتح وسكون الراء عند أهل العروض 
حذف الحرف الأول من الجزء كذا في عنوان 
الشرف. وفي بعض رسائل العروض العربي 
الْخرّمِ إسقاط أول متحرك من الوتد المجموع إذا 
كان الجزء صدر البيت. فإِنْ كان ذلك في 
فعولن سالمًا فهو التَّلْم. وإِنْ كان في مفاعلن 
سالمًا فهو العضبء والخرم يعم الكل انتهئ. 
وفي رسالة قطب الدين السرخسي الخرم إسقاط 
أول الوتد المجموع. وفي عروض سيفي يقول: 
الخرم: هو حذف الميم من مفاعيلن» ولمًا 
كانت فاعيلن غير مستعملة فيضعون مكانها 
مفعولن. والركن الذي أصابه الخَحَرّم يقولون له 
أخرم: ويقول في المنتخب: الخرُم هو ذهاب 
فاء فعولن وميم مفاعيلن. فانظر في العبارات 
من الإختلافات9؟ . 


)١(‏ خرب: أنداختن ميم ونون مفاعيلن است تا فاعيل بماند ومفعول بضم لام كه كلمة مستعمل است بجايش آرند وركنيكه درو 
خرب واقع شود آثرا اخرب نامند ووجه تسميه اينست كه خرب در لغت ويران كردن است وجون از اول وآخر جيزى نماند 


ويراني تمام باو راه يابد. 
زفق نام ماهيست در تاريخ فرس . 


زفرفق يارة جامه وجامه كه از يارها دوخته باشند كما في المنتخب. ونزد صوفيه جامة ايست كه صوفيان مي بوشند وآن دو قسم 


است يكى أنكه متابح انعث ريت تمام مر سالك را ببوشانند واين را خرقة أرادت وتصوف كويند دوم آنكه در اول قدم 


سالك را بيوشانند تا از بركت آن از معاصي باز ماند واين را خرقة تبرك وخرقة تشبه كويند. مريد در خرقة تشبه مريد 


رسمي است ودر خرقة تصوف مريد حقيقي است كذا في 


مجمع السلوك. 


2 ودر عروض سيفي مى آرد كه خرم ١‏ اشاح بي امن احن ررد د طاح قل غير مستعمل باقي ماند بجايش مفعولن 
نهند وآن ركن كه درو خرم واقع شود آنرا اخرم كويند . ودر متخب ميككويد خرم رفتن فاي فعولن وميم مفاعيلن؛ فانظر في 


العبارات من الإختلافات. 


ودى 
الخُرُوج : عألمته عثثرم3 - كلمت بالط 


بالضم وتخفيف الراء المهملة في اللخة 
ضد الدخول. وعند أهل القوافي أحد حروف 
المَدّ واللين الذي يكون بعد الوصل إذا تحرَّك 
كذا في عنوان الشرف. وضمير تحرّك راجع إلى 
الوصل. ولا يتحرّك من حروف الوصل إلا الهاء 
وحينئذ يلزمها جروج كما وقع في بعض الرسائل 
لأهل العرل37: وهذا اصطلاح العرب» وأما 
اصطلاح الفرس فكما ذكره في جامع الصنائع 
قال: الخروج: هو الحرف الذي يأتي بعد 
الوصلء ولا يكون حرفٌ الوصل متحركًا. مثل 
الياء في: كاريم» وباريم ومعناهما: نعمل» 
ونحمل أوْ أحيانًا يكون متحرّكًا مثل ياء أفكينم 
وبشكنيم ومعناهما : نرمي »2 ونكسر. كما في هذا 
البيت: 
حتى متى نلقي بأنفسنا في صحراء الحماد (أرض صخرية) 

وقال صاحب معيار الأشعار: الأولى هو 
أن كل ما يأتي بعد الروي والوصل أنْ يعتبر من 
قبل الرديف. وهذا كلام معارض لما هو 
معروف. ذلك أنَّ المشهور هو أنّ كل ما كان 
بعد الروي إذا لم يكن كلمة كاملة أَوْ بمنزلة 
كلمة فلا يعد رديقًا. كما أن رعاية تكرار 
الخروج في القوافي هو أمرٌ واجب. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة”" . 
الخريف : 11/107112 - (التناانام 


بالراء المهملة وهو فصل من الفصول 
الأربعة من السنة ويجيء في لفظ الفصل. 


000( الغرب مم ع. 


الكرم 

الخَرّف: دان 1 - طوبا00) 
بفتح الخاء والزاء المعجمة هو السّعال. 
والخزفي هو النوع الرابع من أنواع جرب العين 


كذا في بحر الجواهر وأنواع جرب العين تطلب 


الخَزْل : عاطقلا 2 06 مملكوءمممنك 
عطملاك عسل ادع معد عع - (رنزلمكممم) 
نودم ىم 


بفتح الجيم أو الخاء وسكون الزاء 
المعجمة عند أهل العروض هو اجتماع الإضمار 
والطي. فمتفاعلن يصير بالإضمار مستفعلن 
وبالتلي مفتعلن هكذا في بعض رسائل العروض 
العربي وجامع الصنائع وعنوان الشرف. والخزل 
في اللغة القطع والمناسبة بين المعنيين ظاهرة. 


الخَرّم : رعقه0) 5رعناع1| عدرهو 1ه عم1ل0م 
كعناباءعنرن عل «نمةانل لق - (عععطا زه مها 
(015 ا نام عنناعل ,6ث1تل) كم لقم[ 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند أهل 
العروض هو زيادة حرفين أو ثلاثة أحرف أو 
أربعة فقط علي الحرف الأول كذا فى عنوان 
الشرف. وفي بعض رسائل العروض العربي 
الخُرْم بالزاء المعجمة زيادة تلحق أول البيت 
تسقط ف التقطيع » وذلك إِما بحرف كالواو ف 
قوله: 
وإذا أنت جازيت أمرء السوء فعله 
أتيت من الأخلاق ما ليس راضيًا 


(؟) واين اصطلاح عربيان است واصطلاح فارسيان آنست كه در جامع الصنائع آرد كه خروج حرفي را كويند كه بعد از وصل در 
آيد وحرف وصل متحرك نباشد جون ياى كاريم وباريم وكاه باشد كه متحرك باشد جون ياى افكنيم وبشكنيم درين بيت. 


تا جند بسنكك لاخ غم افكنيم 


وز سنكك ستم شيشة دل بشكنيم 


وصاحب معيار الأشعار كفته أول آنست كه هرجه بعد از روي ووصل آيد جمله را از حساب رديف شمرند واين سخن 
خلاف متعارف است جراكه مشهور است كه هرجه بعد از روي مذكور شود ما دام كه كلمة على حده يا 
بمنزلة كلمة علحده نباشد رديف نيست ورعايت تكرار خروج در قوافي واجب است كذا في منتخب تكميل الصناعة. 


الخزمية 

وإمًا بحرفين كقد في قوله: 
قد فاتني اليوم حديثئك ما لست مدركه 

وإمّا بئلاثة أحرف كنحن في قوله: 
نحن قتلنا سيد الخزرج سعد بن عبادة0") 

رميناه بسهمين فلم يُخطىئ فؤاده 

دافا تأزحة احرف كاشدة: فى قؤله: 
أشدد حيازيمك للموت إن الموت ملاقيكا 

ولا تَجزع من الموت إذا حل بواديكا 
الفخرأوله جهل وآخره حقد 
إذا تذكرت الأقوالوالكلم 

فخزم بحقد في الوسط. وأمًا الخرم بالراء 
المهملة فجائز في أول البيت وفي أول الإبتداء 
فى البيت المقفئ أو المصراع وكذا في غيرهما 
على رأي انتهل كلامه. ويقول في جامع 
الصنائع : الخزم بخاء وزاي معحمتين هو أن 
بزيد في أوّل البيت حرفًا إلى ثلاثة حروف. 
ويحور أن تسقط هذه الحروف من الوزن فلا 
لجنيا وكذلك الحرف الذي يسقط في حشو 
البيت وهو خارج عن الأوزان فانه يوزن» وقد 
دعاه الأخفش أيضًا خزمًا وأجازه. بينما الخليل 
لا يراه صحيحًا”" . 


5ى”ى, 


الخزمية: 2 - (اعع5) 2 لالإنمعطك1-آاث 
زعاعه5ى) وجمو سرع و1 

وهم أصحاب التناسخ والإباحة وهو اسم 
السَّء 0 
الحْسُو ف : عدمقاعع - عومزاءهء تقسبار] 
10 

هو الكسوف. وقيل بالفرق بينهما. ويجيء 
ذكره في لفظ الكسوف. 
الشييس: كا - ممعكك ,عاانا بممعكل8 
6 [1مط ,عأط 110 

في اللغة فرومايه كما في الصراح. وفي 
بعض كتب اللغة الأخس زبون تر وهو مقابل 
للأشرف. وفي بعض كتب اللغة الخسيس الدني 
وقيل السفلة. وفى التاتار خانية فى باب الكفو 
الخسيس مَنْ يخدم الظلمة وإِنْ كان ذا مروة”؟؟. 
وفي البرجندي في أول كتاب البيع المراد 
بالخسيس في باب البيع ما يقل ثمنه كالخبز 
واللحم» وبالنفيس ما يكثر ثمنه كالعبد. وفي 
بعض الكتب الشافعية الخسيس ما دون نصاب 
السرقة. وقيل ما يعدٌ فى العادة خسيسًا انتهل. 
خَشْم : عنامت - طغهدللا 

بالفارسية معناها الغضب» وعند الصوفية 
يقولون عنها: ظهور صفات القهر الإلهية" . 


)2000 هو سعد بن عبادة بن دليم بن حارثة الخزرجي» أبو ثابت. مات بحوران قرب الشام عام اهم ام صحابي جليل» 
أمير» شريف في الجاهلية والإسلام. كان يلقب في الجاهلية بالكامل. شهد الفتوح والغزوات مع النبي يكة. الأعلام 
”/ 488 تهذيب ابن عساكر 5/ 2484: صفة الصفوة 2767/١‏ طبقات ابن سعد 7/ 157» البدء والتاريخ 117/0 . 

(1) ودر جامع الصنائع كويد خزم بخا وزاي معجمتين آنست كه در اول بيت حرفى تاسه زياده كنند وآن زيادت اكر از اوزان افتد 


بالاتفاق جائز است ودر وزن محسوب نيست وحرفى كه در حشوبيت افتد وخارج از اوزان باشد وزن بككردد آنرا نيز أخفش 


حزم حواند وجائز ميدارد وخليل درست نميدارد. 


(9) من الفرق الإباحية والتناسخية. ذكرها كُنَّاب الفرق والمقالات تحت إسم: الخرّميّة . وهي فرقتان. فرقة قبل الإسلام ومنها 
المزدكية وغيرها. وفرقة ظهرت في دولة الإسلام ومنها البابكية أتباع بابك الخرمي والمازيارية أتباع مازيار وتسمّى بالمحمرة * 
أيضًا . وقد قالوا بتعاليم الفرس والبوذيين. وكانوا إباحيين. التبصير 210 الفرق بين الفرق 2788 مروج الذهب 200/9 


الفصل لابن حزم 7/1 العبر لا 
(4) [وفي التاتار خانيه. .. ذا مروة] (- م ع). 
(5) نزد صوفيه ظهور صفات قهريرا كويند. 


."7 
الخَضونة : 
بالفتح وضم الشين المعجمة المخففة 
مقابلة للملاسة عند المتكلمين والحكماء. فإِنٌ 
الملاسة عند المتكلّمين استواء وضع الأجزاء في 
ظاهر الجسمء والحَشونة عدمها بِأنْ يكون بعض 
الأجزاء ناتئًا وبعضها غايرًا فهما عل هذا من 
باب الوضع دون الكيف. وهما عند الحكماء 
كيفيتان ملموستان قائمتان بالجسم تابعتان 
للاستواء واللا إستواء المذكورين. وقيل قائمتان 
بسطح الجسم فإِنَ قيام العرض بالعرض جائر 
عندهمء كذا في شرح المواقف في 
الملموسات. 


غامتلنل ,ماع رك - دوعص حاؤنات] 


الخْصُوص ' «منأيى بوط - رمايعتاموم 


بالفتح والضم في اللغة الإنفراد ويقابله 
العموم. وعند المنطقيين كون أحد المفهومين 
غير أشمل من الآخر إمّا مطلقًا أو من وج 
ويسمّئ ذلك المفهوم خاصضًا وأخصٌ إمّا مطلقًا 
أو من وجهء ويجيء في لفظ العموم ولفظ 
الكلى. 


إعلمٌ أن الخصوص قد يعتبر بحسب 
الصدق وقد يعتبر بحسب الوجود وقد يعتبر 
بحسب المفهوم» ويجيء في لفظ النسبة. ويطلق 
عندهم أيضًا علئ كون القضية مخصوصة حملية 
كانت أو شرطية. وعند الأصوليين كون اللفظ 
موضوتًا بوضع واحد لواحد أو لكثير محصورء 
وذلك اللفظ يسمّئ خاصًا. فاللفظ بمنزلة الجنس 
يشتمل المستعمل والمهمّل» والموضوع يخرج 
المهمل والمراد بالوضع تخصيص اللفظ بإزاء 
المعنل فيدخل فيه الحقيقة والمجاز. وتقييد 
الوضع بالوحدة يخرج المشترك بالنسبة إلى 
معانيه المتعددة. والمراد بالواحد في قولهم 
لواحد أعمٌّ من الواحد الشخصي كزيد ويسمّئ 
هذا الخصوص خصوص العين» ومن الواحد 


الخم ص 


الجنسي كالإنسان ويسمّل هذا الخصوص 
خصوص الجنس. ومن الواحد النوعي كرجل 
وامرأة ويسمّئ هذا الخصوص خصوص النوعء 
وقولهم لكثير يشتمل التثنية والجمع المنكر 
والعام واسم العدد. وقيد محصور يخرج المنكر 
والعام. وذكر فخر الإسلام أن الخاص كل لفظ 
وضع لمعثى واحد على الإنفراد وكل إسم وضع 
لمُسمّئ معلوم علئ الإنفراد. فالوضع يشتمل 
وضع الحقيقة والمجاز وخرج به المهمّل. وبقيد 
الوحدة خرج المشترك والمطلق أيضًا عند من 
يقول بأنّه واسطة بين الخاص والعام وهو قول 
بعض مشايخ الحنفية والشافعية لأنْ المطلق ليس 
بمعترض للوحدة ولا للكثرة لأنها من الصفات» 
والمطلق متعرض للذات دون الصفات. وبعضهم 
جعل المطلق من الخاص النوعي؛ وكذا الحال 
في التعريف الأول في شموله للمطلق وعدم 
شموله له. وبقيد الإنفراد خرج العام ولم تخرج 
التثنية لأنّه أراد بالإنفراد عدم المشاركة بين 
الأفرادء وقد ثَمّ التعريف بهذاء ويتناول 
خصوص العين والجنس والنوع إل أنه أفرد 
خصوص العين بالذكر بطريق عطف الخاص 
علئ العام إشارة إل كمال مغايرته لخصوص 
الجنس والنوع وقوة خصوصه بحيث لاا شركة 
في مفهومه أصلاً. فعلئ هذا المراد بالمعنل 
مدلول ا للفظدروقزل المراد بالسندة جا شابلة لمعيه 
كالعلم والجهل. هذا تعريف لقسمي الخاص 
الاعتباري والحقيقي تنبيهًا عل جريان 
الخصوص في المعاني والمسمّيات بخلاف 
العموم فإنّه لا يجري العموم في المعاني» وهذا 
وهم إِذْ ليس المراد بعدم جريان العموم في 
المعاني أنه مختص باسم العين دون اسم المعنئ 
للقطع بأنْ مثل لفظ العلوم والحركات عامء بل 
المراد أن المعنى الواحد لا يعم متعددًا. 
واعترض عليه أيضًا بأله إذا كان تعريفًا لقسمي 
الخاص كان الواجب إيراد كلمة أو دون الواو 


الخصُوصية 


لأنَ المحدود ليس مجموع القسمين. وجوابه أن 
هذا بيان لقسميه على وجه يؤخذ منه تعريف 
القسمين بدليل أنه ذكر كلمة كل والخاص اسم 
لكل من القسمين لا لأحد القسمين. علئ أن 
الواو قد تستعمل بمعنول أو. وقيل المراد أن 
لفظ الخاص مقول بالاشتراك علول معنيين 
أحدهما الخاص عطلفًا والآخر خاص الخاص 
أعنيى الإسم الموضوع للمسمّى المعلوم أي 
المعين المشخص. وبالجملة فعل هذا الخاص 
يطلق عل معنيين أحدهما ما يعم الأقسام 
الثلاثة» وثانيهما ما هو أحد أقسامه وهو خاص 
العين. هذا كله خلاصة ما في التلويح وكشف 
البزدوي ويجيء ما يتعلق بهذا في لفظ العموم. 
الخصُوصية : 716مانه تروط - بونسةانعتسةط 


بالفتح أفصح وحينئذ تكون صفة وإلحاق 
الياء المصدرية لكون المعنئ عليل المصدرية 
والتاء للمبالغة. وإذا ضُمَّ يحتاج إلى أنّْ يجعل 
المصدر بمعنى الصفة أو الياء للنسبة والتاء 
للمبالغة كذا في كليات أبي البقاء . 


الخضر : - 6أ5مطع نزاولط ,لزمز بتعطمهرط 
تروط - ل1تنالى بعأمل ,مان 1/وم ير 


بالكسر وسكون الضاد المعجمة هو اشم 
لنبي عليه السّلام. وهو عند الصوفية: كناية عن 
البسطء وإلياس كناية عن القبض. كذا في 
كشف اللغات”'2. وفى الاصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين أبي الغنائم: الخضر كناية عن 
البسط وإلياس عن القبضص. وأما كون الخضر 
عليه السلام شخصًا إنسانيًا باقيًا من زمان موس 
عليه السلام إل هذا العهد أو روحانيًا يتمثل 
بصورته لمن يرشده فغير محقق عندي» بل قد 


5ك“ 


يتمثل معناه له بالصفة الغالبة عليه ثم يضمحل 
وهو روح ذلك الشخص أو روح القدس . 
الخحَضراء : 1 اأطماط - اتناك لمعم تراك عع 01 
04 

بفتح الضاد المعجمة والألف الممدودة فى 
اللغة الفارسية يقولون لها: سَبْرُْ. وفي اصطلاح 
المحدّئين: الثوبُ الذي فيه خطوط خضراء”"© 
كما في تيسير القارئ. ترجمة صحيح البخاري . 
وقد سبق فى لفظ الحمراء أيضًا. 
الخط : ,اسع - عسصتا ل صقط ,ممتالا 
منتإمرم و أأأهه 

بالفتح والتشديد لغ تصوير اللفظ بحروف 
هجائه المعبّر عنه بالفارسية ب نوشتن. وعند 
الصوفية هو ما قال في كشف اللغات: الخط في 
اصطلاح الصوفية هو إشارة للحقيقة المحمدية 
من حيث شمولها للخفاء والظهور والكمون 
والبروز. وقالوا أيضًا: الخط عبارة عن عالم 
الأرواح الذي هو أقرب مراتب الوجود لغيب 
الهوية في التجرّد وعدم السمة””. وعند بعض 
المتكلمين هو الجوهر المركب من جواهر فردة 
بحيث لا يكون له ال طول ويسمّئ أيضًا بالخط 
الجوهري وقد سبق في لفظ الجسمء» ويجيئ 
أيضًا فى لأفظ المقدار. وعند الحكماء 
والمهندسين عرض هو كم متّصل له طول فقط 
أي مقدار له طول فقط. وفي أشكال التأسيس 
الخط طول بلا عرض . وقال شارحه كأنْ المراد 
به ما له طول فقط. 

ثم الخط إِمّا مفرد وهو ما يعيّر عنه باسم 
واحد كثلاثة وجذر ثلاثةء» وإمّا مركب وهو ما 
يعبّر عنه باسمين ويسمّيل ذا الإسمين أيضًا كثلائثة 


20غ20 نام بيغمبريست عليه السلام ونزد صوفيه كنايت از بسط است والياس كنايت از قبضى است كذا في كشف اللغات. 

(0) در لغت سبزرا كوينئد ودر اصطلاح محدّئين جامة را كويند كه درو خطهاى سبز باشئد. 

() خط در اصطلاح صوفيان اشارت بحقيقت محمدي است من حيث هي شامل خفا وظهور وكمون وبروز است ونيز كفته اند 
كه خط عبارت است از عالم ارواح كه اقرب مراتب وجود است بغيب هويت در تجرد وبى نشاني. 


يدق 


وجذر ثلاثة مجموعين علئ ما في حواشي تحرير 
إقليدس. وأيضًا الخّط إمّا مستقيم أو محدّب. 
فالمستقيم أقصر الخطوط الواصلة بين النقطتين 
اللتين هما طرفاه. فإنّ النقطتين يمكن أن يوصل 
بينهما بخطوط غير متناهية العدد فما كان منها 
بحيث لا يمكن أن يوجد أقصر منها فهو 
المستقيم» ولا يكفي في ذلك أن يكون أقصر 
بالفعل لجواز أن تكون الخطوط الواصلة 
بالفعل» ويمكن أن يوصل بينهما أقصر منهء فلا 
تكون تلك الخطوط مستقيمة. وعرّف أيضًا بأنه 
الذي بُعدّه مساو للبّعْد الذي بين طرفيهء وهذا 
الرسم قريب من الأول وبأل الذي يستر طرفه 
ما عداه إذا وقع في امتداد شعاع البصرء 
والمحدب بخلاف المستقيم. والخّط إذا أطلق 
فالمراد منه عندهم هو الخط المستقيم. وأسماء 
الخط المستقيم عشرة: الضلع والساق ومسقط 
الحجر والعمود والقاعدة والجانب والقطر والوتر 
والسهم والارتفاع. وتفسير كل في موضعه. ثم 
الخط المحدّب قسمان: مستدير ويسمئ فرجاريًا 
أيضًا لحصوله بحركة رأس الفرجارء» ومنحن 
رسكي بعر «ترجاري: أيقاد فالسعدي عط 
توجد في داخله نقطة يتساوئ جميع الخطوط 
المستقيمة الخارجة من تلك النقطة إليه أي إلى 
ذلك الخخط. ورسم أيضًا بأنه الذي يتوهّم حدوثه 
من حركة نقطة حول نقطة ثابتة» حركة تكون 
بحيث لا يختلف البُعد بسبب تلك الحركة بينهما 
أي بين النقطتين وبأنّه الذي يتوهم حدوئه من 
إدارة خط مستقيم مع ثبات أحد طرفيه إلى أنْ 
يعود عل وضعه الأول ويسمّئ الخخط المستدير 
دائرة أيضًا مجازاء تسمية للحال باسم المحل. 
وقد يطلق الحّط المستدير عليل ما فيه انحناء 
مطلقّاء فيشتمل محيطات القطعات المختلفة. 


.9”9 النساء/‎ )١( 
"1١ الأسراء/‎ )5( 


الخَظأ 
والخط المنحنى ما لا يكون كذلك. أي لا 
يكون مستديرًا اليم الأول فهو ما يوجد فيه 
انحناء ما. هكذا يستفاد من ضابطة قواعد 
الحساب وشرح خلاصة الحساب. والخط 
المقسوم علئ نسبة ذات وسط وطرفين هو الذي 
تكون نسبته إل أعظم قسميه كنسبة أعظم قسميه 
إلى أصغرهما. هكذا في صدر المقالة السادسة 
من تحرير إقليدس . 


الخطأ + ©810/6] نامج[ - عله ادنيل 


بفتحتين نقيض الصواب وقد يُمذدّء وقرئ 
بالقصر والمّد قوله تعالن ومّن قَتل مؤمنًا 
خطأ»”"' وبالكسر الإثمء قال تعالئ 9إِنَّ قتلهم 
كان خِظْنًا كبيرًا4”" أي إثمًا كذا في الصراح 
والمنتخب. وفي المهذب الخّطأ بالفتح خلاف 
صواب وكناه. والمفهوم من الفتح المبين شرح 
الأربعين أن الخطأ يطلق على ثلاثة معان: الإثم 
وضد العمد وضد الصواب. قال المراد بالخطأ 
ف قوله عليه السلام: (إِنَ الله تجاوز عن أمنّى 
الخطأ)”" ضد العمدء وهو أن يقصد بفعله شيئًا 
فيصادف غير ما قصدء لا ضد الصوابء. خلاقا 
لمن +زعمف الآن. “تعمت المعسية رينت < حا 
بالمعنى الثاني» وهو غير ممكن الإرادة ههنا. 
ولفظه يمد ويقصر ويطلق علئ الذنب أيضًا من 
خطأ وأخطأ بمعئّى على ما قاله أبو عبيدة. وقال 
غيره المخطئ من أراد الصواب فصار إل غيره. 
والخاطئ من تعمّد إلى غيره انتهئ كلامه. ومن 
قال الخطأ فعل يصدر بلا قصد إليه عند مباشرة 
أمر مقصود سواه فقد أراد ما هو به ضد العمد. 
ثم الخطأ بهذا المعنول يجوز المؤاخذة به لكن 
عفي عنه المؤاخذة تفضلاً خلافًا للمعتزلة فإِنّهم 
قالوا لا يؤاخذ به لأنْ المؤاخذة إِنْما هي علئ 


(') سسئن ابن ماجهء كتاب الطلاق» باب .)١5(‏ حديث (47 .3509/١ 5١‏ 


خط الإسْتواء 


الجناية وهى بالقصد. والجواب أن ترك التثبّت 


منه جناية وقصد. وبهذا الاعتبار جعل 
الأصوليون الخطأ من العوارض المكتسبة. وفي 
الحماية الخطأ والصواب يستعملان فى 


المجتهدات وقد سبق في لفظ الحق. 


خط الإشتواء : - عمنا أقلممامسوء متمسوظ 


7ه الوه ,0110/6 أفاتراه ©1روآءا 


هو عند أهل الهيئة دائرة عظيمة حادثة 
على سطح الأرض عند توهمنا معدل النهار 
قاطعًا للعالمء فهي في سطح معدل النهار. 
وهذه الدائرة تنضّف الأرض بنصفين: شمالي 
وجنوبي. فالشمالي ما كان في جهة القطب 
الذي يلي بنات النعش. والجنوبي ما يقابله. 
ومن خواصّه أن معدل النهار لغاهت أبدًا رؤس 
سكانه والشمس ثُسامت رؤسهم في كل سنة 
مرتين» مرةٌ في أوّل الحمل ومرةٌ في أوّل 
الميزان» ويسمّل أفقه أفق الفلك المستقيم وأفق 
الكرة المنتصبة لاستقامة كرة الفلك هناك 
وانتصابها فى الحركةء فإِنّ حركة الفلك هناك 
دولا ية:. 'ولما: .كان أفقة..منصفا اللمسال 
والمدارات اليومية علئ زوايا قوائم اعتدل الليل 
والنهار كمية هناك أبدًا ولهذا 
والفصول هناك ثمانية. صيفان وخريفان وشتاءآن 
وربيعان. ومدّة كل فصل شهر ونصف. فالشمس 
إذا وصلت أحد الاعتدالين كان مبدأ الصيف 
لمرور الشمس علىل سمت رؤسهم وإذا وصلت 
أحد الإنقلابين كان فى غاية بُعَلٍ عن سمت 
الرأسء فكان مبدأ شتائهم وإذا بلغت الاعتدال 
الآخر كان صيمًا آخر وإذا نزلت إل الانقللاب 
الآخر كان شتاء آخرء وبين كل صيف وشتاء 
خريفاء وبين كل شتاء وصيف ربيع. فمن أول 
الحمل إل نصف الثور صيف». ومن نصف الثور 
إلئ أول السرطان خريف وهكذا. وقد يطلق 


سميت به. 


م7 


خط الإستواء علل خط المشرق والمغرب أيضًا 
خط التَقُويم : لمعتتسممم كه عط كه عمتا 
عتناعاء؟ ها عل عنواط - عقمقحهاة بامعتدع نواد 


4117101161 ,051701101711011 
خط يخرج من مركز العالم مارًا بمركز الكوكب 
منتهيًا إلى سطح الفلك الأعلئ. 
خط السَّمْت : - طكناصاعه عط آله عمنآ 
الااتراجه ' أ عل مارواا 

هو عندهم الخط الواصل بين نقطتي السَّمْت. 
خط سياه : مبلااقن 8 - ع مناتسلصقط عاعحاظ 
10 

معناها بالفارسية: الخط الأسود. وهو عند 
الصوفية إشارة إلئ عالم الغيب» وخط سَيؤ: 
ومعناها الخط الأخضر. ويعني لدى الصوفية 
عالم ارو : 
خط الظل : 6ط - 131811 عط 01 عرتلا 
ماترعع1ها 4] مل 
الخط الواصل بين رأس المقياس ورأس الظل. 
الخط المدير : عننولامناءظ - علامنامع 

عندهم هو الخط الخارج من مركز معدل 
مع بيان مركز الخط المدير. 
خط المركز المعذل: - “منفنوء بإأصعحجوء1] 
مذوء ام «ااء/ 110 1 

هو عندهم خط يخرج من مركز العالم إلى 
المركز التدوير متتهيًا إلئ فلك البروج. 


(1) سياه نزد صوفيه عالم غيب را كويند وخط سبز عالم برزخ را كويند. 


حت ى 


الخطاب 


خط المشرق والمغرب: -401]ةلاو2 
111 


عندهم هو الخط الواصل بين نقطتي 
المشرق والمغرب ويسمّيول خط الاعتدال أيضًا. 
وفي شرح ١‏ جء لجغميني للقفاضي ود عتما أيضًا خط 
الاعتدال والإستواء انتهئ . وهذا الخط وخط 
نصف النهار يخرجان في سطوح الرخامات 
المعمولة لمعرفة الإرتفاعات. 
خط نصف النهار : نلعلا - معتل ضعلا 


عندهم وهو الخط الواصل بين نقطتي 
الشمال والجنوب سمّي به لأنه في سطح دائرة 
نصف النهار. وبعبارة أخرئ هو الفصل المشترك 
بين سطحي الأفق ونصف النهار. وقد يُطلق 
على الفصل المشترّك بين سطح الأرض ودائرة 
نصف النهار لكونه في سطح نصف النهار أيضًا 
ويسمّئن خط الزوال أيضًا إِذْ هو أي الزوال 
يعرف بهء والمعنى الأول هو المشهور. هكذا 
يستفاد من شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي . 
وني شرع الححفقى «البيظ: الواهل .بين تتطي 
الجنوب والشمال يسمّول خط نصف النهار وخط 
الزوال وخط الجنوب والشمال انتهئ. 
خط الوسط : ,عدذا عاللتم ,مدتلعءل3 
عنام لاعن ,نم7160 عتيرز. [ - عتأمااءن 


ويسمّول الخط الوسطي أيضًا يجيئ تفسيره 
في لفظ الوسط. 


الخطاب : 5م250 - طاعوعم» ,عكروعواطا 
بالكثير وتخفيف. الظطاء اللمهسلة اعلئ ما أقي 
نحو الغير للإفهام؛ ثم تقل إلى الكلام الموّحجّه 
نحو الغير للإفهام. وقد يعبر عنه بما يقع به 
التخاطب. قال في الأحكام: الخطاب اللفظ 
المتواضع عليه المقصود به إفهام مَن هو متهيئ 
لفهمه. فاحترز باللفظ عن الحركات والإشارات 


المفهمة بالمواضعة وبالمتواضع عليه عن الأقوال 
المهمّلة. وبالمقصود به الإفهام عن كلام لم 
يقصد به إفهام المستمع فإنّه لا يسمّئ خطابًا. 
وبقوله لمن هو متهيئ لفهمه عن الخطاب لمن 
لا يفهم كالنائمء والظاهر عدم اعتبار القيد 
الأخير؛ ولهذا يلام الشخص علئ خطا» من لا 
يفهم. والكلام يطلق على العبارة الذالة بالوضع 
علئى مدلولها القائم بالنفس. فالخطاب إِما 
الكلام اللفطي أو الكلام النفسي الموجّه به نحو 
الغير للإفهام. والمتبادئكر من عبارة الإحكام 
الكلام اللفطي. والمراد بالخطاب في تفسير 
الحكم هو الكلام النفسي كما سبق. 

ثم الخطاب قسمان تكليفي ووضعي وقد 

إعلمُ أنه قد جرى الخلاف في تسمية كلام 
الله تعالئ خطابًا في الأزل قبل وجود المخاطبين 
تنزيلاً لما سيوجد منزلة الموجود أولاً. وهو 
مبني على تفسير الخطاب. فإنْ قلنا إِنّه الكلام 
الذي علم أنه يفهم كان خطابّاء وإِنّما اعتبر 
العلم ولم يقل من شأنه لفائدتين: إحداهما أن 
المتبادر منه الإفهام بالقوّة» فيخرج عنه الخطاب 
المفهم بالفعل. وثانيتهما أنْ المعتّبر فيه العلم 
بكونه مفهمًا في الجملة. فما لا يفهم في الحال 
ولم يعلم إفهامه في المآل لا يكون خطابًاء بل 
إِنْ كان مما يخاطب يكون لغوًا بحسب الظاهر 
علئ ذلك التقديرء وليس المراد من صيغة يفهم 
معنى الحال أو الاستقبال» بل مطلق الاتصاف 
بالإفهام الشامل لحال الكلام وما بعده. وإِنْ 
قلنا إِنّه الكلام الذي أفهم لم يكن خطابّاء 
والمراد بالإفهام ههنا الإفهام الواقع بالفعل أعمّ 
من الماضي والحال. ويبتني عليه أنْ الكلام 
حكم في الأزل أو يصير حكمًا فيما لا يزال. 
هذا كله خلاصة ما فى العضدي وحاشيته للسيد 
الشريق: 1 

والحاصل أن من قال الخطاب هو الكلام 


الخَطابة 


بالنكا 


الذي يقصد به الإفهام سمّي الكلام في الأزل 
خطايًا لأله يقصد به الإفهام في الجملة. ومن 
قال هو الكلام الذي يقصد به إفهام من هو أهل 
للفهم على ما هو الأصل لا يسمّيه في الأزل 
خطابًا. والأكثر ممن أثبت لله تعالئ الكلام 
النفسي من أهل السّنة على أنه كان في الأزل 
أمر ونهىي وخبر واستخبار ونداء. والأشعرية 
علئ أنه تعالئ تكلّم بكلام واحد وهو الخبرء 
ويرجع الجميع إليه لينتظم له القول بالوحدة. 
وليس كذلك إِدْ مدلول اللفظ ما وضع له اللفظ 
لا ما يقتضي مدلوله أو يؤل إليه أو يأول به 
وإلة لجاز اعتباره في الخبر أيضًاء فحينئذ يرتفع 
الوثوق عن الوعد والوعيد لاحتمال معثى آخر 
من البشارة والإنذار وغيرهما. ومن يريد أن 
يأمر أو ينهئ أو يخبر أو يستخبر أو ينادي يجد 
في نفسه قبل التلمّظ معناها ثم يعبّر عنه بلفظ أو 
كتابة''' أو إشارةء وذلك المعنيل هو الكلام 
النفسي وما يعبّر به هو الكلام اللفظي. وقد 
يسمّى الكلام الحسّيء ومغايرتهما بِيَقَه إِذْ 
المعبَّر به قد يختلف دون المعنول» والفرق بين 
الكلام النفسي والعلم هو أنَّ ما خاطب به مع 
نفسه أو مع غيره فهو كلام وإلا فهو علم. 
ونسبة علمه تعالئق إلى جميع الأزمنة علئ 
السّنوية فيكون جميع الأزمنة من الأزل إل الأبد 
بالقياس إليه تعالئ كالحاضر في زمان واحدء 
فيخاطب بالكلام النفسي مع المخاطب التفسيء 
ولا يجب فيه حضور المخاطب الحسّي فيخاطب 
الله تعالئى كل قوم بحسب زمانه وتقدّمه وتأخره. 
مثلاً إذا أرسلت زيدًا إل عمرو تكتب في 
مكتوبك إليه أني أرسلت إليك زيدًا مع أنه حين 
ما تكتبه لم يتحقّق الإرسال فتلاحظ حال 
المخاطب. وكما تقدّر فى نفسك مخاطبًا فتقول 
له تفعل الآن كذا وستفعل بعده كذاء ولا شلك 


() كنلية (ماع). 
زفة الروم/ 4 و غ6 


أن هذا المضي والحضور والاستقبال إِنّما هو 
بالنسبة إلى زمان الوجود المقدّر لهذا المخاطب 
لا بالنسبة إلئ زمان المتكلّم. ومّن أراد أن يفهم 
هذا المعنيل فليجرد نفسه عن الزمان يجد هذا 
المعنئ معاينة وهذا سِرٌ هذا الموضع والله 
الموفق» هكذا في كليات أبي البقاء. 


ودليل الخطاب عند الأصوليين هو مفهوم 
المخالفة وفحوى الخطاب. ولحن الخطاب 
عندهم هو مفهوم الموافقة والبعض فرَّق بينهماء 
الخطابة : عدن 2616 - عتمأعط 


بالفتح بمعنئ فريفتن بزبان - التأثير بالبيان 
كما فى الصراح. وعند المنطقيين والحكماء 
هو القياس المؤلف من المظنونات أو منها ومن 
أمارة عند المتكلمين» صَرّحَ بذلك السّيد 
الشريف في حاشية شرح الطوالع. وصاحب هذا 
القياس يسمّئ خطيًا والغرض منه ترغيب الناس 
فيما ينفعهم من أمور معاشهم ومعادهم كما 
يفعله الخطباء والوعاظ. 

إعلمُ أنهم حَصّوا الجدل والخطابة بالقياس 
لأنهم لا يبحثون إل عنه وإلا فهما قد يكونان 
استقراءً وتمثيلاً: هكذا في شرح الشمسية وحواشيه. 
وفي المحاكمات الإقناعي يطلق علئ الخطابي وهو 
الدليل المركّب من المشهورات والمظنونات انتهئ . 
وقول العلماء هذا مقام خطابي أي مقام يُكتفئ فيه 
بمجرّد الظَنّ كما وقع في المطول . 


ثم إعلمٌ أنْ خطابات القرآن عل أنحاء 
شت فكلّ خطاب في القرآن بِقُلْ فهو خطاب 
التشريف. وخطاب العام والمراد به العموم نحو 
«الله الذي خلقكم6”". وخطاب اللخاص 


7” 


والمراد به الخصوص نحو «#يآ أيّها الرسول 
بلغ208. وخطاب العام والمراد به الخصوص 


نحو يآ أيها الناس اتقوا ربكم*”؟ لم يدخل 
فيه غير المكلّفين. وخطاب الخاص والمراد به 
العموم نحو يآ أيها النّبي إذا طلقتم 


الناء»#””. وخطاب المدح نحو يآ أيها الذين 
آمنوا. وخطاب الذَّم نحو يآ أيها الذي كفروا. 
وخطاب الكرامة نحو يآ أيها النبي. وخطاب 
الإهانة نحو إنك رجيم. وخطاب الجمع بلفظ 
الواحد نحو ##يآ أيها الإنسان ما غَرَّك يربك 
الكريم»”؟ . وبالعكس نحو فيا أيها الرّسل 
كُلوا من الطيبات#”*2. وخطاب الواحد بلفظ 
الإنين نحو #ألقيا في جهنم" وبالعكس نحو 
#قال فْمَنْ ربكما يا موسو 2006 أي ويا هارون. 
وخطاب الإثنين بلفظ الجمع نحو ظأأنْ تَبَوَءا 
لقومكما بمصرّ بيوثًا واجعلوا بيوتكم قبلة'” 
وبالعكس نحو ألقيا في جهنم. وخطاب الجمع 
بلفظ الواحد نحو وما تكون في شأن وما تتلو 
منه من قرآن ولا تعملون*”"'. وبالعكس نحو 
#وأقيموا الصلؤة وبشّر المؤمنين#”''©. وخطاب 
العين والمراد به الغير نحو #يآ أيها النبي اَن 
اللاو طلئِنْ أشركت ليحبظَنَ 
عملك2''"'4. وبالعكس نحو «لقد أنزلنا إليكم 
كتابًا فيه ذكركم»”"'. وخطاب عام لم يقصد 
به معيّن نحو ##ولو ترئ إذ المجرمون ناكسو 


.51/ المائدة/‎ )١( 
.١ (؟) الساء/‎ 
.١ الطلاق/‎ )”( 
,1 الإنفطار/‎ ):( 

(5) المؤمنون/ .5١‏ 
0) ق/ 584 
0) طه/ 594. 

(5) يونس/ /40. 
«4) يونس/ .35١‏ 
(١)يونس/‏ 4 

.١ /ستازحألا)١١(‎ 
,38 /رمزلا)١؟(‎ 


الخطابية 


رؤسهم#”*'"2. وخطاب التخصيص ثم العدول 
إلئ غيره نحو طفإِنْ لم . يستجيبوا لمم" 
خوطب به النبي وأمته ثم قيل للكفار فاعلموا 
بدليل فهل أنتم مسلمون. وخطاب التلوين وهو 
الإلتفات. وخطاب التهيبج نحو #وعلئ 

فتوكلوا إِنْ كنتم مؤمنين#“2. وخطاب 
الإستعطاف نحو قل يآ عبادِي الذين 
أسرفوا»#”"'2. وخطاب التجتّب نحو #يآ أبَتِ لا 
تعبدٍ الشيطان#6 "2 وخطاب التعجيز نحو #فأتوا 
بسورة من مثله»”*'' وخطاب المعدوم وهو لا 
يصحٌ إلآ تبعًا للموجود نحو ايآ بني آدم. 
وخطاب المشافهة وهو ليس بخطاب لمَنْ بعدهم 
وإِنّما ينبت لهم الحكم بدليل آخر من نْص إد 
إجماع أو قياس» فإنَ الصبيّ والمجنون لَمّا لم 
يَصْنحا لمثل هذا الخطاب فالمعدوم أولئ هكذا 


في كليات أبي البقاء. 


الخطابية : اك - زاععة) ولالإلطم ا مقط!- ام 
(ع1عهك) لطم 1 ]1 


بالفتح فرقة من غلاة الشيعة أصحاب أبي 
خطاب الأسدي”' “. وهو نسب نفسه إلى أ 
عبد الله جعفر الصادق» فلما علم .منه غلوّه فى 
حقّه تبرّأ منهء فلما اعتزل عنه ادّعى الأ 

عر الوك 
لنفسهء وقالوا الأئمة أنبياء وأبو الخطاب نبى» 
وزعموا أن الأنبياء فرضوا على الناس طاعة أبي 


٠١ /ءايبنألا)١1(‎ 

.١؟‎ /ةدجسلا)١1(‎ 

.1١4 /دوه)١١(‎ 

2757 /ةدئاملا)١1(‎ 

067 /رمزلا)١0(‎ 

(18)مريم/ 14. 

(19)البقرة/ 77 . 

(١٠)هو‏ محمد بن أبي زينب» يكتى بأبي إسماعيل أو أبي 
الظبيان. مات قتلاً عام 57اه. على يد عيسى بن 1 
موسى والي الكوفة. كان مولى لبني أسد. وكانت له 
آراء شتى وكان مغالياً . خطط المقريزي ١/5ه”ا,‏ 
دائرة البستاني /١‏ «448. الفرق 747. الملل ١1/4‏ 
التبصير 157٠ء‏ المقالاات .90/١‏ 


2 


| 3 طبة 


؟ هلا 


الخطاب. بل زادوا علئ ذلك وقالوا الأئمة 
آلهة؛ والحَسّنان ابنا الله وجعفر الصادق ألهء 
لكن أبا الخظطاب أفضل منه ومن على. وهؤّلاء 
يستحلون شهادة الزور لموافقيهم علئ مخالفيهم. 
وقالوا الإمام بعد قتل أبي الحَطاب معمر”"', 
كانوا يعبدون أيا الخطاب» وقالوا الجنة نعيم 
الدنيا والنار آلامهاء والدنيا لا تفنى» واستباحوا 
المحرّمات وترك الفرائض. وقيل الإمام بعد قتله 
بزيع'”'. وقالوا إن كل مؤمن يوحل إليهء وفي 
أصحاب بزيع مَنْ هو خير من جبرئيل وميكائيل» 
وهم لا يموتون أبدّاء بل إذا بلغوا النهاية 
يرفعون إلئ الملكوت. وقيل الإمام بعد قتل أبي 
الخطاب عمر بن بنان العجل'”. إلا أنّهم 
يموتون كذا في شرح المواقف. فلعنة الله تعالئ 
علول هؤّلاء لعنًا أشدّ من اللعن على اليهود'. 


4 
الخطبة : :/710ر50 - 5273011 


بالضّمٌّ هي عبارة عن كلام مشتمل على 
البسملة والحمدلة والثناء عليل الله تعالئ بما هو 
أهله والصلوة على النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم وتكون في أول الكلام. ثم مُخطبة المنابر 
غير خطبة الدفاتر لأنَ تُخطبة المناير تشتمل على 
ما ذكرنا مع اشتمالها عل الوصيّة بالتقوى 


والوعظ والتذكير ونحو ذلك. بخلاف خطبة 
الدفاتر فإنّها بخلاف ذلك كذا في العيني شرح 
صحيح البخاري في شرح الحديث الأول. 

إعلم أن خطبة الكتب إِنْ الْحِّتْ بها بعد 
تصنيفها وتأليفها بأنْ ألّف المؤلف كتابه أولاً 
ثم ألحقه الخطبة تسمّئ خطبة إلحاقية» وإن 
كتب أولاً ثم ألف الكتاب تسمّ خطبة 


ابتدائية . 


الحظرة : - ه10 عمتدقهم ,أاعنامط) علطاتويا] 
عمو مددهم ع6 مامالل عفودمط 


بالفتح وسكون الطاء المهملة في اللغة ما 
يرد علئ القلب ثم يزولٌ فورًا كما في مَجمع 
السلوك. وفي الصراح: الخطور: مرورٌ الفكرة 
بالقلب.”2. وفي شرح القصيدة 
الخاطر يطلق علئ ما يخطر بالبال ويطلق أيضًا 
على القلب. وهذا من باب إطلاق لفظ الحال 
على المحل. يقال ورد لي خاطر ووقعم في 
خاطري كذا انتهن كلامه. وفي لطائف اللغات 
يقول: إن الخطرة في اصطلاح الصوفية عبارة 
عن أذعية يستدعى بها العبد إلى دكان الحقٌّ 
بحيث لا يستطيع العبدٌ دفع ذلك. انتهئ 
كلامه . والخاطرٌ لدى الصوفية: وارد (قلبى) 
يهبط علئ القلب في صورة خطاب ومطالبة. 


الفارضية 


)١(‏ من زعماء الشيعة الغلاة. رأس الفرقة المعمرية وقيل اليعمرية. كان إباحيًا يقول بتناسخ الأرواح. وكان من أتباع أبي 
الخطاب الأسدي ثم فارقه. وقال بألوهية الأئمة وترك الفرائض وإستحلال المحارم. التبصير 1717. الملل 218٠‏ 


الفرق 554. المقالات ١/ثلا.‏ 


(؟) هو بزيغ زعيم فرقة البزيغيةء وقيل الربيعية أتباع أبي ربيع كما قال صاحب التبصير. وأغلب الظن أنه سهو أو تحريف من 
النساخ. إدّعى ألوهية جعفر وأنَّ الله تعالى يوحي إلى كل مؤمن. كما كان من زعماء الشيعة الغلاة. وقال بالتناسخ والخلود 
وأنْ بعض أتباعه لا يموت. التبصير 2177 الفرق 554» الملل »18١‏ المقالات ١/لالاء‏ الخطط 6017/9". 

(*) هو عمر أو عمرو بن بنان العجلي. من الشيعة الغلاة وزعيم الفرقة العمروية أو العميرية. عبدوا الإمام جعفر الصادق ثم 
إدّعى الألوهية. وقالوا بالتناسخ. التبصير 158. الفرق 544» الملل ١18ء‏ المقالات ١/لا.‏ 

(4) من فرق الغلاة» أتباع ابن الخطاب الأسدي. تحدثوا في الإمامة وزعموا أن الأئمة كانوا آلهة. وكانت لهم آراء وبدع كثيرة. 
التبصير 157» الفرق 547. الملل »١79‏ المقالات /١‏ ملاء الحور العين 59١؛‏ دائرة البستاني /١‏ 447 . خطط المقريزي 


م 


(0) در لغت جيزي در دل آمدن وبرفور كذشتن كما في مجمع السلوك وفي الصراح الخطور كذشتن انديشه بدل. 


إوندفىا 


الخظرة 


والوارد أعمٌّ من الخاطر وغير الخاطر. مثل: 
واردحزن. أو وارد سرور أو وارد قبض ووارد 
بسط”'؟. وأكثر المتصرّفة على أن الخواطر 
أربعة. خاطر من الحق وهو علم يقذفه الله 
تعالى من الغيب في قلوب أهل القرب 
والحضور من غير واسطة. وخاطر من الملك 
وهو الذي يحث عل الطاعة ويرغعب في 
الخيرات و من المعاصي والمكاره ويلوم 


علن ارتكاب المخالفات وعلئ التكاسل من 
الموافقات. وخاطر من النفس وهو الذي 
يتقاضى الحظوظ العاجلة ويظهر الدعاوي 
الباطلة. وخاطر من الشيطان ويسم بخاطر 
العدو إِذْ الشيطان عدو للمسلمء» وهو الذي 
يدعو إل المعاصي والمناهي والمكاره. والفرق 


بين خاطر الحق والملك أن خاطر الحق لا 
يعرضه شيء وسائر الخواطر تضمحل وتتلاشئ 
عنده. سُئْل بعض الكبار مَنْ برهان الحق؟ فقال 
وارد عل القلب تضجر النفس عن تكذيبهاء 
ومع وجود الخاطر الملكي معارضة خاطر 
النفس وخاطر الشيطان» وأنّ خاطر النفس لا 
ينقطع بنور الذكر بل يتقاضئ إل مطلوبه لتصل 
إلول مرادها إلا إذا أدركها التوفيق الأزلي فيقلع 
عنها عرق المطالبة. وأمّا خاطر الشيطان فإنَّه 
ينقطع بنور الذكرء ولكن يمكن أن يعود وينسى 
الذكر ويغويه. وقال بعضهم الخاطر خطاب يرد 
على القلوب والضمائر. وقيل كل خاطر من 
الملك فقد يوافقه صاحبه وقد يخالفه بخلاف 
الخاطر الحمّاني فإنه لا يحصل خلاف من 
العبد فيه. وهذا هو الفرق بين الخاطر النفسي 


والخاطر الشيطاني. فالنفسٌ تتمئّى شيئًا معينا 
وتلِحُ على الوصول إليه. وأما الشيطاني فلا 
بدعوه إلى أمْرٍ معيّن بل يدعوه إلى معصية ما 
فلا يحيبه السّالك إليها . فحينئذ يمد الشيطان 
إلئ وسوسة أخرى يلقيها في نفس السّالك. 
ودذلك أن مقصود الشيطان ليس محصورًا في 
فعلٍ معيّن » بل قصذه أنْ يهوى بالمرء المسلم 
في هاوية معصية ما علئ أي حال'". 


وقال , 

الله تعالى 0 
وخاطر من العدو. 
من الملك حَتٌ علئ الطاعة» والذي من النفس 
مطالبة الشهوةء والذي من العدو تزيين 
المعصية. فبنور التوحيد يقبل الله تعالى 
وبنور المعرفة يقبل من الملك وبنور الإيمان 
ينهي النفس وبنور الإسلام يردٌ علئ الطاعة. 
وسّئل الجنيد عن الحّظرات فقال الخطرات 
خطرة من الله تعاليى وخطرة من الملك 
وخطرة من النفس وخطرة من الشيطان. فالتي 
من الله ترشد إلول الإشارةء والتيى من الملك 
ترد إلق الطاعة )ولتي «مق. 'الشين” تجز .إل 
الدنيا وطلب عزهاء والتي من الشيطان تجرٌ إلى 
اعنام ْ 


بعضهم الخواطر أربعة. خاطر من 
من الملك وخاطر من 2 
08 من الله تنبيه» والذي 


أربعة. 


والمشهور عند مشايخح الصوفية أن 
الخواطر أربعة كلها من الله تعالئ بالحقيقة» إلا 
أنَ بعضها يجوز أن يكون بغير واسطةء 
وبعضها بواسطة. فما كان بغير واسطة وهو 
حير قير اطاط رياني .ولا يتيا ف .إل . الله 


000 ودر لطائف اللغات ميكويد كه خطره در اصطلاح صوفيه عبارتست از ادعية كه ميخوائتد عبد رابر دوكان حق بحيثيتى كه عبد 
دفع آن نتواند كرد انتهيل كلامه. وخاطر نزد صوفيه وارد يست كه فرود مى آيد بردل در صورت خطاب ومطالبه ووارد عام 
است از خاطر وغير خاطر مثل وارد حزن ووارد خوشي ووارد قبض ووارد بسط. 


(0) ويحذر (م). 


ز[فف وفرق ميان خاطر نفس وخاطر شيطان همين است كه نفس آرزو بجيزى معين كند والحاح كند تا بآن جيز رسد وشيطان آرزو 
بجيزى معين نكند بلكه جون داعي شود بمعصيتى كه آن را سالك اجابت نكند فى الحال بسوى وسوسة ديكر اندازد جه 
مقصود او در فعلى معين نيست مقصود او آنست كه مسلم را بهر طور در معصيتى اندازد كيف كان. 


الخطيب 


تعالى إلا الخير أدبًا. وما كان بواسطة وهو 
خير فهو الخاطر الملكي. وإِنْ كان شرًا فإِنْ 
كان بإلحاح وتصميم علئ شيء معيّن فيه حظ 
النفس فهو الخاطر الفسانى وإلاا فهو 
الشيطاني. وجعل بعض المقنايم الواجب أي 
خطرة الواجب للحقى والحرام للشيطان 
والمندوب للملك والمكروه للنفس. وأمًا المباح 
فلما لم يكن فيه ترجيح لم ينسب إل خاطر 
لاستلزامه الترجيح . 

والشيخ مجد الدين البغدادي”'؟ زاد على 
الخواطر الأربعة خاطر الروح وخخاطر القلب 
وخاطر الشيخ. وبعضهم زاد خاطر العقل 
وخاطر اليقين. وبالحقيقة هذه الخواطر مندرجة 
تحت الخواطر الأربعة. فإنْ خاطر الروح 
وخاطر القلب مندرجان تحت خاطر الملك. 
وأا خاطر العقل فإِنْ كان في إمداد الروح 
والقلب فهو من قبيل خاطر الملك. وإِنْ كان 
في إمداد النفس والشيطان فهو من قبيل خاطر 
العدو. وأمًا خاطر الشيخ فهو إمداد هِمّة الشيخ 
يصل إلئ قلب المريد الطالب مشتملا علئ 
كشف معضل وحَلّ مشكل في وقت استكشاف 
المريد ذلك باستمداده من ضمير الشيخ. وفي 
الحال ينكشف ويتيّين» وذلك داخل تحت 
الخاطر الحمّاني لأنَ قلبَ الشيخ بمثابة باب 
مفتوح إلئ عالّم الغيب. فكلَ لحظة يصل إمداد 
فيض الحق سبحانه عل قلب المريد بواسطة 
الشيخح. وأمًا خاطر اليقين فهو وارد مجرّد من 
معارضات الشكوك ولا ريب أنه داخل تحت 
الخاطر الحقّاني. 


"6 

فائدة : 
تمييز الخواطر كما ينبغي لا يتيسّر إلا عند 
تجلية مرآة القلب من الأمور الطبعية”" 


الجسمانية بمصقل الزهد والتقوئ والذكر حتئ 
تتكشف فيها صور حقائق الخواطر كما هي. 
ومَنْ لم يبلغ من الزهد والتقوئ هذه المرتبة 
ويريد أن يميّز بين الخواطر فله طريق.» وذلك 
بِأنْ يزن أولاً خاطره بميزان الشرع» فإنْ كان من 
قبيل الفرائض أو الفضائل يمضيه. وإِنْ كان 
محرمًا أو مكروهًا ينفي. وإِنْ كان من قبيل 
المُباحات فكل جانب يكون أقرب إلئ مخالفة 
النفس يمضيهء والغالب من سجية النفس ميلها 
إلى شيء دني. ثم يعلم أن مطالبات النفس على 
نوعين بعضها حقوق لابد منها وبعضها حظوظ . 
فالحقوق ضرورة إِذْ قِوامٌ النفس وبقاء حيؤتها 
مشروظ ومربوظ بهاء والحظوظ ما زاد عليهاء 
فيلزم تمييز الحقوق من الحظوظ كي تمضي 
الحقوق وتنفي الحظوظ. وأهل البدايات يلزمهم 
الوقورف علئ الحقوق وحَدٌ الضرورة وتجاوزهم 
عن ذلك ذنب في حقهم. وأمًا المنتهي فله فتح 
طريق السعة والخروج عن مضيق الضرورة إلى 
فضاء المشاهدة والمسامحة وإمضاء خواطر 
الحظوظ بإذن الحق سبحانه. وإِنّْ شئت الزيادة 
فارجع إل مجمع السلوك في فصل معرفة'" 
الخواطر. 
الخحطيب : 0141 - 012101 

هو صاحب الخّطابة ومن يقرأ الخطبة. 
الحفت: 167|امى 6 [[لاماتوظ - عمطة ,تعمم اك 

بالضم والتشديد لغدّ موزه. وشرعًا الذي 
يستر الكعب وأمكن به السفر كما في المحيطء أو 


)١(‏ مجد الدين البغدادي من الصوفية . وهو تلميذ نجم الدين كبرى كان معاصرًا لفريد الدين العطار وسيف الدين باخرزي وقد 
ذكر سيرته وافية مولانا عبد الرحمن الجامي في كتابه: تفحات الأنن من حضرات القدس ص: 475 طبع فى طهران 


/1١ه.‏ وقد استشهد عام /11١7‏ ه على يد خوارزمشاه. 


(؟) الطبيعية (م). 
(6) معرفة (- م). 


هوهب؟ 


الخَفى 


المشي به فرسحًا وما فوقه كما في الهداية. 
والجُرموق بالضم ما يُلبس فوق الحّف لحفظه من 
الطين ونحوه علئ المشهور. لكن في المجموع'" 
أنه الخف الصغير كذا في جامع الرموز في 
فصل المسح عل الخفين. 

الخفة : 


انوت ر] - عوع ل الام 1 ]1 
بالكسر هي ضِدّ التّقل وهما من الكيفيات 
الملموسة وقد سين ذكرها. امع يبان الحقييت 
المطلق والإضافي في لفظ الثقل. 
الخفش : 


بف أممامعلة - اطعاع-عنك عط 01 دمعملمعم 


رفكت ل صتلط تفل بقتمهلمصت ع1 


مسد ن| عل مووعاط اقل 

بفتح الخاء والفاء هو أن تكون 
القرنية والعينية رقيقتين ضعيفتين ينفذ فيهما شعاع 
الشمس والضوء. وهذه له تكون إل مولودة 2 
الإنسان. وعند أكثر الأطباء أنه ضعف البصر مع 
نداوة تكون في الأجفان. ولذا سمي الحَفْاشُ به 
لضعف بصره كذا في بحر الجواهر. 


الحَفقان : - ممتلدءط معططة رمملغم6تملوط 
:كترم لاتعتدع كوأتجرة و ,1ز0 011 ا وام 
1م77 1ط 

بفتح الخاء والفاء هو حركة اختلاجية 
قال القرشي ولا 
نعني بالاختلاجية ههنا ما هو المفهوم من لفظ 
الإختلاج وهو حركة تعرض للقلب بسبب ما 
يحتبس فيها من الريح إلئ أن يحدث لذلك 


تعرض للقلب بسبب ما يؤذيه. 


الريح مسلك يخرج منهء بل يزيد بها حركة 
ارتعادية كالحركة التى تعرض للأعضاء عند 
النافض. وكما أنّ تلك الحركة تحدث بسيلان 
المادّية الرديئة العفنة على الأعضاء وترتعد 
لدفعهاء كذلك حركة الخفقان تعرض لوصول 
مؤذ إلى القلب فيرتعد لدفعه ارتعادًا متتابعٌاء كذا 


الخفيف : «6و0! - اطعنا 


ضد الثقيل وقد سبق. وعند أهل القوافي 
الشعر المنهوك كما فى بعض الرسائل 
العربية. والمنهوك سيجيء ذكرة وعند أهل 
العروض هو إسم بحر وَزْنْه فاعلاتن مستفعلن 
فاعلاتن مرتين كذا في عنوان الشرف. وفى 
جامع الصنائع يقول: البحرٌ الخفيف له وزنان: 
أحذهما تام والثاني مجزوء. فالتام هو ما كان 
حسب الأصل : ومثاله: 
إذا كنت تطلب مني مثلاً على الخفيف فَرِدْ 
والمجزوء: جزءان منه على أصلهما 
والثالث محذوف ومثاله في البيت التالي: 
إليك هذا النموذج من الخفيف 
فعلاتن مفاعلن فعلن.'' انتهى 
الحفى : - عأسعاوق باالنعع0 بمعقلاتنا ع5 
متل افكت ,عالناعع0 ناعنك بإمرع مل 
لغة المستتر. وعند الأصوليين من الحنفية 
لفظ استتر المراد”" منه لا لنفس الصيغة بل 


)220 المجموع في شرح المهذب لمحي الدين أبي زكريا يحي بن شرف النووي الشافعي (- كلاكه). أما شرح المهذب لأبي 
إسحاق الشيرازي فهو لشمس الدين محمد بن أبي الغنائم محسن الصيدلاني الشافعي (- ١٠54ه)‏ وسسماه التنقيب. وأصل 
كتاب المهذب في الفروع فهو للشيخ أبي إسحاق إبراهيم ابن محمد الشيرازي الفقيه الشافعي (- كلاؤه) . كشف الظنون» 


.558/8 كشف الظنون.‎ . 15١١/0564 /١ 


(١؟)‏ ودر جامع الصنائع كويد بحر خفيف دو وزن نبشته شده يكي تام دوم مجزو اول جميع اجزاء براصل مثاله . 


ز خفيف ار طلب كني مثلي را تو وزن كن 
براصل ويكي محذوف مثاله. 
ره ل أن كصر لك كا حلت 


)٠(‏ المقصود زم ع. 


دوم دو جرء 


فعلاتن مفاعلن فعلاتن مفاعلن 


الخلاء 


كه/ل 


لعارض. والقيد الأخير احتراز عن المُشّكل 
والمجمّل والمتشابه كآية السرقة خفيت في حقٌّ 
الظرار والنباش» فِنّ معنى السارق له هو آخذ 
مال الغير على سبيل الخفية» وهو اشتبه في 
حقّهما لاختصاصهما باسم آخر لأنَّ اختلاف 
الإسم يدل على اختلاف المسمّ كما هو 
الأصلء كذا في التلويح وغيره من كتب 
الأصول. والروح الخفي ويسمّئ بالأخفئ أيضًا 
يجيئ في لفظ الروح. 
الخلاء : 
بالفتح والمَدَ كما في المنتخب هو عند 
المتكلمين امتداط اموهوم مفروض في الجسم أو 
في نفسه صالح. لأنْ يشغله الجسم وينطبق عليه 
بُعده الموهوم ويسمّل أيضًا بالمكان والبُعد 
الموهوم والفراغ الموهومء وحاصله البعد 
الموهوم الخالي عن الشاغل. وهذا شامل 
للخلاء الذي لا يتناهمئ وهو الخلاء خارج 
العالم» وللخلاء الذي بين الأجسام وهو أن 
يكون الجسمان بحيث لا يتلاقيان وليس بينهما 
ما يماسّهماء فيكون ما بينهما بُعدًا مفروضًا 
موهومًا ممتدًا في الجهات الثلاث صالحًا لأنْ 
يشغله جسم ثالث لكنه الآن خالٍ عن الشاغل. 
وإطلاق الخّلاء علئ هذا المعنل أكثر. وقيل 
الخَلاء أخصٌ من المكانء فإنَ المكان هو 
الفراغ المتوّهم مع اعتبار حصول الجسم فيه» 
والخلاء هو الفراغ الموهوم مع اعتبار أنْ لا 
يحصل فيه جسم كما مرّ في لفظ الحيزء 


6" ,م عمط - تخنالا 3 ,2100م 5 


وحاصله المكان الخالى الشاغل. وعنئد 
بعيض الحُكماء هو البعد المجرّد الموجود فى 
الخارج- الفا قمة سبوا كان مشغولة ,مد 
جسمي أرْ لم يكن. قال إذا حل البُعد الموجود 
في مادة فجسم تعليمي» وإلا أي وإِنّ لم يحل 
في مادة فخلاء أي فبُعدٌ موجود مجرّد فى نفسه 
عن ه01 سواه كان امشكولا .رده جين زماذه 
أو غير مشغول بهء فإنّه في نفسه خلاء ويسم 
بعدًا مفطورًا وفراعًا مفطورًا ومكانًا أيضاء هكذا 
في شرح المواقف في آخر مبحث المكان 
الخيالي. فالخلاء 
بهذا المعنق جوهر فإنْهم قد صَرَّحوا بجوهرية 
البُعد المجرّد حت قالوا أقسام الجوهر ستة لا 
خمسة هكذا ذكر النيد ويعين في لفظ المكان 
أيضًا في حاشية شرح حكمة العين. قال ملا 

0 في حاشية شرح هداية الحكمة0"؟ 9 
شئت تعريف الخلاء الشامل للمذهبين فقل الخلاء 
هو البُعد المجرّد عن المادة سواء كان بُعدذًا 
موهومًا أي مكانًا خاليًا عن الشاغل كما هو رأي 
المتكلمين أو بعدًا موجودًا في الخارج كما هو 
رأي بعض الحكماء وهم المشائيّون انتهل. 


إعلمْ أنْ الخلاء جوّزه المتكلمون ومنعه 
الحكماء القائلون بأنّ المكان هو السطح. وأمًا 
القائلون بأنه البُعد المجرّد الموجود فهم أيضًا 
يمنعون الخُلاء بمعنى البُعد المفروض فيما بين 
الأجسامء لكنهم اختلفوا. فمنهم من لم يجوّز 
خلوٌ البُعد الموجود©© من جسم شاغل له فيكون 


وأوسطه. وهكذا في حواشي 


)١(‏ هو الفخر الرازي على الأرجح» محمد بن عمر بن الحسن بن الحسين التيمي البكريء المتوفى (505ه ١١11م).‏ وقد 
وردت ترجمته لكن إسم الكتاب كما سيلي مباشرة يبيّن أن ملا فخر ربما كان لخفر شاه بن عبد اللطيف المنشوي (- 6مه) 


وقد وقع تصحيف بين فخر وخفر. 


(؟) هداية الحكمة: للشيخ أثير الدين مفضل بن عمر الأبهري (- - 1517ه). وصنف مولانا زاده (ملا زاده) أحمد الهروي الخزرباني 
)- - في القرن التاسع للهجرة) . عليها شرحًا . وعلى هذا الشرح حاشية لمصطفى بن يرسف المعروف بخواجه زاده (- ؟لقمه). 
وللمولى موسى ابن محمود المعروف بقاضي زاده الرومي (- 184ه) حاشية على شرح مولانا زاده . وللشيخ محمد بن محمود 
المغلوي الوفائي (- 4ه) حاشية على شرح ملا زاده تذنيبًا وتكميلاً لحاشية خواجه زاده. . وعلى شرح ملا زاده لخفر شاه بن 
عبد اللطيف المنشوي (- 467ه). كشف الظنون» 235١30 ١78/7‏ معجم المؤلفين» 5/١/ا1.‏ 


(؟) عن (م). 


/اة /ا 


ام 


الخلة 


حيئذ خَلاءٌ بمعنى البعد المجرّد الموجود فقط. 
ومنهم مَنْ جرّزه فهؤلاء المجوّزون وافقرا 
المتكلّمين في جواز المكان الخالي عن الشاغل 
وخالفوهم في أن ذلك المكان بُعدٌ موهوم فيكون 
حيئذ خَلآءَ بمعنى البُعد الموجود وبمعنى 
المكان الخالى عن الشاغل أيضًا. فالحكماء 
كلهم متفقون على امتناع الحَلاء بمعنى البُعد 
المفروض. وهذا الخلاف إِنَّما هو في الخخلاء 
داخل العالمء وأمًا الخلاء خارج العالم فمتفق 
عليه فالنزاع فيه إِنّما هو في التسمية» فإنّه عند 
الحكماء عَدَمّ محضٌ ونفيٌ صِرفٌ يثبته الوَّهُم 
ويقدّره من نفسه ولا عبرة بتقديره الذي لا يطابق 
نفس الأمرء فحقّه أنْ لا يسمّى بُعذَا ولا خَلاء. 
وعند المتكلمين هو البعد الموهوم كالمفروض 
فيما بين الأجسام علئ رأيهم. 

من القائلين بالخَلاء أي البعد المجرّد 
الموجود مَنْ جوّز أنْ لا يملأ جسمء ومنهم مَنْ 
لم يجوّزه. والفرق بين هذا المذهب ومذهب 
مَنْ قال إِنَّ المكان هو السطح أن فيما بين 
أطراف الطاس عليل هذا المذهب بعدًا موجودًا 
مجرّدًا فى نفسه عن المادة قد انطبق عليه بعد 
الجسمء فهناك بُعدانء إلآ أن الأول لا يجوز 
خلوه عن انطباق الثانى. وأما على القول 
بالسطح فليس هناك إلا بُعدُ الجسم الذي هو في 
داخل الطاس. 


فائدة : 


قال ابن زكريا''؟ في الشّلاء قوة جاذية 
للأجسام ولذلك يحتبس الماء في السراقات 


وينجذب في الزراقات. وقال بعضهم فيه قوة 
دافعة للأجسام إل فوق فإن التخلخل الواقع في 
الجسم بسبب كثرة الخلاء في داخله يفيد ذلك 
الجسم خفة دافعة إلى الفوق. والجمهور علئ 
أنه ليس فى الخلاء قوة جاذبة ولا دافعة وهو 
الحق. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف. 
الخلاص: رع مفعع ا زاعل ,رمملله الوك 


مكتوسطم| عتمم سقاةل ,انعلوى - بجع طااعل 


بالفتح وبالفارسية رهائي كما في الصراح. 
وأمًا في الشرع فقيل هو الدرك. وقيل هو 
تخليص المبيع من المستحق وتسليمه إلى 
المشتري ويجيئ في لفظ الدرك. 
الخلافة : م/ز01 © - عتمطمالهت0 

بالكسر شرعًا هي الإمامة وقد سبق. 
وبحقن «الصوية” قال الخلاية “سان حلاف 
صغرئ وهى الإمامة والرياسة الظاهرية وخلافة 
كبرئ وهى الإمامة والرياسة الباطنية كما كان 
لعلى رضى الله عنه. هكذا في مرآة الأسرار 
فالحلة هي الإناف “رقن اجام الرموق الخلقة 
شرعًا هو الإمام الذي ليس فوقه إمام. 
الخلة : 177 - متطدل صما ,لموطاط 
فنك 

بالضم والتشديد في اللغة المحَة. وعند 
السالكين أخصٌ منها. وهي تخلل مودة في 
القلب لا تدع فيه خّلاء إل ملأته لما تخلله من 
أسرار إلهية ومكنون الغيوب والمعرفة لاصطفائه 
عن أن يطرقه نظر لغيره» ومِنَ ثم قال البي يل 
الو كنت متخدًا خليلاً غير ربي لاتخذت أبا بكر 
خلياة 0 , وبالجملة فهى تخلية القلب عَما 
سوى المحبوب. واختلفوا في أن مقام المحبة 


)١(‏ هو أحمد بن محمد بن زكري» توفي عام (99هه/ 1547م). من أهل تلمسانء فقيهء أصولي» بياني. له العديد من 
الكتب. الأعلام »571/١‏ البستان 88. الذيل 787//7. الكشف .1١910/5‏ 
زفق صحيح البخاري» كتاب الفضائل الصحابة» باب مناقب المهاجرينء٠‏ حديث 5هك2 ه/0". 
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الحلة 


أرفع أم مقام الحُلة فقال قوم المحبة أرفع لخبر 
البيهقي: (أنْه تعالئ قال ليلة الإسراء: يا محمد 
عل تماد عفان يارب إتك اتخلدت. الزاعيم 
خليلاً وكلّمت موسئ تكليمًا فقال ألم أعطك 
خيرًا من هذا إلى قوله واتخذتك حبييًا)"2 ولأنٌ 
الحبيب يصل بلا واسطة بخلاف الخليل. قال 
تعالئ في نبينا #فكان قاب قوسين أو أدنئ294 
وفي ابراهيم #وكذلك ثري إبراهيم ملكوتت 
السمواتٍ والأرض»#"'. وقال قوم الخلة أرفع 
ورجحه جماعة متأخرون كالبدر الزركشي وغيره 
لأنْ الخلة أخصٌ من المحبة إِذّْ هي توحيدهاء 
فهي نهاية. ومن ثَمَّ أخبر نبينا صلى الله عليه 
وآله وسلم بأنْ الله اتخذه خليلاً ونفيل أن يكون 
له خليل غير ريه مع إخباره بحبّه لجماعة من 
الصحابة. وأيضًا فإنه تعالى يحبٌ التوابين 
والمتطهرين والصابرين والمقسطين والمتقين 
وخلته خاصة بالخليلين. قال ابن القيم؟ وظن 
أن المحبة أرفع وأن إبراهيم خليل ومحمدًا 
حبيب غلط وجهل. ورد ما احتج به الأولون 
مما مَرٌ بأنّه انما يقتضي تفضيل ذات محمد عل 
نات اراهن هود لطع النطن عن وستفسد: لمعه 
والخلة وهذا لا نزاع فيهء إِنّما النزاع”' في 


0/6/8 


الأفضلية المستندة إليل أحد الوصفين» والذي 
قامت عليه الأدلة إستنادها إلى وصف الححلة 
الموجودة في كل من الخليلين. فخُلّة كل منهما 
أفضل من محبته كذا في فتح المبين شرح 
الأربعين للنووي. وفي الصحائف الله من 
مراتب المحبة وتعريفه تخلية القلب عَمَّا سوى 
المحبوب. وهو على خمس درجات: 

الأولى: المعاندة وهي: أنْ يفحص 
المُحبُّ بصره في أي مجلس يجلسه عن رؤية 
الإعتبارء وأنْ يحذرَ من الشيطان والناس كلهم. 

الثانية: الصدق. 


الثالثة: الإشتهار وهو أنْ يِدّعَ نية الشهرة 
وأنْ يتخلى عن منى وكيف. وآلاً يُبالي بالخمول 
والشهرة. 1 

الرابعة: الشكوبىء كما قال سيدنا 
يعقوب: إِنّما أشكو بثي وحزني إلى الله. 

الخامسة: الححزن. وكان عليه السلام دائم 
الحزن. 

وبقولك في لطائف اللغات: الخُلّة في 
اصطلاح الصوفية: عبارة عن تحقق العبد بحالٍ 
يتجلّى عليه بها الحقٌ. 29 


)١(‏ ورد في العلل المتناهية في الأحاديث الواهية. ابن الجوزي (- 0491ه) تقديم وضبط خليل الميس» باب ذكر أشياء رآها ليلة 
المعراجء 187 ولم يذكر لفظ (ألم أعطك خيرًا. ..) لكن ورد بلفظه كاملاً في فتح المبين شرح الأربعين لابن حجر 
الهيئمي. المقدمة ص ١7‏ ورفعه للبيهقي لكن لم نعثر عليه لديه. 


فق النجم/ 5 
إفة الأنعام/ ملا 


(؛) هو محمد بن أبي بكر بن أيوب بن سعد الزرعي الدمشقيء أبو عبد اللهء شمس الدين. ولد بدمشق عام ١19ه//‏ 1595م. 
وتوفي فيها عام ١دلاه/‏ ٠175م.‏ من أركان الإصلاح الإسلامي؛ ومن كبار العلماء» وأخلص تلاميذ ابن تيمية . له العديد 
من التصانيف والكتب الهامة. شذرات الذهب 1718/1. النجوم الزاهرة .714/1٠١‏ 


)0 فيف إنما النزاع (- م ع), 


فق واين را بنج درجه است اول معانده محب در هر مجلس كه نشيند از اغيار جشم زند واز ديو ومردم تمام انديشمند شود دوم 
صدق سوم اشتهار وتشهير درين مقام أن است كه از آينيت بيرون آيد ومن وكيف را ترك دهد شهرة وخمول را فرقى نداند 
جهارم شكوى است كما قال يعقوب عليه السلام انما اشكو بئي وحزني الى الله بنجم حزن وكان عليه السلام دائم الحزن. 
ودر لطائف اللغات ميكويد كه خلت در اصطلاح صوفيه عبارت است از تحقق عبد بحيثيتى كه حق درو تجلي كند. 


,/64 


الخَلط : 


ا 0 


- 1لا نالا بع16نال كمع للم مدآ 


بالفتح”'' وسكون اللام هو عند الأطباء 
جسم رطب سيّال يستحيل إليه الغذاء أولاً 
ويسمّن كيموسا ورطوبة أولل أيضّاء وأمًا ما 
سمّاه البعض بالكيلوس فهو غلط كما في بحر 
الجواهر. فقولهم جسم جنس والرطب فصل 
يخرج العظم واللحم والغضروفء إِذْ الرطب هو 


سهل القبول للتشككل والإتصال والإنفصال 
بمحسبا الطبع . وقولهم شال أي من شأنه أنْ 


ينبسط متسفلة بالطبع حتيل لو حل وطبعه كان 
أسهل . النفوذ إلى البدن يخرج مثل الدماغ 
والنخاع والشحم ولا يخرج البلغم الزجاجي 
والجصي لأنّهما رطبان سيالان طبعًا. وأيضًا 
المراد التشبيه بالزجاج والجص في اللون والطبع 
لا في القوامء وكذا الحال في عدم خروج 
السوداء الرمادية. ولا يغني هذا القيد من 
الرطب للفرق بينهما في الرمل. والمراد 
بالاستحالة تغيّر الصورة النوعية بقرينة إلى» 
فخرج الكيلوس لبقاء الغذاء فيه يعرفه القائي. 
والمراد بالغذاء ما يتناوله الحيوان للاغتذاء وهو 
الغذاء بالقوة» فلا يرد ما يسيل من القرع 
والأنبيق إذا وضعنا اللحم فيه للتقطير. 
والصواب أن يكون بدله الكيلوس. ولهذا قبل 
الكل جسم درطا سياف بترن عن الكتلريس 
أولاً إِدْ الغذاء يطلق على الغذاء بالفعل أيضًا. 
ولا بد في التعريف من الاحتراز عن الألفاظ 
المشتركة. ويمكن أن يجاب بأن الغذاء عند 
الاطلاق يتبادّرٌ منه الغذاء بالقوة فلا محذور. 
وقولهم أولاً يخرج الرطوبة الثانية والمني عند 
البعض ولا يخرج الخلط المتولّد من خلط لأنّه 
يستحيل إليه الغذاء أولا في الجملة». إذ ما من 


(1) بالكسر (م). 


0 


الخلط 


خلط إلآّ ويمكن أنْ يحصل من الغذاء أولاً 
بخلاف الرطوبة الثانية فإنها لا تحصل من الغذاء 
إل بتوسّط الخلط. وقيل المراد بالاستحالة 
الثانية فساد الصورة الخلطية. فالخلط ما لم 
تفسد صورته الخلطية فهو يعد في الاستحالة 
الأول ولا يخفئ ما فيه. ولو قيل الخلط جسم 
يستحيل إليه الكيلوس لكان أخصر وأحسن. 


وأنواع الأخلاط أربعة. استقراء الدم 
والصفراء والبلغم والسوداء» وكل واحد منها 
ينقسم إل طبيعي وغير طبيعي ‏ والطبيعي من كل 
خلط هو ما تولّد في الكبد وما لا يتولّد فيها لا 
يسمّئ طبيعيًا عند الأطباء. وفي بحر الجواهر 
الخلط المحمود ويقال له الخلط الطبيعي أيضًا 
هو الذي من شأنه أن يصير جزءًا من جوهر 
المغتذي وحده أ مع غيرهء والخلط الردئ هو 
الذي ليس من شأنه ذلك انتهل. وكيفية تولد 
الأخلاط أنّ الغذاء بالقوة إذا ورد على المعدة 
وتأئر من حرارتها وحرارة ما يليها من الأعضاء 
كالقلب والكبد والطحال استحال فيها إلى جوهر 
شبيه بماء الكشك الثخين أي الغليظ فى بياضه 
وقزاقم :وفلانيتة: وهو “الى بسكن كلريا 
بلسان السريانية»ء وينجذب الصافي منه إلى 
الكبد» فيندفع من طريق العروق المسماة 
بماساريقاء وينطبخ في الكبد فيحصل منه شيء 
كالرغوة أي الرْبد وشيء كالرسوب. وقد يكون 
معها شيء محترق إِنْ أفرط الطبخ وشيء فج إِنْ 

الطبخ؛ والرغوة هي الصفراء الطبيعية 
والرسوب هي السوداء. ويسمّيها جالينوس خلظا 
أسود. والمحترق لطيفة صفراء غير طبيعية وكثيفة 
سوداء غير طبيعية والشيء الفجٌ منه هو البلغم 
طبيعيًا كان أو غيره. وأمًا المصمّ من هذه 
الجملة نضِحًا فهو الدم. 


0 


ا 
الْخَلع ل ل ا 0 
,00011071/كأل ,1تم لهسي باتنع 1ترء تر 
اترعتجرء 1و م06 
بالفتح وسكون اللام في اللغة النزعء 

ومنه خالعت المرأة زوجها إذا افتدت منه بمال 
كذا في فتح القدير. وفي جامع الرموز المخلع 
بالضم في المرأة وبالفتح في غيرها كما في 
الإختيار. لكن في المغرب أنه بالضم اسم. 
وإنّما قيل ذلك لأنّ كلاً منهما لباس لصاحبه 
فإذا فعلا ذلك فكأنهما نزعا لباسهما. وفى 
الشرع أخذ المال بإزاء إزالة ملك التكاح. 
والأولى قول بعضهم إزالة ملك النكاح بلفظ 
الخلع لاتحاد جنسه مع المفهوم اللغوي والفرق 
بخصوص المتعلق والقيد الزائد. ولا بد فيه من 
زيادة قولنا ببدل كما أنه لا بد من زيادة قولنا 
بلفظ الخلع في الأول» وكذا في قول بعضهم 
إزالة ملك النكاح ببدل فإِنَ الصحيح أن يُقال هو 
إزالة ملك النكاح ببدل بلفظ الخلعء فإن الطلاق 
علق مال. ليس :هى: الخلع بل اهو في.حكمه' في 
وقوع البينونة لا مطلقًا. 

إعلمْ أن القول بلفظ الخلع إِنّما هو باعتبار 
الأكثر وإلاّ فالفا الخلع والتطليق والمباينة 
والمباراة والبيع والشراء كما في التتف""©. 
وصورته بالعربية أن تقول الزوجة خالعت نفسي 
ملك إكدا. .مقا «الرواعة عضا “وبالقاريية 
اشتريت منك نفسي بالمهر الذي لك في ذمتي 
وبنفقة عدَنُكِ بطلاق واحد فقالت: بعتُ لك 
بهذه الشروط”' . 


لف 


هذاء ثم استعمال لفظ الخلع في الطلاق 
البائن مجاز كما فى التحفة» وفى النتف أنه 
حقيقة في كليهما. وفي الفصولين7؟ أن الخلع 
بعرض وغير عوض متعارف والاستعمال فيهما 
أكثر من أنْ يحصئ. فينبغي أنْ يُقال الخلع لفظ 
زال به ملك النكاحء هذا كله هو المستفاد من 
فتح القدير وجامع الرموز. 

وعند السبعية هو الطمأنينة إل إسقاط 
الأعمال البدنية كما سيجيء. 


وعند الأطباء هو خروج العظم عن مو ضعه 
خروجًا تامّاء ويطلق أيضًا عل استحالة جوهرية 
تتبدّل بها من صورة إل صورة أخرئ» وعلئ 
الفالج الذي عَم شق البدن وشقى الوجه كما في 
بحر الجواهر. 
الخَلّف: - تناك 1تاقط 20 ش1غ]عنتلع ]1 


707[ /0081501171827711611) 10172 تلاعطه 0ه مأك لم11 
ع0 انوطع[ 


بالفتح وسكون اللام عند المنطقيين هو 
القياس الإستئنائي الذي يقصد فيه إثبات 
المطلوب بإبطال نقيضهء ويقابله القياس 
المستقيم. وإِنّما قيل يقصد ليخرج القياس 
الإستثنائي المتّصل الذي استئنى فيه نقيض التالى 
كلسل تبان الخلفية [ذ لم يتمتداف إننات 
المطلب بإبطال نقيضه وإن لزم ذلك فيه هذا هو 
الخلف مطلقًا. وأمًا الخلف المستعمل في 
العكس فهو فرد مخصوص من هذا المطلق وهو 
ضم نقيض العكس مع الأصل بنفسه إِنْ كان 


)١(‏ النتف في الفتاوي: للشيخ الإمام علي (بن الحسن) السغدي الفقيه الحنفي (- ١41ه)‏ ذكره قاسم بن قطلويُعا . ومن تصانيف 
الغزنوي جمال الدين أحمد بن محمد بن محمود القابسي (- 5917ه) ذكره العلي الجمالي في أدب الأوصياء. ومن تصانيف 
التّمِرْ تاشي ظهير الدين أحمد بن أبي ثابت إسماعيل أبو العباس الخوارزمي (- ١١1ه)‏ ذكره ابن الشحنة في كتاب الطلاق. 
والمشهور كتاب السغدي. كشف الظئون». 7/ 19780. هدية العارفين. .341-49/١‏ 

(؟) خويشتن را ازاتو بكابينى كه مراست برتو ونفقة عدت خريدم بيك طلاق فقال فروختم بتو باين شرطها . 

() جامع الفصولين في الفروع: للشيخ بدر الدين محمود بن إسرائيل الشهير بإبن قاضي سماونة الحنفي (- 877ه) وهو كتاب 
مشهور متداول في أيدي الحكام والمفتين لكونه في المعاملات خاصة. جمع فيه بين فصول العمادي وفصول الاسروشني. 


كشف الظنون. ج .6011/١‏ 


اكلا 


محالاء وهو يعمٌ الموجبات والسوالب لا أنه 
بعمّ كل فرد منها لما تقرّر من عدم جريانه في 
عكس اللادوام الخاصتين الجزئيتين السالبتين. 
مثلاً المطلرب أنْ عكس قولنا كل إنسان حيوان 
بعض الحيوان إنسان» فقلنا إذا صدق كل إنسان 
حيوان صدق بعض الحيوان إنسان وإلآّ يصدق 
نقيض العكس وهو لا شيء من الحيوان بإنسان 
ونضمه مع الأصل وهو قولنا كل إنسان حيوان 
فنقول كل إنسان حيوان ولا شيء من الحيوان 
بإنسان ينتج لا شيء من الإنسان بإنسان وهو 
محال لأنه سلب الشيء عن نفسه. 


بسيطاء وبجزئيه أو بأحدهما إِنْ كان مركبًا لينتج 


اعلم أن القياس منحصر في الاقتراني 
والاستثنائي فوجب رَدَ هذا القياس وتحليله إلى 
ذلك وقد اختلفوا فيه. فقيل هو قياس مركب من 
قياسين أحدهما اقتراني شرطي والآخر استثنائي 
متّصل مستئتى فيه نقيض التالي؛ هكذا لو لم 
يثبت المطلوب لثبت نقيضه وكلما ثبت نقيضه 
ثبت محال» ينتج لو لم يثبت المطلوب لثبت 
محال؛ لكن المحال ليس بثابت فيلزم ثبوت 
المطلوب لكونه نقيض المقدّم. نعم قد يفتقر 
بيان الشرطية إل دليل فتكثر القياسات. وقد 
يقال إن الإقتراني مركب من متصلة مقدّمها 
نقيض المطلرب وتاليها أمر لازم له ومن 
حملية صادقة في نفس الأمر مثلاً إذا كان 
هذا لصدق بعض ج ب.». ومعنا حملية صادقة 
وهي كل ب اء ونجعلها كبرئ الإقترانية» فينتج 
مقدمة للاستثنائي ونقول لكن ليس بعض ج | إِذْ 
هو محالء. بدليله صدق هذا حق. 


وقيل في تكملة الحاشية الجلالية ويمكن 


العلفة 


إرجاعه إلى استثنائيين بِأنْ يُقال لو لم يكن 
المطلوب حقًا لكان نقيضه حقًا لكن كون نقيضه 
حمًا باطل. فعدم كون المطلوب حمًا باطل. أمّا 
الملازمة فلكونها بديهية وأمّا بطلان اللازم فلأله 
لو كان نقيضه حمًا لكان محال واقعًاء لكن 
وقوع المحال باطل. وهذا التقرير أنسب بعدّه 
من الاسئنائي وأوفق بما اعتبره في تفسيره من 
إبطال النقيض. وأنت تعلم أن الحكم بشيء من 
الرجوعات المذكورة لا يصح علئ إطلاقه لجواز 
أنْ يكون بطلان النقيض بديهيًا أيضًا في بعض 
المطالب».. فين :تإيطال تقيض بقياس. .واد 
استثنائى, إلا أنْ يُقال اعتبر فيه اصطلاحًا إيطال 
القيفن ١‏ بمعق: .يآن. .نطلاته - + بالدليل. “فليعامل 
انتهل . 

فائدة : 

نما سنّي الحَلف غلا لأنّ المتمسك به 
يثبت مطلوبه بإبطال نقيضه فكأنه يأتي مطلوبه من 
خلفه أي من ورائه. ويؤيده تسمية القياس الذي 
ينساق إل مطلوبه ابتداء أي من غير تعررض 
لإبطال نقيضه بالمستقيم. كأنَّ المتمسك به يأتي 
مطلوبه من قدامه عليل وجه الاستقامة. وقيل 
سمي خلمًا أي باطلاً لأنه ينتج الباطل علئ 
تقدير عدم حقية المطلوبء. لا لأنه باطل في 
نفسه. هذا كله خلاصة ما فى كتب المنطق وما 
ذكره التفتازاني في حاشية العضدي. والخلف 
بالضم خلاف المفروض. والخَلّف بفتحتين 
بمعنئ بس أاينده - اللاحق ب وسيجي الفرق بينه 
وبين السلف. ١‏ 
الخلفية : -/4 - (اءن؟5) 108 اقطكا-اخث 
لا 

فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 


خلف 2 وهم خوارج كرمان 


الخارجى 


)١(‏ خلف الخارجي: زعيم فرقة الخلفية من خوارج العجاردة. كان من أتباع ميمون القدري. وقاتل حمزة الخارجي القدري. 
وكان له نفوذ في منطقة كرمان ومكران. ولا يعرف له تاريخ ميلاد ولا تاريخ وفاة» التبصير 50. الملل 10. الفرق 91» 


.١56/١ المقالات‎ 


وعم 


الخُلق 


كل 


ومكران''٠‏ أضافوا القدر خيره وشره إل الله 
وحكموا بأنَ أطفال المشركين في النار بلا عمل 
وشركء كذا في شرح المواقف'"٠.‏ . 

وءة 
الخلق : ,ؤدعمع تنعط رعتناكقم برعاعة ق61 
,574101076 ,11411116 ,2070©16(6) - تاولئلاع] 


00000001 
بضمّتين وسكون الثاني أيضًا في اللغة 
العادة والطبيعة والدين والمروءة والجمع 


الأخلاق. وفي عرف العلماء مَلّكة تصدر بها عن 
النفس الأفعال بسهولة من غير تقدّم فكر وروية 
وتكلف. فغير الراسخ من صفات النفس كغضب 
الحليم لا يكون خُلْقًا وكذا الراسخ الذي يكون 
مبدأ للأفعال النفسية بعسر وتأمّل كالبخيل إذا 
حاول الكرم وكالكريم إذا قصد بإعطائه الشهرة. 
وكذا ما تكون نسبته إلئ الفعل والترك عل 
السواء كالقدرة وهو مغاير للقدرة بوجه آخر 
أيضَاء وهو أنه لا يجب في الحُلْق أنْ يكون مع 
الفعل كما وجب ذلك عند الأشاعرة في القدرة. 
فما قال المحقق التفتازاني في المطوّل في بحث 
التشبيه من أن الخلق كيفية نفسانية تصدُّر عنها 
الأفعال سهولة أي تصدر عن النفس بسببها 
الأفعال بسهولة مبني علئ عدم التحقيق هكذا ذكر 
أبو القاسم في حاشية المطول. 

ثم الخلق ينقسم إلئ فضيلة هي مبدأ لما 
هو كمال ورذيلة هي مبدأ لما هو نقصانء 
وغيرهما وهو ما يكون مبدأ لما ليس شيئًا 
منهما. وتوضيحه أن النفس الناطقة من حيث 
تعلقها بالبدن وتدبيرها إِيّاه تحتاج إل قوى 
ثلاث. إحداها القوة التي بها تعقل ما يحتاج 


1 


إليه في تدبيره وتسمّل بالقوة العقلية والنطقية 
والمّلكية والنفس المطمئنة وتعبّر عنها أيضًا بقوة 
هي مبدأ إدراك الحقائق والشوق إل النظر في 
العواقب: . .والتمييز:. بين .. المصالح.. والمقاسق. 
وثانيتها القوة التي بها تجذب ما ينفع البدن 
ويلائمه من الماكل والمشارب وغير ذلك وتسم 
بالقوة الشهوانية والبهيمية والنفس الأمارة. 
وثالثتها ما تدفع به ما يضر البدن ويؤلمه وتعبّر 
عنها أيضًا بما هي مبدأ الإقدام علئ الأهوال 
والشوق إلئ التسلّط والترقع وتسمّ قوة غضبية 
سبعية ونفسًا لوّامة. قيل والظاهر أن إطلاق 
النفنس على هذه القوى الثلاث من باب إطلاق 
اسم المحل علئ الحال» ثم صار حقيقة عرفية. 

ثم إعلمٌ أنْ لكل واحدة من هذه القوى 
أحوالا ثلاثا: طرفان ووسط. فالفضيلة الخلقية 
هي الوسط من أحوال هذه القوئ» والرذيلة هى 
الأطراف. وغيرهما ما ليس شيئًا منهما أي من 
الوسط والأطراف. فالفضائل الخلقية أصولها 
ثلاثة هى الأوساط من أحوال هله القوئ. 
والرذائل الخلقية أصولها ستة هى أطراف تلك 
الأوساط ثلاثة منها من قبيل الإفراط . وثلاثة 
أخرئ من قبيل التفريط؛ وكلا طرفي كل الأمور 
مذموم. 

فمن اعتدال أحوال القوة الملكية تحدث 
الحكمة وهي هيئة للقوة العقلية العملية متوسّطة 
بين الجربزة التي هي إفراط هذه القوة وهي 
استعمال القوة الفكرية فيما لاا ينغي 
كالمتشابهات.ء وعلل وجه لا ينبغى كمخالفة 
الشرائع وبين البلاهة والغباوة التي هي تفريطهاء 
وهي تعطيل القوة الفكرية بالإرادة والوقوف عن 


)١(‏ كرمان ومكران: بلاد معروفة. وتقع في الزاوية الجنوبية الشرقية من بلاد ايران على حدود باكستان. ويطلق على مكران 
اليوم: بلوشستان. معجم البلدان 2177/7 معجم ما استعجم منه أسماء البلاد والمواضع ١١١4/4‏ وقيل أرض كرمان 
متصلة بأرض فارس وبأرض مكران. وهناك مدينة كرمان بنيت أيام الرشيد. اليعقوبي 781», ابن حوقل 717. الروض 


.647 .49١ المعطار‎ 


(؟) الخلفية: فرقة من خوارج العجاردة أتباع خلف من أتباع ميمون القدري. قاتلوا أتباع حمزة الخارجي . ووافقوا الأزارقة في 
بعض آرائهم. التبصير 58» الملل 217١‏ الفرق 45. المقالات .1169/١‏ 


كدر 


3 


الخَلق 


اكتساب العلوم النافعة. 
الحقائق علل ما هي عليه بقدر الاستطاعة وهي 
العلم النافع المعيّر عنه بمعرفة التفس ما لها وما 
عليها المشار إليه بقوله تعالل: #ومن يؤتى 
الحكمة فقد أوتى خيرًا كثيرًا»' هكذا في 
التلويح . وقذ عرقت في لفط الحكمة أن الحكنة 
بهذا المعنئى ليست من أقسام علم 
والظنّ بأنها من أنواعه باطل . 

ومن اعتدال القوة الشهوانية تحدث العفة 
وهي هيئة للقوة الشهوية متوسطة بين المجور 
والخلاعة الذي هو إفراطهاء وهو الوقوع في 
ازدياد اللذات عليل ما يجب» وبين الخمود 
الذي هو تفريطهاء وهو السكوت”"٠‏ عن طلب 
اللذات بقدر ما رخص فيه العقل والشرع. ففي 
العفة تصير الشهوانية منقادة للناطقة . 


ومن اعتدال الغضبية تحدث الشجاعة وهي 
هيئة للقوة الغضبية متوسطة بين التهوّر الذي هو 
إفراطها وهو الإقدام على م لا ينبغي وبين 
الجبن أي الحرز عما 0 الذي هو 
تفريظيا ع لقي الكبوااطة متي (التاطية" اليقاة 
للناطقة ليكون إقدامها على حسب الدراية من 

غير اضطراب فى الأمور الهائلة حتى يكون 
فبلا جميلاً وصبرها محمودًا. وإذا امتزجت 
الفضائل الثلاث حصلت من اجتماعها حالة 
متشابهة هى العذالة. فبهذا الاعتبار عبر عن 
الغدالة ‏ بالوساظة. وإليه "شير -يقوله: عليه السلاام : 


.519 البقرة/‎ )١( 
السكون (م» ع).‎ )0( 
عما لا ينبغي (م).‎ )9( 


آخير الأمور أوساطها)”'©. والحكمة فى النفس 
الهيمية يقاء' اليذن. "اللاي .هلو +مركب «النفشس 
الناطقة لتصل بذلك إلول كمالها اللائق بها 
ومقصدها المتوجه إليهء وفي السبعية كسر 
البهيمية وقهرها ودفع الفساد المتوقع من 
استيلائهاء واشتراط التوسط في أفعالها كيلا 
تستبعد الناطقة في هوائها وتصرفاتها عن كمالها 
ومقصدها. وقد مثل ذلك بفارس 
وبهيمة للاصطياد فإِنْ انقاد السبع و 0 
ل 
الكل بوصول الفارس إلى الصيد والسبع إلى 
الطعم والبهيمة إلى العلف وإلاً هلك الكل. 
وأمًا أن هذه النفوس الثلاثئة نفوس متعلدة أُمْ 
نفس واحدة مختلفة بالاعتبارات أم قوى 
وكيفيات للنفس الإنسانية فمختلف فيهاء هكذا 
يستفاد من شرح المواقف والتلويح. 


الخَلق: 
و06 

بالفتح وسكون اللام وبالفارسية: آفريدن» 
مصدرء. والمخلوقات. وفي اصطلاح السالكين. هو 
عالم المانّة والوجود والزمان. مثل الأفلاك 
والعناصر والمواليد النّلائة أي الجمادات والنباتات 
والحيوانات» وهي تسمّى عالّم الشّهادة وعالم المُنْنِ 
وعالم الخلق. والخلق الجديد في اصطلاح الصُوفية 
عبارة عن اتصال إمداد الوجود في الممكنات من 

نَفّسِ الحقّ. كذا في لطائف اللغاتة" . 


00 سبعًا 


ا ونث نت هل 


(8) السنن الكبرى للبيهقي» */ “/ااء إتحاف السادة المتقين 1: 53/ لاء 883 517 27/8 الأحكام النبوية في الصناعة 


الطبية للكحال 0 الشفاء للقاضي عياض 1726/١‏ . تفسير 


ير القرطبي / 104 . 0/ "074 117/31ء مناهل الصف 21١75‏ 


تذكرة الموضوعات للفتني 8 الدرر المنتثرة في الأحاديث المشتهرة للسيوطي 4١‏ 


)0( البهيمية (م). 


(1) آفريدن وآفرينش وآفريده شدكان. ودر اصطلاح سالكان عالميست كه موجود بماده ومدت باشد مثل افلاك وعناصر ومواليد 
ثلاثه يعنى جمادات ونباتات وحيوانات كه اين را عالم شهادت وعالم ملك وعالم خلق نامند. وخلق جديد در اصطلاح 
صوفيه عبارتست از اتصال امداد وجود از نمس حق در ممكنات كذا في لطائف اللغات. 


الخلق ١‏ لعظيم لف 


الخُلق العظيم : - تاوتأمععصطة بموناممع12 
لأا موةترطه ,انوناونة12 

عند السالكين هو الإعراض عن الكونين 
والإقبال علل الله تعالئن بالكلّية. وقال 
الواسطي: الخلق العظيم أنْ لا يخاصم ولا 
يخاصم. قال العطاء'؟: هو أن لا يكون له 
اختيار ولا اعتراض بالشدائد والمحن» كذا في 
مجمع السلوك. والخلق العظيم للنبي صلَى الله 
عليه واله وسلم المشار إليه في قوله تعالئ 
«وانك لعلئ خُلّقَ عظيم»”" على ما «قالت عائشة 
رضي الله عنها هو القرآن”" يعني أنّ العمل 
بالقرآن كان جبلّة له من غير تكلّف. وقيل الجود 
بالكونين والتوجه إلى خالقهما. وقيل هو ما 
أشار إليه النبي صلى الله عليه وآله وسلم بقوله: 
١ص‏ مَنْ قَطمك واغف عَمَنْ لمك وأحيين إلن 
مَنْ أساء إليك»2. والأصح أنّ الحُلّق العظيم 
هو السلوك إلى ما يُرضى الله عنه والحلّق 
جميعٌاء وهذا غريب جدًا هكذا في نور الأنوار. 
الخلقة : ,1716لا - تاواوقع 1مع ,عه 12 1.001 
0 


بالكسر وسكون اللام في اللغة آفرينش كما 
في الصراح. واختلف العلماء في تفسيرها. فقيل 
هي مجموع الشكل واللون وهي من الكيفيات 
المختصّة بالكميات. وقيل الشكل المنضم إلى 
اللون. وقيل كيفية حاصلة من اجتماعهما كذا 
في شرح المقاصد. 


رع1ل لم3 - ععهام تزاعمهما ,علتهتامك 


الخلوة: 
امد به 

عند بعضص الصوفية هى العزلة» وعند 
بعضهم غير العزلة» فالخلوة من الأغيار والعزلة 
من النفس وما تدعو إليه ويشغل عن الله» 
فالخلوة كثيرة الوجود والعزلة قليلة الوجود. 
فعلئ هذا العزلة أعلئ: من الخلوة. قيل العزلة 
من الأغيار فعلئ هذا تكون الخلوة أعلئ كذا 
في مجمع السلوك. وفي خلاصة السلوك الخلوة 
ترى اختلاط الناس وإن كان بينهم. وقال حكيم 
الخلوة الأنس بالذكر والإشتغال بالفكر. وقال 
عالم هي الخلوة عن جميع الأذكار إل عن ذكر 
الله تعالل. 


حم : 21 - 10111 

بالفارسية اسم ظرف يوضع فيه الشراب. 
وعند الصوفية هو الموقف. وحُحمْ رُلْفْ - السالفة 
المعوجة. والأسرار الإلهية عند الصوفية © 
خُمّار : 106لاع ,ددعل - عل تناع ركوء معكاصنمد[ 

بضم الخاء وتشديد الميم» ومعناها 
بالفارسية: دوران الرأس من السكرء وهو عند 
الصوفية الشيخ والمرشد.”') 
الجمّار : مانملا - اأء7١1‏ 

بالكسر معجر المرأة وهو ما تسنَيرٌ به 
المرأة. وفي اصطلاح السالكين: الخمار: هو 


/ها/٠89 هو أحمد بن محمد بن عبد الكريم» أبو الفضل تاج الدين. إبن عطاء الله الإسكندري. توفي في القاهرة عام‎ )١( 
كشف الظنون 07176 خطط مبارك‎ 05177 /١ الدرر الكامنة‎ 2171/١ 4م . متصوف. عالم, له تصانيف هامة. الأعلام‎ 


7 دائرة المعارف الإسلامية .710/١‏ 


0 القلم/ :. 


() رواه إبن حنبل في المسند »9١/15‏ 188 بلفظ كان خلقه القرآن. 
(4) روى القسم الأول منه أحمد في المسند 4 . بلفظ صل من قطعك واعف عمّن ظلمك. وعزا الهندي» كنز العمال 
حديث 27974 / 894 قوله: وأحسن إلى من أساء إليك. إلى ابن النجار عن علي رضي الله عنه. 


(0) نزد شان موقف را كويند وخم زلف اسرار الهى را كويند. 


قف بضم خا وتشديد ميم نزرد صو فيه بير وهمرشد را كويند. 


وكل 


اليه 


احتجابث المحبوب. يحجاب العزَّة» وظهور 
ستائر الكثرة علئ وجه الوحدة. وهذا مقام تلوين 
السّالكء كذا في كشف اللغات.”"© 

الحُماسى 117 01 لعو0متمه عسولا 
وععماء| وتلل عل فومدرمه رمام - وتعن! 


أحرف أصول سواء كان مجرّدًا كجحمرش”'" أو 
مزيدًا فيه كعضرفوط””" وهو لا يكون إلا اسمًا. 
خمخانة : 7410716 - 2170110 1 

بالفارسية هي الخمارة. وعند الصوفية 
عالم التجليات التي في القلب.©2 
الخَمْسة المسترقة: 02 كاقل تمنار 806 عط 


كلامز وتنك دعل - (نزع10متاكة) مدعلا عط 
(471016 1م ده) عقصه'| عل كعع 1171 


عند المنجمين اسم خمسة أيام معيّنة من 
أيام السنة ويجيع في لفظ السنة. 
الخَمْسة المفردة: لإلده 07 عكنا ء#اأوساءاط 
وق عل سامت اأمامتدظ - وتعاعا علا 
ورم «ترع|ياءد كعرلاء]/ 

هي عند البُلغاء عبارة عن التزام الكاتب أو 
الشاعر. بخمسة حروف لا يزيد عليها شيئًا في 
كلامه وهي: آوَ هَاح بي ومثاله 
نزل بيحيى محبة قبائل حواء 

وقد شملت آهات بحي قبائل حواء 


وهذه الصنعة من مخترعات أمير خسرو 
الدهلوي © 
الكتازير : دءلاءام20 - وادامه5 

حمم خنزير بكسر الخاء وسكون النون 
وكسر الزاء المعجمة بعدها ياء تحتانية ساكنة 
وهي عند الأطباء أورام صغار صلاب تتمكن في 
مواضعها ولا تتحرك. وتكون عليل لون البدن» 
كذا في بحر الجواهر. وفي شرح القانونجه 
الخنازير أورام سلعة متشبثة باللحم غير بثرية 
أكثرها فى العنق. 
الحُئاق: أله اندو - فضاقطة ,كتأأعممتقطط 
00 


بالضم وتخفيف النون عند الأطباء وهو 
ورم في عضلات الحنجرة والنغنغ وهو موضع 
بين اللهات وشوارب الحنجورء وأردؤه الككلبي 
وهو الذي يحوج صاحبه دائمًا إلى فتح فمه 
ودلع لسانه.ء كذا فى بحر الجواهر. وفي 
الموجر هو امتناع النفس أو البلع أو تعسرهما 
انتهئ. والظاهر أنْ هذا تعريف بالحكم. 
الحُنث : عارنروه 10ل - عصوع هن لتم 


بالضم وسكون النون هي فعلئ من الخنْثْ 
بالفتح والسكون وهو اللين والتكسرء وألفها 
المقصورة للتأنيث. وكان القياس أنْ توصف 
بالمؤنث ويؤنث الضمير الراجع إليه كما هو 
المذكور في كلام الفصحاءء إلا أن الفقهاء 


)١(‏ معجر زنات ودر اصطلاح سالكان خمار احتجاب محبوست بحجب عزت وظاهر شدن يردهاي كثرت برروي وحدت واين 


مقام تلوين سالك است كذا في كشف اللغات . 
(0) هو العجوز (من شرح الجاربردي). 


(5) هو جنس من العظاء أعظم من العظاءة المعروفة في مصر بالسحلية. معجم الحيوان لأمين المعلوف. 


(5) نزد شان عالم تجليات را كويند كه در قلب است. 


)2 نزد بلغاء عبارتست از التزام منشي يا شاعر در كلام خود بنج حرف را يعني | وه ح ي كه بيش از ين در كلام نيارد مثاله . 


هوئى يحيئ هوئ احياء حرًا 


1 


حوئ احياء حوًا اوه يحيئ 


يعني فرود آمد بمسمئ يحبئ محبت قبيلهاى مسماة حوا ودر كرفت به قبيلهاي حوا آه كردن يحي واين صنعت از مخترعات 


امير خسرو دهلوي ا 


خواب 


ككل 


نظروا إلى عدم تحقّق التأنيث فلم يلحقوا علامة 
التأنيث في وصفه وضميره تغليبًا للذكورة» 
وقالوا نه شرعًا ذو فرج وذكر أي مولود له آلة 
المرأة والرجل. وبعبارة أخرئ ذو فرجين» إِذْ 
الفرج شامل لهما. ومّن لم يكن له شيء منهما 
وخرج بوله من سرّته فليس بختثل. ولذا قال 
الشيخان أنا لا ندري اسمه كما في الاختيار. 
وقال محمد إِنّه في حكم الخنثئ. وقيل بإطلاق 
الخنئ عليه أيضًا فإِنْ بلغ الخنئل من حيث 
السّن ولم تظهر منه علامة الذكورة ولا علامة 
الأنوئة فيسمّئ خنئئ مشكلاً هكذا يستفاد من 
البرجندي وجامع الرموز. 

خحَواب : ازع مم5 - معع1اد 
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الخواتيم 


ك6 101165 اوعد دعا - (لإعطة جرامعع) 


: 15عااع1 0ع121همع5 معنعو ع1 


(عآ عترم رم مع) 

جمع خايم بكسر العاء وهي عند أهل 
الجفر الحروف السبعة المنفصلة التي لا تتصل 
في الكتابة بحروف أخرئ وهي ا د ذ رز ولا 
هكذا في بعض رسائل الجفر. 
الخوذة : #بء0 - عع8آ1 

هي البيضة وقد سبق ذكرها. 
الحَؤف: 6 روزلاء8 - جوع] 


بالفتح وسكون الواو (ترسيدن». 


وعنلد 


)١(‏ نزد شان فناى اختياريرا كويند از افعال بشريت. 
)2 00 


«إن إن أتقاكم وأعلمكم بالله أنا» . 


في الصحيح. كتاب الإيمان. باب من الدين الفرار 


أهل السلوك هو الحياء من المعاصي والمناهى 
والتألم منها. قال النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم: (أنا أخرفكم لله تعالئ وأوحي إلئ داود 
خفني كما يخاف السبعَ الفارٌ)"" وقال (مَن 
حاف لاف كل تي ء ون اهم غين. ايل 
حَوَّفه الله من كل و7" كذا. فى الضحاتكت 
في الصحيفة التاسعة عشر. ْ 


خواقه : - (60ن001 مدتامنو8) وناودمدط1 


(1ع[اصرنووه 5أ10) مناوهمم ك1 

بالفتح وبعدها ألف وبعدها قاف مفتوحة 

2 5 5 وذاعه‎ ٠ 
اسم شهر في تقويم القبط القديم.‎ 
الخيار:‎ 

إعلمُ أن الخيارات عل سبعة عشر قسمًا. 
الأول خيار الشرط وهو أنْ يشترط أحد 
المتعاقدين أو كلاهما الخيار بين قبول العقد 
وردّه ثلاثة أيام أو أقل. الثاني خيار الرؤية وهو 
أنْ يشتري كينا لم يره فللمشتري الخيار إذا رآه 
وهو غير مؤقّت بمدّة. والثالث خيار العيب وهو 
أنْ يجد بالمبيع عيبًا ينقص الثمن فله الخيار إِنْ 
شاء يختار المبيع بكل الثمن أو يردّه إل البائع . 
والرابع خيار التعيين وهو أن يشتري أحد 
الشيئين عل أنه يعيّن أحدهما أيّما شاء. 
الخامس خيار النقد بأنْ اشترئ شيئًا على أنه إِنْ 
ل ا الذي 
الفكن 3 غرّه الدلأل. اللسايه خيار الكمية 
صورتها إِنْ قال اشتريت ما في هذه الخابية ثم 
رأئ ما فيها من الدهن أو غيره أو قال بعت بما 


]| منأم) - لاملعع] رع نمطت 


من الفتن . حديث 20/١)1١9(‏ بلفظ 


(؟) إتحاف السادة المتقين 03175/1 الترغيب والترهيب للمنذري 5717//4., السلسلة الضعيفة للألباني 445» الكنى والأسماء 
للدولابي 1 تذكرة الموضوعات للفتني 0 الفوائد المجموعة للشوكاني -585؛ كشف الخف للعجلرني 


ال لا 


(8) بالفتح وبالالف وبعدها قاف مفتوحة نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 


لاك 
في هذه الصّرَّة ثم رأى الدراهم التي فيها كان له 
الخيار. والثامن خيار الاستحقاق وصورته 


استحق بعض المبيع فإنْ كان الاستحقاق قبل 
القبض خُيّر في الكل وإِنْ كان بعده خيّر في 
القيمي لا في المثلي. التاسع خيار التخرير 
الفعلي كالتصرية؛ والمصراة هي ما كانت قليلة 
اللبن فشدٌ البائع ضرعها وحبسها عن ولدها 
ليجتمع لبنها فيظن المشتري أنّها غزيرة اللبن. 
والعاشر خيار كشف الحال وهو فيما إذا اشترئ 
بوزن هذا الحجر ذهبًا وفيما لو اشترئ بإناءٍ لا 
يعرف قدره. وأدخل في خيار الكشف خيار 
التكشف وهو فيما إذا باع صبرة كل صاع بدرهم 

اليم “في صاخد بع «الطيار: اللمسري. 
المرابّحة . 
والثاني عشر الخيار في خيانة التولية وهو أنْ 
تظهر خيانة البائع في بيع المرابّحة بإقراره أو 
ببرهان علئ ذلك أو بنكوله أخذه المشتري بكل 
لفوات الرضاءء وفي التولية 
الكتري. السط قدرالكيالة. فى #التولية» رثكي 
أن تكون الخيانة في الوشعة كذلك. والثالث 
عشر الخيار في فوات وصف مرغوب فيه نحو 
أَنْ يشتري عبدًا بشرط كونه خبَّارًا أو كاتبًا فظهر 
بخلافه أخذه بكل الثمن أو ردّه. والرابع عشر 
الخيار في تفريق صفقة بهلاك بعض المبيع قبل 
القبض. والخامس عشر الخيار فى عمد 
الفضولي فإِنَ المالِك يُخْيّر إِنْ شاء أجاز وإِنْ 
شاء أبطل. والسادس عشر الخيار في ظهور 
المبيع مستأجرًا. والسابع عشر الخيار في ظهور 


والحادي عشر الخيار فى خيانة 


ثمنه أو رده 


(1) هو عبد الرحيم بن محمد بن عثمان» أبو الحسين بن الخياط . توفي عام 


الخَيّال 


المبيع مرهونًا وهو أنْ يبيع الدار المستأجّرة أو 
الشيء المرهون فإنْ أجاز المستأجر أو المرتهن 
فلا خيار للمشتري وإِنْ لم يُجز فالخيار للمشتري 
إن شاء انتظر انقضاء مدة الإجارة فى الإجارة 
وانتظر أداء الدين في المرهون أو فسخ هكذا 
في الدر المختار وشرحه للطحطاوي. 
الخيّاطية : -لك - (اععة) فلزناةلالإق طعا الم 
(عانه؟) لكزاام نحو ق] 

فرقة من المعتزلة أصحاب أبي الحسن بن 
خيّاط”2 قالوا بالقّدَر وتسمية العلا شيئًا 
وجوهرًا وعرضاء وأنْ إرادة الله تعالئ كونه 
قادرًا غير مكرّه ولا كاره. وهي أي إرادته تعالئ 
في أفعال نفسه الخلق أي كؤنه خالقاة لها وفن 
أفعال عباده 0 نهنا :وكونه ميم يَصيرًا فعناء 
أنه عار بمتعلقهماء وكونه يرى ذاته أو غيره 
معناه أنه 5-087 كذا في شرح المواقف.7© 
الخيّال: 
212210001 

بالفتح المثناة التحتانية 
وبالفارسية: بمعنى بندارء وما يرى في النوم من 
شخص أو صورةء أو في اليقظة ما يتخيّله 


,1771080 - 211011 تع قلطا رعففدم1 


وتخفيف 


الإنسان كما في المنتخب”". وعند الحكماء 
يطلق علئ إحدى الحواس الباطنة وهو قوة 


تحفظ الصور المرتيمة في الحسٌ المشترك إذا 
غابت تلك الصور عن الحواس الباطئة 9 
ومحله مؤخحر التجويف الأول من التجاويف 
الثلأئة للدماغ عند الجمهور. وقال في شرح 


لاه/ لمك شيخ المعتزلة ببغداد» ؤزامن 


الفرقة الخياطية . واختلف فى سنة وفاته. له عدّة مؤلفات , الأعلام اللا لسان الميزان 0 تاريخ بغداد اكرلاى 


.3894/١ اللباب‎ 


(1) فرقة من المعتزلة أتباع أبي الحسين الخياط» أستاذ الكعبي. وافقت القدرية في بعض مقالاتهاء والفردت في بعض آخر. 
وكان لها آراء وبدع. . التبصير 4 الفرق لحت الملل كلل طبقات المعتزلة 80م 
زفرف بمعني يندار وشخص وصورتى كه در خوابى ديده شود يا در بيداري تخيل كرده شود كما في المنتخب. 


(4) الحواس الظاهرة 00 


الخال 


الإشارات كأنْ الروح المصبوب في البطن 
المقدّم هو آلة للحسٌ المشترك والخيال إلآ أن 
ما في مقدم ذلك البطن أعنى التجويف الأول 
أخص بالحس المشترك وما في مؤخحره أخصٌ 
بالخيال. واستدلوا عل وجود الخيال بأنا إذا 
شاهدنا صورة ثم ذهلنا عنها زمانًا ثم نشاهد مرة 
أخرئ نحكم عليها بأنْها هي التي شاهدناها قبل 
ذلكء فلو لم تكن تلك الصورة محفوظة فينا 
زمان الذهول لامتنع الحكم بأنّها هي التي 
شاهدناها قبل ذلك وإنْ شئت تمام التحقيق 
فارجع إلى شرح المواقف وغيره. 


قال الصوفية الخيال أصل 1 والذات 
الذي فيه كمال ظهور المعبود. ألا ترئ إلى 
اعتقادك بالحق وأنّ له من الصفات 8 ما 
له آين وآين محل ذلكء» فعلم أن الخيال أصل 
جميع العوالم لأنَ الحق هو أصل الأشياء. 
وذلك المحل هو الخيال» فثبت أنّ الخيال أصل 
العوالم بأسرها. ألا ترئ إلى النبي طَلِ كيف 
جعل هذا المحسوس منامّاء والمنام خيال حيث 
قال: (الناس نيام فإذا ماتوا انتبهوا)"' يعني 
تظهر عليهم الحقائق التي كانوا عليها في دار 
الدنياء فيعرفون أنّهم كانوا نيامًا لأنّ الموت 
يحصل الانتباه الكلّي. فإِذًا الغفلة منسحبة علئ 
أهل البرزخ وأهل المحشر وأهل الجنة والنار 
إلئ أن يتجلئ عليهم الحق في الكثيب الذي 
يخرجون إليه أهل الجنةء فيشاهدون الله تعال. 
وهذه الغفلة هي النوم. فكل العوالم أصلها 
خيال» ولأجل هذا يقيد الخيال بمن فيها من 
الأشخاص فكل أمة من الأمم مقيدة بالخيال في 
أي عالم كانت» فأهل الدنيا مقيدون بخيال 
معاشهم أو معادهم؛ وكلا الأمرين غفلة من 
الحضور مع الله. فهم نائمون. والحاضر مع الله 


لف 


هو المنتبه وعل قدر حضوره مع الله يكون 
انتباهه من النوم. ثم أهل البرزخ نائمون لكن 
أخف من نوم أهل الدنياء فهم مشغولون يما 
كان منهم وما هم فيه من عذاب أو نعيمء وهذا 
نوم لأنهم غافلون عن الله وكذلك أهل القيمة 
فإنهم لو وقفوا بين يدي الله للمحاسبة فإنهم مع 
المحاسبة لا مع الله وهذا نوم لأنه غفلة عن 
الحضورء لكنهم أخف نومًا من أهل البرزخ. 
وكذلك أهل الجنة والنار فإن هؤلاء مع ما 
تنعموا يه وهؤلاء ع ما تعذبوا به وهذا غفلة 
0 الله لكنهم أيضًا أخف نوما من أهل 
المحشر. فلا انتباه إلا لأهل الأعراف ومّن في 
الكثيب فقط فإتهم مع الله وعلئ قدر تجلى 
الحق عليهم يكون الانتباه حاصلاً له. ومن 
حصل له في الدنيا بحكم تقديم ما تأخر لأهل 
الجنة في الكثيب فتجلّئ عليه الحق فعرفه فهو 
يقظان. ولذا أخبر سيّدنا أن الناس نيام. فإذا 
عرفت أن أهل كل عالم محكومٌ عليهم بالنوم» 
فاحكم علئ تلك العوالم جميعها أنّها خيال لأنَ 
النوم عالم الخيال كذا في الإنسان الكامل. 
وبقول في كشف اللغات: يقولون: إن الخيال 
هو عالم المئال» وذلك هو البَرْرّحُ بين عالم 
الأرواح والأجسام. وقال الجُنيد (البغدادي): 
إني وجدت سبعين وَليّا يعبدون الله بِوَهُم 
وخيال. والعبادة بالوّهم والخيال تلك هي التي 
يُقال لها: إِنّها تكون بغير تمكين واستقامة 
ومشاهدة الحق ومعايئة حقيقة اليقين التي هي 
للخواص. وليست تلك المسيطرة علئ العوام 
بالوَهُم والخيال. نعوذ بالله منها. والخيال عند 
الشعراء هو: إيراد ألفاظ مشترّكة تشتملٌ على 

معنين؛ أحدهما حقيقي والثاني مجازي. والمراد 
8 هو المجازي وشرط أن يكون مجارًا 


)١(‏ ذكره العجلوني كشف الخفاءء 24١4/7‏ وقال هو من قول علي بن أبي طالب رضي الله عنهء لكن عزاه الشعراني في 


الطيقات لسهل التستري. 
(0) عن (م). 
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اصطلاحيًا مع إيراد لطيفة أو مثلء وكلّ منها 
شاملٌ لمعنين أحدهما حقيقي والآخر مجازي؛ 
والمراد منهما هو المجازي بينما يتطرّق الخيال 
للحقيقي. أي: أنه من جهة تشاهد صورة المعنى 
ومن جهة أخرى يبدو الخيال». والمعنى منهما 
هو المراد. 


والخيال نوعان: أحدهما خيالٌ لطيف 
والثاني: خيالٌ فتّان. وأمّا الخيالٌ اللطيف فيكون 
بإيراد المجاز الإصطلاحي. ومثاله البيت التالي 


وترجمته : 


عندما بدت (الخضرة) ومجارًا (اللّحبة) على ذلك الصَّديق الأحمر الشفة 
بلنت روحي إلى شفني من هواء نلك الخضرة (اللحبة) 
ما إن ظهرت اللّحية حنى مِإْتٌ مينًا بسببها 
كالمامناجلننليطالتلحبنه 

وفي هذا الرباعي (ريش كشيدن): ظهورٌ 
اللّحية له معنيان الأوّل حقيقي وهو معلوم . 
والثاني مجازي ومعناه تأكيد الفعل أي ظهوره 
وكونه معلومًا وهو المراد. وهو أيضًا يشير إلى 
المعنّى الأصلي بطريق الخيال. والخيال الفاتن 
الجذاب هو أنْ يكون ممزوجًا بنكتة لطيفة أَؤْ 


الخيال 

مثلاً يُضْرب ومثاله : 
إنّ بائعة اللَّبِن (الحليب) لها وَبْهُ جميل 

ومن ذلاقة لسانها (كلامها) يتساقظ السُّكْر كالمطر 
حيثما ترىطفلاًجمبلاً 

فورًا تصب عليهاللبن (الحليب) 

فكلمة: تصب اللَّبن لها معنيان أحدهما 
اصطلاحي وهو مثل والثاني: مفهوم الكلمات 
وهو حقيقي ولكن الخيال يمر به وهو لطيف 
مشهور. ومثال آخر: 
إن شراب الفقاع خاصني (الجعة) ازدادت جمالاً 

وقد بلغت حَدَّ الكمال من الحسن واللطف 
ولكن يا للأسف ما إنْ يعطيها أحددانقًا 

في هذا الرباعي يوجد ضرب المثل 
ومعناه: التفاخر. وثمة معنى حَتقِيقيٌ وهو: ظهورٌ 
الغازات من زجاجات الجعة وإليه الخيال 
يذهب» وثانيًا يوجد معنى مجازي مصطلح وهو 
المرادٌ أيْ التفاخر. كذا في جامع الصنائع. 

والفرق بين الخيال والإيهام والتخييل 
سيذكر قريبًا''". 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد ونيز خيال عالم مثال را كويند وآن برزخ است ميان عالم أرواح وأجسام حضرت جنيد فرموده اند 
اني وجدت سبعين وليّا يعبدون الله بوهم وخيال. وعبادت بوهم وخيال آنرا كويند كه بغير تمكين واستقامت مشاهده 
ومعاينة حق حقيقة اليقين باشد كه خواص را بود ونه آن وهم وخيال كه مستولي بر عوام است نعوذ بالله منها. وخيال 
نزد شعراء آنست كه ايراد الفاظ مشترك مشتمل بر دو معني بود يكى حفيقي دوم مجازي ومراد مجازي باشد وشرط آنست كه 
مجاز اصطلاحي باشد ويا ايراد لطيفة ويا ضرب مثلى وازينها هريكى مشتمل بر دو معني باشد از جهت حقيقت ومجاز 
ومراد مجاز بود وبر معني حقيقي خيال رود يعنى در يك جانب صورت معني معاينه نمايد ودر طرف دوم يال نموده شود 


وهمان معي :هراد باشد واب 
اصطلاحي آرد مثاله . 
جون سبزه بر آن لعل لب يار دميد 
تاريش كشيدهاست شدم زو كشته 


ين خيال بر دو نوع است يكى خيال لطيف دوم خيال دلاويز خيال لطيف آنست كه مجاز 


جانم بلب از هواي آن سيزه رسيد 
كوئي كه براى كشتئم ريش كشيد 


درين رباعي ريش كشيدن دو معن دارد حقيقي كه معلوم است ومجازي كه اصطلاحي است تاكيد فعل يعني ظاهر است 
ومعلوم است ومراد همين است وبر معني حقيقي خيال ميرود. وخيال دلاويز آنست كه لطيفه آميز باشد ويا ضرب مثلى بود 


مثاله . 
آن شير فروش روي زيبادارد 
هرجا كه يكى كردك خوش مي بيند 


وز جرب زباني همه شكر بارد 
در حال برو شير فروميارد 


لفط شير فرو مى آرد دو معني دارد يكى اصطلاحي وآن مثل است ودوم مفهوم كلمات كه معني حقيقي است وخيال برآن 


ميرود وآن لطيف مشهور است مثال ديكر. - 


الخَيّاللات 


الخَيّالات : ,مولوالا بأقمطع ,عناععم5 
01100716 ,مراعممى - دملافصاعن لفط الإكقامهة1 
0 ألم دلأ ,1716كل1 ةنال ,1ل0 7111م ررك ,تو كاتا 

عند الأطباء هي ألوان تحسٌ أمام البصر 
كأنها مبثوثة في الجوهر كذا في بحر الجواهر. 
وفي المؤجز هي أشكال ذوات ألوان ترئ في 
الجوّ والمآل واحد. 1 
الخَيّالى: - عتأكة اتلك ,لاتفملع قتد1 
ا 

تطلق علئ الصورة المرتسِمّة في الخيال 
المتائية إليه .من علرق ,الخوااس >. وقد يطلق علل 
المعدوم الذي اخترعته المتخيّلة وركّبته من 
الأمور المحسوسة أي المدرّكة بالحواس 
الظاهرة. وبقولنا من الأمور المحسوسة خرج 
الوهمي بمعنئ ما اخترعته القوّة المتخيّلة اختراعًا 
صرفا علل نحو المحسوسات. وبهذا المعنئ 
يعمل في'بات النشية كما في اقول الشاعر: 
كأنّ محمد الشقيق إذا تصوب أو تصعد 

أعلامٌ ياقوت نشرن على رماح من زبرجد 

فإِنَ الأعلام الياقوتية المنشورة على الرماح 
الزيرجدية مما لا يدركه الحسٌّ لأنّْ الحِسٌ إِنما 
يدرك ما هو موجود فى المادة حاضرة””2 عند 
المدرك عل قات :محشومة.متتصوظة ”بن 
لكن مادته التي يترككب هو منها كالأعلام 
والياقوت والرماح والزبرجد كل منها محسوس 
بالبصر.ء هكذا يستفاد من المطوّل والأطول فى 
باب التشبيه . ْ 


- فقاعي من كه هست افزون بجمال 
أفسوس همين كه هركه دالكيش دهد 


اا 

الخَيْر : «عاط ع8 - اطع عط بلومع ع1 
بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية 
وبالفارسية بمعنى نيكي وليكو وليكوتر - هو 
الفضل والبر - كما في الصراح. وضده الشَّر. 
قيل الحكماء ربّما يطلقون الخير علئ الوجود 
والشّر على العدمء وربما يطلقون الخير علئ 
حصول كمال الشيء والشّر علئ عدم حصوله. 
قالوا الوجود خير محض والعدم شر محضص. 
فإنْ أرادوا بالخير في هذا القول الوجود يكون 
معن ذلك الوجود وجود محض فيخلو عن 
الفائدة. وإِنّْ أرادوا به حصول الكمال فلا 
يشتمل الوجود الواجب لقيامه بذاته» سواء أريد 
بالكمال صفة تناسب ما حصل له ويليق به أو 
صفة كمال مقابلة لصفة نقصانء» فظهر أن قولهم 
المذكور ليس بصحيح عل الإطلاق. وقيل لم 
يريدوا بذلك تصوير معنى الخير والشر كما 
حسب هذا القائل فقال ما قال. فإِنّ معناهما 
معلوم لجمهور الناس بداهة يوصفون"”؟ بكل 
منهما أشياء مخصوصة ويسلبونهما عن أشياء 
أخر ولكنهم لا يفرّقون ما بالذات وما بالعررض 
ويطلقون الخير علئ كل منهما وكذا الشر. 
والقرم ذهبوا إلئ أنّ ما يطلقون عليه الخير 
قسمان خير بالذات وخير بالعرض وكذا الشرء 
فإِنَ القتل مثلاً إذا تأملنا فيه وجدناه شرا باعتبار 
ما يتضمّنه من العدم» فإنّه ليس شرا من حيث 
إن القاتل كان قادرًا عليهء ولا من حيث إن 
الآلة كانت قاطعة» ولا من حيث إن العضوّ 
المقطوع كان قابلاً للقطع. بل من حيث إِنّه 
أزال الحيؤة وهو قيد عدمي. وباقي القيود 


خوبي ولطافت است اورا بكمال 
فقاع بنام او كشايد در حال 


درين رباعي ضرب المثل است ويكى معني حقيقي وآن كشادن فقاع وبر آن كمان رود وديكرى معني مجازي مصطلح كه مراد 
است تفاخر است كذا في جامع الصنائع وفرق در خيال وايهام وتخييل عن قريب مذكور مي شود. 


(0) يصفون (م). 


701 الخير 
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المقدمة بأنها ضرورية غير صحيح والظاهر أنّها 
إقناعية» وأنْ الأمثلة التي ذكروها في هذا المقام 
توقع بها ظنًا. هكذا يستفاد من شرح التجريد 
وحواشيه. 


والأحسن ما قال بعضص الصوفية إن 
الوجود خير محض وبالذات لكونه مستندًا إلى 
العزيز الحكيم» والعدم شر محض وبالذات لعدم 
استناده إليه. وقد سبق في لفظ الجمال زيادة 
تحقيق لهذا. فإنك إذا قابلت المنافع بالمضار 
تجد المنافع أكثر وإذا قابلت الشّر بالخير تجد 
الخير أكثرء وكيف لا لأنْ المؤمن يقابله 
الكافره ولكن المؤمن قد يمكن وجوده بحيث 
لا يكون فيه شر أصلاً من أول عمره إلى آخره 
كالأنبياء والأولياءء والكافر لا يمكن وجوده 
بحيث لا يكون فيه خير أصلاً. غاية ما في 
الزاية أن الكتر خط ريا بنع ريبج نر 
إل العادة أن يوجد كافر لا يسقي العطشان 
شربة ماء ولا يطعم الجائع لقمة خبز ولا يذكر 
ربّه في عمره. وكيف لا وهو في زمان صباه 
كان مخلوقًا علئ الفطرة المقتضية للخيرات 
فخلق الخير الغالب» كما أن ترك الخير الكثير 
لأجلّ الشّر القليل لا يناسب الحكمة. ألا ترئ 
أن التاجر إذا لب منه درهم بدينار فلو امتنع 
ويقول في هذا شَرٌ وهو زوال الدرهم عن 
ملكي فيقال له لكن في مقابلته خير كثير وهو 
حصول الديئار في ملكك. وكذلك الإنسان لو 
وك الحرعة” البيرة لاد .فها: :من ااتنعقة بمم 
علمه أنها تحصل له راحة مستمرة ينسب إل 
مجالفة الحكمة. فإذا نظر إلئ الحكمة كان وقوع 


)١(‏ البقرة/ 
(5) البقرة/ 7١‏ 
(5) البقرة/ 7”1. 
(4) السيدة/ 37. 
(5) كذلك (م). 


الله العالم الذي فيه الشّر لذلك. وإلئ هذا أشار 
الله تعالئ بقوله طإني جاعل في الأرض خليفة 
قالوا اجمل فيها مَنْ يُفِيِدٌ فيها ويَسْفِكُ الدماء 
ونحنٌ نُسبخ بحمدك ونقدّسٌ لك 2074 فقال الله 
تعالئ في جوابهم «إني أعلم ما لا تعلمون4”") 
أي إني أعلم أن هذا القسم يناسب الحكمة لأن 
الخير فيه كثير. وبين لهم خيره بالتعليم كما قال 
«وعلم آدَمٍ الأسماءة كلها»””© ويعني أيها 
الملآئكة خلق الشّر المحض والشّر الغالب 
والشّر المساوي لا يناسب الحكمة. وأما خلق 
الخير الكثير فمناسب. فقولهم أتجعل فيها مَنْ 
يفسد فيها إشارة إلى الشّر وأجابهم الله بما فيه 
قائل فالله قادر علئ تخليص هذا القسم من الشّر 
بحيث لا يوجد فيه شر فيقال له ما قال الله 
تعالئ «ولو شِئْنا لآنينا كل نفس هداها ولكن 
حَقَ القولٌ ياد لأملأنّ جهنم من الجنّة والنّاس 
أجمعين#”'' ب يعني لو شئنا خلّصنا الخيرٌ من 
الذي : فر حفر لا عون فيان خلق الخير الغالب 
وهو قسم معقول. فهل كان تركه للشّر القليل 
وهو لا يناسب الحكمة»ء وإِنْ كان لاء لذلك0© 
الكثير. هذا خلاصة ما في التفسير الكبير في 
تفسير قوله ولو شئنا لآتينا كل نفس هداها في 
سورة ألم السجدة . 


وفي شرح المواقف في خاتمة مقصد أنه 
تعالئ مريد لجميع الكائنات أن الحكماء قالوا 
كالعقول والأفلاك وإمًا الخير غالب فيه كما فى 


الخيفاء 


اا 


هذا العالم الواقع تحت كرة القمرء فإِن المرض 
مثلاً وإِنْ كثيرًا فالصحة أكثر منهء وكذلك الألم 
كثير واللذة أكثر منه فالموجود عندهم منحصر 
فى هذين القسمين. وأمًا ما يكون شرًا محضًا 
أو كان الة فيه غالنا از مماري لسن فى 
منها موجودّاء فالخير في هذا العالم واقع 
بالقصد الأول داخل في القضاء دخولاً أصليًا 
ذاتيّاء والشَّر واقع بالضرورة داخل في القضاء 
دخولاً بالتبّع والعرض» وإنّما التزم في هذا 
العالم فعل ما غلب خيره لأنْ ترك الخير الكثير 
لأجل الشّر القليل شَرٌ كثير فليس من الحكمة. 
كما أنّه ليس من الحكمة إيجاد الشّر المحض أو 
الكثير أو المساوي» قلا يعد من الحكمة ترك 
المطر الذي به حيؤة العالم لكلا تنهدم به دُور 
معدودة. ألا ترئ أنه إذا لذع إصبع إنسان وعلم 
أن حيؤته في قطعها فإنّه يأمر بقطعها ويريده 
طبعًا لإرادة سلامته من الهلاك. فسلامة البدن 
خير كثير يستلزم شرا قليلاً» فلابد للعاقل أنْ 
يختاره» وإذا احترز عنه حتئ هلك لم يعد عاقلا 
فضلاً عن أنْ يعدّ حكيمًا فاعلاً لما يفعله على 
ما ينبغي انتهئن. والفرق بين الخير والكمال 


. داده بخشش همه بي عالم. كرده بيشش دعا بني آدم‎ )١( 


يجىء فى لفظ اللذة. 
ا لخيفاء : 


عط لمت ل أ لنكممتصيك عدا .عصه علعفاحا 


ل لعصهة عت عباط قن كقط وطائد عصر) 


كأطلمم "اعلا صلنكر طعالانه أنه مك1 
طعلطنه 1ه ععااة| معطا مغطامصه بوط لعسصمالانا 
ام انما أأعه تن ل أاتل) - كأطامم تغط عاعما 
0 اا« انال 6و0 رامع كرم'ل رامن مامه ] 
لت لاقل مللانل العلل اناي كمالل الت اال كاانامر 
لحارمل اعم 
بالفتح وسكون المثناة التحتانية يقال فرس 
حَيْفاء إذا كان إحدئ عينيه زرقاء والأخرئ 
سوداء. وعند أهل البديعح هي الرسالة أو 
القصيدة التي تكون حروف إحدئ كلمتيها 
منقوطة بأجمعها وحروف الأخرئ غير منقوطة 
بأجمعهاء وهكذا يستفاد من المطول وحاشيته 
للسّيد السّند. ومثاله فى الفارسى هذا البيت: 
لقدأعطى للناس الانعام 
فوقّف بنوآدم أمامّه يدعون"' 
وى لف نم عام "اندهع +ر كوه 
البعض فيه بمثل ما عرفت في لفظ الحذف. 


( 


الذّاء : ألعالة - محنتكال ,كوعص 1 ]ا 


]امم 


في اللغة بمعنى ذَرْدْ وبيماري الأدواء 
الجمع . وداء عضال ‏ مرض صعب درد 
وداء دفين بيماري كه معلوم تباشد - 
مرض غير معلوم -. وقولهم به داء ظبي معناه 
ليس له داء كما لا داء بالظبى. ويطلق فى 
الطب أيضًا على كل عيب باطن يظهر منه شيء 
أو لظو عه كرو وأذوأ من «النضل أي اعد 
كنا فى بح الجواهن: 


داء الأسد: ترم ] - لإووروت. ]1 

هو الجذام سمّي به لأنّ وجه صاحب""© 
كثيرًا . 
داء الثم لثعلب : علعمامة/ - لنلنك”] 

بالثاء المثلثة والعين المهملة قال العلامة 
هو تساقط أشعار الرأس لمواد صفراوية أو مرّة 
سوداء مخالطة لها فترمى شعره ويتساقط جميعة . 
دَاءْ الحية: عنام - فنك 

بالحاء المهملة هو مرض يحصل في 
الرأس لمواد سوداوية أو بلغم مالح فيتساقط منه 
الشعر وينسلخ جلده كالحية. والفرق بينه وبين 
داء التعلب أن تساقط الشعر فى داء الحية يكون 


(1) صاحبه (- م). 


معوجًا ملتويًا شبيهًا بالحية» وفي داء الثعلب 
بخلافه. قال الشيخ نجيب الدين: داء الثعلب 
وداء الحية هما تساقط الشعر وهما يحدثان فى 
جميع البدن إلآ أن حدوثها”"” يكون في الرأس 
واللحية والحاجبين أكثر ويكونان عليل الإستدارة 
وغيرها . 


داء الفيل : كاكم ام مرادرة!:] - هاكط ا اتصقطمعاط 


هو عندهم زيادة في القدم والساق لكثرة 
ما ينزل إليها من الدم السوداوي أو الدم الغليظ 
أو البلغم اللزجء وقد يتقرح وقد لا يتقرح » 
سمّى به لأنّ رجل صاحب هذا المرض يشبه 
رجل الفيل أوْ لأنْ هذا المرض يعرض للفيل 
غالبًا. قال الأقسرائى: والفرق بينه وبين الدوالى 
وَإِنْ كانا من مادةٍ واحدة أن الدوالي لم يغتذ فيه 
الرجل بالمادة الردئة بعد ولم يظهر العظم إلا 
في العروق. 


داغ الكلب: عمل - دعاحاةة] 


هو الجنون السبعىي الذي يكون معه غضب 
مختلط بلعب وعبث كما هو من طباع الكلاب» 
ولذا سمّي به تشبيهًا لصاحبه بالكلب في هذه 
الأخلاق. وقيل إِنّما سمّى به لأنَّ صاحبه إذا 
عَضَ إنسانًا قتله كالكلب» هذا كله من بحر 
الجواهر. 


الذائر 


الذائر : 


عاأطرم ,فلال أدره؟! ,700711617 011/0101 - 


0111 ,لم0 ,تما لط امم ,انا مم0 


عند أهل الهيئة هو قوس من مذار يومي 
للكوكب فيما بين مركز الكوكب ودائرة الأفق. 
بهذا عرف عبد العلي البرجندي في رسالة 
فارسية في علم الهيئة حيث قال: ومِنْ مدار 
الكوكب البومي.» فكل ما يقع بين مركز 
الكوكب والأفق فهو ما يُقال له الذّائر انتهن 0 . 
وهو عل قسمين الدائر بالنهار والدائر بالليل» 
وكلٌ من القسمين علئ صنفين: الدائر الماضي 
والدائر الباقى. ويسم بالدائر المستقبل أيضًا. 
وهذا أي اعتبار الدائر مطلقًا بالنسبة إلى 
الكوكب لا بالنسبة إلى الشمس فقط هو القياس 
لكنه غير مشهورء إِدّ المشهور إعتباره بالنسبة إلى 
الشمس فقطء هكذا يستفاد مما ذكر عبد العلى 
البرجندي في شرح بيست باب ورسالة فارسية 
وحاشية الجغميني. فالدائر بالنهار قوس من 
دائرة”'' مدار الشمس ما بين جزئها أي الجزء 
الذي تكون الشمس فيه من أجزاء فلك البروج 
وبين أفق المشرق فوق الأرض سمّيت به لأنَّ 
الفلك من حين وصول الشمس إلى الأفق في 
جانب المشرق قد دار بمقدار هذه القوس. وبها 
تعرف الساعات الماضية من النهار. والدائر 
بالليل قوس من دائرة مدار نظير جزء الشمس» 
ما بين ذلك النظير وأفق المشرق فوق9”© 
الأرض» سمّيت به لأنْ الفلك من حين وصول 
الشمس إل أفق المغرب قد دار بمقدار تلك 
القوس» وبها تعرف الساعات الماضية من 
الليل. ونظير الجزء هو الشبيه المقابل له الذي 
بينه وبين ذلك الجزء نصف الدور»ء ولهذا النظير 
أيضًا مدار» وبقدر إرتفاع جزء الشمس انحطاط 
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الأفق بالليل فبقدر انحطاطها يرتفع النظير عن 
الأفق من جهة المشرق. فالقوس الواقعة من 
مدار النظير بين النظير وأفق المشرق هي الدائر 
بالليل. هذا خلاصة ما فى الملخص وشروحه. 
قال عيف: العلق الب لني "العناستي. بالنسية . إلى 
ما سبق أنّْ يقال الدائر بالليل قوس من دائرة 
مدار الشمس ما بين جزئها وأفق المغرب تحت 
الأرض. ولعل المصئف أي صاحب الملخص 
لاحظ ههنا أعمال الإسطرلاب» فإنٌ تحصيل 
قوس الليل في الاسطرلاب يكون من ملاحظة 
نظير الشمس انتهرل . 

وهذا الذي ذكر هو الدائر بالنهار والليل 
الماضيين إِذّ بهما تُعرف الساعات الماضية من 
النهار والليل. وأمًا الدائر بالنهار الباقي فقوس 
من مدار الشمس ما بين جزئها وأفق المغرب 
فوق الأرض. وأمّا الدائر بالليل الباقي فقوس 
من مذار نظير جزء الشمس ما بين ذلك النظير 
وأفق المغرب فوق الأرض» أو يقال هو قوس 
من مدار الشمس ما بين جزئها وأفق المشرق 
تحت الأرض» وبالدائر الباقي تعرف الساعات 
الباقية من النهار أو الليل. وإِنّ شئت تعريف كل 
من الدائر بالنهار والدائر بالليل بحيث يشتمل 
الدائر الماضي والباقي. فقل: الدائر بالنهار 
قوس من قوس النهار بين الأفق ومركز الشمس 
أو مركز الكوكب» والدائر بالليل قوس من قوس 
الليل بين الأفقن ومركز الشمس أو مركز 
الكوكب» فإِنّه إِنْ كان ذلك الأفق شرقيا فهو 
الدائر الماضى» وإِنّْ كان غربيًا فهو الدائر الباقى 
هذا في الدائر بالنهار. وأما في الدائر بالليل 
فبالعكس. قال عبدالعلي البرجندي مينول جميع 
ما ذُكر عل المساهلة. وأمًا بالحقيقة فما دار 


النظير وبالعكس» فإذا انحظت الشمس عن | من المعدل من طلوع الشمس إل بلوغها إلئ 


)١(‏ واز مدار يومي كوكب آنجه ميان مركز كوكب وافق واقع شود آنرا دائر كويند. 


() دائر (م). 
(7) المشرق فوق (- م). 
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دائرة الإرُتفاع والإنحطاط 


موضع ما فوق الأرض هو الدائر بالنهارء وما 
دار من المعدّل من طلوع نظير جزء الشمس إلئ 
بلوغ ذلك النظير إل موضع معيّن فوق الأرض 
هو الدائر بالليل» وهذا هو الدائر الماضى. وقد 
يُطلق الدائر بالنهار عل ما دار من المعدل من 
زمان مفروض إلى غروب الشمس والدائر بالليل 
عل ما دار من المعدل من زمان مفروض إل 
والتفاوت بين هذا وبين ما سبق بقدر مطالع 
حركة الشمس فى ذلك الزمان. 

ثم إعلم أن أصحاب العمل أي 
أصحاب الزيجات يعتبرون غالبًا في الدائر دائرة 
نصف النهار مقام دائرة الأفق. فالقوس من مدار 
يومي للشمس بين مركزها وبين التقاطع الأعلئ 
للمدار مع دائرة نصف النهار على توالي حركة 
المعدل يسمّئ دائرًا ماضيّاء وعلل خلاف توالي 
حركة المعدل يسمّئ دائرًا مستقبلاً. وفي هذا 
أيضًا مساهلة علئ قياس ما مَرٌ. 

إعلمٌ أن الفاضل عبدالعلي البرجندي ذكر 
في شرح بيست باب لفظ الكوكب مقام لفظ 
الشمس فكأنه بنى الأمر علي ما هو القياس في 
الذائرة: بمانته) - ممه .عدم عاعرل6 
ا لاله 

عند المهندسين وأهل الهيئة هي سطح 
الخط المستقيم وإدارته حتيل يعود إلوللى وضعه 
الأول. والمراد بالخط المستدير خط توجد في 
داخله نقطة تكون الخطوط الخارجة منها إليه 
أي إل ذلك الخط متساوية» وتلك النقطة مركر 
للق العملي لم ع. 


(0) التي لا تنصف (م). 
(*) التي تنصفها (م). 


الدائرة» وتلك الخطوط أنصاف أقطار الدائرة» 
والخط المستدير محيط الدائرة» ويسمّئ بالدائرة 
أيضًا مجارًا. وقيل الأمر بالعكس وتحقيق ذلك 
أنه إذا أثبت أحد طرفي خط مستقيم وأدير دورة 
تامة يحصل سطح دائرة سمّي بها لأنّ هيئة هذا 
السطح ذات دورة علئ أنْ صيغة إسم الفاعل 
للنسبة» وإذا توهّم حركة نقطة حول نقطة ثابتة 
دورة تامة بحيث لا يختلف يعد النقطة المتحركة 
عن النقطة الثابتة يحصل محيط دائرة سمي بها 
أن النقطة كانت دائرة» فسمى ما تحال من 
دورائها دائرة. فإِنْ اعتبر الأول ناسب أنّْ يكون 
إطلاق الدائرة على السطح حقيقة وعلئ المحيط 
مجارًا. وإِنْ اعتبر الثانى ناسب أنْ يكون الأمر 
بالعكس» هكذا حمق الفاضل عبد العلى 
البرجندي في حاشية الجغميني. 

إعلمُ أن الدوائر المفروضة علئ الكرة علئ 
نوعين عظام وصغار. فالدائرة العظيمة هي التي 
تنصف””2 الكرة والصغيرة هى التى لا 
تضفها 2 والدواض 'الغظام- المبسوة عنها في 
علم الهيئة هي معدل النهار ودائرة البروج 
وتسمّل بفلك البروج أيضّاء ودائرة الأفق ودائرة 
الإرتفاع ودائرة الميل ودائرة العرضص ودائرة 
نصف النهار ودائرة وسط سماء الرؤية.» هذه 
وهي المشهورة. وغير المشهورة منها دائرة الأفق 
الحادث ودائرة نصف النهار الحادث. 
دائرة الإرتفاع والإنحطاط : كن عمعممم 
0ك ممتأمصننكة اطع كه عاعدك .عتمم 
عل ماعبت بمنوترفم اه عقومدرك. - صل اممتاعن 


معو سطاععل عل اه «متاكينننن ] 


هي عظيمة تمرٌ بقطبي الأفق وبكوكب ما 
وتسمّل بالدائرة السمتية أيضًا. 


دائرة أَوَّل السموت 


كلايا 


دائرة أوّل السموت: 150 عط أن عاءم6 
كل فأععت - تواقناون لللمخمعط طاتاتصاعة 


ماكفأنن ناف امال أ مالةقالعل م لاورم رج 


النهار سمّيت بها لأنّ الكوكب إذا كان عليها لم 
يكن له سمت. وتسمّئ أيضًا بدائرة المشرق 
والمغرب لمرورها بنقطتيهاء وتفصل بين النصف 
الشمالى والجنوبى من الفلكء وقطباها نقطتا 
الشمال والجنوب. 
دائرة البروج :1 6ل أمظ - 0150م 2 

عند أهل الهيئة هي منطقة الفلك الثامن 
سمّيت بها لقسمة البروج عليها أولاًء ويسمئ 
أيضًا بمنطقة البروج"© وبدائرة أوساط البروج 
لمرورها بأوساطهاء وبالدائرة الشكسية لتحرّك 
الشمس دائمًا فى سطحها. ويسمّل أيضًا بطريقة 
الفسن ‏ وبعدراها لذلك وميك ايم .للك 
البروج مجارًا. وقبل دائرة البروج في الحقيقة 
دائرة حادثة في سطح الفلك الأعلئ من توهّم 
قطع مدار الشمس لكرة العالم كأنّها مدار 
الشمس لا منطقة الثامن» ولذا سمّيت بالدائرة 
الشمسية. وفيه نظر لأنْ تعريفها بمدار الشمس 
وتسميتها بالمدار الشمسية لا يَدُلأنِ على أنها في 
الحقيقة حادثة من توهّم قطع منطقة خارج 
المركز لكرة العالم لجواز حدوثها من توهّم قطع 
منطقة الثامن لكرة العالم. ولمّا كانت الشمس 
تلازم سطح تلك الدائرة عرفت بمدار الشمس 
وسمّيت بالدائرة الشمسية. والتحقيق أن منطقة 
البروج ودائرة البروج ودائرة أوساط البروج قد 
تطلق علئ منطقة الفلك الثامن لأنّ البروج قد 
اعتبرت أولا عليهاء وحينئذ تخصّص باسم 
منطقة الحركة الثانية ونطاقها وفلك البروج» وقد 
تطلق علئ الدائرة الحادثة في الفلك الأعّلى مِنْ 
توهّم مدار مركز الشمس بحركتها الخاصة قاطعًا 


(1) البروج (- م). 


للعالم» فإنَ البروج مفروضة بالحقيقة علي الفلك 
الأعلء وحينئذ تخصّص باسم الدائرة الشمسية 
وطريقة الشمس ومجراها. وقد تطلق كل من 
الأسماء المختصة بأحد المعنيين عليل الآخر 
لأنها في سطح واحد. وبالجملة إطلاق منطقة 
البروج عل منطقة الفلك الثامن باعتبار الأصل 
لأنّ القدماء لم يثبتوا الفلك الأعظمء وعل 
الحادثة في سطح الفلك الأعظم في محاذاتها 
باعتبار الحال» فإنّه بعد إثبات الفلك الأعظم 
توهم أن منطقة خارج الشمس التي هي في 
سطح منطقة الثامن قاطعة للعالم» فحدثت في 
سطح الفلك الأعظم دائرة فسميت منطقة البروج 
لأنهم أرادوا إثبات الدوائر في سطحه. هكذا 
يستفاد مما ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة وحاشية الجغميني. 
دائرة المت : - 1مانلمعععن عط كن ماعرزة 
فلن زععكل' / مل مإمره؟) 

هي عظيمة تمرٌ بقطبي الأفق وبقطبي 
المنطقة وتسمئ أيضًا بدائرة وسط سماء الرؤية 
وبدائرة وسط سماء الطالع وبدائرة عرض إقليم 
الرؤية وبدائرة انحراف منطقة البروج من الأفق. 
وتطلق دائرة السّمت أيضًا على الدائرة السمتية 
وهي دائرة الإرتفاع. 
دائرة العرض : لاد ”خضعط لأن عاعر 
ماحمانت عمأاننهنا عل مأعترمت) - متها 

هي عظيمة تمر بقطبي المنطقة وبجزءٍ ما 
من المعدّل أو بكوكب ماء وتسمّئ أيضًا بدائرة 
الميل الثاني لأنَّ الميل الثاني إِنّما يُعرف بها. 
إعلمُ أن هذه الدوائر منها ما هي متّحدة 
بالشخص هى المعدل والمنطقة والمارة 
بالأقطاب. ومنها ما هي متّحدة بالنوع وهي 
دائرة الميل والعرض» ومنها ما لا يتغيّر في كل 
بقعة وهي الأفق ووسط السماء وأول السموت» 


يفف 


ومنها ما يتغيّر آنا فآنّا كدائرة الإرتفاع ووسط 
الدائرة المازة بالأقطاب الأربعة: 
0 


فن لحان بلطن معدا «النهاو. وتقطين 
البروج » وقطبا هذه الدائرة الإعتدالان. 


دائرة معدل النهار: 


ا عنره] بم ناتك - مستا 

هي عندهم منطقة الفلك الأعظم وتسمل 
أيضًا بفلك معدل النهار والإضافة الأولئ فيهما 
بيانية»ء وتسمّئ أيضًا دائرة الإستواء والإعتدال 
سميت بها لتعادل النهار والليل في جميع البقاع 
عند كون الشمس عليهاء وتسمّئ أيضًا بالدائرة 
اليومية لحدوث اليوم بحركتها وبمنزلة الحمل 
والميزان لمرورها بأولهما وبالمدار الأوسط 
لتوسّطها بين المدارات الموازية لها. إعلمُ أ 
دائرة البروج والمعدل تتقاطعان على نقطتين 
متقابلتين علئ زوايا غير قائمة وتسمَّيان بنقطتي 
الإعتدال. احداهما وهي النقطة التي إذا فارقتها 
الشمس حصلت في الشمال عن المعدل أي تقع 
عنه في جهة القطب الظاهر في معظم المعمورة 
تسم بنقطة الاعتدال الربيعي» وبالاعتدال الربيعي 
أيضًا لتساوي التهار والليل حينئذ وحصول الربيع 
في أكثر البلاد وتسمّ أيضًا بنقطة المشرق لكونها 
في جهة الشرق وبمطلع الإعتدال لأنْ نقطتي 
الإعتدالين تطلعان منها أبدًا. وثانيتهما وهي 
المقابلة للأولى التى إذا فارقتها الشمس حصلت 
فى الجنوب عن المعدل 0 بنقطة الإعتدال 
الخريفي والإعتدال الخريفي أيضًا ونقطة المغرب 
ومغرب الاعتدال عل قياس ما مَرْ. ومنتصف ما 
بين النقطتين من دائرة البروج في جانب الشمال 
يسمّل بنقطة الإنقلاب الصيفي وبالإنقللاب الصيفي 


- ما اجرلكآ] 


اا لنان:! مم1 نانك 


(1) المناطق (م) المنطقة (ع). 
() بقطبي العالم (- م٠‏ ع). 


دائرة نصف النهار 
أيضًا لانقلاب الزمان من الربيع إلى الصيف في 
معظم المعمورة حنيئذ» وفي جانب الجنوب يسمى 
بنقطة الإنقلاب الشتوي وبالإنقلاب الشتوي أيضًا 
عل قياس ما مَرّ. وتسمّل هاتان النقطتان نقطتى 
الانقلاب ونقطني الإنقلابين وتسمّئ نقطتا تقاطعي 
الدائرة المارّة بالانقلاب مع المعدل بتطيرقي 
الإنقلابين. وقد تسميّان ايضًا بانقلابين» صرح 
بذلك العلامة وحينئذ يسمّى تقاطعاها مع منطقة 
البروج بنظيرتي الإنقلابين. وإلئ هذا الاصطلاح 
مال صاحب المواقف حيث قال ولا بد أنْ تمر 
المارّة باللأقطاب بغاية البعد بين المنطقتين» فمن 
المعدّل بالانقلابين ومن المنطقة بنظيرتيهماء ولا 
يرد تخطئة المحقق الشريف في شرحه عليه حيث 
قال الصحيح عكس ذلك. ثم بهذه النقطة7» 
الأدبع تنقسم منطقة البروج أربعة أقسام متساوية» 
8 قسَّموا كل قسم من الأقسام الأربعة بثلائة 
أقسام متساوية» فيكون المجموع اثني عشر قسما. 
وتومّموا ست دوائر عظام تقاطع علئ قطبي البروج 
ويمرّ كل واحد منها برأسي قسمين متقابلين من 
تلك الأقسام» وحيئئذ يفصل بين كل قسمين نصف 
دائرة من تلك الدوائر فتحيط بالأقسام كلها ست 
دوائرء وسمّوا كل قسم من الإثني عشر برججا. 
دائرة السيل : 
تمك اقل مل مإعرم) 
هي عظيمة تمر بقطبي المعدّل وبجزء ما 
من منطقة البروج أو بكوكب من الكواكب. 


ف لل لام - 


- دن[ نت لأ عمل أن نانرق 


داترة نصف النهار ال 81 


تلت رتت ع أملن 

هي العظيمة المارة بقطبي العالم'" وبقطبي 
الأفق أعني سمت الرأس والقدم. فقطباها نقطتا 
المشرق والمغرب سمّيت بها لأنْ حين وصول 
الشمس إليها هو منتصف زمان النهار 


الدائمة المطلقة 


وتسمّئ بدائرة وسط السماء أيضًا. وهذه الدائرة 
تنصف الأفق علل نقطتين متقابلتين.» إحداهما 
نقطة الجنوب والأخرئ نقطة الشمال» والخط 
الواصل بين النقطتين”2 يسمّول خط نصف 
النهار.ء ودائرة نصف النهار الحادثة عظيمة تمر 
بقطبي العالم وبقطبي الأفق الحادث. 
الدائمة المطلقة : .دن الكوم0صم عاناامودام 
ل ل رلن لاف شاك 
انز مانت االماتعفايزل ,مانأ صححان نكمتم 

عند المنطقيين هي قضية موجهة بسيطة 
حكم فيها بدوام ثبوت المحمول للموضوع أو 
بدوام سلبه عنه ما دام ذات الموضوع موجودة 
خارجًا أو ذهئاء كقولنا كل رومى أبيض دائمًا 
ولاه دش عننها #بأسوة .دا تمان «منتنيت» <ذائمة 
لأتعانها «علن:-الدرام د «رمظلقة اعد “فين 
الدوام فيها بوصف أو غيره. 
الذابة : معرملط - لممنصلميل .امسملح 
000 

بالفتح والتشديد في الأصل إسم لكل ما 
يدب علئ الأرض من الحيوان أي يتحرك 
عليهاء ثم خصّت في العرف بما له قوائم أربع 
كالفرس كذا في جامع الرموز. ثم خضت بما 
رقت رتعمل عله الأخمال: بغي الفرس الال 
والبغل» ثم خضت بالفرس يقال لبسوا ثيابهم 
وركبوا دوابهم. 
داية الأرض: أن تلعفل إن أكون3ا[ 
انل تالمعلل نتن م راكسبماط - بلول كستممل 
ترم أ اننم نط عمال 

وهي من علامات القِيامّة, وهي حيوانٌ 
تخرج من شق في صَخرة الصفا بمكة» في وقت 


زفق المنطقتين مم ع. 


ليف 


يكونُ الحجّاجٌ ذاهبين إلى منى. ويقولون: تظهر 
من ثلاثة أماكن ثلاث مرات.» ومعها حاتم 
سليمان وعصا موسى. فبالعصا تقرع المؤمن 
وبالخاتم تختم علئ وجه الكافر بأنَّ هذا كافر. 
كذا في النتتحى”" , وإِنْ شئت الزيادة فارجع 
إلى كتب الكلام والتفاسير. 


الذار : - لإناضناقك .صما .شفط .عكسمل] 


عه نك 6 كا 


عند الفقهاء إسم للعرصة التي تشتمل علا 
بيوت وصحن غير مسقّف كذا في البرجندي في 
فصل لا يجوز ببع المشترى قبل قبضه ويجيء في 
لفظ المنزلء وإِنْ لم يبق هذا البناء فلا يزول عنه 
اسم الدارء وتحقيقه يطلب من فتح القدير من 
باب اليمين في الدخول والسكنئ. كما قيل: 
الدار دار وَإِنْ زالت حوائطها 
والبيت ليس ببيت وهو مجذوم 
هذا خلاصة ما في حاشية السيد الشريف. 


إعلمْ أن الدار اسم للعرصة عند العرب 
والعجم وهي تشتمل ما هو في معن الأجناس 
لأنها تختلف اختلافًا فاحشًا باختلاف الأغراض 
والجيران والمرافق والمحال والبلدان. والبناء 
وصف فيها. والمراد”" بالوصف ليس صفة 
عرضية قائمة بالجوهر كالبياض والسوادء بل 
يتناولها ويتناول أيضًا جوهرًا قائمًا بجوهر آخر 
يزيد قيامه به حسنًا وكمالاء ويورث انتقاصه عنه 
قبا ونقصاناء كما يُقال الذرع وصف في الثوب. 
والدار يقال لما أدير عليه الحائط ويشتمل جميع ما 
يحتاج إليه من المنافع والمرافق حتى الاسطبل 
وبيت البواب وبيوت الدواب. والبيت ما يبات فيه 


(؟) از علامات قيامت است وآن حيواني است كه كوه صفا را شكافته در مكه بيرون آيد ودرآن وقت مردم بمنول ميرفته باشند 


وكويند سه جا ظاهر شود سه بار وبا او خاتم سليمان وعصاى موسئ باشد ومومن را عصا زند وبخاتم بر روي كافر مهر كند 


بس نقش مى شود كه اين كافر است. 
(9) المطلوب (م. ع). 


خف 


داغ 


وهو ما يدير عليه الجدار من الجوانب الأربع مع 
السقف. والمنزل بين الدار والبيت أي ما يشتمل 
الحوائج الضرورية مع ضرب من القصور يعني 
يكون فيه المطبخ وبيت الخلاءء ولا تكون فيه 
بيوت الدواب ولا بيت البوابء وأمثال ذلك» 
هكذا في كليات أبي البقاء. 


ودار الإسلام عندهم ما يجري فيه حكم 
إمام المسلمين من البلاد. ودار الحرب عندهم 
ما يجري فيه أمر رئيس الكفار من البلاد كما 
فى الكافى. وفى الزاهدي أنها ما غلب فيه 
المسلمون" وكانوا فيه آمنين» ودار الحرب ما 
خافوا فيه من الكافرينء ولا خلاف في أنه 
يصير دار الحرب دار الإسلام بإجراء بعض 
أحكام الإسلام فيها. وأما صيرورتها دار الحرب 
نعوذ بالله فعنده بشروطء أحدها إجراء أحكام 
الكفر اشتهارًا بِأنْ يحكم الحاكم بحكمهم ولا 
يرجعون إلئ قضاة المسلمين» ولا يحكم بحكم 
من أحكام الإسلام كما في الحرة''“. وثانيها 
الإتصال بدار الحرب بحيث لا تكون بينهما بلدة 
من بلاد الإسلام يلحقهم المدد منها. وثالثها 
زوال الأمان الأول أي لم يبق مسلم ولا ذمي 
آمنًا إلا بأمان الكفارء ولم يبق الأمان الذي كان 
للمسلم بإسلامه وللذمي بعقد الذمة قبل استيلاء 


الكفرة» وعندهما لا يشترط إلا الشرط الأول. 
وقال شيخ الإسلام والإمام الإسبيجابي'" أن 
فيها كما في العمادي'" وفتاوئ عالمكير وفتاوئ 
قاضيخان وغيرهاء فالإحتياط أن يجعل هذه 
البلاد دار الإسلام والمسلمين وإِنْ كانت 
للملاعنين2» واليد في الظاهر لهؤلآء الشياطين 
كذا في جامع الرموز. 
الدّاخس: ونم - نول ناتلا 

بالخاء المعجمة هو عند الأطباء ورم حار 
يعرض بالقرب من الأظفار مع وجع شديد 
وضربان قوي وتمدّد وتسقط الأظافير وربّما 
أحدث الحمّ كذا في بحر الجواهر. 
الداخل : “لمم ةمرت[ - امرعاصا 
الذاعر : 6:[عانهطم2 - «وديعم لعدءسواءدا 

وهو الفاسق المتهتك الذي لا يبالي بما 
صنع كذا في الذخيرة” . 
داع 10 - امك 

معناها بالفارسية حارّء ويقصد بها أن يكتب 
الشاعر أو القائل اسمه. كذا في جامع الصنائع”" . 


.588 كتاب حرة واقم: لابن المديني علي بن عبد الله (- 784ه). كشف الظنونء ص‎ )١( 
زفق هو علي بن محمد بن اسماعيل»ء بهاء الدين الاسبيجابي السمرقندي» ينعت بشيخ الاسلام. ولد عام :ه/ كككام.‎ 
الجواهر المضية‎ »١54 وتوفي بسمرقند مومهم ١14ام. فقيه حنفي . له عدة كتب. الاعلام 0 اطضة مفتاح السعادة ؟/‎ 


اام 


(*) فصول العمادي: لجمال الدين بن عماد الدين الحنفي وهو في فروع الحنفية رثّبها على أربعين فصلاً في المعاملات فقط . 
قال في أوله وترجمت هذا المجموع بفصول الإحكام لأصول الأحكام. . . كشف الظنون» 151/79 , 
ونسب بروكلمان كتاب فصول الإحكام في أصول الأحكام لأبي الفتح زين الدين عبد الرحيم بن أبي بكر عماد الدين بن علي 
برهان الدين بن أبي بكر بن عبد الجليل الفرغاني المرغيناني الرمشتاني (- 170ه)» وذكر أن نسبه إلى جمال الدين بن عماد 
الدين بعنوان فصول العمادي خطأ. والكتاب يتحدث عن الإجراءات القضائية في المسائل المدنية بدأه أبوه وأتمّه هو 


بسمرقند سنة ١1601ه.‏ بروكلمان» 7619/5. 
() للملاعين (م). 


(0) الذخيرة لأهل البصيرة: لأبي سعيد محمد بن علي بن عبد الله بن أحمد بن أبي الهيجاء بن حمدان الحلي العراقي 


(- ١5هه).‏ بروكلمان.» 155/8. 


الدافع 


الدافع : 111 ,ممم حصو 


,1الأكألام 1111 عازه اا! - دمتكانامممم 


1ر00 


عند الأطباء هو دواء مزيل للمادة من 
الظاهر إل الباطن بدفع قويء» ويتم ذلك 
بالبرودة وغلظ الجوهر كالقابض. والدَّافِعة هى 
القوة التي تدفع الفضول.» كذا في بحر 
الجواهر. والدفعغ الطبيعي ودفع القوة عند 
المنجّمين هما من أنواع الإتصال”". 


الدّال + - 1001م ماسم تمماك ,رع أووزك 


0 


بالتشديد هو الشيء الذي يلزم من العلم به 
العلم بشيء آخرء وقد يسمّئ بالدليل أيضّاء كما 
يستفاد من الطيبي. وقال الصادق الحلوائي في 
حاشيته المتبادر من الدليل عند الإطلاق هو 
الدليل المصطلح المرادف للحجة لا سيّما عند 
تعريفه بما يلزم من العلم به العلم بشيء آخر إِذ 
هو المشتهر بهذا التعريف. فلا يتبادر الذهن منه 
إل الدال. وأيضًا استعمال المدلول في مقابلة 
الدليل غير شائع» إنما الشائع استعمال النتيجة 
في مقابلته» واستعمال المدلول فى مقابلة 
الدالء وكأنّه أراد بالدليل الدليل اللغوي 
المرادف للدال الأعم من الدليل المصطلح. 
والدال عند الأطباء علامة يستدل بها عل أمرٍ 
حاضر مثل حرارة الملمس في الحَُمّ كذا في 
بحر الجواهر. 


)١(‏ ودفع طبيعت ودفع قوت نزد منجمان از انواع اتصال اند. 


(5) المصطلح كله (- م). 


الذانق : عرو - اروعط 

بالنون معرب دانكك وسيأتي في لفظ 
المثقال'"“. ‏ الدائك تلفظ اليوم: دانه ومعناها 
حبة اللؤلق. 
الدّبور: اكعبسه' ل اسعنا - لصتنا خنع نلا 

رياح تَهْبُ من جَهَةٍ الغرب نحو الشرق» 
وبالعكس منها الصبا كما في كشف اللغات وفي 
اصطلاح الصوفية الصوله الدماغية بهوى النفس 
واستيلاؤها بصورة تجعل الشخص يصدر عنه 


عمل مخالف للشرع. ويقابله الصبا وهو عبارة 
عن القبول. كذا في لطائف اللغات” . 


الدَبَيْلة : كفعناه ,معنا - ووعوطة ,رعوان] 


بالموحٌدة علئ صيغة التصغير قال الأطباء 
كل ورم يعرض. فإمًا أن يكون في داخله موضع 
ينصب فيه المادة فيسمئ دُبَيْلةء وإلآ حُصٌ باسم 
الورم» وما كان من الدبيلات حارًا خخصّ باسم 
الخراج. قال الآملي””' الدبيلة ورم كبير مستدير 
الشكل يجمع المدة» وقيل هي دمل كبير ذو 
أفواه كثيرة كذا في بحر الجواهر. 


الذخان : 10022147 ,71166لاكل - تتقع]؟ بع[ تررك 


بالضم وفتح الخاء المعجمة في عرف 
العامّة هو الجسم الأسود المرتفع مما احترق 
بالنار. وفي اصطلاح الحكماء أعم من هذا وهو 
كل جسم مركب من الأجزاء الأرضية والنارية 


(5) بالفتح بادى كه از جانب مغرب وزد سوي مشرق وصبا بالعكس كما في كشف اللغات. 
ودر اصطلاح صوفيه صولت دماغيه بهواى نفس واستيلاى آن بحيثيتى كه صادر شود از شخص جيزنكه مخالف شرع است 
ومقابل اوست صباكه عبارت از قبول است كذا فى لطائف اللغات. 

(4) هو محمد بن محمود. عز الدين الآملي. توفي عام “هلاه 1689م من العلماء بالحكمة. له عدة مؤلفات. الاعلام 


/ا/ لامء هدية العارفين ؟/ 189. 


املا 


سواء كان أسود أو غير أسود» وجمعه الأدخنة 
والدواخن. وقد سبق فى لفظ البخار أيضًا. 


الدّخيل: - (للوذمرم) معااع! لع ع4 
(0)16دمبم) عماناترععع0 عرزاه.[] 

بالخاء المعجمة كالكريم عند أهل القوافي 
هو الحرف المتحرّك المتوسط بين الروي 
والتأسيس. وفي بعض رسائل العروض العربي 
الدخيل لازم بغير عينه فإِنْ لزم هو عينه كان لزوم 
ما لا يلزم ويسمّئ حيكئذ المثفق انتهئ . وفي رسالة 
متتخب تكميل الصناعة يقول: تكرار الدّخيل في 
القوافي ليس بواجب بل هو مستحسنء ومن يرى 
بأنَّ مراعاة تكرار التأسيس واجب ولا يرى مراعاة 
تكرار الدخيل يسمّيه حايلة7' . 
الدّرّجة: عبد - عاد ,عع روعل اسه خا 


عتأعنمم ,تومل 


بفتح الدال والراء المهملتين في اللغة بايه 
ومرتبه الدرجات والدرجح جمعء؛ ومنه درجة 
الدواء وهي مرتبة في التأثير وتجيىء في لفظ 
الدواء. وعند أهل الجفر وأرباب علم التكسير 
تُطلق على حرف من حروف سطر التكسير كما 
في بعض الرسائل”"2. وعند أهل الهيئة تُطلق 
علل جزء من ثلاثمائة وستين جزءًا من أجزاء 
منطقة الفلك الثامن» فهي ثلث عشر البرج. قال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني: إعلم 
أن أجزاء دائرة البروج تسمّل دربا إذ الشمس 
كأنها تصعد فيها وتهبطء وأجزاء سائر الدوائر 
تسمّئ أجزاءً بالإسم العامء هذا هو الأصل. ثم 
إِنْهم توسعوا فسمّوا أجزاء مناطق الأفلاك مطلقًا 
درجات تشبيهًا بأجزاء منطقة البروج سوئ أجزاء 
معدّل النهار فإنها تسمّئ أجزاء وأزمانا ولا 
تسمّئ درجات إلا تجوّرّاء وأجزاء الدوائر التي 


درجة طلوع الكوكب 
لم تعتبر في مفهومها الحركة لا تسمّئ درججا إلا 
تجوّرًا انتهئ. وعلى الإطلاق المجازي يحمل ما 
ذكر السيد الشريف في شرح الملخص من أن 
القوم قد قسَموا محيط كل دائرة بثلاثمائة وستين 
قسمًا متساويةء يسمّئ كل واحد منها جزءًا 
واختاروا هذا العدد للسهولة في 
الحساب إِذّ تخرج منه الكسور التسعة صحيحة 
إل الشبعء ثم جرَّؤوا كل درجة بستين قسمًا 
متساوية وسمّوا كل واحد منها دقيقة» وقسَّموا 
كل دقيقة أيضًا بستين وسمّوا كل واحد منها 
وهكذا اعتبروا الثوالثك والروابع 
والخوامس وما فوقهاء وقسَّموا أيضًا قطر كل 
دائرة بمائة وعشرين فسمًا متساوية وإِنْ كان 
القياس يقتضي تقسيمه بماية وأربعة عشر وكسر؛ 
ولمًا كان الكسر يوجب صعوبة في الحساب 
جبروه بالزيادة» واختاروا المائة والعشرين لأنّه 
تخرج منها الكسور التسعة صحيحة إلا السُبع 
والنّسع انتهئ كلامه. فقوله محيط كل دائرة أي 
كل دائرة عظيمة مفروضة على الأفلاك الكلية 
والجزئيية أو غيرها كسطح الأرضص وحجرة 
الإسطرلاب»؛ وهل تسمّئ أقسام القطر المذكورة 
درجًا كما تسمل أجزاء أم لا؟ الظاهر عدم 
تسميتها درجًا إلا تجوّزاً إِذّْ قد يقال درجات 
جيب هذه القوس كذا ودقائقها وثوانيها كذا 
ونحو ذلك» كما يقال درجات سهم القوس 
كذا. 


7 
ودرجة» 


تالنةب 


درجة طلوع الكوكب: 252 عطا [0 متمروند] 
نان عكاكق انأل «عنت| نعل 6رون2[ - اعصفمام ذه أنه 


مافانهام مدنكل 


عندهم هي درجة من فلك البروج تطلع 
من الأفق مع طلوع الكوكب. 


)١(‏ ودر رسالة منتخب تكميل الصناعة كويد تكرار دخيل در قوافي واجب نيست بلكه مستحسن است وكسانيكه رعايت تكرار 
تاسيس واجب دانند ورعايت تكرار دخيل واجب نمى دانند دخيل را حائل نام نهند. 


(؟) عند أهل الجفر... بعض الرسائل (- م). 


درجة غروب الكوكب 


ادنك 


درجة غروب الكوكب: ع5 36) 4ه ععموعآ1 
لكل 1للال لم 7أعلامء نتل 6نه1(0 - أعصمام ه 01 


عاغصمام عتسنكل كان 


درجة من فلك البروج تغربٌ مع غروب 
الكوكب. والمراد من طلوع الكوكب طلوعه من 
جانب المشرق» إذ لا اعتبار لطلوعه من جانب 
المغرب في بعض المواضع. وهكذا الحال في 
غروب الكوكب. 
درجة الكوكب: 2 08 أعمهام 2ه علمة] 
نان 45176 "ل وما - نزلهجا رصع حمطا 
مام 10016 أ 


عندهم هي مكانة من فلك البروج كما ذكر 
السيّد الشريف في شرح الملخص. وتسمّل أيضًا 
بدرجة تقويم الكوكب وبدرجة طوله كما يستفاد 
من شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي . 
درجة ممر الكوكب: 5غهم عط 2ه ععروءعط 
ع#لككمم نال #توعل ع[ - نزلمط نالدع تحوعط ج أن 
عأغنبمام 1ل نان 76اكة انق 


درجة من فلك البروج تمر بدائرة نصف 
النهار مع مرور الكوكب بها. قال عبد العلي 
البرجندي ينبغي أنْ يقال بشرط أنْ لا يتوسّط 
بين الكوكب""2 وتلك الدرجة قطب البروجء 
والتقييد بنصف النهار ليس بشرطء بل أ دائرة 
تكون من دوائر الميرل حكمها حكم نصة 
النهار. ثم قال المراد بالكوكب مركزه. 
وبالدرجة جزء من فلك البروج وإطلاق الدرجة 
علئ كل من الأجزاء المذكورة علئ سبيل التشبيه 
والتجوّز. ثم إعلمُ أن الكوكب أي مكانه 
الحقيقي إِنْ كان علئ إحدئ نقطتي الانقلابين أو 
كان على نفس منطقة البروج فدرجة الكوكب هي 
درجة ممره بنصف النهار. وإِنْ كان ذا عرض 
(1) الكواكب (م). 
(0) هذا (- م). 
ضف نام ماهيست در تاريخ ترك. 


علئ غير نقطتي الإنقلابين فلا يكون كذلك فإنه 
إنْ كان ما بين أول السرطان وآخر القوس وصل 
إلى دائرة نصف النهار بعد درجته إِنْ كان شمالي 
العرض» وقبل درجته إِنْ كان جنوبي العرض» 
وإِنّْ كان فيما بين أول الجدي وآخر الجوزاء 
فالحكم على الخلاف. والقوس من فلك البروج 
بين درجة الكوكب ودرجة ممرّه تسمّى اختلااف 
الممرّء والقوس من معدل النهار بين درجة 
الكوكب ودرجة ممره لا تسمّى تعديل درجة 
الممرّء وقس على هذا'“ حال درجة طلوع 
الكوكب بالقياس إل درجتهء» أي إذا كان 
الكوكب عديم العرض أو عل إحدئ نقطني 
الإنقلابين فدرجته هي درجة طلوعه. وإذ ليس 
فليس. وإِنْ شئت الزيادة فارجع إلى شرح 
التذكرة وشرح الملخص ونحوهما من كتب 
الهيئة. ودرج السواء عندهم يجيئ في لفظ 
المطالع . 
دردونج أي : طون لردك) نيك زمس سجر 
(ع7نا كامدس) نرم لاط - (اأصمتم 

اسم شهر من أشهر الترك” . 
الدَوْز : مومس" - عمايهد عمتطعن؟ 
21111112 

بالفتح وسكون الراء المهملة هو حبك 
أطراف التُْؤب بواسطة الخياطة.» كما في 
المنتخب. ودرز اكليل عند الأطباء: هو نوع من 
الدّرز في مقدّم الرأس في الموضع الذي يستقرٌ 
عليه التاج. وبعبارة أخرى طرفٌ التاج الذي 
يوضع على الرأس فيلتقي بموضع هذا الدّرز. 
والدّرز اللامي عندهم هو درز في مؤخّر الرأاس 
مثل اللام في اللغة اليونانية» ولذا يسمّى الدّرز 
اللامي . والدّرز السَّهُمِي هو نوع من الدّرز في 


ينيف 


إكلبل الرأس يذهب في وسط الرأس إلى زاوية 
الدرز اللامي, ويقال له أيضًا سفودي. والدذرز 


القشيري هو درز يمر فوق الأذن في موازاة الذرز 
َه (0) 
أ : 


من كتب التشريح. ويقال لها الشئون أيضًا كما 
في شرح القانونجة. 
الدَّرُك : عمتمطءكال باأمعصع اناعد الماأتناوعم 


ععترومناءة ل انر تجرم لال لم - 


بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها وهو 
أفصح» قال صدر الشهيد”" وغيره تفسير الدَّرْك 
والخلاص والعهدة واحد عند أبي يوسف 
ومحمّد وهو الرجوع بالثمن عند الاستحقاق» 
وعند أبي حنيفة هذا تفسير الدَّرْك. وأمًا تفسير 
الخلاص فهو تخليص المبيع وتسليمه إلى 
المشتري في كل حال. وأمًا العهدة فتطلق علئ 
معان على الصك القديم وعلى العقد وعلئ 
حقوق العقد وعلى الدرك وعلل يار الشرط 
كذا في فتاوئ إبراهيم شاهي في كتاب البيع . 


الدَرْهُم 
الدرخمى : أن نإالتانا .تمقطفتل .فدساعومد 
ا ,101111 قل مانن مرغ - ادنلا كلعل 
مر وم ملا 
عند الأطباء هو مثقال واحد وعند البعض 
َ 2 00 5 
درهم. قال ابن هبل”7 هو درهم ونصف. وقد 
أورد الاستاذ أبو الفرج بن هند0) وفي مفتاح 
الطب”* أنّ الدرهم يشبه أنْ يكون معريًا عن 
الدرخمى» وقد أورد فيه أيضًا أن ما يحمله 
ثلاثة أصابع فهو درخميان» وإِنْ ما يحمله الكف 
الذرّهم : 1 - 01111411آ] 


بالكسر وسكون الراء المهملة وفتح الهاء 
وجاء كسر الهاء أيضًاء وربما قالوا درهام وهو 
لغة اسم لمضروب مدور من الفضة. والمشهور 
أنّ تدويره في خلافة الفاروق رضي الله عنهء 
وكان قبله على شبه النواة بلا نقش» ثم نقش 
في زمان ابن الرُبير"2 على طرف بكلمة من الله 
وعلئ آخر بالبركة ثم غيّره الْحَجَاجٍ فنقش بسورة 
الإخلاص. وقيل باسمه. وقيل غير ذلك. 
واختلف في وزنه علئ عهده كك أنه وزن عشرة 


)١(‏ كنارهاى جامه كه بهم دوزند كما في المنتخب. ودرز اكليل نزد اطبا درزيست دربيش سر موضعي كه تاج بروي نشيند يعنق 
كناره تاج كه بر سر نهند ملاقي موضع اين درز باشد. ودرز لامي نزد شان درزيست دريس سر مانند لام يونانيان وازين جهت 
مسمول بدرز لامي كشته. ودرز سهمي درزيست در اكليل سر ميان سر ميرود تا بزاوية درز لامي وويرا سفودي نيز كويند. 
ودرز قشيري درزيست در بالاي كوش كذرد در برابر درزسهمي. 

(؟) هو عمر بن عبد العزيز بن عمر بن مازه. أبو حامدء برهان الأئمة. حسام الدين المعروف بالصدر الشهيد. ولد بخراسان عام 
487ه/ 40١1م.‏ ومات قتلاً بسمرقند عام 573ه/ ١14١1م.‏ من أكابر الحنفية. له العديد من المؤلفات الهامة. الاعلام 


.991١/١ الجواهر المضية‎ »١564 الفوائد البهية‎ . 0١/0 


() هو علي بن أحمد بن علي بن عبد المنعم؛ ابو الحسن؛ المهدّب» المعروف بابن هبل . ولد بيغداد عام 16هه/ 157١1م.‏ 
ومات بالموصل عام ١٠5ه/‏ 171م. طبيبء عالم. له عدة كتب. الاعلام 2187/4 طبقات الاطباء 2704/١‏ نكت 


الهميان ,73١‏ دائرة المعارف الاسلامية .5917/١‏ 


(5) هو علي بن الحسين بن محمد بن هندوء أبو الفرج. توفي بجرجان عام ١47ه/‏ 74١1م.‏ من المتميزين في علوم الحكمة 
والأدب. له شعرء وله عدة تصانيف. الاعلام 0778/5 فوات الوفيات ؟/ 50» يتيمة الدهر 2175/١‏ حكماء الاسلام 


84 


(5) مفتاح الطب: لابي الفرج علي بن حسين بن هند «هندو» (- ١٠4ه)‏ كشف الظنون» 1955/1 
)١(‏ هو عبد الله بن الزبير بن الأشيم الأسدي. توفي عام دلاه/ 145م. شاعر أموي؛ له شعر جيدء وخاصة في الهجاء. 
الاعلام :/ لالم خزانة الأدب ,740/١‏ الجمحي .١45‏ مختار الأغاني ا 5568. 


27 


دست 


ىك 


أو تسعة أو ستة أو خمسة؛» أي كل عشرة دراهم 
خمسة مثاقيل وهو الأصحء ثم انتقل عل عهد 
عمر رضي الله تعالئ عنه إل وزن سبعةء» أي 
كل عشرة منها سبعة مثاقيل.» فكل درهم سبعة 
أعشار مثقال» أي نصف مثقال. ومس مثقال. 
فالدرهم الواحد عل وزن سبعة أربعة عشر 
قيراطًا هي سبعون شعيرةء وعلئ هذا فالمثقال 
ماية شعيرة» وهذا الوزن هو المعتّبر في الزكؤة» 
كذا في جامع الرموز في كتاب الركوة» وفيه في 
كتاب الطهارة في فصل تطهير الأنجاس الدرهم 
ههنا أي في تطهير النجاسات غير الدرهم في 
الزكؤة» فإنّ المراد''' منه ههنا مثقال في النجس 
الكثيف أي ما له جرم وقدّر عرض مقعّر الكف. 
وقيل قدر الكف في النجس الرقيق أي ما لا 
جرم له. وفسر محمد قدر الدرهم في النوادر”"© 
بما يكون قدر عرض الكفء وفى كتاب الصلوة 
الفا نة كرتن الققير أبن عو 00030 الفراد 
بالعرض تقدير ما لا جرم لهء وبالمثقال ما له 
جرم.ء واختاره عامة المشايخ وهو الصحيح . 
لكن في البيع الفاسد من النهاية لو صلّئ ومعه 
شعر الخنزير وهو زائد علئ قدر الدرهم وزنًا 
عند يعي ريطا هد احوين اح يجن عند أبن 
يوسف خلافًا لمحمدء وفي فتاوى الدينار”*؟ قال 


.)ع٠ المقصود د(م‎ )١( 


(0) نوادر الصلاة: للومام ارك ل بون المرغاسوني 


الامام حَحوامَرْ زاده”” الخمر تمنع الصلوة وإِنْ 
قلت بخلاف سائر النجاسات. هذا وفي 
الكرماني الدرهم المقدّر به أكبر من النقد 
الموجود في أيدي الناس في كل زمان لأنَّ هذا 
أوسع وأيسرء فتختلف دراهم النجاسة باختلاف 
اعتبار أهل الزمان انتهئ كلام جامع الرموز. 
وبالجملة الدرهم في اللغة اسم لمضروب مدور 
من الفضة وفي الشرع يطلق على وزن ذلك 
المضروب في الزكوة وعلئ وزن أو سطح في 
باب النجاسة علئ قياس الدينارء فإنه يطلق لغة 
على المضروب وشرتعًا على وزن ذلك 
المضروب. وسيأتي ما يتعلق بهذا في لفظ 
المثقال. والأطباء يطلقونه على الوزن أيضًا كما 
في بحر الجواهر من أن الدرهم نصف مثقال 
وخمسهء وقيل ست دوائق النتهول. والأخير 
اصطلاح المحاسبين أيضًا كما ستعرف في لفظ 
المثقال. وفي المنتخب: الدرهم الشرعي يقال له 
أيضًا درهم بَعْلي لأنْ ضاربه كان من العجم 
ويلقب براس البغل. ومساحة هذا الدرهم بمقدار 
وسط راحة اليد 9 , 
دَسْثْ : من تودولبوط ,ولط - سوط ,لصون 
ومعناها بالفارسية يد. وعند الصوفية صفة 
القدرة . "© 


الحنفي . كشف الظنون» . 


زفرف هو الإمام محمد بن جرير بن يزيد الطبري» أبو جعفر . . ولد بطبرستان عام هم مم ٠‏ وتوفي ببغداد عام لهم 
977م. مفسّرء مؤرخ» فقيه. له بعض المؤلفات الهامة. الاعلام 5/ 14.: إرشاد الأريب 5/ 47» تذكرة الحفاظ 2501/5 


وفيات الأعيان 7/١‏ 405. 
(5) الفتاوي: لمحمد 
العارفين» اكلا 


بن الحسين بن محمد بن الحسين البخاري أبو بكر الحنفي المعروف ببكر خواهر زاده. (-9م4غه). هدية 


(5) هو محمد بن الحسين بن محمدء أبو بكر البخاري»؛ المعروف ببكر خواهر زاده أو خواهر زاده . ولد في بخارى وتوفي فيها 
عام “مغهم/ ١4١‏ ٠م‏ فقيه ) من شيوخ الاحناف. له عدة مولفات. الاعلام كرحلل الجواهر المضية ةع اللباب 


ل مفتاح السعادة .١787/7‏ 

(1) درهم شرعي را بغلي نيز كويند زيراكه راس 
كف دست مى باشد. 

(0) نزد شان صفت قدرت را كويند. 


البغل نام ضرابى 


از عجم است كه آنرا سكه زد وقدر آن درم در بهنا بقدر ميان 


ه70 


الدعوى 


الذقاء : ,ده لو امصطي بصم لكوعمللما .اله" 
ب1ل0لللالمتاتدء ,لاسرا ,امرك - ملفا 


مرفاررر 


بالضم وفتح العين وبالمدٌ في عرف 
العلماء كلام إنشائي َال على الطلب مع 
خضوع. ويسمل سؤالا أيضاء صرح بذلك في 
شرح المطالع. وما في العضدي من أنه طلب 
الفعل مع التسفْل والخضوع وفقد أراد بالطلب 
الكلام الدَّال عليه وقد جاء إطلاق الطلب على 
يُحمل ما وقع في الاطول من أن الدعاء طلب 
الفعل مع مزيد تضرّع ليخرج الإلتماس العرفي 
انتهئل . 
الذعوئ: - تطلقك ,لفها .الياة باتنك ةق ] 


ل 44140 


في اللغة قول يقصد به الإنسان إيجاب 
حقّه علئ غيره والإقرار عكسه يعني إخبار حقٌ 
الغير علئ نفسهء والشهادة إخبار حقٌ الغير على 
الغير. وعند الفقهاء هي إخبار عند القاضي أو 
الحكم يحق له أي للمخبر علئ غيره بحضوره 
أي بحضور ذلك الغيرء فلو لم يكن هذا 
الإخبار عند القاضي أو الحكم أو لم يكن 
بحضور ذلك الغير لا يسمّل دعوى». والوصي 
والولي والوكيل نائبون عن الأصيل فيمكن أن 
يُضاف الحق إلئ هؤلاء فلا ينتقض الحدّ بدعوى 
هؤلاءء والمخير بالكسر يسمّئ مدَّعِيًا وذلك 
الغير يسمّ مدّعى عليه. وبعضهم عرفهما 
بالحكم فقال المدّعي من لاا يجيبّر على 
المخاصمة أي لا يُكره علئ طلب البق لو 
تركها والمدّع عليه من يجبّر على هذه 
الخصومة» والجواب عنها فلا يشكل بوصي 
اليتيم فإنّه مدّعى عليه معنّى فيما إذا أجبره 
القاضي على الخصومة لليتيم؛ وهذا معن ما 


)١(‏ سبق تخريجه. 


قيل من أنّ المدّعي مَنْ إذا ترك تُركء والمدّعئ 
عليه من يُجبر إذا ترك. وقيل المدَّعي من يشتمل 
كلامه على الإثبات ولا يصير خصمًا بالتكلم 
بالتفي. والمدّعئ عليه مَنْ يشتمل كلامه على 
النفي» فإذا قال الخارج لذي اليد هذا الشيء 
ليس لك لا يكون خصما ما لم يقل هو لي» 
وإذا قال ذو اليد ليس هذا لك كان خصمًا. 
وقيل المدّعي مَنْ لا يستحق إلا بحجة كالخارج 
والمدّعئ عليه مَنْ يكون مستحمًا بقوله من غير 
حجة؛ فإِنَّ ذا اليد إذا قال هولى كان مستحقًا له 
ما لم بنذ الف ن استحتاقه. 'وقل المدعني قن 
يلتمس غير الظاهر والمدّعئ عليه مَنْ يتمسّك 
بالظاهرء فإذا ادّعئ دَيْنَا على آخر فإنّه يلتمس 
أمرًا غير ظاهر عارضاء والمدّعئ عليه إذا أنكر 
كان متمسّكًا بالأصل وهو براءة ذمته. وقيل 
المدّعى عليه هو المنكرء هكذا يستفاد من جامع 
الرموز والبرجندي وغيرهماء يوافق 
الحديث المشهور أعني «البيّنة على المدّعي 
واليمين علئ مَنْ أنكر""' والفرق بين المدعي 
والمدعى عليه مِنّ أهم مسائل كتاب الدعوى 
ورُبّما يصعب الفرق بين المدّعي والمنكر لأله 
قد يكون شخص مدّعيًا في الظاهر ومنكرًا في 
الواقع كما إذا قال المووع للمالك ردت 
الوديعة فإِنّه وإِنْ كان فى الظاهر مُذَّعيّا للرد لكنه 
منكر للضمان حقيقة» كذا في الهداية وغيرها. 


لهذأ 


وعند أهل المناظرة قضية تشتمل على 
الحكم المقصود إثباته بالدليل أو إظهاره بالتنبيه» 
والقاصد والمتصدي لذلك أي لإثبات الحكم أو 
لإظهاره يسمّئ مدعيًا. فبقيد المقصود خرج قول 
الناقض بالنقض الإجمالي والمعارض فإنه لا 
يسمّئ بدعوّى لأنهما ليسا مدعيين في عرفهمء 
لأنهما لم يتصديا لإثبات الحكم أو لإظهاره من 
حيث إِنّهِ إثبات أو إظهارء بل من حيث إِنْه نفي 


الدَّعْوَة 


كملا 


لإثبات الحكم أو إظهاره تصدّئ به المدّعي. 
نما لم يقل 
المقصود إثباته بالدليل أو التنبيه كما قيل من أن 
المذعى مَنْ نصب نفسه لإثبات الحكم بالدليل 
أو التنبيه لِثلا يرد أنْ التنبيه لا يفيد الإثبات. ثم 
المدّعي إِنْ سر في الإليل الِلْمّي يستى معلا 
مبكيلة: وقد يستعما كل ا مقام الآخر 
بمعنى المتمسك بالدليل مطلقًا . إعلم أن 
الدعوئ من حيث إِنَّه يرد عليه أو عل دليله 
السؤال أو البحث يسم مسئلة ومبحثاء ومن 
حيث إنه يستفاد من الدليل نتيجة.» ومن حيث إنه 
يقام عليه دليل مدّعى. ومن حيث إنه يحتمل 


0 


الصدق والكذب يسما قضية وخبرّاء ومن حيث 


ومن حيث إِنَّه معارضة لدليله 


إنّه إخبار عن الواقع حكاية» ومن حيث إِنّه قد 
يكون كلياً قاعدة وقانوناء هكذا يستفاد من 


الرشيدية وغيره. 
الذغوة: 1161| لان انر[ - لالخ المآ 


ي الفتح لغة في الطعام وبالكسر في 
النّسب وقيل علئ العكس. وهي عند الفقهاء 
قسمان: عامة وخاصة. فالدعوة العامة هي ما 
لا يتخذ لأجل شخص. وقيل إنها كالعروس"'"© 
والختان. وقيل ما زاد عليل عشرة. والخاصة 
ضدّ ما مَّرَ من التفصيل كذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب القضاء. وقيل الخاصة ما 
لو علم المضيف أولاً أن المدعو الفلاني لا 
يجيء لم يتخذ تلك الدعوة» والعامة خلافها 
كذا في الهداية. 


)١(‏ كالعرس (م). 


الدّقة : 


الأأكعلترا بناتأناطاى ,اماد مم2 - عم تأوعاما 


الهم ,نزا! اناطناة بمسوزواعمه00 


206 
بكسر وتشديد قاف درلغت بمعنى باريك 
شدن است وفي اصطلاح البلغاء هو أن يُؤتى 
بكلام دفيق المعنى بحيث يكون غامض الفهم. 
وذلك كا لريهام والتخييل وأمثال ذلك. كذا في 


جامع الصنائع. ومثل هذا الكلام يُسمُونه 
دفبقًا 9 . والدقيق عند الأطباء اسم المعي الثالث 


كما في بحر الجواهر. والدقيقة عند المنجمين 
هي سدس عشر الدرجة» وتطلق أيضًا علئ 
سدس عشر الساعة؛ وهكذا الحال فيما بعدها 
من المراتب أي الثواني والثوالث وغيرهاء يعني 
أنها قد تؤخحذ من الدرجة وقد تؤخذل ضِ 
الساعة. ودقائقٌ الحصص التي يكتبونها في 
الزيجات عبارة عن اختلاف نصف قطر التدوير 
في مراكز التدوير للأبعاد المختلفة» يعني بين 
بعد أْنْعَد وأكْرَبِ! 5 ويجيء توضيحه في بيان 
التعديل الثاني. وحمّى الدّق قد سبق. ومن له 
شن الذق ,ستل منائرةا؟ 

الدّلآل: 


011801550 بللاق أن جازم ايت - جر أئاععل11 


ولإأء لاله متعتك ركع لم8 


0110 


بالفتح والتخفيف وبالفارسية: ناز وكرشمه 
(غمزة): وحسن وفي اصطلاح السّالكين هو 
الإضطراب وَالقَلَقٍ أمام جلوة المحبوب بسبب 
غاية العشق والذَّوْق الباطني الذي يَصلّ إليه 
السّالك. كذا في كشف اللغات9؟. 


0( ودر اصطلاح بلغا آنست كه كلام بطورى كويند كه معاني باريك انكيزد جنانجه بغموض مفهوم كردد وآن ايهام وتخييل وامثال 
آن باشد كذا في جامع الصنائع واينجتين كلام رادقيق نامند. 

(*) ودقائق الحصص كه در زيجات مينويسند عبارت اند از غايات اختلاف نصف قطر تدوير كه مركز تدوير در ابعاد ممختلفه باشد 
يعني ميان بعد ابعد واقرب. 

(؛) ودر اصطلاح سالكان اضطراب وقلق را كويند كه در جلوة محبوب از غايت عشق وذوق باطن بسالك ميرسد كذا في كشف 
اللغات. 


بذكا 


الدّلالة 


الذلالة : مننوناموسةك - عنامفدمع5 

بالفنتح هي علئ ما اصطلح عليه أهل 
الميزان والأصول والعربية والمناظرة أن يكون 
الشيء بحالة يلزم من العلم به العلم بشيء آخر 
هكذا ذكر الجلبي في حاشية الخيالي في بحث 
خبر الرسول» والشىء الأوّل يسمّئن دَالاً والشيء 
الآخر يسمّئ مدلولاً. والمراد بالشيئين ما ب 
اللفظ وغيره فتتصور أربع صور. الأول كون 
كل من الدّال والمدلول لفظًا كأسماء الأفعال 
الموضوعة لألفاظ الأفعال علئ رأي. 
كون الدّال لفظًا والمدلول غير لفظ كزيد الدّال 
على الشخص الإنسانى. والثالئة عكس الثانية 
كالخطوط الدّالة علئ الألفاظ. والرابعة كون كلّ 
منهما غير لفظ كالعقود الدّالة علئ الأعداد. 
والمراد بالعلمين الإدراك المطلق الشامل للتصوّر 
والتصديق اليقيني وغيره فتتصور أربع صور 
أخرئ. الأول أنْ يلزم من تصوّر الدال تصوّر 


والثانية 


المدلول. الثانية أن يلزم من التصديق به 
التصديق بالمدلول. الثالثة أَنْ يلزم من تصوّره 
التصديق بالمدلول. الرابعة عكس الثالثة. 


والمراد''2 بالشيء الآخر ما يغاير الشيء الأول 
بالذات كما في الأمثلة السابقة أو بالإعتبار كما 
في النار والدّخان. فإنَّ كلاً منهما دال علئ 
الآخر ومدلول له. واللزوم إِنّْ أريد به اللزوم في 
الجملة يصير هذا التعريف تعريمًا على مذهب 
أهل العربية والأصول فإنْهم يكتفون باللزوم في 
الجملة. ولا يعتبرون اللزوم الكلي فير جع محصل 
التعريف عندهم إلى أن الدّلالة كون الشيء بحالة 
يلزم أي يحصل من العلم به العلم بشيء آخر ولو 
في وقت. وما قيل إن الدلالة عندهم كون الشيء 
)١(‏ والمطلوب (م» ع). 

(؟) فالمقصود (مبعع). 

إفرف مقصود (مء ع. 

(5) المطلوب (م» ع). 


بحيث يعلم منه شيء آخرء فالمراد”' منه كونه 
بحيث يحصلُ من العلم به العلمٌ بشيء آخر في 
الجملة لأله المتباّر من علم شيء من شيء 
عرقاء فلا يتوجّه أنه لا يصدق علئ دلالة أصلاء 
إذْ لا يحصل العلم بالمدلول من نفس الدال» بل 
من العلم به. وإِنْ أريد به اللزوم الكلي بمعنى 
امتناع انفكاك العلم بالشيء الثاني من العلم 
بالشيء الأول في جميع أوقات تحقّق العلم 
بالشيء الأول وعلئ جميع الأوضاع الممكنة 
الاجتماع معه يصير تعريقًا عل مذهب أهل 
الميزان» إِذْ المعتبر عندهم هو الدلالة الكلية 
الدائمة والمعتبر فيه اللزوم بالمعنى المذكور. 
وبالجملة أهل الميزان والأصول وغيرهم متفقون 
في هذا التفسير وإِنْ اختلفوا في معناهء وهذا 
مراد”" الفاضل الجلبي. 


فإنْ قيل: قوله يلزم صفة لقوله حالة وليس 
فيه عائد يعود إلئ الحالة مع أنْ الصفة إذا كانت 
جملة يلزم فيها من عائد إلى الموصوف, والقول 
بالتقدير تكلّف. قلنا: العائد لا يجب أنْ يكون 
ضميرًا بل كون الجملة مفسّرة للموصوف يكفي 
عائدًا إِذْ المقصود هو الربط وبه يحصل ذلك. 
وأورد عليل تعريف المنطقيين أنه لا يكاد يوجد 
دال يستلزم العلم به العلم بشيء آخر بل هو 
مخيّل” في نفسه. وأجيب بأنَ المراد”” اللزوم 
بعد العلم بالعلاقة أي بوجه الدلالة أعني الوضع 
واقتضاء الطبع والعلّية والمعلولية» أو بوجه 
القرينة كما فى دلالة اللفظ علئ المعنى 
الحجارق» ]إل أله ترف ذكر هذا" القيد الشهرة 
ا ا ا 


الذلالة 


مما 


قال صاحب الأطول: الصحيح عندهم أنْ 
يقال الدلالة كون الشيء بحيث يلزم من العلم به 
العلم بشيء آخر عند العلم بالعلاقة» وحيئئذ 
لابُّدّ من حمل العلم علئ الإلتفات والتوجّه 
قصدًا حت لا يلزم تحصيل الحاصل وفهم 
المفهوم فيما إذا كان المدلول معلومًا عند العلم 
بالدال. ولا يرد أنْ بعض المدلولات قد يكون 
ملتفءًا إليه عند الإلتفات إل الدال» فلا يتحقّق 
اللزوم الكلّي في الإلتفات أيضًا وإلآ لزم التفات 
الملتفت؛. لأنا لا نسلّم ذلك لامتناع الإلتفات 
إلى شيئين فى زمان واحد. وههنا أبحاث 
تركناها مخافة الإطنابء فإِنّ شعت الوقوف 
عليها فارجع إلى كتب المنطق. 


الته 

الدلالة تنقسم أولاً إلئ اللفظية وغير 
اللفظية» لأنّ الدال إِنْ كان لفظًا فالدلالة لفظيةء 
وإِنْ كان غير اللفظ فالدلالة غير لفظية. وكل 
واحدة من اللفظية وغير اللفظية تنقسم إل عقلية 
وطبيعية ووضعية. وحصر غير اللفظية في 
الوضعية والعقلية علئ ما وقع من السّيد السّند 
ليس عليل ما ينبغى؛ كيف وأمثلة الطبعية الغير 
اللفظية كدلالة قرّة حركة النبض علئ قوة المزاج 
وضعفها على ضعفهء وأمثالها كنار على علمٍ 
هذا هو المشهور. ويمكن تقسيم الدلالة أولاً 
إل الطبيعية والعقلية والوضعية» ثم يقسم كل 
منهما إلئ اللفظية وغير اللفظيةء هكذا ذكر 
الصادق الحلوائى فى حاشية الطيبى. فالدلالة 
المقلية جعي لاله يقد المقلببيق «الدال دلوك 
علاقةٌ ذاتية ينتقل لأجلها منه إليه. والمراد© 
بالعلاقة الذاتية استلزام تحقّق الدال في نفس 


دلق والمطلوب لمبعع). 
(0) غيرهما ثم ع2. 
زفق فا لمقصود (م. ع2. 


الأمر تحقّق المدلول فيها مطلقًا سواء كان 


استلزام المعلول للعلة كاستلزام الدّخان للنار أو 


العكس كاستلزام النار للحرارة أو استلزام أحد 
المعلولين للآخر كاستلزام الدخان الحرارة» فإِنَ 
كليهما معلولان للنار. وتطلق العقلية أيضًا على 
الدلالة إالألتزامية وعلل التضمنية أيضًا كما 
سيجيء. والدلالة الطبيعية دلالة يجد العقل بين 
الدال -والتدلوك خلاهة: طبيعية يمن الأجلها نه 
إليه. والمراد من العلاقة الطبيعية إحداث طبيعة 
من الطبائع سواء كانت طبيعة اللافظ أو طبيعة 
المعنئ أو طبيعة غيرها””“ عروضّ الدّال عند 
عروض المدلول كدلالة أخ أح على السعال 
وأصوات البهائم عند دعاء بعضها بعضّاء 
وصوت استغائة العصفور عند القبض عليه» فإنٌ 
الطبيعة تنبعث بإحداث تلك الدوال عند عروض 
تلك المعانى» فالرابطة بين الدّال والمدلول ههنا 
هو الطبعء هكذا في الحاشية الجلالية وحاشية 
لأبي الفتح. وفي شرح المطالع الدلالة الطبيعية 
اللفظية هي ما يكون بحسب مقتضى الطبع. قال 
السّيد الشريف في حاشيته أراد به طبع اللافظ 
فإنه يقتضى تلفظه بذلك اللفظ عند عروض 
المعنول له. ويحتمل أنْ يراد به طبع معنى اللفظ 
لأنه يقتضي التلفظ به. وأنْ يراد به طبع السامع 
فإِنَ طبعه يتأدَىئ إلئ فهم ذلك المعن عند سماع 
اللفظ لا لأجل العلم بالوضع. 


قال المولوي عبد الحكيم الطبع والطببعة 
والطباع بالكسر في اللغة السَّجِيّة التي مجبل عليها 
الإنسان. وفي الإصطلاح يُطلق علئ مبدأ الآثار 
المختصّة بالشيء سواء كان بشعور أوْ لا؛ وعلول 
الحقيقة فإِنْ أريد طبع اللافظ فالمراد”" به 
المعنى الأوّل فإِنّْ صورته النوعية أو نفسه يقتضى 


2/1 


التلقّظ به عند عروض المعنئ. وإنْ أريد طبع 
معنى اللفظ أي مدلوله فالمراد”'؟ به المعنى 
الثاني. وإِنْ أريد طبع السامع فالمراد به مبدأ 
الإدراك أي النفس الناطقة أو العقل انتهل. 


ثم إعلمٌ أنه لا يقدح في الدلالة الطبيعية 
وجود دلالة عقلية مستندة إل علاقة عقلية لجواز 
اجتماع الدلالتين باعتبار العلاقتين»ء بل ريما 
يجتمع الدلالات الثلاث باعتبار العلاقات 
النلاث كما إذا وضع لفظ أح أح للسعال» بل 
نقول كل علاقة طبيعية تستلزم علاقة عقلية» لأنَ 
إحداث الطبيعة عروض الدال عند عروضص 
المدلول إِنّما يكون علاقة للدلالة الطبيعية باعتبار 
استلزم تحقّق الدّال تحقّق المدلول عل وجهٍ 
خاصء لكن الدلالة المستندة إل استلزام الدّال 
للمدلول بحسب نفس الأمر مطلمًا مع قطع النظر 
عن خصوص المادة دلالة عقلية والدلالة 
المستندة إلى الإستلزام المخصوص بحسب مادة 
الطبيعة طبيعية فلا إشكال. نعم يتّجه على ما 
ذكروه في العلاقة الطبيعية من 
الطبيعيتعروض الدّال عند عروض المدلول أنه 
إنما يدل على استلزام المدلول للدّال وهو غير 
كاف في الدلالة عندهم» لجَوَازٍ أنْ يكون اللازم 
أعمَ؛ بل لابْدٌ من استلزام الدال للمدلول وإلاً 
لكان مطلق لفظ أح أح مثلاً دالا على السعال 
أينما وقع وكيف وقع وهو باطلء بل الذال عليه 
هو ذلك اللفظ بشرط وقوعه على 
مخصوص يستلزم السعال. اللّهم إلا أنْ يقال 
المراد() عند عروض المدلول فقط أي حصول 
الدال الذي هو علئ وجه إحداث الطبيعة عند 
حصول المدلول فقط. وحاصله استلزام الذال 
للمدلول بطريق مخصوص وفيه بُعْدّ لا يخفى. 


إحداث 


وجة 


)١(‏ فالمقصود (مء اع). 
() المطلوب م ع). 


الذلالة 


اختاره الشّيد الشّريف منقوض بدلالة الحمرة 
على الخجل والصفرة علئ الوجل وحركة النبض 
علئ المزاج المخصوص منها. قال المولوي عبد 
الحكيم ولعلَ السّيد الشريف أراد أن تحمّقها 
الوجع. وكذا الأصوات الصادرة عن الحيوانات 
عند دعاء بعضها بعضًا لا تصدر عن الحاللات 
العارضة لهاء بل إِنَّمأْ تصدر عن طبيعتها بخلاف 
ما عدا اللفظ فإنّه يجوز أن تكون تلك العوارض 
منبعثة عن الطبيعة بواسطة الكيفيات النفسانية 
والمزاج المخصوص فتكون الدلالة طبيعية 
ويجوز أنْ تكون آثار النتفس تلك الكيفيات 
والمزاج المخصوص فلا يكون للطبيعة مدخل 
في تلك الدلالة فتكون عقلية. 


قال الصادق الحلوائى فى حاشية الطيبى 
وقد يقال الظاهر أنّ تسمية الدّال بمدخلية الطبع 
طبعية على قياس أخويها لا طبيعية. ويُجاب بأنَ 
القلبع مخفف الطبيعة» فروعي في النسبة حال 
الأصل . 


والدلالة الوضعية دلالة يجد العقل بين 
الال والمدلول علاقة الوضع ينتقل لأجلها منه 
إليه. والحاصل أنْها دلالة يكون للوضع مدخل 
فيها على ما ذكروا فتكون دلالة التضمن 
والالتزام وضعيةء وكذا دلالة المركب ضرورة 
أن لأوضاع مفرداته دخلا في دلالتهء ودلالة 
اللفظ علئ المعنى المجازي داخلة في الوضعية 
لأنها مطابقة عند أهل العربية» لأنَّ اللفظ مع 
القرينة موضوع للمعنى المجازي بالوضع النوعي 
كما صرّحوا به. وأمًا عند المنطقيين فإِنْ تحقّق 
اللزوم بينهما بحيث يمتنع الإنفكاك فهي مطابقة 
وإلا فلا دلالة على ما صرّح به السّيد الشرّيف 
في حاشية شرح المطالع. والمبحوث عنها في 


الدذّلالة 
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العلوم هي الدلالة الوضعية اللفظية. وهي عند 
أهل العربية اضر كون اللفظ بحيث إذا 
أطلقٌ قُهمَ المعن منه للعلم بالوضع. وعند 
المنطقيين كونه بحيث كلما أطلِقٌ فُهِمَ المعنق 
الخدم المي 


وتعريفها بفهم المعنئى من اللفظ عند 
إطلاقه بالنسبة إلئ مَنْ هو عالم بالوضع ليس 
كما ينبغي لأنْ الفهم صفة السامع والدلالة صفة 
اللفظ فلا يصدق التعريفب علئ دلالة مّا. 
وأجيب بأنا لا نسلّم أنه ليس صفة اللفظء فإنَّ 
معن فهم السامع المعنئ من اللفظ انفهمامه منه 
هو معن كون اللفظ بحيث يفهم منه المعن. 
غاية ما في الباب أن الدلالة مفرّدة يصمح أنْ 
يشتقٌ منه صفة تحمل علئ اللفظ كالدال. وفهم 
المعنئ من اللفظ وانفهمامه منه مركب لا يمكن 
اشتقاقه منه إلا برابط مثل أن يُقال اللفظ منفهم 


منه المعنول. ألآ ترئ إل صحة قولنا اللفظ 
متّصف بانفهام المعن منه كما أنه متّصف 


بالدلالة نعم كون اللفظ بحيث يفهم منه المعنى 
اوضح في المقصود. فاختياره أحسن وأولئ. 
وأجيب أيضًا بأنْ ههنا أمورًا أربعة الأول 
اللفظ. والثاني المعنئ. والثالث الوضع وهو 
إضافة بينهما أي جعل اللفظ بإزاء المعنل عل 
معن أن المخترع قال إذا أطلق هذا اللفظ 
فافهموا هذا المعنل. والرابع إضافة ثانية بينهما 
عارضة لهما بعد عروض الإضافة الأول وهي 
الدلالة. فإذا نسبت إلى اللفظ قيل إنّه دال عل 
بالوضع عند إطلاقه» وإذا نسبت إل المعنل قيل 
إِنّه مدلول هذا اللفظ بمعنئ كون المعنل منفهمًا 
عند إطلاقهء وكلاً المعنيين لازمان لهذه الإضافة 
فأمكن تعريفها بأيّهما كان. بقي أنْ الدلالة 
)١(‏ عند حضور اللفظ (- م). 
0) أو بتذكره (م» ع). 


ليست كون اللفظ بحيث يفهم منه المعنول عند 
الإطلاق: بل كونه بحيث يفهم منه المعنى 
العالم بالوضع عند حضور اللفظ”'" عنده سواء 
كان بسماعه أو بمشاهدة الخظ الدال عليه أنْ 
يتذكره7" , فالصحيح الأخصر أنّْ يقال هي فهم 
العالم بالوضع المعنئ من اللفظ . 

الدلالة الوضعية فى الأطول مطلق الدلالة 
الوضعية إِمَا عل تمام ما وضع له وتسمّئ دلالة 
المطابئقة بالإضافة وبالدلالة المطابقية بالتوصيف 
أيضًا كدلالة الإنسان على مجموع الحيوان 


الناطق. وإمًا عل جزئه أي جزء ما وَضع له 
وتسمّول دلالة التضمن بالإضافة وبالدلالة 


التضمّنية بالتوصيف أيضًا كدلالة الإنسان على 
الحيوان أو الناطق. وإمًا عل خارج عنه أي 
عمًا وضع له وتسمّئ دلالة الالتزام والدلالة 
الإلتزامية أيضًا كدلالة الإنسان عل الضاحك» 
إل أنهم خصّوا هذا التقسيم بدلالة اللفظ 
الموضوع لأنْ الدلالة الوضعية الغير اللفظية علئ 
الجزء أو الخارج في مقام الإفادة غير مقصودة 
في العادة لأنه لا يستعمل الخط ولا العقد ولا 
الإشارة فى جزء المعنيل ولا لازمهء وكذا دلالة 
الخط عل أجزاء الخط موضوعة بإزاء جزء ما 
وُضع له الكل لا محالة. ولفظ التمام إِنّما ذكر 
لأنَ العادة أنْ يذكر التمام في مقابلة الجزء حتئ 
كأنه لا تحسن المقابلة بدونه. وهذه الأسماء 
علئ اصطلاح أهل الميزان. 

وأمًا أهل البيان فيسمون الأولئ أي ما هو 
علئ تمام ما وضع له دلالة وضعية لأنّ منشأه 
الوضع فقط ويسمّون الأخريين دلالة عقلية. 
فالدلالة العقلية عندهم هي الدلالة عل غير ما 
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الذلالة 
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وضع اللفظ له وإنّما سمّيتا بها لأنّه انضمّ فيهما 
إل الوضع أمران عقليان» وهما توقف فهم 
الكلّ على الجزء وامتناع انفكاك فهم الملزوم 
عن اللازم. فالدلالة الوضعية لها معنيان» 
أحدهما أعمّ مطلقًا من المعنى الآخر والدلالة 
العقلية لها معنيان متباينان. 


وصاحب مختصر الأصول قد خالف 
التقسيم المشهور فقسَّم الدلالة اللفظية الوضعية 
إل قسمين: لفظية وهي أن ينتقل الذهن من 
اللفظ إلى المعنول وهي دلالة واحدة. لكن ريما 
تضمّن المعنى الواحد جزئين فيفهم منه الجزآن. 
تُغايرٌ الدلالة علئ الجزئين ذانّاء بل بالاعتبار 
والإضافةء فهي بالنسبة إلى كمال معناها تسمّئ 
دلالة مطابقية وإلل جزئه تسم 
وغير لفظية وتسمّئ عقلية بِأنْ ينتقل الذهن من 
اللفظ إلى معئاه ومن معناه إلى معنول آخرء وهذا 
يُسمّئ دلالة التزام. وإِنْ شئت توضيح هذا 
فارجع إلى العضدي وحواشيه. 

ثم قال صاحب الأطول ويرد علئ التقسيم 
أنّ اللفظ قد يراد به نفسه كما يقال زيد عَلَمء 
وحينئذ يصدق عل دلالته عل نفسه دلالة اللفظ 
علئ تمام ما وضع له وعليل دلالته علول جزئه 
دلالته عل جزء ما وضع له وعلل دلالته علئ 
لازمه دلالته علئ خارجه عنه مع أنْها لا تسمئ 
مطابقة ولا تَشيمنا ولا التزاما . 


دلالة تضمنية 


)١(‏ اطلاق (ع). 

(0) [فيه] (+ ما ع). 

(5) [على قوله] (+ م ع). 

(:) الدلالات (+ مء ع). 

(5) [والضبط بوجه ما] (+ م2 ع). 
) لا إشتراط (م). 


إطلاقه”"2 الوضع القصديء ومّن لم يقل بدلالة 
اللفظ علئ نفسه ولا باستعماله [فيه]''؟ ووضعه 
له وهو التحقيق. وإِنّْ كان الأكثرون عل خلافه 
فلا إشكال [علئ قوله]""'. وههنا سؤال مشهور 
وهو أنَّ تعريف كل من الدلالات الثلاث ينتقض 
بالآخر إِذْ يجوز أن يكون اللفظ مشتركًا بين 
الكل والجزء وبين الملزوم واللازم. 


وأجيب أنَّ قيد الحيثية معتبّر أي من حيث 
إنْه تمام ما وضع له أو جزؤه أو ارك وهذا 
وإِنْ يدفع الخلل في الحدٌ لكنه يختل به ما 
اشتهر فيما بينهم أنّ تقسيم الدلالة الوضعية إلى 
قاء9©» العللاث به 2 
الأقسام الثلاث تقسيم عقلي » يجزم العقل 
بمجرّد ملاحظة مفهوم القسمة بالانحصار ولا 
يجوز قسمًا آخر. كيف ودلالة اللفظ الموضوع 
لمجموع المتضايفين علئ أحدهما بواسطة أنه 
لازم جزء آخر ليست دلالة علل الجزء من حيث 
إِنّه جزءء بل من حيث إِلَّه لازم جزء آخرء فلا 
يكون تضمئًا ولا التزامًا لأنّه ليس بخارج» 
الصحّحة لانتفاء الحصر [والضبط بوجه ما]» 
ويختل أيضًا [بيان]'؟ اشتراط اللزوم الذهني 
الاشتراط لغوًا محضا. 


فإنْ قلت: المعتبّر في مفهومه مطلق اللزوم 
والبيان لاشتراط” اللزوم الذهني. قلت: يجب 
أن يعتبر في المفهوم اللزوم الذهني لأنْ مطلق 
اللزوم لا يصلح أنْ يكون سيبًا لدلالة اللفظ 
علئ الخارجء وإلاً لكان اللازم الخارجي 


الدلالة 
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مدلولاً. قال ونحن نقول دلالة اللفظ باعتبار كل 
وضع للفظ على اتنفرادهء أمّا علئ تمام ما وضع 
له أو علئ جزته أو على الخارج عنه إِذْ المعنى 
الوضعي باعتبار الوضع الواحد لا يمكن أن 
يكون إلا أحدها. فالحصر عقلى والتعريفات 
تامّة والإشتراط مفيدء فهذا مرادأ© القوم في 
مقام التقسيمء ولم يتنبّه المتأخَرون فظئوا 
التعريفات مخملة0) فأصلحوها بزيادة قيود 
وأخلوا إخلالاً كثيرًا. 

فائدة : 

المنطقيون اشترطوا في دلالة الالتزام 
اللزوم الذهني المفسّر بكون المُسمّ بحيث 
يستلزم الخارج بالنسبة إلى جميع الأذهان 
وبالنسبة إل جميع الأزمان لاشتراطهم اللزوم 
الكلّي في الدلالة كما سبق. وأهل العربية 
والأصول وكثير من متأخري المنطقيين والإمام 
الرازي لم يشترطوا ذلك. فالمعتبّر عندهم مطلق 
اللزوم ذهنيًا كان أو خارجيًا لاكتفائهم باللزوم 
في الجملة في الدلالة. 

فائدة : 

دلالة الالتزام مهجورة في العلوم. 
والتحقيق أن اللفظ إذا استعمل في المدلول 
الالتزامي فَإِنُ لم يكن هناك قرينة صارفة عن 
[إرادة]77) المدلول المطابقي دالّة عليل المراد©) 
لم يصح إِذّْ السابق إلى الفهم هو المدلول 
المطابقي. أما إذا قامت قريئة معيّنة للمراد فلا 
حَمَاء ف جوازه. غايته التجوّز لكنه مستفيض 
قاف فى العلرم ستو .إن أقمة الإعطفي دجوا 
بتجويزه في التعريفات. نعم إنها مهجورة في 


)١(‏ مطلوب ثم ع. 
زفق مختلفة (م). 

(*) [إرادة] (+ 3 ع. 
(4؟) المقصود )م ع). 
فك مظلوب (م. ع). 
00( المقصود (م. ع). 


جواب ما هو اصطلاحًا بمعنل أنه لا يجوز أَنْ 
يذكر فيه ما يدل علئ المسئول عنه أو علئ 
أجزائه بالالتزام»ء كما لا يجوز ذكر ما دلالته 
على المسئول عنه بالتضمّن لاحتمال انتقال 
الذهن إلئ غيره أو غير أجزائه فلا تنعيّن الماهية 
المطلوبة وأجزاؤهاء بل الواجب أن يذكر ما 
يدل عل المسئول عنه مطابقة وعلل أجزائه ما 
بالمطابقة أو التضمن. فالالترام مهجور كد 
وبعضّاء والمطابقة معتبرة كد وبعضًاء والتضمن 
مهجور كلاً معتبر بعضًا كذا في شرح المطالع. 

فائدة: قيل الدلالة لا تتوقّف علئ الإرادة 
لأنا قاطعون بأنّا إذا سمعنا اللفظ وكُنَا عالمين 
بالوضع نتعقّل معناه سواء أراده اللافظ أؤلاء 
ولا نعني بالدلالة سوئ هذا. والحق التوقف 
لأنّ دلالة اللفظ الوضعية» إِنّما هي بتذكّر 
الوضعء وبعد تذكّر الوضع يصير المعنق مفهومًا 
لتوقف التذكر عليه فلا معنئ لفهمه إلا فهمه من 
حيث إِنّه مراد'”' المتكلّم والتفات النفس إليه 
بهذا الوجه. نعم الإرادة التي هي شرط أعمّ من 
الإرادة بحسب نفس الأمرء ومن الإرادة بحسب 
الظاهرء فظهر أنّ الدلالة تتوقف عليل الإرادة 
مطلقًا مطابّقة كانت أو تضمنًا أو التزامّاء وجعل 
المطابقة مخصوصة به تصرّف من القاصر بسوء 
فهمه كذا في الأطول. 

وبالجملة فأهل العربية يشترطون القصدّ في 
الدلالة فما يفهم من غير قصد من المتكلّم لا 
يكون مدلولاً تلفظ عندهم. فإنَ الدلالة عندهم 
هي فهمُ المراد"'' لا فهمَ المعنل مطلقّء 
بخلاف المنطقيين» فإنها عندهم فهم المعنول 
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المراد''؟ أن القصد معتبّر عندهم في أصل 
الدلالة حت يتوجّه أن الدلالة ليست إلا فهم 
المعنئ من اللفظء بل إِنّها غير معتبّرة إذا لم 
يقارن القصدء فكأنّه لا يكون مدلولاً عندهم. 
فعلئ هذا يصير النزاع لفظيًا في اعتبار الإرادة 
المختّصر في بيان مرجع البلاغة في المقدمة. 
دلالة النصن : ,اهنا غطا أن للف لمعا 
أ #املانت ]عاذ - متاق الى ,كأوعوعىن 
ل 1004 

عند الأصوليين هي دلالة اللفظ على 
الحكم في شيء يوجد فيه معنّى يُفهم لغة من 
اللفظ أنْ الحكم في المنطوق لأجل ذلك 
لمعيل كذ فى التوضيح» .وستل ‏ يفحرى 
الخطاب وبخسن الخطاب أيضًاء ويجيى: فى 
لفظ النص. 
دلدار : اتسومءازمدة2] - عصتازعهونا 

ومعناها بالفارسية مالك القلب. وعند 
الصوفية بمعنى عالم الشهودء أي مشاهدة ذات 
الحق» وأيضًا صفة البسط كما يقولون 27 
دل كشَاى : كك 00 - الكخطاعااءجآ 

ومعناها باعث الانشراح للقلب . وعند 
الصوفية صفة الفتح. 7" 
الدليل: - 11قلة هلله 1اكط20ء0 ,أمووط 


ا كا 


لغةّ المُرِشِد وهو الناصب والذاكر وما به 


الدليل 
الإرشاد. فيقال الدليل علئ الصانع هو الصانع 


مطلقًا سواء أراده المتكلم أؤلا. وقيل ليس 


لأنه نصب العالم دليلاً علئ نفسه أو العالم 
بكسر اللام لألّه الذي يذكر للمستيلين كون 
العالم دليلاً علئ الصانع أو العالّم بفتح اللام 
لأنّه الذي به الإرشاد كما في العضدي. وعند 
الأطاء هق العلامة كما اتسقدل: “من جمرة 
القارورة علل غلبة الدم» ومن صفرته النارنجية 
على الصفراءء كذا في السديدي شرح 
المؤجز”“. وفي بحر الجواهر الدليل هو علامة 
يهتدي بها الطبيب إلى المرض. وقد يطلق على 
القارورة لأنّه يهتدي بها إليه. وإِنّما خصٌ 
الأطباء البول بالدليل تنبيهًا عل أنَّ له مدخلاً 
عظيمًا في الاستدلال على أحوال البدن انتهئ. 
وعند المنجّمين هو المزاعم كما سيجيئ. وعند 
الأصوليين له معنيان» أحدهما أعمٌّ من الثاني 
مطلقًا. فالأول الأعمّ هو ما يمكن التوصّل 
بصحيح النظر فيه إلى مطلوب خبري وهو يشتمل 
القطعي والظني». وهذا المعنئ هو المعتبّر عند 
الأكثر. والثاني الأخصٌ هو ما يمكن التوصّل 
بصحيح النظر فيه إل العلم بمطلوب خبري 
وهذا يخصٌ بالقطعي وهو القطعي المسمى 
بالبرهان. والعلم بمعنى اليقين علئ اصطلاح 
المتكلّمين والأصوليين والظني يسمّئ أمارة» 
هكذا ذكر السيد الشريف فى حاشية العضديةء 
وهكذا اصطلاح المتكلّمين كما في المواقف 
وشرحه. إلا أنه ذكر له معان ثلائة» حيث قال: 
الطريق ما يمكن التوضّل بصحيح النظر فيه إلئ 
المطلوب فإنْ كان المطلوب تصورًا سمّي طريقه 


معرّقًا وإِنْ كان تصديقًا سمّي طريقه دليلاً. وهو 


زفة نزد صوفيه بمعنى عالم شهود است يعنى مشاهدةٌ ذات حق وثيز صفت باسطى راكويند. 


(") نزد شان صفت فتاحى را كويند. 


(5) الشرح المغني ‏ المعروف بالسديدي ‏ لسديد الدين الكازروني من علماء القرن الثامن للهجرة وهو في شرح كتاب الموجزر 
في القانون في الطب للشيخ الإمام علاء الدين علي بن أبي الحزم القرشي المعروف بابن النفيس (- 7410ه). وكتاب 
الموجز في القانون هو شرح وتلخيص لكتاب القانون في الطب للشيخ الرئيس ابن سينا (- 478ه). كشف الظنون» 
؟/ 11" 1815. و1488 2.19٠0‏ معجم المطبوعات. ص .١69‏ 
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أي الدليل بالمعنى المذكور يشتمل الظبّي 
الموصل إل الظنّ كالغيم الرطب الموصل إلى 
الظن بالمطرء والقطعي الموصل إلى القطع 
كالعالم الموصل إلى العلم بوجود الصائع. وقد 
يخصٌ الدليل بالقطعي ويسمّى الظنّي أمارة» وقد 
يخصٌ الدليل أيضًا مع التخصيص الأول بما 
يكون الإستدلال فيه من المعلول عل العلة 
ويسمّئ برهانًا إَِيَا ويسمّئ عكسهء واهق. دما 
0 وبرهانًا 
لِمَيًا. والدليل عند الميزانيين منقسم إليل القياس 
00 والتمثيل لأنْ الدليل لا يخلو إمّا أنْ 
يكون علئ طريق الانتقال من الكلّي إلى الكلّي 
أو إلئ الجزئي فيسمّئ برهانًا وقياسّاء أو من 
الجزئي إلئ الكلّي فيسمّئ استقراء.ء أو من 
الجزئي إلى الجزئي فيسمّئ تمثيلاًء هكذا في 
حواشي السلم. 

وذكر المحقق التفتازاني في حاشية 
العضدي أنه قال الآمدي: أمّا الدليل فقد يطلق 
في اللغة بمعنى الدال وهو الناصب للدليل. 
دقل الذاكن فك قرطل شار ما ميرول له 
وإرشاد وهو المسمئ دليلاً في عرف الفقهاء 
سواء أوصل إلى علم أو ظن. والأصوليون 
يفرقون فيخصّون الدليل بما يوصل إلى علم 
والامارة بما يوصل إلى ظنء فحدّه عند الفقهاء 
ما يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إلى مطلوب 
خبريء وعند الأصوليين ما يمكن التوصّل به 
إلئ العلم بمطلوب خبري. ثم قال المحقّق 
التفتازاني والأقرب أنْ اصطلاح الأصول ما 
ذكره الشارح أي شارح مختصر الأصول وهو 
عضد الملة والدين. وبعد هذا فنشرع في شرح 
التعريف للدليل بالمعنى الأول فإنّه يكفيك. 


فنقول اعتبر إمكان التوصّل إِذْ الدّليل من 
حيث هو دليل لا يعتبر فيه التوصّل بالفعل فإنّه 


)00( يكون (مبع). 


لا يخرج عن كونه دليلاً بأنْ لا ينظر فيه أصلاًء 
ولو اعتبر وجود التوصّل يخرج عن التعريف ما 
لم ينظر فيه أحد أبدّاء والإمْكان إِنْ أريد به 
الإمكان الخاص يختص 
الأشعري. وإِنْ أريد به الإمكان الجامع للوجوب 


التعريف يمذهب 


والفعل فيشتمل التوصّل عادة كما هو مذهب 
أهل السّنة. والتوصّل توليدًا كما هو مذهب 
المعترلة. والتوصل اعنادًا كما هو مذهب 
الحكماء. والتوضّل لزومًا كما هو مذهب 


الرازي يصحخ التعريف علول جميع 0 
المذكورة. وحيث كان التوصل أعمّ من 
يكون إلى علم أَؤْ طن يتناول التعريف ل 
والظني . والمرّاد بالنظر فيه ما يتناول النظر في 
نفسه والنظر في أحواله وصفاته بأنْ يطلب من 
أحواله ما هو 1 مستلزم للحال المطلوب 
إثباته للمحكوم عليه. وترتب مقدمتان إحداهما 
من الوسط كن عليه وثانيتهما من الوسطء 
والحال المطلوب إثباته ويحصل منهما المطلوب 
الخبري». كالعالم فإنّه دليل علئ وجود الصانع 
إذا نظر في أحواله كالحدوث بأنْ يقال العالّم 
حادث وكل حادث فله صانع» والمقدذمات 
المتيرقة والمترتبة الغير المأخوذة مع الترتيب إذا 
نْظر في أنفسها أن ترتب 0 صحيحًا 
مستجيعًا اشرائط الإنتاج يتوصّل بها إلى 
المطلوب الخبري. وبالجملة فقوله النظر في 
نفسه يتناول التصوّرات المتعدّدة متفرقة أو متربّة 
لم تُوْحَذْ مع الترتيبء والمقدّمات متفرّقة أو 
متربّبة كذلك. وقوله والنظر في أحواله يتناول 
المفرّد فقطء فعلم من هذا أنَّ الدليل عندهم 
قسمان: مفزد ومركب وهو المقدّمات الغير 
المأخوذة مع الترتيب. وأمّا المقدمات المأخوذة 
مع الترتيب فهي خارجة عن تعريف الدليل 
5 وأمًا عند المنطقيين فهي الدليل لا غير. 
فأقول إذا تناول النظر ما يتناول0© النظر في 
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نفسه والتّظر في أحواله فيتناول التعريف 
التصوّرات المتعدّدة متفرّقة كانت أو مترتبة لم 
تُؤْحَذْ مع الترتيب» والمقدمات متفرقة أو مترتبة 
كذلك. أما إذا أخذت مع الترتيب فهي خارجة 
عن التعريف لاستحالة النْظر فيهاء إذا النظر هو 
الترتيب. وكذا يتناول المفرد الذي من شأنه إذا 
نظر في أحواله يُوصِلٌ إل المطلوب كالعالم 
مثلاً فإنه أيضًا يسم عندهم دليلا رعاية لظاهر 
ما ورد به النصوص فإنّها ناطقة بكون السموات 
والأرض وما فيها أدلة. وبالجملة لو لم يرد 
العموم فإِنْ خصٌ بالنظر في نفسه خرج المفرد 
مع أنه دليل عندهمء وإنْ حص بالنظر في 
أحواله خرج المعرّف مطلقًا بهذا القيد إِذْ لا يقع 
الترتيب في أحواله فيلزم استدراك قيد الخبري 
فلا بد من التعميم فإذا عمّم النظر ظهر تناوله 
للجميع وقيد النظر بالصحيح وهو المشتمل على 
شرائطه مادّة وصورة إِذْ الفاسد ليس في نفسه 
سيبًا للتوصل ولا آلة لهء وإ كان قد يفضي إليه 
فذلك إفضاءٌ اتفاقي» فلو لم يقيد وأريد العموم 
خرجت الدلائل بأسرها إِذْ لا يمكن التوصّل 
بكل نظر فيهاء وإِنْ اقتصر علئ الإطلاق لم 
يكن هناك تنبيه علل افتراق الصحيح والفاسد في 
ذلك. والحكم بكون الإفضاء في الفاسد اتفاقيًا 
إنَما يصحٌ إذا لم يكن بين الكواذب ارتباط عقلي 
يصير به بعضها وسيلة إلى بعض أو يخصٌ بفساد 
الصورة أو بوضع ما ليس بدليل مكانه. وتقييد 
المطلوب بالخبري لإخراج المعرّف. ولو قيد 
المطلوب بالتصوّر يصير تعريقًا للمعرّف. وإِنْ 
جرّد عن القيدين يصير حَحدَّا للمشترك بينهما أعني 
الموصل إلى المجهول المسمئ بالطريق عندهم . 

وعند المنطقيين له معنيان أيضًا أحدهما 
أعمّ من الثاني كما ذكر السيّد الشريف في 
حاشية العضدي. الأول الموصل إلى التصديق 


)١(‏ والمقصود مم ع 


قياسًا كان أو تمثيلاً أو استقراءً» والثاني القياس 
البرهاني. وعلئ الأول عرّف بأله قولان فصاعدًا 
يكون عنه قول آخر. والمراد”'؟ بالقولين قضيتان 
معقولتان أو ملفوظتان. فإِنْ الدليل كالقول 
والقضية يطلق على المعقول والمسموع اشتراكًا 
أو حقيقة ومجارًا. وقيل أي مركبان ويخرج 
بقوله يكون عنه قول آخر قولان فصاعدًا من 
المركبات التقييدية أو منها ومن الثّامة كما يخرج 
قولان من التامة إذا لم يشتركا في حَدٌ أوسط. 
وإنّما قال فصاعدًا ليشتمل القياس المركب. 
وفي توحيد الضمير وتذكيره في عنه تنبيه علئ أن 
الهيئة لها مدتحل في ذلك. قيل إِنْما وصف 
القول بالآخر ليخرج عنه مجموع أيّةَ قضيتين 
اتفقتا فإنّهِ يستلزم إحداهما. وهذا لا يصحٌ ههنا 
إِذْ لا تكون عنه إحداهما. ولمّا اعتبر حصول 
القول الآخر سواء كان لازمًا بِيْنًا أو غير بيّن أو 
لا يكون لازمًا يتناول الحَدّ الأمارة وغيرها لأنّه 
يجمع التمثيل والاستقراء والقياس البرهاني 
والجدلي والخطابي والشعري والمغالطي. وعلئ 
الثاني عرّف بأنّه قولان فصاعدًا يستلزم لذاته 
قولاً آخر إِذْ هذا يختص بالقياس البرهاني» إِذ 
غير البرهان لا يستلزم لذاته شيئًا آخر لأنّه لا 
علاقة بين الظنّ وبين شيء يستفاد هو منه 
لأففائة مح بقاء.سييه الذي يوصئل منها إليه كالغيم 
الرّطب يكون أمارةً للمطر ثم يزول طن المطر 
بسببٌ من الأسباب مع بقاء الغيم بحاله. فإِنْ 
قيل قد أطبق جمهور المنطقيين على اعتبار قيد 
الاستلزام في تعريف القياس وجعلوه مع ذلك 
شاملاً للصناعات الخمس. أجيب بأنْهم زادوا 
قِيدًا آخر هو تقدير تسليم مقدماته. فالاستلزام 
فى الكل إِنّما هو عل ذلك التقدير وأمًا بدونه 
فلا استلزام إلا في البرهان» وفساده ظاهر لأنَ 
التسليم لا مدل له في الاستلزام» فإِنَ تحقّق 
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اللزوم لا يتوقف علئ تحقّق الملزوم ولا 
اللازم» ويجيء أيضًا في لفظ القياس مع بيان 
فائدة قيد تقدير التسليم» هكذا ذكر السيّد السئد 
في حاشية العضدي. والظاهر أنْ هذا التعريف 
فامن- للسماعات “السمت.. نزادف ١‏ للقزابية 
ويُؤيده ما ذكر الهداد -الهادية - في حاشية 
الكافية في تقسيم الكلمة إلئ الإسم وأخويه من 
أن الدليل والقياس في اصطلاح المنطقيين بمعنى 
واحدء وهو قول مؤلّف من قضايا مت سَلِمَتْ 
لزم عنها لذاتها قولٌ آخر انتهئ. 

نعم قد يُطلق الدليل عندهم عل معنّى 
أخصٌ أيضًا وهو البرهان كما عرفت» ولكن هذا 
التعريف ليس تعريقًا له وإنْ ذكروه في تعريفه. 
ذل بوي سداد موف لانن د يا 
فيضان النتيجة بطريق العادة عند الأشاعرة ولا 
استلزام ذاتيًا هناكء إِذْ لا مؤثّر إلآ الله سبحانه. 
فِإنُ أريد بالاستلزام الذاتي امتناع الإنفكاك عنه 
لذاته عقلاً كما هو المتبادر صم التعريف الثاني 
على رأي أصحابه دون الواقع بخلاف الأول 
نه صحيح مطلقّاء إِذْ لم يذكر فيه الاستلزام 
الذاتي؛ وإن حُمِل على الدوام والامتناع العادي 
فقد عدل به عن ظاهره انتهل. يعني أن هذا 
التعريف صحيح عند مَنْ عَرَفه به غير صحيح 
بحسب الواقع ونفس الأمر إِنْ أريد بالاستلزام 
الذاتى ما هو المتبادّر منهء» أو معدول به عن 
ظاهره إِنْ حُمل الإستلزام الذاتي على الدوام فلا 
يخلو عن الاضطراب. أقول صحة التعريف 
يكفي فيها انطباقه علئ مذهب مَنْ يقول به 
وكونه غير مطابق للواقع لا يضرّه في صحته كما 
لا يخفئ. ولذا قال المولوي عبد الحكيم في 
حاشية الخيالي: إِنْ أريد بالاستلزام الذاتي 
امتناع الانفكاك عنه لذاته عقلا لا يصح التعريف 
إلا علي مذهب الحكماء والمعتزلة» وإِنّْ أريد به 


() وا لمقصود (م» ع). 
() والمطلوب (مبع). 


امتناع الانفكاك في الجملة عقليًا كان أو عاديًا 
يصمح علئ رأي الأشاعرة أيضًا انتهل. لكن بقي 
ههنا شيء وهو أن الدليل باصطلاح المنطقيين 
والحكماء يباين الدليل باصطلاح المتكلّمين 
والأصوليين. فما عرّفه به أحد الفريقين كيف 
ينطبق على مذهب الفريق الآخر. 


أقرل أمّا وجه تطبيق هذين التعريفين 
الك كوو الس عن لله الا 
والأصوليين فبأنْ يراد بالقولين الغير المرئبين» 
ويراد بالتكؤّن والاستلزام ما يكون بالنظر 
الصحيح في أنفسهماء فيكون هذان التعريفان 
تعريفين لأحد قسمَئيْ الدليل عندهم وهو 
المركب. وأمًا وجه تطبيق تعريف الدليل بأنّْه ما 
يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إل آخره فبأن 
يراد بلفظ ما المقدمات المأخوذة مع الترتيب؛ 
كأنّه قيل الدليل مقدمات مترئّبة يتوضّل بها بسبب 
النظر الصحبح فيها أي بسبب ترتيبها إلى 
المطلوب الخبري» هذا ما عندي. 


وعرف الدليل أيضًا بما يلزم من العلم به 
العلمُ بشيء آترء والمراد”" بالعلم التصديق 
مطلقًا أو اليقيني بقرينة أنّ الدليل لا يطلق 
اصطلاحًا إل على الموصل إلى التصديق المقابل 
للمعرّف. فخرج المعرّف بالنسبة إلئ المعرّف 
والملزوم بالنسبة إل اللازم» فإنَ تصوّر الملزوم 
يستلزم تصوّر اللازم لا التصديق به. والمراد”) 
بلزومه من آخر كونه حاصلاً منه بأنّْ يكون عله 
له بطريق جري العادة أو التوليد أو الإعداد 
بقرينة كلمة مِنْء فإنه فرّق بين اللازم للشيء 
وبين اللازم من الشيء فتخرج القضية المستلزٍمة 
لقضية أخرئ كالعلم بالنتيجة فإنّه يستلزم العلم 
بالمقدمات المستنتّجة منها سواء كانت بديهية أو 
كسبية. لكن يرد عليه ما عدا الشكل الأول لعدم 
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اللزوم بين علم المقدّمات علل هيئة غير الشكل 
الأول وبين علم التتيجة لا بِيّنَا وهو ظاهرء ولا 
غير بين لأنْ معناه خفاء اللزوم وحيث لا لزوم 
لا خفاءء إِدْ الخفاء إِنّما يتصوّر بعد وجود 
اللزوم. وأجيب بأنْ تفطن كيفية الاندراج شرط 
الإنتاج في كل شكلء فالمراد”'' ما يلزم من 
العلم به بعد تفطن كيفية الاندراج. ولا شك في 
تحقق اللزوم في جميع الأشكال. ويمكن أن 
يقال إطلاق الدليل علئ الأشكال الباقية باعتبار 
اشتمالها علل ما هو دليل حقيقة وهو الشكل 
الأول. وأيضًا يرد عليه المقدمات التي تحدس 
منها النتيجة وهي بعينها واردة علل تعريفه 
السابق وهو قولان فصاعدّاء يستلزم عنه قول 
آخرء اللهم إلا أنْ يُراد بالاستلزام واللزوم ما 
يكون بطريق النظر بقرينة أن التعريف للدليل» 
فحينئذ لا انتقاض لفقدان النظر لأنّه عبارة عن 
الحركتين» والحركة الثانية مفقودة في الحدس. 
ثم هذا التعريف أوفق باصطلاح المنطقيين سواء 
أريد بالعلم التصديق مطلقًا أو اليقيني لأنّ لزوم 
العلم بشيء آخر من غير أن يتوقف عل أمرٍ 
نما هو في المقدّمات مع الترتيب دون المفردء 
والمقدمات الغير المأخوذة مع الترتيب. ويمكن 
تطبيقه علئ مذهب المتكلّمين والأصوليين أيضًا 
بِأنْ يقال المراد باللزوم اللزوم بشرط النظرء 
والدليل المفرد بشرط النظر في أحواله يستلزم 
المطلوب الخبري» فإنّ العلم بالعالّم من حيث 
الحدوث ين يتوسشط بين طرفي المطلوب» فيقال 
العالم حايث وكل حادث فله صَانِع يستلزمم 
العلم أن العالّم له صانعء هذا خلاصة ما في 
الخيالي وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 


قد علم مما سبق أن الدليل عند 
الأصوليين والمتكلمين سواء أخذ بحيث يعم 


)١(‏ فا لمقصود (م» ع). 


القطعي والظني أو بحيث يخصٌ بالقطعي أو 
بحيث يخصٌ بالبرهان الإثي ينقسم إل قسمين: 
90 
والمفردات. وأنْ الدليل عند المنطقيين سواء 
أخذ بحيث يعم القياس وغيره أو بحيث يختضص 
بالقياس أو بحيث يختصٌ بالقياس البرهاني 
هوالقضيتان مع هيئة الترتيب العارضة لهما لا 
غير فالمعنيان المصطلحان متباينان صدقًا. ومَنْ 
زعم تساويهما في الوجود بشرط النَّظر في 
المعنول الأصولي لزمه القول بوجوده أي بوجود 
المعنى الأصولي في الكواذب. والحاصل أن 
الدليل عند الأصوليين علئ إثبات الصانع العالم 
مثلاً؛ وكذا قولنا العالّم حايِث وقولنا وكلٌ 
حادث فله صانع. وعند المنطقيين مجموع قولنا 
العالم حادث وكل حادث فله صانع » هكذا ذكر 
السيّد السنّد في حاشية العضدي. 


إعلمٌ أنه ذكر في بعض شروح هداية النحو 
في الخطبة الدليل في اللغة الهادي والمرشد 
وفي الاصطلاح هو الذي يلزم من العلم به 
العلم بشيء آخر. وعند الفلاسفة عبارة عن 
مجموع الأقوال التي يؤدّي تصديقها إلى تصديق 
قول وراء تلك المجموع. وعند الأصوليين عبارة 
عما يستدل بوقوعه وبشيء آخر من حالاته علئ 
وقوع غيره وعل شيء من أوصافه على ما 
صرّحوا في موضعه. وعند المتكلمين هو الذي 
يمكن التوصّل بصحيح النظر فيه إلى العلم 
بمطلوب خبري. وعند المنطقيين قول مؤلف من 
قضايا يستلزم لذاته قولاا آخر وهو قياس 
واستقراء وتمثيل»: ويرادفه الحبّة انتهيل. 

أقول وفيما ذكره نظر فإنَ قوله وفي 
الاصطلاح إِنْ أراد به اصطلاح النحاة بقريئة أن 
الكتاب في علم النحو فلا نسلم أن للنحاة 
اصطلاحًا منفردًا في هذا اللفظ مع أنك قد 


الدليل 


عرفت أن مرجع ذلك التعريف إمَا إلئ اصطلاح 
أهل الميزان أو إلى اصطلاح المتكلّمين أو أهل 
الأصول. وإِنْ أراد به اصطلاح العلماء بمعنئ 
أنهم جميعًا يعرفون بهذا التعريف وإِنْ اختلف 
وجهه فلا يفيد كثير فائدة. وأيضًا لا خفاءة في 
أن محصّل التعريف المنقول عن الفلاسفة هو أنّ 
الدليل بمعنى الموصل إلىل التصديق قياسًا كان 
أو غيرهء وقد عرفت أن هذا المعنئى من 
مصطلحات أهل الميزانء» فلا يعرف للفلاسفة 
اصطلاحًا منفرداءبل الظاهر أنهم يوافقون في 
هذا لأهل الميزان. وأيضًا محصّل التعريف 
المنقول عن الأصوليين هو أنْ الدليل ما يمكن 
التوضل بصحيح النظر فيه إلئ مطلوب خبري 
وقد عرفت أنه لا فرق في الإصطلاح بينهم وبين 
المتكلّمين لا في هذا التعريف الأعم ولا في 
التعريف الأخصٌ الذي نسبه ذلك الشارح إلى 
المتكلمين» فالتعويل عل ما ذكرناه سابقًا . 


التقسب 

قال المتكلّمون: الدليل إمَا عقلي بجميع 
مقدماته قريبة أو بعيدة» أو نقلي بجميعهاء أو 
مركب منهما. والأول هو الدليل العقلي 
المخصوص”) الذي لا يتوقف على السمع 
أصلاً. والثاني النقلي المحض وهذا لا يتصوّر 
إِذْ صِذْقٌ المخبر لا بد منه حتئ يفيد العلم وأنّه 
لا ينبت إل بالعقل. والثالث أي المركب منهما 
هو الذي يسمّيه معاشر المتكلّمين بالنقلي لتوقفه 
علئ النقل في الجملة: فانحصر الدليل في 
قسمين العقلي المحض والمركب من العقلي 
والنقلي» هذا هو التحقيق. ولا يخفئ أنْ هذا 
التقسيم إذا أريد بالدليل المقدمات المترتبة فلا 
غبار عليه.ء لكن لا يمكن تطبيقه على مذهب 


)غ0( المحض 3 ع. 


(5) طه/؟ة. 
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المتكلمين. أمَا إذا أريد به مأخذها كالعالم 
للصانع وكالكتاب والسنة والإجماع للأحكام فلا 
معن له. فطريق القسمة أنّ استلزامه للمطلوب 
إِنْ كان بحكم العقل فعقلي وإلاً فنقلي» كذا في 


شرح المقاصد. ووقع في عبارة بعضهم تثليث 
القسمة بطور صحيح ١‏ فقيل مقدمات الدليل 


القريبة قد تكون عقلية محضة كقولنا العالم متغيّر 
وكل متغيّر حادث. وقد تكون نقلية محضة 
كقولنا تارك المأمور به عاص بقوله تعال 
«أنعصيت أمري#”" وكلٌ عاص يستحق النار 
لقوله تعالئ #ومن يعص الله ورسّوله فإنَ له نار 
جهنم4”" وقد يكون بعضها مأخودًا من النقل 
وبعضها مأخودًا من العقل لا من النقل فيشتمل 
المأخوذة من الحس كقولنا هذا تارك المأمور به 
وكل تارك المأمور به عاصء فإنّ المقدمة 
الأولئ يحكم بها العقل ولو بواسطة الحسٌ ولا 
يتوقف عل النقلء فلا بأس أن يسمّئ هذا 
القسم الأخير بالمركب. 

ثم المطالب التي تطلب بالدليل ثلاثة 
أقسام . احدها ما يمكن عند العقل أي لا يمتنع 
عقلا إثباته ولا نفيه نحو جلوس الغراب الآن 
علئ المنارة فهذا المطلب لا يمكن إثباته إلا 
بالنقل لأنه لما كان غائبًا عن العقل والحسٌ معًا 
استحال العلم بوجوده أو بعدمه إلا من قول 
الصادق» ومن هذا القبيل تفاصيل أحوال 
المعاد. وثانيها ما يتوقّف عليه النقل مثل وجود 
الصانع تعالئ ونبوّة محمد صلَى الله عليه وآله 
وسلّم فهذا المطلب لا يثبت إلا بالعقل لأله لو 
ثبت بالنقل لزم الدورء لأنّ كل واحد 0 
يتوقف على الآخر. وثالثها ها عداهما 
كالحدوث إِدْ يمكن إثبات الصانع بدونه بأنْ 
يستدلٌ عل وجوده بإمكان العالم ثم يثبت كونله 


1 


عالِمًا مريلاً للرسل ثم يثبت بأخبار الرسل 
حدوث العالم. وهذا المطلب يمكن إثباته 
بالعقل وكذا بالنقل. ثم اعلمٌ أنْهم اختلفوا في 
إفادة النقلية اليقين. فقيل لا يفيد وهو مذهب 
المعتزلة وجمهور الأشاعرة. وقيل قد يفيد 
بقرائن مشاهدة من المنقول عنه أو متواترة تدلٌ 
علئ انتفاء الإحتمالات وهو الحقء وتفصيله في 
شرح المواقف. ْ 
الدماغ : ملأمندع سوممدمن) - متورظ 

بالكسر قال القرشى إِنّ عادة الأطباء أنْ 
يطلقوا لفظ الدماغ عل معان. أحدها نفس 
المخ الذي داخل الحجبء وهذا لا حِس له. 
وثانيها جميع القحف من المخ وغيرهء وهذا له 
حسن مما فيه من العصب. وثالئها مجموع 
الرأس والجمع الأدمغة كذا في بحر الجواهر. 
الدّمّل: - 10111001 رؤكوع20 رعأمصاط 


117 ©1111 ,085605 ,0التأكنا 


بالف وقح الحم المضاده وهر كر كير 
دموي صنوبري الشكل أحمر اللون مؤلم في 
الابتداء. الدمامل والدماميل الجمعء كذا في 
بحر الجواهر وفي المؤجز هو من أجناس 
الخراج. 
الدّنيا : 111 ,عآنا ,اماعط معط ,ل1امى عط 
0آنا عاط بكاط-ةن 1 ,عمجم ع[ - ماعط عترمطا 


|1006 


بالضم وسكون النون في اللغة عبارة عن 
هذا العالم كما في الصراح. وفي فتح المبين 
شرح الأربعين للنووي إعلمٌ أن العلماء فسّروا 
الدنيا بأنّها ما حواه الليل والنهار وأظلته السماء 
وأقلته الأرض. واختلفوا في المزهود فيه منها 


الدهْر 


فقيل الدينار والدرهم. وقيل المطعّم والمشرّب » 
والملبّس والمَسْككن. وقيل غير ذلك أيضًا 
وستعرف في لفظ الزهد. وقال أهل السلوك 
الدنيا ما شغلك عن الله تعاليل. وقال عليه 
السلام «الدنيا دار مَنْ لا دار له ومال من لا 
مال له ولها يجمع من لا عقل له200. وفي 
الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشر الدنيا عبارة 
عن حظوظ النفس لا عن الدراهم والدنائير» 
يعني بكل شيءٍ تتلذذ به نفسّكء» فتلك هي 
دُنياك» وكل ما بعد الموت فتلك هي التي يُقال 
لها الآخرة”"2. كل ما لك فيه حظ قبل الموت 
فهو دنياك إلا ما يبقئ معك بعد الموث. 
الدّهان: 25 ,تنلات لم1 د ]0 مكام 
عل نوع - تاعوت؟ ص رعان[أه1 مص أقطا 
]1101 اللاع 1 لال 01180107 ,الام( لل6|خا0ن0 


ارا ماله الامج مار 


بالكسر البَشْرّة الحمراء. وفي اصطلاح 
السّالكين: هو عبارة عن الحمرة التي لا يصل 
إلبها أي مُدْرِك. كذا في كشف اللغات” . 


دَهَانُ كُوجك : مرزرم2 - للكنامصر الححدة 


0200 
ومعناها الفم الصغير. وعندهم صفة 
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١ المد‎ 


الدَّهْر : 1100م 086 ,لللاأتاعه بعر 
086 ,6أع 516 ,كماترء 7 - الالصصع لتم واتمعقك 
ممه اند ,ماتسعاة بعلاوممة 

بالفتح وسكون الهاء وفتحها هو الزمان 
الطويل الأمد الممدودء وألفٌ سنة كما فى 
القاموسن: .وقال'الراغت: إنه. اميم كئذة العالئيا.عن 
مبدأ وجوده الى انقضائه. يعبّر به عن كل مدة 


لق رواه احمد فى المسئد وك بلفظ : الدنيا دار من لا دار له» ولها يجمع من لا عقل له. 
(؟) يعنى بهرجه نفس تو متلذذ كردد آن دنياي توباشد وهرجه بعد از مرك است آخرت كويند. 
(') بالكسر بوست سرخ ودر اصطلاح سالكان عبارتست از سرخي كه ادراك هيج مدركى بدو نرسد كذا في كشف اللغات. 


(5) نزد شان صفت متكلمى را كويند. 


الذَهْرِية 

كثيرة» بخلاف الزمان فإنه يقع علئ المدة القليلة 
والكثيرة. وفي المغرب الدهر والزمان واحد. 
وأما الفقهاء فقد اختلفوا فيه. فقال أبو حنيفة 
رحمه الله لا أدري ما الدهر وما معناه لأنّه لفظ 
مجمّل ولم يجد نضا على المراد عنه”2 فتوققف 
فيه. ثم اختلفوا فروئ بشر”" عن أبي يوسف 
أن التعريف والتنكير سواء عند أبي حنيفة رحمه 
الله وذكر في الهداية الصحيح أن هذا في 
المتكر ٠وأما‏ ' المعرق: فتمعق 
العرف. وعندهما الدهر معرقًا ومنكرًا ستة أشهر 
هكذا يستفاد من جامع الرموز والبرجندي في 
آخر كتاب الإيمان. 


الأبد بحسب 


الدَّهْر ية: - دمدتلمادع اهم ,مستعطام 
(عاعهى) ومتطه0-له عادد هت 71416 6تدسة6 الم 


فرقة من الكفار ذهبوا الى قِدَّم الدهر 
واستناد الحوادث الى الدهر كما أخبر الله تعالى 
عنهم بقوله وقالوا ما هي إلا حيوثيا الدنيا 
نموت ونحيا وما يُهلِكُنا إلا الدهر»”" كذا في 
شرح المقاصد. وذهبوا الى ترك العيادات رأسًا 
لأنها لا تفيد» وإِنّما الدهر بما يقتضيه مجبول 
من حيث الفطرة علئ ما هو الواقع فيه. فما ثم 
إل أرحام تدفع وأرض تبلع وسماء تقلع 
وسحاب تفشع وهواء تقمع. ويسممون بالملا حدة 
أيضًا. فهم عبدوا الله من حيث الهوية”؟©. قال 
عليه السلام «إِنّ الدهر هو اللهع"” كذا في 
الإنسان الكامل في باب سِرٌ الأديان ويجيء في 
لفظ الشرك أيضًا. 
هو في الأصل اسم لمدة العالم من مبدأ وجوده 


وفي كليات أبي البقاء الدهر 


)١(‏ منه (م). 


.م 


الى انقضائه ومدة الحيوة» وهو فى الحقيقة لا 
وجود له في الخارج عند المتكلّمين لأنه عندهم 
عبارة عن مقارنة حادث لحادث» والمقارنة أصل 
اعتباري عدمي. ولذا ينبغي [في التحقيق]''2 أنْ 
لا يكون عند مَنْ حَدّه من الحكماء بمقدار حركة 
الفلك. وأما عند مَنْ عرّفه منهم بأنّه حركة 
الفلك فإنه وإِنْ كان وجوديًا إلا أنه لا يصلح 
للتأثير. والدهر معرّفًا الأبد بلا خلاف. وأمًا 
منكرًا فقد قال أبو حنيفة رحمه الله لا أدري 
كيف هو في حكم التقدير لأن مقادير الأسماء 
واللغات لا تثبت إلا توقيفا. 

وجاء في ترجمة الوِشْكاةٍ للشيخ عبد الحق 
الدَمْلُوي في شرح حديث: «يؤذيني ابن آدمء 
يسبٌ الدهر وأنا الدهر؛ء إل آخرهء مذكور أنَّ 
الدهر بمعنى الفاغل والمديّر والمتصرّفء لأنَّ 
سب الذَّهِرِ مُشْعِرٌ باعتقاد أنه فَعَال ومُتَصَرّف. 
وبقال: الدّهرٌ اسم فاعل متصرّف. لذلك قال: 
«أنا الدَّهْر؛ يعني ما تعتقده (يابن ره بأنّه فاعل 
ومتصرّف فأنا الفاعل والمتصِرّف فَثْمّة مضاف 
ميحذوف أي أنا مقلّب الدّهرء كما يدل عل 
ذلك آخر الحديثء أعني: بيدي الأمْرُ أقلْبُ 
اليل والنهار. وقال الكرماني (شارح البخاري): 
المراد بأنا الدهر أنا المُدْهِر أي مُقَلّه. وقال 
بعضهم : الدّهر هو من الأسماء الحسنى الإل لهية 
وقد أنكر ذلك «الخطابي»2 ولكن صِححَةَ ذلك 
تفيورمنالقامو ين مع صرف النظلر: عنها أكون 
الك لبتي فيه لمعتو ااا إل بمعنى : | التمن 
فاعل ومتصررف ودجو الأذى بسبٌ الدّهر من 

حيث إن الم والسبّ مُشْهِرٌ بثبوت التصرّف 0 


(؟) هو بشر بن الوليد بن خالد الكندي البغدادي. توفي عام 174ه/ 407م. من تلاميذ أبي يوسف صاحب أبي حنيفة . قاض 


حلفي . له عدة مؤلفات. هدية العارفين 7735/8. 
(*) الجاثية/ 4؟. 
(:) الهواية (م). 


(5) رواه احمد في المسند 599/6» بلفظ: لا تسبوا الدهر فإن الله هو الدهر. 


(5) [في التحقيق] (+ م0 ع. 


5م 


الدّواء 


أو منْ حيتٌ أنَّ سبّ الدَّمْر يؤول إلى الله لأَنّه 
هو الفاعل الحقيقي. نعوذ بالله من ذلك. كذا 
5 78 002 
قالوا انته . 


الذهنى : - ]18 05 أزه ضممن لعكوط عنارد1 
22155 عل باه عأقيس'ل عععمط ث اتعتصم لم146 


عند الأطباء دواء في جوهره دهن كاللبوب 
كذا في المؤجز في الأدوية. 
الدّو اء : لاعتبمء 1ل ةل! - عمتلعم رعسط 

بالحركات الثلاث والفتح أشهر وبالمد في 
اللغة دمان. والجمع الأدوية. وعرفه الأطباء بما 
يؤثر في البدن أثرًا ما بكيفية» أي بسبب كيفية» 
وهي احتراز عمًا يؤثّر فيه بمادته أو بصورته 
النوعية» فإِنّ كلا منهما خارج عن حكم الدواء 
المطلق ويدخل فيه الدواء المطلّق والدواء 
السمّي 7" وكذا الدواء الغذائي والغذاء الدوائي 
أن كلا مهما :دواء. من -وبجه وغذاء. هون والح 
وكذا الدواء الذي له خاصية ونحوها علئ ما 
يجيئ في لفظ الغذاء»ء ويخرج منه الدواء 
المعتدل إِذْ لا أثّر له أصلاًء ولا ضير فى 
خروجه إِذْ لا يقال له دواء إلا مجارًا. ولذا لا 
يُقال إلا مقيدًا بأنّه معتدل. وهذا كما يقال 
للحجر المعمول علئ شكل السفيئة إِنّه سفينة 
حجرء ولا يقال إنه سفينة مطلقًاء وإذا أطلق 
الأطباء الدواء أرادوا به المستفرغء هكذا يستفاد 
من شرح القانونجه وبحر الجواهر. 


وفي كليات أبي البقاء الداء وهو ما يكون 
في الجوف والكبد والرتة والقلب والأمعاء 
والكلية» والمرض هو ما يكون في سائر 
الأبدان. والدواء اسم لما يستعمل لقصد إزالة 
المرض أو الألم أو لأجل حفظ الصحة ليبقئ 
على الصحة بخلاف الغذاءء فإنّه اسم لما 
يستعمل لقصد تربية البدن وإبقائه ليتحصّل بدل 
ما يتحلّل بسبب الحرارة الغريزيّة أو بسبب 
عروض العوارض.”"© 
العم 

الدواء إمّا مفرد وهو الدواء الواحد وإمًا 
مركب وهو ما يكون مركبًا من دوائين أو أكثر 
ومن الأدوية ما هو مركب القوئ وهو الذي له 
المزاج الثاني لتركبه من ذوات الأمزجة. 
وتركيب ما له مزاج ثانٍ قسمان: طبيعي كاللبن 
وصناعي كالترياق ويجيئ في لفظ المزاج. 

فائدة : 

قالوا للأدوية أربع درجات. أمّا الدرجة 
الأولئى فهي أنْ يكون فعل الدواء فعلاً غير 
محسوس أي بالإحساس الظاهرء فهو احتراز 
عن باقي الدرجات والدواء المعتدل غير داخل 
في مطلق الدواء فلا حاجة إلى الاحتراز عن 
ولو سلم دخوله مجارّاء فخرج بقولنا الظاهر 
لأنه لا يحس بتأثيره أصلاً. وإِنْ تكثّر مقداره 


دق ودر ترجمة مشكوة از شيخ عبد الحق دهلوي در شرح حديث يوذيني ابن آدم يسب الدهر وانا الدهر إل آخره مذكور است 
كه دهر بمعني فاعل ومدبر ومتصرف است جون سب كردن دهر را مشعر باعتقاد فاعليت وتصرف اوست كويا دهر نام فاعل 
متصرف شد بس فرمود منم دهر يعني دهر را كه فاعل ومتصرف اعتقاد ميكنيد آن فاعل ومتصرف منم يا مضاف محذوف 
است اي انا مقلب الدهر جنانجه آخر حديث بران دلالت ميكند اعني بيدى الامر اقلب الليل والنهار. وكرمانى كفته مراد يانا 
الدهرانا المدهر است اي مقلبه وبعضى كفته اند دهر از اسماي حسناي الهي است وخخظابى آثرا منكر شده اما از قاموس 
صحت أن مفهوم ميشود وبا قطع نظر ازان درين مقام جودت معني ندارد مككر آنكه دهر بمعني فاعل ومتصرف دارند ووجود 
إيذا درسب دهر بجهت آنست كه ذم وسب دهر مشعر است به نسبت تصرف باو يا بجهت آنكه سب دهر راجع بجناب الهي 
ميك ردد زيرا كه جون فاعل حقيقي اوست سب بروي راجع ميككردد» نعوذ بالله منه كذا قالوا انته. 


(؟) المسَمى (مبع). 
(0) الاعراض (م» ع). 


الدّواء 


وتعدّد استعماله بخلاف الدواء الذي هو في 
الدرجة الأول فإنّه يسخن ويبرد مثلاً تسخيئًا 
وتبريدًا لا يحسٌّ به إحساسًا ظاهرّاء لكن إنْ 
تكرّر التناول أو يكثر مقدار المتناول فيحس به 
إحساسًا ظاهرًا. وأما الدرجة الثانية فهى أن 
يكون الفعل فيه أقوئ من ذلك بِأنْ يكون تأثيره 
محسوسّاء لكن لا يبلغ ذلك الفعل إل أن يضر 
بالأفعال ضررًا بِيّنَا إلا أنْ يتكثر أو يتكرّر. وأمًا 
الدرجة الثالثة فهي أنْ يكون الفعل فيه موجبًا 
بالذات إضرارًا بِينّاء لكن لا يبلغ إلى أن يفسده 
ويهلكه إلا أنْ يتكثّر أو يتكرّر. وأمًا الدرجة 
الرابعة فهي أنْ يكون الفعل بحيث يبلغ إلى أنْ 
يهلكه ويفسده. ويسمّى الدواء الذي في هذه 
الدرجة بالدواء السّمَيء وهو غير السّم لأنّ هذا 
الدواء قاتل بكيفيّته والسّم قاتل بصورته النوعية» 
ولذا لا يعرض من النار ما يعرض من السموم 
كسم الأفع والعقرب وغير ذلك. 


إعلمٌ أنه لا يوصل إلى تحقيق درجة الدواء 
إلا بالتناول والمراد به المعتدل في نوعه 
والمأخوذ بمقدار مخصوص وهو المقدار 
المستعمّل منه عادة وذلك لأنّ الشيخ قال في 
طبيعيات الشفاء إِنّ كمية الشىء إذا ازدادت 
ازدادت الكيفية: ولذا أشكل المسيحي أنَّ الحارٌ 
في الثانية مثلاً لا يخلو إمَا أن يكون قد عيّن له 
مقدار مخصوص أوْلا يكون. فإِنْ كان الأول 
لزم من زيادة مقداره خروجه عن درجة إلى التي 
فوقها ومن نقصانه خروجه إلئ التي تحتهاء 
ويلزم منه أن يكون كل دواء حار حارًا في 
الدرجات الأربع بحسب زيادة مقداره ونقصانه» 
وكذلك البارد وهو مخالف مذهب الأطباء. وإنْ 
كان الثاني يلزم أنّْ يكون تسخين أرطال من 
الفلفل كتسخين أقل قليل منه وهو ظاهر 


)١(‏ مقصود (مع). 


,م 


البطلان. والجواب عنه أن نقول قد عيّن له 
مقدار مخصوص وهو المقدار الذي إذا أورد 
علئ البدن فعل تسخيئًا غير مضرٌ بالفعل وهذا 
التعيّين ليس شرطًا لكون درجته ثانية بل لتعلم 
درجتهء ولذلك لو زال ذلك التعيين لا يخرج 
الدواء عن درجته لأنْ معنى الحار في الأولى 
أنّْه يخرج عن المعتدل بجزء واحد حار وفي 
الثانية عن الأول بجزء واحدء وكذلك الثالثة 
عن الثانية والرابعة عن الثالئة» فيكون الحار فى 
الرابعة فيه خمسة أجزاء حارة وواحد 5 
فنسبة البارد إلل الأجزاء الحارة فى الرابعة 
الحُمس وفي الثالثة الرُبع وفي الثانية اثلث وفي 
الأولى النصف. فما دامت هذه النسبة محفوظة 
بين البارد والحار كان الدواء فى تلك الدرجة 
ولا يخرج بالتكرار وزيادة المقدار وقوة التأثير 
عندهما إل درجة أعلئ كما قال القرشي» كذا 
في شرح القانونجه. 

والحاصل أن معنى الدرجة الأولئ 
بالحقيقة كون الدواء الواقع فيها أزيد بجزء 
واحد من أجزاء المعتدل وكونه فاعلاً لفعل غير 
محسوس لازم له لا أنه معنّى حقيقي لهاء 
وتعريفها بهذا المعنى اللازم للمعنى الحقيقي 
لتضمنه الإشارة إل طريقة معرفة هذه الدرجة. 
والتعريف باللازم شائع كثير لا محذور فيه وعلئ 
هذا فَقِسُ معاني سائر الدرجات. 

قال في بحر الجواهر مراد"2 الأطباء أن 
من الدواء فى الدرجة الأول هو أن يؤثّر فى 
هواء البدن وفي الثانية أنّه يتجاوز عنه ويؤثر في 
الرطوبة وفي الثالثة أنّه يتجاوز عنها ويؤتّر في 
الشحم وفي الرابعة أنه يتجاوز عنها ويؤثّر في 
اللحم والأعضاء الأصلية ويستولي عل الطبيعة 


0 


انتهل . 


م 


قال الإمام الرازي ليعلم أنْ بدن الإنسان 
مركبة من أربعة أشياء وهي الروح والعضو 
والخلط والفضاء,» فكل ما يرد علول البدن دواء 
يسخن الفضاء فهو فى الدرجة الأولئء وما 
يفعل هذا ويسخن الخلط فهو في الدرجة 
فهو في الثالثة» وما يفعل هذه الأفاعيل ثم 
يسخن الروح فهو في الدرجة الرابعة» وهو 
بمنزلة السّم وما ذكر رسومات أيضًا وليست 
بحدود وإلآ يرد عليه مثل الإيراد المذكور أيضًا. 


ذوائر الآزمان: ,أده رغص ره معاعب6 
,0715] نال كماع كم[ - كتهاة 01 تاماأبااوتك] 
ك0 أ5ه حمل ترم غاانامنة» ,عتاطاره0 


هى المدارات اليومية كما ستعرف. 


ذوائر العروض: 5ه! - لإلمدممم كه كدعاءب 
عتلوكمام ما عل عواعنه 


إعلم أنْ بعض علماء العروض وضعوا 
للبحور خمس دوائر من أجل سهولة تفهيم 
اختلاف البُحور ومنعًا لاختلاطها بعضها ببعض. 
وقد وضعوا إسمًا خاصًا مناسيًا لكل دائرة. 

الدائرة الأولى: الدائرة المختلفة ووجه 
النّسمية هو اختلاف أركانها فبعضها خما 
وبعضها سُباعي: وتشتملٌ هذه الدائرة على كل 
من البحر الطويل والمديد والبسيط. وهي على 
النحو الآتي: فعولن مفاعيلن مرتان. وقد فرقوا 
حروفها تحت خط محيط الدائرة. وحرف الميم 
التي هي علامة متحرّكةء والألف التي حرف 
ساكن قد وَضِعَتُ فوق تلك الحروف. 

فإذا ابتدأوا من فعولن علل هذا الشكل: 
فعولن مفاعيلن فعولن مفاعيلن» فإذن يحصل لنا 
البحر الطويل. 

وأمًا إذا بدأ من لُنْ كانت البداية علئ 
النحو التالي: 


دوائر العروض 


لن مفاعي لن فعو لن مفاعي لن فعو أي 
ما يعادل: 

فاعلاتن فاعلن فاعلاتن فاعلن. 

حينئذ يحصل لدينا البحر المديد. 

وأما إذا ابتدئ من عيلن علئ هذا النحو: 

عيلن فعو لن مفا عيلن فعو لن مفا أي ما 
يعادل: 

مستفعلن فاعلن مستقعلن فاعلن. فحيئئذ 
يحصلّ لدينا البحر البسيط. ويقول بعضّهم: 
يمكنُ استخراجٌ خمسة أَبْحر من الدائرة 
المختلفة؛ لأنّه لو بُدى من الجزء الأول 
فسيحصل لدينا البحر الطويل كما مرّ. 

وأما إذا بُدئ من الجزء الثاني كان الإبتداء 
أي لن فالبحر المديد يحصلّ كما ذكر آنقاء 
وأما إذا ابتدئ من الجزء الثالث أي مفا على 
هذا الوزن: 

مفاعيلن فعولن مفاعيلن فعول فهذا بحر 
الطويل المقلوب والذي يُسمّى أيضًا البحر 
العريض لأنّه مقابل للطويل. ولم يوجذ شعرٌ في 
العربية عل وزن هذا البحر. بينما يقول 
البَهُرامي: لقد رأيت في الفارسي شعرًا على هذا 
الوزن. 

ثم إذا ابتدئ من الجزء الرابع يعني عيلن 
فيحصل لدينا البحرٌ البسيط كما هو مُشارٌ إليه 


آنقًا . وأنًا إذا ابتدئ من الحزء الخامس فقرئ 


أولاً أي من لفظ لن الثانية علئ هذا النحو: لن 
فعو لن مفاعي لن فعو لن مفاعي أي على وزن: 

فاعلن فاعلاتن فاعلن فاعلائن. 

فهذا بحرٌ مقلوبّ المديد. ويُسئّى أيضًا 
البحر العميق. لأنّه يقابل المديد وهذا البحر 
أيضًا ليس في العربية. 

وقد نظم الشطر الآنتي في الدائرة ليمكن 
قراءة بحور هذه الدائرة وهو من الطويل: 

بسن بن كلو اق بين درك اكه 

وترجمة هذا الشطر: 


ذوائر العروض 

مرّ بي أيها القمرء وانظر الي حيئًا بعد حين. 
ويكون على وزن المديد هكذا: 
بركذر أي مه بمن در نكر كه كه بمن 
وعلئ وزن مقلوب الطلويل: 
كذر آي مدابين :مزكر عه دبعن بز 
وعلئ وزن البحر البسيط: 
أي مه بمن درنكر كه كه بمن بركذر 
ويكون علئ وزن مَقُْلوب المديد: 
حسمن درنكر #واكه رمن تركدن أي 


وصورة الدائرة المختلفة هي : 


الدائرة الثانية: الدائرة المؤتلفة: 
ووجهٌ النّسمية هو تآلف واتفاق أركانها. فكلٌ 
واحد فيها سباعي الحروف. وهذه الدائرة هي 
دائرةٌ البَحر الكامل والوافر. وطريقها أَنْ تُكتّب 
مفاعلتن ثلاث مرات أَوْ أربعة على خط الدائرة. 
فإذا ابتدئ من مفا علي هذا النحو: 

2 


مفاعلتن مفاعلتن مفاعلتن 


فحيتئل يكونٌ لدينا البحرٌ الوافر. وإذا 
تكرّرّت مفاعلتن ثلا مرات فالبحر هو الوافر 
المُسَدّس وإنْ تكرّرت أربعَ مرات فالوافر 
المثمّن. 


65م 

وهكذا البحر الكامل فإن شرع من علتن 
على النحو التالي. 

علتن مفا علتن فعا علتن فعا أي 
علئ وزن: 

متفاعلن متفاعلن متفاعلن. 

فيحصل لدينا البحرٌ الكامل. 

وبقول بعضُهم: يمكنٌ الحصولٌ من الدائرة 
المؤتلفة على ثلاثة أبحر: الوافر والكامل كما 
مر. وكذلك إذا ابتدئ من تن على النحو التالي: 


تن مفاعلن تن مفاعلن تن مفاعلن 
أي علئ وزن: 
فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن. ولكن 


هذا الوزن متروك؛ ولهذا لم يوضَعْ له اسم. ولا 
بَخْفى أنَّ حرف اللام من مفاعلتن متحرّك وحرف 
النون في فاعلائن ساكن. وعليه فلا ينطبق. وقد 
وَضْعوا مصراعًا في هله الدائرة ليمكن قراءة 
البحور الثلاثة بها: وهي عل وزن الوافر 
المِسَدّس. 


وزن الكامل المُسَدَّس يكون 
المصراع: 

دل من كجا طليم زبهر خدا بكو. 

وأما علئ وزن المتروك فهكذا: من كجا 
طليم زبهر خدا بكو دل. 

الدائرة الثالثة وهي المُجْتَبَة: ووجه النّسْمِية 
هو أن أركانها مأخوذة ومجلوبة من أركان 
الدائرة الأولى؛ وهذه الدائرة هي دائرة بحر 
الْهَرّجَ وبحر الرجز وبحر الرمل المُلتوي على هذا 
النحو: تكتب مفاعلين ثلاث أو أربع مرات. 


دوائر العروض 


تحت خظ محيط الدائرة. فإذا ابتدئ من مفا 
علئى هذا النحو مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن» 
فيكون لدينا بحر الهزج. فإِنْ كانت مفاعيلن 
كتبت ثلاث مراث فالنتيحة هي بحر الهزج 
المُسَدَس وإنْ كُيَبَثْ أربع مرات نتج معنا بحر 
الهزج المثمّن وهكذا يكون كل من بحر الرجز 
والرمل. وأمًا إذا كان الشروع من عيلن على 
هذه الصورة: 

عيلن مفا عيلن مفا عيلن مفا أي على 
ورزن: 
مستفعلن مستفعلن مستفعلن فالبحر هو بحر 
الرجز. 

وأما إذا كان الابتداء من: لنب مفا لن 
مفا لن مفاعي أي ورزن: 

فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن. 

فالبحر هو بحر الرّمل: 

وثمّة مصراع من الشّعْر يمكن قراءثّه في 
هذه الدائرة على حسب أوزان البحور الثلاثة 
المذكورة . والمصراع المذكور هو علئ وزن بحر 
الهزج المسدّس: مرا دل بى دلارامي نيارامد. 
ومعنى المصراع: لا يستريحٌ قلبي بدون حبيب 
القلب. وأمًا على وزن الرجز المُسَدّس فيقرأ 
هكذا: 


دل بى دلا/ ارامى نيارا/ مدمرا 

وأما علئ وزن الرّمل المسدس فيكتب 
هكذا: 

بى دلا رامى نيارا مد مرادل. 

وإذا أضفنا كلمة «نكارينا؛ في آخر الشطر 


فيصير الوزن مثمَّنَا. وهذه صورة الدائرة 


المحتلبة : 


الدائرة الرابعة: وهى الدائرة المشتّبهة: 
ووجه التَسْمية في ذلك هو تشابه أركان البحور 

وتشتمل هذه الدائرة علئ سن بحور هي: 
السريع والمنسرح والخفيف والمضارع 
والمقتضب والمحتث وذلك بكتابة: 
الدائرة. 

فإذا شَرَع من مستفعلن - مستفعلن 
مفعولات فيكون معنا البحر السريع. وأما إذا 
ابتدئ من مستفعلن الثانية: أي مستفعلن فعولات 
مستفعلن. فينتجٌ لدينا البحرٌ المُنْسرِح المُسَدّس. 


دوائر العروض 

وأما إذا كانت البداية من: تفعلن علئ هذا 
النحو: 
أي عل وزن. 

فاعلاتن مستفعلن فاعلاتن 

فالناتجج هو بحر ١‏ لخفيف . 

وأما إذا كان الابتداء من علن الثانية أي 

علن مفعو لات مستف علن مستف 
أي علئ وزن 

مفاعيلن فاعلات مفاعلين. 

فيكون لدينا البحر المضارع. وأمًا الشروع 
المقتضب المسَدّس . 


مف عولات مس تفعلن مس 


وأمًا إذا ابتدئ من عولات أي : 

عولات مس تفعلن مس تفعلن مس أي 
على وزن 

مستفعلن فاعلاتن فاعلاتن. 

فيكون لدينا البحرٌ المَحْتَفْ المسدس. 

ويقول بعضهم: يمكن من الدائرة المشتبهة 
استخراحٌ سبعة بحورء ستة منها كما ذكر سابقًا. 
والسابع: إذا ابتدئ من علن الأولئ علئ هذا 
الشكل: علن مستف علن مفعو لات مستف أي 
على وزن 

مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن 

فنحصلٌ علئ البحر القريب. وقد صُيِْعٌ 
مِضْراعٌ يتناسّبُ مع البحور السّبْعة» فيمكنٌ قراءثه 
بهاء وهو علئ وزن البحر السريع: 

بادّه بمن ده تو بتاهم يكبار. 

ومعناه : أعطني الخمر يا صنمي مرة 
واحدة. 


وعل وزن البحر القريب: 


بمن ده تويتاهم يكبار باده. 
وعلئ وزن البحر المنسرح : 
ده توبتاهم يكبار باده بمن 
وعل وزث البحر الخفيف : 
تو بُتاهم يكبار باده يمن ده 
وعلى وزن البحر المضارع: 
بتاهم يكبار باده بمن ده تو 
وعلئ وزن البحر المقتضب: 
هم يكبار باده بمن ده توبتا 
وعلى وزن البحر المجتث: 
يكبار باده بمن ده توئتاهم . 
وهذه صورة الدائرة المشتبهة : 


الدائرة الخامسة: الدائرة المْتَّفِقّة» ووجه 
تَسمِيتها هو انّفاق أركانهاء فكلُ واحد منهما 
خماسي. وتشتملٌ هذه الدائرة على البحر 
المتقارب والمتدارك وذلك بِأنْ يكتب فعولن أربع 
فإذا كانت البداية من: 
فعولن فعولن فعولن فعولن. 


مرات تحت خط الدائرة. 


لام 


دوائر العروض 


فيحصل لدينا البحر المتقارب. 

وَآمَا ذا كانت البداية من لق . فى الن مو 
لن فعو لن فعو أي علئ وزن 

فاعلن فاعلن فاعلن فاعلن. 


الحبيب/ الذي يُدْخْلُ السّكينة عل القلب. 


وأما علئى وزن البحر المتدارك فيقرا 
هكذا: بي دلا رام شادي نيايد مرا. 


وصورة الدائرة المتفقة . 


أَنْ 


وهو على وزن المتقارب: 


دلق 


(0 


ضف 


2 


هذا خلاصة ما فى كتاب البيانت(1) 


فالناتج معنا هو البحر المتدارك. 


وحدائق البلاغة'"') ومعيار الأشعار". وقد 
اخترع بعض العروضيين دائرة سادسة وسَمُوها: 
الدائرة المنترّعة. وبما أنّ الدوائر الخمسة السابقة 
قد اشتملت على جميع بحور الشعرء لذا فإنّ 
الدائرة السادسة تطويل بما لا طائل تحتهء فما 
ذكرناه كافب؟؟. 


وقد صنع مصراعٌ واحد من الشعر يمكن 
يقرأ به كل من البحر المتقارب والمتدارك 


مرا بى دلا رام شادي نيايد. 


ومعناه: لا يكون لي السرور بدون 


منهاج البيان فيما يستعمله الإنسان: من الأدوية المفردة والمركبة مرتب على الحروف لابن جزله علي «يحي» ابن عيسى 
الكاتب (-197ه). وهو من تلامذة نصير الطوسي. كشف الظنون» 1810/7 

حدائق البلاغة لشمس الدين؛ يبحث في البيان والبديع وعلم العروض والقوافي والألغاز؛ (المعمّيات)»؛ والسرقات الشعرية 
وما يتصل بها. وهو مخطوط محفوظ بالمكتبة الوطنية بايران رقم 7١؟١/أدب.‏ 

فهرس مخطوطات المكتبة الوطنية بايران» عمل سيد عبد الله أنوارء المجلد الثالث» ص ١0؟.‏ 

لعز الدين عبد الوهاب بن ابراهيم بن عبد الوهاب الخزرجي الزغباني. وكان المؤلف حيًا في سنة 754ه. كشف الظنئون» 
1/1 3. كشف الظنون؛» 515/4-/1(ه. 

بدائكه از بعضى عروضيان براى سهولت تفهيم انفكاك بحور از يكد يكر واختلاط يكى با ديكر بنج دائرة وضع كرده اند وآثرا 
دائرة عروض مى نامند وبراى هر دائرة نامى جداكانه مناسب مقرر نموده اند اول دائرة مختلفة ووجه تسمية أن اختلاف 
اركان آنها است كه بعضى خماسي وبعضى سباعي است واين دائره بر بحر طويل ومديد وبسيط مشتمل است باين طريق كه 
فعولن مفاعيلن را دو بار اخذ نموده حروف آنها را تفريق كرده زير خط محيط دائره نويسند وحرف ميم كه علامت متحرك 
است والف كه نشان ساكن است بالاى آنها بمقابل هريك حروف موزون به نويسند بس اكر از فعولن آغاز كنند باين طور كه 
فعولن مفاعيلن فعولن مفاعيلن بس بحر طويل بر ميخيزد واكر از لن شروع كنند باين طريق كه لن مفاعي لن فعولن لنمفاعي 
لن فعو بروزن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن فاعلن يس بحر مديد بيدا مى شود واكز از عيلن ابتدا كنند باين طرز كه عيلن فعو لن 
مما عيلن فعو لن مفا بروزن مستفعلن فاعلن مستفعلن فاعلن بس بحر بسيط حاصل مي شود. وبعضي ميكويند كه از 


دائرة مختلفة بنج بحر برمي خيزد زيراكه اكر از جزء اول آغاز كنند بحر طويل بر ميخيزد جنانجه كذشت واكر از جزء 


الدُوّار 44 


الدُوَّار : بوو012218 ,أتامعاعة[ط ,معتامعء/ا يدوران فلا يملك أن يثبت ويسكن بل يسقط. 

امه تعد عععةلساماة 61166 - ودعماءلقةء5 | والفرق بينه وبين الصّرّع أن الدوار يغبت مدة 

7167 06 والصرع يكون دفعة فيسقطا صاحبه كذا في 
الاقسرائي. 


بالضم وتخفيف الواو هو حالة يتخيل 
لصاحبها 9 الأشياء تدور عليه وأن بدنه ودماغه 


دوم اعنى لن شروع كنند بحر مديد بيدا مى شود جنانجه مذكور شد واكر از جزء سيم اعني مفا ابتدا كنند برين وزن كه 
مفاعيلن فعولن مفاعيلن فعولن واين بحر مقلوب طويل است واين را بحر عريض نيز نامتد زيراكه مقابل طويل است اما برين 
وزن بتازي شعري نيافته اند. وبهرامي ميككويد كه ببارسي برين وزن شعر ديده ام واكر از جزء جهارم اعني عيلن بدايت كنند 
بحر بسيط بر مى آيد جنانجه مرقوم شد واكر از جزء بنجم نخست بخوانند اعني از لفظ لن دوم ابتدا كنند برين روش كه لن 
فعولن مفاعي لن فعولن مفاعي بر وزن فاعلن فاعلاتن فاعلن فاعلاتن واين بحر مقلوب مديد است واين را بحر عميق خوانند 
زيراكه مقابل مديد است واين بحر نيز در تازي نيافته اند ومصراعي كفته درين دائره نهاده آند تا همه بحور مذكوره بر توان 
خواند وآن مصراع بر وزن طويل اين است. ع. بمن بر كذر اي مه بمن در نكر كه كه وبر وزن مديد جنين است. ع. بر كذر 
اي مه بمن در نكر كه كه بمن وبر وزن مقلوب طويل همين است. ع. كذر اي مه بمن در نكر كه كه بمن بر وبر وزن بسيط . 
اع. اي مه بمن در نكر كه كه بمن بر كذر وبر وزن مقلوب مديد. ع. مه بمن در نكر كه كه بمن بر كذر اي وصورت دائره اين 
است. 

دوم دائرةٌ موتلفه ووجه تسمية آن ايتلاف واتفاق اركان آن است كه هر واحد سباعي است واين دائره بر بحر وافر وكامل 
محتوي است باين طريق كه مفاعلتن را سه يا جهار بار بر خط دائره بنويسند بس اكر از مفا آغاز كنند باين طور كه مفاعلتن 
مفاعلتن مفاعلتن بس بحر وافر برميخيزد بس اكر سه بار بود وافر مسدس باشد واكر جهار بار باشد وافر مثمن بود وهمجنين 
بحر كامل واكر از علتن شروع كنند باين طرز كه علتن مفاعلتن مفاعلتن مفا بر وزن متفاعلن متفاعلن متفاعلن يس بحر كامل 
حاصل مى شود وبعضى كفته اند كه از دائرة موتلفه سه بحر حاصل مى توان شد بحر وافر وكامل جنانجه كذشت واكر از 
تن ابتدا كنند باين روش كه تن مفاعل تن مفاعل تن مفاعل بر وزن فاعلاتن فاعلاتن فاعلائن اما اين وزن متروك است لهذا 
براى آن نامى ننهاده اند. ومخفي مباد كه حرف لام در مفاعلئن متحرك است وحرف نون در فاعلاتن ساكن يس منطبق 
نخواهد شد. ومصراعى وضع كرده درين دائره نوشته اند تا هر سه بحور مرقومه ازان توان خواند وان مصراع بر وزن وافر 
مسدس اين است. ع. بكو دل من كجا طلبم زبهر خدا وبر وزن كامل مسدس جنين است. ع . دل من كجا طلبم زبهر خدا 
بكو. وبر وزن متروك اين جنين_باشد .ع . من كجا طليم زبهر خدا بكو دل وصورت دائره اين است . 

سيوم دائره مجتلبه ووجه تسمية آن جلب واخذ اركان آن از اركان دائرة اولئ است واين دائرة بحر هزج وبحر رجز وبحر 
رمل را ملتوي است باين وضع كه مفاعيلن را سه يا جهار بار زير خط محيط دائره نويسند بس اكر از مفا آغاز نمايند باين 
نمط كه مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن بس بحر هزج برمى آيد بس اكر سه بار باشد هزج مسدس بود واكر جهار بار بود هزج 
مثمن باشد وهمجنين بحر رجز ورمل است واكر از عيلن افتتاح كنند باين نهج كه عيلن مفا عيلن مفاعيلن مفا بر وزن 
مستفعلن مستفعلن مستفعلن بس بحر رجز ماخوذ مى شود واكر از لن ابتدا سازند باين طرز كه لن مفاعي لن مفاعي لن مفاعي 
بر وزن فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن بس بحر رمل خارج ميككردد ومصراعى فراهم آورده درين دائره رقم كرده اندتا هرسه بحور 
مذكوره إزان بيرون توان أورد وآن مصراع بروزن هزج مسدس اين أست. ع. 

مرا دل بى دلآرامى نيارامد. وبر وزن رجز مسدس جنين است. ع. دل بى دلآرامى نيارامد مرا. وبر وزن رمل مسدس اين 
جنين است. ع. بى دلآرامى نيارامد مرا دل. واكر بعد از نيارامد نكارينا افزوده شود جمله مثمن شود وصورت 
دائرة مجتلبه اين است. 

جهارم دائرة مشتبهة ووجه تسمية آن اشتباه اركان بعض بحور با بعض ديكر است واين دائره محيط برشش بحور است 
اعنى سريع ومنسرح وخفيف ومضارع ومقتضب ومجتث باين طور كه مستفعلن مستفعلن مفعولات را زير خط محيط دائره 
رقم كنند بس اكر از مستفعلن اول آغاز كتند باين طريق كه مستفعلن مستفعلن مفعولات يس بحر سريع بر مى آيد واكر از 
مستفعلن دوم ابتدا نمايند باين وضع كه مستفعلن مفعولات مستفعلن يس بحر منسرح مسدس بيرون مى آيد واكر از تفعلن 
بدايت كنند باين نمط كه تفعلن مف عولات مس تفعلن مس بر وزن فاعلاتن مستفعلن فاعلاتن يس بحر خفيف خارج ميشود 
واكر از علن دوم افتتاح نمايند باين طرزكه علن مفعولات مستف علن مستف بر وزن مفاعيلن فاعلات مفاعيلن يس بحر 
مضارع حاصل ميشود. واكر از مفعولات شروع كنند باين روش كه مفعولات مستفعلن مستفعلن بس بحر مقتضب مسدس 


0 


الدَّوَام 


الدّو الى : معترما - لهة7؟1 


بالفتح وبالواو هو اتساع عروق الساق 
والقدم لكثرة ما ينزل إليها من الدم السوداوي أو 
الدم الغليظ أو البلغم اللزجء» وقد يكون في 
الصفن ويقال له دوالي الصفن.٠‏ وهي عروق 
خحضر تمنع الحركة كذا في بحر الجواهر. 
والفرق بينه وبين داء الفيل قد م 
الدّوَام : ألا م1عم ,02 هناك ,لإعممافمم6 
اللتاة مم بعفتلاك بع عترواعده) - 


بالفتح وبالواو عند المنطقيين هو ثبوت 
المحمول للموضوع أو سلبه عنه في جميع 
الأزمنة يعني عدم انفكاك شيء عن شيء 
والضرورة امتناع انفكاك شيء عن شيء؛ فالدوام 
أعمّ من الضرورة وهو ثلأئة أقسام. الأول 
الدوام الأزلي وهو أنْ يكون المحمول ثاببًا 
للموضوع أو مسلوبًا عنه أزلاً وأبدًا كقولنا كل 
فلك متحرك بالدوام الأزلي. والثاني الدوام 
الذاتي وهو أنْ يكون المحمول ثابثًا للموضوع 
أو مسلويًا عنه ما دام ذات الموضوع موجودة 
مطلقًا كقولنا كلّ زنجي أسود دائمًا أو مقيدًا 


بنفي الضرورة الأزلية أو الذاتية أو الوصفية أو 
بنفي الدوام الأزلي. والثالث الدوام الوصفي 
وهو أنْ يكون النبوت أو السلب ما دام ذات 
الموضوع موصوفًا بالوصف العنواني إمّا مطلقًا 
كقولنا كل أمي فهو غير كاتب ما دام أميّا وإمًا 
مقيّدًا بنفي 17 الضرورة الأزلية أو الذاتية أو 
الوصفية أو بنفي الدوام الذاتي أو الأزلي. 
ونسبة بعضها إلى بعض» وإلئ الضرورات لا 
تخفئ لمن أحاط بما سنذكره في لفظ الضرورة 
إنْ شاء الله تعالئ. اللادوام إن لا دوام الفعل 
وهو الوجودي اللا دائم كقولنا كل إنسان متنفس 
بالفعل لا دائمًا ولا شيء منه بمتنفس بالفعل لا 
ذامًا + ومعناه: .مطلقة” عامة مخالفة للأصل فى 
الكيف أي الإيجاب والسلب» لأن الإيجاب إذا 
لم يكن دائمًا يكون السلب بالفعل» والسلب إذا 
لم يكن دائمًا يكون الإيجاب بالفعل. وإمّا لا 
دوام الضرورة وهو الوجودي اللاضروري كقولنا 
كل إنسان ضاحك بالفعل لا بالضرورة ولا شيء 
منه بضاحك بالفعل لا بالضرورة» ومفهومه 
ممكنة عامة مخالقة للأصل الكيف فإِن 


بيدا ميشود واكر از عولات بر خواننئد باين وضع كه عولات مس تفعلن مس تفعلن مف بر وزن مستفعلن فاعلاتن فاعلاتن 
بس بحر مجتث مسدس مستخرج مى كردد وبعضى مى كويند كه از دائرة مشتبهة هفت بحور خارج ميتوان شد شش بحور 
جنانجه مزبور شد وهفتم آن ست كه اككر از علن اول اخذ كئند باين طور كه علن مستف علن مفعولات مستف بر وزن 
مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن بحر قريب صورت مى بذيرد ومصراعى ترتيب داده درين دائره نكارش نموده اند تاهر هفت بحور 
مسطوره ازان استخراج توان كرد وآن مصراع بر وزن سريع جنين بود. ع. باده بمن ده تو بتاهم يكبار. وبر وزن قريب. ع. 


بمن ده تو بتاهم يكبار باده. وبر وزن منسرح ٠‏ ع. ده تو بتاهم يكبار باده بمن. وبر وزن خفيف. 


وبر وزت مضارع. ع. . بتاهم يكبار باده بمن ده تو. 


٠‏ تو بتاهم يكبار باده بمن ده 


وبر وزن مقتضب. ع. . هم يكبار باده بمن ده تو بتا . . وبروزن مجتث. . يكبار باده بمن ده تويتاهم . وصورت دائره اين است . 
بنجم دائرة متفقه ووجه تسمية آن اتفاق اركان آنست كه هر واحد خماسي است واين دائره بحر متقارب ومتدارك را شامل 
است باين طور كه فعولن را جهار بار زير خط دائره نويسند بس اكر از فعو آغاز كنند باين طور كه فعولن فعولن فعولن فعولن 
بس بحر متقارب حاصل مى كردد واكر از لن شروع نمايند باين طرز كه لن فعو لن فعو لن فعو لن فعو بر وزن فاعلن فاعلن 
فاعلن فاعلن بس بحر متدارك خارج ميشود ومصراعى تاليف كرده درين دائره نكاشته اند تا هردو بحر ازان تحصيل مى توان 


نمود وآن مصراع بر وزن متقارب اين است. ع. مرا بى 


شادي نيايد مرأا. وصورت دائره اين است. 


دلارام شادي نيايد وبر وزنت متدارك جنين است ٠‏ ع. بي دلآرام 


هذا خلاصة ما في كتاب منهج البيان وحدائق البلاغة ومعيار الاشعار وبعضى عروضيان دائرة عشم اختراع موده 0 
زعه نام نهاده افزوده آند اما ازانجا كه دائرةٌ خمسه مه همه بحور آن دائرة عه را محيط است لهذا آثرا ‏ لا 
منتزعه نام نهاده افز ثرا مرقو بحو ثرة مختر نر 


طائل انكاشته بر بحور خخمسه اكتفاء نموده شد. 
00( بنفس (م). 


الدور 


الإيجاب لم يكن ضروريًا فهناك سلب 
ضرورة الإيجاب وهو الإمكان العام السالب» 
والسلب إذا لم يكن ضروريًا فهو سلب ضرورة 
البلت +وهل "الإمكات العام + المرعب "ذا في 
شرح المطالع في بحث الموجهات. 


الدور: 6 - 


عاالأأننة مأمقاجر 


عليه كما في بحر الجواهر. والدور والدورة عند 
المهندسين وأهل الهيئة والمنجمين هو أن يعود 
كل نقطة من الكرة إلى الوضع الذي فارقته» 
وبهذا المعنئ يقال الفلك الأعظم تنم دورته في 
قريب من اليوم بليلته والشمس تتم دورتها في 
ثلاثمائة وخمسة وستين يوما وكسرء والزحل يتم 
دورته في ثلاثين سنة ونحو ذلك. وأمًا : يقال 
دور الفلك في الموضع الفلاني دولابي27 وفي 
المرضع الفلاني رحوي مثلاً: فالمراد"”" بالدور 
فيه الحركة كما لا يخفيل هكذا يستفاد مما ذكره 
عبد العلي البرجندي في حاشية شرح الملخص 
للقاضي . وفي بحر الجواهر الدورة عبارة عن 
الذي فيه الشمس انتهئ. أقول هذا إنّما يصلح 
تعريفًا لدورة القمر بالقياس إلى الشمس فيكون 
أخصٌ من التفسير الأول» لا بالقياس إلى الجزء 
الذي كان فيه الشمس كما لا بي يخفئ» إِذّْ القمر 


لمعناعت المااضم ماع60 


دلق في الموضع الفلاني دولابي (- م). 
(؟) فالمقصود (م» ع. 


م6٠‎ 


بهذه الحركة عاد إلى الموضع الذي فارقه وهو 
مقارنة الشمسء وإِنْ لم تقع هذه المقارنة الثانية 
في الجزء الذي وقعت المقارنة الأول فيه. ودور 
الكبيسة والدور. “العشري ٠‏ والدور. الإثنا -عشري 
والدور الستيني والدور الرابع عند المنجمين قد 
سبقت في لفظ التاريخ. وقد ذكر في زيج إلغ 
بيكي: وأمًا الأذوار فهكذا: وضعوا دورًا ومدّنه 
أربعّة آلاف وخمسمائة وتسعين سنة بِقَدْرٍ عطايا 
عُظماء الكواكب: فالشمسٌ ألْفٌ وأربعمائة وواحد 
وستون سنةء والزهرة ألف ومائة وواحد وخمسون 
سنة ولعطارد أربعمائة وثمانون سنةء والقمر 
خمسمائة وعشرون سنة.» وزحل ماثئتان وخمس 
وستون سنة2. والمشتري أربعمائة وتسع وعشرون 
سنة» والمريخ مائتان وثمانون سنة. وحين تنقضي 
هذه المُدّة ترجعٌ النوبة للشمس. وفي مبدأ التاريخ 
الملكي : لقد مرت خمسمائة وثمانون سنة من 
سني الشمس» انتهى كلامه . 


ويقول في كشف اللغات: إن دور القمر هو 
الدّور الأخير لجميع النجوم. وكل نجم له 7 
مُذَّنّه سبعة آلاف سنة: منها ألفُ سنةٍ عمل ذلك 
النجم. وستة آلاف سنة يشاركه ستة نجوم أخرى. 
وآدم عليه السلام كان في دور القمر. انتهى.”" 

أقول إطلاق لفظ الدور علئ ما ذكرت بناءً 
علئ أن فيه عودًا إلى الحالة السابقية كما لا 
يخفل وكذا الحال فى دور الحمّيات إلا أن 
الدرر في الور القمري بمعنى العهد 


(") ودر زيج الغ بيكي مى آرد اما ادوار جنانست كه دورى نهاده اند مدت آن جهار هزار ويانصد ونود سال بقدر مجموع عطاياي 
عظماي كواكب آفتاب را هزار وجهار صد وشصت ويكسال وزهره را يكهزار وصد وينجاه ويكسال عطارد را جهار صد 
وهشتاد سال وقمر را بانصد وبيست سال وزحل را دويست وشصت وبنج سال ومشترى را جهار صد وييست ونه سال 
ومريخ را دويست وهشتاد سال وجون اين مدت بكنذرد باز نوبت بآفتاب رسد ودر مبدأ تاريخ ملكي بانصد وهشتاد سال از 


سالهاي آفتاب كذشته بود انتهئل كلامه. ودر كشف اللغات ميككويد دور قمري اين دور آخر ادوار همه ستاركانست ودور هر 
ستاره هفت هزار سال است هزار سال تنها عمل آن ستاره وشش هزار سال ديكر بمشاركت شش سلتارة ديكر وآدم عليه 


السلام در دور قمري بود انتهل. 
(5) في الدور (- ماع). 


الم 


الدّور 


والزمان. ويقول في مدار الأفاضل: الدَّور بالفتح 
معروف ويقال له: العهدٌ والزّمان وكل كوكب 
دورته نه أل سنةء والدور اللأخير هو قمري حيث 
بوك خانم النبيين ‏ 2©0, 


والدور عند الحكماء والمتكلّمين والصوفيّة 
توف كل من الشيئين على الآخر إِمّا بمرتبة 
ويسمئ دورًا مصرحًا وصريحًا وظاهرًا كقولك 
الشمس كوكب نهاري والنهار زمان كون الشمس 
طالعة» وإمّا بأكثر من مرتبة ويسمّئ دورًا مضمرًا 
وخفيًا كقولك الحركة خروج الشيء من القوة 
إلى الفعل بالتدريج» والتدريج وقوع الشيء في 
زمان» والزمان مقدار الحركة والدور المضمر 
أفحش إِدْ في المصرّح يلزم تقدم الشيء علئ 
نفسه بمرتبتين. وفي المضمّر بمراتب» فمراتب 
التقدّم تزيد على 57 الدور بواحد دائمًا. وفي 
العضدي التوقف ينقسم إل توقف تقدم كما 
للمعلول على العلة والمشروط على الشرطء 
والتوقف من الطرفين بهذا المعنل دور ومحال 
ضرورة استلزامه تقدّم الشيء علئ نفسه وإلئ 
توقف معية كتوقف كون هذا ابنّا لذلك على 
كون ذلك أبّا لهء وبالعكس. وهذا التوقّف لا 
يمتنع من الطرفين وليس دورًا مطلقًا وإنْ كان 
يعبّر عنه بدور المعية مجازّاء فالمعتبر في الدور 
الحقيقي هو توقف التقدم انتهئ. 


إعلمْ أن الدور هو توققف كل واحد من 
الشيئين على الآخر فالدور العلمي هو توقّف 
العلم بكون كل المعلومين على العلم بالآخر 
والإضافي المعي هو تلازم الشيئين في الوجود 
بحيث لا يكون أحدهما إلا مع الآخر والدور 
المساوي كتوققف كل من المتضايفين على الآخر 


وهذا ليس بمحالء وإِنّما المحال الدور التوقفي 
التقدّمي وهو توقف الشيء بمرتبة أو بمراتب 
علئ ما يتوقف عليه بمرتبة أو بمراتب. فإذا كان 
التوقف فى كل واحد من الشيئين بمرتبة واحدة 
كان الدور مصرحًا وإِنْ كان أحدهما أو كلاهما 
بمراتب كان الدور مضمرًا. مثال التوقّف بمرتبة 
كتعريف الشمس بأنه كوكب نهاري» ثم تعريف 
النهار بأنه زمان طلوع الشمس. [فوق الأفق]”© 
ومثال التوقف بمراتب كتعريف الإثنين بأنه زوج 
أول» ثم تعريف الزوج بالمنقسم بمتساويين» ثم 
تعريف المتساويين بأنه الإثنان. والدور يكون في 
التصوّرات والتصديقات». والمصادرة مخصوصة 
بالتصديقات. والمصادرة كون المدّعل عين 
الدليل أي كون الدليل عين الدعوئء أو كون 
كون الدعوئ جزء الدليل أي إحدئ مقدّمتى 
الدلئل» أو عين ها يتوقت هليه الذليل» أو بغي 
ما يتوقف عليه مقدمة الدليل أو جزء ما يتوققف 
عليه مقدمة الدليل هكذا في كليات أبي البقاء. 


فائدة : 


قالوا الدور يستلزم التسلسل. بيان ذلك أنْ 
نقول إذا توقف ] على ب وب على 1 كان 1 مثلً 
موقوفًا عل نفسهء وهذه'" وإنْ كان مُحالاً لكنه 
ثابت علول تقدير الدور. ولا شكٌ أن الموقوف 
عليه غير الموقوف» فنفس 1 غير آء فهناك شيئان 
آ ونفسهء وقد توقف الأول على الثاني. ولنا 
مقدمة صادقة هي أن نفس 1 ليست إلآ آ وحيائذ 
يتوقّف نفس 1 على ب وب على آء فيتوّف 
نفس" 1 علئ نفسها يعني عل نفس نفس 

أ فتتغايران لما مَرَ. ثم نقول إِنّ نفس نفس آ 
ليست إلا آ فيلزم أن يتوقف علئ بء. وب علئ 


)١(‏ ودر مدار الافاضل ميكويد دور بالفتح معروف وعهد زمان كويند دور هر ستاره هزار سال است ودور آخرين قمري است كه 


درو بعث خاتم النبيين شد. 
(؟) [فوق الأفق] (+ ماع). 
() وهذا لميع). 

(5) نفس (- م). 


الدَّوَرَان 


نفس نفس آء وهكذا نسوق الكلام حت تترتّب 
نفوس غير متناهية في كل واحد من جانبي 
الدور. وفيه بحث وهو أن توقّف الشيء على 
الشيء في الواقع يستلزم المغايرة لا توقف 
الشيء على الشيء عل تقدير تحقّق الدورء 
واللازم ههنا هو هذاء فلا يصح قوله. فنفس 5 
غير آ والجواب أن تحقّق الدور يستلزم توقف 
الشيء علئ نفسه في الواقعء إِذْ من المعلوم أنه 
إن تحقّق الدور في الواقع تحقّق توققف الشيء 
علئى نفسه في الواقع. وتوقف الشيء على 
الشيء في نفس الأمر مطلقًا يستلزم المغايرة 
بينهما في الواقع إِذْ من البيّن أله إِنْ تحقّق توقّف 
الشيء علئ نفسه في الواقع فتحقّقت المغايرة 
بينهما في الواقعء فتحقّق الدور في الواقع 
يستلزم المغايرة بين الشيء ونفسه في الواقع. 
نعم يتجه أنّه لا يمكن الجمع بين صدق ما لزم 
من الدور وبين ما هو في نفس الأمر. فصدق 
قولنا نفس 1 مغايرة لآ لا يجامع صدق قولنا 
نفس [ ليست إلا آ» هكذا في حواشي شرح 
المطالع. 

والدور فى الحمّيات عند الأطباء عبارة 
عن مجموع النوبة عن ابتداء أخذها إلئ زمان 
تركها وزمان تركها أي مجموع النوبة وزمان 
الترك. وقد يطلق الدور عل زمان النوبة من 
ابتداء أخذها إل زمان تركها. والنوبة عندهم 
زمان أخذ الحمئ. قالوا دور المواظبة أي 
البلغمية أربعة وعشرون ساعةء ومذّة نوبتها اثنتا 
عشرة ساعةء ودور السوداوية ثمانية وأربعون 
ساعة ومدة نوبتها أربع وعشرون ساعة؛ كذا في 
بحر الجواهر. 
الدَّوَرَان: - 01001 ,1122121012 ناج قث 
!6 23 ,79111716711011011 مر 


)١(‏ نزدشان سبق محبت الْهِي را كويند. 


لم 


أي من طرق إثبات كون العلّة علة» وهو ترتّب 
الحكم على الوصف أي العلّة بأنْ يوجد الحكم 
في جميع صور وجود الوصف ويسمى الطرد. 
وقيل ترتبه عليه وجودًا وعدمًا بِأنْ يوجد الحكم 
في جميع صرر وجود الوصفف. ويعدم عند 
عدمه ويسمّى الطرد والعكس كالتحريم مع 
الشّكْره فإنّ الخمرّ يُحرَّم إذا كان مُسْكِرَّاء 
وتزول حرمته إذا زال إسكاره بصيرورته تلا 
بخلاف بقية أوصاف الخمر كالرقة واللون 
والذوق والرائحة فإنّه لا تزول حرمته بزوال 
شيء من تلك الأوصافء هكذا يستفاد من 
التلريح. وعلى الإصطلاح الأخير ما وقع في 
بعض الكتب الوجود عند الوجود هو الطرد 
والعدم عند العدم هو العكس. والمجموع هو 
المسمّئ بالدوران انتهئن. وقد يطلق الطرد مرادمًا 
للدوران علئ كلا الرأيين» يدل عليه ما وقع في 
التلريح في بحث المناسبة الملائمة هي المناسبة 
وأنها تقابل الطرد أعني وجود الحكم عند وجود 
الوصف من غير اشتراط ملائمة وتأثير أَوْ وجوده 
عند وجوده وعدمه عند عدمه على اختلاف 
الرأيين انتهوا. 
فائدة : 


قد اختلف في إفادة الدوران العلّية أي 
دلالته عليهاء فقيل يفيد مجرد الدوران ظبّاء 
ومعنل كونه مجردًا أنْ لا يعقل معه معنّى آخر 
من تأثير أو إخالة ملائمة أو شبه أو سير وقيل 
يفيد قطعًا. وقيل لا يفيد لا قطعًا ولا ظنًا. 
وتحقيق هذه الأقوال يطلب من العضدي 
والتلويح . 
دوستى : 1116ل - متطكلمع مط 

معناها الصداقة. 
المحبة الإلهية © 


وعند 


الصوفية سبق 


11م 


الذي 


الدَويَّ 


0(17167712711زلا0 ,0711167716(11 801110 - عزو 


: عطا ها عكلمم عمأجدناط رعومتلسصسن1] 


0000 


بالفتح وكسر الواو وتشديد المثناة التحتانية 
قال السيد الشريف هو الصوت الذي لا يفهم 
منه شيء من الذباب والنحل. وعند الأطباء هو 
صوت يسمعة الإنسان لا من خارج. والفرق بينه 
وبين الطنين أن الطنين وإِنْ كان في عرفهم يطلق 
على صوّكت يستيعه الإثبان لا«من خارع: ]لا أن 
صوت الطنين أحدٌ وأدق وصوت الدوي ألين 
وأعظم كذا في بحر الجواهر. وقال الأقسرائي 
هما يستعملان بمعنّى واحد عند الأطباء وهو 
صوت لا يزال يسمعه الإنسان من غير شيء من 
خارج. 
الديّانة : 


,21616 ,0010116 ,أ10 - كدع لكنامء طعأ 


ولاأعام كلعتاعط ,طختوط 


0ل 


بالكسر وبالفارسية: راستي ودين داري - 
الصدق والتديّن ‏ كما في الصراح. وعند 
الفقهاء هي والتنرّه وما بينه وبين الله تعالئ ألفاظ 
مترادفه كالقضاء والحكم والشرع . في جامع 
الرموز في كتاب الطلاق في فصل شرط صحة 
الطلاق إِنْ علق الزوج طلقة واحدة بولادة ذكر 
وطلقتين بولادة أنث فولدتهما ولم يدر الأول 
طلقت الزوجة واحدة قضاءً واثنتين تنرّهًا أي 
ديانة» يعنى فيما بينه وبين الله تعاليل كما ذكره 
المصتف ا وفيه إشارة إل أن الثلاثة 
عندهم بمعنى كالقضاء والحكم والشرع. وإلئ 
أن قوله تنزمًا كقوله قضاء منصوب على الظرف 
أي في قضاءء ونظر القاضي وتصديقه وفي 
التنزءء ونظر المفتي وتصديقه كما في علاقة 
المجاز من الكشف وغيره انتهيل كلامه. 


إعلم أن القاضي يجب عليه الحكمٌ بظاهر 
حال المكلّف ويلزم بما يثبت عنده بالإقرار أو 


الشهادة ولا يلتفت إلل خلاف الظاهر من 
القرائن أو إظهار المكلّف. فحكمه إلزام وحتم 
بحيث يجب على المحكوم امتثالهء ولا يعذر 
على امتناعه بل يعزر عليه. فإن كان حكمه 
مطابقًا للواقع يِوَاحَذْ المحكوم بتركه في الدنيا 
والآخرةء وإِنْ كان مخالقًا له فيؤاخذ في الدنيا 
إجماعًاء وفي الآخرة أيضًا عند الإمام الأعظمء 
ولهذا يسمّئ حكم القاضي قضاءً بخلاف المفتي 
فإنه إنما يحكم على حسب إظهار المكلف سواء 
كان موافِقًا للظاهر أو مخالِمًا له» ويختار ما هو 
الأحوط في حقه تنرّهًا وتورّعًا ويفوّض أمره إلى 
الله تعالل. فإنْ كان صادقًا فى إظهاره يجازئ 
على حسب إخباره» وإِنْ كان كاذبًا لا ينفعه 
حكم المفتي. ولهذا يُسمَئ حكم المفتي ديانة 
وفيما بينه وبين الله تعالى هكذا في التلويح 
وحاشيته . 


اليه : رط - عصة-لمماط ,لإعممم لمماظ 
انهم 0600171710867716(11 ,6كرع نا 01د نال 
غغاا انلا م كلترع نمم كع[ “لمم 

بالكسر محذوفة الواو كالعدة» مصدَرٌ ودى 
القاتلٌ المقتول أيْ أعطئ وليّه المال الذي هو 
بدلٌ التّمس. ثم قيلٌ لنفس ذلك المال ديّة. وقد 
تُطلَقُ علئ بدلٍ ما دون التَّمْس من الأطرافٍ وهو 
الأندي «وقد الطلق الأزين عاق يبل . لعن 
وحكومة العدل» كذا في جامع الرموز. وفي 
البرجندي الدَيَةُ كما تطلقٌ علئ المالٍ الذي هو 
بدلٌ النّمْسِ كذلك قد تُطلّق بحيث تشتول الما 
الذي هو يدل ما دون التَفس . وقد يُخْصٌُ هذا 
باسم الأَرْش . ثم الدَيهُ عند أبي حنيفة وأبي 
يوسف رحمهما الله أحد أشياءٍ ثلاثة: أل دينار 
من الذهمب وعشرةٌ آلاف ادراهم من الفضة ومائةٌ 
من الويل. والذيّة المُغْلّظةُ الواجبة في القتل شه 
العمدٍ عنده حمس وعشرون من بنتٍ مَخَاض » 
وكذلك من بنت لبون» 
وكذلك من جَذّْعة ومجموعها مائة إبل» ويقال 


وكذلك من عَقّهء 


ديدة 


5م 


لها المعظّمة أيضًا لوجوبها من حيتٌ السّنّ دون 
العَدّد. وأما عند محمد رحمه الله فهى ثلأثون 
جَذعة وثلاثون حَقّةَ وأربعون ثنيةء كلها تحلفات 
أي حواملٌ في بطونها أولادء وهو مرويٌ عن 
عُمر رضي الله تعال عنه. وعن على رضي الله 
تعالئ عنه أنها ثلاث وثلاثون جَذْعة وثلاثٌ 
وثلاثون حقة وأربع وثلاثون خلفة . 

ديذة : /م0 - عبر 


ومعناها العين. وعندهم هي الاطلاع 
الإلهي على جميع أحوال السالك من خير أو 


ذير : .66اكونيملة - لادونه عط ,نجع امفصملح 


4 
. 5 زف 
معناها معروفا. وعندهم عالم الانسان :0 
الدين: 5010121700 ,لل اومتتصطنة ,موامناع ]ا 
لم ,ارمع /م] - بزولكتصومل 


*(0 07711[ 1زم 1لام نال عترم 1ررمر 


بالكسر والسكون في اللغة يطلق على 
العادة والسيرة والحساب والقهر والقضاء 
والحكم والطاعة والحال والجزاء. ومنه #مالك 
يوم الدين*”" و (كما تدين تدان)”2: والسياسة 
والرأي. ودَانَ عصئ وأطاع وذلَ وعرَّ فهو من 
الأضدادء كذا في فتح المبين شرح الأربعين 
للنووي. وفي الشرع يطلق على الشرع. ويقال 
الدين هو وضع إِلَهي سائق لذوي العقول 
باختيارهم إيّاه إلى الصّلاح في الحال والفلاح 
في المآل. وهذا يشتمل العقائد والأعمال. 
ويطلق علئ كل ملة كل لبي. وقد يخصٌّ 


بالإسلام كما قال الله تعالئ لطإنَّ الدين عند الله 
الإسلام؟ كذا في البيضاوي وحواشيه. 
ويضاف إلى الله تعالئ لصدوره عنه وإلى النبي 
كه لظهوره منه وإلى الأمة لتدينهم وانقيادهمء 
ويجبئ ما يتعلق بذلك في لفظ اليلة؛ وفي لفظ 
الشرع. 


الدّيْن: 61 ,منام2] - احاند] 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية شرعًا مال 
واجب في الذمة بالعقد أو الاستهلاك أو 
الاستقراض ويجيئ في لفظ القرض. ويطلق 
أيضًا على المثلي» ويقابله العين. وبهذا المعنئ 
وقع في تعريف الإجارة كما مَرٌ. والدين حقيقة 
وصف في الذمة عبارة عن شغل الذمة بمال 
وجب بسبب من الأسباب». ويطلق على المال 
الواجب فى الذمة مجارًا لأنه يؤل إلى المال فى 
المآل. م الدين باعتبار السقوط وعدمه على 
قسمين الأول الدين الصحيح وهو الدين الثابت 
بحيث لا يسقط إلا بالأداء أو الإبراء كدين 
القرض ودين المهر ودين الاستهلاك وأمثالها. 
والثاني الغير الصحيح وهو ما يسقط يغير الأداء 
والإبراء بسبب آخر مطلقًا مثل دين بدل الكتابة 
فإنه يسقط بتعجيز العبد المكاتب نفسه. ثم 
الدين مطلقًا ينقسم باعتبار وجوب الآداء وعدمه 
عل قسمين الأول الحال وهو ما يجب أداؤه 
عند طلب الدائن» ويقال له الدّين المعبججل 
أيضًا. والثاني المؤجّل وهو ما لا يجب أداؤه 
قبل حلول الأجل. لكن لو أدَىْ قبله يصحٌ 
ويسقط عن ذمته هكذا فى كتب الفقه. وعند 
المحاسبين هو العدد المنفي وسيجيء في لفظ 


(1) نزد شان اطلاع الهي را كويند بر جميع احوال سالك از خير وشر. 


)١(‏ نزد شان عالم انسانى را كويند. 
(”) الفاتحة/ 5. 


زفق رواه بلفظ : البر لا يبلي والإثم لا ينسى والديان لا يموت فكن ما شئت كما تدين تدان. عبد الرزاق الصنعاني» المصتف». 
كتاب الجامع باب الاغتياب والشتم» ج 5*777. .١/4 18 /١١‏ 


(0) آل عمران/ .1١9‏ 


6م 
المثبت. 


الدَيئَار : «وبط - (بعمعسى) عنصتد 


00 1م 11016 /7110) 


بالكسر من دَثَرَ وجهّه أي أشرقء» أصله 
نار بتشديد النون فأبدل النون الأولئ ياء ثلا 
يلتبس بالمصادر التي تجبئ علئ فِعال بالكسر 
نحو كذاب. وقيل نه معرب دين آر أي جاءت 
به الشريعة»ء وهي في الأصل إسم لمضروب 
مدور من الذهب» وفي الشريعة اسم لمثقال من 
ذلك المضروبء كذا في جامع الرموز. وفي 
شرح خلاصة الحساب الدينار يقسم ستة أقسام 


)١(‏ نزد شان مغلوبى عاشق را كويند. 


يوادكي 


يسم كل قسم دايْقاء ويقسم كل دانق بأربعة 
شعيرات» وقد تقسم الشعيرة إلى ستة أقسام 
يسممى كل قسم خردلاء وقد يقسم الطسوج إلى 
ثلاثة أقسام يسمّئ كل قسم حبة. وبعضهم يقسم 
الدينار إلى ستين قسمًا يسم كل قسم حبة. 
فالحبة عل هذا تكون سدس العشر. 

ديوانكى : كلامل - الله ,حكن صل ناا 
01 


أربعة 


معناها الجنون. وعندهم ضعف العاشق 
(بالنسبة لمعشوقه)7" . 


الذَّات: 


آمك ء| ,عن 1 «ماعطناى رع 1رموور 


- كاع5 عط ,ععضة]وطنة رعمرعووط 


هو يُطلقٌ علئ معان. منها الماهيّة بمعنول 
ما به الشيءٌ هو هو وقد سبق تحقيقّه في لفظ 
الحقيقة. وعلئ هذا قال في الإنسان الكامل: 
إنّ مطلقّ الذّات هو الأمرٌ الذي تستندُ إليه 
الأسماءٌ والصّفات في عينها لا في وجودهاء 
فكل اسم أ صفة استند إلى شيءء فذلك 
الدىة هو الذاك منؤاة كان" معدوما #العيقاد 
أو موجودًا. والموجودٌ نوعان نوع هو موجوة 
لمم وهو ذاثُ الباري سبحانهء ونوج هو 
موجودٌ مُلْحَقٌ بالعَدّم وهو ذات المخلوقات. 


واعلم أنَّ ذاتَ الله تعال عبارةٌ عن نفسه 
التي هو بها موجودٌ لأنّه قائمٌ بنفيه» وهو 
الشيء الذي استحنٌّ الأسماءة والصفات بهويّتف 
فيتصوّر بكل صورةٍ تقتضيها منه كل معنى فيه 
أعني انّصف بكلّ صِفَةٍ تطلبها كل نَعْتِ واستحقٌ 
بوجوده كل اسم د عل مفهرم يقتضيه الكَمالٌ. 
ومق. حكملةة الكمالات عدم الإنتهاء وني 
الإدراك؛ فَحْكمَ بأنها لا تُدْرَذْءِ وأنّها مدرَكةٌ له 
لاستحالةٍ الجهل عليه تعال. 
الأحديّة التي كل العباراتٍ واقعةٌ عليها من كلٌ 
ونج عر مترية لمساهاا من جور كثيرة: فهي 
ل تُذْرَكُ بمفهوم عبارة ولا ثُنْهَمُ بمعلوم إشارة» 


فذاته غيبٌ 


وادنيى 


أن الشيءً انما يعرف بما يناسبه فيطابقّه » ويما 
ينافيه فيضادّف وليس لذاته في الوجود منايِبٌ 
ولا مُنَافِ ولا مُضادٌ فارتفعٌ من حيث 
الإصطلاح» إِذْ أْمْعَنّاه ه في الكلامء وانتفل لذلك 
أن يُذْرَكَ للأثام انته. 


وفي شرح المواقف للمتكلّمين ههنا 
مقامان. الأول الوقرع. فذهبٌ جمهور المحققّين 
: من الفرق الإسلامية 5 إلى 0 حقيقةً الله 
الجكلمه من 55 الأشعري ل 
والثاني الجوازٌء وفيه خلااف. فمنعه الفلاسِفَةٌ 
وبعض أصحاينا كالغزالي وإمام الحرمين. ٠‏ ومنهم 
أبي بكر وضرارٌ بن 


عمرو”'"'ء وكلام الصوفية في الأكثر مُشْهِرٌ 
إعلم أنهم اختلفوع في , أنَّ ذائه تعالئ 


مخالِفةٌ لسائر الذوات. فذهب ثُفاة الأحوالٍ إل 
التّخالف وهو مذهب الأشعري وأبى الحْسَين 
البصري» فهو مُنَرَّه عن الوثْل والنّدَ. وقال قُدماء 
المتكلّمين ذاه ممائلة لسائر الذَّوات فى الذاتية 
والحقيقة» وإنّْما يمتارٌُ عن سائر الذوات بأحوال 
الوجوب والحيوة والعلم النَامِ والقدرة 
التامة أي الواجبية والحَييّة والعالميّة والمَادِرِيّة 
التامّتين هذا عند الجبائي. وأما عند أبي هاشم 


أربعة . 


)١(‏ هو ضرار بن عمرو الغطفاني. . توفي عام ٠9١ه/‏ 868م. قاض من كبار المعتزلة له الكثير من المؤلفات. الأعلام 


*/ 516, لسان الميزان 808/8 


فده 


فإنه يمتارٌ بحالةٌ خامسة هي الموجبة لهذه 
الأربعة وهي الحيكاة بالإلهية . والمذهب الحقٌّ 
هو الأول انتهئ . 


ومنها الماهيّة باعتبار الوجود وإطلاق لفظ 
الذات عل هذا المعنول أغلبٌ من الإطلاق 
الأول وقد سبق أيضًا في لفظ الحقيقة. 

ومنها ما صَدَّق عليه الماهيّة من الأفرادٍ 
كما وقع في شرج التجريد في فصل الماهية. 
وبهذا المعنل يقولٌ المنطقيون: ذاتٌ الموضوع 
ما يصدّق عليه ذلك الموضوعٌ من الأفراد. ثم 
المعتَبرٌ عندهم في ذاتٍ الموضوع في القضية 


المَخْصُورَةٍ ليس أفرادٌه مطلقّاءه بل الأفرادٌ 
من الخخاصّة والقّصْلء والأفراد الشخصية 


والنوعية إِنْ كان جنسًا أَوْ ما يُساويه من العَرَض 
العام. وبعضّهم ححص ذلك مطلقًا بالأفراد 
الشخصيّة وهو قريتٌ إليل التحقيق» وتفصيله 
يُظلَبُ من شرح الشمسية وشرح المطالع في 
تحقيق المحصورات. وهذه المعاني الثّلاثة 
تشتملٌ الجومَرٌ والعَرّض 


ومنها ما يقوم بنفيه وهذا لا يشتمل 
العَرّض» وتُقابله الصّفة بمعن ما لا يقوم بنفسه » 
ومعنى القيام بالذات يجىء فى محلهء هكذا ذكر 
أحمد جند في حاشية شرح الشمسية في بحث 
النَصِرّر والتصديق»: والسّيد السّند في حاشية 
اطول فى يحيت عل حي ابا الإناء. 


ومنها ما يقومٌ به غيرّه سواءٌ كان قائمًا 
بنفسه كزيد في قولنا: زيد العالم قائم؛ أو لا 
يكون قائمًا بنفسه كالسّواد فى قولنا: 
السّواد الشديد. وبهذا المعنئ وق في تعريف 
النّعْتِ بأنّه تابعٌّ يدل علئ ذاتٍ كذا في جلبي 
المطول في باب القصر. 


(0) ذكر (- م). 


0 
رايت 


الذَّات 
ومنها الجسم كما في الأطول وحاشية 
المطوّل للسّيد السّند في بحث الإستفهامية. 


ومنها المستقل بالمفهومية أي المفهومٌ 
الملحوظ بالذَّاتء وهذا معنيل ما قالوا: الذَّاتُ 
ما يصِحٌ أنْ يُعْلَمَ ويخبّرَ عنه وتقابله الصّفة 
بمعنول ما لا يستقل بالمفهومية. أي ما يكون آلة 
لملاحظةٍ مفهومٌ آخر. فالنّسَبٍ الحكوية صفاتٌ 
بهذا المعنئء» وأطرافها من المحكوم عليه 
والمحكوم به ذواتٌ لاستقلالهما بالمفهومية؛ 
هكذا ذكر السّيد الشريف أيضًا فى بحث هل. 
قال في الأطول هذا المعنيل للذّاتِ والصّفة الذي 
اأعاء 'الشيد الشريف. لم ينيك في أألْيئّة مشاهير 
الأنام انتهئ. وقد ذكر الجلبي أيضًا هذا المعن 
في حاشية المطوّل في بحث الإستعارة الأصلية. 


أومنها الموضوعٌ سمّي به لأنّه 'ملحوظ علئ 
وجه تَبَتَ له الغيرٌ كما هو شأنُ الذَّواتُ وتقابله 
الصفة معي المتجيول سكي ل “لاه محر كل 
علئ وجه الثّبوت للغيره هكذا في الأطول في 
بحث هلْء وهكذا في العضدي حيث قال: فى 
المبادئ: المفردان من القضية التي جعلت جزء 
القياس الاقتراني يُسمّيها المنطقيون موضوعًا 
ومتدمولا : «والمتكلموق.. <1ثا” وضيفة : والفتهاء 
محكومًا عليه ومحكومًا بهء والنحويون مسندًا 
إليه ومسندًا انتهل. قيل ما ذَكره من اصطلاح 
المتكلمين انما يَصِحُ في ما هو موضوح 
ومحمولٌ بالطَبْع كقولنا: الإنسانُ كاتبٌ لا في 
عكسه أي الكاتب إنسان. وأجيبَ بأنّ المحكومٌ 
عليه يُرَادٌ به ما صَدَّق عليه وهو الذات 
والمحكومٌ به يرادٌ به المفهومٌ وهو الصّفة؛ وما 
قيلَ إِنّ المسئّد إليه عند النّحَاةٍ قن يكونُ سُورًا 
عند المنطقيين كقولك كل إنسان حيوان» فجوابه 
أن المحكومَ عليه بحسب المعن هو الإنسان» 
هكذا ذكر''' السّيد الشريف في حاشيتهء وبقي 


الذات 


814 


ع 5300 م له ع 
أن ما ذكره من اصطلاخ الفقهاء مخالف لما مَرّ 

في محله فَليْنْظرٌ ثمّة. منها الإسمٌ الجايد 0 
الضّفة بمعنى الإسم المشتق. ومنها الجر 
الدَاخِل بأنْ يكونَ محمّق'"' الذاتي وتقايله الصّفة 
بمعنى الأمر الخارج. هكذا ذكر جمد حجند في 


حاشية شرح الشمسية في بحث التصوّر 
والتصديق ويجيء ما يتعلق بهذا المقام في لفط 
الذاتي. 

الذات: اتات - كاطلددعككمم مطاتد ل عاط 


0 


هي النَّفْسُ اسم ناقص تمامّها ذواتثُ. ألا 
ترئ عند التَثّية تقول ذواتان» مثلّ نواة ونواتان» 
كذا في بحر الجواهر. ولهذا دذَكَرْناه مع لفظ 
الذاتي وذاتٍ الجَنْبَ وغيرها. 


1 23 خش . 
ذات الخنب : ماعمرماط - عياط 


م« 


عند الأطباء وَرَم خَاذ مُوِْم في نواحي 
الصَّدْرِ إِمَا في العضلاتٍ الباطنة أو في الحجاب 
الميظ أي الدّاجل أو الحجاب الححاجز بين 
آلآَتِ الغذاء وآلات التفْسِء أ في العضلاتٍ 
الخارجة الظاهِرة» أوْ الحجاب ب الخارج بمشاركة 
الجِلّدِ أوْ بغير مشاركته. وَأَهْول هذا الورم ما 
كان فى الحجاب الحاجز نفسه ويسمُّيل ذات 
الجَنْب المخالص . هذا عند الشيخ فإنّه الم يفرّقُ 
بينها وبين الشُوصَّةَ والامة فهي ألفائط مترادفة 


عنده. وقال السَّمَرِقَنْد قندي7") إن البرشام هو الوَرَمُ 
العارض للحجاب الذي بِينَ الكبدٍ والمَعِدَق 


وهو حجابٌ يحول عارضًا بينها يِتَصِل بالحجاب 


الحاجزء والشُوصّةٌ هو الوَرَمُ العارِضُ في 
أضلاع الخلفي. وذاتٌ الجَنْب الخالص هو 


الوَرَمٌ ' العارضل للغِشَاءِ المستبطن للأضلاع 


والحجاب الحاجز إمّا في الجايِب الأيمن 
والأيسر كذا في الأفسرائي. وفي بحر الجواهر 


ذاتثٌ الجَنْب وَرَمٌ حار مُوْلِمٌ في نواحي الصَّدْرِ 
فانُ كان في عَضْل الصَّذّْر وخصوصًا الذاعه 0 
في حجاب الأضلاع من داخلٍ مر رامل 
وَإِنْ كان في الغشاء المستبطن للصَّدْر يسمّئ 
برسامّاء وإِنْ كان في الحجاب الحاجز يسم 
ذات الجَنْب باسم العام. 
ذاتٌ الرئة : ./11301181ئام مقاصو اعوط 
عكمااتع طلا بعأانن برررط - كلدم ناعمعحانا 
الات 

لط عي درم لاقي الله كذا في كر 
الجواهر. وفي الأقسّرائي هي وَرَمّ حار في 


الرئة. 
ذات الصٌَّدر : - وتعتطانام ,ممتام ستحمم0) 
| 


عندهم هي وَرَم يحدّث في الحجاب 
القايم للصَّدْر بنصفين في الجانب الموضوع 
على علئ البَظنٍء وَإِنّْ كان في الجانب الموضوع 
على القَقاء يسمئ ذات العَرْض» وقال صاحب 
الدّخيرة: ذات الصَّدر تجمع الصديد في فراغ 
الصّدر © . 
ذاث الكبد 


عندهم هي ورم يحذث فى الكبد لموادٌ 
حارّة أو بارِدّة تنصبٌ وتورمها. 


ماللوترة 71 - واالخممنل] 


الذاتي: 


تلم أعالاتعوقه برعطالع اتروارر - ماعن زحانه 


1007م .التاخصععمت لمنأنم عوط 


اننم زات 


بياء النّسبة عند المنطقيين يُطلقُ بالإشتراك 


(؟) هو محمد بن علي بن عمرء أبو حامد؛ نجيب الدين السمرقندي. توفي عام 4١5ه/‏ 1777م. من العلماء بالطب. وقد 


تقدمت ترجمته تحت إسم : الشيخ نجيب الدين. 


زفرف وصاحب ذخيره كفته كه ذات الصدر كرد آمدن ريم است در فضاء سينه. 
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على معان. منها يقال الذَّاتي لكل شيءٍ ما 
يخصّه ويميّره عن جميع ما عداه. وقيل ذاتُ 
النَّيْءٍ نفسه أوعينه وهو لا يشتول العرض . 
والفَرْقُ سن الذَّات والشخص أن الذات أعم من 
الشخص. لأنّ الذات يطلقٌ على الجسم وغيره. 
والشخصٌ لا يُطلقٌ إلا علئ الجسم هكذا في 
المزعانى انها فى كاف بباغوحي فإنه طرق 
في هذا المقام علئ حرف المافة : والمرازة" ين 
الجزءُ المفرّدُ المحمولٌ علئ الماهيّة وهو منحصِرٌ 
في الجنس والفصل. وربّما يَطلقُ علئ ما ليس 
بخارج وهذا أَعَمّ من الأول لتَنَاوْلِهِ نفْسَ الماهيّة 
وجزثئها. والتسميةٌ على الأول ظاهرةٌ وعلئ 
الثاني اصطلاحية مَحْصَةء والخارج عن الماهية 
يستّئ عَرَضِيًا. وربّما يطلقُ الذاتي علئ الجزءٍ 
مُطْلَقًَا سواءٌ كان محمولاً علئ الماهية أَوْ لم 

يكن كالواحد للثلاثة. 


ثم إنّهم ذكروا للذاتي خواصًا ثلأثاء 
الأولئ أنْ يمتنِعَ رفعٌه عن الماهيّة بمعن أنه إذا 
تصوّر الذاتي وتصوّر معه الماهيّة امتنم الحكم 
بسلبه عنهاء بل لابُدَ من أنْ يحكم بشوته لها 
الثانية أن يجبّ إثباته للماهيّة علئ معنى أنه لا 
يمكنُ تصوّر الماهيّة إلا مع تصُورِه موصوفة به 
أي مع التُصديق بثبوته لهاء وهي أنَحصّ من 


الأولئ لأنّه إذا كان تصوّر الماهيّة بكنهها 
مستَلِمًا لتصوّر التصديق بكبويه لهاء كان 


ورهن معًا مستلزمًا لذلك التصديقي كليا بدون 
العكسء إِذْ لا يلرّمُ من كون التصوّرين كاين 
في الحكم بالئبوتٍ أنْ يكونَ أحدهما كافيًا مع 
ذلك. وهاتان الخاصّتان ليستا خاصّتين مطلقتين 
لأنّ الأولئ تشتملٌ اللوازم البيّنَةَ بالمعنى الأعمّء 
والثانية بالمعنى الأخصٌ. الثالثة وهي خاصّة 
مطلقّةٌ لا يشارِكٌ الذّاتي فيها العَرّضي اللازم» 
وهي أنْ يتقدّمٌ علل الماهيّة في الوجودين 


)١(‏ المقصود (م» ع). 


الذاتي 

الخارجي والذهني بمعن أن الذاتي والماهيّة إذا 
وُجدا بأحدٍ الوجودين كان وجودً الذاتي متقدمًا 
عليها الات أي العقلٌ يحكمُ بأنّه وُجِدَ الذاتي 
التقدّمَ في الوجود بالنسبة إل جميع 
وفي العَدّم بالقياسٍ إلى جزءٍ واحي. ' 
لي 


والوجود لاستحالة أن يكون المتقدم في الود 
ل ال ا 
الذاتي على الماهيّة لامتناع حَمْلِ أحدٍ المتغايرين 
في الوجود عل الآخَر» ويستلزمُ أنْ يكون كل 
مركب في العقل مركا في الخارج» مع أنّْهم 
صَرَّحوا بخلافها . 

قلنا ما ذَكَرْنَاه خاصّةً للجزء مطلقًا فإِنّه 
ينما كان جزءٌ كان متقدّمًا في الوجود والعدم 
هناكء فالجزءٌ العقلي متقدّم عل الماهيّة في 
العقل لا في الوجود ولا في الخارجء فلا يلرّمُ 
شيءٌ مما ذكرثموه. فإذا أريدَ تميّره أيضًا عن 
لحر الخارجيّ زيدَ الحملٌ علئ اعتبار التَّقدّم 
المذكور ليمتازٌّ به عنه أيضًا. وهذه الخواص 
إنما توجد للذاتي إذا حَظر بالبالِ مع ما له 
الذّاتي» لا بمعنى أنه لا تكون ثابتة للذاتي إل 
عند الإخطارٍ بالبّال» فريّما لا تكونٌ الماهيّة 
وذاتياثُها معلومة. وتلك الخاصيّات 0 لها 
فضلاً ع إخطارها بالبال» بل بمعنئ أنّها إِنْما 
يُعلّمٌّ ثبوثُها للذاتيات إذا كانت مخطورَةٌ بالبال 
والشيءٌ خاطرٌ بالبال أيضًاء كذا قيل. 
تي أيْ الجزءٌ مطلقًا بما لا 
يصِح توهُمٌه مرفوعا 3 بقاء الماهيّة كالواحد 
للثّلائة» إِذْ لا يمكنُ أنْ يتومّمَ ارتفاعُه مع بقاءِ 
ماهيّةِ الثلاثة» بخلافٍ وَصْفبٍ الفرّدية إِذّْ يمكنُ 
أنْ يتوهّمَ ارتفائمها عنها مع بقائها. نَعَمّْ يمتنم 


وقد يعرّفٌ الذّائ 


الذاتي 


م 


ارتفاعُها مع بقاء ماهية الثلائة موجودة. 
فالحال''؟ ههنا المتصوَّرٌ فقطء وهناك التَّصوُرَ 
والمتصوّرٌ معّاء والسّرٌ في ذلك أن ارتفاعَ الجزء 
هو بعينه ارتفاعٌ الكل لآ أنه ارتفاعٌ آخر. ومن 
المستحيل أنْ يتصوّر انفكاكُ الشيء عن نفسِهء 
بخلاف ارتفاع اللوازم فإنّه مغايرٌ لارتفاع الماهيّة 
تابع له فأمْكن تصوٌّرٌ الإنفكاك بينهما مع 
استحالته.» وكذا ارتقاع الماهيّة 1-6 لارتفاعها 
مستَئبعٌ له فجارٌ أن يتصوَّرٌ رَ انفكاكُ أحيهما عن 
الآخر. ويقال أيضًا الذاتي ما لا يحتاحٌ إلى عِلَةٍ 
خارجة عن عل الذات بخلاافب العرّضي ٍ فإنه 
محتاحٌ إلى الذَّاتَ وهي خارجة عن علتهاء 
كالزوجية للأربعةٍ المحتاجة إلل ذات الأربعة. 
وَيْقال أيضًا هو ما لا تحتاجح الماهية في انّصافها 
به إلى عله ة مغايرة لذاتهاء إن السّواد لون لذاته 
لا بشيءٍ آكحر يجعله لونّاء وهذه خاصة إضافية 
لأن لوازم الماهية كذلك» فإن الثلاثة فرد في 
حد ذاته لا بشيء آخر يجعلها متَّصِفة 00 
هذا كله خلاصَةٌ ما في شرح المَطالِع» 
حمقه السيد الشريف في حاشيته . 


وذكر في العضدي أنَّ الذَّاتي ما لا يتصوّر 
فَهُمْ الذاتٍ قبل فهيه. وقال السّيد الشريف فى 
حاشيته مأخدّه هو ما قيلَ من أنَّ الجزة لا يمكنٌ 
توهّم ارتفاعه مع بقاءِ الماهيّة بخلافٍ اللأزم د 
قد يتصوّر ارتفاعه - بقائها. فمعناه أنْ الذاتي 
متحفول لا يمكنٌ أنْ يتصوّر كونُ الذاتِ مفهوما 
حاصِلاً في العقل بِالكُنْه. ولا 'يكون هئ بعد 
حاصِلاً فيه. وهذا التعريفكث يتناول نفس الماهيّة 
ذُ يستحيلٌ تصوّرٌ تبوتها عقلاً قبل ثبوتها فيه. 
الجر المحمول إِدْ يمتنع تصوّر ثبوت الذَّاتَِ 
في العقل وهو معن كونه مفهوما قبل ثبويّه فيه 
أي مع ارتفاعه عله . 
ثم قال صاحبٌُ 


(1) المحال (م). 


الذاتي بأنّه غير معلّل. قال المحقق التفتازانى 
أي ثبوته للذات لا يكون لعلة لأله إمَا نفس 
الات أو الجزءٌ المتقدمٌء بخلافي العرضي فإنّه 
إِنْ كان عَرَضًا ذَاتيَا أوليًا يعلّلُ بالذات لا محالة 
كزوجية وإلا بالوَسَائْط كالفحك 
للإنسان لتعجبه. وما يقال نه إِنْ كان الارِمًا بِينا 
يعللٍ بالذات» وإلاّ فبالوسائط إِنّما يصِحٌ لو ل 
العلهٌّ في التصديقء ولو أريد ذلك انتقض 
باللوازم البيّنة فإِنْ التصديق بثبوتها للملزومات لا 
يعلّل بشيءٍ أصلاً. نعم يشِكُلُ ما ذُكر بما أظبق 
المنطقيون من أنْ حَمْل الأجناس العالية على 
الأنواع إنْما هو بواسطة المتوسّطات» وحمل 
المتوسّطاتٍ بواسطة السّوافل», حتئ صرّح ابن 
سينا أنّ الجسّوية للإنسان معلّلدٌ بحيوانييه انتهيل . 
ومرجع هذا التعريف إلى ما مَرَّ سابقًا من أن 
الذاتي ما لا يحتاجٌ إل علة خارجة عن علة 
الذات كما لا يخفئ. 


الأرْيّعة 


ثم قال صاحبُ العضدي: وقد يُعْرَفُ الذّاني 
بلكب" العقلي» ٠‏ وهو الذي تدم علئ الذَّات في 
التَعَقلٍ انتهول. وذلك لأنّهما في الوجود واحدٌّ لا 
إثنينية أصلاً. فلا تقدُمَ» وهذا التفسيرٌ مختّصٌٌ 
بجزءٍ الماهيّة والأوَّلآن يَعْمَّان نفس الماهيّة أيضًا. 
وحقيقةٌ التُعريفين الأخيرين يرجمٌ إلى الأوّلء وهو 
ما لا يتصرّرٌ فهمٌ الذات قبل فهوه لأنّ عدم تعليل 
الذاتي مبنيّ علئ أله لا يمكنٌ فهمْ الذّاتٍ قبل 
فهيهء بل بالعكس» والتقدّم في التعفّل مستلزمٌ 
لذلك. وإنْ لم يكن مبنيًا عليه. كذا ذكرّ المحقّ 
التفتازاني في حاشيته . 


ومنها في غير كتاب إيساغوجي» قال 
0 المطالع والسّيد الشريف ما حاصله إنَّ 
للذاتي معانٍ أخَر في غير كتاب إيساغوجي يقال 
عليها بالإشتراكء وهي علي كثرتها ترجع إلى 
أربعة أقسام : 


اكلم 


الذاتى 


الأول ما يتعلّنُ بالمحمول وهو أربعة. 
الأول المحمولٌ الذي يمتنعٌ انفكاكُه عن الشيء 
وبطوخ فيه الذاتيات ولوازم الماهيّة بيّنة كانت 
أو غير بيّنةء ولوازمٌ الوجود كالسٌَّوَادٍ للحبشي. 
والثاني الذي يمتنع انفكاكه عن ماهيّة الشَّيْء 
ويندرحٌ فيه الثلائة الأول فقط. فهو أخصّ من 
الأول. 
بالمعنى المذكور سابقًا في خواص الذَّائئّات فهو 
يختصٌ بالذَاتيّات واللوازم البيّنة بالمعنى الأعَمّ 
فهو أخصٌ من الثاني. فإِنَ من المعلوم أن 0 
يمتنعٌ رفعٌه عن الماهيّة في الذهن بل يجب إثبائه 
لها عندا تُضدرسيا “كان الحكم بينهما من بل 
الأوَلِيّاتَء فلابد أن يمتَيِعَ انفكاكه عنها في نفس 
الأمرء وال ارتفع الوثوق عن البَّدِيهيٌات» وليس 
كلّما يمتنغٌ انفكائه عن ماهيّة الشيء يجبُ أنْ 
يمتنعَ رفعُه عنها في الذهنء» لجوازٍ أن لا يكونَ 
ذلك الامتناع معلومًا لناء كما في تساوي الزوايا 
النّلاث لقائمتين في المثلّث» والرابع ما يجبٌ 


والثالث ما يمتنعغ رفعه عن الماهية 


إثبائه للماهيّة. وقد عرفت معناه أيضًا فهو 
يختصٌ بالذّاتيات واللوازم البيّنة بالمعنٍ 
الأحس؛ فكل من هذه الثلاثة الأخيرة أخصس 


2 ما تعلق بالسمل وهو ثمالية. 
الأول أ نُ يكون الموضوعٌ مستحقًا للموضوعية» 
كقولنا الإنسان كاتِبٌ فيقال له حَمْل ذاتي» 
ولمقابله حَمْلٌ عَرّضي. والثاني أن يكونَ 
المحمولٌ أعمّ من الموضوع وبإزائه الحَمْلٌ 
العَرّضيء فالمحمول في مثل قولنا: الكاتب 
بالفعل الإنسان ذاتي بهذا المعنئ عَرَضي بالمعنى 
الأول» أن الوصفت إن كان أخصٌ ليس 
ممتحمًا “أن يكونّ موضوعًا للذاتي. والثالتٌ أنْ 
كرد المجوول حامياد لكي أن تخفولا 
عليه بالمواطأة والإشتقاق حمل عَرَضي. ومنهم 


)١(‏ كالعرض (- م). 


مَنْ قَثّرَ الحاصِل للموضوع بالحقيقة بما يكوث 
قايِمًا به حقيقةً سواء كان حاصلاً له بمقتضى 
طبعه أو لقاسرء كقولنا: الحججر متحرّك إلى 
تحتٍ أو إل فوق. وما ليس كذلك فحَمْله 
عَرَضيء كقوليا جالِسٌ السفينة متحرّكء فإِنَ 
الحركة ليست قائمةٌ به حقيقةٌ بل بالسفينة وهذا 
أشهر استعمالاً حيث يقال للسّاكن في السفينة 


المتحرّكة إِنّه متحرّك بالعَرّض لا بالذات. 
والزابع . أن .يحصل” الموضوعه- .يافناء: «طبعه 


كقولنا الحجرٌ متحرّك إلئ أسفل» وما ليس 
باقتضاء طبع الموضوع عَرّضي. والخامس أنْ 
يكونَ دائم الشوتٍ اللموضوع وما لا يدُوم 
عرضي . السادس أنْ يحصل لموضوعه بلا 
واسطة وفي مقابله العَرّضي. والسابع أَنْ يكون 
مقومًا لموضوعه وعكسّه عرضي. والثامن أنْ 
يلحق لا لأمْرٌ أعمم أو أخصّء ويسئّئ في كتاب 
البرهان عرضًا ذاتيًا سواء كان لاحمًا بلا واسطة 
أَوْ بواسطة أمر مساوء وما يلحق بالأمر الأخحصٌّ 
أو الأعم عَرضي» وقد سبق في المقدّمة في 
مبحث الموضوع. 


إعلمْ أنَّ حمل الواجد قد يكونّ ذاتيًا 
باعتبار وعرضيًا باعتبار آخر فتأمّلٌ في الأقسام 
الثمانية وكيفية اجتماعها وافتراقها . 


والثالث ما يتعلّقُ بالسبب فيقالٌ لإيجاب 
السبب للمسبب أنه ذاتى إذا ترئّب عليه دائمًا 
كاليه اللفوضة .+51 "اكريا "كفريه التسيونا 
للإسهال» وعرضي إنْ كان الترتّب أُقَلِيًا كلمعان 
البرق للعثور على المطر. 


والرابع ما يتعلّنُ بالوجودٍء فالموجودٌ إِنْ 
كان قائمًا بذاته يقال نه موجود بذاته كالجوهر. 
وإِنْ كان قائمًا بغيره يقال إنّه موجودٌ بالعَرّض 


2 الف 
كالعَرَض”'' . 


لد 


"كلم 


الذبخة: 10اللوزل - (كلرماعمم) ومتمصمم 

بالضم وفتح الموحدة والعامّةٌ يسكنها هي 
ورم حار في العضلات من جانب الحلقوم ,التي 
بها يكون البَلْعُ . قال العلاّمة. وقد تُطلقٌ الذبّحة 
على الإختناق أيضًا. والشيخ لا يفرّق بينهما. 
وقيل هي ورم اللوزتين كذا في بحر الجواهر. 
الذبول: 00111 11ء] - ماتلا .صمتاه أامقط 
0010 

بالضمٌ وضمٌ الموحدة المخمّفة في اللغة 
برمردن كما في الصراح. قال الحكماء هو ضد 
النموّ وهما من أنواع الحركة الكميّة» ويفسّر 
بانتقاص حجم أجزاء الجسم الأصلية بسبب ما 
ينفصلٌ عنه في جميع الأقطار علو نسبة طبيعية. 
فبقيد الإنتقاص خرج النموّ والسّمن والتخلحُل 
والوَرّم والإزديادٌ الصّناعي لأنْها ازديادٌ حجم 
الأجزاء. والأصلية صفةٌ الأجزاء. وخرج بها 
الهزال لأنّه انتقاص في الأجزاء الزائدة: وتفسيدٌ 
الأجزاء الأصلية والزائدة يجىء فى لفظ النموٌ. 
وبقيد بسبب ما ينفصِلٌ عنه يخرج التّكائُف الحقيقي 
لأنه بلا انْفضَالٍِء والمراد الإنتقاص الدّائمى لأنه 
المتبادّر بناءً عليل كونه الفردّ الكاملَء فلا م 
التعريف برفع الوَرّم إذا كان عن الأجزاء الأصلية 
في جميع الأقطار. لأنه لا يكون دائما في الأجزاء 
الأصليةء ولا يظهرٌ فائدة قيد على نسبةٍ طبيعية 
ويجري في هذا التفسير بظاهره ما يجيء في 
تعريف التموء كذا يستفادٌ من العَلّمي في بحث 
الحركة. ويطلق الذَّبولُ أيضًا علئ بعض أقسام 
البُحران» ويسمّئ بالذوّبان؛ وقد مَرٌ في فصل الراء 
من باب الباء الموحدة ويطلنٌ أيضًا علئ أقسام 
حمّى الدّق» وقد مَرٌ في لفظ الحمئ. 


000( الفصيل (م). 


الذبيحة : ,ااتوقط] الك ذه طاته مععطك 
لبان 8210 - من[ عله ,اكرمتن لاه 


211002 


بالفتح كالعقيدة لغةّ ما سيذبّح من النّعم 
فإنّه منتقل من الوصفية إل الإسمية إِذْ الذبيحٌ ما 
ذبح كما في الرّضي وغيره فليس الذبيحة المزكاة 
كما طن وشريعة قطع الحلقوم من باطن عند 
المفُصل"", وهو مفصلٌ ما بين العُنْقَ والرأس 
وهو مختار المطرزي”"' . والمشهور أنه قطمٌ 
الأوداج وهو شاملٌ لقطع المريء أيضًا. ولذا 
قالوا زكوة الإختيار ذبح أيْ قطمٌّ الأؤداج بين 
الحَلق واللّبقء أي المنخّر وعروقه المريء أي 
مجرى الطعام والشراب؛ والودجان وهما عِرقان 
عظيمان في جانبي قُدَّام العُنّقَ بينهما الحلقوم 
والمريء. فالذبح شرعًا عل قسمين اختياري 
وهو ما مَرٌ واضطراري وهو قطمٌ عضو أيّما كان 
بحيث يسيل منه الدّم المسفوحٌ. وذلك في 
الإصطياد وهكذا في جامع الرموز. 
دخَائر الله : نزط) عمصه معومك عط ملكتج 
010 عل كنات كما عنونام؟]/ - رحاصلةة ,للم 
ا كم 

قوم من أوليائه تعالئ يدفمٌ بهم البَّلآهُ عن 
عباده كما يدف بالذخيرة بلاءٌ الفاقَة. كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. 


الذراع : 77م - ححكت()5 .كلولاات .درك 


07 ,مقلم 

بالكسر والراء المهملة المخففة بمعنى 
العضد ومن أوّل الكَيِفٍ إلى نهاية أصابع اليّدء 
وفي الحيوانات ما فوقٌ القَّدَم. ومقياسٌ به 


(؟) هو ناصر بن عبد السيد أبي المكارم ابن علي» أبو الفتح. برهان الدين الخوارزمي المظرزي. ولد بخورازم عام ( 4/ام6ه/ 
14م وتوفي فيها عام ( ١٠1ه/‏ 7م) أديب وعالم باللغة؛ فقيه حنفي من علماء الإعتزال. له العديد من المؤلفات. 
الأعلام 541" بغية الوعاة 04٠7‏ وفيات الأعيان ؟/١195.‏ إرشاد الأريب 27١7/7‏ الفوائد البهية 714. الجواهر 


المضيكة ؟199/7. 


م 


يقيسون طول المسافات والأشياء. وفخذ الجمل 
وأصل الرّمح واسمٌ قبيلة واسمٌْ منزلة من منازل 
القمر. وهي عِدَةٌ نجوم تقمٌ على ؤراع بُرج 
الأسد. ويقال: رجل واسع الذراع : يعني جيد 
الخلق. كذا في المنتخب. والذراع: هو مقياسٌ 
عند الفقهاءء وبالفارسية يقال له: كز وطوله 
أربعة وعشرون أصبعًا مضلوفة شوى الإبهام بعدد 
حروف"" لا إِله إلا الله محمّدٌ رسولٌ اللهء وكل 
إصبع ست شعيرات مضمومةً بطو بعضها إلى 
بعض. ويسمّئ بذارع الكرباس» وهو المعتبّر في 
تقدير العُشّْر في العُشْر. واعتبّره أهلُ الهيئة في 
مساحة قُظر الأرض والكواكب وأبعادها وثخن 
الأفلاكء» وهذا هو الذراع الجديد. وأمًا الذراع 
القديم فإثنان وثلاثون إصبعًا . وقيل هو الهاشِمي 
والقديم هو سبعةٌ وعشرون إصبعًا. وقيل 3 
الكرباس سبع قَنْضَات وثلاتثٌُ أصابع . وقيل ب 
قَبْضاتِ بإصبع قائمة في المرّة السابّعة. وذراع 
المساحة وب عدن يترا لمك انيدي اعنات 
فوقٌ كل قَيْضة إصبع قائمة . وقيل ذراعٌ المساحة 
سبعٌ قَبْضاتٍ وذراعٌ الكرباس أَنْقَصٌُ منه بإصبع. 
وقيلَ ذراعٌ المساحَةٍ سبع قبضات مع إصبع قائمة 
في القبضة السابعة» وذراع العامة ويسمّئ الذراع 
المكسر بِتّ قَبْضَاتِ سٌُميت بذلك لأنها تقصت 
من ذراع الملك أي ملك الأكاسرة بقبضيَء ذكره 


في المغرب. ثم إِنْ هذه الأذرع هي الطولية 
وتسمّل بالخظية. وأمًا الدراع. 'الطكني يو رما 


يحصّل من ضرب الطولي في نفسه ويسمئ 
بالذراع الجِسْوِي هو ما يحصّل من ضربٍ 
الطولي في مربّعهء هكذا يستفاذ من البرجندي 


الذرة: 


تلماه - دترا 


في لفظ المثقال. وقيل الذرة ليس لها وزن كما 
الذر وة: معومررك. - عع ممم 

بالضم والكسر وهو المشهور وبسكون 
الراء في اللغة العُلوٌ. وعند أهل الهيئة تطلقٌ 
بالإشتراك علئ معنيين: أحدهما ما يسمّئ 
بالذروة المرئية المسمّاة أيضا بالبعد الابعد 
المقرّم. وهي موقِمٌ الحّحظ الخارج من مركز 


العال المارّ بمركز التَّدُوير علئ أعلئ التدوير» 
ويقابلُها الحضيض المرئي المُسمّ بالبُعد 
الأقرب المقوّم أيضًا. وتوضيحه أنا إذا أخرجنا 
خَطَا منْ مركز العالم إلئ مركز التدوير منتهيًا 
إل السطح المحدذب من الحامل فلا محالة 
يقطمٌ ذلك الخطّ الحامل على نقطتين مشتَركتين 
بين التّدوير والحامل.» إحداهما وهي النقظة 
المشترّكة بين السطح المحدّب للحايل وبين 
3 التّدويره وهي التي هي مبدأ التُطاق الأول 
تُسمّئ بالذروة المرئيةء وهي نقطةٌ علئ أعلئ 
التدوير بالقياس إلى مركز العالم. وثانيتهما وهي 


النقطةٌ المشترّكة بين السّطح المقعّرٍ من الحالٍ 
وبين سطح التدوير. وهى هي التي هي مبدأ النُطاق 
الثالث» تُسما سك 'بالحفيفن المرئي وهي أقربٌ 


نقطقّ على 00 التدوير بالقياس إلى مركر 
العالم. وثانيهما ما يسمّل بالذروة الوسطية وقد 
تُسمّئ أيضًا بالذروة المستوية والبّعْدٍ الأبعد 
الوسط وهي موقِعٌ الحْط الخارج من مركز معدّل 
المَسير أوْ من نقطةٍ المُحاذات عل أعلل التدوير 
وبإزائها الحضيضٌ الأوسط والوَسَطي والمستوي 
والبّعد الأقرب الوسطء فإنًا إذا أخرجنا حظًا من 


)00 بازو واز آرنج تا اتكشتان ودر حيوانات از باجه بالاتر را ذراع كويند وكزى كه بأو جيزها بيمايند وران شتر وبن نيزة وقبيلة 


است ونام منزلست از 


منازل قمر وآن ستارة جند است كه بر ذراع برج اسد واقع شده اند ويقال رجل واسع 
خلق كذا في المنتخب . والذّراع بمعنئ كز عند الفقهاء أربعة وعشرود إصبعاً مضمومة ة سوى الإبهام. 


الذراع خوش 


الذَثر 


مركز معدّل المَسِير في المتحيّرة أو مِنْ نقطدَ 
المحاذاة في القمرء فتقاطعُه مع أعلئ التدوير 
هو الذروة الوسطي ومع أسفله هو الحضيضش 
الوسطي . ثم إِعلمُ أن الذروتين وكذا الحضيضين 
ينطبق أحدهما علئ الآخر إذا كان مركرٌ التدوير 
ا برقا هذا كله خلاصة ما في 
شرح الملخّص للسّيد السّندء وما ذكر الفاضل 
عبد العلي في شرح التذكرة حاشية شرح 
الذفّر: ,16نم] ع0 - علصتاد ,العصد طعنكآ 


10100 11117 


بفتح الذال والفاء هو شْدَهٌ الرّيح طيبةً 
. ومرادُ الفقهاءِ ء في قولهم الذَكّر 
عَيْبُ نتن الإبْطء فمن الطَّنّ الفاسِد أن فى 
المغرب مرادفي 00 منه حدة الرائحة منتنة أو ل 
لأنه قال: أراد منه الصّئَان بضم المهملة وهو 
تَنُ الإبظء علئ أنْ عَدَ الرائحة الطيّبة من 
العيوب عيبٌ لا يُخفئ على عاقل. كذا في 
جامع الرموز في كتاب البيع في بيان خبار 
العيب. 


الذّفِر ى : عتن/مممك - 21256010 ذأ ولإحامممم 


1101001 
بالكشر يقول بعضهم: خلف الأدُن حيث 
تصل إليه الأذنء والجمع الذفاري. وقال في 
الخلاص: إن الذفريان هما طرفا الأذن. ويقول 
العلامة التفتازاني بأنَّ الذفري هي أصل الأذن 
وموضع العَرّق خلف الأذنء كذا في بحر 
الجواهر'"'. وفي الصراح يقال هذه ذفرئ بلا 


)١(‏ مقصودهم (م. ع). 


:"م 


تنوين لأنْ ألفها للتأنيث. وبعضهم ينونه في 
النكرة ويجعل ألِمَها للإلحاق بدرهم. 


الذكاء : 


6اأعمع لد ,ععمرعع ا |أعاى1 


بالفتح كالسّواء سرعة الفِظتّة كذا في 
القاموس. وعُرِفَ بشدة قوة للنفس معَدّة 
لاكتساب الآراء أي العلوم التصورّية 
والتصديقيةء وهذه القوة تسمئ بالذهن. وجودة 
تهيؤها لتصوّر ما يَرِدُ عليها من الغير تسممّئ 
بالفطنة. والعْبّاوة عدمٌ الفطنة عمًّا من شأنه 
الفطنةء فمقابل الغبي القَطِنُ كذا فى المطول فى 
وه الللدغة. فال حمر رسا إن عن 
هذا الذكاءٌ أعمّ من الفطئة انتهيل . أقول بيانه أن 


الذَهْنَ قوة 5" للنفسن 5 


- 5383(]7 ,ععمعع اأأعام] 


ُهَيّوْ بها'" لإكتساب العلوم 
أي لتحصيلها بالنظر وغيره؛ فإنّ الإكتساب أَعَمٌ 
من النظر والاستدلال كما يجيئ في موضعهء 
والعلم أعمّ من أنْ يكون تصوٌرٌ مراد”'“ المتكلم 
من كلامهء أي فهم معناه وإدراكه المعبّر عنه 
بقرله لتصوٌّرٍ ما يَرِدُ عليه من الغيرء وأن يكون 
غير ذلك. فشدةٌ هذه لقره وجودثها 2 الذكاءً 
ثم شدّة هذه القوة وجودثّها لتصوّر ما يَرِدُ عليه 
من الغير أي شدتّها لتهيؤ النفس بهذا العلم 
الخاص أي العلمٌ بمراد”“ المتكلّم هي الفطنة 
فهي أخصٌ من الذكاء لأنها قسمٌ منها. قيل هذا 
بحسب اللغة وأمًا بحسب الإصطلاح فقد 
تستعمل الذكاء في الفطانة» يقال رجل ذكي 
ويريدون به المبالّغة في قطانيف فعل هذا مقابل 
الي يكون الذّكر انتهن. فمعن رجلٌ ذكي 
رجل شديدٌ القّطانة قد 0 في الفطانة النهاية. 


زقفق بالكسر بعضى كويند انجا كه كوش بوي رسد از كردن الذفاري الجمع . ودر خلاص كفته كه ذفريان هردو كنار كوش است. 
وعلامة تفتازاني كفته كه ذفري بيخ كوش است وموضعى كه عرق كند در بس كوش كذا في بحر الجواهر. 


(©) تتهيا (مباع). 
دق مقصود م ٠ع).‏ 
)6( بمقصود رم ع). 


هم 


- 


الذكر 


وفي الأطول ههنا سؤال مشهور وهو أنّ الذّكاء 
يجايعٌ اكتسابٌ الرأي فكيف يكونٌ مُعَدَاً له؟ 
وأجيب بأنْ المعدٌ بمعنى المهبّئ لا بمعنى الْمُعَدَ 
الاصطلاحي. قال ونحنٌ نقول يجوز أن يكونَ 
شعتن العمة اقتطلاعا + وله ديل أن طندة العوة 
تجامعٌ اكتساب الرأيء بل حين حصول 
الإكتساب تفترٌ القوة. وقد يفسّر الذكاءٌ بمَلكة 
سرعة انتاج القضايا وسهولة إخراج'" النتائج 
بواسطة كثرة مزاولة المقدّمات المنتجّة كالبرق 
اللامعء فلا يشتملُ ملكةً اكتساب الآراء 
التصوّرية وسرعة الإنتاج وسهولة الإستخراج 
النظريّتين» فيكون أخصٌ من التفسير الأول 
بمرتبتين. انتهئ كلام الأطول في بحث التشبيه . 


08 
الذكر : - مهتأقانامة: رعممة ءطسعدمعسر 


00 


بالكسر وسكون الكاف في اللغة علئ 
ضربين. ذكْرٌ هو خلاف النسْيان كقوله تعالول: 
«وما أنسانيه إلآّ الشيطانٌ أنْ أذْكُرَه4" وذكرٌ 
هو قول وهو علئ ضربين: قول لا عيب فيه 
للمذكور وهو كثير في الكلام» وقولٌ فيه عيبٌ 
للمذكور كقوله تعالئ حكاية عن إبراهيم #قالوا 
سيغنا فى يذكرّهم يُقالُ له إبراهيم*”” أي 
يعيبهم» كذا في بعض كتب اللغة. 
| إعلمٌ أن الذكر يجيئ لمعانٍ كثيرة الأول 
التلفظ بالشيء. والثاني إحضارّه في الذهن 
بحيث لا يغيبٌ عنه وهو ضدّ النسيان. والثالث 
الحاصلٌ بالمصدر ويجممٌ علل أذكار وهي 


)1١(‏ إستخراج (مع). 
(5) الكهف/ ”5 
(*) الأنبياء/م 2.5 
() البقرة/ ,3٠١‏ 
(6) آل عمران/ 21١8‏ 
00 البقرة/ 57 . 

0) البقرة/ ؟861١.‏ 
(8) البقرة/ 789. 
(9) الأعراف/ 57 


الألفاظ التي ورد الترغيبٌ فيها. والرابع 
المواظبةٌ على العمل سواء كان واجبًا أو نَْبًا. 
والخامس ذكرٌ اللسان نحو قوله تعاليل #فاذكروا 
الله كذكركم آباءُم أوْ أشَدَّ ذكرًّا4”* والسادس 
ذكرٌ القلب نحو قوله تعال #ذكروا الله 
فاستغقرُوا لذنويهم2”4. والسابع الحفظ نحو 
قوله تعالئن #واذكروا ما فيه*”" والثامن الطاعةٌ 
والجزاءٌ نحو قوله تعالئ #فاذكروني أذكُركي»0" 
والتاسع الصلوات الخمس نحو قوله تعالئ #فإذا 
نّم فاذكرُوا الله" والعاشر البِيانُ نحو قوله 
تعالئ طأوَ عَجْثُم أَنْ جاءكم ذِكُرٌ من ربكم" 
والحادي عشر الحديثُ نحو قوله تعالئ #اذكرني 
عند ربك4”'" والثاني عشر القرآن نحو قوله 
تعالى طومَنْ أعرّضّ عن ذكري6'" والثالث 
عشر العلم بالشرائع نحو قوله تعالئ #فاسئلوا 
هل الذكرٍ إِنْ كنتم لا تعلمون4”"" والرابع عشر 
الشرفُ نحو قوله تعال: ونه لذِكرٌ لك4© 
والخامس عشر العيبٌ نحو قوله تعاليل: #أهذا 
الذي يذكر الِهَتكم4*'؟2 والسادس عشر الشكر 
نحو قوله تعالل «واذكُروا الله كشيت|ج0© 
والسابع عشر صلؤة الجمعة نحو #9فاسعَوًا إلى 
ذكر الله والثامن عشر صلؤة العصر نحو 
قوله تعالى #عن ذكر ربي# "2 وذكرى مصدر 
بمعنى الذكر ولم يجيء مصدر على فِعْلى غير 
هذا نحو قوله تعالئن #وذكرئ للمؤمنين2"*04 
«وذكرئ لأولي الألباب»"6 «وانّى له 
الذكرئ»”*" والذّكَر ضدّ الأنئ وجمعه الذّكور 


2.17 /فسوي)٠١(‎ 
2.1١76 /هط)1١(‎ 
.4# /لحنلا)١9(‎ 
.44 /فرخزلا)١1(‎ 
.”5 /ءايبنألا)١5(‎ 
6غ.‎ /لافتألا)١١(‎ 
.4 /ةعمجلا)١5(‎ 
نضة‎ 2 
,١٠٠١ /دوه)١8(‎ 


(1)ص/ 1# )5١(‏ الفجر/ “31 . 


الدَمَ 


وبمعنى العضو المخصوص وجمعة مذاكير وهذا 
الجمع على خلاف القياس. وعند السالكين هو 
الخروج من مَيْدانَ العَفْلةَ إلى فضاءٍ المُسَاهدة 


علئ غلبة الخوف أو لكثرة الححبّ. وقيل الذكر 
بساط العارفي: :ونضاته المسد و زشراك 
الماشكن وق الله السلوسة علق شاط 
الإستقبال بعد اختيار مفارّقة الناس» والذكر 
أفضل الأعمال: (قيل يا رسولَ الله: أي 


الأعمالٍ أفضل؟ قال أنْ تموت ولسائك رَظْبٌ 
بذِكْر الله تعالئ”''2. وقال أيضًا: (مَنْ أكثرَ ذكرٌ 
الله بّرِئ من النفاق)”" كذا في خلاصة السلوك. 
الذَمَ: - 2211012ع نعل ,عطناطع"؟ رعتسصفاظ 
ل ها 

بالفتح ضد المَدْح وهو قولٌ أو فعلٌ أؤ 
ترك قولٍ أوْ فعلٍ ينبئ عن اتّضاح حال المَيْرٍ 
وانحطاط شأنه كما في شرح المواقف في 
تعريف الحُسْن والقبْح. 
الدَّمَة: 
6غأ هل ,الم انهه 97071116 ,1نم امو ]0 

بالكسر قال بعضٌ الفقهاء إِنّ الذّمة أم؟ لا 
معنق لهء بل هي من مخترّعات الفقهاء يعرون 
عن وجوب الحكم على المكلّف ينبوته في 
دِمْته» وهذا القولٌ لين بصبحيج إِذ في المغرب 
أن الذمّة فى اللغة العَهْدُ ويعبّر بالأمان 
والضّمانء 1 محل التزام الذّمة بها في 
قولهم ثبتَ في ذمتي كذا أي على نفسي. فالذمة 
فى قول الفقهاء يراد به نفس المكلف. وذكر 
القاضي الإمامٌ أبو زيد أن الذمّة شرعًا وصف 
يصير به الإنسان أهلاً لما له ولما عليهء فإِنُّ الله 
تعالن لما خلق الإنسان محلاً للأمانة أكرمه 
بالعقل والذمة حتئ صار أهلاً لوجوب الحقوق 


- أحاعل ,عع أن تقناع ,ممتتدع ]م0 


ككلم 


له وعليهء وثبت له حقوقٌ العِصّمة والحرّية 
والمالكية. كما إذا عاهدنا الكفار وأعطيناهم 
لَه نبت لهم وعليهم حقوقٌ المسلمين في 
الدنياء وهذا هو العهدٌ الذي جرئ بين الله 
تعالول وعباده يوم الميئاق. ثم هذا الوصفٌ غيرٌ 
العقل» إِد العقل لمجرد فهم الخطاب فإِنّ الله 
تعالى عند إخراج الذرية يوم الميئاق جعلّهم 
عقلاء. وإلاّ لم يجز الخطابٌ والسؤالُ ولا 
الإشهادٌ عليهم بالجواب» ولو كان العقلٌ كاقيًا 
للإيجاب لم يحتخ إلى الإشهاد والسؤال 
والجواب. فَعُْلِمَ أن الإيجاب لأمرٍ ثبت بالسؤال 
والجواب والإشهاد وهو العهدٌ المعبّر عنه 
بالدّمّة. فلو كَرَضَ ثبوتُ العقل بدون الذَّمّة لم 


يثبث الوجوبٌ له وعليه. والحاصل أن هذا 
الوصفت بمنزلة السّبب لكون الإنسان أهلاً 


للوجوب له وعليهء والعقلٌ بمنزلة الشّرط. 
ومعن قولهم وجب ذلك في ذميِه الوجوبُ على 
نفسه باعتبار ذلك الوصفء فلما كان الوجوب 
متعلقًا به جعلوه بمنزلة ظرف يستقر فيه الوجوب 
دلالةة على كمال التعلّق وإشارةً إلى أنَّ هذا 
الوجوب إِنّما هو باعتبار العهد والميثئاق 
الماضي» كما يقال وجب في العهِدٍ والمروءة أنْ 
يكون كذا وكذا. وأمًا عليل ما ذكره فخ 
الإسلام ِل "أن العراة "© ببالدمة قن الشرع: تف 
ورقبةٌ لها ذِمَةٌ وعهدٌء فمعن هذا القول أنه 
وجب علئ نفيه باعتبار كويها محلاً لذلك 
العهد. فالرّكبَة تفسيرٌ للنفس» والعهدٌ تفسيرٌ 
للذّمة» وهذا في التحقيق من تسمية المحل باسم 
الحال؛ والمقصود واضح . هذا كله خلاصة ما 
في التلويح وحاشيته للفاضل الجلبي والبرجندي 
في باب الكفالة. 


)١(‏ عزاه المتفي الهندي في كنز العمال. إلى إبن شاهين وإبن النجار. بلفظ «من ذكر الله». كنز العمال. كتاب الأذكار: باب 


الذكرء حديث 878",. جَ ؟اء ص 7197. 


(؟) رواه الديلمي في الفردوس بمأثور الخطاب. حديث 013748. ج ا. ص 034. 


١ )9(‏ لمقصود مم ع). 


ونه 


الت 


الذمية : 


زعاععد) منرو م1[ ]1 


اك - (اععة) فلالإ لياط - ام 


بالفتح وبياء النسبة فرقة من غلاة الشيعة 
لقبوا بذلك لأنهم دَمُوا محمدًا صلى الله عليه 
وآله وسلم أن علياً هو الإلى وقد بعثه لدعو 
الناس إليه فدعا إلى نفسه. وقال بعضهم بإلهية 
محمد وعلي ولهم في التقديم خلاف. فبعضهم 


يقدّم عليًا في أحكام الإلهية. وبعضهم يقدّم 
محمدًا. وقال بعضّهم بإلهية خمسة أشخاص 
يسمّون أصحاب العباء محمد وعلى وفاطمة 


والحسنان عليه وعليهم الصلوة والسلام» وزعمرا 
أنْ هذه الخمسة شيء واحد وأن الروح حالّة 

فيهم بالسّوية لا مَزِيّة لواحدٍ منهم علئ آخحر ولا 
يقولون بفاطمة تحاشيًا عن وسمة"' التأنيث كذا 
في شرح المواقف. فهؤلاء كفار مشركون بلا 


ايد 


,هالاأطممايت) - صلة رعلمأقاط بالئنات 


الذَنْب: 


6/16 1ه 


بالفتح وسكون النون عند أهل الشرع 
ارتكابُ المكلّف أمرًا غير مشروع والأنبياءٌ 
معصومون عن الذّنْبِ دون الزلة. والزلة عبارةٌ 
لل ل اك 
ارتكاب مر مشروعء كذا في مجمع السلوك في 
الخطبة في تفسير الصلوة. 


5 0 
ثم الذنوب علئ قسمين كبائر وصغائر. 
ومن الناس مَنْ قال جميعٌ الذنوب والمعاصي 
7 : 2 افق 1 
كبائر كما يروي سعيد بن جبير ' عن ابن عباس 


)١(‏ وصمة (م). 


أنه قال: كلّ شيءٍ عُصِي الله فيه فهو كبيرةء 
مق غيل ينا لعفف اللماء افإن ال له يعلد 
في النار منْ هذه الأمة إلآّ راجعًا عن الإسلام 
أو جاجد فريضة أو مكذّبًا بقَدَر وهذا القول 
ضعيف لقوله تعالى «وكلٌ صغير وكبير 
000 وخر «إنْ تَجْتَِبُوا كبائِرٌ ما تُنْهَوْنَ 
ُكَفْرْ عدكُم سَيّتَاتك م4" إِذْ الذنوبُ لو كانت 
ال ا 
باجتناب الكبائر وبينَ الكبائرء ولقوله عليه 
السلام (الكبائر الإشراكُ بالله واليمينٌ الغموسٌ 
وعقوقٌ الوالدين وقتلٌ النفس)”” ولقوله تعالئ: 
«وكرة إليكم الغُفْرَ والفُسوقَ والمِضيَّانَ4 فلا 
بُدَ من قَرْقٍ بين المُسوقٍ والعطيانٍ ليصمٌّ 
العطث. لأنَّ العطت يقتضى المُغايّرة بين 
المعطوف والمعطوف عليه. فالكبائرٌ هي الفسوقٌ 
والصّغائرُ هي العصيانُء فثبتَ أنَّ الذنوتَ على 
قسمين: صغائرٌ وكبائر. والقائلون بذلك فريقان. 
منهم مَنْ قال الكبيرة تتميّرٌُ عن الصغيرة في 
نفسِها وذاتهاء ومنهم مَنْ قال هذا الامتيازٌ إنّما 
يحصل لا في ذواتها بل بحسب حال فاعلها. 
أمّا القولُ الْأَوّلُ فالقائلون به اختلفوا اختلانا 
شديدًا. فالاول قال ابن عباس: كل ما جاء في 
القرآن مقرونًا بذكر الوعيد كبيرة نحو قتلّ النشس 
وقذفُ المحصّنة والرّنى والربوا وأكل مال اليتيم 
والفرارٌ من الرَّحْفِِه وهو ضعيف لأنَّ كل ذنب 
فلا بذ وأن يكون. متملق. الذّم: في -العاجل 
والعقاب في الآجل. فالقول بأنّ كلّ ما جاء في 
القرآن مقرونًا الخ يقتضي أنْ يكونَ كل ذنب 


زفق هو سعيد بن جبير الأسدي الكوفي» أبو عبد الله . ولد عام 6ه 1165م وتوفي بواسط عام 5ه/ ؛ الام. تابعي» من كبار 


العلماء؛ فقيه محدث. خرج على الأمويين حتى قبض عليه وقتله الحجاج 


. الأعلام “/ 947. وفيات الأعيان 204/١‏ 


طبقات إين سعد .١17/8/56‏ تهذيب التهذيب 2١١/5‏ حلية الأولياء 4/ 71/7 . 


(*) القمر/ "ه. 
(5) النساء/ .31١‏ 


(5) رواه الترمذي في الجامع . كتاب تحريم الدم. باب الكبائر. حديث ))5:0٠١(‏ جْ لاء ص 44. 


زفق الحجرات/ لا 


كبيرًا وقد أبطلناه. الثانى قال ابن مسعود: 
افتحوا سورةً التّساءء نكل شيء نهى الله عنه 
حت ثلاثئة وثلاثين آية فهو كبيرة. ثم قال 
مصداقٌ ذلك إِنّْ تجتنبوا كبائر ما تُنْهَون عنهء 
الآية. هو ضعيف أيضًا لأنّه ذكر كثيرًا من 
الكبائر في سائر السّورء فلا معنئ لتخصيصها 
بهذه السورة. الثالث قال قوم كل عَمْدٍ فهو 
كبيرة وهو ضعيف أيضًا لأنّه إِنّْ أراد بالعمد أنه 
ليس بساه عن فعله فماذا حال الذي نهى الله 
عنه فيجبء على هذا أنْ يكونَ كل ذلب كبيرًا 
وقد أبطلناه. وإِنْ أراد بِالعَمّْد أنْ يفعلٌ المعصية 
مع العلم بأنْها معصيةٌ فمعلومٌ أن اليهودٌ 
والنصارئ يكفرونٌ بنبوَةٍ محمد عليه السلام وهم 
لا يعلمون أنه معصية ومع ذلك كفر. 


وأَما القولُ الثاني فالقائلون به هم الذين 
يقولون: إنَّ لكلّ طاعة قدرًا من الثواب ولكلٌ 
معصيةٍ قدرًا من العقاب» فإذا أتى الإنسانٌ بطاعد 
واستحقٌّ بها ثوابًا ثم أتئ بمعصية واستحقٌ بها 
عقابًا فههنا الحال بين ثواب الطاعة وعقاب 
المعصية بحسب القسمةٍ العقلية علي ثلاثة أوجه. 
أحدها أنْ يتعادلاء وهذا وإِنْ كان محتّملاً 
بحسب التقسيم العقلي إلا أنه دَلُ الدليل السمعي 
على أنه لا يوجد لألّه قال تعالئى: طفريقٌ في 
الجنة وفريق في السعير»”" ولو وُجِدَ مثلّ هذا 
المكلف وَجَبَ أن لا يكون فى الجنة ولا فى 
السعير. وثانيها أنْ يكونّ ثوابٌ طاعةٍ أزيد من 
عقاب معصية وحينذٍ ينحبظ ذلك العقابٌ بما 
يساويه من الثواب ويفضلٌ من الثواب شي 
ومثلٌّ هذه المعصية هي الصغيرة وهذا الإنحباط 
هو المسمّئ بالتكفير. وثالثها أنْ يكونَ عقابٌ 
معصية أزيد من ثواب طاعةء وحيشظدٍ ينحبظ 
)١(‏ الشورى/ لا. 
(؟) الأوصاف (م» ع). 


8 


ذلك الثوابٌ بما يساويه من العقاب ويفضلٌ من 
العقاب شىءء وهذا الانحباظ هو المُسبّى 
بالاتحباط ومثل هذه المخصية هي الكبيزة» وهذا 
قول جمهور المعتزلة. وهذا مبنى عليل أن 
الطاعة توجب ثوابًا والمعصية توجب عقاباء 
وعلى القول بالإحباط وكلاهما باطلان عندنا 
معاشِرٌَ أهل السّنة. 


ثم اعلمٌ أنه اختلف الناسُ في أن الله 
تعالى هل مَيّرَ جملة الكبائر عن جملة الصغائر 
أمْ لا؟ والأكثرون قالوا إنه تعالئ لم يميّز ذلك 
لأنه تعالئ لما بين أن الاجتنابب عن الكبائر 
يوجبٌ التكفيرٌ عن الصغائرء فإذا عَرَف العبدٌ أن 
الكبائرٌ ليست إلا هذه الأصناف20 المخصوصة 
عرف أنه متى احتَرّز عنها صارت صغائده 
مُكَفْرَةّه فكان ذلك إغراءً له بالإقدام علئ تلك 
الصغائرء فلم يعرف الله في شيء من الذنوب 
أنه صغيرة فلا ذَنْبَ يُقُدِمُ عليه إلا ويجوزٌ كوه 
كبيرة» فيكون ذلك زاجرًا له عن الإقدام. قالوا 
ونظيرّه في الشريعة إخفاءٌ ليلة القَدْرٍ في ليالي 
رفضان". وشاعة "التحانة. .“تر ساغات. ' الجمعة 
ووقت ليوك فى يله الأوقاك ‏ والحاسل أن 
هذه القاعدة تقتضى أنّْ لا يبيّن الله تعالل فى 
شيء مو 'الذنوت: أله ضغيرة : وأن لأ يتن أن 
الكبائرٌ ليست إلا كذا وكذاء لأله لو بيّن ذلك 
لصارت الصغيرةٌ معلومةً. لكنْ يجوز في بعض 
الذنوب أن يبيّن أنه كبيرة. روي أنه عليه السلام 
قال: (ما تعدون الكبائر. فقالوا الله ورسوله 
أعلم. فقال: الإشراكٌ بالله وقتلُ النفس المحرّمة 
وعقوقٌ الوالدين والفِرارٌ من الرّحف والسّحرٌ 
وأكلٌ مال اليتيم وقولٌ الزور وأكلُ البو وقذفُ 
الغافلات المُخْصَئَات)(7". وعن عبدٍ الله بن عمر 


زفرف روى مسلم تحوه دون قوله: «ما تعدون الكبائر؟ . في الصحيح» كتاب الإيمان» باب الكبائر» حديث 1-(49)ج 0 


ص ؟95١.‏ 


حرده 


رضى الله عنهما أنّه ذكرها وزاد فيها استحلالَ 
بيتٍ الحرام وشربٌ الخمر. وعن ابن مسعود 
رضى الله عنه أنه زاد فيه القنوظ من رحمة الله 
والتأنق بمق: رحن الله والأمن “من مكل الله 
وذكر عبدالله بن عباس أنّها سبعة وقال هي إلى 
التسعين أقرب» وفي رواية إلى سبعمائة أقرب 
كذا في التفسيرٍ الكبير في تفسير قوله تعالئ 9ن 
تَجْتَيبُوا كبائرٌ ما تُنْهَوْنَ عنه#”' الخ في سورة 
النساء. وفي معالم التنزيل”'؟ قال ضحاك: ما 
وَعَد الله عليه حدًا فى الدنيا وعذايًا فى الآخرة 
فهو كبيرة. وقال بعضهم ما سمّاه الله تعالى في 
القرآن كبيرة أو عظيمًا فهو كبيرة. وقال سفيان 
الثوري الكبائر ما كان من الوم بينك وبين 
العياد» والصغائر ما كان بينك وبين الله 
لأنّ الله تعالئ كريمٌ يعفو. وقيل الكبيرة ما 

في العقلٍ والطبع مثل القتل والظلم 00 
وَالكتَ والتّميمة ونحوها. وقال بعضّهم الكبائرٌ 
ما يستحقِره العبدٌ والصِغائْرٌ ما يستعظمه ويخافٌ 
منه انتهىل. وفي البيضاوي اختلف في الكبائر 
والأقرب أنَّ الكبيرة ة كل دنب رتك الشارعٌ عليه 
حَذَا وصَرَّحَ حّ بالوعيد فيه. ما عُلِمّ خرمته بقاطع . 
وعن النبي صلى الله عليه وآله وسلم (أنها سبع : 
الإشراك بالله وقتلٌ النفس التي حرّم الله وقذفٌ 
المحصّنة وأكلٌ مال اليتيم والرلو والفِرارٌ عن 


الزحف وعقوقٌ الوالدين)””©. وعن ابن عباس 
الكبائرٌ إلى سبعمائةٍ أقَربُ منها إلى سبع. وقيل 


صِعْرَ الذنرب وكبرُها بالإضافة 3 ما فوقّها وما 
تحتّهاء فأكبرٌ الكبائر الشرك وأصغر الصغائر 


حديتٌ النفس». وبينهما وسائط يصدّق عليها 
الأمران. فمن ظهر له أمران منها ودَعَتٌ نفسّه 


.”١ النساء/‎ )١( 


الذّنَب 


إليهما بحيث لا يتملك فكقّها عن أكبرهما كُفْرَ 


عنه ما ارتكبه لما استحق من التَّواب علئ 
اجتناب الأكبر. ولعل هذا يتفاوث باعتبار 


الأشخاص والأحوال. ألا يرئ أنه تعالئ عاتب 
نبيه في كثير من خطراته التي لم تُعَدَ على غيره 
خطيئة فضلاً عن أن يؤْاخِدٌ عليها انتهل . 


الذة: معنن - ان 

بفتحتين عند أهل الهيئة نقطةٌ مقابلة لنقطة 
مسمّاة بالرأس. قالوا مناطق الافلاك المائلة 
تقاطع مناطق الافلاك الممثلة ومنطقة البروج 
أيضًا على نقطتين متقابلتين فيصيرٌ النصف من 
الأفلاك المائلة شماليًا عن منطقة البروج 
والنصف الآخر جنوبيًا عنهاء وإحدئ هاتين 
النقطتين وهي مجارٌ مركَزٍ تدوير الكوكب عن 
دائرة البروج علئ التوالي إل الشمال يسمئ 
بالرأس» والأخرئن وهي مجازٌ مركز تدوير 
الكوكب عن دائرة البروج علئ التوالي إلى 
الجنوب يسمّئ بالذْنّب. ويسمّيان أيضًا بالعقدتين 
والجوزهرين. أمّا تسميتّهما بالعقدتين فظاهر إِدّ 
العقدة فى اللغة محل العقد. وأمًا بالرأس 
ذَُنَبِ ‏ فلأنَ الشكل الحادتٌ بين نصفي 
المنطقتين من الجانب الأقرب شبيةٌ بالتنين وهو 
نوع من الحيات العظيمة» والعقدّتان أي هاتان 
وأمًا بالجوزهرين 
فلأنَ الجوزهر معرّب كوزهر وهو طرفا الحية. 
وقيل لأنّْ الجوزهر معرّب جوزجهر أي صورةٌ 
الجوز وهذا كما يسممئ بعض العقد بالفارسية 
جوزكره وإنّما قلنا مجاز تدوير الكوكب ولم نقل 
مجارٌ الكوكب كما قال صاحب الملخّص لأنّ 


والذنّب 


() معالم التنزيل: في التفسير للإمام محي السنة أبي محمد حسين بن مسعود الفراء البغوي الشافعي (- 211ه). كشف 


الظئرن. 7/79 3175. 


(؟) عزاه للطبراني في الأوسط. الهيثمي في مجمع الزوائد» كتاب الإيمان» باب الكبائر» .1١ 1/١‏ 
بلفظ : الكبائر سبع : الإشراك بالله وقتل النفس التي حرّم الله إلا بالحق وقذف المحصنة والفرار من الزحف وأكل الربا وأكل 
مال اليتيم». وهو في الصحيحين مختصرًا من حديث أبي بكره رضي الله عنه. 


الذهن 

ما ذكره لا يصحٌ إلا في القمرء فإنّه يصلّ مع 
مركز قير إلئ منطقة الممثل. وأمًا المتحيرة 
فقد تصلٌ إلى منطقة الممثل مع مراكز تداويرها 
وقد لا تصلْ إليها معها. ثم اعلمُ أن ما كر 
مختصٌ بالكواكب العلوية والقمرٍ فإِنَ الرأسّ 
50 فى السفليين لو أفسّرا بهذا لكان كلتا 
عقدتي الزهرة رأسَاء وعقدتي عطارد ذنباء» 
فالرأسُ في الزهرة العقدة التي يأخذُ منها مركز 


تدويرها نحو الحضيض وفي عطارد بعكس 


يكون القياس أن يجورٌ الكوكب عليه ويمرٌ إلى 
جانبالشتمال والذني موضم منها .يكون. القباس 
أنْ يجورّ عليه الكوكب ويمرٌ إلى جانب الجنوب. 

ففي الزهرة وإِنْ كانت النقطتان بحيثٌ يقع عليهما 
الكوكب ويمر إل جانب الشمال؛ لكن إحداهما 
علق انبا نوالا خرى كلل غيل القاضىالإوعان 


20 


هذا القياسسٌ في عطارد ويخدشه أنه لا يتعين 
حينئدٍ أنْ أيّتهما علئ القياس والأخرئ على غير 
القياس» والمقصود أنْ يجعل"' التميّر بيتهماء 
هكذا يستفاد من الجغميني وحاشيته لعبد العلي 
البرجندي وشرح التذكرة له 


الذهن : ,عممعع اماما امك 


,00 11مو[أأع1لرة ,اتبموط - عم دنلصهاورع لصن 


6011 


بالكسر وسكون الهاء وبفتحتين أيضًا: 
الذكاءء والتذكر وحِدَةٌ الخاطر وقوَّنه كما في 
كشف اللغات9' , الأذهان الجمع. وفي عرف 
العلماء يُطلق علئ معان. منها قوّة للنفس معدة 
لاكتساب الآراء أنّ العلوم التصوّرية والتصديقية 
والمعدّة على صيغة اسم الّمفعول» أي قوة مهَّيئّة 
هَيّأها الله تعالئ للإكتساب. ويجوز أنْ يكون 


نف يحصل (م» ع). 
(؟) زيرك بودن وياد داشتن وقوت وتيزي خاطر. 
(*) المقصود مم ع. 
(:) المقصود مم ع. 


م 


على صيغة اسم الفاعل أي قرة مهيئة تهبئ 
النفسٌ للاكتسابء هكذا يستفادٌ من الأطول 
والمطول. وأما ما وقع في به هداية النحو 
من أنَّ الذّهْنَ قوةٌ نفسائية يحصلٌ بها التمييز بين 
الأمور الحَسّئة والقبيحة والصواب والخطاء. 
وقين عي القوة: المعدة الاكتساب التصوراث 
والتصديقات. وقيل هي قرّة مهيئة لاكتساب 
العلوم انتهئ. فمرجع هذه الأقوال 0 هذا 
المعنل كما لا يخفئ. ومنها النفسٌ. 

العقل أي “المقائل للنفس وهو الجوهرٌ 0 
الخيرٍ المتعلق بالبدن تعلق التدبير والتصرف وقد 
صرّح بهذه المعاني الثلأئة السيّد السّند في 
حاشية خطبة شرح الشمسية حيث قال: الذَّهْنُ 
قرةٌ معدَّةٌ لاكتساب الآراء والحدودٍء وقد يعبّر 


١ ِ‏ ان 
عنه بالعقل تارة وبالنفس أخرى انتهل. 
والمراد؟ بالآراء التصديقات وبالحدود 
التصوّرات. وقيد الاكتساب احتراز عن القوى 


العالية فإِنْ علومها حضورية وليست بمكتسبة. 
ومنها المدارك من العقل وقواها والمبادئ العالية 
جميعًا لأن الوججود الذهني هو الحصول في 
واحد واحد منهاء. كذا في شرح هداية النحو. 
والمراد بالعقل النفسٌ وإطلاقٌ العقل على النفس 
جائرٌ كما يجيء في لفظ العقل. ويؤيّد هذا 
المعنئ ما وقمٌّ في بعض حواشي شح التجريد 
من أن الوجودٌ الظلي لا يتصوّر إلا فى القوى 
الدراكة ولذلك يسمّل وجودًا ذهيّاء والوضود 
الأصلي لا يكون إلا خارججا عن القوى الدراكة 
فالخارج يقابل الذِمُن انتهئ. والقوى الدراكة 


هي القوة العالية والسافلة صرّح بذلك المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية في بيان 


القضية الخارجية حيث قال: المرادُ؟» بالخارج 


ثم 


الذهبية 


في قولهم قد تعتبّرٌُ القضيةٌ المحصورة بحسب 
الخارج هو الخارج عن المشاعرء والمشاعرٌ هي 
القوى الدراكة أي النفس وآلاثُهاء بل جميعٌ 
القوى العالية والسافلة انتهيل. وأما ما وقع في 
شرح هداية النحو من أنه قيل الذِهْنُ قوة دراكة 
تنتَقِشُ فيها صورٌ المحسوساتٍ والمعقولاتٍ 
انتهلء فيرادٌ بهذه القوة النفس عند مَنْ ذهب 
إلئ أن صَور المحسوسات والمعقولات جميعها 
تَرْنَسِمُ في النفس. وأمّا عند مَنْ ذهب إلى أن 
صورٌ الكليّات والجزئيّات المجرّدة ترتسِمٌ في 
النفس وصور الجزئيات المادية ترتسم في آلاتها 
فيرادٌ بهذه القوة التفس وقواها أي القوى 
السافلة. وقد يفهم مما ذكر العلمي في حاشية 
شرح الهداية في مبحث الوجود أنْ الذهنَّ قد 
يرادٌ به القوى السافلة تارةٌ والقوى العالية 
أخرئ» والأعم منهما اي العالية والسافلة جميعًا 
مرةً أخرى. 

الذَّمْنية : - 051107م50م أعهتأوطم 
011 و0 101 اوم مم[ 


قضيةٌ يكونُ الحكمٌ فيها علئ الأفرادٍ الذهنية فقط 
وقد سبق ذكرها فى لفظ الحقيقية"2). وهى 
أقسام . منها" .ما ايكون أفرادُها موجودةً في الذهن 
متصفًا بمحمولاتها في الذهن اتصافًا مطايقًا 


للواقعء كجميع المسائْل المنطقيةءه فإِنَ 
محمولاتها عوارضٌ تَعْرضٌ للمعقولاتٍ الأول 
في الذهن.ء ويكون لموضوعاتها وجودان 


ذهنّان» أحذهما: مناظ الحكم وهو الوجودٌ 
الظلي الذي به يتغايرٌ الموضوعٌ وجول : 


وثانيهما: الوجودٌ الأصلى الذي به اتَحادٌ 
المحمولٍ بالموضوع ء وهو مناطا الصدقٍ 
والكذت الفارق بين الموجبة والسالبة. ومنها ما 


يكونٌ محمولاتُها منافية للوجود نحو شريكُ 


)١(‏ الحقيقة (م). 


الياري ممتنم » واجتماعٌ النقيضين محال 
والتجهول: المطاة يج علي النك ٠‏ والدمدوة 
المطلقٌ مقابلٌ للموجود المطلق. فالمفهوم من 
كلام البعض أن في هذا القسم أيضًا للموضوع 
وجودان أحدهما مناظ الحكم والآخر مناظ 
الصدق. والتحقيق أن مناظ الحكم هو تصوّرها 
بعنوان الموضوع ومناظ الصدق هو الوجودٌ 
المَرّضي الذي باعتباره فرديتها للموضوع كأنّه 
قال: ما يتصوّر بعنوان شريك الباري ويفرضٌ 
صدثه عليه ممتنم في نفس الأمرء وقِسٍ علئ 
ذلك. وقال المحقّق التفتازاني إن هذه الذّمُنيات 
إن كانت موجبة لا تقتضي إلا تصوٌّرٌ رَ الموضوع 
حال الحكم كما في السوالب من غير فرق» 
وفيه أنه يهدِم المقدّمة البديهية التي يبتني عليها 
كثيرٌ من المسايل منْ أن ثبوتَ شيءٍ لشيءٍ فرع 
لنبوتٍ المُثيّتِ له إِذْ التخصيصٌ لا يجري في 
المقواعد العقلية. وقال العلامةٌ في شرح الشمسية 
إنَها سوالبء وقيه أن الحكمّ فيه إِنْما هو بوقوع 
النّسبة والإرجاع إل السَّلْب تعسّف. ومنها ما 
يكونُ محمولائها متقدمة علئ الوجود أو نفس 
الجر نحو زيدٌ ممكنٌ أو واجبٌ بالغير أوْ 
موجودٌء فلموضوعاتها وجودٌ في الذَمْنِ حال 
الحُكم كسائر القضاياء أوْ لكون الإتصاف بها 
ذِهْيًا انتزاعيًا لاب أنْ يكونَ لمضوعاتها وجودٌ 


آخر في الذهن يكون مبدًا لانتزاع هذه الأمور 


ومناط صدق القضية واتحاد المحمولاات معها 
ثم إذا توجّة العقلٌّ إليها ولاحظها من حيتٌ إِنّها 
موجودةٌ بهذا الصدقي التزعَ عنها وجودًا أو 
إمْكانا ووجوبًا آخرء وباعتبار الإتّصافٍ بهذا 
الوجود تستدعي تقدّم وجود يكونُ مصدافًا لهذه 
الأحكامء وليست هذه المللاحظة لازمة للذهن 
دائماء فينقطع بحسب انقطاع الملاحظة. كذا 
حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
الشمسية في بحث العدول والتحصيل . 


الذّمُول 


ضنه 


الذمُو ل : اناعم !5 - مملاعةذتل ,تمم نماك 
رملا اكول 

بالضمٌ وبالهاء يجيء تفسيرة في لفظ 
النْسيان. 


ذو أربعة أضلاع: - لمرعنة 00201 
عرفا ]م0 

عندهم شكلٌّ أحاطت به أربعةٌ خطوط 
سعييةة وعو إما مزيع أو مستطيل الس أن 
شبيه معين أو منحرفء وتوضيح كل في 
الذؤبان: 
م ,11011 أوككارز 

بالفتح وسكون الواو من أقسام البُحران» 
ويقال له الذبول أيضًا وقد سبق. 


- 120108 ,بمماأنامؤوواطا 


ع 
ذو الإسمين : - 11م نان لعومم مره 
6م01 0011116 


هو المقدارٌ المركب وهو ما يعبّر عنه 
باسمين كخمسة وجذر ثمانية» والخطوط المركّبة 
عل ستة أقسامء لأنّْ كلا من قسميها إِمّا أصمّ 
أو أحدهماء والآخر المنطق سواء كان المنطق 
أكبر من الأصم أو أصغرء إِذْ لا يجورٌ تساويهما 
وإلّ لما وقّع التركيبثُ وكل واحدٍ من هذه 
الأقسام الثلاثة عل وجهين لأنه إمَا أنْ يكونٌ 
مربّع الخط الأطول زَائِدًا على مريّع الخظ 
الأصغر بمريع يكونٌ ضلعٌه أي جذرّه مشاركًا في 
الطول للقسم الأطول». أو مبايئًا له» والمشاركة 
أفضلّ من المبانية والمنطق من الأصمٌء والمنطق 
الأطول من المنطق الأصغر. فالقسم الأول وهو 
الجامعٌ لجميع وجوه الفضل يسمّئ ذا الإسمين 
الأول وهو كلّ خط مركب من منطق أطول وأصمّ 
أصغر ويزيدٍ مربّع الأطول علئ مربّع الأصغر 
بمريّع يشارك ضلعٌه الأطول مثل ثلاثة وجذر 
خمسة وأربعة وجذر اثني عشر. والقسم الثاني 


وهو الذي يليه في القوة بأنْ يكونَ المنطقٌ أصغر 
لاضع اظول والمشاكة على مما ذكرنا ينف "3 
الإسمين الثاني مثل ست وجذر ثمانية وأربعين. 
والقسم الثالث وهو الذي يلي هذا في القوة بأن 
يكون الخطان جميعًا أصمّين والمشاركة باقية 
يسمّى ذا الاسمين الثالث مثل جذر ستة وجذر 
ثمانية. والقسم الرابع وهو ما كان منطقّه أطول 
من الأصمّ مع عدم بقاء المشاركة المذكورة بِأنْ 
يكونّ مربّع الأول يزيدٌ علئ مربّع الأصغر بمريع 
يباينُ ضلعه الخط الأطول مثل ثلاثة وجذر سبعة 
يسم بذي الإسمين الرابع. والقسم الخامتن 
وهو ما كان أصمّه أطول من المنطق مع عدم 
المشاركة المذكورة مثل ثلاثة وجذر عشرة يسمل 
بذي الإسمين الخامس. والقسم السادس وهو ما 
كان القسمان فيه أصمّين مع عدم بقاء المشارّكة 
المذكورة يسمّئ بذي الإسمين السادس مثل جذر 
إعلم أنْ جذر ذي الإسمين 
الأول يسمّئ ذي الاسمين المرّسل؛ وجذر ذي 
الاسمين الثاني يسنّى ذي المتوسطين الاول 
وجذر ذي الاسمين الثالث يسمّى ذي المتوسطين 
الثاني» وجذر ذي الإسمين الرابع يسمّى بالاعظم 
وجذر ذي الاسمين الخامس يسمّى بالقوي على 
منطق ومتوسط وجذر ذي الاسمين السادس 
يسمّئ بالقوي علئ المتوسطين. إعلمْ أيضًا أنَّ 
كلاً من ذوات الإسمين الستّة من ضُرِبَ في مثله 
كان الحاصل ذا الإسمين الأول» وإذا ضرب من 
عدد صحيح أو كسر أو مختلط فإنَّ الحاصلَ في 
ذلك هو ذو الإسمين في جذر الأول» ومرتبته 
كمرتبته.ء أعني إِنْ كان في المرتبة الأولى 
فالحاطل كذلك»- وإ كان» كما" ابندها" من 
المراتيب فكذلك الحاصل» وإِنْما كان كذلك لأنه 
يصيرٌ مشاركًا لهء والمشارِكٌ للشيء في حَدّه 
ومرتبته. هذا كله خلاصة ما في حواشي تحرير 
اقليدس وطريق تحصيل الأقسام الست وجذورها 
مذكورة فيها 


خمسة وجذر ستة . 


يفن 


الذؤق 


_ ين ا "طبتري 


9 الرّحُم : ابم - عندزاواعج] 
بفتح الراء وكسر الحاء أ سكونها لغة ذو 
القرابة. وعند أهل الفرائض وهو القريب الذي 
ليِسّ بذي سَهْمٍ مقدّر ولا عُصْبّ ذَكَرَا كان أو 
أنئ كذا فى الشريفية. 
ذو الرؤيتين : 7«6كايع زازه - ددوتلميع مانت 
هو مضمون اللغتين ويجبئ. 
ذو الزَّنقَة : - لعمامعاء الفنوط 
عل غجرامة[ء اروم 


عند المهندسين شكل من الأشكال 
المنحرفة وهو ما يكونٌ فيه ضلعان متوازيان 
وراد غيل 'راثين > . ركرق : احتهنا «عهوةا 
على المتوازيين هكذا [___/. ذو الزنقتين 
عندهم شكلٌ منحرف لا يكون أحدٌ الضلعين 
الغير المتوازيين عمودًا على المتوازيين هكذا 
ا كذا :دقن المولويي سكن يي الهو 
شرح خلاصة الحساب. وقال: الزئقة الإنحراف 
ولم يبيّن أنه بالفاء أو القاف. وإنّي لم أجدْ 
بالفاء فى كتب اللغة التي عندي وإنما وجدته فى 
الصراح بالقاف. لكنّه لم يذكره بمعنى 
الإنحراف. بل بمعنول كونجه تنكك ‏ ضيق 
المخرج ‏ والله أعلم بحقيقة الحال والظاهر أنه 
بالقاف. 
ذو العقل : ,اتعونلاءس! - لعدا بأدععذااعام1 
1106ل انل 


هو عند الصوفية مَنْ يرى الخَلْقَ في 
الظاهر والحَقٌّ في الباطن؛ والحقٌ عنذه هو مرأة 
لللق. والمراة مُحَْجبةٌ بصورة تظهرٌ في المرآة. 


وهذا احتجابٌ مطلَقٌ بمقيّد. والخلاصة في 
ترجمة البيت: 
يرى الخَلْقَ ظاهرينَ والحقٌّ مستورًا 
هكذا يرون أي العغقلاء. 
فذو العين وذو العقل فهو الذي يرى 
الخَلْقَ والحقّ معًا. وأما ذو العين فهو الذي 
يرى الحنٌ ظاهرًا. والكلق مرآةٌ للحقّ. كذا في 
كشف اللغات2 , وفي الاصطلاحات ذو العين 
هو الذي يرى الحق ظاهرًا والخلق باطنًا فيكونٌ 
الخلقٌ عنده مرآةٌ الحقّ لظهور الحقّ عنده 
واختفاء الخلق فيه اختفاءَ المرآة بالصورة. وذو 
العقلٍ والعين هو الذي يرى الحقٌّ في الخلق 
والخلق في الحقٌّ ولا يحتجب بأحدهما عن 
الأخر دين يرى الوجود الواحد بعينه حقًا من 
وجه خلقًا من وجهء فلا يحتجب بالكثرة عن 
شهود الوجه الواحد الأحد بذاته» ولا تزاحم 
في شهوده كثرةٌ الظاهر أحدية الذات» التي 


الذوق : 0081 - عاو 


بالفتح وسكون الواو في اللغة مصدر ذاق 
يذوق. وعند الحكماء وهو قوة منبنّةَ أي منشِرّة 
في العَصَّب المفروش عل جرم اللسان تُدْرَكُ 
بها الطعوم بواسطة الرطوبة اللعابية» بِأنْ 
تخالطها أجزاء لطيفة من ذي الطعم ثم تغوص 
هذه الرطوبة معها في جرم اللسان إلى الذائقة. 
فالمحسومن حينئذ كيفية ذي الطعم وتكون 
الرطوبة واسطةٌ لتسهيل وصولٍ الجوهر 
المحسوس الحامل للكيفية إلى الحاسة. أو بأنٌّ 
تتكيّف نفْسٌ الرطوبة بالطعم بسبب المجاورة 


)١(‏ نزد صوفيه آنكه خلق را ظاهر بيند وحق را باطن وحق نزد او آثينه خلق باشد آئينه بنهان كردد بصورتى كه ظاهر بود در آثينه 


واين احتجاب مطلق بمقيد است. 
خلق بيدا بيند وحق را نهان 


اينجنين بينند يعني عاقلان 


ذو العين وذو العقل آنكه خلق را وحق را بايكد يكرمى بيند وذو العين آنكه حق را ظاهر بيند وخلق را آئينة حق داند كذا فى 


كشف اللغات. 


ذو القافيتين 


نننه 


هذه الرطوبة عدي" الطعم فإذا خالطها طعم 
فإمًا بأنْ2"0 تتكيّت به أو تخالطها أجزاءٌ من 
حامله لم ترد الطعوم إلى الذائقة كما هيء بل 
مخلوطة بذلك الطعم كما للمرضئل» ولذا يجدٌ 
الذي غلب عليه مرة الصفراء الما التفه"” 
والسكر الحلو مرًا. ومن ثمٌّ قال البعضض: 
الطعومُ لا وجودٌ لها في ذي الطعم» وإنما توجد 
الطعومٌ في القوة الذائقةٍ والآلة الحاملة» كذا في 
شرح المواقف. وَالذَّوْقُ عند التلغاء هو محرّك 
القلوب والباعثُ على الوّجُْد الذي لا تُراعى فيه 
وهي من خصائص العزلة والعشقٌ 
الخالص وهو أَمَرَ وجداني . وثمّة إجماع على 
ذلك بحيث لا يستطيع وصفه كما لا توضف 
حلاوة الشّكر وما يشابهُها من الأمور الؤّجْدانية» 
ولكنّ الإتّفاق حاصِلٌ على تلك الحلاوة» وكذا 
في جامع الصنائع.”2. قال الجلبي في حاشية 
المطول في شرج خطبة التلخيص: الذوق قوةٌ 
إدراكية لها اختصاصٌ بإدراكت لطائفي الكلام 
ومحاينه الخفية . والذوقُ عند الصّوفية عبارة عن 
الشّكر مِنْ تذؤّق شراب العِشْق للعاشق. كذلك 
الشوق الذي يحصل من استماع كلام المحبوب. 
ومن مشاهدته ورؤيته»ء ولذلك يصيرٌ العاشق 
مسكيئًا واقعًا فى الوّجْدء فيغيبٌ عن الشعور 
ويصيرٌ في مقام المخو المُظلّق. ويقولون لمثل 
هذا الحال: الذؤق. وجاء في اصطلاح عبد 


الشّاعِرية. 


(5) أن م). 
(") النقي نتنًا (م). 


(؛) وذوق نزد بلغا آنست كه محرك قلوب وموجد وجد بود كه درو شاعري مرعي نبود واين 


الرزاق الكاشي (شارح فصوص الحكم) الذؤق: 
أوّل درجات شهود الحق بأقل , وقت كالبرق» 
وإذا بقي ساعةً وَصل لمقام الشّهود كذا في 
كشف اللغات © وفي الاصطلاحات الصوفية 
لكمال الدين: الذوقٌ هو أولُ درجاتٍ 1 
الحقٌّ بالحقّ في أثناء البوارقٍ المتوالية عند أدنئ 
ل من التجَلي البرقي» فإذا زاد وبلعَ أَوْسَط 
مقام الشهود يسمّل شربّاء فإذا بلع النهاية يسم 
ربا وذلك بحسب صفاء السّرِ عن لحوظ الغير. 
ذو القافيتين : - عمالاط: عاطنامل طاته عمناً 
عتررةر عأطنامل تق رمن[ 

عند البلغاء هو التشريع وهو أن يبني 
الشاعر بيته ذا قافيتين على بحرين أو ضربين من 
بحر واحد. ولكن ورد في مجمع الصنائع وجامع 
الصنائع أن ذا القافيتين هو أَنْ يُراعي الشّاعر في 
بيت قافيتين وأَنْ بأتي بهما كل واحدةٍ منهما إلى 
جانب الأخرى ومثاله ما ترجمته: 
لقد علقّت قلبي برأسٍ سالف الحبيب 

ومن نرجس ذلك الجميل نَجَوْتُ 

فالقافية الأولى يارونكار (والمعنى: 
الحبيب» الجميل). والقافية الثانية بستم ورستّم: 
أي ربطت ونجوت. وإذا رُوعي في الشعر أكثرٌ 
من قافية فذاك ذو القوافي ويقال له أيضًا 
المُعَطَلء ومثاله على ثلاث قوافي: 
البيتين هي : 


وترجمة 


ن خاصة عزلت وعاشقي صرف بود 


واين وجداني است وليكن اتفاق واجماع بر آن شرط است جنانكه شكر كه شرح شيريني او در بان نيابد واز قبيل وجد 
اينست وليكن همه باتفاق آنرا شيرين كويند كذا في جامع الصنائع. 

(4) وذوق نزد صوفيه عبارت است از مستي كه از جشيدن شراب مر عاشق را شود وشوقى كه از استماع كلام محبوب واز 
مشاهده وديدارش روي آرد واز آن عاشق بيجاره در وجد آيد واز آن وجد بى خود وبى شعور كردد ومحو مطلق شود اين 
جنين حال را ذوق كويند. ودر اصطلاح عبد الرزاق كاشي ذوق اول درجات شهود حق است بحق باندك زمانى همجون برق 
واكر ساعتى موقوف ماند بوسط مقام شهود رسد كذا في كشف اللغات. 


مام 


ذو المعنيين 


إذا كان طالعٌ نجمك طالمَ السَّعد 
فدار المملوء بالذهب يكونُ تابعاً لك 
وإذا لم يكن طالعك مثل طالِع «عطاء» 
فنعملك أبترٌ وتعبك ضائم 

فالقافية الأولى هي العين والثانية هي الراء 
والثالثة هى التاء . 

وأما مثال الشعر المبني على أربع قوافي 
ما ترجمته : 
ا ا الح مور الدنيا 
نك لم شر زبدتها فانظر ده 
هذا العجحيب ذ في الصحراء مَنْ رأى مثل صورته. 

فالقافية الأولى هي النون والثانية هي التاء 
والثالثة هى الألف والرابعة هي الدال. 

وإذن: إذا كانت القّوافي متتابعةٌ فيسمّى 
ذلك مقرونَ القوافي وأمّا إذا توسّط بينها كلمة 
فذلك هو المتوسّط كما في المثال التالي 
وثر جحمته : 
م العَذْبَتَيْن 
تمامًا كأنّك تقول: شجرة (الناروان» معلقة عليها الجواهر 

فكلمة بر بين قافيتين أرغوان والقمر هي 
واسطة وقد تكرّرت حتى النهاية. وذو القافيتين 
هكذا هو في الفارسية كما ذكرنا. وأمّا في 
العربية فبصورة أخرى التي تسى التشريع. 
انتهى . 

فإنَّ اختلاف 
الإصطلاحين ا 


ذو المتوسّطين: طلانلا ععنياع ةا لامستصنت) 
الاقم | ,1ل 7/[10(0 - نان لله سطع اصز ونوا 
ألم ترم انرا ادامل 

الأول هو جذر ذي الإسمين الثانى وذو 
المتوسطيق: الثاني اهو خدر ذو الاسمين العالنت. 
وإننا سنا الك لأن كل واحو مهنا مرقب' من 
خطين؛ كل واحد منهما متوسّط. فمجموعهما ذو 
المتوسطين. وإنّما سمّي الثاني بالثاني لأنّه ثانٍ 
بالتسبة إل ذي المتوسطين الأول. 


ذو مَصَّة: علتللم عه أعتدك وله مرعبووالوع 


إعدك ستل ماترم ءام - 


سيأتي ذكرّه في لفظ السبعية. 


ذو المَعْنَيين: - بإتمعورراهم بكلومن| ابوه 
لانن كلامت ,عجاري 
هو عند البلغاء أَنْ يكون اه لفظ مشترّك بين 
معنيين تامَّين وأَنّْ يكونَ المعنيان كلاهما أَوْ 
أحدهما حقيقيًا أو محازياء وأنْ يقصدهما 
المتكلّم معًا. وأمًا إذا كان اللفظ المشترك له 
أكثر من معنبين فهو حينئل ذو المعاني. ومثال 
ذي المعنيين ما ترجمته: 
لكمالْقَيِتٌالدّرٌ من كل فكرة 
حتى جعلت الآذان منهامملوءة 
فكلمة كوشها لها معنيان: الآذان. أَوْ 
كوشهء وكلا المعنيين 
صحيحان. ويمكنٌ أنْ يكونا مرادين للشاعر. 
والناروان: شجرة جميلة الهيئة والمنظر والورق 
ولا ثمَر لها. ومثال ذي المعاني ما ترجمته : 
ما إِنْ يمر البرق ضِاجِكًا أمامٌ عيوننا 
فَمِنْ تلك النظرات تفيضٌ أعيئنا بالدمع 


الحارات مفردها: 


نلق ليكن در جامع الصنائع ومجمع الصنائع ميكويد كه ذو القافيتين آنست كه شاعر در بيتى رعايت دو قافيه كند وهر دو را در 


يهلوي يك ديكر بيارد مثاله . 
دل در سر زلف يار بستم 


وز نركس آن نكار رستم 


قافية اول يار ونككار وقافية دويم بستم ورستم واكر در شعري رعايت زياده از دو قافيه كنند آنرا ذو القوافي كويند ومعطل 


نيز مثال انجه برسه قافيه باشد. 


ذو الوَجهين 

فلفظة «جشم» لها ثلاث معان: الأَوّل: 
البكاء والثاني الحدول والثالث: من الحيرة 
تذهمب عيوننا. وهذه المعاني كلها مُرَادَةٌ للشاعر. 
وأمَا ذو المعنيين الغامض التعريف فهو أنْ يكون 
للفظ معنى آخر بلغةٍ أخرى كالعربية مثلاً 
بالإضافة للفارسيّة كما في البيت التالي 
وترجمته هلى. راس البجدوق: كنا فوميل 'الملك 
فجأة على رأسنا. فلفظة «ما» بالفارسية تعني 


نحن الضمير لجماعة المتكلمين. وما بالعربية 
مخففة من اماء»ء) وكلاهما معنيان عناهما 
الشاعر. 


مثال آخر وترجمته : 
إزثباتهمن عِظم صفاته 
قد صفعالعِرَى واللات 
فاللات بالعربية اسم لصنم جاهلي معروف 


كر سعد بود طالع اختر يارت 
ورزانكه نداري جو عطائى طالع 


فين 


وفي الهندي هي الركلة. وكلا المعنيين مستقيمان 
في هذا البيت. كذا في جامع الصنائع" . 
ذو الوَّجَهَين : - لإدرعؤتزادم ,كلومء| ارك 
عقادرةكنرامم عدمع|انرى 

هو عند البلغاء أَنْ يُؤتى بلفظ مشتّرك 
المعاني بحيث يكونُ التركيبٌ مفيدًا لغرضين» أَوْ 
أَنْ يكونَ التركيبٌ من ألفاظ تحتملٌ معنيين 
مصطلحين أو مستعملين. وأنْ يكون التركيبٌ 
فوريًا لأحد المعانيٍ بشكل تام. وهذه الصفة هي 

عينُ الإيهام. والفرقٌ بينهما هو أنه إنما يقع في 
لفظ واحد وذو الوجهين في ألفاظ وهو مستفاد 
من التركيب. وإذا تأيّد بمقدمة مُمهّدَة فيكونُ 
أجمل. ومثاله ما ترجمته: تَأمَّل في الميدان إلى 
ذلك الفرس الأحمر ذي البقع الذي يغلى. 


ولكن الشاعر ينظر إلى الميدان بمعنى 


دارا شودت تابع بر زر دارت 
رنج تو بود ضائع ابتر كارت 


قافية اول بر عين دوم بر را سيوم برئا مثال آنجه مبني است برجهار قافيه. 


نوبهار آمد زكيهان صورت خود را دميد 
زيئنت خود را نديدستي بيابائرا ببين 


باد نوروزي به بستان طلعت ديبا كشيد 
اين شكفت اندر بيابان صورت خود رأ كه ديد 


قافية اول برنون دوم برتا سوم بر الف جهارم بر دال بس قافيها اكر بيوسته بود آنرا مقرون خوانند واكر كلمه در ميان قوافي 


واسطه شود آنرا متوسط كويند جنانجه. 
رخ نكارم جو ارغوان بر قمراست 
بر انكهي كه بخندد لبان شيرينش 


بر نككارم جو برنيان بر حمراست 
درست كوئي جون ناروان بر كهر است 


كلمة بر ميان دو قافيه كه ارغوان وقمر باشد واسطه شده تا آخر مكرر كرديده در بارسي اينست ذو القافيتين كه مذكور شد 


فاما در تازي بروش دير است كه مسمئ است بتشريع انتهئ بس تخالف معنيين بسبب تخالف اصطلاحين است. 


)١(‏ نزد بلغاء آنست كه لفظ مشتر 


ك مشتمل بر دو معنى تام باشد وآن معني هر دو يا حقيقي باشند يا مجازي ويا يكى حقيقي 


وديكرى مجازي وهر دو معنى مراد متكلم باشد واكر لفظ مشترك مشتملبر زياده از دو معنى باشد آنرا ذو المعانى نامند مثال 


ذو المعنيين. 


بهرالنديشه جندان ريختم در 


كه كرده عالمى را كوشها بر 


كوشها دو معنى حقيقي دارد يكى جمع كوش دوم جمع كوشه وهر دو معنى تام ومراد متكلم است ومثال ذو المعاني. 


جو برق ميكذرد بيش جشم ما خندان 


بدان نظر كه زما جشمها روان كردد 


لفظ جشمها سه معنى دارد يكى آنكه كريان كردد دوم آنكه جويها روان كردد سوم آنكه از حيرت جشمها رود وهرسه معنى 
مراد متكلم است وذو المعنيين غامض تعريف اين تعريف ذو المعنيين است الا آنكه اينجايك معنى بلغت ديكر است مثاله. 


رينانت بوده ايم كه شاه 


ناكهان [در] رسيد برسر سا 


لفظ ما در يارسى جمع متكلم است ودر عربي بمعنى آب است وهر دو معنى مراد متكلم است مثال ديكر. 


يايمردياو زعظم صفات 


زده اينك بروى عزئ لات 


لات در عربي نام بتى است ودر هندوي لكد را كويند وهردو معنى مستقيمند كذا في جامع الصنائع . 


لالم 


ذو الوَجَهين 


الكأس المملوء بالخمر الأحمر الذي علاه 
الحُباب من شلة الغليان. وهذا هو الغرضٌ 
الأولء بينما المعنى المذكور أولاً هو المعنى 
الثاني للبيت. 

ومثال الطريق الثاني حسب الاصطلاح: ما 
ثرجمته : 
إن الشيخ الوّقور البهِيَّ المللمة كأنّه الفجر الصادق 

وقدأضاءالآفاق , : 

إنَّ هذا البيت له معنيان: ويفيد أيضًا 
غرضين : 


أما الغرضٌ الذي يفهم من البيت فهو 
الشيخ النوراني الذي كالصبح الصادق قد 
أضاءت شمسّه الدنيا . 

وأمّا الغرضل الثاني فهو: أنه الشبحُ 
النوراني الذي صُبْحْه صادق وقد عَمَّثْ شفقته 
الدنيا. وهذا الغرض مستفاد من الألفاظ: نوراني 
وصادق ومهر: (محبة) وروشن (ضياء) حيث 
إطلاقٍ هذه الألفاظ يصمح على الشيخ القَُدْوَة 
كما يَصِحّ إطلاقها على الصبح. كذا في جامع 
الصناء 30 

- 


بود كه اطلاق هر لفظى در اصطلاح واستعمال بر دو جيزبود وبناى ان تركيب بر يكغرض تمام بود واين صنعت عين ايهام 
است الا فرق انكه ايهام در يك لفظ است وذو الوجهين د الفاظ ومستفاد از تركيب واكر به تمهيد مقدمه مؤيد كردد زيباتر ايد 
مثاله بر حسب وضع. 

بميدان نكر هست كتبذ كنان كميتى كه أو جوش بسيار دارد 
غرضى كه بناى بيت برآنست كه در ميدان نكر يعنى ساغر را نكر كنبذ كنان يعنى حباب برمي ارد ان كميتى كه سخت ميجوشد 
وغرض دوم كه بناى بيت بر أن نيست كه در ميان ميدان كه جاى جولانكري اسبان است خاستها ميكند ان اسب كميت كه 
جوش بسيار دارد مثال طريق دوم بر حسب اصطلاح. . 

بير نوراني صبح ان را كه كفتى صادق است مهر خود را بر همه افاق روشن ميكند 

اين بيت دو معنى دارد ومفيد دو غرض است اما غرضى كه بناى بيت برانست اينكه بير نورانى صبح ان صبح كه او را صادق 
كفتى افتاب خويش را بر همه جهان تابنده كند غرض دوم منافي انست كه بير نورانى صبح ان بير كه او را صادق كفتى 
شفقت خود بر همه جهانيان بيدا ميكند واين غرض مستفاد از لمظ نوراني وصادق وشهر وروشن كه اطلاق اين الفاظ هم 
بربيري درست ايد وهم بر صبح كذا في جامع الصنائع . 


حرف 


الراء 


ر 


الرَّابظَة : 


0 0 


امم - ممهاء؟ علمذا بمانمم 


بالموحدة في اللّغِ كل ما يربظ به الثليء. 
وفي اصطلاح الشّطارين: الرابطةٌ هو المرشِدٌ 
الكامل الذي يربظ المسترشِد بالحقّ تعالئ. كذا 
في كشف اللغات''2. والرّابطة عند المنطقئين 

هي الشية الذَّالّ علئ النسبة. والشيء يشتمل 
اللفمّا وغيره» فيشتمل التعريث الجركات 
الإغرايية والهيئة التركيبية حيث قيل إن الروابظ 

فى [لغة]''' العرب إمّا الحركاتٌ الإعرابية وما 
يحرف مجراها من الحروف ‏ أو الهيئة التركيبية. 
وأمَا ما هو المشهورٌ منْ أن لفظ هو وكان مِنْ 
روابط العرب فغيرٌ صحيح . إِذْ لفظ هو عندهم 
ضميرٌ من أقسام الإسم ولا دلالةَ لها على نسبةٍ 
أصلاًء وكذا لفظ كان إِذْ هو عندهم من الأفعال 
الناقصةءه وعند المنطقيين منْ الكلمات 
الؤُجودية. وبالجملة فلفظُ هو وكان ليسا من 
الروابط إِدْ الرابطة إِنَّما تكونُ أداتّء وهما ليسا 
بأداة. والمرادٌ بالدّلالة الدّلالة صريحة سواء 
كانت وضعيةٌ أو مّجازية لِكَلاَ تتناول الكلمات 
الحقيقية وهيآتهاء ولتتناول لما هو استعارةٌ في 
السب .و9" الس الزقر: بزاللا وقوه 


)١(‏ در لغت آنجه بآن جيزى را باز بندند. ودر اصطلاح شطا 
فى كشف اللغات. 

(5) آلغة] (دم). 

زفرفق والمقصود (مع). 

(4) العثور (م). 


المتّمّى عليه في القضية. إعلمُ أنْهم قالوا الرابطة 
أداةٌ لدلالتها علئ النُسبة وهي غيرُ مستقِلة. 
لكنها قد تكون في صورة الكلمة مثل كان 
وأمثاله. وتسم رابطة زمانية. وقد تكون في 
خوزة الاسم مثل هرقي زيددهو فانم وتسم 
رابطة غير زمانية. واللغاتٌ مختلفة فى استعمال 
الرابطة وجوبًا وامتناعًا وجوارًا. والأقسامُ عند 
التفصيل تسعةٌ لأنَّ استعمالَ الرابطتين معّاء أو 
الزمانية -فقط» أو .غير الزمانية فقطء. فى المواد 
الثلذث وعدم الشعور"؟» علي بعض الأمثلة لا 
يضرٌ بالفرض. قال الشيخ: لغةٌ اليونان تُوجِبُ 
ذِكْرَ الزمانية فقط كاستن بمعنى است ‏ يكون -. 
ولغة العَجَم لا تستعملٌ القضيةٌ خالية عنهما إمًا 
بلفظ هست وبوده ‏ يكون وكان ‏ وإما بحركة 
نحو زيد دبير - كاتب - بكسر الراء. والعربٌ 
قد يحذف وقد يذكُرء فغير الزمانية كلفظ هو فى 
زيد هو ححي؛ والزمانية ككان في زيد ان 
واعلمُ أنَّ التعريفت لا يَصْدُقُ علئ الرابطة 
الزمانية ككان علي القول المشهورء لعدم دلالتها 
عل النسبة صراحةًٌ بل ضمّاء كأنٌ القولَ 


المشهورٌ مبنيٌ عل أخذدٍ اليلالة أعمم من 
الصريحية والضّمْنِيةء والتزام كون الكلمات 


الحقيقية وهيآتها روابط بناءٌَة علئ 


ريان مرشد كامل را كويند كه مسترشد را با حق تعالئ رايطه دهد كذا 


لم 


الرابطة أداةٌ مُهْمَلَة لا كلية فتأمّل. وقد بقي ههنا 
أبحاتٌ فَمَنْ أراد الإتّلاع عليها فليرجغ إلى 
شرح المطالع. وما حَقَّق أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية وغيرهما. 

الرابعة : (/ع10م0ناكة مأ ععنامط) خسم عط 
0 010 1 111015011 41101117167716 انأ - 


عند المنجّمين هى سُدَّمنُ عشر الثالثة. 


الراجع : - الع ةل طكات ,علمععمع ا 
اكاك6ل ,الم ةارع 11 


عند المنجّمين ما عرفت. 
السلوك يجىء بيانه فى لفظ السلوك. 


الرادع : - عصاعع لع علالوا نامع ]1 


وعند أهل 


[أكاناحرة” اتن تترمء 1 16// 


بالدال المهملة عند الأطباء ضدّ الجاذؤب 
وهو الدَّواءُ الذي من شأنْه لبرده أنْ يُحْدِتَ فى 
العضق برذ >قيكشه يضبن نسامة ويكين حخراوله 
الحادثة وَيُّجَمَّدَ السائل إليهء فيمنعه من السّيلان 
إل العْضْرٍء ويمنع العْضْرٌَ عن قَبُوله وخصوصًا 
إذا كان غليظ القوام كدّمُن الوردء كذا في بحر 
الجواهر والأقسرائي. 
الرأس : ,7616 - مهأ مأمختمق ,لدعل] 
3011111101 ,أهاأصقه 

وبالفارسية: سر. وقد يطلقٌ ويُرادُ به ما 
فوق الرّقبة. ويطلقٌ ويرادٌ به القُحْفُ والجدران 
الأربعة والقاعدة وما في داخلها من المح 
والحُجُب والجُرْم الشّبَكي والعروق والشرايين 
وما علول القحفف والجدران من السمْحاق 
واللّْحم والجلد كذا في بحر الجواهر. وعند 
أهل الهيئة يطلقٌ علئ نقطةٍ مقابلة للذنّب. وقد 


الراهِبِ 
يطلقٌ ويرادُ به ذاثٌ الإنسان وسيأتي في الرّقبة. 
وقد يضافٌ إل ذوات القوائم الأربع» فيقال 
رأسٌ الشاة ورأسنُ الغنم ورأسُ الفرسء» ويرادٌ به 


ذاتهاء وهذا يستعملٌ كثيرًا في الفارسي. ورأسٌ 
المخروط سيأتي في لفط المخروط». ورأسٌ 
المثلث هو الزاوية التي بين الساقين» ورأسٌ 


المال عند الفقهاء هو التّمَنُ في السَّلّم. وأيضًا 
يطلقٌ علئ أصل المال في عَقْدٍ المُضارّبة وفي 
عَفّْد الشّركة» والرؤسنٌ الثمانية سبقت فى 
المقدمة. 
الرَاعى : عل الماع ,12]01 ]5[ قاتطلة متمصصك 0 
اناق لات !407111 لم6 010071 2) - 

“هو المُتَحَقّق بمعرفة العلوم السياسية 
المتعلقة بالمدينة» المتمكنٌ علل تدبير النظام 
الموجب لصّلاح العالم» كذا فق الاصطلاحات 
الصوفية. 
الرّان: - لتقا ,أئعم بأععاصهاط عاعاط ]” 
| ]لامك ,عأأن١‏ ,عككتقمة مستعمينةن) 

هوالحجاب الحائل بين القلب وبين عالم 
القدس باستيلاء الهيئات النفسانية عليه ورسوخ 
الظلمات الجسمانية فيهء بحيث يحتجب عين”) 
الصوفية . 
الزاهب : منمكة - عاممكلا 

هو العالِمٌ في الدّين المسيحيء العامل 
بالرٌياضة الشّاقُة وتركِ المأكولاتِ اللذيذة 
والملبوسات الليّنة والإنقطاع من الخلق والقوَجه 
إل الحَقّ. والرهبانية ممنوعةٌ في الإسلام. قال 
النبي كيهِ: (لا رَعْبانِيةَ في الإسلام”" هكذا في 
الجرجاني وغيره. 


(؟) كشف الخفاء للعجلوني 7: 614» تذكرة الموضوعات لإبن القيسراني 444, قال الحافظ في الفتح 41/4: لم أره بهذا 
اللفظ. ذكره السيوطي في الجامع الصغير بلفظ الا ترهب في الإسلام؛. 


رئيس الغلوم 85م 


رئيس العلو م : مننلأهما ها - عزوم عط1 

هو المنطق» وقد سبق في المقدّمة. وهو 
لقبٌ لعلم المنطق”". ويلقّبُ بآلةِ العلوم وبميزان 
العلوم أيضًا. 


الرت : .لت21تعممم ,لعكمعلمم بععابال 


لا ,011001100 ,لازم 0110© ,كلال - مود 


بالضم واحد الربوب وهي عند الأطباء أنْ 
يُؤْحَذَ ماع الشيء من النباتات والثمرات أن 
يغلئ بالماء أو بأنْ يُدَقٌ ويَعْصَرء لم ع 
ويغلظ بالطبخ أو بالشمس2. كذا في بحر 
الجواهر. 
الرّبَ: 

بالفتح اسم مِنْ أسماء الله تعال. والربوبية 
عند الصوفية إسم للمرتبّة المقتضية للأسماءٍ التي 
تطلبٌ الموجودات» فدخل تحتها العليمٌ والسَّمِيعُ 
والتصير والَُومُ والمُريدٌ والمَلِكُ ونحو ذلك. 
إن العليم يقنَضِي المعلوم؛ والمريد يطلبُ 
المراد والقادر المقدور. 

اعلم أن الأسماة التي تحت اسيه الرب 
هي الأسماءٌ المشتركة بينه وبن حَلْقِه كالعليم» 
تقول يعلم نفسه وخلقه. وكذا الأسماء المختّصّة 
بِالخَلْق كالقادِرء تقول خلقٌ الموجودات ولا 
تقول خلقّ نفسّه. وهذه الأسماء أي المختصّة 
بالخَلّق تُسمَّئ أسماءًَ فعلية. والفرق بين اسيه 


107 ع5 بننم1(! - رهما عط .لمن 


العلك :والزتة. أذ النك ٠‏ ابم الكرعة مننها 
الأسماء الفعلية» والرّب اسم لعؤكة تحتها 
الأنماء الم والمشْتركة. والفرق بينه وبين 
الرَحَمِنَ أن الرّحمْن اسم لمرنَبَةٍ اختضَّتٌ يجت 


الأؤصاي العَليّة الالهيةء سواء اتفردّث الذَّاتُ به 
كالعظيم والفردء أوْ حصّل الإشتراك كالعليمء 


أو اختضّت بالمخلوقات كالخالق والرازق. 


نلق وقد لقب بعلم (م» ع). 
زفق النجم/ 5 غ. 


والفرقٌ بينه وبين الله أنّ الله اسم لمرتيّة ذاتية 
جامعة لحقائّق المؤجودات علويها وسفليها 
فدخل الرّحْمْن تحت حِيظّة اسم الله والرّب 
تحت الرَّحْمْن والمَلِك تحت الَرَبَه فكانت 
الربوبية عرشًا أي مظهرًا ظهرٌ فيها وبها الرّحْمْن 
إل المؤجودات. 


ثم للربوبية تجليان: معنوي وصوّري. 
فالمعنوي ظهورَهُ في أسمائه وصفاته عل ما 
اقتضاه القانونٌ التَنريهي من أنواع الكمالات» 
والصَّرّري ظهوره في مخلوقاته عل ما اقتضاه 
القاود الخاني التشبيهي وما ا الا من 
0 
التشبيه فإنّه علئ ما هو له من التَّنْزيه» كذا فى 


الإنسان الكامل. 
وفي الإصطلاحات الصوفية الرب اسم 
للحقّ عَرّ اسمه باعتبار نسبةٍ الذّات إلى 


الموجودات العينية أرواحًا كانت أو أجساداء 
فإنَ نسبةً الذات إلى الأعيان الثابتة هى مَنْشأ 


الأسماء الإلهية كالقادر والمريدٍء ونسبتها إلى 
الأكوان الخارجية هي مَنْشَأْ الأسماء الرّبوبية 
كالرزاق والحفيظ. فالرب اسم خاصٌ يقتضي 


وجوت المروم وتحفت والإله يقتضئ قوت 
المألوه وتعّله » وكل ما ظهر من الأكوان فهو 
صورة سم رباني يرئ به ال ويه يأخذ ويه 
امعان ياه ما 008 

رَبَ الأرباب هو الحقٌّ باعتبار الإسم 
الأعظم والتعيّن الأول الذي هو مَنْشأ جميع 
الأسْماء وغاية الغايات. إليه تتوبّه الرغياتٌ 
كلهاء وهو الحاوي لجميع المطالب النُّسبية» 
وإليه الإشارة بقوله إوآنَ إلى رَبْك المْنْتهئ4”) 


م4١‎ 


الرّباعى 


لأنه عليه الصلوة والسلام مَظهَرٌ التعيّن الأول. 
فالربوبية المختّصّة به في هذه الربوبية العظمئ 
انتهن. والرّبٌ مطلقًا لا يُطَلّقُ إلا عليه تعالى 
وعلئ غيره بالإضافة نحو: رَب الدّار مثلاً كذا 
في البيضاوي . 

الرّيا : 


6 نا 


بالكسر والقصر اسمم من الرَّبُو بالفتح 
والسكون.ء كما قال ابنٌ الأثيرء فلامه واو. 
ولذا قيل في النسبة رَبُوِي ويكتبٌ بالألف 
كالعصا والياء كالدّجئ والواو كالصلوة كما في 
التهذيب» لكنّ الياء كوفية. وفي الكافي إِنّه قد 
يُكْتَبُ بالواوء وهذا فخ من كتابة لفظ الصلوة 
لأنها في الطرف متعرّضة للوقف. وأقبخ منهم 
أنهم زادوا بعد الواو أَلِقَا تشبيهًا بواو الجمع. 
وخ القرآن لا يُقامنُ عليهء فالأول أوجه. وهو 
لغة المَضْلٌء وشرعًا مُشْتَرَكُ بين معان. الأوّل 
كل بيع فاسد. والثاني عَفْدٌ فيه قَضلُ والقبض 
فيه مُفيد للمُلكِ الفاسد. والثالث فَضْلُ شَرْعِيٌ 
خالٍ عن عِوَضٍ شْرط لأحد المتَعاقِدِين في عَفْد 
المُعاوّضة. والْفَضْلَ الشّرْعي هو قَضْلُ الحُلول 
عل 1 العَيْنِ علئ الذَّيْن كما في ربا 
النّساء أو أفضل أحد المُتَجانِسينَ عل الآخَر 
بمعيار شَرُعيء أي الكَيْل والوزن كما في ربا 
التَقَدَيْن. وهذا للإحتراز عن بيع وب سٍَُ نَسِيئةً » 
وببع كربر وشعير بكري بروشعير وحفلته بحفنتين 
وذراع من الثوب بذراعين نقدّاء فإنٌ المَضْل 
هما لم بيك ترقا :واقولنا تعال.. عن اعؤاض 
للإحتراز عن نحو بيع كري بر بكر بر وفلس. 
وقولنا شط لأحد المتعاقدين للاحتراز عمًّا إذا 


,لاط - لإآلاكلا ,كنا أمكنا؟ة بووععاط 


شرط لغيرهما. وقولنا في عَقْدٍ المُعاوّضة 
للوحتراز عن الهبَة بِعِوَضٍ زائد بعد العقدء 
ويدحل فيه ما أذا شرط فيه من الأضاع بالرهن 
كالاستخدام والرركرب والزّراعة واللثين وشا 
لبن وأكل الثّمره فإِنَ الكُلَّ ربا حرامء كذا في 
حاف «الركرر و ولق العكرن الواتق اشر كر 
الدقائق: الرّبا ضرع فَضْلَ مالي بلا عِوَضٍِ في 
مُعاوّضة مال بمالٍ شُرِط لأحد المتعاقدين . وفي 
البناية0©: قال علماؤنا هو بيع فيه فَضْلّ مستحقٌ 
لأحد المُتعاقدين خالٍ عَمّا يقابله من وض 
وعلئ هذا سائرٌ أنواع 
البيوع الفايدة من قبيل الرّيا. وفي جمع 
العلوم”'': الرّبا شرعًا عبارة عن عَقّْد فاسِد وإن 
لم تكن فيه زيادة أن بيع الدَّرْهُم بِالدَرُهَم نسيئة 
ربا وإن لم تتحقق فيه زيادة انتهئ. ولا يُرَدَ على 
المصّف ما في جمع العلوم من ربا النّسِيئة لأن 
فيه فَضْلاً حُكييّاء والفضلٌ في عبارته أَعَمّ منه 
ومن الحقيقي. انتهيل كلامه. 
رباط كوكب: - اعقام 2 ]0 عن معلزاقع] 
ماغدرمام عسنائل عاأعتصدمل ,اتمتلمع :71ر20 

هو عند أهل الهيئةِ حد إقامة الكوكب©, 
وقد سبق في لفظ الإقامة. 


شرط في هذا العقد. 


الرباعي : 66 )لم0 - لمععانا لد © 


بالضم عند الصَّرْفبِينَ كلمةٌ فيها أربعة أحرف 
أُضُول فحسبء سواء كانت إسمًا كجعفر أو فعلاً 
كبعثر. وعند النحاة كلمة فيها أربعة أحرف سواء 
كانت أصولاً كبعثر أَوْ لا كأكرم وصرّف وقاتل. 
قال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية في بحث الأمر: هذا المعنق مستعمّلٌ في 


)١(‏ هو كتاب «النهاية» لمحمود بن أحمد العيني (- 450ه) من شروحات «الهداية» للمرغيناني برهان الدين (- 597ه). ويذكر 
سركيس في معجمه أن إسم الكتاب هو «البناية في شرح الهداية» كما خطه المؤلف بيده. . بروكلمان. ج 7. ص .7١7‏ معجم 


المطبوعات العربية والمعربة» صن 1145 
(1) هو كتاب في فروع الحنفية. كشف الظنون؛ /١‏ 549. 
(”) نزد اهل هيئت حد اقامت كوكب را كويند. 


الرباعية 


عِلّم النحو. وأمًا في عِلّْم الصَّرْف فهو ما كان 


الحروف الأصولٌ فيه أريعة انتهئئ . 


الزباعية : - لم0 
عند المنطقيين هي القَضِيّة المُوّجّهة 
والتأنيتثُ لموافقة الموصوفي وهو القَضِيّة. 


والرُباعي عند الشعراء هو عبارةٌ الدوبيت. وهو 
بيتان من الشعر متّفقان في الوزن والقافية. وليس 
من شرطه موافقة المصراع الثالث. ويقال لهذا 
النوع من الشعر الخصي والدوبيت والمصاريع 
الأربعة والأغنية. مثاله ما ترجمته: 
أْضعٌ النارَ علئ قلبي وأملأه بالدم أيضًا 
غير مبالٍ بالورد ولا بالشراب الأحمر اللون 
وأدسٌ يدَ القلب في وسط الحبيب 
مفتونًا وأجعلّه ممنونًا بلا شيء. 
مثال آخرء وقد توافق المصراعحٌُ الثالث 
أيضًا مع البفية وترجمته: 
معنا كالمخمور ومع الآخرين كالخَمْر 
مع الجميع كالربيع ومعنا كالشتاء 
كل هذا التراخي من (قلة) حظنا 
وإلأفلست رخوًا هكذاابيضًا 
كذا في مجمع الصنائع. وقال في جامع 
الصنائع: القافية في المصراع الثالث ليس شرطا 


دنه 


ولكنه صناعة . وأصل وضعه هو على أنْ لا يأتي 
بالبيت الثاني خاليًا من اللطيفة أو النكتة أو 
المثل. ومن استقراء هذا النوع من الشعر لدى 
المتقدمين والمتأخرين صار من المعلوم أنّ 
المصاريع الأربعة لا تكون إلآ على وزنَ بحر 
الهزج الأخرب أو الأخرم.”2 

الرباني 


01 0010117 ,مادعاق ,نم2 - لإموامعطا] 


هط ماعل ,للضم حمعط ,عستطادا 


عأصوامة ا 


بالفتح وتشديد الموحدة» قيل سرياني إلا 
أنه لم يوجّد في كلامهم. وقيل منسوبٌ إلى 
الرّبَان كالرّبان. وقيل إلى الرّبِ الذي هو إنشاءً 
الشيء حالاً فحالاً إلى الحَدّ التامّء ولا يقال 
مطلقًا إلا عليه تعالئ. فالألف 0 فيه كما 

في الرّبَان للمبالغة. وفي المعالم'" إِنّه الفقيه. 
وقيل الفقيه المعلم. وقال ابن الأثير العالم 
الراسخ في العلم والدين. وقيل العالم العايل» 
كذا في جامع الرموز في الخطبة. 
الرئع الال مانام - ع1 و0 

بالكسر وسكون الموحدة الحُمى التي 


6 ل 9 من ى 
تستمر يوما ثم تغيب يومين2» © كذا في بحر 
الجواهر. وقد سبق بيان الربّع في لفظ الحمئ. 


)١(‏ ورباعي نزد شعراء عبارت است از دو بيتى كه متفق باشند در قافيه ووزنى كه مختص بدانست ومصراع سيوم او را قافيه شرط 


نيست ورباعي را خصي ودو بيتي وجهار مصراعي وترانه نيز 


هم داغ نهم بر دل وهم خون كنمش 
دست دل خوددر كمر دوست زتم 
مثال ديكر كه دران در مصراع سيم نيز قافيه است. 
باهابخماري بحريفان جوميي 
از بخت منست ابن همكي سست بيي 


تامند مثاله. 
فارغ زكل وشراب كلكون كنمش 
مفتون كنم وبهيج ممنون كنمش 


با جمله بهاري وبماهمجو ديي 
ورنه تو جنين سست كمان نيز نيي 


كذا في مجمع الصنائع ودر جامع الصنائع كفته قافيه در مصراع سيوم شرط نيست وليكن صنعت است واصل وضع او بر 


انست كه در بيت دوم مقصود را ب 


بى لطيفه وبى نكته وبى مثلى نيارند وبحكم استقراء از متقدمين ومتاخرين معلوم كشته كه هر 


جهار مصراع بر وزن هزج اخرب ياهزج اخرم باشد وبر اوزان ديكر نه. 


() أو الاربعين في أصول الدين والمعالم في أصول الفقه للإمام فخر الدين محمد بن عمر 


الرازي (- أادكه). والكتاب 


مشتمل على خمسة أنواع من العلوم : علم أصول الدين» علم أصول الفقه » أصول معتبرة في الخلاف» أصول آداب النظر 


والجدل. كشف الظنون؛. ؟/ ,1١977‏ 
(*) تبى كه يكروز كيرد ودو روز بكنذارد. 


2.3١ /١ كشف الظنون.‎ 


5 
الرعَ المشكون والزلع المقمور» 


- عممج لعن انامه0م ,رمملعة” لعغلتلطقطمآ 
ممأماهعمر مترمح بعةاأطمط ارولو 11 


بضم الراعء وفد سبق في لفظ الإقليم . 

- ف 1الطاكم 

بالفتح وسكون الموحدة عند الأطباء عِلَةَ 
حادثة فى الرّئة خاصة بهاء لا يجدٌ صاحبُ 
السكون معها ذا من نفس متواتر» ويقال له 
البهر أيضّاء كذا قال الشيخ نجيب الدين كما 
في بحر الجواهر. وفي الاقسرائي"2 الرَّبْو'") 


الرَّبُو: 


المُنْعَبء وهو لاا يخلو عن سرعة وتواتر 


وصِعْر» سواء كان معه ضيق أؤلاء هذا كلام 
الشيخ. والسَّمَرْفَنْدِي لم يفرْقٌ بين ضيق النقس 
والبهر وجَعل البهر والرّئو وضيق النفس أسماء 
مُتراِفة انتهئ. وقد فرَّق البعض بينه وبين البهر 
كما قال في بحر الجواهر. وقال العلامة الفرق 
بين الرّبو والبهر أن الربو مادّيّة تحتبس داخل 
العروق الخشنة والبهر مادّيّة في الشرايين» وأنَ 
في البهر يكون ملمسٌ الصدر حارّاء وفي الرّبو 
لا يكون كذلكء. وأنّ في البحر يحمرٌ الوجه عند 
السّعال أكثر من احمراره في الرَّبُو لاحتباس 
الأبخِرَةِ الدّخانية فى الشرايين 
الربيع مام ملظ - وامترمك 

بالفتح فَضْلٌ من فصول [السنة]"" وقد 
سبق في لفظ خط الإستواء ويجيئ أيضًا في لفظ 
الفصل . 
)١(‏ وفي الأقسرائي (- م). 


(0) البهر (م). 
(9) [السنة] (+ م ع. 


الرّجاء 


الرتق: 


ذم أ 110 1دره انار 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو أنْ 
يحرج حَ علول فم فَرْج امرأةٍ شيءٌ زَائْدٌ عَضَلي أو 
غِشّائي يمنع مم الجماع. كذا في المؤجز. والرّئق 
عند الصوفية هو تجميد مادّة الوحدانية التي يُقال 
لها: العُنْصر الأعظم المطلق الذي كان مرتوقًا 
قبل خَلْقِ السموات والأرض؛ وصار مفتوقًا بعد 
التعيّن أو بالخَلّق.”؟' كذا في كشف اللغات. 
وقد يطلقٌ على تسَب الحضرة الواجدية باعتبار 
لا ظهورهاء وعلئ كل طون وغيبة كالحقائق 
المكنونة في الذات الأحدية قبل تفاصيلها 2 
الحضرة الواجدية» مثل الشجرة في النواةء كذا 
في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


- 028لل 7205 01 عتتمعط د34 


الرّجاء: 


بالفتح والجيم والقصر والمَدٌ أيضًا في 
اللغة الظمّع كما في المنتخب. وفي بعض 
شروح هداية النحو الرّجاء مصدر رجئ يرجو من 
حَدٌَ نَصَر. وأصله رجاو فصارت الواو همزة 
زائدة كدعاء وهو بمعنى 


0 ,لز ودظ - كنه1 ,عمه1] 


لوقوعها طرقًا بعد ألف 
الطمع. وجاء أيضًا بمعنى الخوف لقوله تعالئ 
لإما لكم لا تَرْجُون لله وقَارَا4” كذا في 


القاموس والصراح. وعند أهل السلوك عبارة 
عن إسكان القلب بِحُسْن الوّغد. وقيل الرّجاء 
الثقة بالجود من الكريم الودود: وقيل توقع 


الخير ع0 بيده الخير . وقيل وت الخائفين 
وفاكهة المخرومين. وقيل هو من جملة مقامات 
الطَلالِبين وأحوالهم. وإِنّما سمي الوصف مقامًا 


(4) ورتق نزد صوفيه اجماد مادة وحدانيت است كه آن را عنصر اعظم مطلق كفته اند كه مرتوق بود قبل از آفريدن آسمان وزمين 


ومفتوق بعد از تعين او بخلق. 
(0) توح/ 38 
(5) ممن (م0. 


رجال العَيّب 


4 


إذا ثبت وأقام. وإنّما سمي حالاً إذا كان 
عارضًا سريع الزوال. وقيل هو ارتياح القلب 
لانتتظار ما هو محبوب. فاسم الرّجاء إِنَّما 
يصدُقٌ علئ انتظار محبوب تمهِّدَتُ جميعٌ أسبابه 
الداخلة تحت اختيار العَبّد. والفرق بينه وبين 
الأمل أن الأمّل يطلقُ في مرضي والرّجاء في 
غير مرضي أيضًا انتهئ. فالأمل أخَصٌ من 
الرّجاء لأنّه مخصوص برجاء محمود. وفي 
مجمع السلوك: وقيل الرجاء رؤيةٌ البججلال بعين 
الججمال. وقيل قُرْب القلب من ملاطفة الّب. 
والرّجاء أن تقبل التوبة.» والأعمال الصالحة 
مقبولة وأنّ الرجاء للمغفرة مع الإصرار على 
المعصية فهو رَجاءٌ كاذب. والفرق بين الرّجاء 
والتمئي هو: أن أحدهم لا يعمل عملاً صالحًا 
ويتقاعس عن القيام بالواجباتِ فهذا يُقال له 
مُتَمَنْ وهو مذموم. وأمًا الرّجاء فهو مبني علئ 
العمل ولديه أمَلّ بالقبول فهذا محمود 0) 


وفي إحياء العلوم: ينبغي للعبد أن يُحسِنَ 
الطّنّ بكرم الله. وأمًا التمئي للمغفرة فحرام. 
والفرق أن حُسْن الطَّنَ"' بعد التوبة وفعلٍ الحسنات 
والتمئي بِأنْ لا يتوب ويتمتّى المغفرة انتهئ . 

وعند الأطباء هو حالةٌ جلك للنّساء 
شبيهة بِالحَبّل من احتباس الظمْثِ وتغيّر اللون 
وسقوط الشَّهُوة وانضمام قَم الرَّحْمء ويقال له 
الحَبّل الكاذب» سّمّيت به لأنّ صاحبته ترجو أن 
يكون بها حَبَّل صادق. وقيل بالحاء المهملة لأنّه 


يثقل بطن صاحبتها أثقال الرّحى لاستدارتها 
وهذا أصحٌء لأن اسم هذه القطعة باليونانية 
مولى وهو اسم للرّحى كذا في بحر الجواهر. 
رجال العَيْب : لعللزع جه تعبعك جرعلا 
65 هه .[ - عاممعم 


وهم الذين يُقال لهم التجباء كما سيأتي 
: : 2 م 
ذكرهم في مادة : صوفي . 
الرَجَر : مها - (عتاعمم عنألوومرم) جوي] 
(116لهدمرم عرل6تر) 


بفتح الراء والجيم هو تَوعٌ من الشعر 
القصير وبحر من بحور الشعر. ووزنه مستفعلن 
ست مرات. ولا ِعدُهُ الخليل من الشعر بل 


1 50 7 
نصنف أو ثلث بيثت©؟, 


أحدهما الشعر الذي له ثلاثة أجزاء 
كمشطور الرجز والسريع. والذي كان الغالب 
علق شعره الرجز يُسمّئ راجرًا شاعِراء فإنَ 
الشاعر هو الذي غلب علول شعره القصيدة» كذا 
في بعض رسائل القوافي العربية. وفي بعض 
حواشي البيضاوي في آخر سورة الشعراء الرّجز 
شعر يكون كل مضراع منه مفردًا وتسم قصائده 
أراجيزء واحدتها أَرْجُوزة فهو كهيئة السّجْع إلا 
أنه في وزن الشعر ويُسمّئ قائله راجرًا كما سمي 


قائل الشعر شاعِرًا. قال المحربي» ولم يبلخني 


)١(‏ ورجاء بر قبول توبه وقبول كار نيكو بسنديده است ورجاى مغفرت با وجود اصرار بر معصيت رجاى دروغ است وفرق ميان 
رجاء وتمنا آنست كه يكى كار نكند وكاهلي بيش كيرد اين را متمنئ كويند واين مذموم است ورجاء آنست كه كار بكند واميد 


دارد واين محمود اسثت. 
زفق وأما التمني. .. حسن الظن (- م). 


(5) نجباء را كويند جنانجه در لفظ صوفي مذكور خواهد شد. 


2( نوعى از شعر كوتاه وبحرى از بحور شعر وزن او شس بار مستفعلن است ونزذ خليل رجز داخل شعر نيست بلكه نصف بيت 


يا ثلث بيت است. 
ره 


ره 


هو إبراهيم بن إسحاق بن بشير بن عبد الله البغدادي الحربي» أبو إسحاق ولد بمرو عام مذاه/ 65م . وتوفي ببغداد عام 


6ه / 468م. من أعلام المحدثين. حافظ عارف بالفقه والأحكام والأدب, زاهد. له الكثير من المؤلفات. الأعلام 
"١‏ تذكرة الحفاظ ؟/ 20318097 صفة الصفوة ؟558/7. تاريخ بغداد 128//1. اللباب .790/١‏ 


نيه 


أنه جرئ علئ لسان النبي عليه الصلوة والسلام 
من ضروب الرّجِزز إلا ضربان المنهوك 
والمشطورء ولم يعدّهما الخليل شعرًا. فالمنهوك 
قوله (أنا النّي لاكذب. أنا ابن عبد المطلب)”© 
والمشطور قوله (هل أنتٍ إلا إطْبَّعُ دُيِبتِ. وفي 
سبيل الله مالقيت)'!" انتهيل. قال عليه الصلوة 
والسلام حين أصيبت إصبعه بالقطع والجرح عند 
عمل من الأعمال دون الجهاد فقال تحسُّرًا 
وتحكتاه بهذا ل تتا شهرًا لما “في الأشنياء 
أن الشعر عند أهله كلام موزون مقصود به 
ذلك. أمَا ما وقع موزونًا اتفاقًا لا عن قصد من 
المتكلم فإنّه لا يُسمّى شعرًا. وعلئ ذلك خرج 
ما وقع في كلام الله تعالئ كقوله تعالى #لن 
تنالوا البرّ حت تنفقوا مما تُحِبُون0" وفي كلام 
الرسول يك كقوله (هل أنت إلا إطبّع دمِيت. 
وفي سبيل الله مالقِيت) انتهئ. لأنَ الله تعالى 
نفى الشعر عن القرآن ونفى وصف الشاعِر عن 
النبي عليه الصلوة والسلام بقوله: «إِنْه لَقَولُ 
رسولٍ كريمء وما هو بقول شاعر”؟ الآية 
وبقوله: «وما علّمناه الشّعْر وما ينبغي له إِنْ هو 
إل ذِكُرٌ وقرآن مبين©”” الآية» نزلت هذه الآية 
ردًا لقول الكفار إِنْ ما أتيل به شعرء فقال ما 
علمنا النبي شعرًا وما يسهل له. ونقل في كتب 
الشمائل أنّ النبي عليه الصلوة والسلام لم يقدر 
علول قراءة الشعر موزونا بعد ما نزلت الاية 
المذكورة وهي «وما علمناه الشعر وما ينبغي 
)١(‏ اأنا التبي لا كذب أنا ابن عبد المطلب». 


- شرح السنة للبغوي ج 0 ص كت رقم كلا 


الرجعة 


له الآية. وفي الحموي حاشية الأشباه إِنْما 
يتأنّى الإستشهاد بقوله عليه السلام هل أنتِ إلخ 
بناة عل أن الرّجز شعر. أمّا عل القول بأنْه 
ليس بشعر إِنّما هو نثر مققّى فلا. وأيضًا إِنّما 
عاتن الادسسهاة يد غلبيل ,إرواية: كمي اليلد اين 
الإشباع» أما علئ رواية سكونها فلا انتهئ. 


وثانيهما بَحْرٌ من البُحور المشترّكة بين 
العرب والعجم وهو مستفعلن ستة أجزاء كما في 
عنوان الشرف. وفي عروض سيفي هذا البحر 
معن حدما وستتاء والسسن ,سس سانا 
وغير سالمء وغير السالم قد يكون مُذالاً وقد 
يكون مطويّاء وقد يكون مطويًا مخبونا وقد 
يكون مخبونًا مطويًا. والمسدّس أيضًا يستعمل 
سَالِمًا وغير سالم» وغير السالم قد يكون مخبونًا 
وقد يكون مطويًا. وفي بعض رسائل العروض 
العربي الرَّجِر مسدّس ومريّع انتهئ. والمُرْجٌر 
اسم مفعول من الترجيز قسم من الكلام 
المنشور. 


الرجعة: عطا ها لصفطصسط عط [أه لصستعم] 


نمام ؟! - الهأف لدم مكان؟ رعأاس لعنم امم 


م ل ل ل ل اك 


1101 121121071 
بالكسر وسكون الجيمء وفتح الراء أفصح 


الزوجة وإعادتها إل التّكاح كما كانت بلا 


البخاري 7/1 في الجهاد باب من قاد دابة غيره في الحرب؛ مسلم 01717 في الجهاد والسير باب غزوة حنين. 


(؟) ‏ «هل أنت إلا إصبع دميت وفي سبيل الله ما لقيت» 


- هذا حديث متّفق على صحته. شرح السنة للبغوي ج ؟١ء‏ ص الا. رقم 55401. والبخاري 441/٠١‏ في الأدبء مسلم 


7 في الجهاد والسير. 
(*) آل عمران/ 57. 

.2١- غ٠ الحاقة/م‎ ):( 

(5) يس/ 16. 

(6) هذا1)- م6 


الرجل 


45م 


تجديد عقدء فى العدة لا بعدهاء إِذْ نسوب لله ولا للم لأنه لا رجعة للد 
في هي | منسوب 


استدامة الملك ولا ملك بعد انقضائها. 
والمراد”'" مد الطلاق الذي يكون بعد الوطئ» 
حت لوخلا بالمنكوحة وأقرٌ أنه لم يطأها ثم 
طلقها فلا رجعة له عليها كذا في البرجندي. 
وهي علل ضربين سني وبِذْعِي. فالسئي أن 
يُرِاجِعَها بالقول ويُشّهِد عل رجعتها شاهدين» 
ويُعْلِمَها بذلك. فإذا راجعها بالقول نحو أن 
يقول لها راجعتك أو راجعتٌ امرأتي ولم يُشْهِدْ 
علئ ذلك. أو أَشْهّد ولم يِعلِمّها بذلك فهو 
البركات”'. وفي المسكيني7"© شرح الكثر: 
الرجعة عند أصحابنا هي استدامةٌ التكاح القايم 
فى العدة. وعند الشافعى هى استباحة الوطء. 


وعند المنجّمين وأهل الهيئة عبارة عن حركة 
غير حركة الكواكب المتحيّرة إل خلاف توالي 
البروج وتُسمّ رجوعًا وعكسًا أيضّاء وذلك 
الكوكب يُسمّئ راجعًا كما في شرح الملخص. 

وعند أهل الدّعوة عبارة عن رجوع الوّبال 
والتكال والملال علئ صاحب الأعمال» بصدور 
فعل قبيح من الأفعال» أو بتكلّم قول سخيف 
من الأقوال. والسَبَبُ فى ذلك ترك شرائط 
العمل والإجازة. والرّجعة في الأعمال غير 


)0غ( والمقصود رم ع). 


ولا للقمر. ومما يُنْسَبُ للشمس كَدَفْع الأمراض 
والأدوية وأمثال ذلك. ومما ينْسبٌ للقمر مثل 
كشفٍ الحجاب وثبوت نور الإيمان وإزالة الشّكُ 
وصلاح العقيدة والعَفاف وحُسْنٍ نتاج المواشي 
وأمثال ذلك. فإذن في مثل هذه الأعمال لا 
تكون رجعة. وأمَا الأعمال التي نُنَسَبُ لباقي 
الكواكب فالرّجعة مُمْكنة. وهكذا في بعضص 
الرسائل. 29 

الرّجل: 70 ,عتصتممكىم - عامط رمقلا 


بالفتح وضم الجيم لغة مقابل المرأة. وفي 
اصطلاح الفقهاء يطلق عل الذكّر الذي بإزائه 
أن من أحد الثقلين. قال الله تعاليل طوأنّه كان 
رجالٌ من الإنس يعوذون برجال من الحِدّم94©» 
والصّبي والخْصِيّ داخلان في آية المواريث في 
قوله تعالئ وإنْ كان رَجُل يورّث كلالة 4" 
كذا في البزازية في آخر كتاب الحلف. 
الرّجوع : - 10 م20 تع متاع1 رممتاعه راع 
111 [ز ا مم1 


عند أهل الهيئة هو الرجعة كما عرفت. 
وعند أهل البديع هو العَؤد إلى الكلام السابق 
بالنقضء أي بنقضه وإبطاله لنكتة وهو من 
المحسّنات المعنوية كقول زهير: 


(؟) هو النصف الثاني من عمل يتعلق بفتاوى في الفروع عن طرق الحنيفة لأبي البركات بن شيخ حسام الدين بن شيخ سلطان 


المفتي الدهلوي . 


- سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست المخطوطات العربية بالمكتب الهنديء اعداد: ستوريء آربري» ليفي» 
لندن 2.197١‏ اكسفورد 19475ء لندن /18479, لندن .158٠‏ مجلد 75 ص 5978 . 

(5) هذا الشرح لمعين الدين الهروي المعروف بمسكين (ملا مسكين) (- ١91ه).‏ والكنز وهو كتاب كنز الدقائق في فروع 
الحنفية للشيخ الإمام أبي البركات عبد الله بن أحمد المعروف بحافظ الدين النسفي (- ١٠/اه)‏ كشف الظنون» ؟/ 1616. 

(4) وسبب آن ترك شرائط عمل واجازت است ورجعت در اعمال منسوب بشمس وقمر نباشد جه شمس وقمر را رجعت نمى 
باشد واز منسوبات شمس است مثل دفع امراض وادويه ومانتد آن واز منسوبات قمر است مثل كشف حجاب وثبوت نور 
ايمان وازاله؛ شك وصلاح عقيده وروزي شدن عفت وحسن نتاج مواشي ومانند آن يس در إينجنين اعمال رجعت نمي شود 
ودر اعمال منسوب ببقية كواكب رجعت ميتوان شد هكذا في بعض الرسائل . 


(5) الجن/ 5. 
(5) النساء/ 2.1١١‏ 


/ا85 


قف بالديار التي لم يعمُّها القِدّم 
بلئ وغيّرهاالأرواح والدّيم 
دل الكلام السابق علئ أنّ تطاول الزمان 
لم يعف الديار أي لم يغيّرهاء ثم عاد إليه 
ونقضه بأنّه قد غيّرها الرياح والأمطار لتكتةء 
هي إظهار الكآبة والحزن والحيرة حت كأنّه 
أخبر أولاً بما لم يتحقّق ثم رجع إليه عقله 
وأفاق بعض الأفاقة. فتدارك كلامه قائلاً بلئ 
عفاها القِدّم وغيّرها الأرواح والدّيم. ومثله: 
فأفٌ لهذا الذّهر [لا'' بل لأهلهء كذا في 
المطول. ومثاله في الفارسي على ما في مجمع 
الصنائع وترجمته : 
القدأخطأات فأين كان قلبي 
العينان النفّاذتان ليسنا نائمتين ولا مستيقظتين. 
لقد أخطأت بقولي: ليس سكرانًا ولا صاحيًا. "© 
الرحاء : عانايان ,6707100 ررككط - توع1 ,عمرن1] 
بالحاء المهملة قد عرفت فى الرّجاء 
ا ' 
الرّحْمة: رمع تكلا - نع سعدسمعكء ,نممع ال 
2 
بالفتح وسكون الحاء المهملة لخة رقّة 
القلب وانعطاف يقتضى التَمَضَّل والإحسانء 
وهي من الكيفيات التابعة للمزاج» والله سبحانه 
منرّه عنهاء فإطلاقه عليه مجاز عمًّا يترتّب عليه 
من إنعامه عل عباده» كالغضب فإنّه لغة تَوَرانُ 
النفس وهَيّجِانُها عند إرادة الإنتقامء فإذا أسند 
إلئ الله تعالئ أريد به المنتهئ والغاية. ولذا قيل 
أسماءٌ الله تعالن إِنّما تُؤْحلُ باعتبار الغايات التى 
هي أفعال دون المبادئ التي تكون انفعالات. 


() «الا] و م). 

2 ومئاله في الفارسي علئ ما في مجمع الصنائع . 
دلم رفت انكه ياصيراشنا بود 
دوجشم شوخ ني خفته نه بيدار 


الرَحْمة 


وذكر بعض المحققين أن الرحمة من صفاتٍ 
الذات وهي إرادة إيصال الخير ودفع الشّر. 
فالباري سبحانه رحمن ورحيم لأنْ إرادته أزلية» 
ومعن ذلك أنه تعالئ أراد في الأرّل أنْ يُنْعِمَ 
علئ عبيده المؤمنين فيما لا يزال. وقال آخرون 
هي من صفاتٍ الفعل وهي إيصال الخير ودفع 
الشرء ونسبتها إليه سبحانه عبارة عن عطاء الله 
تعالئ العبدَ ما لا يستحقّه من المَثوبة ودفع ما 
يستوجبه من العقوبة. وقيل هي ترك عقوبة من 
يستحقٌ العقوبة. وذكر الإمام الرازي في مفاتيح 
لغيب أن الرحمة لا تكون إلا لله تعالئ لأنٌ 
لجود هو إفادة ما ينبغي لا لغرض» وكل أحد 
غير الله إِنّما يعطى ليأخذ عِوَضَاء إلا أن العوّض 
أقسام. منها جسمانية كمن أعطئ ديئارًا ليأخذ 
كرباسًا. ومنها روحانية وهي أقسام. أحدها 
إِعطاءً المال لطلب الخدمة. والثانى إعطاؤه 
لطلب «السناء.. الجميل ١‏ :والقالث. إغطازة للب 
لإعانة. والرابع إعطاؤه لطلب الثّواب الجزيل. 
والخامس إعطاؤه لدفع الرّقة الجنسية عن 
القلب. والسادس إعطاؤه ليزيل حب المال عن 
قلبهء فكل مَنْ أعطئ إِنّْما يعطي لغرض تحصيل 
الكمال. فيكون ذلك فى الحقيقة معاوّضة. وأمًا 
الحقّ سبحانه فهو كامل في نفسه فيستحيل أنْ 
0 ( 

إعلمْ أن الفرق بين الرحمن والرحيم أن 
الرحمن إسمٌّ خاص بصفة عامة» والرحيم إِسمٌ عام 
بصفة خاصة» وخصوص اللفظ في الرحمن بمعنئ 
أنه لا يجوز أَنْ يُسمّئ به لما سوى الله تعال. 
وعموم المعن من حيث إِلّهِ يشتمل علئ جميع 
الموجودات من طريق الخلق والرزق والنفع 
والدفع. وعموم اللفظ في الرحيم من حيث اشتراك 


خطا كفتممرادل خود كجابود 


الرّحخمة 
المخلوقين في التسمية به. وخصوص المعنول لأنه 
بالمؤمنين. وفي الرحمن الذي معن الرحمة 


ليشت في الرحيم» هي إما بمحسيبا شموله للدارين 
واختصاص الرحيم بالدنيا كما وقع في الأثر (يا 
رحن الدنيا والآخرة ويا رحيم الدنيا)20 
بحسب كثرة أفراد المرحومين وقلتها كما ورد 
(يا رحمن الدنيا ويا رحيم الآخرة)”"» إن 
رحمة الدنيا تعم المؤمن والكافر ورحمة الآخرة 
تخص المؤمن» وإما باعتبار جلالة النُعم ودقتها 
فيقصد بالرحمن رحمة زائدة بوجهٍ ما. وعلئ 
هذا يُحمل في قولهم يا رحمن الدنيا والآخرة 
وميا #المزلدا؟" بالرسكن توم بدن الرسية 
أبعد من مقدورات العباد وهي ما يتعلق بالسعادة 
الأخروية. والرحمن هو العطوف عل عباده 
بالإيجاد أولاً والهداية ثانيًا والإسعاد في الآخرة 
النا والإنعام بالنظر إل وجه الكريم عا 
والأقوال للمفسرين في الفرق بينهما كثيرة. فَإن 
الإطلاع عليها فارجعم إلى 
الفاتحة 6 


وما 


وقال أبو البقاء الكفوي الحنفى في كلياته: 
إعلمْ أنّ جميع أسماء الله تعالئ ثلاثة أقسام: 
أسماء الذات وأسماء الأفعال وأسماء الصفات. 
والبسملة مشتملة علئ أفضل الأقسام الثلاثة 
فلفظ الله اسم للذات المَسْتَجمِع لجميع 


الكمالات. ولفظ الرحمن إسم لفعل الرحمة علئ 


4 


العباد في الدنيا والآخرة شيئًا فشيئًا من حيث 
حدوث المرجوميق وحدوث حاجاتهم» فمتعلّقه 
أثر منقطع فيشتمل المؤمن والكافر. ولفظ الرحيم 
إسم لصفة الرحمة الثابتة الدائمة فيختصٌ في حقٌّ 
المُؤمنء فمتعلقه أثرٌ غير منقطع. فعلى هذ 
الرحيم أبلغ من الرحمن انته. 


قال الصوفية: الرحمانية هي الظهورٌ 
لقيقة الأسماة: والعنات» توق انين نما 
يختطى لي من اند عالاينمام” الدانية وني ناا “لد 
وج إلئ المخلوقات كالعالم والقادِر ونحوهما 
مما له تعلّق إل الحقائق الوجودية. فالرحمانية 


إسم جميع المراتب الحقّية دون الحَلّقية» فهي 
أُخَصٌّ من الألوهية لانفرادها بما يتفرّد الحقّ 
سبحانه. والألوهية جميع الأحكام الحقيّة 


والحَلقية. فالرحمانية جمع بهذا الاعتبار أعزّ من 
الألوهية لأنها عبارة عن ظُهور الذات فى 
المراتب الْعَلّهَ وتقدّسها عن المراتب الدنيّة؛ 
وليس للذات في مظاهرها مظهر يختصش 
بالمراتب العَلِيّةَ بحكم الجمع إلا المرتبة 
الرحمانية» فنسبتها إل الألوهية نسبة النبات إلى 
القَصَبء فالنبات على مرتبة توجد في القصب» 
والقصب توجد فيه النبات وغيره. فإِنْ قلت 
بأفضلية النبات بهذا الاعتبار فالرحمانية أفضل. 
وإِنْ قلت بأفضلية القصب لعمومه وجمعه له 
ولغيره فالألوهية أفضل. والإسم الظاهر في 
المرتبة الرحمانية هو الرحمن. وهو إسم يرجع 


)١(‏ و(7) (يا رحمن الدنيا والآخرة ويا رحيم الدنيا) (يا رحمن الدنيا ويا رحيم الآخرة). صحّحها ابن حجر الهيثمي في مقدمة 
كتابه فتح المبين لشرح الأربعين» صات20 ولكن لم يخرّجهما . وذلك بلفظ «يا رحمئ الدنيا ورحيمها»؛ «يا رحمن الدنيا 


والآخرة ورحيم الآخرة». 
ولم نجدهما في كتب الصحاح والمسانيد. 


(6) فالمقصود (م» ع). 


ادق رسالة في اسرار الفاتحة» لم يعلم مؤلفها ٠‏ أولها : معلوم اوله كه دعا ايدنجه لازم ولا بددر كه آنك حالي. 


.٠‏ الخ. نسخة 


مخطوطة بقلم نسخ معتادء بدون تاريخ . - فهرس المخطوطات التركية العثمانية التي إقتنتها دار الكتب القومية منذ عام 


٠8‏ حتى نهاية 4م الهيئة المصرية العامة للكتاب. دار الكتب القوميةء ق 
- ح) ص 75 والقسم الثاني (خ - س) ص 176 . 
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الرّخْصة 


إل الأسماء الذاتية والأوصاف النفسية وهي 
سبعة: الحيوة والعلم والقدرة والإرادة والكلام 
والسمع والبصر. والأسماء الذاتية كالأحدية 
والواحدية والصَّمّدية ونحوها. واختصاص هذه 
المرتبة بهذا الإسم للرحمة الشاملة لكل المراتب 
الحقّية والحَلّقية فإنّه لظهورها في المراتب الحقّية 
ظهرت المراتب الخَلّقية» فصارت الرحمة عامة 
في جميع الموجودات فإِنْ شئت الزيادة فارجع 
إلئ الإنسان الكامل. 

وفي الإصطلاحات الصوفية لكمال الدين: 
الرحمن إسمٌ للحقٌ باعتبار الجمعيةالأسمائية التي 
فى الحضرة الإلهية الفائض منها الوجود وما 
يتبعه من الكمالاات علئ جميع الممكنات. 
والرحيم إسم له باعتبار قيَضان الكمالات 
المعنوية عل أهل الإيمان كالمعرفة والتوحيد. 
والرحمة الإمتنائية هي الرحمانية المقتضية للنّعَم 
السابقة علئ العمل» وهي التي وسعت كل شيء 
في قوله تعال: #ورحمني وسعت كل شيء 0014 
والرحمة الوجوبية هي الرحمة الموعودة للمتّقين 
والمحسنين في قوله تعالل #فسأكميُها للذين 
يتقون4”) وفي قوله تعالئ #إنَّ رحمت الله 
فين المُحْسني 00 انتهئ . 
الرخ: 


ااعز) لاما ,لعاء اط[ لتوعكاة) 780 - 


(دكعطء) عأمه: ,(لعلط كيوابتطة؟) عنج] 
زوعم اع 0*6 

بالضّمْ أَحَدُ أحجُر الشَّظْرَنْج «القلعة» وهو 
)١(‏ الأعراف/ 161. 


(؟) الأعراف/ .1١65‏ 
(*) الأعراف/ 05. 


في الأصل بالتشديدء والعَجم ينطقونها 
بالتخفيف. وهو إسمٌّ لحيوان (أسطوري) يأكل 


الفيل والذئب. وله معنل الوجه والطرف 
والجانب والشّّات الطَرِي. كذا في مدار 
الأفاضل' . 


وفي اصطلاح الصوفية عبارة عن ظهور 
تجلي الجَمال الذي هو سَبَبُ وجود أعيان العالم 
وسببُ ظهور أسماءٍ الحقٌّ جل جلاله. وفي 
كتاب اكلشن راك: ومغتاء حديقة 00 ل 
بصفات الُقئف الإلهية 5 اللّطيف ا 
والرازق. وقال الشبخ جمال: إِنَّ الرّخْ عبارة عن 


الواجدية: يعني مرتبةً تفصيل الأسْماء. 0 
فالرّحْ إشارة إِلَهِبّةَ باعتبار ظهور كثرة الأسْماء 
والصّفات منه. كذا في كشف اللغات. ويذكرٌ 


في بعض رسائلٍ الصّوفية 3 الرخ لدى الصوفية 
هو التجلّيات الإلْهيّة التي كانت في المادة؟. 

الدج خصة: 
001 1001| 


140/116 - تلهأود اهعم ,ووعماكه] 


بالضَّمْ وسكون الخاء المعجمة في اللغة 


اليْسْر والسّهولة. وعند الأصوليين مقابل 
للعزيمة. وقد اختلفت عباراتهم في تفسيرهما 


بناة علئ أنْ بعضهم جعلوا الأحكام منحصرة 
فيهماء وبعضهم لم يجعلوها كذلك. فبعض مَنْ 
لم يحصرها عليهما قال: العزيمة ما َم العباد 


(4) بحر الأفاضل في اللغة تأليف فيضي الله داد السرهندي الهنديء كان في زمن أكبر شاه. كشف الظنون» .407/١‏ 

(6) بالضم مهرة شطرنج وآن در اصل بتشديد است فارسيان بتخفيف استعمال كنند ونام جانوري بزرك كه يبيل وكرك طعمة 
اوست وبمعني رخساره وطرف وجانب ونبات تازه كذا في مدار الافاضل. ودر اصطلاح صوفيان عبارت است از ظهور 
تجلي جمالي كه سبب وجود اعيان عالم وسبب ظهور اسماى حق است. ودر كلشن راز رخ را بصفات لطف الهي تشبيه 
كرده اند جون لطيف وهادي ورازق. وبندكي شيخ جمال فرموده كه رخ عبارت از واحديت بعني مرتبة تفصيل اسماء ونيز 
رخ اشارت الهي است باعتبار ظهور كثرت اسمائي وصفاتي از وى كذا في كشف اللغات. ودر بعضى رسائل صوفيه مذكور 
است كه رخ نزد صوفيه تجليات الهي را كويند كه در ماده بود. 


ال 2 


بإيجاب الله تعالئ كالعبادات الخمس ونحوهاء 
والرُخصة ما وَسِعَ للمكلّف فعلّه لعُذْرٍ فيه مع 
قيام السَّبَب المُحَرّم ؛ فاختصٌ العزيمة بالواجبات 
وخرج النَّدْبُ والكراهة عنها من غير دخول في 
الرّخصة. وعليه يدل ما قال القاضي الإمام من 
أن العزيمة ما لَزِمّنا من حقوق الله تعالى من 
العبادات والحلٌ والكيزقة أصلاً بأنّه إلهنا ونحن 
عبيده» فابتلانا بما شاء. والرّخْصة إطلاقٌ بعد 
الس في اه بومانة أحري اد 
صرف الامر أي تغييره من عسر إلى يسر بواسطة 
عذر في المكلف. وبعض من اعتبر الحصر 
فيهما قال: الرخصة ما شرع من الأحكام لعذر 
مع قيام المَْحَرّم لولا العذر. والعزيمة بخلافهاء 
هكذا في أصول الشافعية على ما قيل. 


وحاصله أن دليل الحرّمة إذا بقي معمولاً 
به وكان التخلّف عنه لمانع طارئ في المكلّف 
لولاه لثبتت الحرمة في حقه فهو الرخصة. أي 
ذلك الحُكُم الثابت بطريق التخلف عن المُحَرَّم 

هو الرُخخصةء وإلاٌ فهو العزيمة. فالمراد 0 
بالمَحَرم دليل الحوّمة وقيامه بقاؤه معم وله به 
وبالعذر ما يطرأ في حَقّ المكلّف فيمنع حرمة 
الفعل أو التَّرك الذي دَلْ الدليل عليول حرمته. 
ومعنق قوله لولا العذر أي المُحَرّم كان محرمًا 
ومثبنًا للحُرّمة في حقّه أيضًا. لولا العذر فهو 
قيد لوصف التحريم لا للقيام وهذا أولئ مما 
قيل من أن الرّخْصة ما جاز فعله لعذر مع قيام 
السبب المحرّم. وإِنّما قلنا انه اول لأنه يجوز 
ان يراد بالفعل في هذا التعريف ما يعم الترك 
بناءَ على أنه كفتْ» فخرج من الرخخصة الحكم 
ابتداءً لأنه لا م 0 ما 3 لمخريمة 


)١(‏ فالمقصود (مبع). 
حمق [لعذر] )4+ مبعع). 


6م 


وخرج ما شخصٌ من دليل المُجَرّم لأنَ التخلّف 
ليس لمانع في حقّه بل التخصيص بيان أن 
الدليل لم يتناوله»ء وخرج أيضًا وجوب الطعام 
فى كفارة الظُهار عند فقد الرَقَبةَ لأنّه الواجب 
فى بحقه اضداة عل : فاقك الزقية .كما أن الاعتاق 
5 الواجب ابتداءٌ على واجدهاء وكذا خرج 
وجوب التيمُم على فاقد الماء لأنّه الواجب في 
0 ابتداءة» بخلاف التيمّم للخروج ونحوه. 
وبالجملة فجميع ما ذكره داخل في العزيمة وهي 
ما شرع من الأحكام لا كذلك أي لا لعذر مع 
قيام المحَرّم لولا العُذر بل إنما شرع ابتداءً. 

ثم الرخصة قد يكون واجبًا كأكل الميتة 
للمضطر أو مندويًا كقصر الصلؤة في السفر أو 
مباحًا كترك الصوم في السفر. وقيل العزيمة 
الحكم الثابت علئ وجهٍ ليس فيه مخالفة دليل 
شرعي» والرّخْصة الحكم الثابت عل خلاف 
الدليل لمعارض راجح. ويرد عليه جواز التكاح 
فإنّه حكم ثابت على خلاف الدليل إِذْ الأصل 
في الخيرّة عدم الإستيلاء عليها ووجوب الزكؤة 
والقتل قصاصًّاء فإِنْ كل واحد منهما ثابت عل 
خلاف الدليل» إِدْ الأصل حُحزمة التَعرّْضْ فى 
مال الغير ونفسه مع أنَّ شينًا منها"”© 5 
برخصة. وقيل العزيمة ما سَّلِم دليله عن المانع 
والرّخصة ما لم يَسِلَمْ عنه. 

وقال فخر الإسلام: العزيمة إسم لما هو 
أصل من الأحكام غير متعلّق بالعوارض 
والرّخخصة إسم لما بُني عل أعذار العباد وهو ما 
يُستباح [لعذر]””' مع قيام المُحَرّم. فقوله إسم 
لما هو أصل من الأحكام معناه إسم لما ثبت 
ابتداءً بإئبات الشارع وهو من تمام التعريف. 
وقوله غير متعلّق بالعوارض تفسير لأصالتها لا 


م6١‎ 


فتك ل فيه ما تعلق بالفعل كالعبادات وما 
5-6 الميزان بعد تقسيم الأحكام إلئ الفرض 


ويؤيده ما 


والواجب والسّنّة والتثل والمُباح والحرام 
والمكروه وغيرها أن العزيمة إسم لكل أمر 


أصلي في الشرع على الأقسام التي ذكرناء من 
الفرض والواجب والسّنة والتّفل ونحوها لا 
بعارضصء وتقسيم فخر الإسلام العزيمة إلى 
الفرض والواجب والسّنة والتّفل بناءة على أن 
غرضه بيان ما يتعلّق به الثواب من العزائم» أو 
على أن الحرام داخل في الفرض أو الواجب» 
والمكروه داخل في السُنّةَ أو التّْلء لأنَّ الحرام 
إِنْ ثبت بدليل قطعي فتركه فرض» وإن ثبت 
بظني فتركه واجب» وما كان مكروهًا كان ضله 
ست أو نفلا . 


والإباحة أيضًا داخلة في العزيمة باعتبار 
أنه ليس إلئ العباد رفعها. وقوله وهو ما يُستباح 
0 في تعريف الرخخصة تفسير لقوله'"؟ ما 
َس أعذاد العباد. لقره ما عع 0 يتناول 
لعذر. وقول مع قيام المَحَرَّم احتراز عن 06 
الصيام عند فقد الرّقبة فى الظهار إِذْ لا قيام 
للمُحَرَمَ عند فقد الرّقبة. واعترض عليه بأنه إنْ 
أريد بالإستباحة الإباحة مع قيام الخرّمة فهو 
جمع بين المتضادين» وإن أريد الإباحة بدون 
الحَرّمة فهو تخصيص العِلَّ لأنّ قيام المُحوم 
بدون حكمه لمانع تخصيص له. 
المراد”'' من قوله يُستباح يعامل به معاملة المُبإح 
برفع الوثم وسقوط المؤاخذة لا المُباح , حقيقة » 
لأن المْحَرّم قايم » إلةّ أنه لا يُوَاحَذُ بتلك 
الحوّمة بالنَصء وليس من ضرورة سقوط 


وأجيب بأنْ 


(1) في تفسير الرخصه بقوله (م» ع). 
١ )9‏ لمقصود (م.2 ع). 


الرّخصة 
المؤاخذة انتفاءٌ الحُرّمة» فإِنْ مَنْ ارتكب كبيرةً 
وقد عفى الله عنه لا يسمّ 
ولهذا ذكر صدرٌ الإسلام الرّخصة ترك المؤاخذة 
بالفعل مع وجود السَّبب المُحَرّم للفعل وحرمة 
الفعلء وترك المؤاخذة بترك الفعل مع وجود 
الموجب والوجوب. وذكر في الميزان الرّخصة 
اسم لما تغيِّر عن الأمر الأصلي إلى تخفيف 
ويْسْر ترفيهًا وتوسعة على أصحاب الأعذار. 
وقال بعض أهل الحديث الرّخصة ما وسع على 
المكلّف فعله لعذر مع كونه حرامًا في حق مَنْ 
لا عُذْر له. أوْ وسع علئ المكلّف تركه مع قيام 
الوجوب في حى غير المعذور. 


مُبِاحًا فى حقه. 


الم 

الرّخْصة أربعة أنواع بالاستقراء عند أبي 
حنيفة . فنوعان منها رخصة حقيقة ثم أحد هذين 
النوعين أحقٌ بكونه رُخصة من الآخرء ونوعان 
يطلق عليهما إسم الرّخصة مجارّاء لكن أحدهما 
نَم في المجازية من الآخرء أي أبعد من حقيقة 
الرّخْصة من الآخر. فهذا تقسيم لما يُطلق عليه 
إسم الرّخْصة لا لحقيقة الرّخخصة. أما الأول 
وهو الذي هو رخصة حقيقة وأحقٌّ بكونه رخصة 
من الآخر وتُسمّئ بالرّخصة الكاملة فهو ما 
استبيح مع قيام المُحَرّم والحُحرمة. ومعنل ما 
استبيح ما عومل به معاملة المُباح كما عرفت 
كإجراء كلمة الكفر مكرَّهًا بالقتل أو القطع. فإِن 
حرمة الكفر قائمة أبدّاء لكن حقّ العبد يفوت 
صورة ومعنّى وحقّ الله تعالئ لا يفوت معنّى 
لأنّ قلبه مطمئن بالإيمان. فله أنْ يجري علئ 
لسانه وإنْ أخذ بالعزيمة وبذل نفسه حِسْبةٌ لله في 
دين “فأ ولق وأعحت إذ ' بمورت, اكتهيد ا النحديت 


ال 5 


"كوم 


عمار بن ياسر(2 رضى الله عنه حيث ابتلى بى 


وقال له النبي عليه الصلوة والسلام: "كيف 
وجدت قلبّك؟ قال مطمئنًا بالإيمان. فقال عليه 
السلام فإنْ عادوا فَعذْه", وفيه نزل قوله 
تعالئ: «إلا مَنْ أكرة وقلبُه مُظمَيِنَّ بالإيمان4”" 
الآية. ورُويَ أنَّ المُشركين أخذوه ولم يتركوه 
حتئ سَبِّ رسول الله ككل وذكر آلهتهم بخير ثم 
تركوهء فلمًا أت رسول الله كي قال: 
مناذوالة !+ قال .ها تركوون م 00 
نلك بوذكز ‏ البتهم. حرم لقال "عن فيد 


قلبك؟ قال: أجده مطمئنًا بالإيمان. قال عليه 
السلام: فإِنْ عادوا فَعُدُ إلى طمأنينة القلب 


بالإيمان»”"2. وما قيل فعد إلى ما كان منك من 
التَّل”" مني وذكر آلهتهم بخيرء فغلط لأنّه لا 
يظنّ برسول الله صلَى الله عليه وآله وسلّم أنه 
يأمر أحدًا بالتكلّم بكلمة الكفر. وإِنّْ صبر حتئ 
قيِلَ ولم يُظهِرُ الكفر كان مأجورًا لأنَّ خبيبًا” 
رضى الله عنه صبر علل ذلك حتول صَلِبَ وسمّاه 
رسول الله كله سيّد الشهداءء وقال فى مثله: 
«هو رفيقي في الجنة»”"2. وقصته أن المشركين 
اعوه من أهل مكة فجعلوا يعاقبونه علئ 
أنْ يذكر آلهتهم بخير ويسبٌ محمدًا صلَى الله 


أخذوه وباعوه 


عليه وآله وسلّمء وهو يسب آلهتهم ويذكر 
محمدًا يَللهٌ بخيرء فأجمعوا على قتله. فلما أيقن 
أنهم قاتلوه سئلهم أنْ يدّعوه ليصلّي ركعتين 
ا صلوته وقال: إِنّما أوجزت لكيلا تظنّوا 
أني أخاف القتل. ثم سئلهم أنْ يُلْقُوه عل 
وجهه ليكون ساجدًا حت يقتلوه فأبوا عليه 
ذلك . فرفع يديه إلى السماء وقال: اللهم إني لا 
أرئ ههنا إلا وجه عَدُرٌ فاقرأ رسولَ الله كَل 
مني السلام. ثم قال: اللهم احص هؤلاء عددًا 
واجعلهم مددًا ولا بق منهم أاخدًا: ثم أنشأ 
يقول: 
على أي جنب كا لله مصرعي 
فلمًا قتلوه وصلبوه تحوّل وجهه إلى 
القِيْلهَء وسمّاه رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلّم أفضل الشهداءء وقال هو رفيقي في 
الجنّة. وهكذا في الهداية والكفاية. 
والثاني وهو الذي هو رُخصة حقيقة ولكنه 
دون الأول وتُسمَئ رخصة قاصرة فهو ما استبيح 
مع قيام المُحَرّم دون المحرّمة كإفطار المسافر» 
فإنَ المُحَرّم للإفطار وهو شهود الشهر قائِم لقوله 
تعالن : #فمن هد منكم الشّهرّ فليضن»0 20 


)١(‏ هو عمار بن ياسر بن عامر الكناني العنسي القرطاني» أبو اليقظان. ولد عام لادق.ه/ 0517م. وتوفي عام لالاه/ 191م. 
صحابي جليل من السابقين إلى الإسلام. هاجر إلى المديئة وشهد بدرًا وأحدًا وبيعة الرضوان. قاتل مع علي وقتل في 
صفين» روى بعض الأحاديث عن النبي يل. الأعلام 75/04 الاستيعاب ”/434. الطبري 15ء حلية الأولياء 


<»؛ صفة الصفوة ١/6/ا١.‏ 
(؟) حلية الأولياء للأصبهاني» ج ١ء‏ ص ١1١‏ 
(*) النحل/5١١.‏ 
(4) ما وراءك (م) ما أدراك ). 
(0) نلت( مو ع). 
(5) حلية الأولياء للأصبهاني؛ ج 0١‏ ص .١1١0‏ 
(0) النيل (م). 


إل هو خبيب بن عدي بن مالك بن الأوس الأنصاري. من صحابة النبي كل. شهد بدرًا واستشهد في عهد الرسول كَل. الإصابة 


الى 


(9) جاء بلفظ «لكل نبى رفيق» ورفيقي في الجنة عثمان) سئن الترمذزي» كتاب المناقب» باب مناقب عثمان» حَ [لتضفة 


4/0 . ولم نعثر هو رفيقي في الجنة لغيره. . 
(١٠)البقرة/ .1١86‏ 


م 


لكن حرمة الإفطار غير قائمة» فرخص بناءً علئ 
تراخي حكم المُحَرّم لقوله تعالئ: ظفيدّةٌ من 
أيام أخر»”"2. لكنّ العزيمة ههنا أولئ أيضًا 
لقيام السبب». ولأنْ في العزيمة نوع يُسْر بموافقة 
المسلمين. ففي النوع الأول لما كان المحَرّم 
والحُرّمة قائمين فالحكم الأصلي فيه الحُرّمة بلا 
شبْهة في أصالتهء بخلاف هذا النوع فإنه وجد 
السبب للصوم لكن حكمه مُتراخ عنهء فصار 
رمضان في حقّه 'سَّعْبانء فيكون في الإفطار 
شي عون حكتا أصليًا في حنّ المسافرء فلذا 
صار الأول أحقٌ بكونه رخصة دون الثاني. 


والثالث وهو الذي هو رُخصة مجارًا وهو 
أتم في المجازية هو ما وضع عا من' الإضر 
والأغلال وتسمّئ رُخصة مجارًا لأن الأصل لم 
يبق مشروعًا أصلاً. ومما كان في الشرائع 
السابقة من المِحَن الشاقة والأعمال الثقيلة وذلك 
مثل قطع الأعضاء الخاطئة؛ وقَرْضٍ موضع 
النجاسة» والتوبة بقتل النسين 6 وعدم جوارز 
الصلؤة في غير المسجدء وعدم التطهير بِالتَيَمُم» 
وحرمة أكل الصائِم بعد النوم. وححرّمة الوطئ 
في ليالي أياه”"© الصيامء ومنع الطيّبات عنهم 
بصدور الذنوب. وكون الزكؤة ربع المالء وعدم 
صلاحية أموال الزكؤة والغنائم لشيء من أنواع 
الانتفاع إلا للحرق بالتار المنزلة من السماءء 
وكتابة ذنب الليل بالصبح على الباب» ووجوب 
خمسين صلؤة في كل يوم وليلة» وحرمة العَفُو 
عن القصاص. وعدم مخالط الحائضات في 
أيامهاء وحرمة الشحوم والعروق في اللحمء 
وتحريم الصيد يوم السبت وغيرهاء فرفع كل 
هذا عن أمة النبي صلَى الله عليه وآله وسلّم 
تخفيقًا وتكريمّاء فهي رُخصة مجارًا لأنَ الأصل 
لم يبقّ مشروعًا قط حت لو عملنا بها أحيانًا 


.1١88 البقرة/‎ )١( 
عن (ع).‎ )0( 
أيام (- م‎ 2 


الرّد 


5 


أَثِمْنا وَعَْوَيْناء وكان القياس فى ذلك أن يسم 
تسا وإنما سميتاة رخصة مجارًا محفاء 
هكذا فى نور الأنوار. 


والرابع وهو الذي هو رخصة مجارًا لكنه 
أقرب في حقيقة الرّخخصة من الثالثء هو ما 
سقط مع كونه مشروهًا في الجملة. أي في غير 
موضع الرّخخصة. فمن حيث إنه سقط كان 
مجارّاء ومن حيث إِنه مشروع في الجملة كان 
شَبَّهًا بحقيقة الرّخْصةء بخلاف الثالث كقول 
الراوي: رخص في السَّلَمء فإنْ الأصل في البيع 
أنْ يُلاقي عيئًا موجودًا لكنه سقط في السَّلْم حتئ 
لم يبق التعيّن عزيمة ولا مشروعًاء هذا كله 
والعضدي وغيرها. 

وفي جامع الرموز: الرّخخصة علئ ضربين. 
رخصة ترفيه أ ١‏ وير كالإفطار 
للمسافرء ورخصة إسقاط أي إسقاط ما هو 
العزيمة أصلاً كقصر الصلوة للمسافر انتهل. ولا 
يخفئ أن هذا داخل في الأنواع السابقة الأربعة. 


الرّد: 1 


0 0 


في اللغة الصرف. وفي الاصطلاح صَرْف 
ما فَضَل عن فَرْض ذوي الفروض» ولا يستحق 
له أحد من العُضبات إليهم بقدر حقوقهم هكذا 
في الجرجاني. وهو ضِدٌ العَؤل إذ بالعول 
ينتقص سهامٌ ذوي الفروض ويزدادٌ أصل 
المسألة. وبالرّد يزدادٌ السّهام وينتقص أصل 
المسألة. وبعبارة أخرئ في العَوّك يفضل السَهامُ 
على المَخْرّج. وفي الرّد يفضّل المَخْرّجٍ علئ 
السَهامء كذا في الشريفية. مثلاً إذا ترك شخص 
بِننَا واحدة؛ فأصل المسألة من اثنين» إِذّْ للبنت 


الرَّدْء 


65م 


ههنا التصف. فلما أعلي للبنت واحد من اثنين 
الواحد الباقى إل البنت فصار المسألة حينئذ من 
واحد بعد كونها في الأصل من اثنينء فقد 
انتقص أصل المسألة. 

وعند المنججمين يطلق علل نوع من 
الإتصال كما سبق ذكره. 

وعند المحاسبين اسم عمل مخصوص وهو 
أنْ تنظر بين عدد الكسر ومَخرَجه نسبة. فإِنْ 
كانت النسبة بينهما تبايّنًا فلا يعمل فيهء إِذْ لا 
وإِنْ كانت تواقُقًا فيقسّم كل من عدد الكسر 
والمَحْرجٍ علئ عدد ثالث عادلهما. وإِنْ كانت 
تداخلاً فيقسَّم الأكثر منهما علئ الأقلء» ثم 
يقسّم الأقل على نفسه. ثم يُنْسَبِ الخارج من 
قسمة عدد الكسر إلل الخارج من قسمة 
المَخْرَجء فيحصل المطلوب. فالستة من الثمانية 
يعبر عنها بثلاثة أرباع» والإثنان من الثمانية يعبر 
عنه بالربع . وإنّما فعلوا ذلك لأنْ النسبة بين 
الكسر ومَحْرَجه توجّد في أعداد غير متناهية. 
والمختار عندهم أقل عددين عل نسبتهما ليسهّل 
الحسابٌ ويقرّبَ إل الفهم. وإيراد ما سواهما 
نيح . 

وقد يُطلق الرَّدُ عندهم على عمل من 
أعمال الجبر والمُقابلة» ويقابله التكميل وذلك 
أنْهم قالوا إذا كان في أحد المعادلين أكثر من 
مال واحد رد إلئ الواحدء وَإِنْ كان في أحدهما 
أقل من مال واحد يُكْمَلٌ ويُؤْحَذْ سائر الأجناس 
في العملين بتلك النسبة. بِأنْ يقسم عدد كل 
جنس عل عدد الأموال فيخرج من قسمة المال 
عل نفسه واحد. مثلاً خمسة أموال وعشرة 
أشياء تعدل ثلائين» قسمنا كلا من الخمسة 


والعشرة والثلاثين عل خمسة لأنها عددٌ المال» 
فخرج مال واحد وشيئان يعدِلٌ سنّة ويُسمَئ هذا 
العمل بالردء» ومرجعه إل المقابلة إذ فيه إسقاط 
المشئرّك بين الطرفين من الطرفين» وإنْ كان 
نشت .مال -وغتمسة "أشياء. معلا معادلا السبعة 
قسمنا كلاً من النصف والخمسة والسبعة عل 
النصفء فخرج مال واحد. وعشرة أشياء يعدل 
أربعة عشر عددًا ويُسمَئْ هذا العمل بالتكميل 
ومرجعه إل الجبر كما لا يخفئ. وإِنَْ شئت 
توضيح ما ذكرنا مع البراهين فارجع إلل شرحنا 
لضابط قواعد الحساب المُسمّئ بموضح البراهين 
في فصل ضرب الكسورء وفي مقدمة علم الجبر 
والمقابلة. وقيل الرَّدَّ إلل الواحد رَدَ وكذا 
التكميل إليه تكميل. أما أخذ سائر الأجناس في 
العملين بتلك النسبة فيسمَئ تعديلاً كذا في بعض 
الرسائل. ْ 

الرْدْء : مل رمرم - وعن01] )مم مناك 


500010111 


بالكسر وسكون الدال المهملة في الأصل 
الناصر. وشرعًا الذين يخدّمون المقاتلين في 
الجهاد. وقيل هم الذين وقفوا علئ مكان حتئ 
إذا ترك المقاتلون القتال قاتلواء كذا في جامع 
الرموز والبرجندي في كتاب الجهاد. 
الرّداء : بعمنااعلاهنا رعطمم روعطامك ,دوعردر 
,6م" أقطهط أمعسرمرةها - مملعماى الصفدر 


111 باتع دده ]زرفل 


بالكسر وفتح الدال المهملة وبالمدء هو 
المِلْحَفَة للنّساء واسمٌ لنب يسترُ الرَّأسَ والقامَة 
لدى الإنسان. وفي اصطلاح الصوفية عبارة عن 
ظهور صفاتٍ الحقّ علئ العبد والتي هي إظهار 
صفاتٍِ الحقّ من العبدٍ كذا في لطائف 
اللغات20" , 


طفق جادر ونيز نام جامه كه برسر وقد كيرند. ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از ظهور صفات حق بر عبد كه آن اظهار صفات حق 


أست بحق از بنده كذا فى لطائف اللغات. 


هم 


الرّديف 


رَدَ العَجْرٍ على الصَّدْر: عطا أه مملكمام] 
1 
الردف: اتمأكاء 01" - لامتكناعصه6©0 


بالكسر وسكون الدال المهملة عند 
المنطقيين هو النتيجة ويجي في لفظ القياس. 


على رد أصلئ فقط فيُقال لها مُرْدَقَة بِرِذفٍ 
مُغرّد. وأمًا التي اشتملت علئ ردفين أصلي 
وزائدٍ فتلك التي يُقال لها مردف بردف مركب. 
وقال صاحبُ معيار الأشعار: إِنَّ الرّذفَ الزائد 
إذا جمِعَ مع الرَّوِي حتى صار داخلاً مع الرَّوِيَ 
فإنّه يُسمَّى لدى شعراء العجم باسم الرَّدِي 
2ع 410 
المضاعف ‏ © . 


وعند أهل القوافي حرف مد ولين يكون قبل الزْديف : م1«ارنرمهمم/] - «الإصمتمهلط 


الروي ولا شيء بينهما. ويجوز في الرّذف 
دخول الواو عليل الياء والياء على الواوء ولا 
يجوز دخول الألف عليهماء ويجوز دخول 
الضمّة على الكسرة والكسرة عل الضمّة لأنهما 
أختانء ولا يجوز أن تدحُل فتحة عليهماء فإنْ 
دخلته فهو شاذء كذا في عنوان الشرف. وقد 
وقع ذلك كثيرًا في قصيدة بانت سعادء وهذا في 
اصطلاح أهل العربية. وأما اصطلاح أهل 
العجم فيخالفه. فيقول في منتخب تكميل 
الصّناعة: الرّدْفُ علئ القول المشهور عبارةٌ عن 
حَرْفِ مَدُ ولين قبل حرف الرَّوِيّ بدون واسطةٍ 
حرفب متحرّكِء سواء مع عدم وجود حرف 
واسطة كالأيف في خراب وشراب أَوْ كان ثمةّ 
حرفٌ واسطة مثل الفاء في «تاقْثْ» و«(ياقْتُ» 
ومعناهما: لمعء ووجدء التي هي حرف الرُوِي. 
وفي هذا الوقت يُسمُون هذا الحرف الساكن ردمًا 
زائدًا . وذلك الحرفٌ الذي هو مد ولين يُسمّى 
الرّذف الأصلى ورعاية تكرار الرّدْف واجبةٌ 


والقافية المشتملّة على ردب تُسمّى مُرْدَقَة 
بسكون الراء وفتح الدال» وتلك التي تشتمل 


مثل الكريم عند شَعراءٍِ العجم عبارةٌ عن 
كلمة أَوْ أكثر تُوضَعٌ قبلَ القافية بشكلٍ مكرّرء 
لها معنئ واحدء والشعر إذا كان مشتيلاً على 
الرّديف فيسمّل المُرَدّفهء وليس الرّديف عند 
الشعراء العرب معتبرًا. ثم إنَّ الرّديف على 
نوعين: 

الآرّل: الكلمة تكونٌ تامّةَ مثل البيت 
وترجمته : 
أيها الحبيبٌ لقد أخذْتَ القلبّ من العبد (مني) 

وما أحسنّ أخدّ القلّب من العبد (مني) 

والثاني: حرفٌ بدلاً من الكلمة الثّامة. 
والمقصود حرف مفيد للمعنى مثل ضمير 
المخاطب (ت) أو الغائب (ش) أوْ المتكلّم (م) 
ومثاله في البيت وترجمته : 
أَبَها المَلِكء السَّمّاء مرتبتك وأنّا عند أعتابُك 

وضعت الشمس رأسّهاء والفلك دارٌ حول رأسِك 

كذا في جامع الصنائع ورسالة (عبد 
الرحمن) الجاميّ. 

ويقول في منتخب تكميل الصناعة: هذا 


)١(‏ ودر منتخب تكميل الصناعة ميكويد ردف بر قول مشهور عبارتست از حرف مد ولين كه بيش از روي باشد بى واسطة 
متحركى خواه هيج حرف واسطه نباشد جون الف در خراب وشراب وخواه حرف ساكن واسطه باشد جون فاء تافت ويافت 
كه واسطه است ميان الف كه ردف است وميان تاء كه رويست ودرين هنكام اين حرف ساكن را ردف زايد نامند وآن حرف 
مد ولين را ردف اصلي وارعيت تكرار ردف مطلقا واجب است. وهر قافية كه مشتمل باشد بر ردف آنرا مردف خوانئد 
بسكون راء وفتح دال وآنكه مشتمل بر ردف اصلي است فقط آنرا مردف بردف مفرد كويند وآنكه مشتمل باشد برردف اصلي 
وزائد آنرا مردف بردف مركب كويئد وصاحب معيار الاشعار ردف زايد را جون با روي جمع شود داخل روي داشته وكفته 


كه بعرف شعراء عجم مجموع را روي مضاعف نام است . 


الرديف المُتَجانس 


التعريف المذكورٌ هو علئ القول المشهورء 
ويقولُ صاحبٌ معيار الأشعار: المختارٌ في 
تعريف الرّديف هو تكرارٌ اللّفْظِ وليس للمعن 
اعتبارز ما. فإذا كان الرّديف في كل القصيدة 
بمعنئ واجد أَوْ بمعان مختلفة أَوْ بعضّها له معنى 
وبعضّها الآخر لا معنى لهء والسَّبَبُ أنه قد يكونٌ 
للفظ معن وهو منفرِدٌ وأحيانًا قد يكونُ الرّديك 
جزءًا من كلمة. وكل ذلك جائز. 


وقال أيضًا: في الرديف ليس للمقدارٍ 
اعتبارٌء فلو كان المصراع مشتيلاً على القافية 
والرّديف فهو جائز. وكذلك في القلّة أيضًا لا 
أهمية لذلك. وقال أيضًا: كل ما جاء بعد 
الرّوي والوصلٍ فالأؤلى أَنْ تحسّبٌ الجملة من 
الرديف. وهذا عكس المتعاررّف عليه. وقال 
شمس قيس «(الرازي) في تعريف الرّديف: يجب 
أنْ يكونَ الشّعر محتاجًا للرديف سواء من ناحية 
المعنى أَوْ الوزن. وهذا موضمٌ بحت لأنّه قال 
هو نفسه في آخر المبحث: إذا كانت كلمةٌ 
الرديف ليست متمكنةٌ في موضيها فلا يكون 
الشعرٌ من حيث المعنئ بحاجة إليها وهذا عيبٌ. 


كدم 


يبقى الرّديف علئ حاله إلا أنه يتضمَنُ عيبًا. 
وهذا مناف لقولٍ الأول. إلا إذا قلنا بِأنَّ المراد 
هو تعريفٌ الرّديف الذي لا عيب فيه.ء وليس 
مطلقٌ رديف. 

واعلمٌ بأنَّ الشعر المشتملَ علئ القافية 
يُقال له مقفىء والمشتملٌ علي القافية والرّديف 
فهو المقفى المرّدّف بفتح الراء وتشديد الدال. 

وفي الشعر المقفّى المرتف كما أنَّ عدم 
اختلافي القافية واجبٌ فهكذا عدم اختلاف 
الرديف أيضًا واجب. ولو أنّ الرّدِيتَ ليس 
واجبًا في الأضل بل مُسْتَخْسَن. انتهئ كلامه". 
الرّديف المتحانس: 210010514 
0710771056 - لمم 

هو عند الشّعراء له معنيان: الأول: أنْ 
يأتي الشَّاعرٌ بعد القافية بلفظ ردي ويكون له 
معنيان» وذلك علئ طريق الجناس . ومثاله ما 
ترجمته : 
إن الكريم خانَ الممدوح هو سحاب يُنِْرٌ الجوقر 

والناسٌ يحملون من بابه الذذمَبَ علئ الجمال 


)١(‏ مثل الكريم نزد شعراء عجم عبارت است از يكك كلمه يا زياده كه بعد از قافيه در ابيات بيكك معن مكرر شود وشعر يكه 
مشتمل باشد بر رديف آنرا مردف كويند بفتح راء ودال مشدده وشعراء عرب رديف را اعتبار نكرده آند واين برد ونوع است 


يكى كلم تام مثاله . 
أي دوست كه دل ز بنده براداشتة 


نيكوست كه دل ز بنده بر داشتة 


دوم حر فيكه بجاي كلمة تام باشد اعني حرف مقيد المعنول جون تاء خطاب وشين غايب وميم متكلم مثاله. 


سبهر مرتبة شاها توئي كه بيش درت 


نهاده مهر سر وجرخ كشت كرد سرت 


كذا في جامع الصنائع ورسالة الجامي ودر منتخب تكميل الصناعة كويد اين تعريف مذكور بقول مشهور است 


وصاحب معيار الاشعار كفته كه اختيار در تعريف رديف بتكرار الفاظ است وبمعنى اعتبارى نيست جه اكر رديف در همه 
قصيذه بيك معنى بود يا بمعاني مختلفه يا بعضى را معنى وبعضى را نبود بسبب آنكه بعضى بانفراده لفظى باشد وبعضى جزء 
از لفظى روا بود وكفته كه در رديف مقدار اعتبار ندارد جه اكر تمام مصراع مشتمل بر قافيه ورديف باشد روا است ودر قلت 
هم اعتبار ندارد ونيز كفته هر جه بعد از روي ووصل بود اول آنست كه جمله را از حساب رديف شمرند واين خلاف 
متعارف است وشمس قيس كفته در تعريف رديف ميبايد كه شعر در وزن ومعنى بدو محتاج باشد واين محل بحث است زيرا 
كه خود در آخر مبحث كفته كه جون كلمة رديف در موضع خويش متمكن نيفتد معني شعر را از روي معنى بدان احتياج نبود 
عيب است بس معلوم شد كه بر تقدير عدم احتياج هم رديف است غايتش آنكه عيبى دارد واين منافي قول اول او است مكر 
آنكه كوئيم كه مراد تعريف بى عيب است نه مطلق رديف. بدانكه شعر مشتمل بر قافيه را مقفى كويند ومشتمل بر قافيه 
ورديف را مقفى مردف بفتح را وتشديد دال كويند ودر شعر مقفى مردف جنانجه عدم اختلاف قافيه واجب است همجنين 
عدم اختلاف رديف اكرجه در اصل ذكر رديف واجب نيست بلكه مستحسن انتهل كلامه. 


/اهم 


رديف المَعْتييِد 


الل - صناط 


فلفظة «بارء في المصراع الأول من 1 5 4 


رباك 0 نزول لاد لومي في المطراة 
الشعر 7 القَدّل ا مقا 58 الأبيات 
الأخرى يمكن أَنْ يكونَ لفظ الرّديف في آن 
واحد قافية ورديفًا. مثاله وترجمته: 


ذلك المعشوق (جاذب القلب) الذي وجهه 
في كل وقتٍ كالقمرٍ يبدو. وتمامًا يظهرٌ كالمرآة. 

ومثال آخر ترجمته: 
با لطيفٌ الروح الذي في كلّ وقتٍ 

نَظر (العاشق) إلئ المرآة رأى وجهّك 

فلفظ «آثينة» ومعناها: مرآة. هي رَديف فق 
المصراع الأوّل ولفظ «هر؛ ومعناها: كل هي 
القافية. وأما في المصراع الثاني : فلفظة: «هر 
آئينة؛ ومعناها: كل وقت فهي رديفٌ وقافية معّاء 
كذا في جامع الصنائع. ووجة التَّسْمبةِ ظاهر 
ذلك لأنَّ الرّديفٌ بالحقيقة كلمة مكرّرة بمعنى 
واحد وهنا المعنى مختلف إلا ؟ أنه بسبب الجناس 
اللفظي قيل للرّديف: الرّذف المتجانسة©. 


الرديف المححوب ' 
هو عند الشعراء لفظ مُكَرّرٌ في قافية الشّعر 
الذي هو ذو قافيتين. مثاله ما ترجمته: 
إِنَّ كريمٌ خان الممدوح ذلك العٌّمام الذي يمطِرٌ الجَومّر 
والذي بيده سيفٌ مطئمٌبالجومر 
فكلمة اجوهرا رديف مححوب كذا في 
جامع الصنائع . وأورد في مجمع الصنائع: إذا 
وقعث كلم , بين القوافي في الشعر ذي القافيتين 
فيقالٌ لها متوسّطةء كما سيأتي بيانه في لفظ ذو 


القافيتين؟' . 


رديف المغْنييْن: 
هو عند الشعراء: أنْ يكونّ لفظ الرّدِيف له 
معنيان تامان ومفيدان. مثاله ما ترجمته: 
لبطرٌ سهمُك كالئْسْرٍ حتى يَدَعْ العنقاء لا عمل لها 
وليطر كالبيّغاء قلمقك حتى يصيرٌ الطاووس مُربيًا للروج 
لفظ بِرْكم له معنيان. ١‏ عاطِل عن العمل 
والثاني : ريشه قليل والطاووس العزيز صاحب ريش 
أو مربيًا للروح. كذا في مجمع الصنائع . والمقصود 
هنا لفظ برور الذي هو رديف وجان قافية فية0 , 


عدمء رك - كتدمع| انك 


)١(‏ نزد شعراء دو معنى دارد يكى آنكه شاعر بعد أز قافيه رديف لفظى را آرد كه ذو معنيين باشد وآنرا بر طريق تجنيس دارد مثاله. 


ستوده خان كريم آن سحاب كوهر بار 


كه برداز دراو خلقاشتر زر بار 


لفظ باركه رديف است در مصراع اول از باريدنست ودر مصراع دوم از بار كردنست دوم آنكه لفظى را در شعري يا غزلى 


رديف سازد در 
آن ياردلربا كهرخش راهر أثيئه 
مثال ديكر. 


أي خنك جانى كه در هر آثينه 


مصراع اول ودر ابيات ديكر لفظى آرد كه از ان لفظ قافيه ورديف هردو خيزد مثاله. 


جون مه نموده راست نمايد هر آثينه 


ديد روي يسار خود هر آثينه) 


لفظ آئينه رديف است در مصراع اول از هر آثينه لفظ هر قافيه است ولفظ آثينه رديف ودر مصراع دوم قافيه ورديف از يك لفظ 


هر آثينه اورده است كذا في جامع الصنائع ووجه تسميه ظاهر است جراكه رديف بالحقيقة كلمه يست مكرر بيك معنى واين 
جا معنى مختلف است ليكن بسبب مجانست لفظي برديف متجانس موسوم كشت . 
(؟) نزرد شعراء لفظى ست مكرر كه در دو قافية شعري ذى القافيتين افتد مثاله . 


ستوده خان كريم آن غمام كوهر بار 


كه هسث بركف دستش حسام كوهر دار 


لفظ كوهر رديف محجوب است كذا في جامع الصنائع . ودر مجمع الصنائع آرد اككر كلمة درميان قوافي شعر ذى القافيتين 
مكرر واقع شود آن را متوسط نامند جنانجه در لفظ ذو القافيتين كذشت. 
(9) نزد شعراء آنست كه از يك لفظ رديف دو معني تام ومفيد حاصل شود مثاله. 


برد جون كركس تيرت كند سيمرغ را بركم 


برد جون طوطي كلكت شود طاؤس جان برور 


بركم دو معنى دارد يكي بيكار دوم بر او كم شود وطاؤس جان صاحب بر شود ويا جان برورد كذا في جامع الصنائع 
ومقصود درينجا لفظ يرور است كه رديف است وجان قافيه . 


لق 
الرَرْق: 


كوكم - قن ا واوطا ناك 1011 


.10115101035م مقن [أمصنا؟ ,ؤعء لاون ] 


اكاك ات كما اقلم 


بالكسر وسكون الزاء المعجمة عند 
الأشاعرة ما ساقه الله تعالئ إلئ الحيوان فانتفع 
به بالتغذي أو غيره مُبِاحًَا كان أو حرامّاء وهذا 
أولئ من تفسيرهم بما انتفع به حَيّء سواء كان 
بالتغذي أو بغيره» مُباحًا كان أو حرامّاء لخلوٌ 
هذا التفسير من معنى الإضافة إلى الله تعالق مع 
أنه معتبّر في مفهوم الرَّرْقَ. فالتعريف الأول هو 
المُعَرّل عليه عندهم. وبالجملة فهذان التعريفان 
يشتملان المطعوم والمشروب والملبوس وغير 
ذلك. ويرد علئ كليهما العارية إِذْ لا يُقال في 
العرف للعارية إِنَّه مرزوق"". وقيل إلّه يصحٌ أن 
يقال إِنَّ فلانًا رزقه الله تعال العواري. وقال 
بعضهم الرّزْق ما يترب به الحيوانات من الأغذية 
والأشربة لا غيرء فيلزم علئ هذا خروج 
الملبوس والخلوٌ عن الإضافة إلى الله تعالئ. 
وقيل هو ما يسوقه الله تعالى إلى الحيوان 
فيأكله» ويلزم خروج المشروب والملبوس. وإنْ 
أريد بالأكل التناول خرج الملبوس. وأيضًا 1 
علي هذين القولين عدم جواز أنْ يأكل أحدٌ رِرْفَ 
غيره أن قوله تعالى: ظويمًا رزقناهم 
يُنيقون4” يدل علئ الجواز. 
إطلاق الرزق على المنفق مّجاز عندهم لأله 
بصددهء أي بصدد أن يكون رزقا قبل الإنفاق. 
ولا يرد هذا علول التعريفين الأولين لجواز أنْ 
ينتفع بالرزق أحدٌ من جهة الإنفاق على الغير 
وينتفع به الآخر من جهة الأكل. فإطلاق الرٌرْق 
على المنفق حقيقةٌ عندهم. 


وأجيب بأنَ 


)١(‏ رزق (م). 

(؟) البقرة/ ”. 

(؟) والمقصود (مبع). 
(:) هود/ .١‏ 

لف يعمهما (م). 


64م 


إعلمْ أنْ قولهم مُباحًَا كان أو حرامًا في 
التعريفين ليس من تتمة التعريف. ولذا لم يذكر 
في التعريفين الاخيرين» بل إنما ذكر للتنبيه علئ 
الرّدَّ على المعتزلة القائلين بأنَ الحرام ليس 
برزق. فملخص التعريفين أنْ الرُرْق هو ما ساقه 
الله تعالئ إلئ الحيوان فانتفع به سواء كان 
متصفًا بالحلّة أو الحُرْمة أوْ لم يكن» فاندفع ما 
قيل من أنه يلزم عدم كون حيوان لم يأكل 
حل لا ولا حرامًا مرزوقا كالداية. فإنه لمن في 
حقّها حل ولا ححرْمة كذا يسح بخاطري. 


وعند المعتزلة هو الحلال. ففسّروه ثتارة 
بمملوك يأكُله المايكء والمراد”” بالمملوك 


المجعول مِلْكَاه بمعنى الإذْن في التصرّف 
الشَّرْعيء وإلا لخلا التعريف عن معنى الإضافة 


إل الله تعالل» وهو معتبّر عندهم أيضًا. ولا 
يرد خمر المَشسْلِم وخنزيره إذا أكلهما معه 
حُرٌمتهماء فإنْهما مملوكان له عند أبي حنيفة» 
فيصدق حَدَّ اررق عليهما لأنّهما ليسا من حيث 
الأكل مملوكين له. فقيد الحيثية معتبّر. وتارة 
بما لا يمنع من الإنتفاع به وذلك لا يكون إلا 
حلالا. ويرد علئ الأول أنْ لا يكون ما يأكله 
الدراب رزقاء إِذْ لا يتصرّر في حقّها جل ولا 
حُرْمة» مع أنْ قوله تعالى: وما امن دابّة في 
الأرض إلا علئ الله رزقها4”' يعمّها'". ويرد 
على التفسيرين أن من أكل الحرام 0 عمره لم 
يرزقه الله أصلاء وهو خلاف الإجماع. هكذا 


وحواشيه. وقال في 0 السلوك ‏ في فصل 


أصول الأعمال في بيان التَّوَكُل: 


وقد قَسّمْ المشايخ الرزقٌ إلى أربعةٍ أقسام: 


1684 


وقال في مجمع السلوك في فصل أصول الأعمالٍ 
في بيان التوكل: )١(‏ - الرّزْق المضمون: وهو 
ما بُساق إليه من طعام وشراب وكلّ ما يون له 
حَدّ الكفاف. وهذا ما يقال له الرَّرْقِ المضمون. 
ذلك لأنَّ الله سبحانه قد ضَمِنّه (للعباد): «وما 
مِنْ دابّة في الأرض إلا علئ الله رزقها ويعلمُ 
مستقرّها ومستودّعها كل في كتاب مبين» (هود: 
5). (؟) ‏ الرزق المقسوم: وهو ما تُسْمَ في 
الأرَلِ وسّجلَ في اللوح المحفوظ.  )*(‏ الرزقٌ 


المملوك: وهو ما انَّحْذْه الإنسان من مدّخرات 
مالية أَوْ ملابس وأسباب مادية أخرى.  )4(‏ 
الرزق الموعود: وهو ما وَعَد الله عباده 
الصالحين «ومن يَثّقِ الله يجعل له مخرّجًا 


م 


ويررقه من حيث لا يَحْتَيب* (الطلاق: )١٠6‏ 
والتوكل ِنَّما يكون في الرٌرْقٍ المضمون, أنًا في 
الأرزاق الأخرى فلا. وعليه ينبغي أنْ يؤْمِنَ بأنَّ 
ما هو كفافٌ له فهو مقطوع بوصوله إليه فينيغي 
إذن عليه أَنْ يتوكل على الله لهذه الجهة. انتهى 
كلامه”" . السلوكء قال أهل 
الحقيقة الرّرْق ما قُيِمَ للعبد من صنرف ما 
يحتاج إليه مطعومًا ومشرويًا وملبوسًا. وقال 
حكيم: الرّزْق ما يعطي المالِك لمملوكه قَدْر”") 
ما يكفيهء وهو لا يزيد ولا ينقص بالترك انتهى. 
والفرق بين الرّزْق وبين العَطَيّة والكفاية مع بيان 
معانيه الأخر يجيء في لفظ العطية. 


وفي خلاصة 


الرّسالة 


الرس : - وملام ن 10 فلنااعقم بامعععن أسبط 


مهل ميئل مأأمالم ماتتمععل “رم اجوم تر 


بالنتح عند أهل القوافي تحرّكة ما قبل 
التأسيس كذا في عنوان الشرف ويقول في 
منتخب تكميل الصناعة: هذه الحركة لن تكون 
غير الفتحة نحو حركة الميم في مائل والزاي في 
زائل» ومتى تكرّر التأسيس في القوافي فالرّس 
أيضًا يلزم تكرارُه ضرورة. ومن كان يظنّ أنَّ 
التأسيسٌ ليس من حروبي القافية فهو أيضًا لا 
يظن الرّمنّ من حركات القافية. والرَّسنُ عند 
الأطباء إسم لدواء مركبٌ. وفي بحر الجواهر: 
الرّمنُ بالفتح مركب من المواد الآتية: البيش 
(وهو سم نباتي). والزنجبيل» والفلفل وبراعم 
شجرة الفلفل و (عاقر قرحا و(المويزج) وهو 
نوع من العشب المتسلّق عل الشجر. تؤخذ 
منها مقادير متساوية. وقيل: وَرْسنٌ الحمى 
ورسيسها أوَّلُ ارتفاع الحرارة في البدن”” . 
الرسالة: 
يل كلم 11 رأاككه ,ع لاآورة ,متاككقلطل - 

في الأصل الكلام الذي أرسِل إلى الغير. 
وحُخصّت في اصطلاح العلماء بالكلام المشتمل 
عل قواعد علمية. والفرق بينها وبين الكتاب 
علئ ما هو المشهور إنما هو بحسب الكمال 
والنقصان والزيادة والنقصان. فالكتاب هو 
الكامل في الفن والرسالة غير الكامل فيه كذا 


05 الزودقه إن لأأدلمت ,ع لود الا 


)١(‏ مشايخ رزق را جهار قسم كرده اند رزق مضمون وآن آنجه بدو رسد از طعام وشراب وآنجه او را كفاف است واين را رزق 
مضمون كويند جراكه خداي ضامن اوست (ومامن دابة في الارض الا على الله رزقها) ورزق مقسوم وان انست كه در ازل 
قسمت شده است ودر لوح محفوظ نوشته شده است ورزق مملوك وآن آنست كه ذخيرة او باشد از درم وجامه واسباب ديكر 
ورزق موعود وآن آنست كه حق تعالى مر صالحان وعابدان را بدان وعده كرده است (ومن يتق الله يجعل له مخرجا ويرزقه 
من حيث لا يحتسب). وتوكل در رزق مضمونست ودر رزقهاي ديكرنه بس بايد كه بداند كه آنجه كفاف است بالقطع خواهد 


رسيد وتوكل كند انتهئ كلامه. 
(5) بقدر (م). 


هرف ودر منتخب تكميل الصناعة كويد اين حركت البته سوي فتحه نخواهد بود جنانجه حركت ميم مائل وزاء زائل وجون تاسيس 


در قوافي تكرار يابد بالضرورة رس نيز تكرار يابد وآنكس كه تاسيس را از حروف قافيه نداشته رس را ذ 


نيز از حركات قافيه 


نينداشته ورس نزد اطباء اسم دوائى مركب است. وفي بحر الجواهر الرّسَ بالفتح مركب صفته هذه بيش وزنجبيل وفلفل 
ودار فلفل وعاقر قرحا ومويزج على السواء. وقيل: ورّسّ الحُمّى ورسيسها أول تب انته. 


الرّسالة 


ذكر الجلبي في حاشية الخيالي. ويستعملٌ في 
الشريعة بمعنى بَعْث الله تعالئ إنسانًا إلى الخلق 


بشريعة سواء أمر بتبليغها أَوْ لاء ويساوقها 
النبْرّة. وقد تحص الرّسالة بالتبليغ أو بنزول 


جبرئيل عليه السلام أو بكتاب أو بشريعةٌ جديدة 
أو بعدم كونه مأمورًا بمتابعة شريعة مَنْ قبله من 
الأنبياء. وبالجملة فالرّسول بالفتح إمّا مراوف 
للنبي وهو إنسان بعثه الله تعالئ بشريعة سواء أمر 
كلينها أ لأ وإلبه ذقنت سجناعة ...ونا خض 
واختلفوا في 
وجه كونه أخصٌ. فقيل لأنْ الرّسول مختّصٌ 
بالمأمور بالتبليغ إلئ الخلق بخلاف النبي. وقيل 
لأنه مخْتّصٌ بنزول جبرئيل عليه السلام بالوحي. 
وقيل لأنه مخيّصٌ بشريعة خاصة بمعنل أنه ليس 
مأمورًا وقيل لأنه 
مختّصٌ بكتاب هكذا يستفاد من العلمي حاشية 
شرح هداية الحكمة وبعض شروح مختصر 
الأصول. وقال بعضهم إن الرّسول أعمّ وفسّره 
بأنَ الرّسول إنسان أو مَلّك مبعوث بخلاف النبي 
فإنه مختص بالإنسان. كذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية الخبالي في بحث خبر 
الرسول. وفي أسرار الفاتحة: النبي هو الذي 
يرئ في المنام والرّسول هو الذي يسمَعٌ صوت 
جبرئيل عليه السلام ولا يراهء والمَرْسَل هو 
الذي يسمع صورته ويراه انتهئ. والمفهوم من 
مجمع السلوك عدم المَرْق بين الرُسول وَالمَرْسّل 
حيث قال: المُرّْسَل عند البعض ثلاثمائة وثلاثة 
عشر وعند البعض ثمانية عشر وأولو العَرْم منهم 
ستة نفر: آدم ونوح وإبراهيم وموس وعيسئ 


ومعحمد صلوات الله عليهم 3 


منه كما ذهب إليه جماعة أخرئ. 


بمتابعة شريعة من قبله. 


جمعين انتهل. ولا 
شك في إطلاق الرسل عليهم أيضًا. 


والفرق بين الرسول والمُرْسَل عند الكرّامِية 


يذكر في لفظ المشبهة. وفي فتح المبين شرح 
الأربعين للنووي: الرسول إنسان خحرٌ ذَكرٌ من 


بني آدم يو إليه بشرع وأيِرٌ بتبليغه» سواء كان 


كم 


له كنات اتزل: عليه ليلغ :ناسحا لشرع من قبله 
0000" أو أنزل علئ مَنْ قبله وأَمرَ 
بدعوة الناس إليه أمْ لم يكن له ذلكء بِأنْ أمِرَ 
بتبليغ الموخئ إليه مِنْ غير كتاب. ولذلك كثرت 
الرسل إِذ هم ثلأثمائة وثلأثة عشر وقلّت الكتب 
إِذْ هئ 0 والإنجيل والزّبور وضحًف آدم 
وشيث وإدريس وإبراهيم . وهو أخص من النبي 
فإنْه إِنسانٌ خْرٌ ذكَرٌ من بني آدم أوعي إليه بشرع 
وإنْ لم يُوْمَرْ بتبليغه. 

وقال ابن عبد السلام بتفضيل التَبوٌة : لتعلقها 
بالحقّ على الرّسالة لتعلّقها بالخلق. 
الرّسالة فيها التعلّقان كما هو ظاهرء والكلام في 
نبوّة الرسول مع رسالته. وإلا فالرسول أفضل 
من النبي قطعا. وليس من الجن رسول عن الله 
عند جماهير العلماء انتهيل. وكذا من غير الحرٌ 
وكذا من النساء عليل ما يُشْعِرٌ به قوله حر ذَكَر 
وكذا الحال في النبي في الكل. وبعضهم علئ 
الا ال ار 
وبعضهم علئ أنَّ مريم أمّ عيسئ عليه السلام من 
الأنبياء كما ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية 
الفوائد الضيائية. وفي اصطلاح الفقه وهو الذي 
أمره المُرْسِل بأداء الرّسالة في عقد من العقود 
اذالي اعرداخز كتليم«النيع. وتضن لشن في 
البيع أو أَحْذٍ المبيع وأداء 0 فى الشراء. 
وصورة الإرسال في البيع أن ل البائع 
شخصًا فيقول: بعتٌ هذا من فلان الغائِب بألف 
درهم فاذهب إليه فقل مني له هذا. فهو لا 
يضيف العقد إلئ نفسه ولا يرجع حقوق العقد 
إليهء بل إذا جاء إلئ المُرْسّل إليه يقول: قال 
لك فلان بعتُ هذا منك الخ فإذا قال المُرْسَل 
إليه في مجلس البلوغ اشتريته منه ثم البيع فلا 
يملك القبض والتسليم إذا كان رسولاً في البيع» 
ولا يكون حَصُمًا حتيل لا يُرَدٌ بالعَبْبِء إذا كان 
رسولاً فى الشراءء ولا يُردَ عليه إذا كان رسولاً 
في. النيعء ٠‏ ولا .يفل "بينة الأداء أو بالإبراء. إذا 


ورد د بأن 


أكم 


الرسوب 


منه وقد سبق . 


كان رسولاً في قبض الثّمن أو في الدين لأن 


الرسول مَعْبّر وسفير لنقل كلامه إليهء فلا يملك 
شيئًا. وإنّما إليه تبليغ الرسالة لا غيرء بخلاف 
الوكيل في البيع والشراء وأمثالهما فإنّْه لا يجب 
عليه إضافة العقد إلئ موكله.ء بل لو أضاف 
العقد إل نفسه وقال: بعتٌ منك هذا الشيء 
بكذا يجوز ويرجع حقوق العقد إليه» ويكون 
خصمًا فيما للمُوَكّل وفيما عليه من الأمور التي 
تتعلّق بالفعل المأمور بهء شكذا في العناية 
والكفاية . 
الرَسْخْ كز105م3301غع71 ,كلدمطع ناكم تدععء3/1 
11010771017105 بعكن أعنوم ه116 - 

عند الحكماء هو انتقال النفس الناطقة من 
بدن الإنسان إل الأجسام النباتية» ويجيء في 
الرّسْم : 08100 أ تصمعغعل ,ععنامة لمملا 
116 116ل 07ل( - ععونا ,مماتماعل 
1766 ,اله أالهةإ6ل ,ااتعاتت ا ,تنم مسرت تجورع اقل 


عع و10 


بالفتح وسكون السين المهملة في اللغة 
العلامة. وعند المنطقيين قسم من المُعَرْف مقابل 
للحد» ومله تام وناقص. فالرّسْم التام ما يتركت 
من الجنس القريب والخاصةء. كتعريف الإنسان 
بالحيوان الضاحك. والرَّسّم الناقص ما يكون 
بالخاصة وحدها أو بها وبالجنس البعيدء 
كتعريف الإنسان بالضاحك أو بالجسم 
الضاحك». أو بعرضيات تختصٌ جملتها بحقيقة 
واحدة» كقولنا في تعريف الإنسان إِنّْه ماش علئ 
قدميه عريض الأظفار بادي البَّشّرة مستقيم القامة 
ضَحَّاك بالطبع» هكذا في الجرجاني وغيره. 

وعند الأصوليين أخص من الحَدٌ لأنه قسم 


وعند الصوفية هو العادة ويقول في كشف 
اللغات: يقال في اصطلاح أهْلٍ السَّلوك للرسَمْ 
عادةء بمعنى أنْ كل عبادة بغير نيّةَ فهي رَسْمْ 
وعادة. إذن فعلى الإنسان أَنْ يبدأ أولاً بتصفية 
نبّته من شوائب النّفْس ودواعي الشّيْطان وهذا 
يحصل بقوة العلم مصراع ترجمته: مَنْ لا عِلِمَ 
له فلا نيد 0 

وفي الاصطلاحات الصوفية: الرَّسُْم هو 
الخلق وصفاته لأنَّ الرسوم هي الآثارء وكل ما 
سوى الله آثاره الناشئة من أفعاله» وإيّاه عنول مَنْ 
قال: الرّسم : نعت يجري في الأبد بما جرئ 
في الأزل انتهئ. 


الرسوب : 2ع502120ع؟ ,اأؤممعل ,امعد ألع5 
01 أك0 مل ,كلافاكة؟ بلقاء 560171 - 


بضم الراء والسين المهملة في اللغة 
استقرار الأجزاء الغليظة من المائعات في أسفلها 
كما في بحر الجواهر والأقيرائي. وقيل هر كل 
ما يرشب في قَغْر الإناء من الثفل كما في شرح 
القانونجه. وعند الأطباء كل جوهر أغلظ قِوامًا 
من مائية البَؤْل متميّر عنهاء وإِنْ تعلّق في الوسط 
أو طفأ. فالجوهر جنس ويراد به ما يكون 
خارجًا مع البؤْل لا ما يكون جزْءًا منهء وإلاٌ 
لما وجد بدونه. وقولهم أغلظ قوامًا من مائية 
البَؤل احتراز عن الريح المخالطة للمائية والزبد. 
وقولهم متميّز عنها أي في الحجس احتراز عن 
الجواهر المفيدة للبَؤْل اللون والقوام. وإيراد 
لفظ كل لتسهيل فهم المبتدئ للا يتومّم 
التخصيص بفرد دون فرد. وقولهم وإِنْ تعلق الخ 
تنبيه على أن بين المعنيين أي اللغوي 
والاصطلاحي عمومًا من وجه لصدقهما علئ 


)١(‏ در كشف اللغات ميككويد در اصطلاح سالكان رسم عادت را كويند كه هر عبادتى كه بى نيت بود آن رسم وعادت باشد بس 
مرد بايد كه اول نيت خود را از شائبة نفساني وداعي* شيطاني خالص كرداند واين بقوت علم مى شود. مصراع . هركرا علم 


رسوم العلوم ورقوم العلوم القند 


الرُسوب الراسب من البول» وصدق اللغوي فقط 
على ما يرسّب من الثفل في غير البول» وصدق 
الاصطلاحي فقط على المتعلّق والغمام. وعلئ 
أن أقسام الرسوب ثلاثة لأنّه إِنْ وجد في أسفل 
القارورة يسم رسوبًا راسبًا وإِنْ وجد في 
وسطها يسمّئ رسوبًا متعلْقًا وإِنْ وجد فوقها 
يسم غمامًا وسحابًا ورسوبًا طافيًا. قيل إنما 
يُطلق الرُسوب علئ الغمام والمتعلّق لأنّ من 
شأن الرسوب أنْ يرسّب في الأسفلء» وإِنّما 
يطفو ويتعلّق إذ امَنَع منه مايعء فلوجود هذه 
الصفة فيه بالقوة قيل له رسوب. وأيضًا يلقسم 
الرُسوب إل طبيعي ويُسمّ رسويًا محمودًا 
وفاضلاً وإلل غير طبيعي ويُسمّل رسويًا رَدِيا. 
أمَا الطبيعي فهو الدال على النْضْج وهو الأملس 
الأبيض المتشابه الأجزاء المجتمع أي المتّصِل 
الأجزاء. وأفضل أقسام الطبيعي الراسب ثم 
المتعلق ثم الغمامء وغير الطبيعي بخلافه. 
وأفضل أقسامه الغمام ثم المتعلّق ثم الراسب»ء 
وهو أقسام. إِذْ الرُسرب الردئ إِمّا أنْ يكونَ من 
الأعضاء أو من الرطوبات» إِذْ ليس في البدن 
جسم منه يكون رسوب غيرهماء فإنْ كان من 
الأعضاء فإمًا أن يكونَ من الأعضاء الأصلية 
وق صرامةا ‏ رذ لذ يكرك برعي ان 
تكونَ فيه دهنية ويسمّل دسميّاء أو لا تكون 
ويسمّئ لحميّاء والخراطي إِمّا أنْ يكونَ من 
ظاهر العضو أو من باطنهء فإِنْ كان الأول 
يسمّ قشوريّاء وإنْ كان الثانى فإِنْ كان ذلك 
المنفصل أجزاء كبارًا عراضًا ننقاء أو حمراء 
يسمّل صفايّحيّاء فالأبيض من المثانة والأحمر 
من الكلية أو الكبدء وإِنْ لم يكن أجزاءً كبارًا 
عراضًا فإِنْ كان أحمر يسمّئ كرستًا وإنْ لم يكن 
أحمر يسمّئ نخاليّاء والكائن من الرطوبات منه 


)١(‏ وهو شبيه (- ماع). 


الأسود ومنه الأشقر ومنه الكمد. وفي القانونجه 
الرُسوب الردي ينقسم إل خراطي وهو الشبيه 
بالقشور ودشيشي وهو الشبيه2 بالزرنيخ الأحمر 
ويسم سويقًا أيضاء ولحمي ودسمي ومدي 
ومخاطي وشعري ورملي ورمادي وعلقي ودموي 
وخميري أي الشبيه بقطع الخمير المنقوعء 
والتفصيل يُطلب من كتب الطب. 


رسوم العلوم ورقوم العلوم : 01 وعتناماط 
ةر 165 - (كعصلاعع؟ تصمتصسسط) كعممعند 
( :تروط "| عل كلدء تاوعد وه|) ومع تعد دعل 

هي مشاعر الإنسان لأنْها رسوم الأسماء 
الإلهية كالعليم والسميع والبصيرء ظهرت علئ 
سكوي. الفياكل. 'اليدنية" الكرخاة : علو ايان :دار 
القرار بين الحقّ والخلق. فمن عرف نفسه 
وصفاتها كلها بأنها آثار الحق وصفاته ورسوم 
أسمائه وصورها فقد عرف الحقٌّء انتهيل من 
الإصطلاحات. 
الرَشّْف: 101101 ,010113130 رم ملاع ناك 
071 ,011017161116 ,اترعجررعع »51 - ورصتااعا 
رام رارقل 

5 وسكون الشين المعجمة في 
اصطلاح أهل الجفر هو عبارة عن استخراج 
الأسْماءِ من الرّمام. كذا في بعض الرّسائل. 
ويقول في بعض الرسائل: الإطلاع علئ 
المغيّبات في اصطلاح أَهْلٍ الجحفر يقال له 
الرشف الذي هو في مقابل الكَشّف”". 
الرّشُوة : - عدائوط ,من ردهأ )مسرو 
1نا-ع0-امجز ,0176 نتمم ,انملاونت00) 

بالكسر والضم وسكون الشين المعجمة 
كما في المنتخب هي اسم من الرّشُوة بالفتح 
كما في القاموس. فهما لغة ما يتوصّل به إلى 


زفق در اصطلاح اهل جفر عبارت است از استخراج اسماء از زمام كذا في بعض الرسائل. ودر بعضى رسائل كويد اطلاع 
مغيبات را در اصطلاح اهل جفر رشف كويند كه در مقابل كشف است. 


يذ 


الرْشُوة 


3 


الحاجة بالمضايقة07) أن تصنع له شيًا ليصنع 
لك شيئًا آخر. قال ابن الأثير: وشريعة ما 
يأخذه الآخذ ظلمًا بجهة يدفعه الدافع إليه من 
هذه الجهة وتمامه في صلح الكرماني'", 
فالمرتشي الآخذ والراشي الدافع كذا في جامع 
الرموز في كتاب القضاء. وفي البرجندي الرشوة 
مال يعطيه بشرط أن يعينه والذي يعطيه بلا شرط 
فهو هدِية كذا في فتاوئ قاضيخان. وفي البحر 
الرائق فى القاموس : الرشوة مثلئةٌ الجثل وأرضاء 
أعطاه إياهاء وارتشل أخذهاء واسترشّئ ظطلبها 
انتهئن. وفي المصباح”" الرشوة بالكسر ما يعطيه 
رجل شخصًا حاكمًا أو غيره ليحكم له أو يحمله 
عليل ما يريد والضم لغة. 


وفي الخانية: الرّشوة عل وجوه أربعة؛ 
منها ما هو حرام من الجانبين وذلك في 
موضعين. أحدهما إذا تقلد القضاء بالرّشوة لا 
يصير قاضيّاء وهي حرام علئ القاضي والآخذ. 
والثاني إذا دفع الرْشوة إل القاضي ليقضى له 
حرام عل الجانبين»؛ سواء كان القضاء بحن أو 
بغير حقٌ. ومنها إذا دفع الرشوة خوفا عل نفسه 
أو ماله فهذه حرام عل الآخذ غير حرام علئ 
الدافعء وكذا إذا طمع ظالم في ماله فرشاه 
ببعض المال. ومنها إذا دفع الرّشوة ليسوّئ أمره 
عند السلطان حَلَ للدافع ولا يحل للآخذء وهذا 
إذا أعطى الرّشوة بشرط أن يسوّئ أمره عند 


(1) بالمصائعة (م). 


السلطان» إن طلب منة أنْ يسوي أمره ولم 
يذكر له الرّشوة ولم يشترط أصلاً ثم أعطاه بعد 
ما سوي أمره اختلفوا فيه. قال بعضهم لا يحل 
له. وقال بعضهم يحل وهو الصحيح » لأنه من 
المجازاة الإحسان بالإحسان فيحل» ولم أر 
قسمًا يحل الأخذ فيه دون الدفع. وأمًا الحلال 
من الجانبين فإنَ هذا للتّودد والمحبة وليس هو 
من الرشوة. 


وفي القنية'؟؟ الظّلّمة تمنع الناس من 
الإحتطاب في المروج إلا بدفع شيء إليهم. 
فالدفع والأخذ حرام لأنّه رشوة إل عند الحاجة 
فيحل للدافع دون الآخذ. وحَدّ الرّشوة بذلُ 
المال فيما هو [غير]” مستَحَقٌ على الشخص» 
ومال الرشوة لا يملك. والتوبة من الرشوة برد 
المال إل صاحبهء وإِنْ قضئ حاجته. ومن 
الرشُوة المحرّمة علئ الآخذ دون الدافع ما يدفع 
شخص إلى شاعر خوقًا من الهجاء والذمَ. 
وقالوا بذل المال لاستخلاصض حقٌّ له علول آخر 
رشوة. ومنها إذا كان ولي امرأة لا يزوجها إلآّ 
أن يدفع إليه كذا فدفع له فزوّجه إياهاء فللزوج 
أن يستردّه منه قائمًا أو هالِكًا لأنّه رشوة. وعلئ 
قباس هذا يرجع بالهدية أيضًا في المسئلة 
المتقدّمة إذا علم من حاله أنه لا يزوجه إلا 
بالهدية» وإلاً لاء انتهئ من البحر. وفي فتاوئ 
ابراهيم شاهي وعن ثوبان" رضي الله عنه: 


)١(‏ الأرجح انه شرح الكرماني لأن للكرماني شروح وليس صلح. أما شروحه فهي شرح الفوائد الغياثية في المعاني والبيان 
لمحمد بن يوسف بن علي بن سعيد شمس الدين الكرماني البغدادي ( /االاه 46لاه) والفوائد لعضد الدين الإيجى وشرح 
الكرماني على المواقف للآمدي. مفتاح السعادة 5١ /١‏ و 181/9. 


(9) ورد سابقًا . 


(4) قنية المنية على مذهب أبي حنيفة: للشيخ الإمام أبي الرجاء نجم الدين مختار بن محمود الزاهدي الحنفي (- 508ه). 


كشف الظنون؛ ؟/ /61 7 . 
(5) [غير] (+ م). 


(5) هو ثوبان بن يجددء أبو عبد الله. مولى رسول الله 6 . توفي بحمص عام 4 5ه/ 574م. اشتراه النبي ثم أعتقه. وأصله من 
السراة بين مكة واليمن. خدم الرسول إلى أن مات» فذهب إلى فلسطين ثم حمص. روى أحاديث كثيرة عن الرسول يللة. 
الأعلام ”/ 2٠١‏ الإستيعاب .7١9/١‏ حلية الأولياء /١‏ 3180» الإصابة 7177/1. 


الرّشُوة 


له 


«لعن الله الراشي والمرتشي)"" . وقن» الصحرى 
حاشية الأشباه والنظائر الرّشوة لا تملكء ولو 
أخذ مورثه رشوة أو ظلمًا إِنْ علم بذلك بعينه لا 
يحلّ له أخذهء وإِنْ لم يعلمه بعينه له أخذه 
حكمًا. وأما في الديانة فيتصدّق به بنية الخضماء 
انتهئ. وفي دستور القضاة"'؟ وإِنّْ ارتشى 
القاضي أو أحد من أصحابه ليعين للراشي عند 
القاضي ولم يعلم القاضي بذلك وقضئ للراشي 
نفذ قضاؤهء ويجب عل القابض رَدَ ما قبَض 
يأنَمُ الراشي. وإِنْ علم القاضي بذلك فقضاؤه 
مردودء وهو كما ارتشئ بنفسه وقضئ للراشي 
انتهئن. وفي نصاب الإحتساب الرّشوة علئ أربعة 
أوجه: إِنَا أنْ بِرَشُرَه لأنّه قد خوّفه فيعطيه ليدفع 
الخوف عن نفسهء أو يرشُوّه ليسوّي بينه وبين 
السلطان». أو يرشوّه ليتقلد القضاء من السلطان» 
أو يرشُوّه للقاضى ليقضي لهء ففي الوجه الأول 
لا يحل الأخذ لأنّ الكفَ عن التخويف كت 
عن الظلم وأنّه واجب حقًا للشرعء فلا يحل 
أخذه لذلك. ويحلّ للمعطي الإعطاء لألّه جعل 
المال وقاية للنفس وهذا جائز موافق للشرع. 
فلذلك نقول في المحتيب إذا خوّف إنسانا بظلم 
وأعطاه ذلك الإنسان ليدقع عنه ذلك الخوفٌ 
فهو جائز للمعطي» ويحرمٌ على المحستب» وفي 
الوجه الثانى أيضًا لا يحل للآخذ لأنْ الإقامة 
بأمور العسلمدة: وإعانة الملهوفين عند القدرة 
عليها واجبٌ علئ الكفاية ديانة وحمًا للشرع 
بدون المال». فهو يأخذ المال عَمًا وجب عليه 
الإقامة بدونهء فلا يحل له الأخذ. فإذا أخذ 
المال من المظلوم بالشرط فهو حرام. لكن لَما 
لم يكن واجبًا عليه عينًا بل يسع له تركه في 
الجملة. أي إذا باشره أحد غيره لكفاه. فبناءً 


شرط أصلاً فهو علئ الإختلاف المذكور. فقال 
بعضهم إنه حلال نظرًا إلى عدم الوجوب عليه 
عيئًا وإلئ جواز الترك في الجملة. وقال بعضهم 
نه حرام نظرًا إلى نفس الوجوب وإنْ كان على 
الكفايةء ولأنّه إذا أذّاه كان أداءً للواجب» فكان 
اعتياضًا عن الواجب» وهو حرامء بخلاف 
القاضي وأمثاله فإنّه واجب عليه عيئًا. فلهذا 
يحرّم عليه مطلقًا أي سواء كان بشرط أو لا 
بشرطء وسواء كان قبل الحكم أو بعدهم» وهذه 
الحرمة بالإجماع بلا خلاف أحد. وفي الوجه 
الثالث لا يحل الأخذ والإعطاءء وهكذا في 
أصحاب محتيب الملك إذا أخذوا شيئًا 5 
النائبين علل الإحتساب في القَصّبات لِيسَؤُوا 
أمرهم في نيابتهم ليتقرروا على عُهدة الإحتساب 
فهو حرامء كما في الرشوة في باب السعي بين 
القضاة وبين السلطان ليوليهم على القضاء. وفي 
الوجه الرابع حرم الأخذ سواء كان القضاء بحقٌ 
أو بظلم. أمَا بظلم فلوجهين: الأول أنه رشوة 
والثاني أنه سبب للقضاء بالحرامء» وأما بحقٌ 
فلوجه واحد المال لإقامة 
الواجب. أمّا الإعطاء فإِنْ كان لجَؤْر لا يجوزء 
وإِنْ كان لحقّ أي لدفع الظلم عن نفسه أو عن 
ماله جاز لما بيّنا. فعلئ هذا المحتسب أو 
القاضي إذا أهدي إليه فِمّنْ يعلم أله يهدي 
لاحتياجه إلى القضاء والحشسّبة لا يقبل» ولو قبل 
كان رشوة. وأمًا مِمَّنْ يعرف أنه يهدي للتودّد 
والتحيّب لا للقضاء والحِسْبة فلا بأس بالقبول 
منه لأنّ الصحابة كانوا يتوسّعون فى قبول الهدايا 
منهمء وهذا لأنّ الهدية كانت غادتهج وكانوا لا 
يلتمسون منهم شيئًاء وإنّما كانوا يهدون لأجل 
التودّد والتحبّب وكانوا يتوححشون برد هداياهم. 


عل هذا لو أخذ شيئًا بعد إنجاحه مرامه بلا فلا يمكن فيه معنى الرشوةء فلهذا كانوا 


)١(‏ شرح السنة للبغوي: 41/٠١‏ رقم 0174941 حديث صحيح. أخرجه أحمد 2155/7 و 1١590‏ و198. 


أبو داود (٠08”)ء‏ الترمذي 231779 ابن ماجة 7717. 


(؟) فارسى للقاضي مسعود الرازي. ولم يذكر حاجي خليفة تاريخ وفاته. كشف الظنون» /١‏ 4ه9. 


دكم 


يقبلونهاء قال عليه الصلوة والسلام: 
وتحابوا»”!' انتهئ من الإحتساب. 


«تها دوا 


ار لمع د الكتاب واللعطيي كد لي 
كل الأبواب أصغر الطُلذّبٍ محمد وجيه””2 عفى 
الله عنه وعن أبيه وهداه وبنيه أقول وبالله التوفيق 
ومنه التحقيق: إنّه علم من هذا كله أَنَّ حَدٌ 
الرشوة هو ما يُوْخذ عَمّا وجب علئ الشخص 
سواء كان واجبًا عل العين كما فى القاضى 
وأمثاله» أو على الكفاية كما في شخص يقير 
علئ دفع الظلم أو استخلاص حقٌّ أحدٍ من يد 
ظالم أو إعانة ملهرف. وسواء كان واجبًا حقًا 
للشرع كما في القاضي وأمثاله وفي ولي امرأة 
لا يزوّجها إلا بالهدية.ء وفي شاعر يخاف منه 
الهَجُو لأنْ الكّفتَ عن عِرْض المسلم واجب 
ديانة» أَوْ كان واجبًا عقدًا فيمن آجر نفسه لإقامة 
أمر من الأمور المتعلّقة بالمسلمين فيما لهم أو 
عليهم كأعوان القاضي وأهل الديوان وأمثالهم. 


الرّضد: - ممتكوصعوطه أوعنومامماكم 
انل 1امندرعوا) 


بالفتح وسكون الصاد وفتحها أيضًا كما 
في المنتخب» في الأصل جمع راصد وهو الذي 
تتعد. بالجوصباة أي بالظريق. الحرائيةة قم انل 
في عرفا المنجمين علئل جمع يرصدون 
الكراكب أي ينتظرون حركتها وبلوغها إلى 
مواضع معينة » ثم سمي سمي الموضع الذي يرصدون 


2119/5 السنن الكبرى للبيهقي‎ )١( 


الرّضاء 
فيه بالرّصٌد تسمية المَحل باسم الحال» كذا ذكر 


الفاضل عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمنى 
فى باب حركات الأفلاك. 


وبيقول في سراج الإستخراج: الرّصد: هو 
عند المنكحمين عبارة النّظر فى أحوال 
الأجرام العُلُوية بآلاتِ مخصوصة وضعها 
الحكماء لذلك.» وبها يمكنٌ معرفة مواضع 
النجوم في المَلْك ومقدار حركتها طولاً وعرضّاء 
والمسآفات التي بينها وبعدها عن الأرض وكبرَها 
وصغرها وكل ما يشبة ذلك. وفائدة الرَضْد هي : 
أنه إذا تبِيّن وجودٌ د خَلَلٍ في مواضع الكواكب فإنَّ 
صاحب الإضد يصشفه عي يك يقعٌ في خطلٍ 
أَتْناء الاستخراج . ذلك أله إذا 8 في سحساية 
بدرجة واحدة فستكون العاقبة خطأ في الحساب 
سنةء وإذا أخطأ في الحساب دقيقة 
1 30 ذلك إل خطلٍ في التقويم يُساوي 


مقداره 


10 
11 رمك ,6 أهاترماهه اترع مجو اترع كد00 

بالكسر وبالضاد المعجمة عند المعتزلة هو 
الإرادة. وعند الأشاعرة ترك الإعتراض. فالكفر 
مُراد؟ الله تعالى وليس مَرْضِيًا عنده لأنّه 
يعترض عليه. وأمًا عند المعتزلة ليس مُرادًا0 له 
لأنّه تعالئ لا يرضئ لعباده الكفرء كذا في شرح 
المواقف في خاتمة بحث القدرة. 


- 1018[1مم2 ,امعطم وتقأاقتلاه/؟ 


مجمع الزوائد للهيئمي ١١57/4‏ موطأ مالك 408. التمهيد لإبن عبد البر 111/5. 


)١(‏ هو المولوي محمد وجيه»ء كان حا أواخر القرن الثاني عشر الهجريء النصف الثاني من القرن التاسع عشر. من علماء 
الهند. وقد عمل على نشر كتاب الكشاف للتهانوي» الذي طبعته جمعية البنغال الآسيوية عام 1877م مع جمع من العلماء. 


وقد تميز بينهم بضبطه المراجع والشروح في المتن. 


(1) ودر سراج الاستخراج ميككويد رصد نزد منجمان عبارت است از نظر كردن در احوال اجرام علويه بآلتى مخصوص كه حكما 


وضع كرده اند تا بدان آلت دانسته شود مواضع ستاركان در فلك ومقدار حركت ايشان در طول وعرض 


وابعاد آنها از يكديكر واز زمين وبزركي وكوجكي اجرام ايشان وآنجه بدان ماند. وفائدة رصد آنست كه اكر در مواضع 


كواكب در ايام خالى ظاهر شود آنرا صاحب رصد درست كند تا در استخراج خطا 


واقع نشود جه اكر يكدرجه تقويم كوكبى 


خطا باشد يكسال در سيرات تفاوت شود واكر يك دقيقه خخطا افتد شش روز تفاوت شود. 


(5) إرادة لم ع. 
)2 مقصوداً مم ع. 


الرضاع ككلم 


إعلم أنه يجب الرّضاء والتسليم علئ 
القضاء محبوبًا كان أثْرّه أو مكرومّاء لأنْ 
القضاء صفةٌ الرّب تعالىء الرّضاء 
والتسليم علئ صفته سواء كان القضاء قضاءَ 
الكفر والعصيان أوْ قضاء التوحيد والطاعة. فأمًا 
الرّضاء بالمقضى الذي هو أثرٌ القضاء فإنما 

بحن" ال ضاء. بهد (إذا كان مجيوياء كالتوستين 
والطاعة دون ما هو فكروه كالكفر 000 
ومع هذا لا ينبغي وصفٌ القضاء بالمُوء إلا أ 
يراد به المقضي» ومنه قوله عليه السلام: ا 
بك من سوء القضاء"'': كذا في بحر المعاني 
في تفسير قوله تعالئ: #الذين إذا أصابتهم 
مصيبة قالوا إِنَا لله وإنًا إليه راجعون4”'. وفي 
شرح الطوالع: الرّضاء من العباد عند الأشاعرة 
ترك الإعتراض والرّضاء من الله تعالل إرادة 
الثواب انتهل. وعند أهل السلوك الرّضاء هو 
التلذّذ بِالبَُلُوئْء كذا في مجمع السلوك. وفي 
الرّضا هو الخروجٌ من رضى 
النّْس والدّخول في رضى الحق””. 
الرُضاع +7 اعجرم هلل - عممتلعت1-أموعر8 


بكسر الراء وفتحها وبالضاد المعجمة 
قار وفع بردت كزع بجع د ولاعل الديه 
رع يَرْضِع رضعًا كضرب يضرب ضربًا. وهو 
لغةّ شت اللّْبن : من الضصَرْع أو اندي كما في 
المقالسى2 , وشريعة شرب الططفل حقيقةً أو 
حكمًا للبن خالص أو مختلط غالبًا من آدمية في 
وقت مخصوصء. وذلك الوقت عند أبي حائفة 
حولان ونصفء وعندهما حولان فقط. ولا 
يباح الإرضاع بعد الوقت المخصوص هكذا في 


ويه 


أسرار الفاتحة: 


)١(‏ لم نعثر على هذا الحديث في الصحاح والأسائيد. 
زفق البقرة/ 0 


جامع الرموز والذرر. 
رطوبات البدن: - باتلتصبط نم8 
كورتم ناك 18771101165 
منها أوّلية ومنها ثانوية. فالأولئ الأخلاط 


كما في شرح القانونجة. وفي بحر الجواهر 
فالأولئ هى الأخلاط المحمودة» والثانية 
قسمان: قُضول وهي الأخلاط المذمومة وغير 
فضول وهي أربعة أصناف. الأولئ المحصورة 


في تجاويف أطراف العروق الشّعْرية السّاقية 
للأعضاء. والثانية المنبئّة في العروق الصغار 
المجاورة للأعضاء الأصلية بمنزلة الظل» وهي 
مستعدّة لأن تستحيل ذا عند ققدان . 'اليدن 
الغذاء» :ولأنْ ملها إذا حمُمها بت من حركة 


وغيرها. والثالثة القريبة العهد بالإنعقاد 
المستحيل إل جوهر الأعضاء بالمزاج والشَّبه لا 
بالقوام التام. والرابعة الرطوبة المداخلة 
للأعضاء الأصلية منذ ابتداء الخلقة الحافظة 
لاتصال أجزائهاء وتُقال لهذه الرطوبات رطويات 
أصلية . 


رُطوبات العين: - بواتلتصنط عر 
أنص "| عل ك6 اليل 

منها الرّطوبة الرّجاجية وهي رطوبة صافية 
غليظة القوام بيضاء تضرب إلى قليل حُمْرة مثل 
الزجاج الذائبء ولذا سمّيت بالرّجاجية. ومنها 
الرّطوبة الجليدية وهي رُطوبة وَسَطية من رَطوبات 
العين» سُمّيت بها لجمودها وصفائها. ومنها 
الرُطوبة البَيْضِية وهي رطوبة شبيهة ببياض البيض 
لونًا وقوامّاء ولذا سّمّيت بهاء وتفاصيلها تطلب 
من كتب علم التشريح. 


(*) وفي أسرار الفاتحة رضا خروج است از رضاي نفس وبدر آمدن است در رضاي حق. 

فق الأرجح هو كتاب المقاليد» حيث وقع تصحيفء والمقاليد لتاج الدين أحمد بن محمود بن عمر الجندي ألّفه سنة 0ه 
وهذا الكتاب من شروح كتاب المصباح في النحو لأبي الفتح ناصر بن عبد السيد المظرزي (- ١٠5ه)‏ وأرجحية هذا 
الكتاب تأتي لعلاقته باللغة وبالمظرزي الذي ورد إسمه. بروكلمان. ج 5. ص 74١‏ 747. 


لاكم 


الرّطوبة: لم1 - لأس 

ضد اليُبوسة وهما كيفيتان ملموستان 
بديهيتان» وما ذكر في تعريفهما إِمَا لوازمها أو 
تعريفات لفظية. قال الإمام الرازي: الرطوية 
سهولة الإلتصاق بالغير وسهولة الإنفصال عنهء 
أي كيفية تقتضي تلك السهولة وهي البلّة. لا 
يُقال: لو كانت الرّطوبة كذلك لكان العسل 
أرطب من الماء لأنّه أشد التصاقًا من الماءء 
وكذا الحال في الدهن. مع أن كونهما أرطب 
من الماء باطل. لأنّا نقول العسل وإنْ كان 
ألصق من الماء إلا أنه ينفصل بِعْسْر وكذا 
الذمنة.. وأنهنا تعن “لا تفشر الأطوية. بيشين 
الإلتصاق حتول يكون الأشد التصاقًا أرطب» بل 
إِنّما فسّرناه بسهولة الإلتصاق. وقال الحكماء 
الرُطوبة كيفية توجب سهولة قبول التّشَكْل بشكل 
الحاوي القريب وسهولة تركه. أي للتشكل بعد 
قبوله إيّاه. ورُدٌ بأنّه يرد عليه ما مر إِذْ التشكُل 
إِنْ كان للرطوبة فما يكون أدْوَم شكلاً يكون 
أرطب كالعسل» فإنّه أدوم شكلاً بالنسبة إلى 
الماءء وأيضًا يلزم علئ هذا أنْ يكون الهواء 
أرطب من الماء لأنّه أرقٌ قِوامًا وأقبل 
للتشكلات وتركها. واتفقوا أي جمهورهم علئ 
أنّ خلط الرّطب باليابس يفيد الإستمساك كما أنه 
يفيد الرّطب استمساكًا من السَّيَلانْء فيجب على 
تقدير كون الهواء أرطب أنْ يكون خلظ الهواء 
بالتراب يفيد التراب استمساكًا من التفرّقء ويفيد 
التراب الهواء استمساكًا من السّيلان» وكلاهما 
باطلان . 

وههنا أبحاث. الأوّل: زعم البعض أن 
رطوبة الماء مخالفة بالماهية لرطوبة الدهن 
المخالفة لرطوبة الزيبق. فالرطوبة جنس تحتها 
أنواع. وزعم آخرون أن ماهيتها واحدة بالنوع 


)١(‏ ورد سابقًا. 


الرطوبة 
والإختلاف بسيبب اختلاط اليابس بالرطب. قال 
الإمام الرازي: كلا القولين مُخْتل. والثاني: هل 


توجد كيفية متوسّطة بين الرطوبة واليّبوسة 


والثالث: فى المباحث 
المشرقية أنّ الرطوبة إِنّْ قُسَّرت بقابلية الأشكال 
كانت عَدَمِيةَ وإلا احتاجت إلئ قابلية أخرئ 
فيتسلسل. وإِنْ قُسّرت بعِلّة القابلية فكذلك لأنَّ 
الجسم لذاته قابل للأشكال فلا تكون هذه 
القابلية مُعَللةَ بعلة زائدة عل ذات الجسمء وإن 
سلّم كونها وجودية علئ تفسيرهم فالاشْبه أنّها 
ليست محسوسة لأنُّ الهواء رطب لا محالة 
بذلك المعنل.» فلو كانت الرطوبة محسوسة 
لكانت رطويةٌ الهواء المعتل الساكن محسوسةً. 
فكان الهواء دائمًا محسوسّاء وكان يجب أنْ لا 
شك الجمهور في وجوده ولا يظنوا أن الفضاء 
الذي بين السّماء والأرض خلاءٌ صِرفًا. وإذا 
فسّرناها بالكيفية المقتضية لسهولة الإلتصاق» 
فالأظهرٌ أنّها محسوسةء وإِنْ كان للبحث فيه 
مجال. وقد مال ابن سينا فى بحث الأسظطفسات 
من الشفاء”'2 إلئ أَنّها غير محسوسة. وفي كتاب 
الود 19 حي إلا "انها محسوية» للد اراة أن 
الرطوبة بمعنل سهولة قبول الأشكال غير 
محسوسةء وبمعنل الإلتصاق محسوسةء. هكذا 
يستفاد من شرح المواقفا وشرح الطوالع. 
والرابع: الرّظبء كما يُقال علئ ما مَرّء كذلك 
يقال على معانٍ أُتر. في بحر الجواهر: اليب 
بفتحتين يقال لما يقبل الإتصال والإنفصال 
والتشكُل بسهولة بحيث لا يَظْهِر فيه مُمائّعة عن 
ذلك. كما يُتمال إِنْ الهواء رطبء. ولما هو 
بطبعه متماسك» لكنه بأدنق سبب يصير قابلاً 


() لابن سينا الشيخ الرئيس أبو علي» (- 478ه) مقتبس عن مباحث أرسطو في النفس وأهداه الشيخ الرئيس للأمير نوح بن 


منصور السامائي؛ طبع بمطبعة المعارف» 7578١اه.‏ 


الرطوبة الغريزية 

لذلك بسهولة كقولنا للماء إِنّه رطب» ولما يكون 
الغالب فيه الأسْطقس الرطب كما يقال للشّحم 
إنه رطب». ولما يكون ما يتكرّن عنه الأعضاء 
رطبًا كما يقال لبهم والدَّم إنْهما رطبان» ولما 
إذا أَوْرّد علئ البدن وانفعل عن حرارته أثر فيه 
رطوبةً زائدة عل التى له كقولنا: إِنَّ كذا من 
الأدينة روطي رسك موف التوة أبقالة ونا 
تخالطه رطوبات كثيرة كقولنا: إِنَّ هواء الفناء 
رطبء ولما هو أمْيل عن التوسّط إلى جهة 
الرطوبة» كقولنا: الإناث أرطب من الذكورء 
ولما أعطي مزاجًا هو أكثر رطوبة مما ينبغي أن 
يكون له بحسب نوعه أو صلفه أو شخصهء 
كقولنا: فلان رطب المزاجء ولما هو سريع 
الإستحالة إلى الرطوبةء كقولنا للغذاء التفه أنه 
رطب. وكذلك فافهم الحال في اليابس انتهئ. 
وقد سبق ما يتعلّق بهذا في لفظ البلّة أيضًا. 


الرُطوبة القَرِيزِية : لقستصة ده ع«انغءمن)كم1 
لان عبطا متاك مالل صب - بمتلتستط 
11 

بالغين المُعجمة هي جسم رطب سَيّال 
نسبتها إلئ الحرارة الغريزية كنسبة الدّهن إلى 
السّراج . 
الرُطو بة المَضلية : - توتقتصتط عمتلءععدط 


1211010001111 110 


هي الرطوبة التي لا تمتزج بباقي العناصر 
امراكا تاثا فيذة الرطوية خريية نطلة ببالشدة 
إل الأجزاء الغذائية أو الدّوائية غير داخلة في 
خنينتها بن خارية عدا ون عافة واجة .فى 
حقيقة ذلك “الحم :وهذه. مككميةة من الماف 
ليست طبيعية ولا مستحكمة في المزاج» ولذلك 
ينسب الزئجبيل إلى اليبس. قال بعض الأفاضل 
نه إذ قيل شيء من الثمار والبّقول والحبوب إِنّه 
بتر باضه مقا أذ يعم ما هد قن 
الرطوبة ليغتذيها لم ينضّجٌ بَعْدٌه كذا في بحر 


حمكم 
الجواهر. 
الرَّعْشْة : را كك ترم - “تع ل تلطه بلاطك 


أنرء بجع أ روما 


بالكسر وسكون العين المهملة عند الأطباء 
يَلّدَ آلية تحدث عن عجز القوة المُحرّكة عن 
تحريك العَضّل علئ الإتصال أو إثباته على 
الإتصال. فتختلط حركات إرادية أو إثبات إرادي 
بحركة ثقل العضو إلى أسفل. والفرق بينه وبين 
الاختلاج أنْ الحركة في الاختلاج تظهر سواء 
كان العُضْو ساكنًا أَوْ متحرّكّا. ولا كذلك 
الرّعْشة لتوقُّف ظهور الحركة المَرّضية فيها على 
حركة العضو. وأيضًا الإرتعاش كالتشنّح يقف 
في الأعضاء الآلية أي المُرَكٌبة التي تتحرّك 
بإرادة» والإختلاج يقف في كل عُضُو يتهيّأ منه 
الإنبساط و«الإنقباض كالأعصاب والعٌروق 
والكبد. وقيل الفرق بينهما أنَّ الإختلاج يحدث 
دفعة ويزول دفعةء بخلاف الإرتعاش» وأن 
العُضُو في الإرتعاش يميل إلى أسفل وفي 
الإختلاج يتحرك إل جهات مختلفة مائلا إلى 
فوق. هكذا يُستفاد من بحر الجواهر والموجز. 
الرّعو نة : ,56و7121407 - :انل 1متناد ,ه1010 
1ك 

بضم الراء والعين المهملة هي الحمق. 
وقيل هي نُقصان الفكر والحُمق بطلانه» وقد 
الرّفْع : رعققء اع زطناك رع19 مهل 
رأ زلاى 25 انرمق - 112201721 ,مملنويعاء 
اع معن جرع ,071 ةاون |6 


بالفتح وسكون الفاء عند النحاة إسم لنوع 
من الإعراب حركةً كان أو حرقاء وما اشتمل 
علئ الرفع يُسمَئ مرفوتًا. وعند المحاسبين 
عبارة عن جعل الكسور صِحاحًا والحاصل 
يُسمَئ مرفوعًاء وذلك بقسمة عدد الكسر على 
المخرج. فمرفوع خمسة عشر ربعًا ثلاثة وثلاثة 


كه 


أرباع . وقال المنجمون: إذا بلغ عدد الدرجات 
إل ستين أو زاد عليه يعتبّرٌ لكل ستين واحدء 
ويقال له المرفوع مرةً ويكتب رقمه علئ يمين 
رقم الدرجة. وإِنْ بلغ عدد المرفوع مره إلى 
ستين أو زاد عليه يعتبّر لكل ستين واحد ويقال 
له المرفوع مرتين ومثاني ورقمه يكتب على يمين 
رقم المرفوع مرة. وإِنْ بلغ عدد المرفوع مرتين 
إلى ستين أو زاد عليه يعتبر لكل ستين واحد 
ويقال له المرفوع ثلاث مرات ومثلئاء وعلى 
هذا القياس بالعًا ما بلغ. كذا ذكر الفاضل 
القوشجي”'' في رسالة الحساب”". والرفع عند 
المحدّئين إضافة الحديث إلى اللبى يله قولاً أو 
فغاد أ همة, تضرييا أن كما سواء. كانت 
إضافة الصّحابي أو التابعي أو مَنْ بعدهما. 
فالمرفوع حديث أضيف إليه كلْهِ قولاً أو فعلاً 
أو همة وهو المشهور. 

وقال صاحب النخبة؟: قولاً أو فعلاً أو 
تقريرًا. فمثال الفرفوع من القول تصريحًحا أن 
يقول الصّحابى سَمِعْتُ رسولٌ الله كل يقول 
كذاى أ عد تكذاء.. أو يفول الصسابي . أل 
غيره: قال رسولٌ الله يكل كذاء أو عن [رسول 
الله]”*؟2 يل أله قال كذا ونحو ذلك. ومثال 
المرفوع من الفعل تصريحًا أنْ يقول الصحابي 
رأيتٌ النبى يِل فعل كذاء أو يقول هو أو غيره 
كان النبي ككْهُ يفعل كذا ونحو ذلك. ومثال 
المرفوع من التقرير تصريحًا أنْ يقول الصحابي 
فعلتٌ بحضرة البى كلِةٍ كذاء أو يقول هو أو 

فقيل “فلان خضرت 84 كذ اول يذكز 


الع 
إنْكارّه لذلك. ومثال المرفوع من القول حكمًا 
ما يقول الصحابي الذي لم يأخذ عن كتب بنِي 
إسرائيل ما لا مجال. للاجتهاد فيه ولا له تعلّق 
ببيان لغة أو شرح غريب كالإخبار عن 
المغيّيات. ومثال المرفوع من الفعل حكمًا أنْ 
يفعل الصحابى ما لا مجال للإجتهاد فيه فينزل 
أنّ ذلك عنده عن النبي كل تحسيئًا للطّن. 
ومثال المرفوع من التقرير حكمًا أن يخبر 
الصحابي أنهم كانوا يفعلون في زمانه طلٍ كذا. 
وأمًا الهمّة فلا يلع عليها حقيقة إلآّ بقول أو 
فعل» ولذا تركها صاحب النخبة من تعريف 
المرفوع. وقال الخطيب: المرفوع ما أخبر فيه 
الصحابي عن قول الرسول أو فعله فأخرج ما 
يضيفه التابعي ومَنْ بعده إل النبي كلة. لكن 
المشهور هو القول الأول الذي اختاره صاحب 
النخبة» إلا أنه ذكر قيد التقرير بدل قيد الهمّة 
لما عرفت. هكذا يستفاد من شرح النخبة 
وشرحه. وفي خلاصة الخلاصة: المرفوع 
حديث أضيف إلى النبي يليدِ خاصة سواء كان 
متصلاً أو منقطعًا. ثم قال: المرفوع 
والمنّصل عموم من وجه لوجود المتصل بدونه 
فيما انتهل إسناده إل غير النبي كلد والمرفوع 
بدونه في غير المتّتصل. وأمًا علئ المشهور 
فمرادف للمتصل انتهل. 
فائدة : 
يلتحق بقولي حكمًا ما ورد بصيغة الكناية 
في موضع الصيغ الصريحة بالنسبة إليه يله كقول 
التابعي عن الصحابي يرفع الحديث أو يرويه أو 


)00 هو علي بن محمد القوشجي. علاء الدين. توفي بالآستانة عام 419ه/ 1414م. من فقهاء الحنفية؛ أصله من سمرقند. 
فلكي رياضي ماهر. وضع العديد من المصنفات. الأعلام 5/0» البدر الطالع /١‏ 590» الفوائد البهية »7١14‏ كشف الظنون 


4 *, هدية العارفين 5/١‏ *الا. 


(؟) هي رسالة المحمدية في الحساب: لعلي بن محمد السمرقندي الرومي الحنفي. علاء الدين الشهير بالقوشجي (- 10/4هه). 


هدية العارفين؛ /١‏ ”"الا. 


(7) نخبة الفكر في مصطلح أهل الأثر: متن متين في علوم الحديث للحافظ شهاب الدين أحمد بن على بن حجر العسقلاني 


(- ؟46ه) كشف الظنون؟/ 1985. 
(5) [رسول الل] (+ ماع). 


الرَمُو 
نميه أويبلغ به. وقد يقتصرون علئ القول مع 
حذف القائل ويريدون به النبي كلخ كقول ابن 
سيرين'"٠‏ عن أبي هريرة'"٠‏ قال: «تقاتلون 
وما" الحديث. وقيل إِنَّهِ اصطلاح خاص 
بأهل البصرة”؟©. ومن الصيغ المحتيلة للرفع 
قول الصحابي من السّنّة كذاء فالأكثر علئ أن 
ذلك مرفوع. ونقل [ابن]””' عبد البر الإتفاق فيه 
وإذا قالها غير الصحابي فكذلك ما لم يُضِمْها 
إلى صاحبها كسئّة العمرين. وعلئ هذا الخلاف 
قول الصحابي أمرنا بكذا ونهينا عن كذاء فهذا 
من الصيغ المحتيلة للرفع أيضًا. 
أيضًا قوله كنا نفعل كذا فله حكم الرقع. و 

ذلك أنْ .يحكم الصحابي علئ فعلٍ من 7 
أنه طاعةٌ لله أو لرسوله أو معصية كذا في شرح 
النخبة . 


ومن ذلك 


الرّو: عم لتممع؟ - عدتل 212 ,م مهدا 
بالفتح وسكون الفاء هو تضمين المصراع 
فما دونه , 
الرّق: 
50 
بالكسر والتشديد فى اللغة الضّعُف. يقال 
رَقّ فلان أي ضَعُْفَهِ وثوبٌ رقيق أي ضعيف 
النسج. ومنه رقّة القلب. وفي الشرع عجرٌ 
كمي للشخص بقاءً وإن شرع في الأصل جزاءً 


عو منواعدط - اه للتاع5 ,تكاع 33 1ك 


ام 
للكفرء به يصير الشخص غرضة للتملّك. 
واحترز بالحكمي عن الحِسّيء فإنَّ العبد قد 
يكون أقوئ من الحرّء وذلك الشخص الذي 
ذلك العجز يسم رقيقًا 
والحاصل أن الرّقَّ عجر كمي بمعنل أن 
الشارع لم يجعل الشخص أهلاً لكثير مما يملكه 
الخرّ مثل الشهادة والقضاء والولاية بجميع 
أقسامهاء أي الولاية علل النفس والمال 
والأولادء والتكاح والإنكاح”'"' وغيرهاء وهو 
حقٌ الله تعاليل ابتداءٌ بمعنيل أنه ثبت جزاء 
للكفرء فإنَّ الكفار لما استنكفوا عن عبادة الله 
تعال وألْحَقوا أنفسهم بالبهائم في عدم النظر 
0 في إثبات التوحيد وفي آيات الله تعالى 
هم الله تعال بجعْلهم عبيدٌ عبيده» متملّكين 
00 بمنزلة البهائم. ولهذا لا يثبت الرّق 
ابتداعً على المُسلم ثم صار حمًا للعبد بقاء 
بمعنئ أن الشارع جعل الرقيق ملكا من غير نظر 
إلى معنى الجزاء وجهة العقوبة حت يبق رقيقًا 
وإِنَّ أسلم واتق. وضد الرّقُ العِنّق. وإِنّْ شعت 
الزيادة فارجع إلى التوضيح والتلويح. 


ثبت له 


الرقْبى : 5 قدم1 كة) عكنا 101 متناهمود]1 
ع(غع0أنا 120011001 - زوعلا عده 


ٍ بالضم اسم من المراقبة وهي أن تعطي 
إنسانًا ملكا وتقول إِنْ مِتَ فهو لك وإِنْ مِتّ فهر 


3 


)١(‏ هو محمد بن سيرين البصري الأنصاريء؛ أبو بكر. ولد في البصرة عام اه / 501م. وتوفي فيها عام ١١١ه/‏ 59لام. 
تابعي كبير. إمام وقته في علوم الدين بالبصرة. فقيه. محدث ورع. واشتهر بتعبير الرؤيا. له عدة كتب. الأعلام 5/ 219514 
تهذيب التهذيب ».5١4/4‏ وفيات الأعيان /١‏ 457. حلية الأولياء ”/ 777» تاريخ بغداد 8/ 771. 

(؟) هو عبد الرحمن بن صخر الدوسي الملقب بأبي هريرة. ولد عام ١؟'ق.ه/‏ 507م. وتوفي بالمدينة عام 9-ه/ 514م. 
صحابي جليل» كان أكثر الصحابة حفظًا للحديث وروايته. تولى الإمارة عدة مرات. الأعلام /04”. صفة الصفوة 
286/1١‏ الجواهر المضية ؟/ .5١8‏ حلية الأولياء 5/١‏ ذيل المذيل .١١١‏ 


زفرفق جاء بلفظ : تقاتلون بين يدي الساعة قوما. . صحيح مسلم» كتاب الفتن» باب لا تقوم الساعة حتى. 


اح 7771/4155 


(4) مديئة بالعراق كانت قبة الإسلام ومقر أهله .. بنيت في خلافة عمر بن الخطاب. وفيها أنهار. أرضها مستوية لا جبال فيها . 
قيل كان فيها سبعة آلاف مسجدء وحولها قصور وبساتين متصلة. الروض المعطار ,٠١5‏ ياقوت الحمويء معجم البلدان» 


البصرة. 
(5) [ابن] (+ م). 
(5) الإنكاح (- م). 


الام 


لئ كما في ١‏ لمسوط والصحاح وغيرهماء» وهو 
الصواب. وكونهما من الأقارب لم يقل به أحد 
كما في المغرب. وشريعاً هي أنْ تقول لشخص 
داري لك رُقُبِْء ففسَّره الطرفان وقالا: إِنْ مِتٌ 
قبلك فهي لكء كناية عن قولك إِنّْ مس قبلي 
فهي لي. وإِنّما لم يصرّح به احترازًا عن سماجة 
ذكْر مراقبة موتههء وهي باطلة عندهماء جائزة 
عنده. فالرّكُب اسم من المراقبة بالاتفاق كما في 
الكرماني وغيره. والخلاف في تفسيره بناءً على 
أنّها متضمنة للشرطين» فقالا أنها تعليق بالحَطظر 
وهو انتظار موت الموهوب له فتكون باطلة. 
وقال إنها 57 تمليك في الحال» والشرط وهو 
انتظار الواهب باطل» فتكون صحيحةًء والأول 
هو الصحيح كما في المضمرات”'' وغيرهء كذا 
في جامع الرموز في كتاب الهبة. 


الرَّقَبة : نالأ عق0 ,0ن - أتلع5 ,عللوأد بعاعج لا 
51 

بفتح الراء والقاف وهي ذاتٌ مرقوقٍ سواء 
كان مؤمنًا أو كافرّاء ذكرًا أو أننول» كبيرًا أو 
صغيرّاء كذا في جامع الرموز في فصل الظُلهار. 
والرقبة في الأصل بمعنى العْنّْقء» ثم استعمل في 
ذات الإنسان تسمية الكل باسم أشرف أجزائه 
كما في لفظ الرأس والوجه والعُنق وأمثالها فإنّها 
تطلق ويراد به ذات الإنسانء والأصل فيها أن 
الجزءَ الذي لا يبقى الإنسان بدونه يُطلق عل 
كل الإنسان» وتراد به ذات الإنسان. ولهذا 
الأصل لا تطلق اليد والرجل وأمثالها عل 
الإنسان» ولا يراد بهاء ثم حص لفظ الرّقبةَ في 
المرقوق كما في قوله تعالئ: #فتحرير رقبة4”) 


الرّكاز 

هكذا في حواشي الهداية. 
الرّقُم : الل ,عبطتصملة - عصباوة ,نعط تصبلح 
في الأصل الكتابة والنّقش والختمء ثم 
قيل للنتقش الذي””© 0 التاجر على الثياب 
علامة علئ أن ثمنها كذا. والبيع بالرقم أن 
يقول البائع بعتك هذا الثوب برقمه فيقول 
المشتري قبلت من غير أنْ يعلم مقداره فإِنّه 
ينعقد البيع فاسدًا. ثم لو علم المشتري قدْرَ 
ذلك الرقم في المجلس وقبله ينقلب البيع جائرًا 


هكذا فى الكفاية. 

الرّقيقة: ,717706 ,تلط - ع اأطناد مملطا بعصتط 
هك 

الواسطة اللطيفة الرابطة بين الشيئين كإمداد 


الواصل من الحق إل العبدء ويقال لها رقيقة 
النزول كالوسيلة التي يتقرّب بها العبد إلى الحق 
من العلوم والأعمال والأخلاق السّنية 
والمقامات الرفيعة»ء ويُقال لها رقيقة العروج 
ورقيقة الإرتقاء. وقد تُطلق الرقائق علئ علوم 
الطريقة والسلوك وكل ما يلطف به سر العبد 
وتزول كثافاتث النفس. كذا فى الإصطلاحات 
الصوفية لكمال الدين. ْ 
الركاز : نسرء«ناة - عددعدعى معللئط بعر0 
كك اك 

لغة مأخوذ من الركز أي الإثبات بمعنئ 
المركوز. وشرعًا مال مركوز تحت أرض أعمّ 
من كون راكزه خالقًا أو مخلوقّاء أي معدن 
خلقي أو كنز مدفون شكذا في الدر المختار. 


للق جامع المضمرات والمشكللات: وهو من شروح مختصر القدوري (- مكقم) ليوسف بن عمر بن يوسف الصوفي 


الكادوري المعروف بنبيره شيخ عمر بزار (- اامه). 


كشف الظنون.١/‏ 14ا5. كشف الظنون:؟/ 195377 173717, 


(5) النساء/ ؟97. 
(”) الذي (- م). 
(4) يرقمه (م). 


الْرَ اك 
الر كه : 467111011011 - 31011 1األاءععءعم 


عند البلغاء هو أنْ يضْطرٌ الشَّاعرٌ لتسكين 
المتحرّك أَوْ أَنْ يُحرَّكَ السّاكنّ أوْ أنْ يُسَكَنَ 
المتحرّكٌ المشدّد أو يشدَّدَ المُخَنُْف. كذا فى 
جامع الصنائع”" . 3 
الركض : - (عتاعطم عألمكهرم) طلوةخ] 
علو ألمكمممر عماغهم) :110007 

بالفتح وسكون الكاف عند أهل العروض 
اسم بحر وهو فاعلن ثمان مرات كما في رسالة 
قطب الدين السرخسي. وهو قسم من المتقارب 
ويسمّل ركض الخيل أيضًا كما يجيء. ولكون 
هذا البحر من مخترعات المتأخّرين سُمّي أيضًا 
بِالمُحْدَث ويسمّئ أيضًا بالمتلاقي» كما في 
جامع الصنائع . ١‏ 
الرّكن : م6 - امعصعاظط 


بالضم وسكون الكاف في اللغة الجزءء 
ولذا يقال لعلة الماهية ركن وجزء علل ما يجيء 
فى “مجدلهه: الكل " الأطاء؛ الخقضوة . بإجدة' 
العتاضينو الأربع. فالأركان عندهم أجسام بسيطة 
هي أجزاء أوّلية للمواليد الثلاثة أي الحيوانات 
والنباتات والمعدنيات. قال العلمة الجسم 
باعتبار كونه ججزءًا للمركّب بالفعل يُسمّئ ركنًا. 
وباعتبار انقلاب كل واحد من الأجسام إلى 


لغيره. وباعتبار ابتداء التركيب منه يسمّئ 
عنصرًا. وباعتبار انتهاء التحليل إليه يسمّئ 


اسظفْسًا لأنَّ معنئ الأسطقس في اليونانية ما 
ينحل إليه الشىء كذا فى بحر الجواهر 
والسديدي شرح المؤجز. 

وعند أهل العروضص هو المركُب من 


مام 


وعند الأصوليين قد يراد به نفس ماهية 
الشيء أي جميع الأجزاءء وقد يراد به ما يدخل 
في الشيء أي بعض الأجزاءء وهو قسمان: 
أصلي وزائد. فالركن الزائد هو الجزء الذي إذا 
انتفئ كان حكم المركّب باقيًا بحسب اعتبار 
الشارع » لا ما يكون خارجًا عن الشيء». بحيث 
لا ينتفي الشيء بانتفائهء والأصلي بخلافه. 
فالتصديق في الإيمان ركن أصلي والإقرار ركن 
وان «روجه السمية #الذائك بآن "الصرة؟ إل كات 
من الضّغف بحيثٌُ لا ينتفي بانتفائله حُكُمُ 
المركب كان شبيهًا بالأمر الخارج فسْمي زاتدًا 
بهذا الاعتبار. وهذا قد يكون باعتبار الكيفية 
كالإقرار في الإيمان حتئ لو أجرئ كلمة الكفر 
عل لسانه عند الإكراه وقلبّه مطمَيْنٌ بالإيمان لا 
يصير كافرّاء أو باعتبار الكمية كالأقل في 
المركّب منه ومن الأكثر حيث يقال للأكثر حكم 
الكلّ. وأما جعل الأعمال داخلة في الإيمان 
كما نقل عن الشافعي فليس من هذا القبيل لأنّه 
إنما يجعلها داخلة في الإيمان عل وجه الكمال 
لا فى حقيقة الإيمان. وأما عند المعتزلة فهى 
داخلة في حقيقة الإيمان حتيل إنَّ الفاسق لا 
يكون مؤمنًا عندهم. وقد متثّلوا ذلك بأعضاء 
الإنسان. وقالوا إِنَّ الرأس مثلاً جزء ينتفي 
بانتفايه بكم . المركب ٠‏ وهو «الخيزة " وتغلق 
الخطاب ونحو ذلك. واليد ركن ليس كذلك 
لبقاء الحيؤة وما يتبعها عند فوات اليد مع أنَّ 
حقيقة المركّب المشخّص ينتفي بانتفاء كلّ واحد 
منهما. وبالجملة فالركن الأصلي هو ما ينتفي 
بانتفائه الشيء وحكمه جميعًا. والزائد ما ينتفي 
بالتفائة.الشيء. لا حكتله- فعلق “هذا 'يكوك. لفظ 
الزائد مجارًا وهو أوفق لكلام القوم. وقيل 
التجرّز في لفظ الركن فإِنْ بعض الشرائط 


)200 نزد بلغاء آنست كه در نظم از جهت استقامت وزن متحرك را ساكن كنند وساكن را متحرك ويا متحركى را كه مشدد باشد 
ساكن كنند ويا مخفف را مشدد كردانند كذا في جامع الصنائع. 


انفده 


والأمور الخارجة قد يكون له زيادة تعلق واعتبار 
في الشيء بحيث يصير بمنزلة الجزء فسّْمّي ركنا 
مادا هكذا يستفاد من التلويح من أول مبحث 
القياس ومن باب الحكم. 
الرّكوع : - ولك النالعع ,عم انع ديكا 
61 باتع تجزه| ]تع ع ا 
فى اللغة الإنحناء. وشرعًا انحناء الظهر 
ولو قليلاً» فإِنْ خرّ كالجمل فقد أجزئ كذا في 
جامع الرموز في فصل صفة صلوة. 
الصوفية إشارة إلئ شهود انعدام الموجودات 
الكونية تحت وجود التجلَّيات الإلهية كما يجيء 
في لفظ الصلوة. 
الرَّمَد: 
بالفتح وفتح الميم يطلق عند قدماء الأطباء 
1 الورم الخان. الدموي الحادث في الملتحم . 
متول كان تخصوك من غير هذه المادة فإنّه لا 
ْ رمدًا بل تكدّرًا. وأمّا عند المتأخرين 
فيُطلق علئ كل ورم يحدث في الملتحم سواء 
كان سببه موادًا حارة أو باردة. 
العلّة يُسمّئ أرمد كذا في بحر الجواهر. وفي 
الوافية وقد يطلق على كل مؤلم للعين. 
الرَمَل: أمدممم] - 


(علسو ال محم جر 66 11) 


وعنلد 


علاطا و0 - 5ن الاتاع صن م60 


وَمَنْ له هذه 


(عتاعصط عتلودم2م) افسمكا 


بقتحتين عند الشعراء هو الشِعْرٌ المجزوء 
رباعيًا كان بحره أو سُداسياء وقائل ذلك يُسمّى 
رايلاً. سمي به لأله قَصَر عن الأول فشبه 
بالرّمّل في الطواف . وقد يُسمّئ هذا الإسم أيضًا 
قصيدًا كذا في بعض رسائل القوافي العربية» 


الرَمل 
ويجيء في لفظ الشعر أيضًا. ويطلق أيضًا على 
بحر من البحور المشتركة بين العرب والعجم 
وزنه فاعلاتئن ست مراك ولم يُستَعغمل عروضه 
تاماً وهو سن ومربّع » هكذا في يعض رسائل 
تعروض العربي. ويقال له بحر الرّمَل لأنَّ الرّمل 
في اللغة هو نسيجٌ الحصير. وبما أنَّ أزكانَ هذا 
البحر عبارة عن وََدٍ بين سَبَّبين» وسببان بين 
وَتَدَيْنَء فكأنّما الأوْتَاد والأسْباب قد نُسجت فيما 
بينها كالحصير الذي ينسم بواسطة الخيوط. 
وأصل هذا البحر فاعلاتن ثمان مرّات ومثاله ما 
ترجمته: إنَّ أسلوبت سِحرِكٌ في القلوب مزيدٌ 
ليس لغيرك من آخذي القلوب. . 
وإنَّ عونك الناعسة أقوى أثرًا من فعل 
السّحُر. وجاء في كتاب عروض السيفي: إِنَّ بحر 
الرّمَل بأتي مثمّئا ومسدّسًا وسالِمّاء وقد يأتي غيرَ 
سالم مسبّعًا ومَحُبوثًا. وبنى بعضهم وزن بحر 
الرّمَلُ على ستة عشر ركنا كما يقول عصمت 
البخاري بواسطة صنعة اللّف والنّشر المترنّب 


وترجمة الأبيات الشعرية: إِنَّ لون وجهك 
ولؤلؤة الأذن والخظ (السالف) والحَدٌ والقامة 
والعارض والخال والشفتين يا أيّها السَّرْوٌ 
(الطويل) الملآئكي الوّجه بلون الياسمين. 
كالشفق والنّجم واللَيْل والسَّحَر وشجرة طوبى 
(في الجنة) والزّهر والهلال وشاطئ نبع الكوثر. 

ويأتي الرّمَل محذوفًا ومقصورّاء ومخبوثًا 
محذوفًاء ومخبونًا مقطوعًاء ومخبونًا مقطوعًا 
مسبّاء ويأتي مسدّسًا غير سالم مقصورًا. 
ومحذوفًا ومخبوئًا مقصورًاء ومخبوثا محذوقاء 
| 


)١(‏ (اين بحر را ازان جهت رمل كويند كه رمل در لغت حصير بافتن است وجون اركان اين بحر را وتدى درميان دو سبب است 
ودو سبب درميان دو وتد بس كويا كه اوتاد او را با اسباب بافته اند همجنان كه حصير رابريسمانها مي بافتد واصل اين بحر 


هشت بار فاعلاتن است مثالش. 
شكل دل بردن كه تو داري نباشد دلبرى را 


خواب بنديهاي جشمت كم بود جادو كرى را) 


ودر عروض سيفي ميآرد كه بحر رمل مثمن ومسدس وسالم وغير سالم ميآيد وغير سا بع ميآيد ومخبون نيز . وبعضى 
: سي 


رمل مخبون را بر 


شانزده ركن بنا كرده جنائجه عصمت بخاري كويد با صنعت لف ونشر مرتب: 


الرّمْل 
الرّمّل: 01 - 060103117 


بالفتح وسكون الميم هو بالفارسية 
(ريكك). وهو علمٌ اكتشفه النبيّ دانيال عليه 
السلام بواسطة تعليم جبريل له عددًا من الثقاط. 
كذا في المنتخب""2. ويعرّف بأنّه علم يُبْحَتُ فيه 
يُسْتَعْلمُ منها المجهول من أحوال العالمء 
وموضوعه الأشكال الستة عشرء وغرضه الوقوف 
عل أحوال العالم. وصاحب هذا العلم يُسمّئ 


رَمّالاً بالفتح وتشديد الميم. 


رند : معاره 1١01/6‏ - ععدعتت] 1للمآ 


أصل معناها: لا أبالي . وهو الذي يتظاهر 
ببعض الأمور المنكرة في الظاهر» ويرجع ذلك 
إلئ ذكائه لا إلئ الحماقة والجهل. وذلك الذي 
يعمل بالفراسة. وقيل هو ذاك الذي يضع نفسه 
معرضًا للومء ولكنه في باطنه سالم. 


وفي الاصطلاح هم السالكون ممن 
يتجرعون الشراب ويبيعونه كما يقالء أي شراب 
العدم مقابل نقد الوجود. وأيضًا الشخص الذي 
اجتنب الأوصاف المعروفة بالكثرات والتعيّنات» 
ولا يكون مقيّدًا بأي قيد إلا بالله دون سواه. 
وأن يكون نافرًا من المشيخة والتبعية (عند 
رنكك رخسار ودُّر كوش وخط وخد وقد 

شفق وكوكب وشام وسحر وطوبئ وكلزار 


مالم 


المريدين)ء أي أن يكون بعيدًا عن الرسوم 
والعادات التي يتبعها الناس. كذا في كشف 
اللغات ولطائف اللغات”"' , 


الرّهْن: 06 - اا تلاعع5 


بالفتح وسكون الهاء لغة اسم ما وضع 
وثيقة للدَّيْن كما في المفردات» وهو مصدر 
رَهَنَهُ. وقد قالوا رهنه أي جعله رهنّاء وارتهن 
منه أي أخذه كما في القاموس. فالراهن المالك 
والمرتهن آخذ الرهن. لكن في أكثر الكتب أنه 
لغة الحَبْس مطلقا. وشرعًا حبس مال مُتَقَرّم 
بحقٌّ يمكن أخذه منه. فالمال المُتَقرّ يشتمل 
الحيوان والجماد والعروض والعقار والمذروع 
والمعدود والمكيل والموزون» وفيه إشارة إلى 
أن الحبس الدائم غير مشروط. ولذا لو أعاره 
من الراهن أو من غيره بإِذْنه لم يبظل. وإلى أنه 
يجوز بطريق التعاطي. والمتبادّر أنْ يكون 
الحبس على وجه الشرعء فلو أكره المالك 
بالدفع إليه لم يكن رهنًا كما في الكبرى"", 
فليس يجب ذكر قيد الإذن كما ظنَّ. فبقيد المال 
خرج رهن الحُرٌ فإله لا يصح. وبالمتقوّم خرج 
الخمر فلو رهن المسلم خمرًا من الذمّي لم 
يصح »2 فإن الخمر ليس مالا متقرّمًا في حقٌّ 
المسلمء بخلاف ما إذا رهن الخمرٌ ذِمّى عند 
عارض وخال ولبت اي سرو بري روي سمن بر 
بهشت است وهلال وطرف جشمه كوثر 


ومحذوف ومقصور ومشكول ومشكول مسبع ومخبون مسبع ومخبون مقصور وملخحبون محذوف ومخبون مقطوع ومخبون 


نيز ميايد ‏ 


)220 بالفتح وسكون الميم بمعنئ ريكك ونيز علميست ببدا كردة دائيال بيغمبر عليه السلام كه جبرئيل عليه السلام آن را نقطة جند 


بنموده كذا فى المنتخب. 


22 بالكسر وسكون النون منكرى كه انكار او از زيركى باشد نه از حماقت وجهل وانكه كار خود بفراست كند وقيل انكه خود رأ 
ظاهر در ملامت نمايد ودر باطن اراسته باشد ودر اصطلاح سالكان شراب خوار وشراب فروش را كويند كه شراب نيستى 
ميدهد ونقد هستى سالك مى ستاند ونيز كسى كه باوصاف معروفه كثرات وتعينات از خود دور ساخته باشد وبرهيج قيد مقيد 
نباشد بجز الله ولا سواه واز شيخي ومريدى بيزار باشد يعنى از أحكام ورسوم وعادات خلق بيزار باشد كذا في كشف 


اللغات ولطائف اللغات. 


(؟) الفتاوي الكبرى : للإمام الصدر الكبير الشهيد حسام الدين عمر بن عبد العزيز الحنفي (-8577ه). ويلقب بتجنيس واقعات 
حسام الدين صنفها الإمام نجم الدين يوسف بن أحمد بن أبي بكر الخاصي» كشف الظنون» ؟/ 1578. 


نكنه 

ذِمّي فإنّه يصحٌ. فالمراد''' التقرّم في حقٌ الراهن 
والمرتهن جميعا . وقولنا بحق أي يسبب ع 
مالي ولو مجهولاً. واحترز به عن نحو القصاص 


والحَدّ واليمين» والمراد'"2 ما يكون مضمونًا 
فخرج الحبس بجهة الوديعة أو العارية» أو بجهة 
المبيع في يد البائع. وقوله يمكن أخذه منه أي 
استيفاء هذا الحقّ كلّه أو بعضه من ذلك المال» 
فيتناول ما إذا كان قيمةٌ المرهون أقل من الدَّيْن 
واحترز به عن نحو ما يفسد وعن نحو الأمانة 
وعن رهن المدبر وأم الولد والمكاتب. وإِنّما 
زيد لفظ الإمكان ليتناول المرهون الذي لم 
يسلط علئ بيعه كذا يُستفاد من جامع الرموز 


والبرجندي. وكثيرًا ما يُطلق على الشيء 
المرهون تسمية المفعول باسم المصدر كالخُلق 
بمعنى المخلوق. 

الرّواتب: كناماعأات1 ,5ع انال كمماعذاع]آ 


ل ااه لءةأ76 ورامبه«[] - ومن 1اعهام 


5عكناء ع اع 


جمع رائبة وهي الْسّئَن التابعة للفراائيض 
على المشهور. وقيل إنّها المُوكَة بوقت 
مخصوص. فالعيد والأضحئ والتراويح راتبة 
على الثاني لا علئ الأول كذا في شرح المنهاج 
في باب صلوة النفل. 
الرَوافض: كى - (اععة) 33010 خ]-ام 
(عاععى) م1 

فرقة من كبار الفرق الإسلامية وتُسمّئ 
بالشيعة أيضًا. 


)١(‏ فالمقصود ل(موع). 

(؟) والمقصود (م» ع). 

(9) وفي علم القراءة. .. لفظ القراءة (- م). 
2 المديّج (م). 


الروح 
الرّواية : 


107701101 بأأع 726 - مكدع 1 0 تنتططتون 


10 ماع ,ولاه سوام 


010703 ,0110/1 00131171147110 ,د60 ألهاعر 


بالكسر والواو لغة النقل. وفي تحرف 
الفقهاء ما يُّقل من المسئلة الفرعية من الفقيه 
سواء كان من السَّلف أو الخَلّفء وقد يُخَصٌ 
بالسلف إذا قوبل بِالحَلّف كذا في جامع الرموز. 
وفي مجمع السلوك الرواية علم يُطلق على فعل 
النبي عليه السلام وقوله» والخبر يُطلق علئ قوله 
عليه السلام لا علئ فعلهء والآثار أفعال 
الصحابة. وفي علم القراءة تُستعمل بمعئى يجيء 
بيانه فى لفظ القراءة”". والمحدَّئون قسَّموا 
الْرُواية إلى أقسام» فقالوا إن تَشَارِك الراوي ومن 
روئ عنه فير السن واللّقئ فهو رواية الأقران» 
وإِنْ روئ كل منهما عن الآخر فهو المديح”*'» 
وَإِن روى الراوي عمّن دونه في السّن أو في 
اللق أو في المقدار أي القدر كِقَلَّ علمه أو 
حفظه فهو رواية الأكابر عن الأصاغر ومنه رواية 
الآباء عن الأبناء» وإِنْ اشترك اثنان عن شيخ 
وتقدّم موت أحدهما علئ الآخر فهو السابق 
واللاحق كذا في شرح النخبة وشرحه. والراوي 
عند المحدّثين ناقِلٌ الحديث بالإسناد كما مَرَّ فى 
المقدمة . 1 


الروح + ©0716 ,التمكع - للذهد بأكوطاع ,اأتامك 


بالضم وسكون الواو اختلف الأقوال في 
الروح. فقال كثير من أرباب علم المعاني وعد 
الباطن والمتكلّمين لا نعلم حقيقته ولا يصحٌ 
وصفهةء وهو مما جَهل العبادُ بعلمه مع التيفّن 
بوجودهء بدليل قوله تعالى #ويسئلونك عن 
الروح قُلْ الروح من أمر ربي وما أوتيتم من 


الروح 


العلم إلاّ قليلة2"08 روي أنَّ اليهود قالوا 
لقريش: إسألوا عن محمد" عن ثلأثة أشياء. 
فإِنْ أخبركم عن شيكين وأمسك عن الثالثة فهو 
نبي. إسألوه عن أصحاب الكهفف وعن ذي 
القرنين وعن الروح. فسألوا رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم عنهاء فقال عليه السلام غدًا 
أخبركم ولم يقل إِنْ شاء الله تعالئ. فانقطع 
الوحي أربعين يومًا ثم نزل: #ولا تقولّن يشيء 
إِنَى فاعلٌ ذلك غدًا إلا أنْ يشاء الله9#؟ تعاته”؟» 
م قر لهي قصة أصحاب الكهف وقصة ذي 
القرنين وأبهم قصة الروحء فنزل وما أوتيتم 
من العلم إل قليلاً8. ومنهم من طعن في هذه 
الرواية وقال إِنْ الروح ليس أعظم شأنًا من الله 
تعالئ. فإذا كانت معرفته تعالل ممكنة بل 
حاصلة فأي معنى يمنعٌ من معرفة الروح. وَإنَّ 
مسئلة الروح يعرفها أصاغر الفلاسفة وأراذل 
المتكلّمين؛ فكيف لا يعلمٌ الرسول عيه السلام 
حقيقته مع أنه أعلم العلماء وأفضل الفضلاء. 


قال الإمام الرازي بل المختار عندنا أنهم 
سألوا عن الروح وأنّه صلوات الله عليه وسلامه 
أجاب عنه علل أحسن الوجوه. بيانه أنْ 
المذكور في الآية أنهم سألوه عن الروحء 
والسؤال يقع عل وجوه. أحدها أن يُقال ما 
ماهيته؟ هو متحيّز أو حال في المتحيّر أو 
موجود غير متحيّز ولا حال فيه. وثانيها أنْ يُقال 
أهو قديم أو حادث؟ وثالثها أنْ يقال أهو هل 
يبقى بعد فناء الأجسام أو يفني؟ ورابعها أنْ 
يقال ما حقيقة سعادة الأرواح وشقاوتها؟ 
وبالجملة فالمباحث المتعلقة بالروح كثيرة وفي 


.48 الإسراء/‎ )١( 

)١(‏ أسألوا محمدًا (م). 
5) الكهف/ ١7‏ -51, 
(:) تعالى (- م). 

(5) المقصود ١م‏ ع)2. 
(50) هود/ لاة. 


كالم 


الآبة ليست دلالة عل أنهم عن أي هذه 
المسائل سألوا: إلا أنه تعالئ ذكر في الجواب 
قل الروح من أمر ربي؛ وهذا الجواب لا يليق 
إل بمسكلتين: إحداهما السؤال عن الماهية أهو 
عبارة عن أجسام موجودة في داخل البدن متولدة 
عن امتزاج الطبائع والأخلاط» أو عبارة عن 
نفس هذا المزاج والتركيب» أو عن عرض آخر 
قائم بهذه الأجسامء أو عن موجود يغاير عن 
هذه الأشياء؟ فأجاب الله تعال عنه بأنّه موجود 
مغاير لهذه الأشياء بل هو جوهر بسيط مجرّد لا 
يحدث إلا بمحدث قوله كُنْ فيكون» فهو موجود 
يحدث من أمر الله وتكوينه وتأثيره في إفادة 
الحيوة للجسدء ولا يلزم من عدم العلم بحقيقته 
المخصوصة ننفيه مطلقّاء وهو المراد من قوله 
#وما أوتيتم من العلم إل قليلاًه وثانيتهما 
السؤال عن قدمها وحدوثها فإِنْ لفظ الأمر قد 
جاء بمعنى الفعل كقوله تعال وما أمر فرعون 
برشيد#”'' فقوله من أمر ربي معناه من فعل ربي 
فهذا الجواب يدل علي أنهم سألوه عن قدمه 
وحدوثه فقال: بلول هو حادث» وإنّما حصل 
بفعل الله وتكوينه. ثم احتح عل حدوثه بقوله 
وما أوتيتم من العلم إلا قليلاً# يعني أن 
الأرواح في مبدء الفطرة خالية عن العلوم كلها 
ثم تحصل فيها المعارف والعلوم. فهي لا تزال 
متغيّرة عن حال إلول حال والتغيّر من أمارات 
الحدوث انتهل. 


اختلفوا في تفسيره علول أقوالٍ كثيرة. قيل إن 
الأقوال بلغت المائة. فمنهم من ذهب إلى أن 


الام 


الروح الإنساني وهو المسمّئ بالتفس الناطقة 
مجرّد. ومنهم من ذهب إلى أنه غير مجرّد. 


ثم القائلون بعلم التجرد اختلفوا علول 

أقوال. 00 النَطَلام إِنّه أجسام لطيفة سارية في 
البدن سريان ماء الورد في الوردء, باقية من أول 
العمر إل آخرهء لا يتطرّق إله تحلل ولا تبدّل» 
حل إذا. قطع اعضو من: البران : انقيمن ما فيه بن 
تلك الأجزاء إلى سائر الأعضاء. إِنّما المتحلّل 
والمتبدّل من البدن فضل ينضمٌ إليه وينفصل 
عنه. إِذْ كل أحد يعلم أنه باق من أول العمر 
إلين آخره. ولا شك أن المتبدّل ليس كذلك. 
واختار هذا الإمام الرازي وإمام الحرمين وطائفة 
عظيمة من القدماء كما في شرح الطوالع. وقيل 
نه جزء لا يتجزأ في القلب لدليل عدم الإنقسام 
وامتناع وجود المجرّدات فيكون جوهرًا فردًا 
وهو في القلبء. لأنه الذي ينسب إليه العلم» 
واختاره ابن الراوندي. وقيل جسم هوائي في 
القلب. وقيل جزء لا يتجزأ من أجزاء هوائية في 
وقيل هي الدماغ . وقيل هي جرء لا 

يتجزأ من أجزاء الدماغ . ويقرب منه ما قيل جزء 
لا يتجزأ في الدماغ. وقيل قوة في الدماغ مبدأ 
للحسٌ والحركة. وقيل في القلب مبدأ للحيوة 
في البدن. وقيل الحيؤة. وقيل أجزاء نارية وهي 
المُسمّاة بالحرارة الغريزية. وقيل أجزاء مائية هي 
الأخلاط الأربعة المعتدلة كما وكيًا. وقيل الدم 
المعتدل إِذْ بكثرته واعتداله تقوى الحلوة» وبفنائه 
تنعدم الحيوة. وقيل الهواء إذ بانقطاعها تنقطع 
الحيوة طرفة عين» فالبدن بمنزلة الرّق المنفوخ 
فيه. وقيل الهيكل المخصوص المحسوس وهو 
المختار عند جمهور المتكلمين من المعتزلة 
وجماعة من الأشاعرة. وقيل المزاج وهو مذهب 
الأطباء» فما دام البدن علئ ذلك المزاج الذي 
يليق به الإنسان كان مُصونا عن الفسادء فإذا 


)١(‏ [ما] (+ م ع 


الروح 


خرج عن ذلك الإعتدال بطل المزاج وتفرّق 
الأطباء جسم لطيف بخاري يتكوّن من لطافة 
الأخلاط وبخاريتها كتكوّن الأخلاط من كثافتها 
ينقسم إلى ثلاثة اقسام روح حيواني وروح 
نفساني وروح طبيعي » كذا في الاقسراتي. وقيل 
الروح هذه القوى الثلاث أي الحيوانية والطبيعية 
والنفسانية. وفي بحر الجواهر الروح عند 
الأطباء جوهر لطيف يتولد من الدم الوارد على 
القلب في البطن الأيسر منه لأنّ الأيمن منه 
00 بيجذب 0 من الكبد. 0 ابن العربي 
5 0 متغايران وقد يعبّر عن النفس 
بالروح وبالعكس وهو الحقٌ انتهئ. وبالنظر إلى 
التغاير [ما]””'' وقع في مجمع السلوك من أن 
النفس جسم لطيف كلطافة الهواء ظلمانية غير 
زاكية منتشرة في أجزاء البدن كالرّبد في اللبن 
والدهن في الجوز واللوز يعني سريان النفس في 
البدن كسريان الزبد في اللبن والدهن في الجوز 
واللوز. والروح نور روحاني آلة للتفس كما أن 
السر آلة لها أيضّاء فإنّ الحيوة في البدن إنما 
تبقى بشرط وجود الروح في النفس. وقريب من 
هذا ها “كال في التعريف :و ابسيع الجمهور علول 
أن الب معنى يحيى به 0 وفي الأصل 
الصغار أن النفسن جسم كثيف والروح فيه جسم 

لطيف والعقل فيه جوهر نوراني. وقيل النفس 
ريح حارة تكون منها الحركات والشهوات» 
والروح نسيم طيّب تكون به الحيّوة. وقيل 
النفس لطيفة مودّعة في القلب منها الأخلاق 
في القلب منه الأخلاق والصفات المحمودة. 
وقيل النفس موضع نظر الخلق والقلب موضع 
نظر الخالق» فإِنّ له سبحانه تعالى في قلوب 


ارو 4 ام 


العباد في كل يوم وليلة كلاثمائة وستين نظرة. 
وأما الروح الخفي ويسمّيه السالكون بالأخفئ 
فهو نور ألطف من الشّر والروح وهو أقرب إلئ 
عالم الحقيقة. وَّمَةَ روح آخر ألطف من هذه 
الأرواح كلها ولا يكون هذا لكل واحد بل هو 
للخواص انتهل. ويجيء توضيح هذا في لفظ 
السّر وبعضص هذه المعاني قد سبق في لفظ 
الإنسان أيضًا. 


والغائلون بتجرّد الروح يقولون الروح 
جوهر مجرّد متعلّق بالبدن تَعلّق التّذبير 
والتصرّف. وإليه ذهب أكثر أهل الرياضات 
وقدماء المعتزلة وبعض الشيعة وأكثر الحكماء 


كما عرفت في لفظ الإنسانء وهي النفس 
الناطقة» ويجيء تحقيقه . 


السماوي من عالم الأمر أي لا يدخل تحت 
المساحة والمقدار» والروح الحيواني البشري من 
عالم الحَلْقَ أي يدخل تحت المساحة والمقدارء 
وهو محل الروح العلوي. والروح الحيواني 
جسماني لطيف حامل لقوة الحسٌ والحركة 
وفتخله القلب. كذا في مجمع السلوك. 


قال في الإنسان الكامل في باب الوهم: 
إعلم أن الروح في الأصل بدخولها في الجسد 
وحلولها فيه لا تفارق مكانها ومحلّهاء ولكن 
تكون في محلّهاء وهي ناظرة إل الجسد. 
وعادة الأرواح أنّها تحلّ موضع نظرها فأي 
محل وقع فيه نظرها تحله من غير مفارقة 
لمركزها الأصلي». هذا أمْرٌ يستحيله العقل ولا 
يُعْرَفُ إلا بالكشف. ثم ِنّه لما نظرت إلى 
الجسم نظر الإتحاد وحلّت فيه حُلول الشيء في 
هويته اكتسبَّتُ التصوير الجَسّدي بهذا الحلول في 
ديو 200050 

كركندميل اين شود بد ازين 
)١(‏ تفريجها (م). 


وَل وهلةء ثم لا تزال تكتسب منه. أمّا 
الاأخلزى» الريري ا لالهية اتشدد. رتنس رد في 
عِلَيين. وأما الأخلاق البهيمية الحيوانية الأرضية 
فتهبط بتلك الأخلاق إل سين . وصعودها هو 
تمكنها من العالّم الملكوتي حال 00 تهذة 
الصورة الإنسانية لأنَّ هذه الصورة تكتسب 
الأرواح ثقلها وحكمهاء فإذا تصوّر بصورة 
الجسد اكتسب حكمه من التّقل والحضر والعجز 
ونحوهاء فيفارق الروح بما كان له من الخْقّة 
والسَّرّيان لا مفارّقة انفصال ولكن مفارّقة اتصال 
لأنها تكون مُتّصِفَة بجميع أوصافها الأصلية» 
ولكنها غير متمكنة من إتيان الأمور الفعلية» 
فتكون أوصافها فيها بالقرة لا بالفعل. ولذا قلنا 
مفارقة اتصال لا إنفصال» فإِنْ كان صاحب 
الجسم يستعمل الأخلاق الملكية فإنّ الروح 
تتقرّى ويرْفْعُ حكم النقل عن نفسها حتى لا 
تزال كذلك إلى أنْ يصيرٌ الجسد في نفسه 
كالروح» فيمشي على الماء ويطير في الهواء. 
وإِنْ كان يستعمل الأخلاق البشرية فإنّه يتقرّى 
على الروح حكم الرُسوب والثقل فتنحصر في 
سجنه فتحشر غَدًا في السّجينء كما قال قائل 
بالفارسية : ١‏ 


الأفتس هين ش يت ة ل وح 
سن اضبر سكي وافر عحيسواني 
وَإِنْ مال إلى أَضلهِ الملآتكي نهو أملوبيتات 1 

ثم إِنْها لما تعشّقت بالجسم وتعشّق الجسم 
بها فهي ناظرة إليه مادام معتدلاً في صحته. فإذا 
نظرها عنه إلى عالمها الروحيء إِذْ تفريحها'© 
فيه. ولو كانت تكره مفارقة الجسد فإِنّْها تأخذ 
نظرها فترفعه من العالم الجسدي رفعًا ما إلى 


از فرشته سرشته وز حيوان 
وركند ميل أن شود بة ازان. 


1م 


العالم الروحي» كمن يهرب عن ١‏ ضيق إلول سعة. 
ولوكلك له ني« القاص الذي يقين ودس رذلية 
فلا تحذير''" من الفرار. ثم لا تزال الروح 
كذلك إلئ أنْ يصل الأجل المحتوم فيأتيها 
عزرائيل عليه السلام علئ صورة مناسبة بحالها 
عند الله من الحَسّنة أو القبيحة» مثلاً يأتى إل 
الظالم من مُمّال الدّيوان علئ صفة من ينتقمُْ منه 
أو علئ صفة رَسُْل المَلك لكن في هيئة منْكرّة 
كما أنه يأتي إل الصّلّحاء في صورة أحبٌ 
الناس إليهم. وقد يتصوّر لهم بصورة النبي عليه 
السلام. فإذا شهدوا تلك الصورة خرجت 
أرواحهم. وتصوُره بصورة النبي عليه السلام 
وكذا لأمثاله من الملآئكة الْمُقَرَّبين مُباح لأنهم 
مخلوقون من قوى روحيةء وهذا التصّور من 
باب تصوّر رفح الشخص بجسذه » فما تصوّر 
بصورة محمد عليه السلام إلا روحهء؛ بخلاف 
إبليس عليه اللعنة واتباعه المخلوقين من بشريته 
لأنّه عليه السلام ما تبأ إلا ١‏ دما" فيه شيء من 
البشرية 0 «إِنَّ الملك [أتاه و]0© شق 
قلبه م منه دما فطوّر ا الثم هي 
يقن خم مهم أذ بعل سورت 7 التناسب: 
وكذا يأتي | الو الغفرس بصورة الأسد ولحوه. 
وإلى الطبور علق صفة. الذابيج ونحوه. وبالجملة 
فلابد له من مناسبة إلا مَنْ يأتيه علي غير صورة 


)١(‏ من سجنه فلا يجد بدا (م). 

(5) وما (م). 

(") [أتاه و] (+ م 

(1) سيرة ابن هشام. ج ١ء‏ ص .1١95‏ 


3 


ثم إن الروح بعد خروجه من الجسد أي 
بعد ارتفاع نظره عنهء إذ لا خروج ولا دخول 
ههناء لا يفارق الجسدية أبدّاء لكن يكون لها 
زمان تكون فيه ساكنة كالنائم الذي ينام ولا يرئ 
شيئًا في نومهء ولا يعتدٌ بمن يقول إِنَْ كل نائم 
لا بد له أنْ يرئ شيئًا. فمن الناس من يحفظ 
ومنهم من ينساه. وهذا السكون الأول هو موت 
الأرواح. الأ ترئ إلي الملآئكة كيف عيّر كد 
عن موتهم بانقطاع الذّكْر. ثم إذا فرغ عن مد 
هذا السكون المُسمّئ بموت الأرواح تصير 
الروح في البرزخ انتهئ ما في الإنسان الكامل. 


ونقل ابن منده عن بعض المتكلمين أن 
لكل نبي خمسة أرواح ولكل مؤمن ثلأثة أرواح 
كذا فى المواهب اللدنية 2 وفى مشكؤة 
الأنوار؟؟ تصنيف الإمام حجة الإسلام الغزالي 
الطوسي أن مراتب الأرواح البشرية النورانية 
خمس. فالأولى منها الروح الحسّاس وهو الذي 
يتلق ما يورده الحواس الخمس وكأنه أصل 
الروح الحيواني وأولهء إذ به يصير الحيوان 
حيوانًا وهو موجود للصبي الرضيع . والثانية 
الروح الخيالي وهو الذي يتشيّث ما أورده 


(5) على الأرجح هو كتاب المواهب اللدنية على الشمائل المحمدية للترمذي من تأليف إبراهيم بن محمد بن أحمد الباجوري 


المصري الشافعي (- 11519١ه)‏ كشف الظنون؛ 4/ 797. 


وتجدر الإشارة إلى أن هناك كتاب المواهب اللدنية بالمنح المحمدية وهو في السيرة النبوية للشيخ الإمام شهاب الدين أبي 
العباس أعمد بن محمد الفمطدين المصري 3 ا كذلك هناك شرح لكتاب القواعد الشرعية لسالكي 5 


كشف الظنون» 1 37 - 0100 


هيم الصفوي العراقي وسماه المواهب اللدنية. 


.1914 الغزالي» أبو حامد محمد (- 00٠5ه) حققها وقدم لها أبو العلاء العفيفي ونشرها في القاهرة» الدار القومية»‎ )١( 


الروح 


الحواس 1 مَخْرونا 0 0 
الروح العقلي الذي فوقه عند الحاجة إليه؛ وهذا 
لا يوجد للصبي الرضيع في بداية نشوئهء وذلك 
يولع للشيء ليأخذهء فإذا عيب عنه ينساه ولا 
ينازعه نفسه إليه إل أنْ يكبر قليلاء فيصير 
بحيث إذا عيب عنه بكو وطلب لبقاء صورته 
المحفوظة في خياله. وهذا قد يوجد في بعض 
الحيوانات دون بعض. ولا يوجد للقُراش 
المتهافت على التنار لأنه يقصد النار لشَّغَفه 
بضياء النارء فيظن أن السراج كُوّة منفتوحة إلى 
موضع الضياء فيلقي نفسه عليها فيتأذى به 
ولكنه إذا جاوزه وحصل فى الظلمة عادة مرة 
أخرعا: وثر كان له :الروح الحافظ السقيك يما 
أذّاه الحسن إليه من الألم لما عاوده بعد 
التضرّر. والكلب إذا ضرب مَرَّة بخشبة فإذا رأئ 
تلك الخشبة بعد ذلك يهرب. والثالثة الروح 
العقلي الذي به يُدرك المعاني الخارجة عن 
الحِسنٌ والخيال وهو الجوهر الإنْسي الخاص» 


ولا يوجد للبهيمة ولا للصبيء ومدركاته 
المعارف الضرورية الكلية. والرابعة الروح 


الذَّكْري الفكري وهو الذي أخذ المصارف 
العقلية فيوقع بينها تأليفاتٍ وازدواجات ويستنتج 
منها معاني شريفة. ثم إذا استفاد نتيجتين مثلاً 
ألف بينهما نتيجة أخرئء ولا تزال تتزايد كذلك 
إلى غير النهاية. والخامسة الروح القدسي النَّبُوي 
الذي يختصٌ به الأنبياء وبعض الأولياء وفيه 
يتجلّى لوائح الغيب وأحكام الآخرة وجملةً من 
معارف ملكوت السموات والأرض بل المعارف 
الربانية التي يقصر دونها الروح العقلي 
والفكري؛ ولا يبعد أيها المعتكف في عالم 


)١(‏ ويحفظه (م). 
(0) عنده (م). 

() العمييز (م» ع). 
(8) التمييز ثم ع 
(0) لتلك تم ع). 


هه 


العقل أنْ يكون وراء العقل طور آخر يظهر فيه 
ما لا يظهر في العقل» كما لا يبعد كون العقل 
طودًاوراء «الفررا"" :والاحشابي: ,ييكتقن فيه 
عوالم وعجائب يقصر عنها الإحساس 
والتمدُا»» ولا يجعل أقصى الكمالات وتفًا 
علئ نفسك. ألا ترئ كيف يختص بذوق الشّعْر 
قوم وَيِْرمُ عنه بعض حت لا يتميّر عندهم 
الألحان الموزونة عن غيرها انتهل. 

إعلمُ أن كل شيء محسوس فله روح. 
وفي تهذيب الكلام زعم الحكماء أن الملائكة 
هم العقول المجرّدة والنفوس الفلكيةء والجنُ 
أرواح مجرّدة لها تصّرفٌ في العنصريات» 
والشيطان هو القُرَّةَ المتخيّلة. وإِنَّ لكل فلكِ 
روحًا كليًا ينشعب منه أرواح كر والمدثر 
لأمر العرش يُسمّئ بالنفس الكُلَي. ولكلٌ من 
أنواع الكائنات روح يدبّر أمره يُسمّئ بالطبائع 
التامة'”© انتهل. وفي الإنسان الكامل إعلمُ أن 
كل شيء من المحسوسات له روح مخلوق قام 
به صورته. والروح لذلك”؟ الصورة كالمعنئ 
للفظ. ثم إِنْ لذلك الروح المخلوق روحًا إِلهيًا 
قام به ذلك الروح. وذلك الروح الإلهي هو 
روح القدس المُسمّ بروح الأرواح» وهو المترّه 
عن الدخول تحت كلمة كُنْء يعني أنه غير 
مخلوق لأنه وجه خاص من وجوه الحق قام به 
الوجودء وهو المنفوخٌ في آدّم . فروح آدم 
مخلوق وروح الله غير مخلوق. فذلك الوجه في 
كل شيء هو روح الله وهو روح القدس أي 
المقدّس عن النقائص الكونية. وروحٌ الشيء 
نفسه والوجود قائم بنفس الله. ونفسّه ذاته. فمن 
نظر إل روح القدس في إنسان رآها مخلوقة 


86/1١ 


لانتفاء قديمين» فلا قديم إلآ الله وحدهء ويلحق 
بذاته جميع أسمائه وصفاته لاستحالة الانفكاك» 
وما سوئ ذلك فمخلوق. فالإنسان مثلاً له جسد 
وهو صورته وروح هو معناه وَسِرٌ هو الروج 
ووججة وهو المعبّر عنه بروح القدس وبالسرٌ 
الالهى والوجود الساري. فإذا كان الأغلب على 
الانسان الأمور التي تقتضيها صورته وهي المعبّر 
عنه بالبشرية وبالشهوانية فإِنّ روحه يكتسب 
الرسوب المعدني الذي هو أصل الصورة ومنشأ 
محلهاء حت كاد تخالف عالمها الأصلى لتمكن 
المقتضيات البشرية فيهاء فتقيّدت بالصورة عن 
إطلاقها الروحي.» فصارت في سجن الطبيعة 
والعادة وذلك فئن دار الدنيا» مثال السجين فى 
دار الآخرة بل عين السجين هو ما استقر فيه 
الروحء لكن السجين في الآخرة سجن محسوس 
من النار وهى فى الدنيا هذا المعنى المذكور 
لأنّ الآخرة محل تَبرُرٌ فيه المعاني صورًا 
محسوسة» وبعكسه الإنسان إذا كان الأغلب 
عليه الأمور الروحانية من دوام الفكر الصحيح 
تقتضيها البشريةء فإِنّ هيكله يكتسب اللّظف 
يحجبه الجَدْرَانَ وَبُعْدٌ البلدان. فتصير في أعلئ 
المطلّقّة عن القيود الحاصلة بسبب مجاورة 
الأجسامء وهو المشار إليه بقوله #9إِنَّ الأبرار 
5007 )20 

لفي نعيم* '. 


فائدة : 
اختلفوا في المراد'؟ من الروح المذكور 


.1 الانفطار/‎ )١( 
المقصود (مباع).‎ )٠١( 

(") الاسراء/م 46 

)2 الشورى/ 01 

(5) الشعراء/ ١97"‏ - 155. 
(5) المقصود (مع). 

(0) النبأ/ 8”. 


الروح 


في قوله تعال «إقل الروح من أمر ربي76" علئ 
أقوال. فقيل المراد به ما هو سبب الحيوة. 
وقيل القرآن يُدلَ عليه قوله #وكذلك أوحيئًا 
إليك روحًا من أمرنا#”© وأيضًا فبالقرآن تحصيل 
حيوة الأرواح وهي معرفة الله تعالى. وقيل 
جبرئيل لقوله إنزل به الروح الأمين» علئ 
قلبك4”*'. وقيل ملك من ملكوت السموات هو 
أعظمهم قدرًا وقوة وهو المراد”"' من قوله #إيوم 
يقوم الروح والملآئكة صفا 74" , 


ونُقِلَ عن علي رضي الله عنه أنه قال هو 
ملك له سبعون ألف وجهء لكل وجه سبعون 
ألف لسان» لكل لسان سبعون ألف لغة يسح 
الله تعاليل بتلك اللغات كلهاء ويخلق الله تعالل 
بكل تسبيحةٍ ملكا يطير مع الملآئكة إل يوم 
القيمة . ولم يخلق الله تعالئ خلقًا أعظم من 
الروح غير العرش. ولو شاء أنْ يبلع السموات 
السبع والأرض السبع ومَنْ فيهن بلقمة واحدة. 
ولقائل أنْ يقول هذا ضعيف لأنّ هذا التفصيل 
ما عرفه على رضي الله عنه إلا مِنْ الرسول 
صلى الله عليه وآله وسلم فلما ذكر النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم ذلك الشرح لعلي رضي الله 
عنه. فلِمَ لَمْ يذكره لغيره. ولأنَ ذلك الملك إِنْ 
كان حيوانًا واحدًا وعاقلاً واحدًا لم يمكن تكثير 
تلك اللغات. وإِنْ كان المتكلم بكل واحدة من 
تلك اللغات حيوانًا آخر لم يكن ذلك ملكا 
واحدًا بل كان مجموع ملآئكة. ولأنَ هذا شيء 
مجهول الوجود فكيف يسأل عنه كذا في التفسير 
الكبير. وقيل الروح خلق ليسوا بالملآئكة على 
صورة بني آدم يأكلون ولهم أيدٍ وأرجل ورؤس. 


الروح 


قال أبو صالح يشتبهون الناس وليسوا منهم. 
قال الإمام الرازي في التفسير الكبير ولم أجد 
في القرآن ولا في الأخبار الصحيحة شيئًا يمكن 
التمسّك به فى إثبات هذا القولء وأيضًا فهذا 
شىء مجهولء فيبتعد صرف هذا السؤال إليه 
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قال صاحب الإنسان الكامل الملك 
المُسئّ بالروح هو المسئّئ في اصطلاح 
الصوفية بالحق المخلوق به والحقيقة المحمدية 
نظر الله تعالئى إلل هذا الملك بما نظر به 
[إلى]''2 نفسه فخلقه من نوره وخلق العالم منه 
وجعله محل نظره من العالم. ومن أسمائه أمر 
الله هو أشرف الموجودات وأعلاها مكانة 
وأسماها منزلة ليس فوقه ملكء 
المرسلين وأفضل المكرمين. 

إعلمُ أنه خلق الله تعالئ هذا الملك مرآة 
لذاته لا يظهر الله تعالئ بذاته إلا فى هذا 
الملك» وظهوره في جميع المخلوقات إِنّما هو 
بصفاته» فهو قطب الدنيا والآخرة وأهل الجنة 
والنار والأعراف» اقتضت الحقيقة الإلهية فى 
غلم "الله “سات آذ( يشلق نكا إلا رولهذا 
الملك فيه وَجَْهٌّء يدور ذلك المخلوق عل وجهه 
فهو قطبّه لا يتعرّف هذا الملك إلئ أحد من 
خلق الله إلا للإنسان الكاملء فإذا عرفه الولى 
علّمه أشياءء فإذا تحقّق بها صار قطبًا تدور عليه 
رحى الوجود جميعهء لكن لا بحكم الأصالة بل 
بحكم النيابة والعارية» فقاعرفه فإنّه الروح 
المذكور في قوله تعالل #يوم يقوم الروح 
والملآئكة صفا»”" يقوم هذا الملك في الدولة 
الإلهية والملآئكة بين يديه وقوفًا.صفًا في خدمته 


هو سيد 


)١(‏ [إلى] 2 م). 
(5) النبأ/ 38 


() بالمفصل مم6 ع 


(4) شرح سنن البغوي 7٠١9/١7‏ رقم 7110. حديث متّفق عليه. 


ليه 


وهو قائم في عبودية الحق متصرّف في تلك 
الحضرة الإلهية بما أمره الله به. وقوله لا 
يتكلّمون راجع إلى الملآئكة دونه فهو مأذون له 
بالكلام مطلقًا في الحضرة الإلهية لأنه مظهرها 
الأكمل والملآئكة وإِنّ أَذِنَ لهم بالتكلم لم يتكلم 
كلّ ملك إلا بكلمة واحدة ليس فى طاقته أكثر 
من ذلكء فلا يمكنه البَسشْط في الكلام: فأول ما 
يتلقَى الأمر بنفوذ أمر في العالم خلق الله منه 
ملكا لابقا بذلك الأمر فيرسله الروح فيفعل 
الملك ما أمر به الروح؟ وجميع الملائكة 
المقرّبيين مخلوقون منه كإسرافيل وميكائيل 
وجبرئيل وعزرائيل ومَنْ هو فوقهم وهو المَلَّك 
القائم الكرسيء والمّلك المَسَمّئ 
بالمفضّل!”" وهو القائم تحت الإمام المبين» 
وهؤلآء هم العالون الذين لم يُؤمروا لسجود 
آدمء كيف ظهروا على كل من بني آدم 
فيتصوّرهم في النوم بالأمثال التي بها يظهر الحق 
للنائم» فتلك الصور جميعها ملآئكة الله تنزل 
بحكم ما يأمرها الملك المؤّكل بضرب الأمثال 
فيتصوّر بكل صورة للنائم. ولهذا يرى النائم أنَّ 
الجماد يكلمه ولو لم يكن روحًا متصورًا 
بالصورة الجمادية لم يكن يتكلّم. ولذا قال عليه 
السلام: «الرؤيا الصادقة وحي من الله'؟؟ وذلك 
لأنَّ الملك ينزل به. ولما كان إبليس عليه اللعنة 
من جملة المأمورين بالسجود ولم يسجدء أمر 
الشياطين وهم نتيجته وذريته أنْ يتصوّروا للنائم 
بما يتصوّر به الملآئكة فظهرت المرايا"”» 
الكاذبة. إعلمٌ أن هذا الملك له أسماء كثيرة 
عل عدد وجوهه يسمّئ بالأعلئ وبروح محمد 


صلى الله عليه وآله وسلم وبالعقل الأول 


تحت 


البخاري 19//17” في التعبير» مسلم (1171) (4) في الرؤيا. 


ىم 


وبالروح الإلهي من تسمية الأصل بالفرع» وإلاآ 
فليس له في الحضرة الإلهية إل اسم واحد وهو 
الروح انتهل. وأيضًا يطلق الروح عند أهل 
الرّمْل على عنصر النار. فمئلاً نار لحيان» 
يقولون عنها إنْها الروح الأولى» ونار نصرة 
الخارج تسم الروح الثانية. وقالوا في بعض 
الرسائل: النار هي الروحء والريحٌ هي العقل 
والماُ هو النفس. والتراب هو الجسم فالروح 
الأوّليء إِذَّاء هي النار الأولى. كما يقولون» 
وهكذا حتى النفي التي هي الروح السابعة. 
والروح 0 يُسمُوتَها العقل الأوَّل إل عتبة 
الداخل التي هي العقل السابع. والماء الأوّل 
يقولون إِنّها النفس النار الأولى الجسم الأوّل إلى 
عتبة الداخل الذي هو الجسم السابع انتهئ"". 


وفي كليات أبي البقاء الروح بالضم هو 
الريح المتردّد في مخارق البدن”" ومنافذه واسمٌ 
للنفس واسم أيضًا للجزء الذي تحصل به الحيوة 
واستجللاب المنافع واستدفاع المضار. والروح 
الحيواني جسم لطيف منبعه تجويف القلب 
الجسماني» وينتشر بواسطة العروق 
[الضوارب”" إلئ سائر أجزاء البدن؛ والروح 
الإنساني لا يعلم كنهه إلا الله تعالى. ومذهب 
أهل السنة والجماعة أن الروح والعقل 
الأعيان وليسا بعَرّضين كما ظنّته المعتزلة 
وغيرهمء وأنهما يقبلان الزيادة من الصفات 


الروح 
الحسنة والقبيحة كما تقبل العين الناظر غشاوة 
ورمدًا والشمس انكساقا؟“». ولهذا وصف الروح 
بالأمّارة بالسُوء مرة وبِالمُظميئّة أخرئ. وملخص 
ما قال الغزالي إن الروح ليس بجسم يحل البدن 
حلول الماء في إناء ولا هو عرض يحل القلب 
والدماغ حلول العِلّم في العالم؛ بل هو جوهر 
لأنّه يعرف نفسه وخالقه ويدرك المعقولات وهو 
باتفاق العقلاء جزء لا يتجرّأ وشيء لا ينقسمء 
إلا أنَّ لفظ الجزء غير لائق به لأنّ الجزء 
مضاف إلى الكل ولا كُلَّ ههنا فلا جزءء إلا أنْ 
يراد به ما يريد القائل بقوله الواحد جزء من 
العشرة فإذا أخذت جميع [الموجودات أو 
جميع]”؟ ما به قوام البدن”” في كونه إنسانًا 
كان الروح واحدًا من جملتها لا هو داخل فيه 
ولا هو خارج عنه ولا هو منفصل منه ولا هو 
متّصِل بهء بل هو منرّه عن الحلول في المحال 
والإتصال بالأجسام والإختصاص بالجهات» 
مقدّس عن هذه العوارض وليس هذا تشبيهًا 
وإثبانًا لأخصٌ وصف الله تعالئ في حق الروح» 
بل أخصٌ وصف الله تعالئ أنه كَيُوم أي قائِم 
بذاته»ء وكل ما سواه قائم به. فالقيومية ليست 
إلا لله تعالئ. ومّن قال إن الروح مخلوق أراد 
انه حادث وليس بقديم. ومّن قال إِنَ الروح غير 
مخلوق أراد أنه غير مقدّر بكمية فلا يدخل 
تحت المساحة والتقدير. 


)١(‏ بس آنش لحيان را مثلا روح اول كويند وآنش نصرة الخارج را روح دوم. ودر بعضى رسائل كفته نار را روح كويئد وباد را 
عقل وآب را نفس وخاك را جسم بس آتش اول رأ روح اول كويند تا نفي كه روح هفتم است وباد اول را عقل اول نامند تا 


عتبة الداخل كه عقل هفتم است وآب اول را نفس اول كويند تا عتبة الداخل كه آب هفتم وخاك اول را + 


عتبة الداخل كه جسم هفتم است انتهئل. 
(1) الإنسان (م). 
(9) الضوارب (+ م2 ع. 
(5) إنكشاقًا (م» ع). 
(0) [الموجودات أو جميع] (+ م٠‏ ع). 
(5) الإنسان (م). 


جسم اول كويند تا 


الروح 


ثم اعلمٌ أن الروح هو الجوهر العلري 
الذي قبل في شأنه #قل الروح من أمر ربّي 2074 
يعني أنه موجود بالأمر وهو الذي يستعمل في 
ما ليس له مادة فيكون وجوده زمايئًا لا بالخلق» 
وهو الذي يستعمل في ماذّيات فيكون وجوده 
آنيًا . فبالأمر توجد الأرواح وبالخلق توجد 
الأجسام المادية. قال الله تعالئ: #ومن آياته 
أن تقوم السماء والأرض بأمره»”" , وقال 
#والشمسٌ والقمرَّ والنجوم مسخّرات بأمره6©”" . 

والأرواح عندنا أجسام لطيفة غير مادية 
خلافا لفلاسفة فإذا كان الروح غير مادي كان 
لطيفًا نورائيًا غير قابل للإنحلال ساريًا في 
الأعضاء للطافته» وكان حا بالذات لأنه عالم 
قادر على تحريك البدن. وقد ألّف الله [ب]0*) 
الروح والنفس الحيوانية. فالروح بمنزلة الزوج 
والنفس الحيوانية بمنزلة الزوجة وجعل بينهما 
تعاشّقًا. فما دام في البدن كان البدن حي 
يقظان. وإِنْ فارقه لا بالكلّية بل تعلقه باق [ببقاء 
النفس الحيوانية]”*' كان البدن نائمّاء وإنّْ فارقه 
بالكلّية بأن لم تبق النفس الحيوانية فيه'"2 فالبدن 
مش 

ثم هي أصناف بعضها في غاية الصّفاء 
وبعضها في غاية الكدُورة وبينهما مراتب لا 
تحصئل. وهى حادثة؛ أمّا عندنا فلأن كل ممكن 
)١(‏ الاسراء/ 48. 
2١‏ الروم/ 06 
) الأعراف/ 04. 
(5) ابين] 30 ع). 
(5) [ببقاء النفس الحيوائية] (+ م» ع). 
() [بأن لم تبق النفس الحيوانية فيه] (© م) ع). 


848 


حادث لكن قبل حدوث الأجسام لقوله عليه 
الصلوة والسلام: «خلق الأرواح قبل الأجسام 
بألفي عام”'"'. وعند أرسطو حادثة مع البدن. 
وعند البعض قديمة لأنْ كل حادث مسبوق 
بالمادة ولا مادة له وهذا ضعيف. والحق أن 
الجوهر الفائضصن من الله تعالل المسْرّف 
بالإختصاص بقوله تعالل #ونفخت فيه من 
روحي6”” الذي من شأنه أن يُحْبِي به ما ينّصِل 
به لا يكون من شأنه أنْ يفنى مع إمكان هذا. 
والأخبار الدالّة عليل بقائه بعد الموت وإعادته 
في البدن وخلوده دالة علئ بقائه وأبديته. واتفق 
العقلاء علئ أنْ الأرواح بعد المفارقة عن 
الأبدان تنقل إلى جسم آخر لحديث: «أنْ أرواح 
المؤمنين في أجواف طير خضرة”” إلى آخره. 
ورُوي: «أرواح الشهداء007) الخ. ومنعوا لزوم 
التناسخ لأن لزومه علل تقدير عدم عودها إلى 
جسم نفسها الذي كانت فيه وذلك غير لازم» 
بل إنما يعاد الروح في الأجزاء الأصلية» إِنّْما 
التغيّر في الهيئة والشكل واللون وغيرها من 
الأعراض والعوارض. 


ولفظ الروح في القرآن جاء لعدة معان. 
الأول ما به حيؤة البدن نحو قوله تعالل: 
#ويسئلونك عن الروح”''"2. والثاني بمعنئ الأمر 
نحو طوروح منه215# والثالث بمعنئ 


(0) كشف الخفاء للعجلوني :١‏ 55كء وبرواية أخرى: خلق الله الأرواح قبل الأجساد: في الحاوي للفتاوي للسيوطي 


١‏ ؟لاهة, 


(0) الحجر/ 759. صن/ 77. 
(9) كنر العمال: ج /١6‏ 67ا175. 


(١٠)كنز‏ العمال ج 5/ 1517١1ءالترمذي‏ رقم 2١178١‏ ابن ماجة رقم ١5544‏ مسلم رقم 1841 أبو داود (5607). 


(١١)الاسراء/‏ 46ى. 
(؟١)النساء/‏ ال ١ا.‏ 
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نحو #تترّل الملآئكةٌ والروح»”'2. والرابع بمعنق 
القرآن نحو #وكذلك أوحينا إليك روحًا من 
أمرنا#”'' والخامس الرحمة نحو #وأيّدهم بروح 
منه 077 والسادس جبرئيل نحو #فأرسلنا إليها 
روحنا»!؟) انتهول من كليات أنى البقاء. 


وفي الإصطلاحات الصوفية الروح في 
اصطلاح القوم هي اللطيفة الإنسانية المجرّدة. 
وفي اصطلاح الأطباء هو البخار اللطيف المتولّد 
في القلب القابل لقوة الحيوة والحِسٌ والحركة» 
ويُسمّئ هذا في اصطلاحهم النفس. فالمتوسّط 
بينهما المدرك للكليات والجزئيات القلب. ولا 


يفرّق الحكماء بين القلب والروح الأول 
ويسمونها النفس الناطقة. وفي الجرجاني الروح 
الإنساني وهو اللطيفة العالمة المدركة من 


الإنسان الراكبة علئ الروح الحيواني نازل من 
[عالم]”» الأمر يعجز العقول عن إدراك كنهه. 
وذلك الروح قد يكون مجرّدة وقد يكون منطبقة 
الضوارب إلى سائر أجزاء البدن. والروح 
الأعظم الذي هو الروح الإنساني مظهر الذات 
الإلهية من حيث ربوبيتهاء لذلك لا يمكن أ 
يحوم حولها حائم ولا يروم وصلها رائم لا 
يعلم كنهها إلآ الله تعالئ» ولا ينال هذه البغية 
سواه وهو العقل الأول والحقيقة المحمدية 
والنفس الواحدة والحقيقة الأسمائية» وهو أول 
موجود خلقه الله عل صورتهء» وهو الخليفة 


.4 القدر/‎ )١( 

(0) الشورى/ ؟6. 
(*) المجادلة/ ؟7. 
(4) مريم/ .1١09‏ 

(0) [عالم] (دى ع). 


وه 


روز 


الأكبره وهو الجوهر النوراني» جوهريته مظهر 
الذات ونورانيته مظهر علمهاء ويُسمّئ باعتبار 
الجوهرية نفسًا واحدة» وباعتبار النورانية عقلاً 
أوّلاًه وكما أن له في العالم الكبير مظاهر 
وأسماء من العقل الأول والقلم الأعل والنور 
والنفس الكلية واللوح المحفوظ وغير ذلك» 
كذلك له في العالم الصغير الإنساني مظاهر 
وأسماء بحسب ظهوراته ومراتبه. وفي اصطلاح 
أهل الله وغيرهم وهي الشّر والخفي والروح 
والقلب والكلمة والرّوْع والفؤاد والصدر والعقل 
والنفس. 


روحاتى : اممتام؟ - لمترامك 


بالضّم: الإنسان والمّلاك. وقيل: ذلك 
الذي هو روح وليس جَسدًا كالملآئكة والجنّء 
كذا في كشف اللغات. وفي الصّراح: روحاني 
بالضّم : المَلاك والجتّي'"2 ويقالٌ لكل شيء ذي 
روح أيضًا. وروحانيون: الجمع. 
روح الإلقاء : عط باعرطد0 اعوصة عد 
م ع[ بأمتطو2) ععره .1 - نولك[ 

هو المُلقى إلئ القلب علم الغيوب وهو 
جبرئيل عليه السلام. وقد يطلق علئ القرآن وهو 
المشار إليه في قوله تعالل: #ذو العرش يلقي 
الروح من أمره على من يشاء من عباده””". 


0 َ 5 
روز : 31000951011 ,الال - 017 أووع100ا5 ,/إ1]03 


ومعناه يوم . وصدهم هو تتابع الأنوار20 , 


(7) بالضمٌ آدمي وبري وقيل آنكه خود روح باشد نه تن مثل فرشتكان وبريان كذا في كشف اللغات. وفي الصراح روحاني بالضم 
فرشته وبري» ويقال لكل شيئ ذي روح ايضا روحانيون الجمع. 


() غافر/ .١6‏ 
(4) نزد شان تتابع انوار را كويند. 


الرَّوم 
اروم : 


عل 7716111ءككقع011 لك - عمد اماد 


21101 لأاعع26 عط 01 عستمع 1م50 


71071 ,ةلهن عع 10 


بالفتح وسكون الواو عند القُرّاء والصرفيين 
عبارة عن النطق ببعض الحركة. وقال بعضهم 
تضعيف الحركة وتنقيصها حتئ يذهب معظمها. 
قال ابن الجزري: وكلا القولين واحد ويختص 
بالمرفوع والمجرور والمضموم والمكسور 
بخلاف المفتوح. لأنَ الفتحة خفيفة إذا خرج 
بعضها خرج سائرها فلا يقبل التبعيض». كذا في 
الاتقان في بحث الوقف. 
الرؤيا: 
ا ا 4 

بالضم وسكون الهمزة الرؤيا المنامية أَوْ ما 
يُرى في النّومٍ كما في المنتخب. وأمًا ما في مجمع 
السّلوك فيقول: ثَمَّةَ فرق بين الرؤيا وبين ما يُرى 
من وقائع من وجهين: الاوّل: من طريق الصّورة 
والثاني: من طريق المعنئ. فالموافقة من طريق 
الصّورة تكونْ بين النوم والتَقْظة. وإمًا تكون 
صِرفًا في اليَقْظة وأمًا من طريق المعنئ: فذلك 
بأنَّ ححات الخيالٍ يخرجٌ وهو غيبي صِرّف. 
مثلما الروح في مقام التجرّد عن الأوصاف 
البشرية تُذْرِك ذلك. وهذه واقعة روحانية مطلقة 
وحيئًا تكون بتأييد من نظر الروج بنور لهي . 
وهذا النوعٌ واقعةٌ ربّانية صِرّفة لأَنَّ المؤنَ ينظرٌ 
ينور الله تعال. 

وآأمًا المنامُ فهو عند زوالٍِ الإحساس 
بالكليّة» وصار الشأنَّ للخيال وعندئذ تبدأ 
المخيّلة برؤية أشياء بعد عَلَبةَ الحواس. وهذا 
النوع من التخيّلات علئ قسمين: 

أحدها: أضغاتٌ أحلام وهي رؤى تدركُها 
النفس بواسطة الخيالٍ» وهي وساوسن شيطانية 
وهواجس نفسانية من إلقاءٍِ النفس أَوْ الشيطان. 
وله خيالٌ مصوّر مناسِب ولا تعبيرٌ له. 


- تصقع01 بتكف اتتة؟ ,عاطعنات1 رمماوا17 


كام 


والثاني: الرؤيا الجيّدة وهي التي يقال لها 
الرؤيا الصالحة وهي جزءٌ من سنة وأربعين جزءًا 
من الْبِوّق كما أخبر بذلك عليه الصلاة 
والسلام. وتوجيه هذا الحديث بأنَّ مدة أيام نبوته 
كل ثلاث وعشرون سنة ومن بينها سنّةُ أشهر في 
الإبتداءء كان الوحي يتنرّلُ على النبي يل في 
عالم الرؤيا. فبناء على هذا تُعَدٌ الرؤيا الصالحة 
جزءًا من ستة وأربعين جرْءًا من النبوة. 

والرؤيا الصالحة ثلاثةٌ أنواع: أحدها: ما 
لا يحتاجٌ إلن تأويل أو تعبير مثل رؤيا رايم 
عليه 0 التي تنص بصراحة: #إني أرى في 
المنام أني دْبَحْكَ» الصافات .1١7‏ 

انيها: ما يحتاحٌ فيها إلى التأويل في 
بعضها وبعضها الآخر واضح لا حاجة إلى 
تأويلف كما في رؤيا يوسفٌ عليه السلام: «إني 
رأيتٌ أحَدَ عشرٌ كوكبًا والشمسّ والقّمرَ رأيئهم 
لي ساجدين# سورة يوسف: 4. فالأحَدَ عشرَ 
كوكبًا والشمس والقمر محتاجة إلى تأويل» أما 
السحود فظاهر #فخْرّوا له سحَدَا». 

ثالثها: ما كان في حاجة إل تأويل 
بالجملة كرؤيا مَلِك مصر: #إني أرى سبمم 
بقراتِ سمان. . . # سورة يوسف 47 . 

وني الحقيقة: إِنَّ الرؤيا الصالحة بشكل 
عام ليست هي التي يكون تأوينُها صحيحًا 
وأئرّها ظاهرًا 3 ذلك يقع للمؤمِنٍ والكافر. بل 
إِنَّ الرؤيا الصالحة هي تلك المؤيّدة بالنور 
الإلهي. وهذه لا تكون إلا لنبي أز ولي أز 
مؤمِن ء وهي جرء من أجزاء النبوة. 

إذن: إذا كانت النفس مؤيّدة بتأييد نور الروح 
لا بتأييد النور الإلهي فليست تلك برؤيا صالحة. 

ويقول صاحبٌ مرصاد العباد: الرؤيا نوعان: 
رفيا صالحةء ورؤيا صادقة. أمّا الرؤيا الصالحة 

فهي التي يّراها المؤمنٍ أو الوليَ أو النبي ويصدقٌ 
تعبيرُهاء أَوْ يكونٌُ تأويلها صحيحًا. وهكذا يتحمّق 


لام 


ما كان رآه كما هو. وهذا من ظهور الحقٌّ. 

والرؤيا الصادقة هي التي بدون تأوبل : تقعٌ بعينها أو 

يصح يصحٌ تأويلها وهي من ظهور الروح . 0 أَنْ 
تقعَ للمؤمن أَوْ الكافر عل السواء. 


إعلم بأنّ بعض الأمورٌ قد تحصل للمؤمن 
السّالكء فكذلك يمكنُ حصول بعض الأمور 
لبعض الفلاسفة والرهبان والبراهمة. وعلَةُ ذلك 


قوة الرياضة الروحية وصفاءٌ القلب حتى تصبح 


في ضلالاتهم وكفرهمء بل وزيادة ذلك 

واستدراجا الهم أمّا الشسّالك العو د د :. 

رؤية النبي يلي وكذلك" جميع الأياء والشمس 

والقمر والنجوم اللامعة في النوم هي رؤيا حق 

ولا يستطيعٌ الشيطان أنْ يتمئّل بواحدٍ منها. 
وكذلك قالوا: إِنَّ الغيوم التي تهظل منها 

الأمطار هي في المنام حقٌ ل أيضًا. لأنَّ الشيطان 


الروح قوبةً وتنكشفت لها بعض الأنوار | لا يتمثّلُ بذلك. وكذلك رؤيةٌ أحدٍ الشيوخ 
الروحانية . وأحيانا يخبرون عن أمورٍ دنيوية | الأفاضل الموصوف بكونه من أهْلٍ العلم 
مستقبَلة» وقد يطلعون علئ أحوالٍ بعض الناس. | بالشّريعة والحقيقة والريقة. أمّا مَنْ ليس كذلك 

هذا لن يكون سَبَبًا لقربهم وقبولهم عند الله. فيمكنٌ للشبطان أن يتم ما البحثٌ حول 
لاء لَنْ يكونَ سببًا لنجاتهم بل ربّما كان سببًا | كيفية رؤية النبي المصطفى كه فده اختلاف. 


)١(‏ بمعني خواب ديدن وآنجه در خواب بيند كما في المتتخب. ودر مجمع السلوك ميكويد فرق درميان خواب وواقعه بدو وجه 
است يكى از رأه صورت دوم از راه معنى واقعه از را صورت أن باشد كه ميان خواب وبيداري يا صرف در بيداري بيند واز 
راه معنى واقعه آن باشد كه از حجاب خيال بيرون آمده باشد وغيبي صرف بود جنانجه روح در مقام تجرد كه مجرد ازاو 
صاف بشري است مدرك آن شود واين واقعة روحاني مطلق باشد وكاه بود كه نظر روح مويد شود بنور الّهِي وآن واقعة رباني 
صرف بود كه المؤمن ينظر بنور الله تعالئ وخواب آن باشد كه حواس بكلي از كار رفته باشد وخيال بر كار آمده باشد ودر 
غلبات مغلوبي حواس جيزى در نظر خيال آيد وآن بر دو نوع است يكى اضغاث احلام وآن خوابيست كه نفس بواسطه خيال 
ادراك كند ووساوس شيطاني وهواجس نفساني كه از القاي نفس وشيطان باشد وآن را خيال نقش بندي مناسب كند آن را 
تعبيري نباشد دوم خواب نيك است كه آن را روياي صالحه كويند وآن جزويست از جهل وشش جزء از نبوت جنانكه بيغمبر 
عليه السلام فرموده وتوجيه او اينست كه مدت ايام نبوت انحضرت عليه الصلاة والسلام بيست وسه سال بود از اتجمله 
ابتداءً تابشش ماه وحي بخواب مى امد بس خواب صالح بدين حساب يك جزء باشد از جهل وشش جزء نبوت وخواب 
صالح برسه نوع است يكى بتاويل وتعبير حاجت ندارد مثل خواب ابراهيم عليه السلام كه صريح بود اني ارئ في المنام اني 
اذبحك دوم آنكه محتاج تاويل بود وبعضى همجنان شود كه ديده شده جنانجه خواب يوسف عليه السلام كه اني رأيت احد 
عشر كوكبا والشمس والقمر رأيتهم لي ساجدين يازده ستاره وآفتاب وماهتاب محتاج تاويل بود اما سجده بعينه ظاهر شد 
بتاويل حاجت تيامد فخروا له سجدا سيوم آنكه جمله محتاج تاويل بود جون خواب ملك مصرائي ار سبع بقرات سمان 
الآية وبحقيقت روياي صالحه مطلقا نه آنست كه او را تاويل راست باشد واثر آن ظاهر كردد كه اين مومن وكافر هر دو را 
باشد بلكه روياي صالحه آنست كه مويد بنور الهي بود واين جز مومن يا ولي يا نبي را نباشد ويك جزء است از اجزاء نبوت 

بس اكر نظر نفس باشد مويد بتاييد نور روح وبي تاييد نور الهي روياي صالحه نبود. وصاحب مرصاد العباد كويد كه رويا بر 
در ذو نوع است روياي صالح وروياي صادق روياي صالح آنست كه مومن يا ولي يا نبي بيند وراست باز خواند يا تاويلى 
راست دارد وهمجنان كه ديده أست بعينه باز ايد اما از نمايش حق بود وروياي صادق انست كه بى تاويل راست باز خوائد 
ويا تاويلى راست دارد واز نمايش روح بود واين 
بعضى فلاسفه ورُهَّبان وبراهمه را بسبب غايت رياضت وتصفية دل حاصل شود تا باشد كه غلبات روحانيه ظاهر شود وانوار 
روحانيه بر نظر ايشان مكشوف كردد وكاه باشد كه از كار هاى دنياوي آينده خبر دهند واز بعضى احوال خلق واقف كردند 
اما ايشان را بدان قربى وقبولى نباشد وسبب نجات ايشان نشود بلكه داعي بر كفر وضلال بود وباعث بر ابقاي ضلالت باشد 
وواسطة استدراج شود اما سالك موحد را وقائع بسبب ظهور حق شود. بدانكه ديدن بيغامبر را بك وكذلك همه بيغامبران 
وآفتاب وماهتاب وستاركان روشن را در خواب حى است شيطان بدانها تمثل كردن نتواند وكفته اند وكذلك ابركه درو باران 
باشد ديدن آن در خواب حق است شيطان تمثل آن نتواند وكذلك شيخى كه موصوف باشد بشريعت وطريقت وحقيقت. اما 
شيخى كه جنين نبود شيطان بدان تمثل كردن تواند اما در كيفيت ديدن مصطفئ صلى الله عليه وآله وسلم اختلاف است. 


ن كافر ومومن هر دو را باشد. بدانكه وقائع جنانكه مومن سالك را باشد نيز 


قال عليه السلام «مَن رآني في المنام فقد 
رآني)”'2. قال القاضي الباقلاني: معناه رؤيا 
عليه السلام صحيحة ليست بأضغاث أحلام ولا 
من تشبيهات الشيطان. فإِنْه قد يراه الرائىي عل 
خلاف صفته المعروفة كمن يراه أبييض ال 
وقد يراه شخصان في زمان واحد أحدهما في 
المشرق والآخر في المغرب» ويراه كل منهما 
وقال آخرون بل الحديث علي ظاهره 
وليس لمانع أن يمنعه» فإِنْ الفعل لا يستحيله 
حتل يضطر إلى التأويل. وأمًا قوله فإنّه قد يرئ 
على خلاف صفته أو في مكانين فإنه تغيّر في 
صفاته لا فى ذاته فتكون ذاته مرئية» والرؤية أمر 
يخلقها الله تعالئ في الح لا بشرط لا بمواجهة 
ولا تحديق الإبصار ولا كون المرئى ظاهرّاء بل 
الشرط كونه موجودًا فقط حتئ جاز رؤية أعمى 
الصين بقّةَ أندلسء ولم يقم دليل عل فناء 
جسمه صلَى الله عليه وآله وسلّم. بل جاء في 
وقال أبو حامد 
الغزالي ليس معناه أنه رأئ جسمي وبدني بل 
رأئْ مثالاً صار ذلك المثال آلة يتأدئ بها 
المعنى الذي في نفسي إليه. بل البدن في اليقظة 
أيضًا ليس إلا آلة النفس. فالحق أنَّ ما يراه 
مثال حقيقة روحه المقدّسة التي هي محل 
النبوة. فما رآه من الشكل ليس روح النبي صلَّى 
الله عليه وآله وسلّم ولا شخصه بل هو مثال له 


فى مكانه. 


الحديث ما يقتضي بقاؤه. 


علئ التحقيق. أقول فله ثلاث توجيهات وخير 
الآمور أوساطهاء قوله عليه السلام: «فَإنَ 
الشيطان لا يستطيع أن يتمثّل بي أي لا 
يتمّل ولا يتصوّر بصورتي. قال القاضي 


(1) المعجم الكبير للطبراني 8:15" :1١‏ 587. 


مصنف ابن ابي شيبة 1١١‏ :هه - نه 
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عياض : قال بعضهم حص الله تعالئ النبي صلَى 
الله عليه وآله وسلّم بأنْ رؤية الناس إِيّاه صحيحة 
وكلها صدق. ومنع الشيطان أن يتمثّل في خلقه 
لتلا يكذب علئ لسانه في النومء كما خرق الله 
تعالئ العادة للأنبياء بالمعجزة. وكما استحال أنْ 
يتصوّر الشطان في صورته في اليقظة. قال محي 
السنة: رؤيا النبي كَكلكِ في المنام حقّ لا يتمثّل 
الشيطان به وكذلك جميع الأنبياء والملائكة 
عليهم السلام انتهئ. فإنْ قلت إذا قلنا إنه رآه 
حقيقة فمن رآه في المنام هل يطلق عليه 
الصحابي أم لا؟ قلت لا إِذْ لا يصدق عليه حَدَ 
الصحابي وهو مسلم رأى النبي كلخِ إذ المراد 
منه الرؤية المعهودة الجارية على العادة أو الرؤية 
في حيوته في الدنياء لأنَّ النبي يكل هو المخبر 
عن الله تعالن زهو :ما كان مخيرًا للنامن. عنه إل5 
في الدنيا لا في القبر. ولذا يقال مدة نبوته 
ثلاث وعشرون سنة. عل أنا لو التزمنا إطلاق 
لفظ الصحابي عليه لجاز وهذا أحسن وأولئ. 
فإِنْ قلت الحديث المسموع عنه في المنام هل 
هو حجة يستدل بها أمْ لا؟ قلت لا إِذْ يشترط 
في الاستدلال به أنْ يكون الراوي ضابطًا عند 
السماع والنوم ليس حال الضبط كما في كرماني 
شرح صحيح بخاري. وقال عبدالله: قوله من 
رآني في المنام أي رآني علئ نعتي التي أنا 
عليه فلو رآه عل غير نعته لم يكن رآه لأنّه 
قال رآنيء وهو إِنْما يقع على نعته. وفي مفتاح 
الفتوح”" وسراج المصابيح”؟ أيضًا قيل المعنئ 
والله أعلم أنه إذا رأى النبي صلى الله عليه وآله 
وسلّم في الصورة التي كان عليها فقد رأى الحق 


3 واخرجه بلفظ في النوم مسلم لحرونل وأحمد حا ص 1 ج” ص ة 


صحيح مسلم ولالا١‏ . 


زفق من شروح المصابيح للبغوي (- 7ه) ذكز فيه التولف اله جممه مل امبر البة والخزيين والفائق والنهانة و ومع جروف 
الرموز لتلك الكتب وفرغ منه سنة /ا ٠اه.‏ كشف الظنون. 5/ .١170١‏ 
(1) هناك مختصر لمشكاة المصابيح» الذي أله محمد بن عبد الله الخطيب سنة /الا/لاهء مع شرح فارسي بعنوان «سراج الهداية» 
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أي رأئ رسول الله صلَى الله عليه وآله وسلّم 
حقيقة» وليس المراد أنه إذا رأئ شخصًا يوهم 
أنه رسول الله يله فإن الشيطان لا يتمثل بي أي 
في صورتي . وقيل: عل أي صفة رآه فهو 
صحيح”" . وذكر في المطالب”؟ واختلف في 
رؤيته يله في خلاف صورته. قيل لا يكون رؤية 
له والصحيح أنّه حقيقة سواء رآه عل صفته 
المعروفة أوْ لم يكن. ورؤيته عليه السلام حال 
كون الرائي جنا صحيحة. 

إعلمُ أن رؤية الله تعاليل في المنام أمر 
عن الشكل والصورة ينتهي تعريفاته تعالئ إلى 
العيد بواسطة مثال مخصوص من نور وغيره من 
المعنوي لا صورة فيهء ولا لون.ء هكذا في 
العثور عل دار ار 

إعلمُ أنَّ السَّالِك قد يكون في عالم النفس 
والهوئ فيرئ في المنام أو الحال أنه الرّب 
فيكون الرؤيا صحيححا محتاججا إلى التعبير» 
وتعبيره أنْ ذلك الشخص بَعْد عبد نفسه يحبه 
ويعمل له ما يحب فيكون بعد ممن اتخذ إلهه 
هواه فيرئ فى الواقعة أنه الرّب المعبود له 
فيجب عليه أنْ يجتنب من طاعة التفس والهوئ 
والقيام بما يشتهي ويهوىء. ويكسرها بالمجاهدة 


م 


. وقيل برهر صفتى كه بيند صحيح باشد‎ )١( 


الرؤيا 


والرياضةء ولا يظن أنَّ ما رآه هو عينه تعالق» 
إِذْ ليس له تعالئ حلول فهذه الرؤية مثل ما يرئ 
سائر العوام في منامهم حيث يرئ أنه آدم أو 
نوح أو موس أو عيسئ أو جبرئيل أو ميكائيل 
من ملآئكة الله تعالئ» وأنه طير أو سبع أو ما 
أشبه ذلك. ويكون لذلك الرؤيا تعبير صحيح 
وإِنْ لم يكن كما رأئ» يعني عامة الناس إذا 
رأى أحدّهم في منامه النبي كك أو ملاكًا أو 
طائرًا أَوْ حيوانًا أو حيوانًا مفترِسًا فليس ذاك هو 
عينُ ما رأؤهء بل إِنَّ لهذه الرؤيا تعبيرٌ صحيحٌ» 
وكذلك حال السّالكِ المذكور الذي يَرى الرَّبَ 
في النوم'©. انتهئ ما ذكر في مجمع السلوك في 
مواضع» ويجيء هذا أيضًا في لفظ الوصال. 


إعلمٌ أنه قال في شرح المواقف في 
المقصد العاشر من مرصد القدرة: وأما الرؤيا 
فخيال باطل عند جمهور المتكلمين. قيل هذا 
بناء عل الأغلب والأكثر إِذّ الغالب منه أضغاث 
الأحلام أو المراد0©) أن رؤيا من لا يعتاد 
الصدق في الحديث «لأصدقكم رؤيا أصدقكم 
حديئال”'' أو لمن كثر معاصيه لأنّ من كان 
كذلك أظلم قلبه. أما عند المعتزلة فلفقد شرائط 
الإدراك حال النوم من المقابلة وغيرها. وأما 
عند الأصحاب فلأنٌ النوم ضِدٌَّ للإدراك فلا 
يجامعه فلا يكون الرؤيا إدراكًا حقيقة بل من 


)١(‏ المطالب العالية من رواية المسانيد الثمانية» لابن حجر العسقلاني (- 407ه). وهذا الكتاب مرجّح على غيره من الأسماء 


المسمّاة المطالب. كشف الظنون» ؟/ .١9/1١4‏ 
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(5) المقصرد (م؛ ع). 


(1) مسند أحمد 7/7 779؛ صحيح مسلم 5/6 باب الرؤيا المقدمة. 


قبيل الخيال الباطل. وقال الأستاذ أبو إسحاق 
نه أي المنام إدراكٌ حَنٌّ بلا شبهة انته. وهذا 
هو المذهب المنصور الموافق للقرآن والحديث 
ويؤيده ما وقع في العيني شرح صحيح البخاري 
في شرح قوله «أول ما بدأ به رسول الله كله من 
الوحي الرؤيا الصالحة)"ا' الحديث. إِنْ قيل ما 
حقيقة الرؤيا الصالحة أجيب بأنّ الله تعاليل يخلق 
في قلب النائم أو في حواسه الأشياء كما 
يخلقها في اليقظان» وهو سبحانه يفعل ما يشاء 
ولا يمنعه نوم ولا غيره عنه. فربّما يقع ذلك في 
اليقظة كما رآه في المنام وربّما جعل ما رآه 
علمًا علئ أمور يخلقها في ثاني الحال» أو كان 
قد خلقها فتقع تلك كما جعل الله تعالئ انتهئ. 

ثم قال في شرح المواقف: وقال الحكماء 
المدرّك في النوم يوجد ويرتسم في الحس 
المشتّرك وذلك الارتسام عل وجهين. الأول أنْ 
يرد ذلك المدرّك علئ الحِسّ المشترّك من النفس 
الناطقة التي تأخذه من العقل الفعّالء» فإِنَّ جميع 
صور الكائنات مرتسم فيه. ثم إن ذلك الأمر 
الكلى المنتقش فى النفس يلبسه ويكسوه الخيال 
صورًا جزئية إِمّا قريبة من ذلك الأمر الكلي أو 
بعيدة منه فيحتاج إل التعبيرء وهو أن يرجع 
المعبّر رجوعًا قهقريًا مجرّدًا له. أي للمدرّك في 
النوم عن تلك الصور التي صوّرها الخيال حتئ 
يحصل المعبّر بهذا التجريد إِمّا بمرتبة أو بمراتب 
علخ حلش لمررت» المسكلة.. كن "السو 
والكسوة ما أخذته النفس من العقل الفعّال 
فيكون هو الواقع. وقد لا يتصرّف فيه الخيال 
فيؤديه كما هو بعينه أي لا يكون هناك تفاوت 
إل بالكلية والجزئية فيقع من غيرا حاجة إلى 
التعبير. والثاني أنْ يرد على الحِسٌّ المشترك لا 
من النفس بل إِمَا من الخيال مما ارتسم فيه في 


4م 


اليقظة. ولذلك من دام فِكرّه في شيء يراه في 
منامه. وقد تركب المتخيّلة صورة واحدة من 
الصور الخيالية المتعددة وتنقشها في الجس 
المشترّك فتصير مشاهدة» مع أن تلك الصورة لم 
تكن مرتّسمة في الخيال من الأمور الخارجةء 
وقد تفصل أيضًا بعض الصور المتأدّية إليه من 
الخارج وترسمها هناك. ولذلك قلّما يخلو النوم 
عن المنام من هذا القبيل. وإمًا هما يوجبه 
مرض كثوران خلط أو بخار. ولذلك [فإن]9© 
الدموي يرئ في المنام الحمرء والصفراوي 
النيران والسوداوي يرى الجبال 
والأدخنة.ء والبلغمى المياه والألوان البيض. 
وبالجملة فالمتخيلة تحاكي كل خلط أو بغار بما 
يناقيةة وهذا” المدرك بيه من قيل! ضايع 
أحلام لا يقع هو ولا تعبيره» بل لا تعبير له 
انتهن. لقد قال الشيخ عبد الحق الدهلوي في 
شرح المشكاة: إعلمُ أنَّ ثمّةَ خلاقًا حول تحقيق 
معنى الرؤيا لدى العقلاء بسبب الإشكال الوارد 
هناء وهو أنَّ النوم عكس الإذراك. إذن فما يُرى 
(في المنام) ما هو؟ وأكثرٌ المتكلمين من 
الأشاعرة والمعتزلة علئ أنَّ ذلك خيالٌ باطِلٌ 
وليس بإدراك حقيقي . 

أمَا عند المعتزلة فلأنَّ للإدراك شرائظ مثل 
المقابلة وخروج الشّعاع من العين المبصِرّة 
وتوسّط الهواء الشَّفَاف وأمئالُ ذلك. وهنا كله 
مفقود في المنام. إذن ما هو إلا خيالاتٌ فاسِدة 
وأوهامٌ باطلة . 


والأشعّة 


وأمّا عند الأشاعرة: فمن حيث إنَّ النوم 
نقيض الإدراك. ولم تجْر العادة الإلهية بخلق 
الإذراك في النائم. إذن ما يوجد ليس إدراكًا 
حقيقةٌ بل هو خيالٌ باطل. وأمّا مرادهم من ذلك 
فهو بُطلان كونه إدراكًا حقيقيًا وليس عدم اعتباره 


.187 :* مشكاة المصابيح للتبريزي ١2584؛  مستدرك الحاكم‎  )١( 
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بالتعبير أَوْ بعدمه. وذلك لأنَّ الإجماع علئ 
صحكّة الرؤيا الصالحة وأنّها حقيقة وحنة عند 
أهل الحقٌّ. 

ثم إنَّ الأشاعرة يقولون: ليس في الرؤيا 
إدراكًا حقيقيًا ولكنه مع ذلك فهو ثابت وله 


وقال «الطيبي»: إِنَّ حقيقة الرؤيا إظهارٌ 
الحنّ سبحانه وتعالى في قَلْبٍ النائم علومًا 
ومشاهد كما في اليقظان. والله سبحانه قادر علئ 
ذلك. وليس سبيّه اليقظة. وكذلك ليس النوم 
بمانع منه. كما هو مذهب أهل السّنة في باب 
الحواس الخمس الظاهرة. فعادة الحقّ سبحانه 
جارية بأنَّهِ حين استعمال الحواس يظهر الإدراك. 
وذلك ليس بمعنى أنَّ الحواسَ موجبة لذلك. بل 
إنّ ذلك كائن بِخَلْق الله لذلك الإذراك؛ وليس 
بفضل الحواس وحدها. وإن في خلق الإدراكات 
في النائم علامة وإشارة إلى أمور أخرى تَعْرِضٌ 
في حال أخرى (اليقظة) كما هو تعبيرهاء كما 
أن الغيم دليلٌ علئ وجود المطر. وبناة علئ هذا 
القول تكون الرؤيا إدراكا حقيقة» وليس بين 
النوم واليقظة فرق من باب تحقّق الإدراك 
الباطني . نعم في باب إدراك الحواس الظاهرة 
ثمَهَ فرق وذلك لأنّه في حالة النوم تكون 
الحواس الظاهرة مُعَطّلة. أمّا الحواسٌ الظاهرة 
فلا دخلَ لها أضلاً في الإدراكات التي ثرى في 
النوم. مثلما في حالة اليقظة لا دخلَ لها في 
الإدراكات الباطنية كإدراك الجوع والعقطشٍ 
والحرارة الباطنية والبرودة وحاجاتٍ الإنسان 
الأخرى كالتَبِوّل وغيرها. 


2 إن تحقيق الحكماء في باب الرؤيا 
متوقّفت علئ تحقّق الحواس الباطنة» وثبوتها مبنيٌّ 
علئ قواعدهم. أما حسب الأصول الإسلامية 
فغيرٌ كاملة كما هو مبين ومفصّل في كتب 
الكلام» وسنوردها هنا بطريق الإجمال: 


الرؤيا 


9 في الإنسان قَوَّةَ متصرّفة ومن شأنها 
تركيبٌ الصور والمعاني. وعليه فإذا تصرَّف 
الإنسان في الصور وركبها بحيث ضًََ بعضها 
إل بعض مثل إنسان ذي رأسين أو أربعة أيادي 
وأمثال ذلك» أَوْ أَنْ يشطر بعض الصور كإنسان 

بلا رأس أَوْ بدون يَدِء وأمثال ذلك. فهذا ما 

بقال له: المتخيّلة. وأمّا إذا تصرّف في تركيب 
المعاني كما هو الحال في الصور فتلك هي 
المتفكرة. وهذه القوة دائمًا سواء في حال اليقظة 
ا مشغولةٌ وخاصة في حال النوم فإنها كير 
شغْلاً ٠‏ وللنفس الناطقة الإنسانية اتصالٌ معنوي 
روحاني بعالم الملكوت؛. كما 3 صورٌ جميع 
الكائنات من الأزل حتى الأبد مرسومةٌ وثابتة في 
الجواهر المجرّدة لذلك العالم. وبما أنَّ النفس 
في حالة النوم تفرغ من الإشتغال بإدراك 
المحسوسات ومن تدبير شؤون الجسم والعالم 
الجسماني لذلك وللإنصال الذي لها بتلك 
الجواهر المجرّدة العالية؛ فإِنَّ بعض الصور تظهرٌ 
في النفس الناطقة وتنطبعٌ فيها كما تنمكس 
الصّور علئ المرآة» ثم تقع من النفس الناطقة 
إلئ الحسٌ المشترك. ثم تقوم القوة المتصرفة 
الناشئة من الحِسٌ المشئّرك بالتفصيل والتركيب» 
وعليه فحيئًا تعطي لتلك الصور كسوةً ولباسًا 
مختلفًاء وبسبب علاقة التّمائل والتّشابه من 
النظير لنظيره تنتقل مثلما صورة حبة اللؤلؤ تبدو 
كب الرّمانء وحيئًا تكون العلاقة مغايرةً وتضاد 
مثل الضحك يأخذ صورة البكاء وبالعكس. 
وهذا القسم يحتاج فيه إلى التعبير. وحيثا تخرج 
الرؤيا بجنسها بدون تغيير أو تلبيس. وهذا النوع 
لا يحتاج إلئ تعبير. فكما يُرى يقَعٌ بعينه. 

وحيئًا تأخذ القوةٌ المتخيّلة جيمعَ هذه 
الصَّور من الصّور الخيالبة المخزونة والمحفوظة 
فيها في حالة اليقظة» ولهذا في كثير من 
الأحوال يُرى في النوم ما يُفَكر فيه حالة البقظة. 


وحيئًا بسبب الأمراض يمكنٌ أَنْ ترى 


الرؤيا 


الصُور المناسبة لحاله التي هو فيها مثلما يرى 
الدموي المزاج ألوانا حمراءء والصفراوي يرى 
النار والجمرء وفي حال غلبة الرياح يرى نفسه 
طائرًا. وأما السوداوي المزاج فيرى الجبال 
والدخانء وكذلك البلغمي يرى المياه والأمطار 
والألوان البيضاءء ورؤية هذين القسمين في |النوم 
لآ 0 لها. ولا تستحق التعبير وتسمّى 

وأمّا طائفة الصوفية القائلين بعالم المثال 
فلهم في هذا المقام تحقيقٌ آخر وهو مذكور في 

وأكثرٌ ما تُطلق الرؤيا على الرؤيا 
الصالحة. وأما الرؤيا السَّيّئة فيقال لها حُلمء 
بضم الحاء؛ وهذا التخصيص شرعي . ولكنه في 
اللغة يراد به أي نوع من الرؤى. قال رسول الله 
يكِ: «الرؤيا الصالحة جزءٌ من ستة وأربعين 
جِرءًا من النبوة). متَّفّقَ عليه. وفي هذا 0 
0 ورود عدد من الإشكالات: أولها: 

من النبوة فإذن مَنْ ليس بنبي لا يَرى 0 
00 بينما الواقع أنَّ الرؤيا الصالحة قد 
تكون لغير الأنبياء 3 

والثاني: هو أنَّ النبوة نسبةٌ وصفةء فإذن 
ما معنى كون الرؤيا الصالحة جزء منها؟. 

والثالك: هو أنَّ الرؤيا الصالحة 
كالمعجزات والكدشفٌ وبقية أوصاف وأحوال 
الأنبياء التي هي من نتائج وآثارٍ النبوّة وليس من 
أجزائها. إذن.ما معنى: أَوْ ما تأويل ونه الحزئية 
المذكورة؟ 

والرابع : 9 مقام النبوّة 3 قد يم بينما 
الرؤيا الصالحة باقية. إذن كيف يفهم معنى 
الحزئية من النبوّة» وذلك لأنَّ وجود الجزء بدون 
الكل أمرٌ مُحال مثلما هو الكل محال بدون 
الجزء؟ 


وأخيرًا : 


ما هو التوجيه لتجزئة النبوة إلى 


آخر معناه: 


ده 


55 جرْءًا واعتبار الرؤيا جزرْءًا واحدًا منها؟ 
والجواب عليل الإشكال الأول: هو أَنَّ المراد 
جزء من النبوة بالنسبة للأنبياء لأنّهم يوحى إليهم 
في المنام. وهذا الجواب يُرَدَ عليه حديث آخر 


ونصّه: «رؤيا المؤمن جزء من ستة وأربعين 
جرءًا. الحديث. 


وأمّا الجواب علئ الإشكالات ”2 “"ء 24 
هو أَنَّ الرؤيا جزء من أجزاء علوم النبوة»ء بل 
أجزاء طرق علوم النبوّة. وعلوم النبوّة باقية لما 
ورد في الحديث : «ذهبت النبوة وبقيت المبشرات 
وهي الرؤيا الصالحة» . 


وقال بعضهم: المراد هو أنَّ الرؤيا 


الصالحة أثْرٌ من آثار النبوّة» وهي من الفيض 
الإلّهِي والإلهام الرّباني» وهدا 0 باق من آثار 


النبوّة وجزءٌ من أصل النبوة لا يوضَفث بالحزئية 
إلا باعتبارٍ ما كان. 
وقال قوم غيرهم: النبِرَّةٌ هنا بمعناها 


(اللغوي) الإنباء. أي أن الرؤيا الصالحة هي 
أخبار صادقةلا كَذِبَ فيها. وثمَّة تصريح بذلك 
في بعض الأحاديث . وقال غيرهم: المراد 
بالجزء ليس المعنى المتعارّفٌ عليه عند أهل 
المعقول (الفلسفة)؛ بل المراد هو أنَّ الرؤيا 
الصالحة صفة من صفات النبوّة وفضيلة من 
الفضائل العائدة إليهاء وقد توجَدٌ بعض صفات 
الأنبياء لدى غير الأنبياءء كما ورد في حديث 
الطريق الواضح والفضيلة والحكم 
والاعتدال من النبوة. والحاصل: هو أنَّ جمبع 
صفات الكمال أصلّها عائد للنبوّة ومأخوذ من 
هناك.ء وأمًا تخصيص الرؤيا بذلك 0 
الاختصاص في باب الكشف وصفاء القلب. ولا 
شَكّ أن جميعَ كرامات (الأولياء) ومكاشفاتهم 
من ظلال النبوّة وشعاعٌ من أشعتها. 

أمّا وجه التخصيص بالعدد ستة وأربعين 
فهو أَنَّ زمان نبوة (سيدنا محمد) كان ؟ سنةء 


وم الرؤيا 
وقد ابتدأ الوحي بالرؤيا الصالحة لمدة ستةٍ | رآني» فإن الشيطان لا بِتَمَثّلُ في صورتي) متفق 
أشهرء والنسبة بينهما هي .١‏ ولكن | عليه. 

«التوريشي» يعترض قائلاً: إِنْ تعيين مدة النبي وقال بعض أرباب التحقيق: إنَّ الشيطان 


(محمد ع عدت وعشرين سنة مُسلم لأَنّه ورد 
في روايات يعتدٌ بهاء أنّا كونُ الرؤيا وتعبيئها 
في هذه المدة بستة أشهر فشيء من عند قائله 
ولا توجَدٌ أي روابة أو نصٌ مؤيّد لذلك. انتهئ. 

والحاصل: هو أنه من أجل تعيين المدّة 
المذكورة لا يوجدٌ أضلٌ أو سَنَدذُ صحيح. نعم 
ولكن مذهب أكثر أهل الحديث أنه يلِِ خلال 
الأشهر الستة الأولى كان في رتبة النبوة 
الخاصة.» وكان مكلمًا بتهذيب نفسه خاصّةً ثم 
بعد ذلك أُمِرَ بالدعوة والبلاغ أي بالرسالة. 
وليس في مذهبهم لزوم كون النبي داعِيًا ومبلُعًا 
إذا كان ما يوحى إليه خاصصٌ به وحده لتهذيب 
نفسه فهو كاف لتحقّق مرتبة النبوة. وعليه فإِنْ 
ثبتَ أن الوحي خلال الأشهر الستة الأولى كان 
في المنام فقط.» ثبت وصح حينئل كلام القائل 
بذلك . 


ولكن محل هذا الكلام وفمًا لمذهبهم 
(أهل الحديث). فإذن فالأحوط في باب 
تخصيص العدد المذكور 45/١‏ هو التفويض 
لعلم النبوّة» لأنَّ أمثال هذه العلوم من خواص 
الأنبياءء ولا يوصل بالقياس العقليء إلئ 
كنهها . 

وهكذا أيضًا حكم الأعداد في جميع 
المواضع مثل أعداد الركعات في الصلاة 
والتسبيحات وأعداد أنصبة الزكاة ومقادير الزكاة 
وعدد الطواف في الحج ورَمُي الجمار والسّعي 
وأمئال ذلك. 

ويقولُ صاحب «المواهب اللدنية»؛ : ذكَرٌَ 
العلماءٌ مراتبٌ الوحي وطرائقها فعدّوا 45 نوعًاء 
والرؤيا الصادقة واحدةٌ منها. 


قال النبي يَكِ: (من رآني في المنام فقد 


يستطيعٌ التمثل بصورة الرَّبّء ويكذِبُ ويوقع 
الرائي في الوَسْوّسَّة بأنَّ ما يراه هو الحقّء 00 
إبليس لا يستطيع أبدًا أنْ يتمثّل بصورة البي كَل 
كما لا يستطيع الكَذِبَ عليه:؛ وذلك لأنّ النبي 
مظهرٌ للهداية والشيطان مظهرْ للضلال» وبين 
الهداية والضلال تباين. أما الحقّ جل وعلا فهو 
مطلنٌ أي أنه جامِعٌ لصفات الهداية والإضلال 
وجميع الصفات المتعارضة. ثم إن دعوى 
الألوهية من الكائئنات “امقر المخلوقة صريحة 
البطلان وليست محل شُبْهِةَ بخلاف دعوى النبوة. 
ولهذا إذا ادّعى أَحَدُهم بدعوى الألوهية 
فيتصوّرٌ حينئذ صدور خوارق العادات منه كما 
هو حالُ فرعون وأمثاله» وكما سيكون من 
المسيح الدجال فيما بعد. وأما ادعاء النبوة كذبًا 
قلا تصاحبّها معجزة ظاهرة. وإذا صاحبها خرق 
للعادة فإنما يكون علمل خلاف دعوى المدّعِي 
وعلى عكس توقّع المعتقدين. ولذا يقال لخَرق 


العادة للكذاب إهانة. كما حصل لمسللمَة 
الكذاب» فقد قال له مَنْ حوله: إنَّ محمدًا تَقَلَ 
عل عين رَمْداء ففُفِيَتء فافعلٌ أنت مثلهء 


فقعل» فعميث عين ذلك الرجل التي نفل فيها. 
ثم قالوا له ثانية: إِنَّ محمدًا تفل في بثرٍ غائر 
ا ففاضت مياه البثر حتى بلغت أعلئ 
البئرء فافعل مثله. ففعل فجقَّت البثر تمامًا. 
ٍ ثم اعلم بِأنَّ ثمّة أحاديث كثيرة تدلٌ على 
أنَّ كلّ مَنْ رأى النبي يَلهِ في النوم فقد رآه 
بطلان. وابليس الذي يقدر علئ التصوّر بعدّة 
صور سواء في النوم أو في اليقظة فذلك من 
عملهِ وخصائصه. ولكنه لا يستطيعٌ أَنْ يتشكّل 
بصورة النبي أبدَا ولا أنْ يكذبت عن لسانه؛ 
ويلقى بذلك في خيال الرائي. وقد عَدَّ جمهور 


م 


العلماء هذا الأمرّ من خصائصه كله. 

والآن ذهب قوم إلى أ هذه الأحاديث 
ل د 

وتوسّع قوم فقالوا: سواء رآه بشكله 
وصورته في خلال حياته كلّهاء أي سواء كان 
شايًا أؤ كهلاً أو في أواخر عمره. 

وضيّق بعضهم فقالوا: لابد مِنْ أَنْ يراه 
بالصورة النهائية التي غادّر بها الدنيا. وقال 


جماعة آخرون: إنَّ رؤية الرسول 6 بحليته 
المعروفة وصفاته الموصوفة (في كتب الشمائل) 
هو رؤيةٌ كاملة وحقيقية وإدراك لذاته الكريمة. 


وأمّا رؤيتُه 0 غير تلك الحالة فهي إدراكٌ 
لليئال. وكلا النوعين رؤيا حقّ وليست من 
أضغاث الأحلام» ولا يتمئّل الشيطان بواحدة 
منهما. لكن النوع الأول حقّ وحقيقة والثاني حقٌ 
وتمثيل , ولا حاجةً بالأول إلى التعبير لعدم 
وجود شُبهة أو بس . والنوعٌ الثاني بحاجة 7 
تعبير وعليه: فإنَّ معنى الحديث المذكور: 
صورة اسم دي ا 
الشيطان. 

وقال الإمام (النووي) مُحْي السنة: إِنَّ هذا 
القولّ هو أيضًا ضعيف. والصحيح هو أنه رأى 
النبي يلي سواء كان بصفاته المعروفة أَوْ غير 
ذلك. والاختلاف في الصفات لا يعني اختلاتف 
الذات» فإذن: إن المرئي بأي لياس َو أي صفة 
كانت فهو عيئه . 


وللإمام الغزالي في هذا المقام تحقيق 
آخر: وميئاه 3 الإنسان مركب من جزئين . 
أحدهما : : الروح وهي مجرّدة والبدن وهو آله 
لإيصال الإدراك إليه. وإنّما مراد الرسول من 
قوله : «فقد رآني» ليس معناه رأى جسمه بل 
مثالةٌ وهو آلة لتوصيل ذلك المعنى الذي في 
نفسي بواسطة تلك الآلة. وبدن الإنسان في 


والآلة حيئا تكون حقيقيةء وتارة تكون 
خيالية. إذن فما يراه النائم من شكل ومثال 
الروح المقدّسة الذي هو محل النبوة وليس 


خسمة آذ شخطة. 


ومثل هذا رؤية الحق سبحانه في لكام 
فهو منرّه عن الشكل والصورة ولكن الغاية تصبحٌ 
بواسطة التعريفات الإلهية لدى العباد بواسطة 
الأمئلة النورانية المحسوسة أَوْ الصور الجميلةء 


وهذا يشبه الآلة. 
وهكذا رؤية النبي #كدِ الذي تعتَبرٌ ذاته 
الطاهرة روحًا مجرّدة عن الشّكلٍ والصورة 
واللون»ء ولكنه لما كان في حال الحياة فإِنَّ 
روحه المقدّسة كانت متعلقة بذلك البدن الذي 
هو آلة لإدراك الروح ورؤيتها. 


وأمّا بعدما توارى بدنه الشريف في الروضة 
النبوية المطهّرة فإنَّ الرائين (للنبي كلِ) إنما يرون 
طبًا لمصلحة الوقت ووفقًا لتناسب حال الرائي 
مع الآلات والوسائط لإدراك روح النبي ع 
فليس المرئي روحه المجرّدة 
الشريف المخصوص» لأنَّ حضور شخص 
متمكن في مكان مخصوص وزمانٍ ما بصفات 
متغايرة وصور مختلفة ف أمكنة متعددة لا يتصوّر 
إلا بطريق التمثل كما رئيت صورة شخص ما في 
عدد من المرايا المختلفة وعليه فالمرئي في رؤى 
الرائين إنّما هو مثالاتٌ للروح المقدّسة وهي 
حق. ولا طريقٌ للقول ببطلان ذلك. 

نا اختلافُ الأمثلة فلاختلاف أحوال مرايا 
القلوب لدى الرائين مثلما تفاوت الأحوال 
للصوّر بحسب تفاوت أحوال المراياء وإذن: 
فكل مَنْ رآه بصورة حسنة فذلك من حُسْن دينه 
وكل مَنْ رآه على عكس ذلك فذلك نقصان دينه. 
وهكذا إن رآه أحدهم شيحًا والآخر شابًا 
وبعضهم طفلاً. وأحدهم راضيًا وآخر غضبان. 


ولا جسمه وبدنه 


هوم الرؤيا 


وبعضهم ضاحكًا وآخرون باكيّا. فهذا كله مبني | الرائي» وأما رؤية النبي ككل بقظةٌ (بعد وفاته 
علئ اختلاف أحوال الرائين. كل): فقد قال بعضٌ المحدّثين: لم يُنْقَلَ شي 
مِنْ ذلك عن أحدٍ من الصحابة أو التابعين. نعم. 
وعليه فإنَّ رؤية الذات النبوية الشريفة هي | وردت حكايات بذلك عن بعض الصالحين في 
معيارٌ لمعرفة أحوال الرّائي الباطنية. وهنا ضابطة | هذا الباب. ويمكنٌ اعتبارها صحيحةً وهي كثيرةٌ 
مفيدة للسّالكين وبها يعرفون أحوالهم الداخلية | جدًا عن المشايخ تقرّب من حدٌ التواترء وإنكار 
إلى أبن وصلوا؟ وفي أي مقام هم؟ فيعاليجون | هذا الأمر من باب إنكار الكرامات للأولياء؛ 
1 وفي الحقيقة إنَّ رؤية النبي كل بمثابة | ويقول الإمام الغزالي في كتابه «المنقذ من 
آة صقيلة تنعكسُ عليها أحوال الرّائين. وعلئ | الضلال»: 95 أربابت القلوب يشاهدون في البقظة 
ا القياس قال بعض أرباب التحقيق: إنَّ ما | الملآئكة وأرواح الأنبياء ويسمعون منهم كلامّاء 
يسمعٌه الرائي من كلام النبي ككل: يلزمٌ عرضه بتتحرن تيم اوالدء 
علئ السّنّهَ القولية والفعلية» فإِنْ كانت موافقة لها وقالى : في الحقيقة إِنَّ ذلك (المرئي) هو 
فهي حقٌء وإذا عارضتها فَلِعِلّة عارضة في سمع | أيضًا مئال 3 كان يقظة؟2. انته من ترجمة 


)١(‏ شيخ عبد الحق دهلوي در شرح مشكوة فرموده بدانكه در تحقيق رؤيا اختلاف است درميان عقلاء بجهت اشكالى كه وارد 
مى شود درينجا وآن اين است كه نوم ضد ادراك است بس آنجه ديده مى شود جيست اكثر متكلمين از اشاعره ومعتزله 
ميكلويند كه آن خيالى است ياطل نه حقيقت ادراك اما نزد معتزله از جهت آنكه ديدن را شرائط است مثل مقابله وخروج شعاع 
از باصره وتوسط هواي شفاف وامثل آنها واين ن جمله مفقود است در منام بس نباشد مككر خيالات فاسده واوهام باطله . واما 
نزد اشاعره از جهت آنكه نوم ضد ادراك است وجاري نشده عادت الهي تعالئ بخلق ادراك در نائم بس آنجه در يافته مي شود 
حقيقت ادراك نباشد بلكه خيالى بود باطل اما مراد ايشان ببطلان آن همين است كه حقيقت ادراك نيست نه عدم صحت 
اعتبار آن بتعبير يا بى تعبير زيراجه بر صحت رؤياي صالحه وحقيقت وحقيت آن اجماع است مراهل حق را يس اشاعره 
ميكويند كه در رؤيا حقيقت ادراك نيست وليكن باوجود آن ثبوتى دارد ومر آثرا تعبيرى هست وطيبى كفته كه حقيقت رؤيا بيدا 
كردن حق تعالئ است در دل نائم علوم وادراك را جنانجه در دل يقظان ووى سبحانه تعالئ قادر است برآن نه يقظه موجب آن 
ونه نوم مانع ازان جنانجه مذهب اهل سنت وجماعت در باب حواس خمسة ظاهريه است كه عادت او تعالئ جاري است 
كه وقت استعمال حواس ادراك را بيدا مى كند نه آنكه حواس موجب است در ادراك بلكه بمعحض خلق او تعالئ است نه 
بتاثير حواس وخلق اين ادراكات در نائم علامت نهاده است بر امور ديكر كه عارض مى شود در ثانى الحال كه تعبير آن مى 
باشد جنائكه ابر دليل است بر وجود باران وبر براين قول رؤيا حقيقت ادراك است وميان نوم ويقظه در باب تحقق ادراك باطني 
فر ال ل ل و 1 0 ظاهريه باطل ومعطل مى باشد اما 

س ظاهريه را در ادراكاتيكه در حالت نوم حاصل مى شود اصلا دخل نيست جنانجه در حالت يقظه در ادراكاتيكه از 
ل ال له واس ع ل ل ور ل ل 
وامثال آنها وتحقيق ىق حكماء ء كه در باب رؤيا است موقوف است بر تحقق حواس باطنه وثبوت آنها مبني است بر قواعد ايشان 
يعسي اصبول اعبلاميدجا تنام امس ينائجه تتعيل آنها .در كتيب كلاميه أت لوملا در بيجا باق لموفه مشر د كه دن دض 
قوتى است كه آنرا متصرفه ميكويند واز شان اوست تركيب صور ومعاني بس اكر در صور تصرف وتركيب كند باين طور كه 
بعضى رابا بعضى ديكرضم كند مانند انسانى صاحب دو سر يا جهار دست ومائند آنها ويا بعضى را از بعضى فصل كند جون 
انسانى بى سر ويا بى دست وامثال آنها آنرا متخيله مى خوائند. واكر در معاني تصرف وتركيب كند جنانجه در صور تصرف 
ميكند متفكره مى نامند واين قوت در حالت يقظه ونوم هميشه در كار خود مشغول است خصوصا در حالت نوم زياده ثر 
اشتغال ميدارد. ونفس ناطقه انساني را بعالم ملكوت اتصالى معنوي روحاني است وصور جميع كائنات از ازل تا بابد در 
جواهر مجردة آن عالم مرتسم وثابت است وجون نفس را در حالت نوم از تدبير بدن واز مشغله بعالم جسماني واز اشتغال 
بادراك محسوسات فراغى حاصل مى شود بس بجهت اتصالى كه بآن جواهر مجردة عاليه مى دارد بعضى صور كه دراتها 


راف الستا در لشي عقا بر اناا ل بره جنا يه ور ان ضيورت فقابار وتدكني فيا تود راز لجر لا يك ادر سن 

مشترك مى افتد وقوت متصرفه از حس مشترك كرفته تفصيل وتركيب مى دهد بس كاهى آن صور را لباسى وكسوتى ديكر مى 
بوشائد وبعلاقه تمائل وتشابه از نظيرى به نظيرى ديككر انتقال مى كند جنانجه صورت مرواريد را مثلا لباس دانهاى انار دهد 
وكاهى بعلاقة تضاد ومباينت از ضدى به ضد ديكر رجوع كند جنانكه خنده را كسوت كريه بخشد وبالعكس ودرين قسم 
احتياج بتعبير افتد وكاهى بجنسه بى تعبير وتلبيس بيرون آرد واين نوع را احتياج بتعبير نبود بس آنجه ديده است بعينه بوقوع 
آيد وكاهى قوت متخيله اين همه صور را از صور مخزونه خيالي كيرد كه در حالت يقظه دروي محفوظ شده اند ولهذا در 
اكثر احوال در خواب همان بيند كه در بيداري اكثر در فكرو خيال آن باشد وكاهى بجهت امراض يز صور مناسب حال او 
ديده شود جنانجه دموي مزاج رنكهاى سرخ بيند وصفراوي ي آنشها واخكرها بيند ودر حالت غلبة رياح بريدن خود را بيند 
وسوداوي مزاج كوهها ودودها بيند وبلغمي ابها وبارانها ورنكهاى سفيد بيئد وديدن اين هر دو قسم در خحواب اعتيار ندارد 
وتعبيرى نشايد واين را اضغاث احلام خوائئد. . وطائفة صوفيه كه قائل اند بعالم مثال درين مقام تحقيقي ديكر دارند وآن 
مذكور است در كتب ايشان . واكثر اطلاق رويا بر خواب نيك آيد وخواب بدرا حلم كويند بضم حا واين تخصيص شرعي 
است ودر لغت بمعني مطلق خحواب است . قال رسول الله يَِتٍ الرؤيا الصالحة جزء من ستة واربعين جزء من النبوة متفق عليه 
درين حديث يجند وجوه اشكال وارد مى شود يكى آنكه جزء نبوت يا نبوت باشد بس بايد كه غير نبي را نباشد وحال آنكه 
روياي صالحه غير نبي را نيز مى باشد ديكر آنكه نبوت نسبتي وصفتي است يس بودن روياي صالحه جزء آن جه معني دارد 
ديكر آنكه روياي صالحه مثل معجزات وكشف وديكر صفات وحالات البيا را است كه از نتائج وآثار نبوت است نه اجزاي 
أن بس وجه جزئيت وي از نبوت جيست ديكر آنكه دور نبوت كذشت وروياي صالحه باقي است بس جزئيت وي از نبوت 
جكونه درسث بود زيراجه وجود جزء بدون كل محال است جنانجه وجود كل بدون جزء. ديكر آنكه وجه تجزية نبوت به 
جهل وشش جزء واعتبار كردن رويا يك جزء ازان جيست. جواب از اشكال اول آنكه مراد آن است كه جزء است از نبوت 
در حق انبيا جه ايشان را وحي در منام مي باشد واين جواب منتقض است بآنكه در حديث ديكر آمده است كه رؤيا المؤمن 
جزء من ستة واربعين جزء الحديث وجواب از اشكال دوم وسيم وجهارم آنكه رويا جزوي است از اجزاي علوم نبوت بلكه 
اجزاي طرق علوم نبوت وعلوم نبوت باقي است جناتكه در حديث أمده است ذهبت النبوة وبقيت المبشرات وهي الرويا 
الصالحة. وبعضى كفته اند كه مراد آن است كه روياي صالحه اثرى است از آثار نبوت كه بمحض از فيضان الهي والهام 
رباني است واين اثر باقي است از آثار نبوت وجزء بي كل مى باشد اما در آن حالت وصف جزئيت نمى باشد مكر باعتبار ما 
كان. وبعضى كفته اند كه نبوت اينجا بمعني انباء است يعني روياي صالحه اخبار صدق است كه كذب دروي نيست ودر 
بعضي حديث تصريح باين معني آمده است. وبعضى كفته اند كه مراد بجزئيت متعارف اهل معقول نيست بلكه مراد آنست كه 
روياي صالحه صفتى از صفات نبوت است وفضيلتى است از فضائل نبوت وبعضى از صفات أنبيا در غير انبيا نيز يافته مى 
شود جنانجه در حديث ديكر آمده است كه راه روشن ونيكو وحلم وميانه روي از نبوت است. حاصل آنكه اصل جميع 
صفات كمال نبوت است وماخوذ از انجا است وتخصيص رويا بجهت مزيد اختصاص است در باب كشف وصفائي قلب 
وشك نيست كه جميع كرامات وتمامي مكاشفات ساي نبوت است وبرتوى است ازاك . . اما وجه تخصيص بعدد ستة واربعين 
آن است كه زمان نبوت بيست وسه سال است وابتداي وحي بروياي صالحه بود وآن در مدت 5 شش ماه بوده ونسبت شش ماه 
بابيست وسه سال نسبت يكى بجهل وشش واست وتوريشي كفته كه حصر مدت وحي دربيست وسه سال مسلم است جه 
وارد است در روايات معتد بها اما بودن زمان رويا درين مدت ششسش ماه جيزى است كه قائل أن در نفس خود اندازه كرده بى 
مساعدت نص وروايت انتهئ. حاصل آنكه براي تعيين مدت مذكوره اصلى نيست وسندي صحيح نه آرى مذهب اكثر 
محدثان آن است كه آنحضرت ول در مدت شش ماه بمرتبة نبوت مخصوص بود ومكلف بود بتهذيب نفس خود خاصة يس 
ازآن مامور كشت بدعوت وابلاغ كه نزد ايشان عبارت از رسالت است وبمذهب ايشان لازم نيست كه نبي داعي ومبلغ باشد 
بلكه اكر وحي كرده شود بسوى وي خاصة براي تهذيب نفس وي كافي است در باب تحقق درج نبوت بس اكر ثابت شود 
كه وحي درين مدت در منام بود ثابت شود مقصود قائل أما اين محل كلام برحسب مذهب ايشان باشد بس احتياط در باب 
تخصيص عدد مذكور تفويض است بعلم نبوت جه امثال اين علوم از خواص انبياست وبقياس عقل بكنه آن نتوان رسيد. 
وهمجنين است حكم اعداد در جميع مواضع مثل اعداد ركعات وتسبيحات واعداد نصاب زكوة ومقادير زكوة واعداد افعال 
حج مانند اعداد طواف رمي جمار وسعي وامثال آنها . . ودر مواهب لدنيه ميكويد كه بعض علماء مراتب وحي وطريقهاي آن 
را جهل وشش نوع ذكر كرده اند وروياي صادقه يكي از آنها است. قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم من رآني في المنام 
فقد رآني فان الشيطان لا يتمثل في صورتي متفق عليه. بعضى از ارباب تحقيق كفته اند كه شيطان بمثال حق تعالئ ميتوان 


نمود ودروغ ميتوان كفت ورائي را در وسواس ميتوان افكند كه اين تمثال حق تعالئ است اما بصورت آنحضرت يله هركر 
نتواند بر أمد وبر وى دروغ نتوان بست جه أنحضرت مظهر هدايت است وشيطان مظهر ضلالت وميان هدايت وضلالت ضد 
است وحضرت او تعالئ مطلق است جامع صفت اضلال وهدايت وجميع صفات متضاده ونيز دعوي الوهيت از مخلوقات 
صريح البطلان است ومحل اشتباه نيست بخلاف دعوي نبوت ولهذا اكر يكي دعوي الوهيت كند صدور خوارق عادت از 
وي متصور است جنانجه از فرعون وامثال او شده بود وليز از مسيح دجال خواهد شد واكر بدروغ دعوي نبوت كند معجزه 
ظاهر نكردد واكر كاهى خرق عادت ظاهر شود بس بر عكس دعوي او وبر خلاف طلب معتقدان او واقم خواهد شد ولهذا 
هر خارق عادت كه بر دست كاذب مدعي نبوت ظاهر كردد آنرا إهانت ميكويند جنانكه از مسيلمه كذاب ظاهر شده بود كه 
عركاه معتقدان او كفتند كه محمد برجشم رمد رسيده تف انداخت يس جشم اوشفا يافت تونيز همجنان كن اونيز همجنان 
كرد بس جشم آنكس كورشد ديكربار اورا كفتند كه محمد در جاهيكه آبش در بائين بودتف انداخت بس آب آن جاه بجوش 
آمد تا آنكه برابرسر او رسيد تونيز همجنان كن آخر أو نيز همجنان كرد بس آب آن جاه فرو رفت تا آنكه خشك شد. بداتكه 
احاديث بسيار دلالت ميكند برأنكه هركه آنحضرت را كي در خواب ديد در حقيقت آنحضرت را ديد وكذب وبطلان را دران 
راه نبست وشيطان كه تمثل وتلبس بصور مختلفة نموده بر آمدن جه در خواب وجه در بيداري كار اوست نمى تواند شد كه 
بصورت انحضرت بر آيد وخود را در صور تش نمايد ودروغ بندد وآثرا در خيال بينئده در آرد وجمهور علماء اين را از 
خصائص آنحضرت شمرهه اند. اكنون جماعتى برآن رفته اند كه محمل اين احاديث آنست كه كسى آنحضرت را ول بصورت 
وحلية مخصوص كه انحضرت داشت ديده باشد وبس . وبعضى توسعه كرده وكفته كه بشكلى وصورتى بيند كه در وقتى در 
مدت عمر شريف بران بوده خواه در جواني يا كهولت ويا آخر عمر. وبعضى تضييق كرده وكفته كه لا بد است كه بصورتى 
بيند كه در آخر عمر بدان صورت از عالم رفته. وجماعتى كفته اند كه ديدن آنحضرت بحلي*ء مخصوص وصفات معلومه ديدن 
آنحضرت بحقيقت وادراك ذات كريمة اوست وديدن بر غير آن صفات ادراك مئال است وهر دو روياي حق است واز 
أضغات احلام نه وتمثيل شيطان را در ان مجال نيست ليكن اول حق است وحقيقت وثاني حق است وتمثيل اول را احتياج 
به تعبير نيست أز جهت عدم تلبيس وثاني محتاج است به تعبير بس معني حديث مرقوم آنست كه بهر صورت كه ديده شوم 
حق است نه باطل واز شيطان نه. وامام محي السنة نووي كفته كه اين قول نيز ضعيف است وصحيح آنست كه آنحضرت رأ 
بحقيقت ديده خواه برصفت معروفة وي ديده باشد يا جز أن واختلاف در صفات موجب اختلاف ذات نبود بس مرئى در هر 
لناضن زبهر ضفت ذات اواننتك؛ وامام غزالي را درين مقام تحقيقي ديككر است مبني بر آنكه حقيقت انسان عبارت از روح 
است مجرد وبدن آلت است كه ميرسائد ديدن او بادراك آن حقيقت ومراد آنحضرت ازان كه فرمود مرا ديد نه آنست كه جسم 
مرا ديد بلكه مثالى ديد كه آن مثال آلتي است كه ميرسد آن معني كه در نفس من است بوي بواسة آن آلت وبدن جسمائى در 
يقظه نيزاز آلت نفس بيش نيست وآلت كاهى حقيقي است وكاهى خيالي بس آنجه ديده است از شكل وصورت مثال روح 
مقدسه او است كه محل نبوت است نه جسم وي وشخص وي. ومثل اين است ديدن ذات او تعالئ در منام كه منزه است از 
شكل وصورت وليكن منتهي ميشود تعريفات الهي بربندكان خود بواسطة مثال محسوس نوراني يا جز آن از صور جميله واين 
مئال آلت ميكردد در تعريف همجنين ديدن بيغمبر كه ذات باك او روح مجرد است از شكل وصورت ولون ليكن جنانكه او را 
در حالت حيات بدني بود كه روح مقدس او بدان متعلق بود وآلت ادراك روح ورويت آن مي شد همجنين در حالت حيات 
ظاهري انحضرت بعد از بوشيده شدن بدن مخصوص در روضة مقدسه ابدان مختلفه بر حسب مصلحت وقت وبر طبق 
مناسب حال رائي آلات ووسائط ادراك روح انحضرت مى شوند يس مرئي نه روح مجرد او است ونه آن جسم وبدن 
مخصوص جه حضور يك شخص متمكن در مكان مخصوص دريك زمان بصفات متغايره وصورتهاي مختلفه در مكانهاي 
متعدده صورت نه بندد الا بطريق تمثل مثل صورت يك شخص در آلينهاي متعدده متمثل مى كردد بس مرثي در منامات 
مثالات روح مقدس او است كه حق است وبطلان را در آن مدخل نيست. اما اختلاف امثله بجهت اختلاف احوال مراياي 
قلوب رائيان است جنانكه تفاوت احوال صورت بر حسب تفاوت حالات آئينها ظاهر ميكردد يس هركه او را در صورت 
حسن ديد از حسن دين او است وهركه ير نخلاف آن مشاهده كرد از نقصان دين او است وهمجنين يكي بير ديده وديكري 
جوان وكسي كودك ويكي راضي ديده وديكرى غضبان ويكي باكي ويكي ضاحك همه مبني بر اختلاف احوال رائيان است 
بس ديدن انحضرت معيار معرفت احوال باطن بيننده است. ودر اينجا ضابط مفيده است مر سالكان را كه بدان احوال 
باطن خود را بدانند كه تا كجاست ودر جه مقام اند وعلاج آن بكنند ودر حقيقت آنحضرت ول آثينه مصيقل است كه همه 
صورت حال خودها را در آنجا مى توان ديد وبهمين قياس بعضى از ارباب تحقيق كفته اند كه كلامى كه ازان حضرت در 
منام بشنوند آنرا بر سنت قولي وفعلي عرض بايد كرد اكر موافق است حق است واكر مخالفتي دارد بس از ممر خللي است 
كه در سامعة اوست. اما ديدن آنحضرت در بيداري بعد از رفتن از ين عالم بعضى از محدئين كفته اند كه نقل اين از هيج 
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المشكؤة المُسمَئ بأشعة اللمعات0» عداها فهو رَوِيَ. هكذا يستفاد امد بعين 
5 الرسائل وما ذكر المحقق التفتازاز المطول 
الروى : عتسلظ - عستروط] لرسائل اي دك زاني في المطو 


بالفتح وتشديد الياء عند أهل العربية هو 
الحرف الذي تُبْن عليه القصيدة وتُنْسَبٍ إليهء 
فيقال قافية لامية أو ميمية كاللام في أن تفعلاء 
والميم في أنْ تسلما. وبعبارة أخرئ هو الحرف 
الأخير من القافية الذي تبن عليه القصيدة 
وتّسب إليه بِأنّ يقال قصيدة لامية أو ميمية. 
وقيل الأول أنْ يفسّر الرّوِيّ بالحرف الأخير من 
القافية أو الفاصلة. ويقال هو الحرف الذي تُبنئ 
عليه أواخر الأبيات أو الفِقّرء ويجب تكرار 
الرَوِيٌ في كل منها. وقد يطلق الروي على 
القافية. وجميع الحروف يقع رَويًا إلا حرف 
المد واللين للإطلاق كالالف في أنْ ينعلا 
والواو في مصرومو والياء في نحو يلي؛ وكذلك 
اللواتي بعد هاء و لخو انها وبهي ولهوء 
وكذا اللواتي للتثنية والجمع وضمير المؤنّث نحو 
اظريا ".:واضريوا واضربيء فإِنْ الفتح ما قبل 
بعض هذه الحروف وهو الواو والياء كان رَوِيًا 
نحو اخسّو واخسّي . ومن ذلك التنوينٍ ونون 
التأكيد كزيدن واضربن» والألف المبدّلة من 
التنوين نحو رأيت زيدّاء والهمزة والمبدّلة من 
الألف في الرققا: جر ترايت رتلا رهن يشبربها 
وكذلك هاء الضمير وهاء التأنيث إذا تحرّك ما 
قبلها نحو غلامهو وحمزهء فإِنْ سكن ما قبلها 
كانت رَوِيًا نحو عصاهاء فهذه ستة أحرف: 
حروف المد واللين والنون والألف المبدّلة 
والهمزة المبدّلة والهاء علئن ما فصلتء. وما 


وحواشى شي العضدي. والرّوِي عند شعراء العَجَم 
هو ما ذكره صاحبٌٍ متتتخب تكميل الصناعة 
قال: 


الروي: هو عبارة عن الحروف الأخيرة 
الأصلية للقافية» يعني من اللفظة التي تُعَدَ في 
الحرف قافية أَوْ ما كان بمنزلتها إذا كان حرا 
في الواقع أَوْ إذا تكلّف الشاعر فجعله بمثابة 
الحرف. 

ومثال القسم الأول: حرف الدال من 
الكلمات: فريادم وآزادم معنى الكلمتين هو: 

فريادم: صراخي. آزادم: أنا حر. 

وأمًا العراة بما هو بمنزلة الحرف فهو في 
الواقع حرفٌ زائد ظاهر التلقّظ وليس مشهور 
التركيب؛ وإِنّما لكثرة الاستعمال يبدو مثل 
كلمة» وذلك قبل الألف في دانا وبينا والراء في 
مزدور ورنجور. دانا: عالم. بينا: مبصر. 
مزدور: اجبر. رنجور: مريضص. فإذا اعترثْ 
هذه الحروف رويًا وكانت الأنياتِ قريبة من 
بعضها فلا عَيْبَ في ذلك» وإِنْ كان الأولى أنْ 
لا نُستعملَ أكثرٌ من مَرَّة وألاً تكونَ قريبة من 
بعضها . 

والمراد بما يتكلّقُه الشاعر فيجعله بمنزلة 
الروي فهو الحرف المتوسّط في كلمة كما هو 
الحال في حرف الراء في قافية المصراع الثاني 
لهذا البيت الفارسي وترجمته : 


يكى از صحابه وتابعين نرسيده آرى از بعضى صالحين حكايات درين باب آمده وبصحت رسيده وحكايات وروايات از 
مشايخ بسيار است نزديك بحد تواتر رسيده انكار اين در حقيقت انكار كرامات اولياء است وامام غزالي در كتاب المنقذ من 
الضلال كفته كه ارياب قلوب مشاهذه ميكئند در يقظه ملائكه را وارواح انبيا را ومى شنوند از ايشان كلمات را واقتباس 
ميكنند فوائد را وكفته اند كه بحقيقت آن نيز تمثال است اكرجه در يفظه استء انتهول من ترجمة المشكوة المسمئ بأشعة 


اللمعات]. 


)١(‏ أشعة اللمعات في شرح المشكاة؛ شرح فارسي لعبد الحق بن سيف الدين الدهلوي (- 517١١ه)‏ ويسمّى إيضًا بلمعات 
التنقيح » » كشف الظنون» ع/ مه بروكلمان» جك ص ل 


لحلطد رُوئْ 


لقد غَرَِ قلبي من ذكرى شفتيك الحمراء واغرورقت عبني بالدمع أيضًا وذلك مثل: (كار): (عمل) و(بار): ثمرء جَمل. 
فاجعم وصِلك م احات انك 1 1 
حدر احم بح اجات معراده ومطلق: وهو الذي يتَّصلْ به حرف الوصل 
وإنّا أنْ يكون الحرف الزائد مشهورَ | مثل: (كارم: عملى) و(بارم: جِمْلي). 
التركيب: لبكورة التباعر. كلها عن تلت الكلية وإِنَّ كلاً من حرف الرَّوىّ المقيّد أَوْ 
ويجعله حرفا أخيرًا أصليًا. كما مثل الشاعر 21000 2000 00 5 
ا لل | العظلق. إذا الم يشمع به حرف اخر.من :تروت 
7 الميم 2 | “أ 20 | القافية فيوصَفٌ بالمجرّد. أنَا إذا جُمِعَ به حرفٌ 
لي وترجمته : ما فإنّه ينسبُ. فمثلاً الرَّوِيّ المقيّد في كلمة 
أراك مع العرال دوا فأموت غمًا (تن: جسم) مقيّد مجرّد. وفي كلمة (جان: 
سأئهب من هذا البلد لكي اغمض عيني روح). مقيّد بردف . وفي كلمة (كداخت: ذاب) 
ومثل هذه القافية الثانية لا يُوْتَى بها أكثرَ | مقيّد بردف مرّكبء وعلئ هذا القياس'. 
من مرّة وبدون ضرورة ٠‏ وإنْ حصل ذلك فلا 


١‏ 8 1 رُوئْ : موكلا - معو 
تكون قريبة من بعضها. وإن تكرارٌ الروي في 


القوافي يعتبرٌ واجبًا . 


ثمّ اعلم بأنَّ الروي قسّموه إلى قسمين: 
الروي المفرد كما م والروي المضاف كما هو 
مذكور في لفظ ردف. 


ومعناه وجه. وعندهم هو التجليات من 
المعاني النورية والصورية والمنتهية إل الذوق وهو 
البقاء بالله سبحانه. وفي كشف اللغات الوجه في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن أنوار الإيمان وفتح 
أبواب العرفان ورفع الحجب عن جمال الحقيقة . 


وأيضًا فإنَّ الروي نوعان: مقيّد وهو ما كان 
حرفٌ الروي ساكنا ولا يتَصِلُ به حرف الوصل» 


وقال الشيخ جمالي: إن الوجه عبارة عن 


الوجه الحقيقي”" . 


)١(‏ روي عبارتست از آخرين حروف اصلي از قافيه يعني از لفظي كه آن را در عرف قافيه كويند يا آنجه بمنزله آن حرف باشد في 
الواقع يا آنجه شاعر بتكلف بمنزلة آن سازد مثال قسم اول حرف دال فريادم وآزادم ومراد بآنجه بمنزله آن حرف باشد فى 
الواقع حرفيست زائد ظاهر التلفظ كه مشهور التركيب نباشد وبكثرت استعمال او با كلمه از نفس كلمه نمايد مثل الف دانا 
وبينا وراي مزدور ورنجور واككر مثل اين حرف را روي سازند در جند بيت واين بيتها را نزديك يكديكر آرند عيب نيست اما 
اولئ آنست كه زياده از يكبار روي نسازند واكر سازند نزديك يكديكر نيارند ومراد با آنجه شاعر بتكلف بمنزله آن سازد 
حرفيست از وسط كلمه كه شاعر آنرا بتكلف حرف آخرين سازد جنانجه را در قافيه مصراع دوم اين بيت. 

جراحتهاى هجران را بوصل خويش كن مرهم 
ويا حرفى زائد مشهور التركيب كه شاعر آنرا بتكلف از نفس كلمه كردائد وحرف آخرين اصلي سازد جون ميم در قافية 
مصراع دوم اين بيت. 

با رقيبان بينمت بيوسته وميرم زغم ميروم زين شهر تاكي جشمها برهم نهم 
ومثل اين قافيه دوم را زياده از يكبار وبى ضرورت نيارند واكر آرند نزديك يكديكر نيارند. وتكرار روي در قوافي واجب 
دانند. بدانكه بعضى روي را دو قسم كرده اند روي مفرد جنانكه كذشت وروي مضاف جنانكه در لفظ ردف مذكور شد. 
ونيز روي بر دو نوع است مقيد وآن آنست كه روي ساكن باشد وحرف وصل بدو نه بيوندد جون لفظ كار وبار ومطلق وآن 
آنست كه حرف وصل بدو بيونده جون كارم وبارم وهريك از روي مقيد ومطلق اكر جمع نشده باشد بآن حرفي ديكر از 
حروف قافيه أن را بمجرد وصف كنند واكر جمع شده باشد بآن حرف او را نسبت كنند مثلا روي مقيد را در كلمه تن مقيد 
مجرد كويند ودر كلمة جان مقيد بردف مفرد كويند ودر كلم" كداحت مقيد بردف مركب وعلى هذا القياس. 

() نزدشان تجليات را كويئد از معاني نوري وصوري وبذوقى منتهى كردد وهو البقاء بالله سبحانه وفي كشف اللغات روى در 
اصطلاح صوفيان عبارتست از انوار ايمان وفتح ابواب عرفان ورفع حجب از جمال حقيقت شيخ جمالى فرموده اند كه روى 


دلم شد غرق آب از ياد لعلت ديذه شد ترهم 


عبارت از وجه حقيقي است. 


الرّياء 


4 


الزياء : 
عارع اوم 

ترك الإخلاص في العمل بملاحظة غير الله 
فيه» وحَدُّهِ فعل الخير لإراءة الغير. والفرق بين 
الرّياء والسّمّْعة أنّ الرّياء يكون في الفعل والسّمعة 
تكون في القول هكذا في حاشية الأشباه. 
الرياء: بالكسر والمد هو فعلٌ لا تدخل فيه 
النيّة الخالصة ولا يحيط به الإخلاص كذا فى 
حُلاصة السلوك . 1 

ويقول في كشف اللغات: الرّياء في 
الأعمالٍ والعبادات الظاهرة والباطنة النظرٌ إلى 
الخلق (الناس)». بأنْ يصيرٌ الناظر محجوبًا عن 
الحنّ. وهذا في اصطلاح السّالكين" . 
الرّياضة : 
6ك ,كاعم عل عنمواامم 

قال أهل اللغة هي 
المذمومة بالحال المحمودة 
الحكماء الرياضة الإعراض عن 
الشهوانية. وقيل الرياضة ملارّمة الصلوة والصوم 
ومحافظة آناء الليل واليوم عن موجبات الإثم 
واللّؤم وسَّدَ باب النّوْمِ والبُعْد عن صُحْبة القَوْمء 
كذا في خلاصة السلوك. 


1770611516 - لتتعامعاط ,لإوضع مم11 


- تلكا 1اع250 ,لإاعام 6ه عمتأعووط 


الرُياضى 6712/10/65 1[اهل7 - معنا ستعطاد11 


يُطلق علئ عِلم من العلوم المدوّنة علئ ما 
سبق في المقدمة. 


الريح : ع1 - للاواختطل ,كمع كله ,لمتكملا 
5 ,902 


بالكسر: الرّبحُ والرّائئحة والدّخانء جِمُعها 
رياح وكذا الأزواح. والريحٌ عند أهل الرَّمَل 
يقولون لها أيضًا: العَقّل”". كما مَرَّ قبيل هذا 
في لفظ الروح. والريح الغليظة عند الأطباء هي 
الريح التي تطول مدة لبثها في بعض تجاويف 
البدن وتغلظ كما يلظ الهواء الذي يطول لبئه 
في بعض الآبار. وريح الشوكة عندهم مادّة حادّة 
تجري في العظم وتكسره وتفسده. وريح 
الصبيان عيدمع نحن تزع عليظة العرض: في وال 
الرأس وتمدّده حتل يفتح شئونه. دديح اليواسير 
عندهم هي ريح غليظة عسرة التحلل ُحْيِثُ 
وجعًا مثل وجع القولنج تصعدٌ مرة إلى الظهر 
والشراسيف وأطراف الكِلية وتنزل أخرئ إلى 
الخصيتين والقضيب وحوالي المقعدة. وريح 
الرّحِم عندهم مادة نفاخة في الرَّحِم بسبب 
اجتماع الرطوبات اللرجة. ورياح 
عندهم زوال فقرة من فقرات الظهر عن موضعه 
لرياح غليظة تحتّقِن تحتها وتمدّدها تمديدًا شديدًا 
وهي من أقسام الحَدّبة كذا في بحر الجواهر. 
الرَيُحان: (عايهام) عنانحهظ8 - (أصدام) اتقد8 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية لَغة نباتٌ 


الأفرسة 


لا ساق له. وعرقًا نباتٌ له رائحة طيبة كما فى 
الإختيار. لكن في المغرب أن الريحان نبات 


كما لورقه كالآس. والورد ما لورقه رائحة طيبة 


2١ 1‏ 
فحسبا كالياسمين. وفي جامع ٠‏ ابن 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميككويد ريا رد اعمال وعبادت ظاهر وباطن نظر بر خلق داشتن واز حق محجوب كشتن را كويند واين در 


اصطلاح سالكان اتنصكة . 
(0) الأغراض (ع). 


(©) بالكسر باد وبوي ودخانء والرياح الجمع. وكذا الأرواح بسبب أن الياء كانت فيهما واوا وبادرا نزد أهل رمل عقل نيز كويند. 
(5) جامع الأدوية والأغذية المفردة: للطبيب ضياء الدين عبد الله بن أحمد المالقي (- 547ه) في الطب. وهو المشهور 
بمفردات ابن البيطار. كشف الظنون /١‏ 47«4. 7/5/ا/١ا.‏ 


اليظار"""' أذ الوزة دعر كل ص دراشتير ن. | .والباشفين :مل الأسكاو» :والريطانة مك ليس له 
الزهر الذي يؤخذ منه العرق كذا في جامع | شجرء كذا في البرجندي. مثل لفظ النجم فإنّه 
الرموز في كتاب الأيمان في آخر فصل مَنْ | يقال لنبات لا ساق له كاليقطين والشجر نبات 
حلف لا يدخل بين . وذكر في الظهيرية أن الورد | له ساق. 


)١(‏ هو عبد الله بن أحمد المالقي. أبو محمدء ضياء الدين المعروف بإبن البيطار. توفي بدمشق عام 3747ه/ 48؟1م. إمام 
النباتيين وعلماء الأعشاب. أصله من الأندلس من مالقة. كان يعرف جميع أنواع النبات والأعشاب وأمراضها وأدويتها. له 
عدة مؤلفات هامة. الأعلام و طبقات الأطباء الخ نفح الطيب مت فوات الوفيات ٠/1‏ 0 دائرة 
المعارف الإسلامية ٠١4/١‏ 


حرف (الزاي) 
0 


الزائد : مدلا مرك - حالما تلام 


عند أهل العربية يطلق علئ الحرف الغير 
الأصلي وقد سبق. والزوائد الأربع هي حروف 
المضارعة وهى الألف والنون والياء والتاءء وقد 
يطلق الزائد علئ ما لا فائدة له كما في الأطول 
في بيان الغرابة» وعلئ كلمةٍ وجودُها وعدمّها لا 
يُخْلّ بالمعنئ الأصليء وأنّ لها فائدة. ومنه 
حروف الزيادة كذا يستفاد من الفوائد الضيائية. 


إعلم أن الزائد علئ قسمين لأنّ اللفظ 
الذي لا فائدة فيه إِمّا أنْ لا يكون متعيّنًا كإيراد 
لفظين مترادفين وهو المُسمّل بالتطويل نحو 
وجدت قول فلان كذبًا ميئًا. فالكذب والمين 
بمعن واحد لا فائدة في الجمع بينهماء فأحدهما 
زائد لا على التعيّن. وإمّا أنّْ يكون الزائد متعيئًا 
وهو المُسمّئْ بالحشو نحو وجدت قول فلان قولاً 
كاذيًا. فلفظ قولاً زائد معيّن كذا في المطوّل. 
وقد يطلق علئ المزيد وهو الحرف الذي يتصل 
بالخروج كما ستعرف. وعند المحاسبين هو 
العدد المستثنل منه كما مَرّ. والزوائد عند أهل 
الرّمل أربعةٌ أشكالٍ وهي الواقعة في المرتبة الثالثة 
عشرة والرابعة عشرة والخامسة عشرة والسادسة 


عشرةء ويسم أيضًا شواهد”""' . 


زائد الثّقة : ك0 01 5112156 
ععمناة ننه انالعمفاى :770111 - ألل دآ 

عند المُحَدَّئين ثلاثة أقسام. الأول حديث 
يقع مخَالِقًا لِما رواه سائر الثّقات» وَحُكمُه الرّدُ 
كالشاذ. والثاني ما لا يكون منافيًا لما رَوَوْهُ بأنْ 
يكون زائدًا لا منافاة له مع ما رَوَوْهء وهو 
مقبول بالإتفاق. والثالث ما يتوسّط بينهما أي 
يكون فيه قليل مخالفة بكون ما رَوَوْهُ عامّاء 
وذلك خاضًا كحديث «جعلت لنا الأرض 
مسجدًا وطهورًا”" فإنّه قد رُوِيَ جُعِلّت تربتها 
لنا طهوراء وهو مشابه للأوّل من حيث خروج 
الحجر والرمل» ومشابه للثاني من حيث عدم 
المنافاة. ونقل الخطيب عن الجمهور قَبول 


الزيادة من الثقة مطلقَاء سواء كان الزائد 
والناقص من شخص واحد أمْ لآ. وقيل بل 
مردودة مطلقًا. وقيل مردودة منه ومقبولة من 


غيره» والأوّل هو الصحيح إذا أسنده وأرسلوف 
أو وصله وقطعوه أو رفعه ووقفوه فهو كالزيادة» 
هكذا في خلاصة الخلاصة والإرشاد الساري. 


الزائل : علهع0010: «مكثولا - عذنامط لوع20013 


سيردُ ذكره في الواوء. كما ورد ذكرة في 
لفظة بيت في الباء”” . 


)١(‏ وزوائد نزد اهل رمل جهار اشكال را كويند كه در خخانة سيزدهم وجهاردهم وبانزدهم وشانزدهم واقع شوند واينها را شواهد 


نيز نامند . 


زفق حديث متفق على صحتة , البخاري: 1ت لضن في التيممء مسلم 51م في أول كتاب المساجدء مسئلد أحمد 


.١ 14/6 ."0 1 ؟/‎ 


زفرفق در لفظ وتد مذكور خواهد شد ودر لفظ بيت مذكور شدة. 


اتات 
الزاجر: |11١1‏ - حامتامستسسالا 


بالجيم في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الواعظة من الله تعالئ في قَلْبٍ المؤمن وهو نورٌ 
يعدت (في القلب) داعبا للعبد إلى عبادة الحقّ 
سبحانه: كذا في لطائف اللغات والإصطلاحات 
الصوفية . 
الزاوية: م/عونبك - عاعدمهم 


وبالفارسية: كنج. وعند المهندسين تطلق 
بالإشتراك علل معنيين. أحدهما الزاوية 
المسّحة وتُسمّ بسيطة أيضّاء وهي هيئة 
عارضة للسطح المنحيب عند ملتق خطين 
يحيطان بهءه سواء كانا مستقيمين أو غير 
مستقيمين» أو كان أحدهما مستقيمًا والآخر غير 
مستقيم» فإنَّه إذا اتصل غطَّان عند نقطة في 
سطح من غير أنْ يندا خظًا واحدًا عرض 
لذلك السطح عند ملتقاهما هيئةٌ انحدابية فيما 
بين الخطّينء وهي الزاوية هكذا |21 . وقولنا 
من غير أنْ يتّحدا إحترارًا عمًّا إذا اتصل قوسان 
علو نقطة وصارتا قوسًا واحدة وأمثالها. ولا 
تعتبر في تحقّق الزاوية إحاطة الخطّين بذلك 
السطح إحاطة تامة» بل ريما امتنع إحاطتهما به 
كذلك. كما إذا كان الخطان مستقيمين . ولا 
يعتبر أيضًا أنْ يكون هناك خط آخر يُحيط مع 
الخطّين المذكورين بذلك السطح وهو المُسمّئ 
بوتر الزاوية» ولا أنْ يكون الخطان متناهيين أو 
غير متناهيين»ء قصيرين أو طويلين»ء بخلاف 
الشكل إِذْ لا بد فيه من الإحاطة التامةء لأنّه 
عبارة عن هيئةٍ حاصلة بإحاطة حَدٌّ أَوّْ حدود. 
والمراد”"؟ بالحدود ما فوق الواحد وإحاطة الحَدٌ 
كما في الدائرة وغيرهاء فالشكل العارض 


الزاوية 
للمثلّث يتوقّف عل أضلاعه الثلائة وكل واحد 
من زواياه يتوقّف علئ خطين فقطء ويُسنّى كل 
واحد منهما ضلع الزاوية. فعلئ هذا تكون 
الزاوية المسطلحة من الكيفيات المختصة 
بالكميات. ومنهم من جعلها من باب الكَمّ 
لقبولها التَّاوّت والنّساوي. ولذا عرّفها صاحب 
التذكرة بأنّها سطح أحاط به خطان يلتقيان عند 
نقطة من غير أنْ يندا خطظًا واحدًا. ومنهم مُنْ 
جعلها من باب الإضافة» ولذا قال إقليدس هي 
تماس خطين من غير أنْ يتّجدا ويُطلانه ظاهرء 
إذْ التَّمانَ لا يوصف بالطّعّْر والكبّر بخلاف 
الزاوية. ومنهم مَنْ جعلها من مقولة الوضع. 
وذهب جماعة إلى أنها أمرّ عدمى أعنى انتهاء 
الح عند نقطة مشتركة بين خطّين يحيطان به 
فهذه خمسة أقوال كذا في شرح المواقف في 
مبحث الكيفيات المختصة بالكمّيات. 


ثم اعلمٌ أنَّ الزاوية المسطّلحة إِنْ كانت 
بحيث إذا أخرج أحد ضلعيها يحيط مع الضلع 
الآخر بزاوية متساوية للزاوية الأولئ» فكل واحد 
من الزاويتين قائمة سُمِّيت بها لكون أحدٍ ضِلْعيها 
قائمًا علئ الآخر وتسمّ محدودة أيضًا لكونها 
غير مختلفة قله وكثرة ومعمودة أيضّاء إِذْ كل من 
الضلعين عمود عل الآخر هكذا _ | -. وإنْ 
تفاوتت الزاويتان فالصّغْرئ حادّة لقلة الإنفراج 
فيها والكبرئ منفرجة لكثرة الإنفراج”" فيها 
هكذا ‏ /_ .. وثانيهما الزاوية المجسّمة وهى 
هيئة تحدّتُ للجسم المنحيب عند نقطة منه من 
حيث هوه أي الجسم المنحرب ذو حدود 
متّصلة بها أيْ بتلك النقطة كزوايا المُكَمّب أو 
ذو حََدٌ كذلك أي متّصل بها كزاوية رأس 


لق در اصطلاح صوفيه عبارتست از واعظ الله تعالئ در دل مومن وآن نوريست انداخته شده كه داعي است بعبادت حق تعال 


كذا في لطائف اللغات والإصطلاحات الصوفية. 
إفف إل لمقصود )م ع. 
() لكثرة الانفراج )(- م 


ار 


المخروط المستدير. والمراد”' بالحدود السطوح 
ِذْ نهاية الجسم بالذات سطح وهذا أشمل مما 
قيل: الزاوية المجسمة هي ما يحصل عند تلاقي 
السطحين» لألّه لا يشتمل لمثل زاوية رأس 
المخروط. فعليل هذا هى من الكيفيات المختصة 
بالكميات. وفي التذكرة الزاوية جسم أحاط به 
سطوح ملتقية عند نقطة ينّصل كل سطحين منها 
عند خط من غير أنْ يتجدا سطحًا واحدًا انتهل» 
فعلئ هذا هي من باب الكمّ. وقد تُطلق الزاوية 
عل المقدار ذي الزاوية كما يُطلق الشّكل على 
المُمَكّل كذا في شرح المواقف. وزاوية القطعة 
عندهم هي التي يُحيط بها قوس القطعة 
يحيط بها خطان يخرجان من طرفي قاعدة 
القطعة ويتلاقيان علل أيّ نقطة تفرض من 
قوسها . والزاوية التي يحيط بها خطان يخرجان 
لا اير لي يعر اذ برضا نه 
اقليدس في حدود المقالة الثالثة. إعلمُ أن جيب 
الزاوية عندهم هو جَيْبِ قوس هي أي تلك 
القوس من مقدار تلك الزاوية» ومقدار الزاوية 
تلك القوس رأس تلك الزاوية. 
سطح الكرة التي ضلعاها من الدوائر العظام 
قوس بين الضلعين من دائرة عظيمة» قظبها راس 
تلك الزاوية. والمُعْتبّر من زوايا سطح الكرة 
زاوية ضلعاها من الدوائر العظامء كذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في شرح بيست باب وغيره. 


الزّبر : 


166ته تلزن جرم مريام] عترم[ وررم رع 
بضم الزاي والباء الموحدة في علم الجَفْر 


)١(‏ المقصود لم اع. 


ومقدار زاوية 


- عماأاع]-ع0سطاده1 صا معناعا أصسلط 


40: 

هو الحرفٌ الأول لأسْماء التهّي . وما عداه من 
الحروف تدعى بيّنة. كذا في المنتخب. وهكذا 
في رسائل الجفرء وقد سبق في لفظ البسط 


أيضًا"" , 
الزّبو ر: ,قط - لاتونا 01 كمسلدكم علموظ 
امو ن] عل كمتنتنامكم 


لعز حتل قال الله 0 57 شيء فعلوه 
في الرّبُر8 أي في الكتب» وأنزل الزبور علئ 
داود عليه السلام يات مفصلات. لكن لم 
يخرجه إلى قومه إلا جملة واحدة بعدما كمّل الله 
نزوله عليه. وأكثره مواعظ وباقيه ثناء على الله 
بما هو لهء وما فيه من الشرائع إلا آيات 
مخصوصة ولكن يحوي ذلك بالمواعظ والثناء. 


واعلم أنَّ كل كتاب أنزل علي نبي ما 
جعل فيه العلوم إلآّ حَدَ ما يعلم به ذلك النبي 
حكمة إلهية لكَلآَ يجهلَ النبي ما أتى فيه. 
والكتب يتميّز بعضها عن بعض بالأفضلية بقدر 
تميّرز الرسول علئ غيره عنده تعالئ. ولذا كان 
القرآن أفضل كتب الله لأنّ محمدًا يَكلِكِ كان 
أفضل المرسّلين» فإِنْ قلت كلام الله لا أفضلية 
في بعضه على بعضء قلنا ورد الحديث أن 
سوزة: . الفاتحة .. أفضّل القرآن. فإذا". ضحت 
الأفضلية في القرآن بعضه علئ بعض فلا امتناع 
في بقيته من حيث الجملة. 
ثم الزبور فى الأشياء9؟ عند الصوفية 
عبارة 0 تجلّيات الأفعال والتوراة عن تجلّيات 
جملة الصفات والأسماء الذاتية والصفاتية 
مطلقّاء والقرآن عبارة عن الذات المحضض. 
وكون الزبور عبارة عن تجلَّيات صفات الأفعال 


(؟) در علم جفر حرف اول اسماي تهجي است وسواي آن حرف كه تلفظ مى آيد آنرا بينه خوانندء كذا فى المنتخب وهكذا في 


رسائل الجفر وقد سبق في لفظ البسط أيضًا. 
(5) الإشارة (م0. 


9 


فإنَّه تفصيل للتفاريع الفعلية الإقتدارية الإلهية» 
ولذلك كان داود عليه السلام خليفة الله على 
العالم فظهر بأحكام ما أوحي إليه في الزبورء 
وكان يسيّر الجبال الراسيات ويُلين الحديد 
ويحكم على أنواع المجلودات» ثم وَرَتٌ 
سليمانُ ملكه وكان سليمان وارنًا عن داوّد وداوّد 
وارنًا عن الحىٌّ المطلق. وكان داوّد أفضل لأنّ 
الحقٌّ أعطاه الخلافة ابتذاءَة وخصّه بالخطاب قال 
ليا داود إِنَا جعلناك خليفةَ في الأرض*#"'' ولم 
يحصل ذلك لسليمان إلا بعد طلبه منه على نوع 
الحصر وإِنْ شئت الزيادة فارجع إل الإنسان 


الكامل . 
الرّحاف: - ما مغن[ اعع ص6 
ا 

بالكسر وفتح الحاء المهملة بمعنول 5 


السقوط. والرّحاف في الشعر حرف بين حرفين» 
وبقال لذلك الشعر مزاخف بفتح الحاءء كذا في 
المنتخب. ويقول في عروض سيفي: الرّحاف 
هو تغيير يقع في الركن إِمّا بزيادة أو بنقص»ء 
ويقال لذلك الركن الذي تغير مزاحَهًا وغيرٌ 
سالم. والرّحاف جمع رَحف بفتح الأول وسكون 
الثاني» وغيرٌ مستعمل لدى أهل العروض إلا 
بصيغة الجمع الزحاف. انتهئ. ويقول في جامع 
الصنائع : الزحف هو زيادةٌ أوْ نقصّ في أَحَدَ 
الأركان. فإذا كان الزحف في الأول واقمًا يعني 


(01) ص/5؟. 


زر 
في الصدر فيقال له: ابتداء . وأمًا إذا وقع في 
العروض ٍ فِيَسمّى فصلاً. وإذا كان في وسط 
البيت سَمُوه اعتدالاً. انته2 , 


وفي بعض رسائل عروض أهل العرب 
زحافٌ الصّدر ما زوحف لمعاقبة ما قبل 
وزحاف العَججز ما زوحف لمعاقبة ما بعدف 
وزحاف الطرفين ما زوحف لمعاقّبة ما قبله ما 
بعده انتهل . 


الرحير : 6/16اانعتبرط - لاع امود 


بالحاء المهملة مثل الاأمير هو حركة المع 
المستقيم لدفع ما يحتبس فيه من المؤذيء ولا 
يوجد في غير المعيّ المستقيم كذا في بحر 
المستقيم تدعو إلى البراز اضطرارًا فيقوم صاحبه 
ولا يبرز منه شيء إلأ كالبزاق. وعرّفه المصنف 
أي ابن سينا بأنّه إزعاج البطن إزعاجًا متوايرًا 
مع خروج رطوبات بلغمية ذات رغوة قليلة 
المقدار. ومله حق ويسم هناد نا ومنه باطل 
ويُسمّئ كاذبًا يوهم الجاهل أن سببه إسهال وهو 
في الحقيقة احتباس . 
زْر: "20 - 6010© 


بالفارسية أي: الذهب. وعند الصوفية هو 


الرياضة والمجاهدة” . 


(؟) بمعني افتادن وساقط شدن در شعر حرفي ميان دو حرف وآن شعر را مزاحف بفتح حا خواتند كذا في المنتخب. ودر عروض 
سيفي ميككويد زحاف تغيريست كه واقع شود در ركن بزيادت يا بنتقصان وآن ركن كه در آن اين تغير واقع شود آن را مزاحف 
وغير سالم خوانند وزحاف بالكسر جمع زحف است بفتح اول وسكون ثاني ودر اصطلاح عروضيان استعمال نكنند مكر 
زحاف انتهئ. ودر جامع الصنائع كويد زحف آنست كه از ركني يكحرف يا دو حرف را كم يا بيش كند بس جون زحف 


دراول افتد يعنى در صدر آن را ابتدا كويند وجون در عروض افتد فصل خوائند وجون در ميان بيت يا در 


مصراع آخر بيت 


بضرب بيوندد لقب بغايت يابد وجون در همه بيت افتد اعتدال نام نهند انتهئ . 


(9) نزد صوفيه رياضت ومجاهده را كويند. 


الرّرارية حل 


الوّرارية : -لم - (اعءة) فنززدة21- الهم الزرق : 501180108 ,ل0لالمتصمعك عاكتأمعاام 
(016م5) 2101110 5010086 بال اعاله ترمابمتط - 
بالراء المهملة فرقة من غلاة الشيعة عند السبعية هو تفرس حال المدعو أهو 


أصحاب زرارة بن أعين”'2 قالوا بحدوث صفات | قابل للدعوة أم لا ويجي' ذكره. 
الله تعالى» وقبل حدويها له لا حيوة فلا يكون 
حينئذ حيّا ولا عالِمًا ولا قادرًا ولا سميعًا ولا 
بصيرّاء كذا في شرح المواقف”", 


الزعفرانية : -/2 - (اعه؟) هلالإلصه عه 1ه2-الم 
زعاعه؟ى) 26/0101 


1 بالعين المهملة وبعدها فاء فرقة من 

الزرامية: -/4 - (أعن5ة) هلالإنصعهكه- الت النجارية قالوا كلام الله تعالئ غير ذاته. وكل ما 

لم01 50) )201171 هو غير 'فهق “مكلوق :ومن “قال كلام الله 
بالراء المهملة فرقة من غلاة الشيعة قالوا | مخلوق فهو كافرء كذا في شرح المواقف!". 

الإمامة بعد علي بن الع ثم إبنه عبد الرَّعْم : - 2550110 ,دمل أمعاعمم 

الله 5 علي 4 عبد الله ع 6 0 3 0 1 ,01 ]ادامر 

ب لم يُقتلنء واستحلُوا المحار وترك هو القول بلا دليل كذا في اصطلاحات 


الفرائض. ومنهم من ادّعى الإلهية في المُقَنّه1'©» السيد الجرجاني. 
كذا في شرح المواقف”". 


)١(‏ هو رُرارَه بن أعين الشيباني» أبو الحسين. توفي عام ٠6١ه/‏ 717ل/ام. رأس الفرقة الزرارية من غلاة الشيعة. متكلم شاعره 
عالم بالأدب. له كتاب في الاستطاعة. وغيره. الاعلام / 47» اللباب 4448/١‏ : خطط المقريزي ؟/ 707, لسان الميزان 
ضف 

(؟) فرقة من غلاة الشيعة أتباع زرارة بن أعين» كانوا على مذهب القطعية يقرّون بإمامة عبد الله بن جعفر. وقد كانت لهم آراء 
وبدع كثيرة. التبصير »1٠‏ الفرق ٠لاء‏ مقالات الاسلاميين 2٠٠١ /١‏ الفهرست لابن النديم فضة منهاج السنة لابن تيمية 
١/ذة؟.‏ 

() هو علي بن عبد الله بن عباس بن عبد المطلب» » أبو محمد. ولد عام ٠54ه/‏ ١55م.‏ وتوفي عام 4١اه/‏ االام. جد 
الخلفاء العباسيين» من أعيان التابعين. كان جميلاً عظيم الهيبة. الاعلام 507/4 طبقات ابن سعد 2194/0 وفيات 
الاعيان 7/١‏ ”27 صفة الصفوة 809/75,. 

(4) هو عبد الله بن محمد بن علي بن العباس. أبو جعفر المنصور. ولد عام 465ه/ 54١/م.‏ وتوفي عام 154١ه/‏ هلالام. ثاني 
خلفاء بني العباس . كان عارفًا بالفقه والأدب» مقدمًا في الفلسفة والفلك: محبًا للعلماء . وهو الذي بنى بغداد» كما كان له 
اهتمام كبير بالعمران. الاعلام .1١1/54‏ ابن الاثير 2117/0 الطبري 4/ 587 البدء والتاريخ 5/ »4٠‏ تاريخ الخميس 
؟/514, المسعودي 218١/١‏ تاريخ بغداد .07/٠١‏ 

جه هو عبد الرحمن بن مسلم . ولد في منطقة البصرة عام ثعاهم حلام وتوفي عام الهم امم من مؤسسي الدولة 
العباسية. من كبار الدهاة والقادة. الاعلام */37*؛ وفيات الاعيان »58٠/١‏ ابن الاثير 5/ 21١178‏ تاريخ الطبري 
8 ميزان الاعتدال ؟/7١١1.‏ 

(7) هو عطاء المعروف بالمَّقنّم الخراساني. توفي عام 11١ه/‏ ٠4/ام.‏ ادّعى الربوبية من طريق التناسخ. وكان له أتباع. 
الاعلام 4/ 3*80ء ابن الاثير 211/1 وفيات الأعيان 514. 

(0) من الفرق الحلولية ومن غلاة الشيعة أتباع رجل اسمه زرام أو رزام بن رزم. أفرطوا في موالاتهم لأبي مسلم الخراساني حيث 
جعلوه إلهًّا. كذلك كثرت بدعهم. التبصير 170؛ الفرق 2167 مقالات »44/١‏ الملل والنحل *18. 

(4) فرقة من النجارية أتباع الزغفراني. افترقوا إلى فرقتين كانت لهم آراء وبدع . التبصير ؟١٠.‏ الملل والنحل 44» الفرق 25١9‏ 
السفاريني نه 
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الزكوة 


الزعيم: ب[0 - تعلدعا ,تعاكقمم بعلان0 
1 لكك 


بعين مهملة كالكريم هو الضّامن والإمام 


ورئيمس القوم والمتكلم باسمهم . وعند 
المنحمين: صاحب الخط يعني : صاحب 
0 عن والحَد ا والششرفية: 


خط باتّصال النظر أو باتصال المحلء ويقالُ 
لذلك الكوكب مزاعم هذا البرج وشاهدًا ودليلاً 


أيضًا. كذا في كفاية التعليم''". 
الزكوة: 
ماعريام ,ع 1رقال ,0111710011676 

كالصلوة وزنًا وكتابةٌ اسم من التزكية» 
وكلاهما مستعملان. وفى المفردات إنها فى 
الله :التي الجامل عن بركة ابعال مزق 
الشريعة قدر معين من النّصابٍ الحولي يخرجه 
الحُدُ المُسلم المُكلّف الله تعالئ إلئ الفقير 
المُسلم الغير الهاشمي ولا مولاه مع قظع 
المنفعة عنه من كل وجه. فالقدر يتناول الصدقة 
أيضًا. وقولنا معيّن يخرج الصدقة إذ لا تعيّن 
فيها. وقولنا يخرجه الخرٌ المُسلم المكلّف لأنّ 
شرط وجوبها الحرية والإسلام والعقل والبلوغ. 
وقولنا إل الفقير المُسلم الغير الهاشمي ولا 
مولاه أي مولى الهاشمي يخرج الغني والكافر 
الهاشمي ومولاهء فإِنَ دَفُمَ الزكوة إليهم مع 
ال راون لح ل اله 
احتراز عن الدفع | إل فروعه وإن مملوا وأصوله 
وإِنْ عَذْراء ومكاتبه ودفع أحد الزوجين إلى 
الآخر. ومعنئ قوله من كل وجه أي شرعًا 
وعادةً فإِنَ انتفاع الأب بمال الإبن عند الحاجة 


مده 1 - لإاعتنام رعطانا نما واتقطع 


)١(‏ ضامن وبيشوا ورئيس قوم وآنكه از جانب ايشان سخن كند. 


جائز شرعّاء وانتفاع الإين بمال الأب أو أحد 
الزوجين بمال الآخر جار عادة. وقيد لله تعالئى 
لأنّ الزكوة عبادة فلا بد فيها من الإخللاص 
هكذا يستفاد من الدرر. وفي جامع الرموز أن 
الزكوة في الشريعة القذر الذي يخرجه إلئ 
الفقير. وفي الكرماني أنْها في القدر مجاز شرعًا 
فإنها إيتاء ذلك القدرء وعليه المحقّقون كما في 
المضمرات انتهئ. ويُؤيْده أنها توصف بالوجوب 
وهو من صفات الأفعال ويؤيّد الأول قوله تعالئ 
«وآنو الزكوة»”' إِذْ إيتاء الإيتاء محال. 
والأظهر أنّ الزكوة في الشرع يجئ بكلا 
المعنيين كذا فى البرجندي. وهكذا لفظ الصلوة 
فإنها فى الأفعال المعهودة مجاز شرعًا ولغة 
إتيانها وأداؤها . 


وقد تطلق الزكوة شاملةً للعشر وصدقة 
الفطر والكفارة والنذر وغير ذلك من الصدقات 
الواجبة كما يستفاد من جامع الرموز في فصل 


مصرف الزكوة. وقد تطلق الزكوة علئ التزكية 
كما ستعرف. وفي شرح القصيدة الفارضية 


الزكوة لغة الطهارة والنمو وشرتًا طهارة مال بلغ 
النصاب بإخراج ما فضل عن الحاجة لانسداد 
خلة المحتاجين به. وفي الحقيقة طهارة نفس 
بلغت حَدَّ الكمال بإفاضة ما فضل عن حاجتها 
من الفيض الربّاني عل المحتاجين إليه انتهئ. 
وفي الإنسان الكامل وأمًا الزكوة فعبارة عن 
التزكي بإيثار الحقّ علئ الخلق» أعني يُؤثر 
شهادة الحقٌ في الوجود علل شهود الخلق 
ويؤيّده ما في بعض الرسائل قال: الرّكاة: في 
اصطلاح الصوفية: ترك الدنياء وتطهيرٌ النَّفْسِ 
من خَطرات العير9 , 


ونزد منجمان خداوند خط را كويند يعني صاحب خاته ومثلثه 


وحد وواجه وشرف. . ومزاعمت طلب كردن كوكبست زعامت برجى راكه درو خطي دارد باتصال نظر يا باتصال محل وآن 
كوكب را مزاعم اين برج خوانئد وشاهد ودليل نيز كذا في كفاية التعليم . 


(0) البقرة/ 57 م 1١١١‏ 7/ا7. النساء/ /الا. 


(*) زكؤة در اصطلاح صوفيه ترك دنيا را كويند وباك كردن نفس از خطرات غير. 


الزكام 


04 


,مم27 - لله ,نجعن 121 بنطاطا 


الزكام : 
2|101 
بالضم وفتح الكاف هو تجلّب الفضول 
الرطبة من بطني الدماغ المقدمين إلئ الونخرين 
وتجلّب الفضول من بطني الدماغ المقدمين إلى 
الحلق ويسمئ نزلة. ومنهم من يخصٌ النزلة بما 
كان تجلبها إلئ الرئة والصدر. ومنهم من يُسمي 
الجميع نزلة كذا في بحر الجواهر. وفي الاقسرائي 
الزكام والنزلة مشتركان في أن 3 واحد منهما 
سيلان مادة”"2 من الدماغة 0 إلا أنَّ المشهور أنَّ 
النزلة ما ينزل إلى الحلق والزكام ما ينزل من طريق 
الأنف. ومنهم من يسمي الجميع نزلة ويخصٌ 
باسم الرُكام ما كان منصيًا إلى مقدم أعضاء الوجه 
كالائف والعين مع رقته ومنعه للشم . 
الوَّلة : 6ناعقم ,مسمل - صلد بععلةاوزة 


بالفتح عند أهل الشرع هو وقوع المكلف 
في أمر غير مشروع في ضمن ارتكاب أمرٍ 
مشروع كذا في مجمع السلوك؛ ويؤيّده ما في 
التوضيح في الركن الثاني في بيان أفعال النبي 
عليه السلام : اليّلة هي فعل من الصغائر يفعله 
من غير قصد. وفي التلويح وتوضيحه ما قال 
الإمام السَّرّعْسيٍ أمَا الزَّلة فلا يوجد فيها القصد 
إلى عينها ولكن يوجد القصد إلئ أصل الفعل 
لأنها مأخوذة من قولهم رَلَّ الرجل في الطين إذا 
لم يوجد القصد إلى الوقوع ولا إلى الثّبات بعد 
الوقوعء ولكن وَُجِدَّ القصد إلى المَشي في 
الطريق. وإنّما يؤَاحَذُ عليها لأنها لا تخلو عن 


نوع تقصير يمكن للمكلّف الاحتراز عنه عند | سيفي 


)١(‏ ماده (- م 
(0) من الدماغ (- - م). 


التثبت. وأمّا المعصية حقيقةٌ فهي فعلٌ حرام 
يقصد إلئ نفسه مع العلم بحرمته انتهئل ما قال 
الإمام؛ ففيه رَدَ لما ذكره بعض المشايخ من أن 
زلة الأنبياء هي الزلل من الأفضل إل الفاضل 
ومن الأصوب إلى الصواب لا عن الحقٌ إلى 
الباطل وعن الطاعة إلئ المعصية»ء لكن يعاتّبون 
لجلالة قدرهم ولأن ترك الأفضل منهم بمنزلة 
نوك الوااجب عن الغير» كما قيل حسنات 
الأبرار سيئات المقربين انتهئ. وقد يطلق اسم 
المعصية على الزلة مجارًا كما في بعض شروح 
الحسامى . 


زلف : معد الوزمنا ,16ل دمر - نزاتمسترمرط 


معروف» وعندهم عين الهوية» أي الشخص 

الذي لا طريق له وأحيانًا يطلق على الشيطان 
وأحيانًا يأتي ب بمعنل القرب. ويقول في كشف 
اللّغات الزلف غبار عن ظلمة الكفر أو الأشكال 
في الشريعة» والمشكلات في الطريقة . وقيل من 
ل ل كل كثرة في 
الوجود. وكل حجاب يمكن تصوره فهو زلف" . 
الزّلل: 


211 


6351071 مود - اوقلطا ,عد ذا اععمهة6 


بفتح الزاي واللام عند أمْل العروض هو 
اجتماع 8 وَالخَرْم» وحين تسقط الميم من 
مُفَاع الأهتم يبقى فاع. ويُسمّئ الركن الذي وقع 
فيه الزلل «أرْلَ». والزلل لغةّ: الفخذ بلا لحمء 


(وفي القاموس: الأزل: الخفيف الوركين) 
والنخصف لجل النّساء . كذا في عروض 


زفق 


(9) نرد شان عينيت هويت را كويند كه كسى را بدو راه نيست وكاهى اطلاقش بر شيطان مى ايد وكاهى بمعنى قرب مى ايد ودر 
كشف اللغات ميكويد زلف عبارت از ظلمت كفر است يا اشكال شريعت ومشكلات طريقت ومعضلات حقيقت است ويل 
از قبه عرش تا تحت ثرئ هر كثرتيكه در وجود است وهر حجابى كه متصور كردد انرا زلف كويند. 

(5) د حا راق للدم كلوجر بتاع مت واتر» مسح وجو اوناع ام بيه بطرم تاكرام يعلد رركتي درق لل 


واقع است أن را أزل كريند وزلل در 


لغت بى كوشتي ران ونصف بايان زنان كذا في عروض سيفي. 


يل 


الزّمان 


الزّمام 


0 - (وتعععا نزط عستااعا-عم باده1) 


: 0م010 ممتتورعم 0 


0101 أ 


بالكسر لدى أهْل الجَفْر هو ما يُطلقُ عليه 
التكسير. والرّمامُ هو باب ذلك الشّطر الذي 
يبدأون التكسير منه. كذا في بعض الرسائل. 
ويقول في رسالة أنواع البّسط: متى أخذوا إِسْمًا 
أؤ كلمة في أحدٍ أقسام البَسْط فيلزمُ إسقاط 
الحروف المكرّرة. ثم يجمعون الحروف الباقية 
على التوالي. ثم يصنعونَ منها سطرًا. وهذا 
الحطر يقال له في اصطلاح أمْل الجَفْر: الزّمام؛ 
ويُسمُون هذا العمل تخليصًا. ولا يقومون بعملٍ 
التخليص في بَسْطِ التمازجء بخلاف أنواع البَسط 
الأخرى”" , 


الزّمان: 


01010161 [ظ2 


بالفتح في اللغة الوقت قليلاً كان أو كثيرًا 
كما في القاموس. وفي العرف حُصّص بستة 
أشهر. وفي المحيط أجمع أهل اللغة على أن 
الزمان من شهرين إلئ ستة أشهر كذا في جامع 
الرموز في كتاب الأيمان. 
قال بعض قدماء الفلاسفة إِنّْه جوهر مجرّد عن 
المادّة لا جسم مقارن لهاء ولا يقبل الْعَدَم لذاته 
فيكون واجبًا بالذات» إِذ لو عُدم لكان عَدْمُه 
بعد وجوده بَعْدِية لا يجامع فيها البّمْدُ القَبْل 
زمان فيكون محالاً لذاته فيكون واجبًا. ثم إِنْ 
حصلت الحركة فيه ووجدت لأجزائها نسبة إليه 


بكر0 7 - 11017111 ,11 


وفى حقيقته مذاهب. 


يسمّئ زمانًا وإِنّْ لم توجد الحركة فيه يسمّئ 
دهرًا. ورد بأنَّ هذا ينفى انتفاء الزمان بعد 
وجوده ولا ينفى عدمه ابتداء بِأنْ لا يوجد 


أصلاً. لأنه لا يصدق أنْ يقال: لو مُدِم الزمان 
أصلا ووأسًا لكان عدمه بعد وجوده. والعدم 
بعد الوجود أخصٌ من العدم المطلق» وامتناع 
الأخص لا يوجب امتناع الأعم. 

وقال بعض الحكماء إنه الفلك الأعظم 
لأنّه محيط بكل الأجسام المتحرّكة المحتاجة إلى 
مقارئة الزمان كما أن الزمان محيط بها أيضّاء 
وهذا استدلال بموجبتين من الشكل الثاني فلا 
يُنتِحُ كما تقرر على أنْ الإحاطة المذكورة مختلفة 
المع قطعًا فلا يتّحد الوسط أيضًا. وقيل إنه 
حركة الفلك الأعظم لأنها غير قارّة كما أن 
الزمان غير قارة أيضّاء وهذا الاستدلال أيضًا 
من جنس ما قبله. 

وقال أرسطو إنّهِ مقدار حركة الفلك 
الأعظم وهو المشهور فيما بينهم وذلك لأنَ 
الزمان متفاوت زيادة ونقصانّاء فهو كَمّ وليس 
كنا منفصلاً لامتناء”'؟ الجوهر الفرد فلا يكون 
مركًبًا من آنات متتاليةء فهو كم متَّصِل إلا أنه 
غير قارٌّء فهو مقدار لهيئة غير قارّة وهي الحركة 
ويمتنع انقطاعها للدليل المذكور في المذهب 
الأولء فتكون الحركة مستديرة لأنّ المستقيمة 
منقطعة لتناهي الأبعاد ووجوب سكون بين كل 
حركتين. وهي الحركة الفلكية التي" يقدر بها 
كل الحركات سريعها بطيئها وليس ذلك إلآ 
حركة الفلك الأعظمء فهو مقدار لهال :ورك بائذ 
لو وُجد الزمان لكان مقدارًا للوجوه”*» المطلق 


)١(‏ بالكسر نزد اهل جفر سطر تكسير را كويند و زمام باب آن سطر باشد كه باب از وي تكسير كنند كذا في بعض الرسائل. ودر 
رسالة انواع البسط ميكويد كه جون اسمي يا كلمة را يكي از اقسام بسط حروف كيرند لازم است كه حروف مكرر را ساقط 
كنند وحروفيرا كه خالص باشند يعنى غير مكرر بر توالي يكديكر ثبت نموده يك سطر سازند وآن سطر را در اصطلاح جفريان 
زمام كويند واين عمل اسقاط را تخليص در بسط تمازج تخليص نميكنند بخلاف بسطهاي ديكر. 


(0) لامتاع (ع). 
(5) التي (- م ع). 
ادق للموجود لم ع. 


الزّمان 


لل 


حت للواجب تعالئ والتالي باطل. وأمًا 
الملازمة فلأنًا كما نعلم بالضرورة أنَّ من 
الحركات ما هو موجود الآن ومنها ما كان 
موجودًا في الماضي ومنها ما سيوجدء. نعلم 
أيضًا بالضرورة أنْ الله تعالئ موجود الآن وكان 
موجودًا وسيوجد. ولو جاز إنكارٌ أحيهما جاز 
إنكار الآخَر فوجب الإعتراف بهما قطعًا. وأمًا 
بطلان اللازم فلأنٌ الزمان إِمّا غير قارٌ فلا ينطبق 
أَوْ قارٌ فلا ينطبق عل غير القارّ فاستحال كونه 
مقدارًا للموجودات بأسرها. 


فإِنْ قيل نسبة المتغيّر إلى المتغيّر هو 
الزمان ونسبة المتغيّر إلئ الثابت هو الدهر ونسبة 
الثابت إلى الثابت هو الشَّرْمَده فالزمان عارض 
للمتغيّرات دون الثابتات؟ قلنا هذا لا طايّل تحته 
وقد يُوَجّه ذلك القول بِأنْ الموجود إذا كانت له 
هوية اتصالية غير قارّة كالحركة كان مشتيلاً عل 
متقدّم ومتأخّر لا يجتمعان. فله بهذا الاعتبار 
مقدار غير قارٌ وهو الزمان فتنطبق تلك الهوية 
علئ ذلك المقدارء ويكون جزؤها المتقدّم 
مطابقًا لزمان متقدّم وجزؤها المتآخر مطابقًا 
لزمان متأخُرء ومثل هذا الموجود يُسمّ متغيرًا 
تدريجيّاء لا يوجد بدون الإنطباق علئ الزمان. 
والمتغيّرات الدفعية إنما تحدث في أن هو طرف 
الزمان فهي أيضًا لا توجد بدونه. وأمًا الأمور 
الثابتة التي لا تغيِّر فيها أصلاً لا تدريجيًا ولا 
دفعيًا فهي ون كانت مع الزمان العارض 
للمتغيّرات إلا أنّها مستغنية في حدود أنفسها عن 
الزمان بحيث إذا نظر إلى ذواتها يمكن أن تكون 
موجودةٌ بلا زمان. فإذا نسب متغيّر إل متغيّر 
بالمعيّة والقَبْلية فلا بد هناك من زمان في كلا 


دق بهما )+ ماع). 
)١(‏ متفاوتة (+ عاع). 
زفرف الشمس (ع . 


الجانبين» وإذا نسب [بهما]”'' ثابت إلى متغيّر 
فلا بد من الزمان في أحد جانبيه دون الآخرء 
وإذًا "نسب ثابت إل تابه بالمعية كان الجانيان 
مستغنيين عن الزمانء. وإنْ كانا مقارنين له فهذه 
معان معقولة [متفاوتة]'"' عُبّر عنها بعبارات 
مختلفة تنبيهًا عل تفاوتها. وإذا تُؤْمَل فيها حَنٌّ 
التأمّل اندفع ما ذهب إليه أبو البركات من أنَّ 
الزمان مقدار الوجود حيث قال: إن الباري 
تعالئ لا يتصوّرٌ بقاؤه إلا في زمان وما لا يكون 
حصوله في الزمان ويكون باقيًا لا بد أنْ يكون 
ليفاته مشدان من الزمان» فالزمانمقتار الوجرد. 


وقال المتكلمون الزمان أمر اعتباري 
موهوم ليس موجودًا إِذْ لا وجود للماضي 
والمستقبل»ء ووجود الحاضر يستلزم وجود 
الجزءء مع أنَّ الحكماء لا يقولون بوجود 
الحاضر فلا وجود للزمان أصلاًء ولأن تقدّم 
أجزائه بعضها على بعض ليس إلا بالزمان 
فيتسلسل» ولأله لو وجد لامتنع عدمه بعدمه 
لكونه زمائيًا فيلزم وجوبه مع تركبه. وعرّفه 
الأشاعرة بأنّه متجدّد معلوم يقدّر به متجدّد مُبْهُم 
لإزالة إبهامهء كما يقال: آتيك عند طلوع 
الشمس فإنْ طلوع الشمس معلوم ومجيئه موهوم 
فالزمان غير هتعيّن فربّما يكون الشىء”" زمانًا 
لشيء عند أحد ويكون الشيء الثاني زمانًا للشيء 
الأول عند آخر. فقد يقال جاء زيد عند ل 
عمرو وجاء عمرو عند مجيئْ زيد» وفيه ضعف 
أيضًا . وإِنْ شئت أنْ تعلمه مع زيادة تفصيل ما 
تقدم فارجع إل شرح المواقف. وقال الإمام 
الرازي في المباحث المشرقية؟؟ إنَّ الزمان 
كالحركة له معنيان: أحدهما أمر موجود في 


2 للامام فخر الدين الرازي (- 505ه) كتاب في علم الالهيات والطبيعيات» طبع بحيدر اباد الدكن» دائرة المعارف» 


1# ها 


لق 


الخارج غير منقسم وهو مطابق للحركة» بمعنئ 
الكون في الوسط أي كونه بين المبدأ والمنتهئ. 
وثانيهما أمر متوهّم لا وجود له في الخارج» 
نه كما أنَّ الحركة بمعنيل التوسّط تفعل الحركة 
بمعن القطع؛ كذلك هذا الأمر الذي هو مطابق 
لها وغير منقسم مثلها يفعل بسيلانه أمرًا ممتدًا 
وهميًا هو مقدار الحركة الوهمية. فالموجود في 
الخارج من الزمان ٍ الذي يسمّئ بالآن 
السّيّال. قيل فالتحقيق أنَّ القائل بالمعنئ الثاني 
غير قائل بوجوده في الخارج وغير قائل بأنه 
قابل للزيادة والنقصان وبأنّه كممء وغيره قائل 
بوجوده في الخارج. 

ثم اعلمٌ أنْ الزمان عند الحكماء إِمّا 
ماض أو مستقبل فليس عندهم زمان هو 
حاضرء بل الحاضر هو الآن الموهوم الذي هو 
حَدٌّ مشترك بينهما بمنزلة النقطة المفروضة علو 
الخط وليس جزءًا الزمان أصلاً. لأنَ 
الحدود المشتركة بين أجزاء الكمْ 
مخالفة لها في الحقيقة فلا يصحٌ حينئذ أنْ يقال 
الزمان الماضي كان حاضرًا والمستقبل ما 
سيحضر. وكما أله لا يمكن أن تفرض في 
خط واحد نقطتان متلاقيتان بحيث لا ينطبق 
إحداهما علئ الأخرئْ كذلك لا يمكن 
يفرض في الزمان آنان متلاقيان كذلك. فلا 
يكون الزمان مركّيًا من آنات متتالية ولا الحركة 
من أجزاء لا تتجرأ. 

فائدة: 

الله تعالئ لا يجري عليه زمان أي لا 
يتعيّن وجوده بزمان؛ بمعنئ أن وجوده ليس 
زمانيًا لا يمكن حصوله إلا فى زمان. هذا مما 
اتفق عليه أرباب الملل ولا يعرف فيه للعقلاء 
خلاف. وإن كان مذهب المجسّمة ينجرٌ إليه كما 
ينجرٌ إل الجهة والمكان. أما عند الأشاعرة 
فلكون الزمان متغيرًا غير متعيّن. وأمًا عند 
الحكيم فلأنّه لا تعلّق له بالزمان وإنّ كان مع 


الزّمان 
الزمان لأنَّ المتعلّق بالزمان ما كان له وجود غير 
قار مندرج منطبق عل أجزاء الزمان أو علئ 
طرف الزمان وهو الآن السَّيّالء والأول يسمّى 
زمانيًا والثاني دفعيّاء ومثل هذا الشيء لا يوجد 
بدون الزمان بخلاف الأمور الثابتة فَإنّها بحيث 
إذا فرض النتفاء الزمان فهو موجودء. ففرق بَيْن 
كان الله ويكون وبين كان زيد ويكونء فإنَ 
وجوده تعالئ مستيرٌ مع الزمان لا فيهء بخلاف 
وجود زيد فإنه في الزمان ومنطبق عليه ولا 
يوجد بدون هذا الزمان لتعلقه بأمور منطبقة 
عليه. وكما أنَّ الزمان لا يجري عليه تعالئ 
كذلك لا" يجري علول صفاته القديمة. وفي 
التفسير الكبير فعل الله يستغنى عن الزمان لأله 
لو افتقر إل زمان وَجَبٍ أن يفتقر حدوث ذلك 
الزمان إلئ زمانٍ آخر فيلزم التسلسل ‏ 


ملم مما ذكر أنَا سواء قلنا العالم حادث 
بالحدوث الزماني كما هو رأي المتكلمين أو 
بالحدوث الذاتي كما هو رأي الحكماء يتقدّم 
الباري سبحانه عليه لكونه موجدًا إياه ليس تقدمًا 
زمانيّاء وإلاً لزم كونه تعالئ واقعًا في الزمان بل 
هو تقدّم ذاتي عند الحكماء. وعند المتكلمين 
قسم سادس كتقدم بعض أجزاء الزمان علئ 
بعض. ويعلم أيضًا أنْ بقاءه تعالئ ليس عبارة 
عن أنْ يكون وجوده في زمانين بل عن امتناع 
عدمه ومقارتته للأزمنة» ولا القِدَمم عبارة عن أن 
يكون قبل كل زمان زمان وإلاأ لم يتصف به 
الياري سبحانه . وعلل هذا ما وقع من الكلام 
الأزلي بصيغة الماضي ولو في الأمور المستقبلة 
الواقعة فيما لا يزال كقوله #إنا أرسلنا نوححا» 
وذلك لأنه إذا لم يكن زمائيًا لا بحسب ذاته ولا 
بحسب صفاته كان نسبة كلامه الأزلي إل جميع 
الأزمنة عل السّوية» إلا أن حكمته تعالئ 
اقتضت التعبير عن بعض الأمور بصيغة الماضي 


الزّنا 
وبعضها بصيغة''' المستقيل. فسقط ما تمسّك به 
المعتزلة فى حدوث القرآن من أنه لو كان قديمًا 
لزم الكذب في أمثال ما ذكر فَإِنَ الإرسال لم 
يكن واقعًا قبل الأزل. وأيضًا إنا إذا قلنا كان 
الله موجودًا في الأزل وسيوجد في الأبد وهو 
موجود في الآن لم نرد به أن وجوده واقع في 
تلك الأزمنة بل أردنا أنّه مقارن معها من غير أنْ 
يتعلّق بها كتعلّق الزمانيات. وأيضًا لو ثبت 
وجود مجرّدات عقلية لم يكن أيضًا زمانيًا. 
وأيضًا إذا لم يكن الباري تعالئ زمانيًا لم يكن 
بالنسبة إليه ماض وحال ومستقبل» فلا يلزم من 
علمه بالمتغيّرات تغيّرٌ في علمهء بل إِنّما يلزم 
ذلك لو دخل فيه الزمان كذا في شرح 
المواقف. 

وفي كليات أبي البقاء الزمان عبارة عن 
امتداد وهو عي د الذات متصل الأجزاء 
يعني أي جزء يفرض في ذلك الإمتداد 201 
يكون نهاية لطرب وبداية لطرف آخر أو نهاية 
لهما أوبدايةَ لهما عل اختلاف الاعتبارات220 
كالنقطة المفروضة فى الخط المتّصل فيكون كل 
أن مفرومن "فى الامنداد الزماتن ..نهابة ٠‏ وَبِداية 
لكل هن الطرفيق_ قَائة: بهما  -.‏ والزمان عند 
أرسطو وتابعيه من المشَّائِين هو مقدار الفلك 
الأعظم الملقّبِ بالفلك الأطلس لحُلُرّه عن 
النقوش كالثوب الأطلس. وبعض الحكماء قالوا 
إنّ الزمان من أقسام الأعراضص وليس من 
المُسَخّصات فإنّه غير قار والحال فيه أي الزماني 
قارّ والبداهة حاكمة بأنَّ غير القارّ لا يكون 
مشخصًا للقارّء وكذا المكان ليس من 
المشخّصات لأنّ المتمكن ينتقل إليه وينفكٌ عنه 
والمشخّصٌ لا ينفكُ عن الشخص ومعنئ كون 
الزمان غير قار تقدذم جزء علئ جزء إل غير 
)١(‏ بصفة (م). 


(0) لاا ر+ م2 ع. 
(9) العبارات (م» ع). 
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النهاية» لا أنه كان في الماضي ولم يبقّ في 
الحال. والزمان ليس كيكا معينًا يحصل فيه 
الموجود. قال أفلاطون إن في عالّم الأمر 
جوهرًا أزليًا يتبدّل ويتغيّر ويتجدّد وينصرمٌ بحسب 
النْسَب والإضافات إلى المتغيّرات لا بحسب 
الحقيقة والذات.ء وذلك الجوهر باعتبار نسبة 
ذاته إل الأمور الثابتة يُسمّئ سَرْمَدِيَاء وإل ما 
قبل المتغيّرات يسم دهرّاء وإلل مقارنتها يُسمَى 
زمانا. ولا استحالة في أنْ يكون للزمان زمان 
عند المتلكمين الذين يُعرّفون الزمان بالأمر 
المتجدّد الذي يقدّر به متجدّد آخر انتهول من 
الكليات. 


الرّنا 471676 - نحرت ]الم 


وطء أي غيبة حَشَّفَةٍ أو أكثر من الرجل 
في قُبْلِ أي فَرْجٍ أنئئ خالٍ عن اليلك. أي 
ملك الكاح واليمين وشبهته.» أي شبهة ملك 
النكاح وشبهة ملك اليمين؛ كوطء معتدّة البائن 
ومنكوحته نكاحًا فاسدّاء مثل التُكاح بلا شهود 
والتكاح بالمّحارِم نسبًا أو رَضاعًا أو صَهْرَاء فإنَ 
الوطء المترئّب عل عقد لا يكون زنا شرعًا 
ولغة هكذا في جامع الرموز. 
الزّنار: امام ) - أاعظ 


هو خيط غليظ بقدر الإصّبع من الابريسم 
يُشَذُ علئ الوسط وهو غير الكستيج (الذي يضعه 
مجوس العجم على نحو خاص). كذا في 
اصطلاحات السيّد الجرجاني. 


ا ترزمن) - خاعظ 


هو عند الصوفية وحدة اللون والجهة عند 
السالك في طريق الدين واتّباع طريق اليقين. 
ويقول في كشف اللغات: الزنار في اصطلاح 


زنار: 


011 


السالكين هو الإلتزام بالخدمة والطاعة للمحبوب 
الحقيقي في أي مرتبة كانء فيجب أن تكون 
عبادته صحيحة ومستقيمة. وأيضًا كناية عن زلف 
المعشوق9؟. 

َنَخُدان : 6كالناييس1 - صتطء ,ؤوع مكوعاءولآ 
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ومعناء بالفارسية الذَّقنء وأيضًا عدم النفع. 
وفي اصطلاح السالكين: عبارة عن لف 
المعوب: - ولعنه زوع بالتهر الذي .يلثي 
بالسالك من بثر الخلود إلى بئر الظلمة. كذا في 
كشف اللّغات”" , 
الزّنديق : منمذاء طقن ,ممعطعتصمد بعتاعن1] 
ل ل 


بالكَسُر وسكون النون وكسر الدال هو 
الثنوي القائل بوجودٍ إلهين اثنين. وهما اللذان 
يعبّر عنهما بإله النور وإله الظلمة أَوْ يزدان 
وأهريمن. ويزدانٌ هو خالق الخيرء والشّر 
أهريمن (الشيطان). والزنديق هو غير المؤمن 
بالله والآخرة. وهو المظهر للإيمان والمبطنٌ 
للكفر. ويقول بعضهم: زنديق معرّبة من زن 
دين» أي مَنْ له دين النساى ولكن الصّحبح هو 
الأول. والكلمة معرب زندي أي المؤمن بكتاب 
زند وهو كتاب زردشت المجوسي القائل بيزدان 
وأهريمن كذا في المنتخب. 


الرْهْد 
ويقول في شرح المقاصد: النديق كافِرٌ 
مع اعترافه بنبوَّةٍ محمد َم لأن في معتقداته كفرٌ 
بالإتفاق . 
والزنادقة فرقةٌ متشبهة مبطلة» ويتّصِلُون 
بالمجاذيب كما سيأتي في لفظ صوفي"". 


زندكى: 0 - نآ 
معناها بالفارسية الحياة. وعندهم - أي 


الصوفية - هو قبول إقبال المحبوب. وقد مر 
أيضًا في لفظ الحياة". 


الرّهد: - 01 اأفععططة ملإأعام ,لاماء تاععوم 


6171011 1ل0 تزه ,6أقأم ,51116 1انم0 15م 


بالضم وسكون الهاء وقد تفتح الزاء وهو 
ل الإعراض عن الشىء احتقارًا له من قرلهم 
شيء زهيد أي قليل. وفي خبر إِنْك الزهيد وفي 
خبر آخر أفضل الناس مؤمن مزهد أي قليل 
المال وزهيد الأكل قليله. وشرتًا أخذ قدر 
الضرورة من الحلال المتيمّن الجلّ فهو أخصٌّ 
من الوَرَع » إذ هو ترك المسْته وهذا زهد 
العارفين» وأعلل منه زهد المقرّبين وهو الزهد 
فيما سوى الله تعالئ من دنيا وجَنّهَ وغيرهما إِذْ 
ليس لصاحب هذا الزهد مقصد إلا الوصول إليه 
تعالئ والقرب منه) وسدرج فيه كل مقصود 
لغيرهم كل الصيد في جوف الفرا. وأمًا الزهد 


)١(‏ نزد شان بمعنى يكرنكى ويك جهتى سالك باشد در راه دين ومتابعت راه يقين ودر كشف اللغات ميكويد زنار در اصطلاح 
سالكان عبارت از عقد خدمت وبند طاعت محبوب حقيقى است در هر مرتبة كه باشد عبادت راست ودرست بايد كرد ونيز 


كنايت از زلف معشوق است . 


2 يعنى جاه زنج ونيز بى نفعى ودر اصطلاح سالكان عبارت از لطف محبوب است اما قهراميزكه سالك را از جاه جاودانى 


بجاه ظلمانى مى اندازد كذا فى كشف اللغات. 


(*) ثنوي كه قائل دو صانع است وازان هر دو بنور وظلمت ويزدان وأهرمن تعبير كند خالق خير را يزدان كويد وخالق شر را 
اهرمن يعنى شيطان وآنكه بحق تعالى وآخخرت ايمان نداشته باشد وآنكه ايمان ظاهر كند ودر باطن كافر باشد. وبعضى كفته 


اند معرب زن دين است يعني آنكه دين زنان دارد وصحيح معني اول است ومعرب زندي است يعنى آنكه اعتقاد برند كتاب 
زر دشت دارد وقائل يزدان واهرمن بود كذا فى المنتخب. ودر شرح مقاصد ميككويد كه زنديق كافريست كه با وجود اعتراف 
به نبوت محمد يله در عقائد او كفر باشد بالاتفاق. وزنادقة فرق* ايست متشبهة مبطله واصل بمجذوبان جنانجه در لفظ 


صوفى اخواهد آمد. 


(4) نزد شان قبول اقبال محبوب را كويند وقد مر ايضًا في لفظ الحيؤة. 


الرّمْد 

في الحرام فواجب عام أي في حقٌ العارفين 
والمقربين وغيرهم وفي المشتبّه فمندوب عام. 
وقيل واجب. قال إبراهيم بن أدهه”": الزهد 
فرض في الحرام وفضل في ترك الحلال إن كان 
أزيد مما لا يد منه ومَكْرْمَة في ترك الشّبُهات» 
عن ترك الشتهات سب اللكزامة .رفن كم اكخبر 
من السلف الزهد إلئ ثلاثة أقسام: زهد فرض 
وهو إتقاء الشّرك الأكبر ثم اتقاء الأصغر وهو 
أنْ يُراد بشيء من العمل قولاً أو فعلاً غير الله 
تعالئ وهو المُسَمّىْ بالرّياء في الفعل وبالسُمْعة 
في القولء ثم اتقاء جميع المعاصي. وهذا 
الزهد في الحرام فقط. وقيل يُسمّئ هذا 
المزهد”) زاهدًا وعليه الزهري0© وابن ف 
وغيرهما. وقيل لا يُسمّ زاهدًا إلا إِنْ ضَمْ 
ذلك الزهد ينوعيه الأخرين وسواهما ترك 
الشْبّهات رآسًا وفضول. الخلال-. ومن. كم :قال 
بعضهم لا زهدٌ اليوم لفقد المباح المَخض. وقد 
جمع أبو سليمان الداراني أنواع الزهد كلها في 
كلمة فقال: هو ترك ما شَغَلك عن الله عر 
وجل. وقيل: قال العلماء الزهد قسمان: زهد 
مقدور وهو ترك طلب ما ليس عنده وإزالة ما 
عنده من الأشياءء وترك الطلب في الباطن. 
وزهد غير مقدور وهو ترك أنْ يبرد قلبه من 
الدنيا بالكلية فلا يحبّها أصلاً. وإذا حصل للعبد 
القسم الأول يحصل الثاني أيضًا بفضله تعالئ 
وكرمه. وقيل الزهد ترك الحلال من الدنيا 
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والإعراض عنها وعن شهواتها بترك طلبهاء فإنَ 
طالب الشيء عع الشيء. وقال الجنيد : الزعة 
خلوٌ الأيدي من الأملاك والقلوب من التتبع أي 
الطلب. وقال السرّي الزهد ترك حظوظ النفس 
من جميع ما في الدنيا أي لا يفرح بشيء منها 
ولا يحزن عل فقده ولا يأخذ منها إلا ما يُعينه 
عل طاعة ريه أو ما مر في أخذه م دوام 
الذكر والمراقبة والتفكر في الآخرة» وهذا أرفع 
أحوال الزهدء إذ مَنْ وصل إليه إِنْما هو في 
الدنيا يشخصه فقط. وأمًا بمعناه فهو مع الله 
بالمراقبة والمشاهدة لا ينفكٌ عنه. وقيل الزاهد 
الذي شغل نفسه بما أمره مولاه وترك شغله عن 
كل ما سواه. وقيل من يخلو قلبه عن المراد© 
كما يخلو يداه من الأسباب. وقيل هو مَنْ لا 
يأخذ من الدنيا إلآ قونًا. وجميع الأقوال متقاربة 
كما لا يخفيل. 


إعلمْ أن العلماء اختلفوا في تفسير 
المزهود فيه من الدنياء فقيل: الدينار والدرهم. 
وقيل المطعم والمشرب والملبس والمسكن. 
وقيل الحيوة. والوجه كما علم مما سبق أنه كل 
لذة وشهوة ملائمة للنفس حت الكلام بين 
مستمعين له ما لم يقصد به وجه الله تعالئ. 
وفي حديث مرفوع أخرجه الترمذي وقال غريب 
وفي إسناده مَنْ هو متككرٌ الحديث وابنٌ ماجة: 
«الزهادة في الدنيا ليست بتحريم الحلال ولا 
إضاعة المال ولكن الزهادة في الدنيا أنْ لا 


)١(‏ هو ابراهيم بن ادهم بن منصور التميمي البلخي. أبو إسحاق. توفي عام ١١ه/‏ 8/الام. زاهد مشهور عالم. له أخبار 
كثيرة. الاعلام 231/١‏ تهذيب ابن عساكر 2177/7 البداية والنهاية /٠١‏ 18 حلية الأولياء 7”51//89. 


() يسمّى صاحب هذا الزهد (م). 


(*) هو محمد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب الزهري القرشي». أبو بكر. ولد عام 4هه/ 8لاام. وتوفي عام 74١اه/‏ 17لام. 
أول من دوّن الحديث» من أكابر الحفّاظ والفقهاء. تابعي. الاعلام 241/7 تذكرة الحفاظ 25١7/١‏ وفيات الاعيان 
١ه‏ تهذيب التهذيب 448/9. حلية الأولياء / 2759 صفة الصفورة ١/لالا.‏ 

(4) هو سفيان بن عبيئة بن ميمون الهلالي الكوفي» أبو محمد. ولد بالكوفة عام لا١٠١ه/‏ 0الام. وتوفي بمكة عام 194ه/ 
4م . محدّث الحرم المكي. حافظ ثقةء واسع العلم. له عدة كتب. الاعلام /8 2.٠١‏ تذكرة الحفاظ 2147/١‏ صفة 
الصفوة :.١١/7‏ وفيات الأعيان .7١١ /١‏ حلية الأولياء /ا/١1؟.‏ 


(5) المقصود (م. ع. 
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الزّمْد 


تكون بما في يديك أوثق مما في يد الله تعالق» 
وأن تكون في ثواب المصيبة إذا أنت أصبت يها 
أرغب فيهاء لو أنّها بقيت لك"2. ولا يعارض 
ما مَىّ من تفسير الزهد لأنّ الترمذي ضعَفه ولأن 
أحمد رواه موقوقًا علئ أبي مسلم الخولاني'" 
بزيادة «وَأنْ يكون مادحك وذاقك في الحق 
سواء»". وقد اشتمل ثلاثة أمور كلها من 
أعمال القلب دون الجوارحء ومن ثم كان أبو 
سليمان يقول لا نشهد لأحدٍ بالزهد لأله في 
القلب. ومنشأ أول تلك الأمور الثلاثة من صحة 
اليقين وقوته فإنّه تعال يتكفّل بأرزاق عباده كما 
في آيات كثيرة. وفي حديث مرفوع: امَنْ سَرْه 
أنّْ يكون أغنى الناس فليكن بما في يد الله أوثق 
نما في .يندا" :< وقال 'الفضيل 01+ أصبل الرهد 
الرضا عن الله عز وجلء والقنوع هو الزهد وهو 
الغنق» فَمَنْ حقَّق اليقين وَثْقَ في أموره كلها بالله 
ورضي بتدبيره لهء وغَنى عن الناسء وإنْ لم 
يكن له شيء من الدنيا. ومنشأ ثانيها من كمال 
اليقين» 00 
عليه وآله وسلم: «اللّهم اقِسِمْ لنا من خشيتك ما 
تحول به بيننا وبين معغصيتك. ومن طاعتك ما 
تبلُّنا به جنك ومن اليقين ما تهون به علينا من 


0 7 رواه المت‎ )١( 


مصائب الدنيا»"'©. وقال علي كُرَّم الله وجهه: 
من زهد في الدنيا هانت عليه المصائب. ومنشأ 
ثالثها من سقوط منزلة المخلوقين من القلب 
وامتلائه من محبة الحقٌ وإيثار رضاه علئ رضا 
غيره» وأنْ لا يرئ لنفسه قدر الوجه. ومِنْ ثم 
كان الزاهد في الحقيقة هو الزاهد فى مدح نفسه 
وتعظيمها. ولذا قيل: الزهد في الرياسة أشدّ منه 
في الذهب والفضة. وقيل لبعض السلف مَنْ معه 
مال هل هو زاهد؟ فقال نعم إِنْ لم يفرح 
وقال سفيان الثوري”': الزهد في الدنيا 
صن الأمل' لبنن بباكل العليظ أولا يللين العباء: 
ومن دعائه ككل: «اللّهِم رَهُدْنَا في الدنيا ووسمْ 
علينا منها ولا تزؤها عنا فترغبنا فيها»”*©. وقال 
أحمد: هو قصر الأمل واليأس مما في أيدي 
الناس» أي لأن قصره يوجب محبّة لقاء الله 
تعالى بالخروج من الدنيا وهذا نهاية الزهد فيها 
والإعراض عنها. هذا كله خلاصة ما في فتح 
المبين شرح الأربعين في شرح الحديث الحادي 
والثلاثين ومجمع السلوك وخلاصة السلوك. 
وأورد في الصحائف: الزهد عندنا علئ ثلاث 


مراتب: 
١‏ - المرتبة الأولى: الزهد في الدنيا وهذا 


بزيادته . 


٠‏ تابعي » فقي زأهد. وكان يقال عنه : أبو مسلم حكيم هذه 


الآمة. 0 53ظ كر الحفاظ 01 حلية الأولياء 7/ 177.» اللباب /١‏ 27848 البداية والنهاية 1177/48 . 
زفرف ذكره ابن حجر الهيثئمي في كتاب فتح المبين لشرح الاربعين ص سنن ٠‏ ولم تجدهة في كتب الصحاح والاسانيد. 


(4) المغني عن حمل الأسفار للعراقي 


.110/9 


54 من سَرَّه أن يكون عند الله أغنى الناس: إتحاف السادة المتقين للتبريزي 


من سره أن يكون من أغنى الناس . تاريخ اصبهان لابي نعيم 7513/7 


(0) هو الفضيل بن عياض» شيخ 


خ الحرم المكي. وقد سبقت ترجمته. 


(5) سئن الترمذي 7607. مستدرك الحاكم .١57 :1-278 /١‏ مشكاة المصابيح للتبريزي 7597. شرح السنة للبغوي 


.١ 5ل‎ 6 


4# هو سفيان بن سعيد بن مسروق النثوري» أبو عبد الله ولد بالكوفة عام /اقه/ كالام ٠‏ وتوفي بالبصرة عام ١5اه/‏ الام . 
لقب بأمير المؤمنين في الحديث. كان سيد أهل زمانه في علوم الدين عم الاعلام :1 2.06 وفيات 
الاعيان 5٠١/١‏ الجواهر المضية .”0٠/١‏ طبقات ابن سعد 7051//5. حلية الأولياء 701/1. 


(4) جاء بلفظ: ولا تجعل الدنيا أكبر همّنا. 


سنن الترمذي» كتاب الدعوات» باب رقم 8١‏ دون اسمء ج (5:7”). 018/0. أما «اللهم زهدنا في الدنياء فهو دعاء 
لسفيات الثوري»ء ذكره ابن حجر الهيثمي في كتاب فتح المبين لشرح الاربعين» شرح الحديث ,”١‏ ص 1 


8 
زهد خشك 


كاة 


على ثلاثة أقسام : 

أ - ذلك الذي هو في ظاهره تارك للدنياء» 
ولكن في الباطن ميَّالٌ إليها 
المتزهّد. ومثل هذا الشخص ممقوتٌ عند الله. 

ب - هو تارك للدنيا ظاهرًا وباطِنًا ولكنّه 
له شعور عل الترك. ويعلن: بأني تارك.ء وهذا 
ما تقول له: ناقِصضًا. 


وهذا ما نُسمّيه 


ح - هو من لا قَدْرَ لشيء عنده حتئ يعلنَ 
بأني تار الشيء. وهو ما نسمّيه الكامل في 
تَرْكِ الدنيا. ولكن تركه من أجل الآخرة 
ونعيمها . 

؟ - المرتبة الثانية: التارك للدنيا والآخرة 
إلا نفسّه أي أنه يريد من ذلك (رضى) مولاه 

نقط. وهو في ذلك ينظرٌ إلى نفسه. 

وهي درجة عالية وكاملة وقَلَّ مَنْ وصلَ 
إليها . 

* - المرتبة الثالثة: هو مَنْ ترك الدنيا 
والآخرة وحتئ نفسه. أي أنَّ نظره الكلي هو إلى 
به فقط وهو غيرٌ مبالٍ بنفسه وغيرها. ويعيدٌ كل 
شيء إلى مولاهء ولا يريدٌ نفسه إلا من أجل 


ريه وهذا ما ينه الأكمل. «ولكل درجات 
مما عملوا؛» انتهل. 

والفَرْق بين الزهد والفقر في لفظة صوني 
سيأتي م 
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كناية عن اليبوسة والجفاف. ويعبّر به عن 
الزهد الصوري الذي لا يصل به صاحبه إلى 
الأحوال المعنوية. وقيل هو الزهد الخالي من 
العشق والمحبة. كذا في كشف اللّغات". 
الرَوْج : الهم عبطتصملم - مسنم معوط 

بالفتح وسكون الواو خلاف الفرد. 
المحاسبون: العدد الصحيح إِنْ كان له نصفٌ 
صحيحٌ أي غير منكسر فزوج كالعشرة وإلآ ففرد 


كالثلاثة. والزوج إِنْ كان يقبل التنصيف إلى 
الواحد يُسمَّ زوج الزوج كالثمانية»ء فإنَ 


تنصيفاتها تبلغ إل الواحد إِدّْ نصمُها أربعة» 
ونصف الأربعة اثنان» ونصف الإثنين واحد. 
وإِنْ كان لا يقبل التنصيف إل الواحد يسمّئ 
زوج الفرد سواء قَبِلّهِ مرةً كالستة أو أكثر منها 
كاثني عشر كذا في شرح خلاصة الحساب. 
وقال السيّد الشريف في حاشية شرح المطالع: 
الزوج إن الته في القسمة إلئ الواحد فهو زوج 
الزوج كالأربعة والإثنين» وإِنْ لم ينته فلا يخلو 
من أنْ ينقسم أكثر من مرة واحدة فهو زوج 
الزوج وزوج الفرد كالإثني عشر أو لا ينقسم إلا 
مرة واحدة فهو زوج الفرد كالستة. 

وأهلٌ الرّمل يُسمُون النقطة الواحدة في 
شكل الرّمل فردّاء ويُسمُون النقطتين زوجًا علئ 
هذه الصورة :: ويقولون له: لحيان. 


)١(‏ ودر صحائف ميارد زهد نزديك ماسه مرتبه است مرتبة اول زهد در دنيا واين بر سه قسم است يكى آنكه بظاهر تارك وبباطن 
مائل وآن را متزهد خوانيم وجنين شخص ممقوت باري تعالئ بود دوم آنكه بظاهر وباطن تارك بود ليكن او را بر ترك شعورى 
باشد وبداند كه من تاركم وأو را ناقص كوئيم سيوم آنكه نزديك وي هيج قدري وقيمتي نبود تا بداند جيزيراكه تاركم واو را 
در ترك دنيا كامل كوئيم وليكن ترك بجهت آخرت ونعيم وي بود. ٠‏ ومرتبه دوم تارك دنيا وآخرت بود الا نفسه يعنى مولي را 
بجهت خود ميخواهد وخواست او در ينصورت براى خود بود واين نيز مرتب* كامل نا رسيده باشد ومرتبه سيوم تارك دنيا 
وآخرت وخودي خود است يعنى او نظر كلي بر مولى دارد واز خود وغير خود غافل بود وهمه خود را بمولى دهد وخود را 
جز براى او نخواهد بدان خواست ونا خواست بى خبر اورا در كمال اكمل خوائيم ولكل درجات مما عملوا انتهول. وفرق 


ميان زهد وفقر در لفظ فقر ودر صوفى خواهد آمد. 
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الرّيدية 


ولكنهم من أجل الشهولة يصلون هاتين 
النقطتين. وعليه فصورة اللحيان هكذا يكتبونها: 
خ وعلئ هذا القياس في بقية الأشكال. هكذا 
في بعض رسائل الرمل. 

وجمع الغود أفراد» وجمعٌ الزوج أزواج 
ويقولون: إذا جمع فردان أو زوجان فالحاصل هو 
زوج» وإذا جمع زوج وقَرْدُ فالناتج هو فرد'" . 
الرّيادة: 


ا ل" 


- 55ع2ن ,كلاأم اناد ,بعموعتكع نآ 


بالياء المثناة التحتانية في اللغة بمعنى 
افزوني وافزون شدن كما في المنتخب. وقال 
الفقهاء الزيادة في المبيع إِنَا متصلة أو منفصلة 
كل متهها إن ستولدة من المبيع أو غير متولّدة 
منه. فالمتصلة المتولّدة كالسمن والجمال وغير 
المتولّدة كالصبغ والخياطة والبناء. والمنفصلة 
المتولدة كالولد”2 والثمر والأرّش وغير المتولّدة 
كالكسب والغِلّة والهبة كذا في جامع الرموز. 


الزيج : - مموعووتصط بعاطةا أفعتصصعصمهعقم 


عترم 005 1| ,عنال 11 7رالم ناكق عاطم 1 


اسم كتاب قد تضِمِّنَ أحوال حركات الكواكب»ء 
وأمئال ذلك مما يعلم من المرصد. والزيج 
معرّبة من زيكك بالكاف الفارسية» وهو خيط يثبته 
النقّاشون علئ الملابس.» وذلك قانونٌ معروفٌ 
لدى نقاشي الثياب. كما أنَّ الزيج هو قانونٌ 
لدى المنجّم لمعرفة النقوش والأوضاع الفلكية 
وخطوطها. وجداولها طولاً وعرضًاء وهي شبيهةٌ 
بخيوط الزيكك في طولها وعرضها وتراكبها فوق 
بعضهاء وذلك 3 كيفية نقوش الثياب ظهرت 
من تلك الخيوط. كما أنَّ مجموعة حركات 
الكواكب تظهر من جداول الزيج. وقراءثه 
بالجيم الفارسية من الخطأ المشهور لدى العامّة. 
كذا في سراج الإستخراج"”" . 
الزّيدية : 
(ماعمعى) 
فرقة من الشيعة وهم المنسوبون إلل زيد 
بن علي زين العابدين”؟'» وهم ثلاث فرق. 
الأولى الجارودية أصحاب أبي الجارود الذي 
سمّاه الباقر*© سُرحوباء وفشّره بأنه شيطان 
يسكن البحرء قالوا بالنّص من النبي عليه السلام 


لس س1 ال - امهو ناجلل جاخ 


بالكسر وسكون الياء هو عند المنجّمين | عل إمامة على وصفًا لا تسميةء والصحابة 


دلق زاغل ومل بيك انعط السك ل ريغل را فزد تامند وو نقعلة زا زوج بديتشتورت غذاة +45 أبن را لسياق كونند ام بجهت سهولت 


اين دو رن 


نقطه را متصل نويسند بس صورت لحيان اينطور نويسند ت وبرين قياس در باقي اشكال هكذا في بعض رسائل 


الرمل . وجمع فرد افراد است وجمع زوج ازواج است وميكويند كه از جمع دو فرد ويا دو زوج زوج حاصل مى شود واز 


جمع فرد وذوج فرد حاصل ايد. 
(0) الورد (م). 


(6) بالكسر وسكون الياء نزد منجمان اسم كتابيست كه درآن ثبت كنند احوال حركات كواكب ومانئد آن كه از رصد معلوم شود 
وآن معرب زيكك است بكاف فارسي وآن ريسمانى است كه نقش بندان نقش جامهابرآن بندند وآن قانونيست جامه باف را در 
معرفت بافتن جامهاي منقش جنانكه زيج قانونيست منجم را در شناختن نقوش واوضاع فلكي وخخطوط . وجداول او در طول 
وعرض شبيه است بآن ريسمانهاي زيك در طول وعرض كه درهم كشيده اند زيراكه كيفيات نقوش ثياب ازان ريسمانها ببدا 
شود جنانكه كميات حركات كواكب از جداول زيج ظاهر كردد وأنكه بجيم فارسي خوانند از اغلاط عامه است كذا في 


سراج الاستخراج . 


زفق هو زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب. ولد عالم 9 لاه/ 14م . وتوفي عام 7١١ه/‏ لام إمام هاشمي» إليه 
تنسب فرقة الزيدية . فقيه عالم متكلمء ٠‏ خطيب. الاعلام “روه مقاتل الطالبيين .٠17‏ فوات الوفيات ارتل تاريخ 


الطبري 8/ »355١‏ ابن الاثير 84/95. 


(0) هو محمد بن علي زين العابدين بن الحسين الطالبي الهاشمي أبو جعفر الباقر ولد بالمدينة عام لاده/ الاام, وتوفي 
بالمديئة عام 5ااه/ الام . خامس الأئمة الائني عشرية» ناسك عابد» عالم بالتفسير. الاعلام 5/ الت 


الزّيدية 
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كفروا لتركهم الإقتداء بعلي بعد النبي. والإمامة 
بعد الحسن”' والحسين”'' شُورىّ في أولادهماء 
فمن خرج منهم بالسيف وهو عالم شجاع فهو 
إمام. واختلقوا في الإمام المنتظر أهو محمد بن 
عبد الله بن الحسين بن علي" وزعموا أنه لم 
يقتل أم هو محمد بن القاسم بن علي بن 
الحسين””'. أو هو يحيى بن عمر؟ صاحب 
الكوفة"؟ من أحفاد زيد بن على. والثانية 
اليناتة" امات لمات به قم قالوا 


11111111117 
برجلين من خيار المسلمينء وتصمحٌم إمامة 
المفضول مع وجود الفاضل» وأبو بكر وعمر 
إمامان وإِنْ أخطأت الأمة في البيعة بهما مع 
وجود علي. لكنه خطأ لم ينته إل درجة 
الفسق. وكمّروا عثمان وطلحة”' وزبير وعائشة. 
والثالثة البتيرية أصحاب بتير الثومي وافقوا 
السليمانية إلا أنهم توقفوا في عثمان. وهذه فرق 
الزيدية وأكثرهم في زماننا مقأدون يرجعون في 


طق هو الحسن بن علي بن أبي طالب الهاشمي القرشي» أبو محمد. ولد في المدينة عام اهد/ 51715م. وتوفي فيها عام ٠05ه/‏ 
١م‏ . ثاني الأئمة الائني عشر عند الإمامية» ابن بنت رسول الله. عاقل حليم فصيح محب للخير. بويع بالخلافة بعد مقتل 


أبيه لكنه خلعها عن نفسه. 


الاعلام ؟/1994» الإصابة 2718/١‏ اليعقوبي 1/1١14ء‏ حلية الاولياء ؟/ 0؛ تاريخ الخميس ؟/584. 

(؟) هو الحسين بن علي بن أبي طالب الهاشمي القرشي» أبو عبد الله. ولد في المدينة عام 4 ه/ 515م. وتوفي بكربلاء عام 
١0هم/‏ 188م. السبط الشهيد. ابن بنت رسول الله. دعاةٌ الناس للخلافة وقاتل الأمويين حتى مات. الاعلام ؟/ 17 
تهذيب ابن عساكر .7١١/4‏ ابن الاثير 219/4 الطبري .51١6/5‏ تاريخ الخميس ؟/ 27917 صفة الصفرة .811/١‏ 

(1) هو محمد بن عبد الله بن الحسن بن علي بن أبي طالبء أبو عبد الله الملقّب بالأرقط وبالمهدي وبالنفس الزكية. ولد 
بالمدينة عام 817ه/ 7 الام وتوفي فيها عام 110ه/ للم . أحد أمراء الطالبيين. عالم» شجاع؛ جواد. ثار أيام الامويين 
ثم أيام العباسيين إلى أن مات شهيدًا. الاعلام 1/ .77١‏ مقاتل الطالبيين ”77 ابن خلدون 9/ 190., ابن الاثير 701/0 
الطبري :7١١/4‏ شذرات الذهب .17/١‏ الوافي بالوفيات 7919/7 . 

(4) هو محمد بن القاسم بن علي بن عمر الحسيني العلوي الطالبي؛ أبو جعفر. توفي بعد عام 4١1ه/‏ بعد 874م. ثائر من 
الطالبيين. عالم بالدين» زاهد فقيه. وعندما اشتد خطره حبسه المعتصم العباسي . وقيل إنه لم يمت «(المنتظر عند البعض). 
الاعلام 2774/5 مقاتل الطالبيين لالاه. البداية والنهاية 7/٠١‏ 7807. 

)2( هو يحيى بن عمر بن يحي بن الحسين بن زيد بن علي بن الحسين السبط» ابو الحسين الطالبي توفي عام اهم مم 
ثائر من أهل البيت. حبس ثم اطلق سراحه واستولى على الكوفة إلى أن مات. الاعلام 4/ 175.ء ابن الاثير ا/ 110ء مقاتل 


الطالبيين 779. البداية والنهاية .#394/1١‏ 


(1) مدينة بالعراق» والمصر الأعظم وقبة الاسلام. أول مدينة اختطها المسلمون بالعراق سنة 4١ه‏ على ضفة الفرات. تبعد عن 
بغداد ثلاثين فرسحًا . اتخذها علي بن أبي طالب مركرًا لخلافته. وقد تعرّضت للخراب. الروض المعطار :50١‏ معجم ما 
استعجم 5/ 21١١147‏ نزهة المشتاق .١١١‏ معجم البلدان» مادة الكوفة. 

(9) هي فرقة زيدية تتبع سليمان بن جرير الزيديء كانوا يرون الإمامة شورى. أقرّوا إمامة ابي بكر وعمرء وقالوا بجواز إمامة 
المفضول. وكمروا عثمان» لذا كقرهم أهل السنة: وقد سموا بالحريرية. التبصير 78 الملل والنحل 159.؛ الفرق 9 


المقالات 2016/١‏ المقريزي 6 ايت 


(4) هو سليمان بن جرير الزيديء رأس الفرقة السليمانية. التبصير 58» الملل والنحل 154 مقالات الاسلاميين 2386/١‏ 


الفرق 7", المقريزي .701/١‏ 


(9) هو طلحة بن عبيد الله بن عثمان التيمي القرشي المدني» أبو محمد. ولد عام ؤكق. هم/ كوه وتوفي عام 1ه 11م 
صحابي؛ شجاع جواد. أحد العشرة المبشرين وأحد الستة أصحاب الشورى وأحد الثمانية السابقين إلى الإسلام. عالم 


محدث . له عدة ألقاب. 


الأعلام 759/7.: طبقات ابن سعد ١191/7‏ تهذيب التهذيب 7٠١/98‏ غاية النهاية 747/١‏ صفة الصفوة ١/17ء‏ حلية 


.41//١ الاولياء‎ 
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الأصول إلئ الإعتزال» وفي الفروع إلى مذهب | 00111116 باه عدكلنمل عالماتتولط - لإممعتكنت 


أبي 007 إل في مسائل قليلة كذا في شرح 55 يرده ا بيت المال من الدراهم. 
المواقف والنبهرجة”" ما يرده التّجارء والستوقة ما يغلب 
الزَّيئف: لعم101 ,قحلم ععلد1 :0 لعمروط عليها الغش كذا في الهداية . 


)١(‏ من كبار الفرق الشيعية أتباع زيد بن علي. لهم آراء تميّزوا بها من الإمامية. وانقسموا بالتالي إلى فرق عديدة. المسعودي 
*/ 588, التبصير 0.77 الفرق 74 الملل والنحل 2154 المقالات .177/١‏ 

(0) في المغرب ص 00 . البهرج الدرهم الذي فضته رديئة . . وقيل الذي غلب فيه للفضة . إعراب بنهره بالفارسية. وقيل بنهره ثم 
عربت فقيل بهرج . . وعن اللحياني درهم بهرج أي بنهرج . ولم أجده بالنون إل له. وقال المطرزي في موضع آخر: وو 
بالفتح أردأ من البهرج كما أن البهرج أردأ من الزيج. وقيل إن الستوق تعريب سه توء المغرب 147. [هذا النص منقول من 


حرف السين 


(س) 


السّائل: 21 10وعنال ,اناا ,لتنلونا متعللهه 
لأا[ ,06لاو 1| ,تلا ع 12610710 - 
قلا 011716 كع لال 

اسم فاعل إنّا من السّؤالء وحيئئذ هو 
مهموز العين؛» وستعرف معناه فيما بعدء وإمًا 
من السَّيّلانَء وحيتئذ هو أجوف يائي وسيعرف 
أيضًا بعيد هذا. ويطلق أيضًا عند الأطباء علئ 
دواء من شأنه أنْ تنبسظ أجزاؤه إلى أسفل عند 
فعل الحرارة الغريزية فيه» كالمائعات كلهاء كذا 
في الأقسرائي. 
السو ال: - مم دعملا بممتاأوعن 0 
01 0011511071 

بالضم وفتح الهمزة وبالفارسية: خواستن 
ومسالة كذلك كما في الصّراح وفي كنز 
اللّغات: سؤال درخواستن». ويرسيدن. ومسألة 
درخواستن. وفي مجموعة اللغات: مسألة 
برسيدن. وفي شرح الطوالع السّؤال الدّعاء وهو 
الطلب مع الخضوع وقد سبق. والسؤال عند 
أهل النظر هو الإعتراضء والسائِلٌ هو المعترض 
كما يفهم من العضدي وغيره. وفي الرشيدية 
السائل مَنْ نَصَبَ نفسّه لنفي الحكم الذي ادّعاه 
المدّعِي بلا نَضْبٍ دليل عليه. فعلئ هذا يصدّق 
علئ المناقض فقطء وقد يُطلق عليل ما هو 
أعمّء وهو كل مَنْ تكلم على ما تكلم به 
المدعي أعم من أن يكون مانْعًا أو مناقضًا أو 
معارضًا. 


سوال التركيب: - 0منا5عنان امم 
معدءأم م 1زم أاكء 01 


عند الأصوليين هو بيانُ أن في حكم 
الأصل قياسًا مركّبًا وقد تقرّر أنَّ مِنْ شرط حكم 
الأصل أنْ لا يكون ذا قياس مركّب. 
سوال التَّعْدية : - ملدنوطة طة ماعبلع] 
6 70 مااع 27 


عندهم هو بيان وص في الأصل عُذَيَ 
إلى فرع مختلف فيه. وقال الآمدي هو أن يُعيّن 
المعترض في الأصل معنئ ويعارض به ثم يقول 
للمستدل ما عللتُ به وإِنْ تعدئ إل فرع 
مختلّفٍ فيه فكذا ما عللتٌ به تعدئ إل فرع 
مختلّفٍ فيه» وليس أحدهما أولئ من الآخر. 
وذكروا في مثاله أنْ يقول المستيلٌ في البكر 
البالغة بكر فُجْبَرٌ كالصغيرة» فيقول المعترضٌ 
هذا معارّض بالصغير العاقلء وما ذكرته وإِنّ 
تعدّى به الحكم إلى البكر البالغة فما ذكرته قد 
تعدّئ به الحكم إلى التيّبٍ الصغيرة. هكذا في 
العضدي وحاشيته للتفتازاني. 


سَؤال الحَضّرتين: عط 2ه همناهءه100 
2 ع0 1(مالهع نم1 - ععمعوعهم عمتكلل 


226166 
هو السُؤال الصادر عن حضرة الوجوب 
بلسان الأسماء الإلهية الطالبةء فهى نفسٌ 


الرحمن. ظَهورها بصور الأعيان.» وعن حضور 
الإمكان بلسان الأعيان ظَهورّها بالأسماء وإمداد 


حك 


النفس على الإتصال إجابةٌ سؤالهما أبدًا كذا في 
الجرجانى . 
سَؤال وجواب : - رعلاكمة لصة ممتاوع© 
060000 2 2 
كما مر 
السّائمة : انه [1ه/86 - علأخف ودتعة:© 
1 

تُطلق علن الراعية عادةً من الإبل والبَمّر 
والعَنّم والخَيّل. يقال سامت الماشية أي رعت 
فهي سائمة؛ فلا يجب في الحمير والبغل لأنهما 
غير سائمتين عادةً. وفي الشرع اعتبر الرَّعْي في 
أكثر السَّنّة. ولذا فسّرت بالمكتفية بالرعى فى 
أكثر الحَؤْلء كذا في جامع الرموز والبرجندي. 
السّابعة: هط - طاأمعنعو ع1 

عند المنجمين هى سُدْسُ عُشْر السّادسة. 
السَابق : “لاءددوعء 27606 - "زمووعععل6 1ط 

عند المُحَدَّئِين هو أحد الراويين المشتركين 
في الرواية عن شيخ الذي تقدّم موته علئ 
الراوي الآخر إل أنّْ يكونّ بين وفاتيهما تباعُدٌ 
شديدء» فحصل بينهما أمرْ بعيدء وذلك الراوي 
الآخر الذي تأر موته يسمل لاحمًا. وفائدة 
ذلك الاعتبار الأمُنُ من ظَُنَّ سقوط شىء فى 
إسناد المتأخُر وتفقه الطالب فى معرفة العالى 
والنّازل»ء كذا في شرح النخبة وشرحه. 
السابقة : ععورع لو زندمر2 - ععمعل 8101 

هي العناية الأزلية المُشار إليها في التنزيل 
بقوله: #وبشر الذين آمنوا أن لهم قَدَمَ صِدْقٍ 
عند ربهم#''' كذا في الإصطلاحات الصوفية. 


.7 يونس/‎ )١( 


الساعة 
السادسة : ع«رغ تناد م.! - طاكالد ع1 


بالدال المهملة عند المنبجمين وأهل الهيئة 
هي سُدْسنُ عشر الخامسة. 
الشساعة : مم2 - تنامط عم© 


عند الفقهاء اسم لقطعةٍ من الزمان كذا في 
البحر الرائق في الإعتكاف. وعند 
المتكمين .اهل القئة كق ذلك تلن الوم 
والليلة» يعني جزء من أربعة وعشرين جزءً! من 
مجموع اليوم والليل. وذّكر الفاضل علي 
البرجندي في بعض تصانيفه: بأنَّ كلّ نهار وليلة 
الحقيقي والوسطي قد قسما إل 54 قِسْمًا 
متساويًا. وهذه الساعات تسم مستوية ومعتدلة 
واستوائية واعتدالية» والأقسام الوسطى تُسمَئ 
الساعات الوسطى والأقسام الحقيقية تُسمَى 
الساعات الحقيقية. وكل ساعة عبارة عن ستين 
دقبقةء وكل دقيقة 5١‏ ثانيةء» وعلئ هذا القياس . 
وإطلاق اسم وسطي على مستوي نظاهر. أما 
اسم الحقيقي المستوي فعلئ سبيل التقريب. 


وقد قُسّمَ كل من الليل والنهار بناءة على 
اصطلاح أهْل فارس والروم إلى اثني عشر قِسمًا 
متساويّاء وذلك حينما تكونُ دورةٌ معدّل النهار 
أقل. وهذه الساعات يقال لها: معوجة وقياسية 
وزمانية» وذلك لأنَّ الاختلاف عائدٌ لقِصَر أو 
طول الليل والنهارء ولكنها دائمًا - تساوي 
نصف سدس الليل أو النهار. 

ووجهُ تسمية تلك الساعات بالقياسية هو 
كوثها مكتوبةٌ علئ آلات قياسية مثل الاسطرلاب 
والرّخامات ونحو ذلك. ومن ما يطلع من معدل 
النهار في مدة ساعة زمنية واحدة فيقال لها: 
أجزاء الساعة . 


باب 


السّاعد 


ويقول في سراج الإستخراج: إن منجّمي 
بلاد الهند يقسّمُون اليوم (لنهار وليلة) إلئ ستين 
قسمًا متساويًا. ويُسمُون كل قسم منها كهرى, 
وهكذا كل كهرى إلى ١‏ بل. وكل بل إلئ "٠9‏ 
ببلء وكل ببل إلى ٠١‏ ببلانس. 


فإذن الساعة تعادل اثنين ونصف كهرى. 
والدقيقة اثنين ونصف بل. وعلئ هذا 2 
وذكر في توضيح التقويم: إنَّ المنججمين قد 
وضعوا لساعات الزمان دورًا يدور حول سبعة 
(كواكب). وابتداءً ينسبون اثنتي عشرة ساعة 
للشمس ثم اثنتي عشرة ساعة تالية للزهرة. ثم 
مثلها لعطاردء ثم أخرى لرُحل حتى تعود النوبة 
إلى الشمس حسب الترتيب الفلكي. وهكذا تدور 
إلى دورة أخرى . وتسم الساعات المنسوبة 
للشمس ساعات العشرين (أو البؤس). وهي في 
الأمور المختارة مذمومة إلا في باب العداوة. 
وهذه الساعات تكون زمانية. وحيئًا يأتون 
بساعات مستوية وساعات فضل الدور يجي 
ذكرها في لفظ السنة”"؟. 


فك 
السّاعد: 


,©0166 ,8705 - :7011/61 ,م1012 ,للأتكر 


701410017 


هو عند الصّوفية القُرّة: كذا في بعض 
الرسائل. ويقول في كشف اللغات السّاعد عبارة 
عن القُدْرَة المخضة”" . 
ساغر: 1 1111755 للك ,ملا 
ملام لددع070 “اول ,مكدع جل - عرزوعل 

بالفارسية هو كأس الخمر. وأما عند 
الصوفية فهو بمعن الشيء الذي تشاهد فيه الأنوار 
الغيبية وتدرك المعاني. وجاء أيضًا بمعنئ قلب 
العارف وحيئًا لهم فيه سكر وشوق للمراد”” . 
السّاق: 


6ل6ن) - علا 


الشّاقى: 000 ,731101 أتمتلل؟ بممتتوممصسط 
لمأ ,41101 مدع - دعطعمععل معطب 
نالط 4276 0111 10161 


عند الصوفية هو فيضٌ المُبلْفين والمُرَغْبِين 


)١(‏ وفاضل علي برجندي در بعضى تصانيف خود ذكر نموده كه هريك از شبانئروز وسطي وحقيقي را به بيست وجهار قسم 
متساوي فسمت كنند واين اقسام را ساعات مستويه ومعتدلة واستوائية واعتداليه تامند واقسام وسطى را ساعات وسطى 
واقسام حقيقي را ساعات حقيقي نامند وهر ساعتي را بشصت دقيقه وهر دقيقه را بشصت ثانيه وعلئ هذا القياس وتسمية 
وسطي بمستوي ظاهر است اما تسمية؟ حقيقي بمستوي بر سبيل تقريب است . وهريك از روز وشب را جدا جدا بر اصطلاح 
اهل فارس وروم وقتيكه از مقدار يكدورة معدل النهار كمتر باشد بدوازده قسم متساوي كنند وآن را ساعات معوجه وقياسيه 
وزمانيه كويند زيراكه بطول وقصر شب وروز مختلف شوند ليكن هميشه نصف سدس شب يا روز باشند. ووجه تسمية آنها 
بساعات قياسيه اين ست كه اينها را برآلات قياسيه مثل اسطرلاب ورخامات ونحو ذلك مينويسند واز آنجه از معدل النهار در 
زمان يك ساعت طلوع كند آنرا اجزاي آن ساعت كويند. ودر سراج الاستخراج كويد كه منجمان هند شبائروز را بشصت 
قسم متساوي قسمت كنند وهريكى را كهري كويند وهمجنان يك كهري را بشصت بل وهريل را بشصت ببل وهر ببل را 
بشصت ببلانس بس حصة يكساعت دو نيم كهري شد و حصه دقيقة دو نيم بل وعلئ هذا القياس . ودر توضيح التقويم مى 
آرد كه منجمان ساعات زماني را دوري نهاده اند كه برهفت مي كردد وابتدا از اجتماع كرده دوازدة ساعت زمائي بآفتاب 
منسوب دارند بعد ازان دوازده ساعت زماني ديكر بزهره وبعد ازان دوازدة ديكر بعطارد وبعد ازان دوازدة ديكر بزحل تا باز 
تويت ايشبعش رجاه يتزنيب اقلاك وعسجتين ميكرده نا اجتتاح نكر وهر :درازذم بباعت كدزيالتاب ينوي شود آنا را باعات 


بيست خوانند وآن در اختيارات امور مذموم است الا مثل اعمال عداوت واين 
خو مور مذموم 


ن ساعات زماني باشد وكاه باشد كه بساعات 


مستوي هم بيارند. . وساعات فضل الدور يجي ذكره ه في لفظ السنة. 


() نزد صوفيه صفت قوت را كويند كذا في ب 


بعض الرسائل ودر كشف اللغات كويد ساعد عبارت از محض قدرت باشد. 


إفرف نزد صوفيه بمعنى جيزيكه دروي مشاهدة انوار غيبي وادراك معاني كنند وبمعني دل عارف هم امده وكاهى ازو سكر وشوق 


. مراد دارند. 


رف 


| 3 معي 


الذين يملأون قلوبَ العارفين بكشف 0 
وبيان الحقائق. كذا في بعض ل الرسائل . 
أيضًا : السّافي هو أيضًا صورةٌ مثالية 0 
يظهر لدى مشاهدتها عند السالك نوع من السّكر 
الإلهي. 

ويقول في كشف اللغات: المرادٌ 
السّافي عند السَّالكين هو الشيخ الكايل والمُرْشِدُ 
المكئل. وأيضًا: يأخذ الحقّ صفة السّاقي فيلهم 
عُشَاقَ الحقّ المحبة حتى يصيرَ أحدّهم فانيًا 


ومَنْحُوًا. وهذا المعنيل لا يدركُه إلا أرباب 
الوق والشهوو"' . 


السالم: الى ب أأبرهة] - عمد بتقلتوع ]1 


عند الصرفيين مرادفٌ الصحيح » وهو 
منه حرف علة ولا همزة ولا تضعيف هذا هو 
المشهور. وبعضّهم فرّق بين الشَّالم والصحيح» 
وقال: السَّالِمْ ما م والصحيح 1 ليس فى 
مقابلة الفاء ' والعين 0 مله ا عا 
0 كذا في بعض شروح 8 ويطلق 
أيضًا علئ قسم من الجمع ويُسمَى صحيحًا أيضًا 
كما مر. وعند النحويين ما ليس في آخره حرفٌ 
عِلَهَ سواء كان في غيره أوْ لآء وسواء كان 
أصلاً فيكون تَصَرَ سَالِمًا عند 
الطائفتين» وَرَمَْ غير سالم عندهما » وباع غير 
سالم عند الصرفيين وسأَلِمًا عند النحويين» 
واستلقى سالِمًا عند الصرفيين وغيرٌ سالم عند 
النحويين» كذا في الجرجاني. وعند الأطباء هو 


أو زائدّاء 


الصحيح كما يجي. وعند أهل العروض يطلق 


السُّبَات: 


إزعتصودبمى - وععادك 


بالضم وفتح الموحدة النوم , وأصله الراحة. 
قال الله تعالئ: #وجعلنا نومكُم سبانًا 9 , 
وعند الأطباء نوم طويل غرق ثقيل. والمراد 
بالطويل أن يكون زائدٌ المقدار عل النوم 
الطبيعي» وبالغرق أنْ لا يكون مخلوظّا بِالتَملْمُل 
والحَرّكة كتوم الصحّاح فإنّهِ لا يخلو عن أدنئ 
تَمَلْمُْلِ وحركة من جانب إلى جانبء وبالثقيل 
أن يكون صاحبه عَسِرٌ التنبّه الا هكذا في 

بحر الجواهر والأقسرائى ثي . 


السَّئات السَهْرى: - 08م ,لإوتقطاعآ 
ترم 0716 1/ا6 ا 


عند الأطباء اسم لوَرَم دماغي عن بلغم 
وصفراء فهو عِلَه سَرّسامية مركٌبة من السرسام 
البارد والحار. وعلامته مركّبة من علامتي 
المرسامن:. يقد يغلت الل “تكلب علاماتة 
ويسمّول سّبانًا سهريّاء وقد تغلب الصفراء فتغلب 
علاماتها ويسمّئ سهرًا سباتيًا. وعلاجه مركب 
من علاجي السرسامين. وقد يسمّيه البعض 
بالشخوص؛» وليس كذلكء بل الشخوص نوع 
من الجمودء كذا قال الشيخ. هكذا في بحر 


الجواهر والمؤجز. 
السَبَئيّة : وجرنوطهك-اك - (اععة) ولورتفطةك-ام 


(ماع56) 


بالفتح وتخفيف الموحدة فرقة من غلاة 


دق نزد صوفيه فيض رسانندكان وترغيب كتندكان را كويند كه بكشف رموز وبيان حقايق دلهاي عارفان را معمور دارند كذا في 

بعض الرسائل وفيه ايضا وساقي نيز صور مثالية جماليه را كويند كه از ديدن ان سالك را خمارى ومستي حق بيدا شود. ودر 

كف اللقات ميكويد: مراد از ساقي نزد سالكان بير كامل ومرشد مكمل توتير حق تعالن. بناقي نفت كشنة شراب عدن 
ومحبت بعاشقان خود ميدهد وايشان را محو وفاني ميكويند واينمعني را جز أرباب ذوق وشهود ديكرى درنمي يابد. 


(5) النبأ/ ؟ . 
(") بالتنييه (- م). 


القيث 
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الشيعة أصحاب عبد الله بن سبأ”'2. قال عبد الله 
بن سبأ لعلي: أنت الإله حقّاء فنفاء علي إلى 
المدائن :- .وقيل .نه كات يهوفيًا :فأسلم فاظهر 
الإسلام للإفساد في الدين» وكان في اليهودية 
يقول في يوشع بن نون وَصِيَ موسئ عليهما 
السلام مثل ما قال في عليء وهو أرَّلَ مَنْ أظهرٌ 
القول بوجوب إمامة علي» ومنه تشعّب أصنافٌ 
الغلاة. وقال ابن سبأ: إن العلي لم يمْتْ ولم 
يُقتلّ وإنما قَتَل ابن مَلْجَم شيطانًا تصرّر بصورة 
علي؛ وعلي في السحابء والرعدُ صوته والبرقٌ 
سوظه. وأله يَْرِلُ بعد هذا إلى الأرض ويملأها 
عدلاء ومَّعُوه يقولون عند سماع الرعد عليك 
السلام يا أميرَ المؤمنينء كذا في شرح 
المواقف”" , 


السَبَبُ : 710/47 ,6سماه© - علاتاممر ,عند 


بفتح السين والموحدة في اللغة الحَبْل. 
نف العرمة العام نهو كر كيء شوك 4 إن 
مطلوب كما في بحر الجواهر. وفي الجرجاني 
السبب في اللغة اسم لما يُتَوَصَّلُ به إلى 
المقصود. وفي الشريعة عبارة عمًّا يكون طريقًا 
للوصول إلئ الحكم غير مؤثر فيه. والسَّبَبُ النّام 
هو الذي يوجدٌ المسبَّبُ بوجوده فقط. والسَّبَبُ 
الغير التام هو الذي يتوقفك وجود المستت عليه » 
لكن لا يوحجد المسبّب بوجوده فقط انته. وعند 
أهل العروض يطلقٌ بالإشتراك عل معنيين: 
أحدهما ما يسنّئ بالسبب الثقيل وهو حرفان 
متحرّكان نحو لك. وثانيهما ما يسمِّل بالسبب 
الخفيف وهو حرفان ثانيهما ساكن مثل من. 
وعند الحكماء ود سيا بالميدأ أيضًا هو ما 


يحتاج إليه الشيء إِمّا في ماهيته أو في وجوده 
وذلك الشىء يسم مسيبًا بفتح الموحدة 
المشدّدة» وترادقُه العِلة. فهو إمّا تام أو ناقصء 
والناقص أربعة أقسامء لألّه إمّا داخل في 
الشيء. فإِنْ كان الشىيءٌ معه بالقوة فسببٌ 
ماديء أو بالفعل فسببٌ صُوَرِيء وإمًا غير 
داخل فَإنُ كان مؤيْرًا في وجوده فسببٌ فاعلي » 
أوْ في فاعلية فاعلو فسببٌ غائيء ويجي في لفظ 
العِلّة توضيحٌ ذلك. وقد صَرَّح بكون هذا المعنى 
من مصطلح الحكماء هكذا في بحر الجواهر 
وشرح القانونجة. 

ثم إنهم قالوا تَأدّي السَّبَبُ إلى المسبّب إِنْ 
كان دايّميًا أو أكثريًا يُسنّئ ذلك السَّبّب سيبًا 
ذائيّاء والمسبَّبُ غاية ذاتية. وإِنْ كان التأدّي 
مساويًا أو أقليًا يسم ذلك الست هيا اتفاقياء 
والمسبّبٌ غايةٌ اتفاقية . 


قبل إِنْ كان اسَّبَبُ مُسْتَجيِعًا لجمر 
شرائط التَّأدّي كان التَّآدّي دائمًا والكَبَّتُ ذاتيً 
وَالمُسَبَّكُ غايةٌ ذاتية» وإلاً امتنع التَأدّي فلا 
يكون سببًا اتفاقيًا. ولا غايةً اتفاقية وأجِيبَ بِأنْ 
كل ما هو معترٌ في تحقٍُ التأدّي بالفعل جرم 
من السَّبَبء إِدْ انتفاُ المانع واستعدادٌ القابل 
معتبرٌ فيه» مع أنه ليس شيءٌ منهما جزءٌ منه. 
فالسَّبَبُ إذا انفكٌ عنه بعض هذه الأمور انفكاكًا 
مساويًا لاقترانه أو انفكاكًا راحجحًا عليه فهو 
السبب الاتفاقى» والمسبِّبُ الغاية الاتفاقية» وإلاً 
فهو السَبَّبُ الذاتي» والمسَّتُ الغاية الذاتية. كذا 
ذكر العَلّمي قن عبائية شرح هداية الحكمة في 
فصل القوة والفعل. 


)١(‏ هو عبد الله بن سبأء توفي نحو ٠4ه/‏ نحو ١55م.‏ رأس الطائفة السبئية التي قالت بألوهية الإمام علي. أصله من اليمن» 
وكان يهوديّاء ثم أظهر الاسلام. لكنه كان صاحب هرطقات وبدع كثيرة» وقد كفر المسلمون الطائفة وحكموا على بعضهم 
حرقًا بالنار. الاعلام 288/4 البدء والتاريخ »١1794/0‏ لسان الميزان 1894/7 تهذيب ابن عساكر 478/9 . 

(1) فرقة من غلاة الشيعة تنتسب لعبد الله بن سبأ التي ألّهت الإمام عليّاء وقالت برجعة النبي محمد بَكلِ. وقد تعّرض لهم 
المسلمون بالتكفير والتعذيب لافترائهم على الله والرسول؛ وكانت لهم بدع كثيرة. عقيدة الشيعة ٠04‏ البدء والتاريخ 
يه الملل والنحل 14, مقالات الاسلاميين »58/١‏ الفرق بين الفرق 257 التبصير في الدين 177. 
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السبَبُ 


وعند الأطباء هو أَخَصّ مما هو عند 
الحُكماء. قال في بحر الجواهر: وأمًا الأطباعُ 
فإنهم يخصون بأسم السَّبَب ما كاد فاعلاً ولا 
كلّ سبب فاعل. بل ما كان فعلّه في بدن 
الإنسان أؤلًء ولا كلّ ما كان فعله كذلك. 
فإنهم لا يسمُون الأمراض أسبابًا مع أنها فاعلة 
الأعراض”'' في بدن الإنسان» بل ما كان فاعِلاً 
لوجود الأحوال الثلاث أي الصحة والمرض 
والحالة الثالثة أو حفظهاء سواء كان بدنيًا أو 
غير بدني» جوهرًا كان كالغذاء والدواء أو 
عَرَضًا كالحرارة والبرودة. ولذا عَرّفوه بما يكون 
فاعلاً أوَّلاً فيجب عنه حدوث حالة من أحوال 
بدن الإنسان أو ثباتها وقد يكون الشيء الواخد 
سببًا ومرضًا وعرضًا باعتبارات مختلفة. مثلاً 
السّعال قد يكون من أعراض ذات الجنب وريّما 
استحكم حت صار مرضًا بنفسهء وقد يكون 
نشيكا لانصداع عرق. ولفظ أو في 00 
لتقسيم المحدود دون الحَدٌ فهو إشارةٌ إلى أ 
السبت".علرا “قسمين: ات 
حالة من تلك الأحوال يُسمّئ السببٌ الفاعل 
والمغيرٌ والذي يجب عله ثبوت حالة من تلك 
الأحوال يُسمّئ السَّبّبٌ المديم والحافظ . 


ثم السَّبَبُ باعتبار دخوله في البدن وخروجه 
عنه ثلاثة أقسام: لأنه إِمَا أنْ لا يكون بدنيًا بأنْ 
لا يكون خَلْطيًا أَوْ مزاجيًا أو تركيبيّاء بل يكون 
من الأمور الخارجة مثل الهواء الحار أو من 
الأمور النفسانية كالخضبء. فإنَ النفس غير البدن 
يستّئ باونًا لظهوره من حيث يعرقه كل أحَدٍ مِنْ 
بدأ الشيء إذا ظهرء وترفَ بأنه الشيء الوارد 
على البدن من خارج المُوَثّر فيه من غير واسطة. 
وإمّا أنْ يكون بدنيًا فإِنْ أَوْجَبَ حالة من الأحوال 
المذكورة بغير واسطة كإيجاب العُفُونة للحُمَئ 
يتنك رزيل الالسيوضن اللند إل اله لبون 


)١(‏ الأمراض (م). 


أوجبها بواسطة كإيجاب الإمتلاء للحُمّئ بواسطة 
العُفُونة يُسمَئ سابقًا لسبقها على الحُْمَى بالزمان. 
وأيضًا السَّبَبٌ ينقسم باعتبار آخر إلى ضروري 
وغير ضروري لأنلّه إمّا أَنْ تمكن الحيوة بدونه 
ويُسمّئ غير ضروري سواء كان مضادًا للطبيعة 
كالسّموم أو لآ كالتمرّغْ في الرمل. وإمّا أنْ لا 
تمكن الحيوة بدونه ويُسمَّ ضروريًا وهو ستة: 
جدسٌ الحركة والسكونٌ البدنيين» وجنسٌُ الحركة 
والسكون النفسانيين: وجنس الهواء المحيط» 
وجنس النوم واليقظة» وجنس المأكول 
والمشروب.ء وجنس الاستفراغ والاحتباس» 
ويُسمَّئ هذه بالأسباب الستة الضرورية وبالأسباب 
العامة أيضًا. وباعتبار آخر إل ذاتي وهو ما 
يكون تأثيرة بمقتضئل طبعه من حيث هو هو 
كتبريد الماء الباردء وإل عَرّضي وهو ما لا 
يكون كذلك كتسخن الماء بحن الحرارة. 
وباعتبار آخر إلى مختلفٍ وغير مختلف لأنه إِمّا 
أنْ يكون بحيث إذا فارق بقي تأثيره وهو 
المختلف أو لا يكون كذلك وهو غير المختلف. 
ومن الأسباب الأسبابٌُ الثَّامة هي الأسباب التي 
أفادت البدن الكمال ومنها الأسباب الكُلَية وهي 
ما يلرْمْ من وجوده حدوث الكائنات. 


وعند الأصوليين هو ما يكون طريقًا إلى 
الحكم من غير تأثير ولا تَوقُف للحكم عليه. 
فبقيد الطريق خرجت العلامة لأنها دالّة عليه لا 
طريق إليه أي مفضية إليه. 
خرجت العِلة. وبالقيد الأخير خرج الشَّرْط. ثم 
طريق الشيء » لا بد أنْ يكون خارجًا عنه فخرج 
الركن أيضًا. وقد جرت العادة بِأنْ يُذكَر في هذا 
المقام أقسام ما يُطلق عليه اسم السَّبب حقيقةً أو 
مجازّاء ويعتبر في تعدد الأقسام اختلافٌ 
الجهات والاعتبارات. وإنْ اتّحدت الأقسام 
ولهذا ذهب فخر الإسلام إلى 


وبقيد عدم التأثير 


بيحسب الذوات. 


التي 


أنّ أقسام السَّبَب أربعة: سبب محض كدلالة 
السارق؛ وسبب في معنى العلة كسرق الدابة لما 
ولت به وبع بتجاري كالبمين تبن 'لويتوب 
الكفارة» وسبب له شبّهة العِلِيّة كتعليق الطلاق 
بالشرط. ولما رآى صاحب التوضيح أنَّ الرابع 

هوا بعينه النيب المتجازي قسم السبت إلن ثاد 
أقسام ولم يتعرّض للسبب الذي فيه شبهة العلل 
فقسمه إل ما فيه معن العلة وإلل ما ليس 
كذلك». وسمّئ الثاني سببًا حقيقيًا. ثم قال ومِنْ 
السبب ما هو سبب مجارًا أي مما يُطلق عليه 
اسم السبب. فالسبب المحض الحقيقي ما يكون 
طريمًا إلى الحكم من غير أنْ يضاف إليه وجوبٌ 
الحكم ولا وجوده ولا تُعْقلن فيه معاني العلل 
بوجو مَاء لكن نحل بينه وبين الحكم عِلّة لا 
تضاف إلى السّبَّب كدلالته إنسانًا ليسرق مال 
إنسان فإنها سبب حقيقي للسرقة من غير أنْ 
يكون موجبًا أو موجدا لهاء وقد تخلّلت بينها 
وبين السّرقة عِلَة هي فِعْل السارق المختار غير 
مضافة إلى الدلالة إِذْ لا يلزم من دلالته علئ 
السرقة أنْ يسرقه آلْبَنّهَ فإنْ سَرق لا يضمن الدال 
شيئًا لأنّه صاحب سبب. والسبب في معن الهِلّة 
هو الذي أضيفت إليه العلّة المتخْلّلة بينه وبين 
الحكم كسوق الدابة فإنّه سبب لما يتلّث بهاء 
وعِلَهُ التّلف فعل الدابةء لكنه مضاف إلى السَّؤْق 
لأنّ الدابة لا اختيار لها فى فعلهاء ولذا يضِمَنٌ 
سائقها ما أتلفته لأنّ السّبّب حيئذ عِلّة العلّة. 
والسبب المجازي كاليمين بالله أو الطلاق 
والعتاق الوجوب الكفارة أو لوجود الجزاءء فإنَ 
اليمين شُرِعَتُ لليرّء واليرٌ لا يكون طريقًا إلئ 
الكفارة أو الجزاء أبدًا. ولكن لَمَا كان يحتمل 
أن يفضي إل الحكم عند زوال المانع سمي 
سببًا مجارًا باعتبار ما يؤل» ولكن ليس هو 
بمجاز خالص بل مجاز يُشْبهُ الحقيقة هذا. 


َم اعم أن ما يترنب عليه الحكم إِنْ كان 
شما *لا يُدرِك العقل تأثيره ولا يكون بصنع 


لحف 


المكلف كالوقت للصلوة يخصٌ باسم التَبّبء وإنْ 
كان بصنعه فإن كان الغرض من وضعه ذلك الحكم 
ا ال 0 

مجارًا . . إن لم يكن هو الغرض كالشراء لملك لملك 
المشعة فِإِنَّ العقل لا يدرك تأثيرٌ لفظ اشتريت في 
هذا الحكم وهو بصنع المكلّف». وليس الغرض 

من الشراء ملك المتعة بل ملك الرّقبة: فهو سبب ؟ 
وإِنْ أدرك العقل تأثيره يخص باسم العلّة. فاحفظ 
هذه الاصطلاحات المختلفة حتئ لا يقمّ لك خبط 
في عبارات القوم. هكذا يستفاد من نور الأنوار 
شرح المنار والتوضيح والتلويح 


السّببحة : ,6/ةنودبدمط - 2121161 ,أؤناد[ 
2101010606 

الهباءً فإنّه ظلمة خَلّق الله فيها الخلق ثم 
رَسْنَّ عليهم من نورهء فَمَنْ أصابه من ذلك النور 


اهتدئ» ومن أخطأ ضِّ وغوئ. كذا في 
الجرجاني. وفي الاصطلاحات الصوفية هي 
الهياء المُسمّاة بالهيولئ لكونها غير واضحة ولا 
موجودة إل بالصّوّر له بنقسها . 
الْسَبْر : 5070082 - عمنتلهناه5 


بالكسر وبالياء الموحدة وقيل بالفتح والياء 
المثناة كما يجبىئ؛ بعد هذاء ويقال له التقسيمء 
هو حصر الأوصاف في الأصل وإلغاء بعض 
التيقّن الباقي للعلّة. كما يقال عِلَة حرمة الخمر 
إِمَا الإسكار أو كونه ماء العنب المجموع . وغير 
الماء وغير الإسكار لا يكون عِلة بالظريق الذي 
يفيد إبطال عِلةَ الوصف. فتيقّن الإسكار للهلة 
كذا في الجرجاني. 
السَبْعْ المثاني : عط 1ه يتعامهطك أمتلط 
عطا 01 5تعام قط معلع5 أوت1 عطا ,مورمك]ا 
ال 0711ل “11ر27 - ج01[ عطا ,رممتمك]1 
نال ك7 أجرمتل كتعتتوع جر اورعى كه| ,271 07) 


هم ع[ ,تمب0) 


هي سورة الفاتحة وسيأتي وجه تسهيتها 


ففلك 


التئعة 


في لفظ السورة. وقيل هي عبارة عن سَبْع سوَرٍ 
وهي من الفاتحة إلئ الأنفال. وقيل هي اسم 
القرآن. وعند أهل السلوك يُشار بسبع المثاني 
إلئ حَدَ المحبوب كذا في كشف اللغات. 
والسّبْع الطوال ستعرف معناه في لفظ السورة. 

السّبعية : 


) 50 0( 


لط كال - (اععة) موراطوك- ام 


فرقة من غلاة الشيعة لبوا بذلك لأنهم 
زعموا أنّ التُطقاء بالشريعة أي الرّسُّل سَبْه27: 
آدم ونوح وإبراهيم وموس وعيسئ 56 
ومحمد المَهْدي سابع النطقاء» وبين كل اثنين 
من النطقاء ع أئمة يتمُمون ريع ولا بد 
في كل شريعة من سبعة بهم يقتدئ إمام يؤدّي 
العلم من الحجة» وأبواب وهم الدّعاة» فداع 
أكبرهم وهو لرفع”") درجات المؤمنين» وداع 
مأذون يأخذ العهود علي الطالبين من أهل 
الظاهر فيد خلهم في ذمة الومام ويفتح لهم باب 
العلم والمعرفة» ومُكلّب فل ارتفعت درحته في 
الدين.» لكن لم يُؤْذَّنُ له في الدعوة بل في 
الإحتجاج علئ الناس فهو يحتج ويرغب إلى 
الداعي. ومؤمن يتبعه أي يتبع الداعي وهو الذي 


إحق سبعة (م» ع), 

زفق يرفع مم ع. 

(9) ذمة الامام لم ع). 

00 فرقة مجوسيةة: لم تسترا طلى رجن مفطلة لها: 


أخذ عليه العهد وآمن وأيقن بالعهد ودخل في 
ذمته6”7 وحزبه. قالوا ذلك الذي ذكرنا 
كالسموات والأرضين والبحار وأيام لصيو 
والكواكب السَّيّارة وهي المدبّرات أمرّاء كل 
منها سبعة كما هو المشهور. وأصل دعوتهم 
علئ إبطال الشرائع لأنَّ القُبارية'؟؟ وهم طائفة 
من المجوس راموا عند شوكة الإسلام تأويل 
الشرائع علئ وجه يعود إل قواعد أسلافهم 
ليوجب ذلك اختلافًا في الإسلام. ورئيسهم في 
ذلك حمدان قرمط”” وقيل عبد الله ابن: ميمون 
الداع ولهم في الدعوة واستدراج 
الصُعفاء" مراتب الذَّؤْق وهو تفرّس حال 
المدعو هل هو قابل للدعوة أْمْ 3 اولذا منعوا 
دعوّة مَنْ ليس قابلاً لهاء ومنعوا التكلّم في بيت 
لك صرح إلى فرقع تع هاا التكم؛ ثم 
التأنيس باستمالة كل واحد“ من المدعوّين بما 
يميل إليه هواه وطَبْعه”' من زهد وخلاعةء فإنّ 
كان يميل إل الزهد زيّنه في عينه وقبّح نقيضهء 
وإِنْ كان يميل إلئ الخلاعة زيّنها وقبّح نقيضها 
حت يحصل له الأنس [به.]”''" ثم التّشْكيك في 
أركان الشريعة» ثم التدليسٌ وهو دعو موافقة 
أكابر الدين والدنيا لهم حت يزداد ميلف ثم 
التأسيس وهو تمهيد مقدمات يسلمها المدعو 


)2( اختلف في اسمه . قيل هو حمدان» وقيل الفرج بن عثمان» أو الفرج بن يحي» وقرمط لقبه. توفي عام 7 1ه/ كنقم. كان 
يظهر الزهد والتقشف. ادّعى النبوة وكتب كتابًا فيه كلمات كفر كثيرة. وكوّن فرقة عرفت باسمه: القرامطة. ومات قتلاً . 
الاعلام 8/ 2.194 المنتظم 5/ .1١١‏ ابن الأثير 141//9غ النجوم الزاهرة */8؟1ء اللباب 7508/7» وفيات الاعيان 
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زف هو عبد الله بن ميمون بن داود المخزومي المعروف بابن القداح . توفي عام ماهم/ ككلام. فقيه إمامي » من رجال 
الحديث, لكنه ضعيف ثقة عند الشيعةء له عدة كتب. الاعلام 2141/4 تهذيب التهذيب 44/5. اللباب ؟/516. 


372ع« الطغام مم ع2. 
و4 كل احد لم ع 
(9) وطبعه (- م). 
)به (موع). 


ال 


ليف 


وتكون سائقةٌ له إلئ ما يدعوه إليه من الباطل» 
ثم الخلع وهو الطمأنينة إلئ إسقاط الأعمال 
البدنية» ثم السلخ من الاعتقادات الدينية وحيئئذ 
يأخذون فى الإباحة والححبٌ عل استعمال0) 
اللّذات وتأويل الشرائع» كقولهم الوضوء عبارة 
عن موالاة الإمام والتيمم هو الأخذ من المأذون 
عند غيبة الإمام الذي هو الحجةء والصلوة 
عبارة عن الناطق أي الرسول» والاحتلام عبارة 
عن إفشاء شيء' من أسرارهم إلئ مَنْ ليس 

7" أهله بغير قصد منهء والغسل تجديدٌ 
العهدء والزكوة تزكيةٌ النفس بمعرفة ما هم عليه 
من الدين. والكعبة النبى» والباب علىء. والصفا 
فر التي ««والمروة مام والميتاك.. الابناين» 
والتلية. إجابة الندضر؟ + “والطواف: بالبيت. شيعا 
موالاة الأئمة السبعة» والجنة راحة الأبدان عن 
التكاليف» والنار مشقتها بمزاولة التكاليف إلى 
غير ذلك من خرافاتهم. 


إعلمُ أنْهم كما يلقبون بالسّبُْعية كذلك 
بالإسماعيلية لانتسابهم إل محمد بن 


)١(‏ استعجال (م؛ ع). 
(4) الدعوة (م؛ ع). 


إسمعيل””'. وقيل لإثباتهم الإمامة لإسمعيل بن 
جعفر الصادق"؟2. وبالقرامطة لأنَّ أولهم رجل 
يقال له حمدان قرمطء وقرمط”" إحدئ قرئ 
واسط”*. وبالحُرّمية'*؟ لإباحتهم المحرّمات 
والمحارم. وبالبابكية إذا تبعت طائفة منهم بابك 
الخرّمي في الخروج بآذربيجان””'» وبالمُحمّرة 
للبسهم الحمرة في أيام بابك: أو لتسميتهم 
المخالفين [لهم]!'" المسلمين حميرّاء 
وبالباطنية لقولهم بباطن القران دون ظاهرهء 
قالوا للقرآن ظاهر وباطن. والمراد”''" باطنه لا 
ظاهره المعلوم من اللغة. والمتمسّك بظاهره 
معذَّبٌ بالمشقة في الاكتسابء وباطنه مؤدٌ إلى 
تركِ العمل بظاهره؛ كذا في شرح المواقف. 


السلق: ,270716 - لإعقتطلهم الإأمممط 
106 1211 


بالفتح وسكون الموحدة هو التقدّم كما 
سيجيئ'. وعند الرياضيين عبارة عن فَضْلٍ وسط 
القمر علئ وسط الشمس كذا في شرح التذكرة 
وشرح الجغميني. 


(5) هو محمد بن اسماعيل بن جعفر الصادق الحسيني الطالبي الهاشمي. ولد عام ١1١ه/‏ 54/ام. وتوفي نحو عام 194ه/ 
هم . إمام عند القرامطة. كني بالمكتوم حذرًا من بطش العباسيين به. وهو أول الأئمة عند الإسماعيلية وهو عند الدروز 
كما القرامطة من الأئمة السبعة. الاعلام 5/ 275 فرق الشيعة ١لاء‏ منهاج السنة 0 تلبيس ابليس ؟7١٠2»‏ كشف أسرار 


الباطنية 184 . 


)١(‏ هو اسماعيل بن جعفر الصادق بن محمد الباقر الهاشمي القرشي. توفي عام ”“5١ه/‏ ٠5ل/ام.‏ وإليه تنسب الطائفة 
الإسماعيلية. واختلف الشيعة حول إمامته لأنه توفي في حياة والده. وأخباره مفصلة. الاعلام 2١١/١‏ فرق الشيعة 
1 ابن خلدون ٠/4‏ "؛ دائرة المعارف الاسلامية ؟/1448. 


(0) سيرد بيانها في الرقم التالي. 


(4) هي مدينتان على جانبي دجلة بينهما جسر بَنَاهٌ الحججاج. سمّيت بذلك لتوسطها بين البصرة والكوفة والمدائن» وفيها جامع 
كبير ومزارع وبساتين. الروض المعطار 8 معجم ما استعجم ل نزهة المشتاق ل ابن حوقل 514 


(9) الحرمية (م» اع 


(١٠)اقليم‏ واسع معروف يقع في شمال غرب ايران من مدنه (تبريز) وتقع بلاد الأرمن في جهته الغربية. معجم ما استعجم 
الروض المعطار في خبر الأقطار »5١‏ ابن الاثير 7417/5 


(١1١)لهم‏ (+م ا ع). 
(؟١)ا١‏ لمقصود لم ع. 
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الستوقة 


السَبل: عل عاطننه 7 - خطعنة عط آأه ماطنوكلة 


نان ] 


بفتح السين والباء الموحدة: عِرْقُ أحمر 
عه :/ 5 زلف 5 25 
يظهرٌ في العين كما في الصّراح''2. وقال الشيخ 
هو غْشاوة تعرضي للعين من انتفاخ عروقها 
الظاهرة في سطح الملتحمة والقرنية من انتساج 
شىء فيما بينهما كالدخان. قال العلامة: الأطباء 
لم يحققوا الكلام في السَّبَل حت الشيخ مع 
جلالة قدره. والحقٌّ أنه عبارة عن أجسام غريبة 
شبيهة بالعروق في غشاء رقيق متولد على العين. 
وفيه نظرء والحقٌّ ما قاله الشيخ كما حقّقه نفيس 
الملة والدين في شرح الأسباب والعلامات”© 


السّبيل 7010/6 ,1671173 - /ق1818 ,8030]آ 


هو الطريق والسَّبّل بضمتين الجمع. وسبيل 
الله الجهاد والحج وطلب العلم. وابنُ السبيل 
بسر راه يعنى راه رونده وآينده. وهذه إضافة 
لازمة كابن الماء كذا في بعض كتب اللغة. وفي 
جامع الرموز في مصرف الزكوة سبيل الله إن 
عَم كلّ طاعة إل أنه حص بالغزو إذا أطلق كما 
في المضمرات. ولذا قال أبو يوسف المراد 
بالذين في سبيل الله في مصرف الزكوة منقطع 
الغزاة. وعن محمد أن المراد منقطع الحاج. 
وقيل حَمّلة القرآن. وقيل ظَلَبة العلم. 


الستائر: !)1 ,كعأنلمنا - ومتاقاتنك رعلك17 
5 0 
صور الأكوان لأنها مظاهر الأسماء الإلهية 
تعرف من خلفها كما قال الشيباني©: 
تجليّتَ للأكوان حَلفَ سُتُورها 
فتهتا يما ضمت علب”* السشائر 
كذا فى البرجندي . 
السُثر : - متماكنك ,ممتكة اناس اووئاد] 
ا 1 ,اتن أأهانااتراكووار] 
بالكسر كل ما يحجبك عما يغنيك 
كعطاء50) الكون والوقوف معم العادات 
والأعمال» كذا فيها. 
السُثْرة : عاكعند بن 7اتع صلم - أماعةز متمدو 
بالضم وسكون المثناة الفوقانية في الأصل 
السترء غلبت في الشرع علي ما ينصبه المصلي 
بين يديه سواء سئرٌ جِسْمّه بتمامه أو لآ كذا فى 
البرجندي . 
الستور : عازمنا ,عطرعنصدمن) - [أم؟ رتعبو © 
تخصٌ بالهياكل البدنية الإنسانية المرخاة 
بين عالم الغيب والشهادة والحقٌ والخلق» كذا 
الستوقة : موكلام - مامه لمع 2م] :زه ععلة] 


211011101 


ما غلب عليه غشه من الدراهم. والرَّيف 


. بفتح السين والباء الموحدة ركك سرخ كه در جشم بديد آيد كما في الصراح‎ )١( 

(؟) الاسباب والعلامات للشيخ الامام نجيب الدين محمد بن علي بن عمر السمرقندي (- 115ه) وقد شرحه المحقق برهان 
الدين نفيس بن عوض بن حكيم المتطبب الكرماني (- 847ه) طبع في كلكتا 1417م, 0هلاصء "ج في لكنو 1195اهب 
8 م. حاجي خليفة؛ كشف الظنون» ١/لالا.‏ البغدادي» هدية العارفين» 498/1 سركيس» معجم المطبوعات العربية 


والمعربة» ص 18514. 


ف هو عبد الله بن المخارق بن سليم بن حضيرة بن قيس» من بني شيبان» لقب بالنابغة. توفي عام 1165ه/ 115 لام شاعر بدوي 
من شعراء الأمويين. له ديوان شعر مطبرع. الاعلام 215/4 الأغاني .1١37/17‏ 


(5) عليك (م). 
(5) كفطاء (م). 


السّحادة 


فل 


ما يرده بيت المال» والنبهرجة ما يرده التجار؛ 
كذا فى الهداية. 


السّحادة: 06 عع00 بعلا تروط 
بعلقترجر 06 مااع م07 - 2101 لطع اوم1م 
1 لل تجزعاكم جر ه| 6لء 1100 

بالكسر بمعنول: مكان الصلاة؛» وعلامةٌ 
السجود في الجبهة”'' كما في المنتخب. وعند 
أهل السلوك هو مَنْ يستقيمم علئ الشريعة 
والطريقة والحقيقة» ومَنْ لم يكن كذلك لا 
يسم سجادة إلا رَسْمًا ومجارًا وهو معرب سه 
جاده - أي الطريق المثلث - والمراد منها ثلاث 
طرق: الشريعة والطريقة والحقيقة.» كذا في 
مجمع السلوك في بيان معن السلوك. 
السَّحْع : ع6تجرثر عومر2 - 1056م 8 لاط 


بالفتح وسكون الجيم عند أهل البديع من 
المحسنات اللفظية. وهو قد يطلق على نفس 
الكلمة الأخيرة من الفقرة باعتبارٍ كونها موافقة 
للكلمة الأخيرة من الفقرة الأخرئ. وبهذا 
الاعتبار قال السكاكي: اسع في النثر كالقافية 
في الشعر. فعلئ هذا السجمٌّ مختصٌ بالنثر. 
وقيل بل يجري في النظم أيضًا. ومن السجع 
على هذا القول أي القول بعدم الاختصاص 


بالتثر ما يسمّئ بالتصريع وبالتشطير وقد يُطلق 
عل التوافق المذكور الذي هو المعنى 


المصدري. وبهذا الاعتبار قيل السجمٌ تواطؤ 
الفاصلتين من النثر علئ حرف واحد في الآخرء 
والتواطؤ التوافق كذا في المطول. وقد يطلق 
عل الكلام المسجع أي الكلام الذي فيه 


السّجع. قال في المطوّل في بيان التشطير: 
ويجوز أن تسم الفقرة بتمامها سَجُعة تسمية 
للكلّ باسم جزئه؛ وأيضًا يدل عليه تقسيمهم 
السَّجِمَ إلى قصير وطويل. قال في المطول: 
السجعٌ إمَا قصير وإمَا طويل» والقصير أحسن 
لقُرْبِ الفواصل المسجوعة من سمع السامع 
ولدلالته عل قوة المنشئ؛. وأحسن القصير ما 
كان من لفظين نحو يا أيها المدَثّر قم فَأنْذِزء 
ورَبّك فكَبّرء وثياتّك كُظهّر4”". منه ما يكون 
من ثلاثة إلى عشرةء وما زاد عليها فهو من 
الطويل. ومنه ما يقرب من القصير بِأنْ يكون 
تأليفه من إحدئ عشرة إلئ اثنتي عشرةء وأكثره 
خمس عشرة لفظة كقوله تعالى #ولئن أذَّقَْا 
الإنسانَ مِنَا رحمةً»”" الآية. فالآية الأولئ 
إحدئ عشرة» الثانية ثلاث عشرة. وفي الإتقان 
قالوا أحسن السّبع ما كان قصيرًا وأقله 
كلمتانء والطويل ما زاد عل العشرء وما بينهما 
متوسّط كآيات سورة القمر انتهل. إعلمُ أنَّ 
السّجع بالمعنئ الأول ثلاثة أقسام. في المطول: 
السّجِع ثلائة أضرب. مطرّفْ إنْ اختلفت 
الفاصلتان في الوزن نحو ما لكم لا ترجونّ لله 
وقارّاء وقد خلقكم أطوارًا»”؟' فالوقار والأطوار 
مختلفان” وزنًا وإلاً فإِنْ كان جميع ما في 
إحدئ القرينتين من الألفاظ أو أكثره مثل ما 
يقابله أي ما يقابل إحدئ القرينتين''2» 

الأخرئ في الوزن والتقفية أي التوافق علئ 
الحرف الأغير خرصي براه نوو طن 
الأسجاع بجواهر لفظه ويقرعٌ الأسماعٌ بزواجر 
وعظهء فجميع ما في القرينة الثانية يوافق ما 


)0( بالكسر بمعني جاي نماز ونشان سجده در ببشاني كما في المنتخب. 


.4-١ المدثر/‎ )5( 

(”) هود/ة. 

(54) نوح/ "3 - 15. 

(5) أي يقابل ما في احدى القرينتين (م). 
أي ما يقابل ما في احدى القرينتين (ع). 


فيلك 


الت 


يقابل من الأول في الوزن والتقفية. وأما لفظة | الفُجَارَ لفي جحيم2#©. والخامس المتمائل وهو 


هو فلا يقابلها شيء من القرينة [الثانية]7© 

أي وإِنْ لم يكن ما في إحدى القرينتين أو 
أكثرها مثل ما يقابله من الآخر فهو المتوازي» 
وذلك بأنْ يكون ما في إحدى القرينتين أو أكثر 
وما يقابله من الأخرئ مختلفين في الوزن 
والتقفية جميعًا نحو ظطفيها سُرّرٌ مرفوعة, 
وأكوابٌ موضوعة6”"' أو فى الوزن فقط نحو: 
«والمرسلاتِ عرفّاء فالعاصفات عصقًاه” أو 
فى التقفية فقط كقولنا: حصل الناطق والصامت 
رهلك الحاسد والشامت.ء أو لا يكون لكل 
كلمة من إحدى القريئتين مقابِلٌ من الأخرئ 
نحو: «إنَا أعطيناكَ الكَوْثّر فصَلٌَ لربك 
وانحر 27 . 


وفي الإتقان في نوع الفواصل كسم 
البديعيون السجمّ ومثله الفواصل إل أقسام 
الأول المُظْرَف وهو أنْ تختلف الفاصلتان في 
الوزن وتتفقان في حرف السجع نحو #ما لكم 
لا ترجون لله وقارّاء وقد خلقكم أطوارًا 24 , 
والثاني المتوازي» وهو أنْ تتفقا وزنًا وتقفية ولم 
يكن ما في الأولئ مقابلاً لما في الثانية في 
الوزن والتقفية نحو #فيها سرر مرفوعة » وأكواب 
موضوعة» والثالث المتوازن وهو أنْ تتفقا وزنًا 
دون التقفية نحو: #ونمارق مصفوفةء وزرابيّ 
مبنوثة 2904 والرابع المرضّع وهو أن تتفقا وزنًا 
وتقفيةٌ ويكون ما في الأولئ مقابلاً لما في الثانية 
كذلك نحو: «إنَّ إلينا إيابّهم» ثم إنَّ علينا 
حابهم»”" وطإنَ الأبرار لفي نعيمء وإنّ 


)١(‏ الثانية (+ م2 ع. 
(؟) الغاشية/ 3 - ,١5‏ 
(*) المرسلات/ ١-؟7.‏ 
(:) الكوثر/ ١-؟.‏ 
)2( نو ح/ نك 
(5) الغاشية/ 15-0516. 
(/9) الغاشية/ 156 -55, 


أنْ تتساويا في الوزن دون التقفية وتكون أفراد 
الأولئ مقابلة لما في الثانية فهو بالنسبة إلى 
المرضّع كالمتوازن بالنسبة'") إلى المتوازي نحو: 
#وآتيناهما الكتاب المستبين» وهديناهما الصراط 


المستقيم2''”4. فالكتاب والصراط متوازنان 
وكذا المستبين والمستقيم واختلفا فى الحرف 
الأخير إنتهئ. 

فائدة : 


قالوا أحسن السجع ما تساوت 
ان لحو: ني 1 مخضود» وطلح 
مَنْضوويع2©2157 ثم بعك لم تتساوٌ قرائنه 
فالأحسن ما 9 0 الثانية نحو: ظوال 
إذا هوئ. ما ضَلَّ صاحِبككم وما غرئ »010 أآر 
القرينة الثالثة نحو: #خذوه فَعُلُوى اللي 
صَلّوهبه2©7"7, قال ابن الأثير: الأحسن في الثانية 
المساواة وإلا فأطول قليلاً. وفى الثالثة أنْ 
تكون. أطول». يجوز أن اتج مساوية. لهنا: 
وقال الخفاجي: لا يجوز أنْ تكون الثانية أقصر 
من الأولى. 


فائدة: مبنى الأسجاع والفواصل علئ 
الوقف والسكون ولهذا ساغ مقابلةٌ المرفوع 
بالمجرور وبالعكس» كقوله تعالئ «#إنا خلقناهم 
من .طبن لاب 0404© 
وقوله 000" لأنّ الغرض 

من السجع أن يزاوج بين القرائن» ولا يكم ذلك 
في كل صورة إلا بالوقف والبناء علئ السكون 
كقولهم: ما أبعد ما فاتٌ وما أقرب ما [هو]!*"© 


مع قوله عذاب واصب 


(4) الانفطار/ 1 .١15-‏ 
(9) بالنسبة (- م). 
(١٠)الصافات/‏ /ا١١1 .١١18-‏ 
(١١)الواقعة‏ 584 -59. 
(١١)النجم/‏ اه 
(7١)الحاقة/ #١‏ اا" 
(:5١)الصافات/ .١١‏ 
(5١1)هو‏ (+ م). 


الس 
آأتِء فإنه لو اعتبرت الحركة لفات السجع أن 
التاء من فات مفتوح ومن آت مكسور منون 
هكذا في المطول. 

فائدة: قال ابن الأثير: السجع يحتاج إلى 
أربع شرائط: اختيار المفردات الفصيحة واختيار 
التأليف الفصيح وكون اللفظ تابعًا للمعنئ لا 

عكسه وكون كل واحدة من الفقرتين دالّة على 
معن آخر» وال لكان تطويلاً . 

فائدة: حروف الفواصل إمّا متمائثلة كما مَرّ 
أو متقاربة مثل #الرحمن الرحيمء مالك يوم 
الدين2'”4. قال الإمام فخر الدين وغيره فواصل 
القرآن لا تخرّج عن هذين القسمين بل تنحصرٌ 
في المتمائلة والمتقاربة. 

فائدة: هل يجوزرٌ استعمالٌ السجع في 
القرآن؟ فيه خلاف. والجمهور على المنع لأنَّ 
أصله من سجع الطير أي صاتء والقرآن من 
فاته تعالل + ولا يجوز وصفه بصفتهم ما لم 
يرو" الإِدْنُ بها. قال الرماني" في إعجاز 
القرآن: ذهب الأشعرية إل امتناع أن يقال في 
القرآن سجعٌ بل فواصل» وفرّقوا بأنّ السجع هو 
الذي يقد في نقيه تيجال اللبعيل عليه 
والفواصل هي التي تتبعٌ المعاني ولا تكون 
مقصودةً فى مها قال: ولذلك كانت الفواصل 
بلاغة والسجع عيبا وتبعه على ذلك القاضي أبو 
بكر الباقلاني. ونقله عن نص أصححابنا كلهم 
وأبي الحسن الأشعري. قال ذهب كثير من غير 
)١(‏ الفاتحة/ ؟- ". 
(5) يرد (م). 


ذلك 


الأشاعرة إلى إثبات السجع في القرآن وزعموا 
أنَّ ذلك مما يبين به فضل الكلام وأنّه من 
الأجناس التي يقع بها التفاضل في البيان 
والفصاحة» كالجناس والإلتفات ونحوهما. قال 
وأقوئ ما استدلوا به الإتفاق علئ أن موسئ 
أفضل من هارونء ولمكان السجع قيل في 
موضع هارون وموسئ. ولما كانت الفواصل في 
موضع آخر بالواو والنون قيل موسئ وهارون. 
قالوا وهذا يفارق أمر الشّعر لأنّه لا يجوز أنْ 
يقعّ في الخطاب إلا مقصودًا إليهء وإذا وقع غير 
مقصود إليه كان دون القدر الذي نسميه شِعرًاء 
وذلك القدر مما يتن وجوده من المفحمء كما 
يتفْقُ وجودّه من الشاعر. وما جاء في القرآن من 
السجع فهو كثير لا يَّصحٌ أنْ يتفي كله غير 
مقصود إليه» وبنوا الأمرّ 1 ذلك علئ تجديدا» 
معنو السجع» فقال اللغة: هو هوالاة 
الكلام عل حَدٌ 30 وقال ابن دريد©: 
سجعت الحمامة معناه ردّدّت صوتها. قال 
القاضي: وهذا غير صحيح. ولو كان القرآن 
سجعا لكان داخلاً في أساليب سن وحيائذ 
لم يقع بذلك الإعجازء ولو جاز أنّْ يقال هو 

سجع معجز لجاز أن يقولوا شِعر معجز. 0 
السجع مما كان بالغه”" الكهان من العرب ونفيه 
من القرآن أجدر بِأنْ يكون حجةً من نفي الشَّعْرء 
لأنَّ الكهانة ثُنافى التُبوات بخلاف التّعرء وقد 
قال طَلِدِ الأسجع م الكهان؟ فجعله مذمومًا. 


(7) هو علي بن عيسى بن علي بن عبد الله. أبو الحسن الرماني. ولد ببغداد عام 1957ه/ 08٠1م‏ وفيها توفي عام 144ه/ 
54كم. معتزلي » مفسّر» نحوي. له الكثير من المصنفات اللغوية الهامة. الاعلام 000 بغية الوعاة 1*» وفيات 
الاعيان »”1/١‏ تاريخ بغداد 17/١7‏ انباه الرواة ؟594/7. 


(4) تحديد مم 


(0) هو محمد بن الحسن بن دريد الأزدي» أبو بكر. ولد عام 177ه/ 448م. وتوفي ببغداد عام ١1"اه/‏ 977م. من أثمة 
اللغة والادب. كان أشعر العلماء وأعلم الشعراء. له العديد من الكتب الهامة. الاعلام 1/ 8. إرشاد الأريب 5/ 4217» 
وفيات الأعيان .»491//١‏ آداب اللغة 188/7. لسان الميزان 177/0 » تاريخ بغداد ؟/1980. 


(5) تألفه (م). 


يفل 


وقصته أنَّ امرأةٌ ضربت بطنّ صاحبتها بعمود 
فسطاط قألقت جنيئًا مينًا فاختصم أولياؤها إلئ 
رسول الله ككلْهِ فقال عليه السلام لأولياء الضاربة 
«دُوه فقالوا أندي مَنْ لا صاح ولا استهل ولا 
شَربَ ولا أكل ومثلٌ دمه بطل. فقال عليه 
السلام: أسجع كسجع الكهان. قوموا فدوهم"" 
هكذا في الكفاية شرح الهداية2. قال وما 
توهموا أنه سجع باطل أن مجيئه عليل صورته 
من ا م 0 الس ب لد 
فيه اللفظ الذي يؤدذي ل وليس كذلك ما 
اتفق مما هو فى 9 معنول السجع . من القرآن» أن 
اللفظ وقع فيه تابعًا للمعن. 


قال وللضيع منهج محفوظ وطريق 
مضبوط. من اخَلَ به وقع الخلل في كلامه. 
ونسب إلل الخروج عن الفصاحة. كما أن 
الشاعر إذا خرج عن الوزن المعهود كان 
مُحْطِنًا. وأنت ترئ فواصل القرآن متفاوتة» 
بعضها متداني المقاطعء وبعضها يمتد حتئ 
يتضاعف طوله عليه. وترد الفاصلة فى ذلك 


الوزن الأول بعد كلام كثيرء وهذا في السجع 


)١(‏ لاسجع كسجع الكهان'. 


صحيح مسلم ٠ ١‏ كتاب القسامة» باب دية الجنين اح للا ار 
كتاب الديات» باب دية ة الجنين» ح 100/4 2000001 : 


(؟) الكفاية شرح الهداية (فقه حنفى) الهداية في الفروع لشيخ الإسلام برهان الدين علي ابن 


السجْع 


غير مرضي ولا محمود. وأمّا ما ذكروه من 
تقديم موسئ على هارون في موضع وعكسه في 
موضع فلفائدة أخرئ وهو إعادة القصة الواحدة 
بألفاظ مختلفة تؤدّي معن واحدّاء وذلك من 
التفنن» فإِنّ ذلك أمرٌ صعب تظهر به الفصاحة 
والبلاغة. ولهذا أعيدت كثير من القصص عل 
ترتيبات متفاوتة تنبيهًا بذلك علئ عجزهم عن 
الاتيان مبتداً ومتكررًا بمثله. ولو أمكنتهم 
المعارضة لقصدوا تلك القصة وعبّروا عنها 
بألفاظ لهم تؤدّي إل تلك المعاني. ونقل 
صاحب عروس الأفراح عن القاضي أنه ذهب 
في الإنتصار”" إلى جواز تسمية الفواصل 
سجقا.. “وقاق” الخفاخن “فى "سر" القعنا بج90؟: 
قول الرماني إِنَ السجمّ عيبٌ والفواصل بلاغة 
غلط فإنه إِنْ أراد بالسجع ما يتبع المعنول وهو 
غير مقصود فذلك بلاغة» والفواصل مثله . وإِنْ 
أراد به ما تقع المعاني عه له وهو مقصود 
بتكلّف فذلك عيب والفواصل مثله. قال وأظن 
الذي دعاهم إلى تسمية كل ما في القرآن فواصل 
ولم يُسمُوا ما تمائلت حروفه سجعًا رغبتهم في 
تنزيه القرآن عن الوصف اللائق””' بغيره من 


بلفظ : بلفظ : «أسَجَمٌ كسجع الاعراب» سنن ابي داوود؛ 


بلفظ : 56 الجاهلية وكهانتها). 


ن ابي المرغيناني الحنفي (- 08). 


وهو شرح على متن له سمّاه بداية المبتدى. . ومن شروح الهداية؛ الكفاية في شرح الهداية» المنسوب إلى محمود بن عبيد الله 
المحبوبي المكنى تاج الشريعة والصحيح انه لجلال الدين بن شمس الدين الخوارزمي الكرلاني (- 77/اه) طبع ومعه في 
اعلى الصحائف كتاب الهداية مميّز عن الكفاية 4٠‏ جزء طبع حجري كلكتا 4/ 1871 . لكناو 18775/41. و4 جزء بالمط. 
الامبراطورية في بلدة قازان من البلاد الروسية سنة 04١ه.‏ حاجي خليفة» كشف الظنون» .7١75/7‏ سركيس» معجم 


المطبوعات العربية والمعربةء ص 47”9. 
(؟) الانتصار (في علوم القرآن) . 


الانتصار لنقل القرآن لابي بكر محمد بن الطيب الباقلاني (- ى +ه/ ؟01٠م)‏ . فراتكفورت 947١م‏ بصورته المخطوطة . 


حاجى خليفة» كشف الظنون». 1١77/١‏ 


597/7 البغدادي الباباني» هدية العارفين.‎ ٠ 


. 1/609 ,5م04 


دق سر الفصاحة (بلاغة ولغة). في اللغة لابي محمد عبد الله بن محمد بن سنان الخفاجي الشاعر (- ها حاجي خليفة. 


كشف الظنون. ”988/7. 
(5) اللاحق (م). 


السجل 


الكلام المروي عن الكهّنة وغيرهمء 
الغرض ف التسمية قريب والحقيقة ما قلناه. 
قال والتحرير أن الأسجاع حروف متمائلة في 
مقاطع الفواصل. 

قال: فإِنْ قيل: إذا كان عندكم أنْ السجع 
محمود فهلاً ورد القرآن كله مسجوعًا؟ قلنا * إِنْ 
القرآن نزل بلغة العرب وعلئ عُرفِهمء وكان 
فيه من أمارات التكلّف فلم يرد كله مسجوتًا. 
وقال ابن النفيس: يكفي في حسن السجع ورود 
القرآن به ولا يقرع اعد خا في بعمن الترافيع 
لأنَّ المقام قد يقتضي الانتقال إلى أحسن منه. 
وكيف يُعاب السجع على الإطلاق وإنّما نزل 
القرآن علئ أساليب الفصيح من كلام العرب» 
فوردت الفواصل فيه بإزاء ورود الأسجاع في : 
كلامهم . م ني 0 واحد ّ 
لا يحسن في الكلام جميعا أنْ يكون مستمرًا 
عل نمط واحد لما فيه من التكلّف وملال 
البع» ولأنَّ الافتنان في ضروب الفصاحة أعلئ 
من الاستمرار على ضرب واحد. 
الزيادة على هذا فارجع إلى الإتقان. 
السشجل: ع#ادلوه؟] - أعادزوع] 

بكسرتين وتشديد اللام والضمتان مع 
التشديد والفتح مع السكون والكسر معه لغات 
فيه كما في الكشافء وهذا لغة أصلية. وقيل 


وهذا 


وإن شئت 


)0١(‏ كلامه (- م). 


نايك 


معرب في الأصل الصك وهو أي الصك كتاب 
الإقرار ونحوهء ثم سمي به كتاب الحكم 
للتشبيه. وذكر في كفاية الشروط”؟ أنَّ أحدًا إذا 
اذّع علل آخر فالمكتوب المحضّر وإذا أجاب 
الآخر وأقام البينة فالتوقيع» وإذا حكم فالسّجل» 
كذا في جامع الرموز والبرجندي في كتاب القضاء. 


السُحود: 


6/010 ,01100 55أ20) 


بضم السين في اللغة الخضوع . وفي الشرع 
وضع الجبهة أو الأنف علئ الأرض وغيرها كذا في 
جامع الرموز في فصل صفة الصلوة. وعند الصوفية 
عبارة عن سحق آثار البشرية ومحقها باستمرار 
ظهورٍ الات المقدسة كذا في الإنسان الكامل. 
وسجود القلب في اصطلاح الصوفية عبارةٌ عن الفناء 
في الله حال شهود العبدٍ إِيَا بحيث لا يمتنع عن 
استعمال جوارجه في تلك الحال؛ بل إِلَه لا يُْحِسُ 


- 211017 تمعاكمام ,ععص الع06) 


بوجود الجوارح لديه. كذا في لطائف اللّغات. 
ويجي' في لفظ الصلاة”” . 
السّحاس: عماللا - كأدكمصداعم ,لسسه6©1 


1110101 


بالفتح وبالفارسية: أبر. ويطلق أيضًا علئ 
قرحة أقلّ حجمًا من القَنَامِ. والقتام قشور شبيهة 
بالدخحان منتشرة فى سواد العين» كذا فى بحر 
الجواهر””“. وفي الموجز: والسحاب قرحة علئ 


[49 كفايه: فقه. للشيخ محمد باقر سبزوارىء الّفه في القرن الحادي عشر الهجري. كتاب في الفقه يتناول العبادات والمعاملات 
من عقود وسواها . شرحه كما يلي: وضم الطهارة والصلاة والزكاة والحُمس والصوم والحج والجهاد والأمر بالمعروف 


والنهي 


عن المنكر والتجارة والدَيْن والشفعة والرهن والإفلاس والحجر والضمان والحوالة والكفالة والصلح والشركة 


والمضاربة والمزارعة والمساقات والوكالة والوديعة ووقوف الصدقات والهبة والوصية وغيرها. وزارت فرهتكك وهنرء 
فهرست نسخ خطي كتابخانة 0 ا الوطنية ‏ اعداد ‏ فراهم أورنده. سيد عبد الله انوار» تهران 27075 كتب 


فارسي» أز شماره؛» ص ص ٠ -١‏ 


إفيفق اس رماي لازا ولا فو ري ل 
ازآن حالت بلكه از استعمال جوارح خبر ندارد كذا في لطائف اللغات. ويجيء في لفظ الصلوة. 


(:) كذا في بحر الجواهر (- م). 


مو 5 


سواد العين أصغر وأشدّ عممًا وبياضًا انتهئ. | عن الفرّاء ويونّس”"'. وقال: وَسُئِّى السَّحْدُ 
ويطلق أيضًا علئ الرسوب الطافي. ويسمّئ | سحرًا لأله صرف الشيء عن جهتهء فكأنٌ 


غمامًا أيضًا. الساحر لَمّا أري الباطلَ حقًا أي فى صورة 
السخحج : املك بطل - الامو نجام الحق وخيل الشيء علق غير الحقيفتة .فق اسعبحر. 


الشيء عن وجهه أي صرفه. وذكر عن الليث0"© 
خراشيدن وبوست باز كردن - أي الحكة وشق وكل ذلك الأمر ويك التيد ل رن 
الله اوعالع عتيية يد الأطياء على ركه | يري يول اعليةا- فق كك «الفقة. والمشهور 
الال سمط في شطح عقر زالء جمة عيبن غندا: الحكماء فته غير المعزلاف: :في . الشترع 
ظاهر ذلك السطح عن موضعه؛ ومجارا عل ما 0 
كان من هذا التفرّق في السطح الباطن من 
الأمعاءء ثم اشتهر هذا المجاز عندهم 0 
أطلق لفظ السَحج بادر منه هذا 0 إلول 
الفهم. كذا في بحر الجواهرء. وقد سبق في لفظ 


0 أله الإتيان بخارق عن”'' مُرْاولّةَ قولٍ 
أو فعل محرّم في في الشرعء أجرى الله سبحانه 
سلّه بحصوله عنده ابتلاء. فإِنّْ كان كفرًا فى 

نفسه كعبادة الكواكب أو انضم معه اعتقادٌ 0 


الخدش أيضًا . الام ل ل ا 

نقل في الروضة © عن كتاب الإرشاد © لإمام 
السخر : منمه/1 - الفط ااه ,عأعفلا الحرمين أنْ السحر لا يظهر إل عليول فاسق كما 
50100 2 الكرامة لا تظهر إل عل مُق وليس له 


بالكسر وسكون الحاء المهملة هو فعل | دليل من العقل إلا إجماع الأمة. وعلئى هذا 
يخفئ سببه ويوهم قلب الشيء عن حقيقته. كذا | تعلّمُه حرام مطلقاء وهو الصحيح عند أصحابنا 
قال ابن مسعود. وفي كشف الكشاف“": | لأنّه توسل إل محظور عنه للغنل انتهل. وفي 
السحر في أصل اللغة الصرف حكاه الأزهري | البيضاوي في تفسير قوله تعالل: #ايعلمون 


)١(‏ كشف الكشاف (لغة). للإمام العلامة عمر بن عبد الرحمن الفارسي القزويني (- 45/اه) حاشية في مجلد سمّاها الكشف. 
(ليس فيه التسمية وإنما قال أشار إلى ان أحرر في الكشف عن مشكلات الكشاف). حاجي خليفة» كشف الظنون 


114 
(1) هو يونس بن حبيب الضبي» أبو عبد الرحمن» ويعرف بالنحوي . ولد عام 94ه/ #الام. وتوفي عام 147اه/ 48لام. 
علامة بالأدب» وامام النحو في عصره في البصرة. له عدة كتب. الاعلام 0771/4 وفيات الاعيان 0417/5 طبقات 


النحويين 54» البيان والتبيين /١‏ لالاء مرآة الجنان ١/4هم".‏ 

() هو الليث بن سعد بن عبد الرحمن الفهمي. أبو الحارث. ولد عام 954ه/ 17لام. وتوفي بالقاهرة 11/0اه/ ١3لام.‏ إمام 
أهل مصر في عصره في الحديث والفقه. له تصانيف وأخباره كثيرة. الاعلام 7448/6. وفيات 2714/17 تاريخ بغداد 
ام 

(4) عند (م). 

(5) الروضة (عقيدة وكلام) روضة المتكلمين في الكلام. لأحمد بن محمد بن محمود بن سعيد بن نوح القابسي القاضي جمال 
الدين الغزنوي الحنفي 541. ه. البغدادي. هدية العارفين» .440/١‏ 

)١(‏ الارشاد (عقيدة) الارشاد إلى قواطع الأدلة في اصول الاعتقاد للإمام ابي المعالي عبد الملك بن عبد الله الجويني الشهير 
بامام الحرمين (- 48ه/ 86١1م).‏ حاجي خليفة. كشف الظنون». »388/١‏ البغدادي» هدية العارفين 2375/١‏ 6410© 
1602 


السَخر 


فل 


الناس السحر»'' والمراد”" بالسحر ما يُستعان 
في تحصيله بالتقرب إلى الشيطان مما لا يستقل 
به الإنسان» وذلك لا يحصل إلا لمن يناسبه في 
الشرارة وحُيْثِ النفسء» فإنّ التناسب شرط فى 
التضاءه2© والتعاون. :وبهذا” يكن" التتاخن عد 
النبى والولى. وأما ما يتعجب منه كما يفعله 
أميجات الجيّل بمعونة الآلات والأدوية أو يريه 
صاحب خفة اليد فغير مذموم» وتسميته سحرًا 
عل التجوّز. أو لما فيه من الدَّقَةٍ لأنْ السّحْرَ 
في الأصل موضوع لما خفي سببه انتهئ. 

وفي الفتاوى الحمادية: السحر نوعٌ يستفاد 
من العلم بخواص الجواهر وبأمور حسابية في 
مطالع النجوم. فيتخذ من تلك الجواهر هيكل 
مخصوص على صورة الشخص المسحورهء 
ويترضّد له وقت مخصوص في المطالع وتّقرن به 
كلمات تتلفظ بها من الكفر والقُحْش المخاليف 
للشرعء ويتوصّلٌ في تسميتها إلى الإستعانة 
بالشياطينء وتحصلٌ من مجموع ذلك بحكم 
إجراء الله العادة أحوالٌ غريبةٌ في الشخص 
المسحور انتهيل. وكونه معدودًا من الخوارق 
مختلّفٌ فيه كما عرفت. وقال الحكماء: السّحُر 
مزج قوى الجواهر الأرضية بعضها ببعض. 


قال الؤمام فخر الدين الرازي في التفسير 
الكبير: إعلمُ أنْ السحر علئ أقسام. 

القسم الأول: سحر الكلدائين والكسدائين 
الذين كانوا في لديم الدهر وهم قوم يعبدون 
الكواكب ويزعمون أنها هي المدثرة لهذا العالم 
ومنها تصدر الخيراتٌ والشرورٌ والسعادة 
إبراهيم عليه السلام مُبْطلاً لمقالتهم وردًا عليهم 


1١7 البقرة/‎ )١( 
(؟) المقصود (م؛ ع).‎ 
النظام (م).‎ )6( 


في مذاهبهم وعقائدهم . 

والقسم الثاني من السحر سحر أصحاب 
الأوهام والنفوس القوية. قالوا اختلف الناس 
في الإنسان. فأما إذا قلنا بأنَّ الإنسان هو هذه 
البنية فلا شك أنَّ هذه البنية مركّية من الأخلاط 
الأربعة فَلِمَ لا يجوز ان يتفق مزاج من الأمرجة 
يقتضي القدرة علئ خلق الجسم والعلم بالأمور 
الغائبة عنًا. وأما إذا قلنا إِنْ الإنسان هو النفس 
فلم لا يجوز أنْ يقال إِنَّ النفوس مختلفة فيتفقٌ 
فى بعض النفوس أنّْ تكون قادرةٌ عل هذه 
الحوادث الغريبة مطلعةٌ علئ الأسرار الغرية. ثم 
الذي يؤكد هذا الاحتمال عل وجوه. 

الأول أنَّ الجذع يتمكن الإنسان من 
المشي عليه لو كان موضوعًا علئ الأرض ولا 
يمكنه لو كان كالجسر موضوهًا علل هاوية 
تحتهء وما ذاك إلا أنْ يخيل السقوط. ومتئ 
قوي أوجب السقوط. 


الثاني أنه أجمعت الأطباء عل نهي 
المرعوفب عن النظر إلل الأشياء الحَُمر 


والمصروع عن النظر إلى الأشياء القوية اللمعان 
أو الدوران» وما ذاك إلا لأنَّ النفوس خلقت 
علئ الأوهام. 

الثالث حكى عن أرسطو أنَّ الدجاجة إذا 
فيكت ربلقت .وافعاقت إل الديك: ول معد 
فتصورت الديك وتخيّلته وتشبهت بالديك في 
الصوت والجوارح نبت على ساقها مثل الشيء 
النابت علل ساق الديك. وارتفع عل رأسها 
مثل تاج الديك» وليس هذا إل بسبب كثرة 
التومهّم والتخيّل. وهذا يدل علئ أنّ الأحوال 
الجسمائية تابعةٌ للأحوال النفسانية . 


شد 


ال 


الرابع أجمعت الأمم علئ أنَّ الدعاء مظنة 
الإجابة. وأجمعوا عليل أنْ الدعاء اللسانى 
الخالي من الطلب النفساني قليلُ العمل عديمُ 
الأثر. فدلٌ ذلك علئ أن لِلْهِمَم والنفوس آثارّاء 
وهذا الاتفاق غير مختص بمسألة معينة وبحكمة 
مخصوصة . 

الخامس أنَّ المبادئ' القوية للأفعال 
النفسانية ليست إلا التصورات النفسانية لأنّ 
القوة المحرّكة مودَعَةٌ في العضلات صالحةٌ 
للفعل وتركهء ولأن يرجح أحد الطرفين علئ 
الآخر لا لمرجح وما ذاك إلا تصوُرٌ كونٍ الفعل 
لذيدًا أو قبيسًا أو مُوْلِمَاء بعد أن كانت كذلك 
بالقوة» فتلك التصورات هي المبادئ' لصيرورة 
القُوى العقلية مبادئ بالفعل لوجود الأفعال بعد 
أنْ كانت بالقوة» وإذا كانت هذه التصورات هي 
مبادٍ لمبادئ' هذه الأفعال فأيّ استبعاد فى كونها 
مبادئ' للأفعال لنفسها وإلغاء الواسطة عن درجة 
الاعتبار. 

السادس أن التجربة والعيان لشاهدان بأنّ 
هذه التصورات مبادٍ قريبة لحدوث الكيفيات فى 
الأبدان فإنّ الغضبان تشتدٌ سخونة مزاجه عند 
هيجان كيفية الغضب لاسيما عند إرادة الانتقام 
من المغضوب عليه. وإذا جاز كونٌ التصوراتٍ 
مبادئ لحدوث الحوادث في البدن فأيّ استبعاد 
من كونها مبادئ لحوادث في خارج البدن. 

السابع أن الإصابة بالعين أمْرٌ قد اتفق 
عليه العقلاء ونطقت به الأحاديث والحكايات 
وذلك أيضًا يحمّق إمكان ما قلنا. وإذا عرفت 
هذا فتقول إن النفوس التى تفعل هذه الأفعال 
قد تكون قوية جدًا فتستغني في هذه الأفعال عن 
الإستعانة بالآلات والأدوات» وقد تكون ضعيفة 
فتحتاج إل الإستعانة بهذه الآلات. وتحقيقه أنَّ 
النفس إِنْ كانت مستعلية علي البدن شديدة 
الانجذاب إلى عالم السئوات كانت كأنّها روح 
الأرواح السماوية» فكانت قويةً علئ التأثير في 


مواد هذا العالم. وأمًا إذا كانت ضعيفةً شديدة 
التعلق بهذه اللذات البدنية فحينئذ لا يكون لها 
تصرّفٌ البتة إلاّ في البدن. فإذا أراد الإنسان 
صيرورتها بحيث يتعدئ تأثيرُها من بدنها إلى 
بدن آخر اتخذ تمثال ذلك الغير ووضعه عند 
الحِسّ واشتغل الحسٌ بهء فتبعه الخيال عليه 
وأقبلت النفس الناطقة عليهء فقويت التأثيرات 
النفسانية والتصرفات الروحانية. ولذلك أجمعت 
الأمم على أنه لا بد لهذه الأعمال من الانقطاع 
عن المألوفات والمشتهيات وتقليل الغذاء بل 
الاعتزال عن الخلق. وكلّما كانت هذه الأمور 
أنَمّ كانت هذه التأثيرات أقوئ. والسبب فيه أن 
النفس إِنْ اشتغلت بالجانب الواحد اشتغلت 
جميع قواها في ذلك الفعل. وإذا اشتغلت 
بالأفعال الكثيرة تفرّقت قواها وتورّعت عل تلك 
الأفعال. ولهذا مَنْ حاول الوقوف علل مسألة 
فإنه حال تفكره فيها لا بد أنْ يفرغ خاطره عما 
عداهاء فإنه عند تفريغ الخاطر يتوججه بكليته 
إليهاء فيكون الفعل أحسنّ وأسهل. وإذا كانت 
كذلك كان الإنسان المشغول الهّمّ والهمّة بقضاء 
الشهوات وتحصيل اللذات كانت القوة النفسانية 
مشغولةَ بها مشغوفة إليها مستغرقة فيهاء فلا 
يكون انجذابها إلئ تحصيل ذلك الفعل قويًا 


شديدا. 

والقسم الثالث من السَّحَر الإستعانة 
بالأرواح الأرضية» واعلمٌ أن القول بالجنّ أنكره 
بعض المتأخرين من الفلاسفة. أما أكابر 


الفلاسفة فإنهم ما أنكروا القول به إلا أنه 
سَمُوها بالأرواح الأرضية» بعضها خيّرة وبعضها 
شريرة. فالخيرة هم مؤمنو الجن والشريرة هم 
الكفارء وهي قادرة عالمة. واتصال النفوس بها 
أسهل من اتصالها بالأرواح السماوية» إلا أنَّ 
القوة الحاصلة للنفوس الناطقة بسبب اتصالها 
بهذه الأرواح الأرضية أضعف من القوة الحاصلة 
لها بسبب الإتصال بالأرواح السماوية. ثم إن 
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لمكن 


أصحاب الصنعة وأرباب التجربة لشَّاهَدوا7" أن 
الإتصال بهذه الأرواح الأرضية يحصلٌ بأعمالٍ 
سهلة قليلة من الرّقَنْ والتجريد. 


والقسم الرابع من السحر التَخيّلات 
والأخذ بالعيون»ء وهذا النوع مبني علئ 
مقدمات. إحداها أنّ أغلاط البصر كثيرة فإِنَ 


راكب السفينة إِنْ نظر إلئ الشّط رأى السفينة 
واقفةَ والشط متحركّاء وذلك يدل على أن 
الساكن يرئ متحركًا والمتحرك ساكنًا. والقطرة 
النازلة ترئ خخظا مستقيمًا. والشعلة التي تدار 
بسرعة ترئ دائرة والشخص الصغير يرى في 
الضباب عظيمًا ويرى العظيم من البعيد صغيراء 
فعلم أن القوة الباصرة قد تُبِصِرٌ الشية علئ 
خلافي ما عليه فى الجملة لبعض الأسباب 


العارضة. ثانيتها أنَّ القوة الباصرة إنما تقفُ 
على المحسوس وقوقًا تامًا إذا أدركت 


المحسوس فى زمان له مقدارٌها. فأمًا إذا أدركته 
في زمان صغير جدًا ثم أدركت محسوسًا آخر 
وهكذاء فإنّه يختلظ البعض بالبعض ولا يتميّر 
بعض المحسوسات عن البتعض الآخر. ومثال 
ذلك أن الرحئ إذا أخرجت من مركزها إلئ 
محيطها خطوط كثيرة بألوان مختلفة ثم استدارت 
فإنَّ الحِسّ يرئ لونًا واحدًا كأنّه مركّبٌ من 

0_0 2 
الألوان. وثالثتها أن النفس إذا كانت مشغولة 
بشيء فربما حضر عند الحِسٌّ شيء آخر فلا 
يتبعه الحس الْبَّهَ كما أن الإنسان عند دخوله 
عل السلطان قد يلقاه إنسان ويتكلَّمُ معه فلا 
يعرفه ولا يفهم كلامه لِمَا أنَّ قلبه مشغولٌ بشيء 
آخرء وكذا الناظر فى المرآة فإنّه ربّما قصد أن 
يرئ قذاةً في عينه فيراها ولا يرئ ما أكثر منهاء 
)١(‏ لشاهدون (م). 


(0) المقصود (مء ع. 
(©) البقرة/ 237١‏ 


وربما قصد أن يرئ سطح المرآة هل هو مستو 
أمْ لا فلا يرئ شيئًا مما في المرآة. 


فإذا عرفت هذه المقدّمات سَهُلَ عند ذلك 
تصوّر كيفية هذا النوع من السّحْر وذلك لأنَ 
المُشَعْبلَ الحاذق يُظهرٌ عمل شيء يُشْفِل أنظار 
الناظرين به ويأخذ عيوتهم إليه.ه حت إذا 
استفرغهم الشْعْل بذلك الشيء والتحديق نحوه 
عمل شيئًا آخر بسرعة شديدة فيبقئ ذلك العمل 
خفيًا وحينئذ يظهر لهم شيء آخر غير ما انتظروه 
فيتعجبون منه جدَّاء ولو أنه سكت ولم يتكلم 
بما يصرف الخواطر إل ضِدّ ما يريد أنْ يعمله 
ولم يحرّكُ الناس والأوهام والأنظار إل غير ما 
5 إخراجه لفَطِنَ الناظرون بكل ما يفعله, فهذا 

هو المراد'"' من قولهم إن المُشَعْبدَ يأخذ بالعيون 
لأنّه بالحقيقة يأخذٌ العيون إل غير الجهة التي 
يحتال لها. 


فإذا عرفت هذه الأقسام فأقول: المعتزلة 
أنكروا السّحر بجميع أقسامها إلا التخيل. أما 
أهل السِّنة فقد جَوَّزوا أنْ يقيرٌ الساحر على أنْ 
يطيرٌ في الهواء ويقلب الإنسان حمارًا والحمار 
إنساناء إلا أنهم قالوا إن الله تعالئ هو الخالق 
لهذه الأشياء عندما يقرأ الساجر رَُى مخصوصة 
وكلمات معينة . فأمَا أن المؤثُرٌ لذلك هو الفلك 
أو النجوم فلا. وقد أجمعوا علئ وقوع السّحر 
بالقرآن والخبر. أما القرآن فقوله تعالق: «وما 
هم بضارّين به من أحدٍ إلآ بإذن 4 , ونا 
الأخبارء أحدها ما رُوي أن النبي يله سحر 
وأنّ السّحر عمل فيه حت قال: «إنه ليخيّلُ إلى 
أني أقول الشيء وأفعله ا أقله ولم أفعله»90) 


دق صحيح البخاري» كتاب الدعوات» بياب تكرير الدعاء؛ ح حم .١15/4‏ عن عائشه رضي الله عنها . . 


«حتى إنه ليخيل إليه أنه قد صنع الشيء وما صنعه». 


ايل 


و«أنَّ امرأءً يهودية سحرته وجعلت ذلك السحر 
راعوقة البير''' فلما استخرج ذلك زال عن النبي 
عليه الصلاة والسلام ذلك العارض)”") ونزلت 
المُعَوَدّتان بيه “وثانيها * :أن امرأةً أتت عند 
عائشة رضي الله عنها فقالت: إني ساحرة فهل 
لي من تونة فقالت وما سِحُرّك؟ فقالت: صرت 
إلى الموضع الذي فيه هاروت وماروت ببابل 
لطلب علم السّحرء فقالا لي يا أمَةَ الله لا 
تختاري عذابٌ الآخرة بأمر الدنيا فأبيتث. فقالا 
لى: إذهبى فبولى علئ ذلك الرماد فذهيتٌ لأبول 
عليه ففكرت في نفسي» فقلت أفعل . 
وجئت إليهما فقلت: قد فعلت. فقالا لى: ما 
رأيتِ لما فعلت؟ فقلت: ما رأيت شيئًا. فقالا 
لي: أنت علئ رأس أمرك؛ فاتقي الله ولا تفعلي 
فأبيت. فقالاا لى: إذهبى فافعلى. 
تفحلت. افرايت كان فارسًا مقنمًا بالحدية. خرج 
من فرجي فصعد إلى السماءء فجئتهما 
فأخبرتهما. فقالا: إيمائك خرج عنك» وقد 
أحسنت السّحر. فقالت: وما هو؟ قالا: ما 
تريدين شيئًا يتصوّر في وهمك إلا كان فصورتٌ 
في نفسي عا من حنطة فإذا أنا بحبٌ أنزعء 
فخرج من ساعته ستبله. فقلت: انطحِن» 
فانطحَنَ وانخيرٌ وأنا لا أريد شيئًا إلا حصل. 
فقالت عائشة رضى الله عنها: ليس لكِ 
توية»!؟5.. اتتهيل :من التفسير الكبير. 


وقال الشيخ عبد الحقٌّ الدهلوي في مدارج 
التبوّة: إن السخر حرام . . وقال بعضهم : : إن تَعلّمه 
بنية دفع السّحر عن نفسه ليس بحرام. والشّاحر 
الذي ليس في سحره كفرٌ يُسْتّتاب ١‏ وما إذا 


0 البثر (ماع). 
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اشير 


اشتمل على الكفر 3 دفي بول توبته 
والحَشْرَ والتّثْر والقيامة. " 


وأمّا حقيقةٌ السّحر ففيها خلاف؛ فبعضهم 
يقول: إِلّه مجرّدُ تخييل وإيهام. وهذا ما اختاره 
كل من أبي بكر الإسترآبادي الشافعي وأبي بكر 
الرازي من الحنفية وطائفة أخرى. 

وإنْ جمهور العلماء متفقون على أن السّحر 
أمر حقيقي.ء ويدل علئ ذلك ظاهر الكتاب 
والأحاديث المشهورة. ولكنهم مختلفون على 
حقيقة تأثير السّحر فقط في تغيير المزاج. فهو 
إذن نوع من المرض أو أنَّ أثَره يصلُ إلى حَدّ 
التحوّل» يعني انقلاب حقيقة الشيء إل شيء 
آخر. مثل الحيوان يصيرٍ جَمادّاء أو بالعكس» 
والإنسانُ حمارًا أَرْ خرونًا أَوْ أسدًا وبالعكس. 
والجمهور يقولون بذلك. 

وأمّا بعضهم فيقول: ليس للسّحر ثبوتٌ 
ولا وقوع, وهذا كلام باطل ومكابرة لأَنَّ القرآن 
والسِّنّة يُصَرّحان بعكس ذلك. والسّحر من الجيّل 
الصناعية الحاصلة بأعمال وأسباب عن طريق 
الاكتساب (والتعلم). وأكثر العاملين في هذا 
المجال هم من من أهلٍ الفسق والفساد. وإذا كان 
السشحر في حال الدجابه فتأثيره أشدّ» بل نه إذا 
كانت الحنابة ناشِئة عن وطءٍ حرام أو المحارم 
فإنه أشدّ تأثيرًا. أعاذنا الله من السّحر ومن 
الساحر. 

وقد قل بإسنادٍ صحيح أَنَّ اليهود (في 
المدينة) قد سَحَرُوا النبي يله وقد كان مفعول 
السّحر ظاهرًا كالنسيان وتخيّل بعض الأمور 


(1) الرازي» التفسيرء تفسير قوله تعالى واتّبعوا ما 7 الشياطين» .77١/7‏ وذكر ايضّاء الرازي في التفسيرء تفسير سورة 


الفلق, 5/ »١19465‏ بأن (النفاثات) هن بئات لبيد 
زفق الرازي» تفسيرء تفسير سورة البقرة لضفت 


بن اعصم اليهودي سحرن النبي ئلة. 
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السخر 


ل 


وضَعْف القُوَّهِ الجنسية وأمئال ذلك. وتاريخ 
وقوع هذا الأمر بعد الرجوع من الحديبية في 
شهر ذي الحِجّة من السّنئة السادسة للهجرةء 
وطول أثر هذه الحادثة استمر أربعين يومًا - كما 
في إحدى الروايات. - وفي أخرى لمدّة سِنّة 
أشهرء وفي رواية منقولة لمدة سنةء إلئ أَنْ ذات 
ليلة كان في صحبة السَّيّدة أم المؤمنين عائشة 
الصّدّبقة» فأخذ يدعو وبتضرّعء ثم قال: يا 
هل تعلمين بأنَ الله قد أجابني عما 
سألته: لقد نزل شخصان وجلساء أَحدهما عند 
رأسي والآخر عند قَدّميء فسأل أحدهما الآخر: 
ما به؟ وما وجعه؟ فقال: مطبوب (مسحور) 
فقال: مَنْ (طبّه) فقال: لبيد بن الأعصم 
اليهودي. قال: فيماذا؟ قال: في مشاطة (يعني: 
ما يتساقط من شعر بعد استعمال المشط) في 
قف نخلة ذكر. قال: أين وضعها؟ قال: في بثر 
ذروان. وفي رواية بئر أردان. ثم ذهب البي وَل 
مع عدة من الصحابة إل ذلك البئر واستخرج منه 
ذلك الشيء الذي مَرَّ وصفه. 
وجاء في رواية نهم عثروا على وَثَرِ فَؤْسِ 


معقود إحدىٍ عشرة عُقْدة فنزلت سورتا الفلق 
والناس» وكنّما قرأوا آبةٌ انحلت عقدة. وعدد 


آباتهما هي إحدى عشرة آية. 


وجاء في رواية أنّهم وجدوا ضلع تخل 
وفيه مثا لشخص النبي كَل من الشمع وقد 
غرزت فيها بعض الإيَرء وفيها خيط معقودٌ عليه 
إحدى عشرة غقدة» ثم قرأوا المعَوّدتين» فبدأت 
تنفكٌ العُقد. ثم سحبوا الاير وكلما سحبوا 
واحدة وجد السكينة والراحة. (بستر دانستني 
است). ومعلوم أن تأثير السّحر في ذات النبي 
المبارك ليس بِمَذْعَاةٍ إلى النقص. بل 9 ذلك 
من دلائل النبوّة لأنّ الكفار اتهموا النبي أنه 
ساحر. ومعلوم 3 السّاحر لا يُوَثر فيه السّحر. 
ثم معرفةٌ السّحر وأدواته ومكان وجوده بغير 
سحر آخر من معجزات النيوّة. والغرض إذن هو 
تأثيرٌ السّحر علئ النبي ككل إِنّما هو من أجل 
هذه المصالح والحكمء وقد وردت في هذا 
الموضوع أحاديثٌ صحيحة غير قابلة للإنكار. 
انتهئ من مدارج النبوة”" . 


)١(‏ وشيخ عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة فرموده اند كه سحر در شرع حرام است وبعضى كفته اند كه تعلم وي به نيت دفع 


سحر از خود حرام نيست وساحر كه در سحروي كفر نباشد توبه كنانيده شود واكر كفر باشد قتل كرده شود ودر قبول توب 
وي اختلاف است مثل زنديق كه منكر دين نبوت وحشر ونشر وقيامت باشد. ودر حقيقت سحر اختلاف است بعضى كويند 
كه مجرد تخيل وايهام است واختيار ابو بكر استرابادي از شافعيه وابو بكر رازي از حنفية وطائفه ديكر همين است. واما 
جمهور علماء اتفاق دارند براين كه سحر را حقيقت است وظاهر كتاب وسنت مشهورة براين دلالت دارد اما اختلاف دارئد 
درين امركه مر او را تاثير است فقط در تغبير مزاج بس نوعى از مرض است ويا تاثير او منتهي مى شود بإحالت يعنى انقلاب 
حقيقت شيء بحقيقت ديكر جنانجه حيوان جماد كردد وبالعكس وانسان حمار وكوسبند شير كردد وبالعكس وجمهور قائل 
الذ بآن: -وبعضى كويلد كه سحر ثبُويث ووقوع ندارد و اين سخن مكابره وباطل است وكتاب وسنت بخلاف آن ناطق است 
وسحر از حيل صناعيه است كه حاصل مى شود باعمال واسباب بطريق اكتساب واكثر وقوع آن از اهل فسق وفساد است 
واكر در حالت جنب باشد زيادة تاثير كند بلكه اكر جنب از وطي حرام بلكه با محارم بود زياده تر موثر ميباشد اعاذنا الله من 
السحر ومن الساحر. وبنقل صحيح ثابت شده است كه يهود سحر كردند آنحضرت ذل را وتاثير آن در ذات جليل وي ظاهر 
شد از عروض نسيان وتخيل وضعف قوت جماع وامثال آنها ووقوع اين حادثه بعد از رجوع از حديبيه بود در ذي حجه در 
آخر سنة سادسه از همجرت ومدت بقاي اين عارضه بقولي جهل روز وبروايتى شش ماه وبتقلى يك سال بودتا آنكه شبى نزد 
عايشة رضي الله عنها بود ودعا كرد وبسيار كريه كرد يستر كفت يا عايشه آكاهي داري تو بآنكه خداي تعالل فتوئ داد مرا در 
آنجه استفتا كردم يعنى اجابت كرد آنجه سوال كردم از وي فرود آمدند مرا دو مرد وبنشست يكى ازان دو نزد من وديكرى نزد 
يايهاي من بس كفت يكى ازان دو مرد يار خود راجه حال است اين مرد را ودرد وي از جيست كفت مسحور است كفت 
كدام سحر كرده است اورا كفت لبيد بن اعصم يهودي كفت درجه جيز سحر كرده است كفت در مشاطه يعنى مويها كه از - 


4:١ 
: السَحَنةَ‎ 
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بفتح السين والحاء المهملة وقد تسكن في 
اللغة 0 وفي اصطلاح الأطباء هي حال 
الجّسد في السّمّن والهزال والسّخافة والتلذذ 
والاعتدال» كذا في شرح القانونجة في بيان 
الأمور الطبيعية. 


- عل100 ,ععممتيعممة اماعط 


عذال عاأومم2 - اعوعمة .روثلا 


كن 

بالفارسية : كلام . وعند الصوفية يراد بها 
الإنسان والمعرفة بعالم الغيب. وسخن شيرين: 
كلام عذبء يقصدون بها الإشارة الإلهية0". 
السّدَّة: 
ته ,الا 1تاوا() 

بالضم والدال المُسَدّدة عند 
الأطباء لزوجة المجاري 
والعروق الضيقة فتمنع الغذاء والفضلات من 
النفوذ فيها والسّدد الجمع. وتطلق السَّدَّة أيضًا 
علئ ما يمنع نفوذ بعضها دون البعضء ومثال 
ذلك أنا إذا قلنا إن رقة البول تدل علول السدد 
فمعناه أن السّدة منعت نفوذ الشيء الثخين من 
الإنحدار وصفاء البول وخرج رقيقه. قال 
العلامة: واعلمٌ أنَّ الإنسداد عند الأطباء غير 
السّدَة لأنَّ الإنسداد إِنّما يطلقونه عل مُسام 


210111 


المهملة 


سِدرة المنتهئ 


الجلّد وأفواء العروق إذا انضمّت» وقد تطلق 
السَّدَّةَ على صلابة تنبت على رأس الجراحة 
بمنزلة القشر. والسدة في الخيشوم هي الشيء 
المحتبس في داخله حت يمنع الشيء النافذ من 
الحلق إلئ الأنف»ء ومن الأنف إليل الحلقء كذا 
السّدذر: 


انر عل مأطانمما باارع تع تنما رعو تهنا - أداعاد 


بفتح السين والدال المهملة في اللغة تحير 
البصر. وفى الطب ظلمة تعرضٌ البصرّ إذا أراد 
صاحبه القيام . وربما وجد طنيئًا في أذنيه وثقلاً 
عظيمًا فى رأسه. وربما زال عقله. والشديد منه 
يعْبه الشرع إلا اله لا يكون له يفنح كما يكون 
للصرعء كذا في الاقسرائي وبحر الجواهر. 
سدذرة المنتهئ: 


مإوماق «متطاازاال 


عط [0 عاطناهن .مد العتطه ,معنكن/ا 


- معن عطنارياز لالمعيحك ]1 


السدر النْبقَ وهي شجرة في أقصى الجنة 
إليها ينتهي علم الأولين والآخرين» ولا يتعداها 
ولم يجاوزها أحدٌ سوى رسول الله كله وهي في 
السماء الحديث الآخر في 
السابعة» وجمع بِأن أصلها في الساد ا 
ومعظمها في السابعة» وهي عن يمين العرش» 


السادسة. وفي 


- شانه كردن مى ريزد از سر وربش ودر وعاي شكوفه نخل نر كفت كجا نهاده است كفت درجاه ذروان ودر روايتي جاه 
اردان يس آمد آنحضرت با جند صحابه بران جاه وفرمود كه همين جاه است كه نمودند مرا آب وي بس بر آوردند ازآن جاه آن 
سحر را. ودر روايتي آمده كه يافتند دروي زه كمان كه دروي يازده كره بود بس نازل شد سوزة فلق وناس وهرايتى 
ميخواندند كرهى ازان كشاده ميشد وآيات اين دو سوره نيز يازده اند. ودر روايتى آمد كه يافتند طلعة نخل را در وي تمثال 
آنحضرت از موم ساخته و در وي سوزنها خلانيده ورشته در وي يازده كره كرده يس معوذتين ميخواندند وكرهى كشاده ميشد 
وهر سوزنى كه ميكشيدند تسكين مى يافت وراحت بيدا ميشد. بستر دانستني است كه تاثير سحر در ذات مبارك آنحضرت 
موجب منقصت نيست بلكه ظهور تاثير سحر در وي عليه الصلوة والسلام از دلائل نبوت است زيراكه كفار آنحضرت را 
ساحر ميخواندند ومقرراست كه سحر در ساحر تاثير نمى كند وليز ظهور سحر وآلات سحر از جاي مخفي كه بجز از ساحر 
ديكرى نداند از شواهد نبوت است وهم دفع تاثير سحر وابطال اثر آن بغير از سحر ديككر از براهين نبوت است الغرض تاثير 
ا ل ل ل 
مدارج النبوة. ] 


رق سخن: نزد صوفية اشارت وآشنائى را كويند بعالم غيب وسخن شيرين اشارت الهي را كريند . 


زفق وفي الحديث. . 


في السادسة (- م). 


سِدرة النبى 


حل 


هكذا في مجمع البحار”". وقيل إليها ينتهي ما 
يعرجٌ به من الأرض فيفيضٌ منها وإليها ينتهي ما 
يهبظ به من فوقها فيفيض منها. و 
«رفِعْتُ إلى سِدّرة المنتهئ فإذا نبقها مثل قلال 
هجر وإذا ورقها مثل آذان الفيلة" . وذ 
الحديث الآخر «يسيرٌ الراكبُ فى ظل الفضه© 
منها مائة عام ويستظل في الفئن”؟2 منها ماثة 
ألف راكب فيها فراش من ذهب كأنَّ ثمرها 
القلال»””“. وقبل هي شجرة تحمل المحليَ 
والخلّل والثمار من جميع الألوان» لو أنَّ ورقة 
منها وضعت في الأرض لأضاءت لأهل 
الأرض» وهي طوبى التي ذكرت في 0 
الرعدء هكذا في معالم التنزيل. وقالوا: | 
تنتهي أعمال الخلق وعلومُهم . ومِنْ هناك 7 
الأمر الإلهي . ومن هناك تؤخذٍ الأحكام 
والملائكة تقفُ قربها . وإليها ينتهي كل ما يصعد 
من العالم السفلي. وينزل منها من العالم 
العلوي. من الأمر العالي. 


وفي الحديث: 


وروي أله في ليلة المعراج تأخَّر جبريل 


وانفصلَ عن النبي يَكلِِ فسأله النبي كِ: ما سببُ 
وقوفك. فليس هذا أوان ترك الصديق لصديقه؟ 
فقال جبريل: إِنْ أتقدٍّ خطوة أخرى أحترق. 
ويصعدٌ من سدرة المنته أربعة أنهر ؛ اثنان في 
الباطن واثنان في الظاهر. وأمًا اللذان في الباطن 
فيسيران في الحنة. وأمًا اللذان في الظاهر فهما 
النيل والفرات. هكذا في مدارج النبؤة" . 

سدرة النبى: 


عان دمجم عل «عاطلايز ع[ - لع 7 تسقطمل8 


أعطم0ام عط أن معنا عطنازيال 


1/0010 


هي شجرة سدر انشقَّت إلى قسمين (من 
معجزات النبي كَلْد). وقصتها هي أنه - النبي 
كل - كان في سفرٍ راكبًا على جَجمَله ليلاً وقد 

غلبه النوم إلى أَنْ وصل إلى شجرة سِثْرء 
فانشقت الشجرة : إلى يسمين لكي يَمْرَ البي كلل 
بسلام. وقد عَبَّر بين شِقّي الشجرة دون أَنْ 
يستيقظ.ه وبقيت الشجرة منقسمةٌ هكذا. وقد 
عرفت بسذرة النبي. هكذا كما في مدارج النبوة 
في الباب السادس”". 


.)ه94١‎ -( مجمع بحار الانوار في غرائب التنزيل ولطائف الأخبار» للشيخ محمد طاهر الصديقي الفتني‎ )١( 


. 1/7 جزء لكناو 4اه. 1 جزء لكناو 8 و5١ا"”اه. حاجى خليفة: كشف الظنون»‎ "١ 
معجم المطبوعات العربية والمعرية. ص الاك‎ 


00 س ر كيس »2 


هدية العارفين 


(1) الحاكم المستدرك. كتاب الايمان» باب ذكر سورة المنتهى؛ 8١/١‏ بلفظ : «رفعت لي سورة منتهاها من السماء السابعة 
نبتها . . . مثل آذان الفيل». وفي ذيل المستدرك يلفظ : «آذان الفيلة» , 


() الفتن (م). 
(8) الفتن (م). 


(0) سنن الترمذي» كتاب صفة الجنة» باب ما جاء في صفة ثمار أهل الجنة» ح .58٠6/4 .765١‏ بلفظء «الفتن». 

(1) وكفته اند كه بوي منتهي مى شود اعمال خلق وعلوم ايشان و از آنجا نزول مى كند امر الهي وازينجا كرفته ميشود احكام ونزد 
وي وقوف ميكنند ملائكه وبوي منتهي ميشود آنجه صعود ميكند از عالم سفلي ونزول ميكند از عالم علوي از امر عالي 
روايت است كه در شب معراج باز ماند وجدا شد جبرئيل از آنحضرت بس كفت يا جبرئيل اين جه جاي باز ماندن وجدا 
شدن است اين جاي نيست كه دوست دوست را تنها كذارد جبرئيل كفت اكر مقدار سر انككشت نزديك شوم سوخته شوم واز 
سدرة المنتهئ جهار نهر مى بر أيند دو در باطن ودو در ظاهر آنانكه در ياطن اند در بهشت مى روند وآنكه در ظاهر اند نيل 


وفرات اند هكذا في مدارج التبوة. 


زف4 درختى است كه از معجزة انحضرت وي شق شده بود وقصه او آن است كه آنحضرت در سفرى در شب تاريك بر شتر سوار 
شده خواب آلود ميرفت تا آنكه بدرخت سدره رسيد يس أن سدره دو نيمه شد تا آنخضرت بسلامت از ميان آن درخت 
بكذشت وآنحضرت همجنان در خواب مائد ودرخت همجنين منفرج ماند وبه سدرة النبى معروف كشت هكذا في مدارج 


النبوة فى الباب السادس. 


ذل الْسْرَ 
الْسْر : مرفاوبرالا - بورع برام في الجوز واللوزء والقلب داخل فى النفس وهو 
. 0 : . |ألطف وأضوؤ منها. وأمًا السّر فقال الله تعالئ: 

هو ما يختصٌ بكل شيء من جانب الحق جفإنه م “الث أخفما 2904 ال . 
عند التوجّه الإيجادي إليه المشار إليه بقوله: يعلم ا ا ا 


«إنما قَولَنا لشيء إذا أردناه أنْ نقولَ له كن 
فيكون4'". ولهذا قيل: لا يعرف الحقّ إلآ 
الحقّء ولا يطلب الح إلا الحقّء ولا يحب 
الحقّ إلا الحىّء لأنّ ذلك السّر هو الطالب 
للحقّء والمحب له والعارف به كما قال النبي 
عليه الصلواة والسلام: اعرفت ربي بربي”". 


السَراه 


اناننن ,انمق - اتوعط بأمعرعع5 


بالكسر والتشديد يطلق علل مرادين: 
أحدهما أمر خفي ضد العلانية والآخر القلبء 
وهذا من باب إطلاق لفظ الحال علي المحل» 
كإطلاق لفظ الخاطر الموضوع لما يخظر بالبال 
عل محله. لأنْ القلبّ محل السّر. يقال ظهر 
سِرَ قلبي ووقع في سِرَّي كذاء كما يقال ورَدَ لي 
خاطر ووقع في خاطري كذا. والسّر بالمعنئ 
الثاني مختلف فيه. فهو عند طائفة فوق الروح 
والقلب. وعند طائفة فوق القلب دون الروح. 
وعند المحققين إِنّه هو القلب وإِنَّ ما زعَمُوه 
فوق الروح والقلب هو عين الروح المتجلي في 
النهاية بوصففا غريب مستعجم عل الطائفة 
الأولئ» وعين القلب المنجلي فى النهاية بوصف 
غريب مستعجم على الطائفة الثانية كذا في شرح 


قصيدة فارضية. وفي مجمع السلوك : وأمًا 
الصوفية فيقولون: النفس جسم لطيف كلطافة 
الهواء 0 في أجزاء البدن كالزيد في اللبن والدهن 
(0) النحل/ 40. 


زفق جاء في كتاب الإصطلاحات الصوفية للفاشاني» ص ٠١‏ وأورد المحقّق أنه حديث مشهور وعراه لابن الأثير فى 


الأصول من احاديث الرسول» 1/0/9. 
85١‏ طه/ /ا. 


(4) وشيخ شيوخ كويد آن راكه سر 


روحاني آلة النفس فإنّ النفسّ تعجرُ عن العمل 
ولااتفية فاده ها لى .يكن الث الذي .على عله 
مع النفس . فالنفس بدون إعانة السَّرّ لها عاجزة. 
وقال بعضٌ الصوفية السرٌّ بعد القلب وقبل 
الروح. وقيل بعد الروح وأعلئ منه وألطف. 
وقيل السْرّ محل المشاهدة والروح محل المحبة 
والقلب محل المعرفة. ويقول شيخ الشيوخ: إِنْ 
ما أطلقوا عليه اسم السّرّ ليس بذاك.» فذلك 
السْرٌ للشيء مستقلٌ بذاته. بل يصبح مثلّ النّفْس 
الطاهرة. وهذا السّرٌ يظهر من القلب ومن الروح 
أ , 


وأما الروح فهو نور روحاني آلة النفس 
أيضًا كالسّرء فإن الحيوة إِنّما تبقل في البدن 
بشرط وجود الروح في النفس» أجرى الله تعالئ 
العادة بذلك. وأمًا الروح الخفي فإنهم يسمونه 
أخفئ والأصوب أخفل لموافقته قوله تعالئ: 
«فإنه يعلم السّْرّ وأخفئ». وإنما سمي أخفئ 
لأله أبلغ من السّر والروح والقلب في الإستتار 
والإختفاء عن الخواطر والفهرم. بعني إِنَّ وود 
المَهُم والوهم واحدًا واحدًا للسّالك العارف في 
مرتبة الروح الخفية لا يصل” إلا بإعانة الله وهو 
نور ألطف من الشّر والروح. وهو أقرب إلئ 
عالم الحقيقة فهو كالحاجب للنفس في الحضرة 
الصمدية إذا ذهل النفس والقلب والسّرٌ والروح 
تن الكرة يقت نهم لاحن كر :ا يح 


في «جامع 


نام نهاده اند نيست أن سر جيزى مستقل بنفس خويش بلكه جون نفس باك مى كردد قلب از 


مقام خويش عروج مى كند ويا روح از مقام خويش عروج مى كند اين را سر مى كويند واين سر هم از قلب وهم از روح يبدا 


مى شود. 


(5) يكايك ورود وهم وفهم سالك عارف در مرتبة روح خفي نتميرسد. 


سِرّ التَّجَلَياتَ 445 
لطيفة» فينتبه الكل لله تعالق عقيب ذلك؛ فذلك | عمل كل منهما الصَّدْر. ويقول شيخ 


التنبيه من الله تعالل بوسيلة الروح الأخفئ» 
وهذا الذهول عن الحضرة الصمدية لعامة 
الأولياء أو لعامة المؤمنين. فأمًا الأنبياء وكبار 
الأولياء فإنَ أسرارهم قلّما يلتفت عن الأعلئ 
إلى الأسفل.» وهم الذين قال الله في 
«ويخشونه ولا يحْشَوْنَ أحدًا إلا الله وفيهم 
أيضًا: (إِنَّ لله عبادًا لو حُجيوا عن الله طرفة 
عين في الدنيا والآخرة لارتدّوا»”". 

إعلمْ أن ثمة روحًا آخر ألطف من هذه 
الأرواح كلها وهي لطيفة داعية لهذه الأطوار إلئ 
اللهء وهذا الروح لا يكون لكل واحد بل هو 
للخواص. قال الله تعالل: #يلقي الروح من 
أمره عل من يشاء من عباده 2086© وهذا الروح 
ملازم عالّم القدرة مشاهد عالم الحقيقة» لا 
يلتفت إل خلقه قط. واعلمُ أيضًا أنّ من قال 
هذه الأطوار من النفس إل آخرها كلها شيء 
واحد لا يُلتَنّت إل قوله. ْ 

فائدة : 

الفرقٌ بين السّرٌ والعقل أن العقل نور 
روحاني ومقامه في جانب السرء إلا أن السّر 
ميّال إلى الأعلئ والعقل ميّال إل الدنيا 
والآخرة. ومن هنا فإنَّ بعضّهم يقول: العقل 
نوعان: نوعٌ ينظر إلى أمْرٍ الدنياء ونَوعٌ يرئ آمْرَ 
الآخرة. 

ويرئ بعضهم بأنَّ مَقَرّ العقل الذي ينظر 
إل أمورٍ الآخرة في القلبء وأنَّ مَقَرَّ المقل 
الذي ينظر إلئ أمُورٍ الدنيا في الدماغ. ومكانُ 
)١(‏ الأحزاب/ 9”. 


زفق لم نعثر على سند له في الكتب المعروفة . 
(”) غافر/ 16. 


الشيوخ: العقلٌ لسانُ الروح وتُرْجُمان البصيرة» 
والبصيرة للروح بمثابّة القلب. والعقل بمثابة 
اللسان. وهذا العقلّ هو عقلٌ واحد وليس عل 
ضئية 27 وقد ورد في أخبار داود عليه السلام 
أنه سأل ابنه سليمان عليه السلام: أين موضع 
العقل منك؟ قال: القلب لأنه قالب الروح 
والروح قالب الحيوة. انتهل ما في مجمع 
السلوك . 
سر التَجَلّيات : يوق ونا 
مرعإعنرلطة - مرذاعطامعصهم ,كمه فاو لصفم 
16ركلة:[20112111 ,0/15 القاكء|710711 كل 

هو شهودٌ كل شيءٍ في كل شيءء وذلك 
بانكشاف التجلى الأول للقلب فيشهد أحدية 
الجمعية بين الأسماء كلهاء لاتصاف كل اسم 
لجميع الأسماء لاتحادها بالذات الأحدية» 
وامتيازها بالتعيّنات التي تظهر في الأكوان التي 
هي صوهاء فيشهد كلّ شيء في كلّ شيء. 
سِرّ الحال : - [اثيد عصاطل عط 1ه بجرعاكبرل1 
متراصفل ملتروامن ع[ عل مرناواز 

ما يعرف من مرادٍ الله فيها. 
سر الحقيقة : - عدتذ1 عط كه بورعادرلا 
أمشا ل مرفاواا 

ما لا يفشئ من حقيقة الحقّ في كل 


0 


سىء . 


5 


سر الربويية : - تالص ااتل 1ه تجرعؤكترا/ا 
فالتاسطل د[ مل مرفاكرال 


هو توقفها علئ المربوب لكونها نسبةً لا 


(5) وازينجا است كه بعضى كويند عقل بر دو نوع است نوعيست كه مى بيند بدان عقل امر دنيا را ونوعيست كه مى بيند بدان 
عقل امر آخرت را وبعضى مسكن آن عقل كه بدان تدبير كار آخرت ميكند در دل ميكويند ومسكن آن عقل كه بدان تدبير 
كارهاي دنيا كند در دماغ ميكويند وجايككاه كارهر دو در سينه است. وشبخ شيوخ ميككويد عقل زبان روح است وترجمان 
بصيرت وبصيرت مر روح را بمثابة دل است وعقل بمثاب" زبان است واين عقل عقلى واحد است ليس عل ضربين. 
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السشرطان 


بد لها من المنتسبين» وأحد المنتسبين هو 
المربوب. وليس إلا الأعيان الثابتة في العدم 
والموقوف علئ المعدوم معدوم. ولهذا قال 
سهل: للربوبية سِرَّ لو ظهر لبَطلَتُْ الربوبية وذلك 
لبطلان ما يتوقّفٌ به. 


سر العلم : - ععلت لمم 01 اجن ولار 
“017 "لاك لقأ ماده اكاار 


هو حقيقة سِرٌ العالم به لأنّ العلم عينٌ 
الحقٌ فى الحقيقة وغيره بالاعتبار. 
سر القدر : مر إكباة - لإ ااجعل 0 وتع اسراح 
ةك لك 

ما علمه الله من كل عين فى الأزل مما 
انطبع فيها من أحوالها التي تظهر عليها 
وجودهاء فلا يحكم عل شيء إلا بما علمه في 
حال ثبوتها . 
سرائر الآثار : عصاطل) ممعم أله بورعاسراة 
15 كن[|) وموةاكم ٠‏ وعل كم رفأاوال - زدعدصمها 
(15 ةلقل 

هي الأسماء الإلهية التي هي بواطن 
الأكوان. 
سرائر الريوبية: - 1010 ناكا ك1 


1116] 


هو ظهور الرب بصور الأعيان فهي من 
حيث مظهريتها للرب القائم بذاته الظاهر بتعيناته 
قائمه به موجودة بوجودهء فهي عبيد مربوبون من 
هذه الحيثية» والحقّ رَسِّ لها. فما حصلت 
الربوبية فى الحقيقة إلا بالحق والأعيان معدومة 
بحالها في الأزل» فلسرٌ الربوبية سِرَّ به ظهرت 


١)‏ لعجلوني كشف الخفاء 


الشرار : م«بماط - صفصد أذداز لصه أطعنك]ا 


ماكاال اه اأمرل 


المحاق السالك فى الحقٌ عند الوصول 
التام. وإليه الإشارة بقوله عليه الصلوة والسلام: 
«لي مع الله وقت"') الحديث. وقوله تعال: 
«وأولئك تحت قبائي لا يعرفهم غيري”" من 
قوله السّرّ هو ما يختص لكل شيءٍ إلى ههنا 
كلها من الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين 
أبي الغنائم عبد الرزاق الكاشي السمرقندي. 
الشرطان: تلك ,اكه ) 11 اط 


لال لانت نأ متهاى) «معترنت 6[ بمطان) - 


00 


وهو الذي إذا وصلته الشمسُ بحركتها الخاصة 
مالت إلئ الجنوب. واسم مرض. قال في بحر 
الجواهر: هو ورم متقرح متولد من مواد سوداوية 
التى حوله. سُمَى به للمشاكلة لأنَ وسطه يشبه 
جوف السرطان» والعروق التي حوله تش 
بأرجله. وأيضًا هو يتشبث بالعضو كما يتشبث 
هو متقرّح ومنه ما هو غير متقرح. والفرق بينه 
وبين الصلابة أن الورم السوداوي إِنْ كان مداخلا 
في العضو مَؤْلِمًا ذا أصول ناشبة في الأعضاء 
يسمّئ سرطاثاء وإنْ كان مداخلاً غير مؤلم يُسمَئ 
صلابة. وفى الأقسرائى الصلابة بارد المجسّة كمد 
اللون عادم الحسٌ» والسرطان له أقل من الحرارة 
في المجسّة يبتدئ ورمًا مثل اللوزة أو أصغرء ثم 
يتزايد علئ الأيام»ء وشكله مستدير. وإذا أخذ 
تظهر عليه عروق حمر وصفر وخضر شبيهة بأرجل 
السرطانء ولون أكمد من السرطان. 


اح لك اش" "0 الطوسي؟ اللمع» ص ل" 


زفة ذكره عبد الرزاق القاشانى فى كتاب اصطلاحات الصوفية» تحقيق الدكتور محمد كمال ابراهيم جعفر» مصر» الهيئة المصرية 
العامة للكتاب» طبعة ١1448؛:‏ في باب «السرائر» وليس السرّار» ص .٠١”‏ وأورد المحقق أنه لم يعثر عليه؛ وكذلك نحن 


بدورنا لم نعثر عليه . 
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السرقة : املا - ]ع1 


كالسّرِقَ محركتين بكسر الراء مصدر سرق 
منه شيئًا أي جاء مستترًا إلئ حرز فأخذ مال 
غيره. وعند الفقهاء هو نوعان لأنّه إِمَا أنّْ يكون 
ضررها بذي المال أو به وبعامة المسلمين. 
فالأول يسمّئ السّرقة الصغرئء والثاني السّرقة 
الكبرئن» وهما مشتركان في التعريف وأكثر 
الشروط. فعرّفهما صاحب مختصر الوقاية بأخذ 
مكلف غفية قدرٌ عشرة دراهم مضروبة مملوكًا 
محررًا بلا شبهة بمكانٍ أو حافظ.ء أي أخذ 
مكلف بطريق الظلم كما هو المتبادّر من 
الإضافة» فاحترز بالمكلف عن غيره» فلا يقطع 
الصبى والمجنون ولا غيرهما إذا كان معه 
أخدهماء ‏ وإنّ كان الآخذ العير.'. وعند” أبي 
يوسف يقطع الغير. ولا يقطع بأخذ المصحف 
والكُتب وآلات اللهو لاحتمال أنْ يأخذه 
للقراءة”'2 والنهي عن المنكرء فمن الظن بطلان 
التعريف منعًا. وقوله خفية احتراز عن الأخذ 
مكابرة فإنه غَضْبٌ كما إذا دخل نهارًا أو بين 
العشائين في دار بابّها مفتوح أو ليلآء وكلّ من 
الصاحب والسارق عالم بالآخرء فلو علم 
أحدهما لا الآخر قطع كما لو دخل بعد العتمة 
وأخذ خفية أو مكابرة معه سلاح أَوْ لآ 
والصاحب عالم به أو لل ولو كابره نهارًا فنقب 
البيت سِرًا وأخذ مغالبة لم يقطع. وقوله قدر 
عشرة دراهم أي بوزن سبعة يوم السرقة والقطع» 
فلو انتقص عن ذلك يوم القطع لنقصان العين 
قطع لأنّه مضمون علئ السارق فكأنه قائم» 
بخلاف ما انتقص للسّعر فإنه لا يقطع لأنّه غير 
مضمون عليه. وعن محمد أنه يقطع. وذكر 
الطحاوي أن المعتبّر يوم الأخذ والمتبائر أنْ 
يكون الأخذ بمرة فلو أخرج من الحرز أقل من 
العشرة ثم دخل فيه وكمل لم يقطع. وقوله 


)١(‏ للقراء (م). 


مضروبة احتراز عن أخدٍ يَبْرِ وزنه عشرة وقيمته 
أقل فإنّه حيئذ لا يقطعء فيقرّمُ بأعز نقد رائج 
بينهمء ولا يقطع بالشّك ولا بتقويم بعض 
المقومين. وقوله مملوكًا احتراز عن أخذ غير 
المملوك. وقوله محررًا أي ممنوعًا من وصول 
يد الغير إليه. وقوله بلا شبهة تنازع فيه مملوكًا 
ومحررًا فلا قطع بأخذ الأعمئ لجهله بمال غيره 
ولا بالأخذ من السّيّد والغنيمة وبيت المال. 
وقوله بمكان أي بسبب موضع مُعَذٌ لحفظ 
الأموال كالدور والدكاكين والحانات والخيام 
والصناديق. والمذهمب أن حرز كل شيء معتبر 
بخلاف أخل الدابة. وقوله حافظ أي بسبب 
والمجنون ولا بأخذ شاة أو بقرة أو غيرها من 
مرعى معها راع. ولا بأخذ المال من نائم إذا 
جعله تحت رأسه أو جنبه. أما إذا وضع بين 
يديه ثم نام ففيه خلافء كذا في جامع الرموز 


وفى الدرر: السرقة لغة أخذ الشيء من 
الكر' عفية أي فى» كا وشرعا: احذ .مكلف 
أي عاقل بالغ خفية قدر عشرة دراهم مضروبة 
جيدة محررًا بمكان أو حافظء فقد زيدت علئ 
المعنئ اللغوي أوصاف شرعًا منها في السارق 
وهر كونه مكلقّاء ومنها في المسروق وهو كونه 
مالا متقوّمًا مقدرّاء ومنها في المسروق منه وهو 
كونه حررًا. ثم إنها إِمّا صغرى وهي السرقة 
المشهورة وفيها مسارقة عين المالك أو مَنْ يقوم 
مقامه. وإمًا كبرئ وهي قطمٌ الطريق وفيها 
مسارقة عين الإمام لأنه المتصدي لحفظ الطريق 
باعوانه انتهل. 

وفي كليات أبي البقاء السرقة أخذ مال 
معتيّر من حرز أجنبي لا شبهة فيه خفية وهو 
قاصد للحفظ في نومه أو غيبته. والطرٌ أخذ مال 


/ا4 


الغير وهو حاضر يقظان قاصد حفظه وهو يأخذه 
منه بنوع غفلة وخدع) وفعل كل واحد منهما ون 
كان شبيهًا بفعل الآخرء لكنَّ اختلاف الاسم يدل 
على اختلاف المُسَمّ ظاهرّاء فاشتبه الأمر أنه 
دخل تحت لفظ السارق حت يقطع كالسارق أمْ 
لا فنظرنا في السرقة فوجدناه جناي لكن جناية 
الطرار أقوئ لزيادة فعله علي فعل السارق»: حيث 
يأخذ من اليقظان فيثبت القطعٌ بالطريق الأولئ 
كثبوت حرمة الضرب بحرمة التأفيفء وهذا 
يُسَمّن بالدلالة عند الأصوليين. بخلاف النباش 
فإنَّه يأخذ مالاً لا حافظ له من حرز ناقص خفية 
فيكون فعله أدنل من فعل السارق». فلا يلحق به 
يوسف رحمهم الله. وعند الشافعي يقطع يمين 
السارق بربع دينار حتئ سأل الشاعر المعري© 
للإمام محمد رحمه الله: 
يد بحَمْسٍ مئين عسجدٌ فديت 

ما بالها قُطعت بربع دينار 

قال يد فى الجوان 1 ا 

أميئة ثميئة فلما خانت هانت كذا في الجرجاني. 


وعند الشعراء ويسم الأخذ أيضًا هو أنْ 
ينسب الشاعر شعرٌ الغير أو مضموته إلول نفسه. 
قالوا اتفاق القائلين إن كان في الغرض على 
العموم كالوصف بالشجاعة أو السخاء أو نحو 
ذلك فلا يُعَدَ سَرٍقة ولا استعانة ولا أخدًا ولحو 
ذلك. لتقرره فى العقول والعادات. وإِنْ كان 
اتفاقهم في 0 الدلالة علئ الغرض كالتشبيه 
والمجاز والكناية وكذكر هيئات تدلّ علئ الصفة 
لاختصاص تلك الهيئات بِمَنْ تثبت تلك الصفة 
له كوصف الجواد بالتهلل عند ورود السائلين» 


السّرقة 
فإِنْ اشترك الناس في معرفته أي معرفة وجه 
الدلالة عل الغرض لاستقراره فيهما أي في 
العقول والعادة كتشبيه. الشجاع بالأسد والجود 
بالبحر فهو كالأول» أي فالإتفاق في هذا النوع 
من وجه الدلالة على الفرض كالاتفاق في 
الغرض العام ذ فى :أن لا" يعد سَرِقة ولا أخذّاء 
ول أي د النائن : في معرفيته ولم 
يصل إليه كل أحدٍ لكونه مما لا يُالُ إلا بفكرٍ 
صائب صادق جاز أنْ يدعى فيه السبق والزيادة 
بِأنْ يُحكم بين القائلين فيه بالتفاضل» وإنَ 
أحدهما فيه أكمل من الآخرء وإِن الثاني زاد 
عل الأول أو نقص عنه. وهذا ضربان 
خاصي”" في نفسه غريب لا يَُالُ إل بفكر 
واعامى. تضرف فيه كرما أخرحة من الاابعذال إل 
الغرابة كما في التشبيه الغريب الخاصي والمبتدّل 
العامى. وإذا تقرّر هذا فالسّرقة والأخذ نوعان» 
ظاهر وغير ظاهر. أنَا الظاهر فهو أنّْ يؤخذ 
المعن كله إِمّا مع اللفظ كله أو بعضهء وإِمًا 
فإن أخذ اللفظ كله من غير تغيير لنظمه 
فهو مذموم لألّه سرقة محضة ويسمّ نسحًا 
وانتحالاً» كما حكي أنّ عبد الله بن الزبير دخل 
عل معاوية فأنشد بيتين : 


واحدة. 


إذا أنت لم تنصف أخاك وجدته 
علئ طرف الهجران إِنْ كان يعقل 


عه ور 


ويركب ححدٌّ السَّيْفٍ مِنْ أنْ تُضيمه 
إذا لم يكن عن شَفْرّة السَّيْفٍِ مِرْحَلَ 
أي إذا لم تعط أخاك النصفة ولم ثُوقّه 
حقوقّه تجده هاجرًا لك ومتبدلاً بك إِنْ كان به 
عقلّ وله معرفة. وأيضًا تجده راكبًا حَدّ السيوف 
أي ويتحمّل شدائد تؤثر فيه تأثيرَ السَّيِف مخافة 


)١(‏ هو احمد بن عبد الله بن سليمان التنوخي المعري. ولد في معرة النعمان عام 7517ه/ 91م وتوفي فيها عام 141494ه/ 
ام شاعر فيلسوف. له عدة كتب هامة وبعض الدواوين الشعرية. الاعلام .181//١‏ وفيات الأعيان 077/١‏ معجم 
الادباء ١/1481ء‏ أعلام النبلاء 5/لالاء لسان الميزان 2597/١‏ انبا الرواة 45/1١‏ . 


(؟) (لما] (+1مء ع). 
(9) خخاص (م). 
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أنْ يدخل عليه ظلمّك أو بدلاً من أنْ تظلِمّه مت 
لم يجد عن ركوب حَدَ السيف مَبْعَدَا ومَعْدلاً. 
فقال له معاوية لقد شَعَرْت بعدي يا أبا بكرء 
أي صرت شاعراء ولم يفارق عبد الله المجلس 
١. 93 1١-‏ 0 
حتيل دخل معن بن أوس المزني''؟ الشاعر 
فأنشد قصيدته التى أولها: 
لعمرك ماأدري وإي لأورجم 
عليه أنضا تفن" المحكة أن 

حتل أتمها وفيها هذان البيتان. فأقبل 
معاوية علل عبد الله بن الزبير وقال له: ألم 
تخبرني أنّهما لك؟ فقال: اللفظ له والمعنئ 
له”": وبعد فهو أخى من الرضاعة وأنا أحقّ 
بشعره فقلته مخبرًا عن حاله وحاكيًا عن حالي 
هكذا فى المطول وفى معناه أنْ يبدلٌ بالكلمات 
كلها أو بعضها ما يرادفهاء يعني أنه مذموم 
وسرقة محضة كما يقال في قول الحُحطيئة”؟؟: 
دَعٌ المكارمَ لا ترخَلْ لبغيتها 

واقعدٌ فإنّك أنْتَ الطاعمٌ الكاسي 
إنّه بدَلَ الكلمات وأبقى المعانيى فقيل: 


در المآئرٌ لا تذهب لمطلّبها 
واجلِس فإنك أنت الآكِلْ اللابس 
ون أخذ اللفظ كلَّه مع تغيبر نظمه أو أخذ 
بعض اللفظ لا كله سمي هذا الأخذ إغارة 


ومَسْحاء وهو ثلاثة أقسام: لأنّ الثاني إمّا أنْ 
يكون أبلغ من الأول أو دونه أو مثله. فإِنْ كان 
الثاني أبلغ لاختصاصه بفضيلة فممدوح ومقبول» 
وإِنْ كان الثاني دونه فمذمومء وإنْ كان مثله 
فأبعد من الذمّء والفضل للأول. وإِنّما يكون 
أبعد من الذمٌ إِنْ لم يكن في الثاني دلالةٌ على 
السرقة كاتفاق الوزن والقافية وإلاا فهو مذموم 
جدًا. مثال الأول قول بشار©©: 
مَنْ راقب الناس لم يظَمَّرٌ يحاجته 5 
وفارٌ بالطيّبات الفاتَِكُ اللّهِجٌ 
أي الشجاع القتال وراقب بمعنل خاف. 
وقول سل : 
مين زاف« التساسن مات هنا 
وفار باللذةالجسوٍرٌ 
أي شديد الجرأة فبيت سلم مأخوذ من 
بيت بَثَّار إلآّ أنه أجود سبكًا وأخصرز لفظًا. 
ومثال الثاني قول أبي تمام: 
هيهات لا يأتي الزمان بمثله 
ذا ادعام بمصداه ليم 
فأخذ منه أبو الطيب المصراع الثاني 
فقال: 
أعدى الزمانَ سخاؤه فسخابه 
ولقديكون بهالزمان بخيلاً 


)١(‏ هو معن بن أوس بن نصر بن-زياد المزني؛ توفي عام 74ه/ 747م. شاعر مقلَّ مخضرم في الجاهلية والاسلام. مدح 
الصحابة. له ديوان مطبوع. الاعلام 17/7" خزانة الادب 0728/7 جمهرة الانساب ١19ء‏ رغبة الآمل ه/199. 


() تعدو (م). 
© لي لماع). 


(4) هو جرول بن أوس بن مالك العبسى» أبو مليكة . توفي عام 1465ه/ 776م. شاعر مخضرمء أدرك الجاهلية والاسلام. كان 
هجاءً عنيفًا . له ديوان شعر مطبوع. الاعلام لك فوات الوفيات 4/١‏ الأغاني ارول الشعر والشعراء 1 


خزانة الادب .4094/١‏ 


)2 هو بشار بن برد العقيلي؛ أبو معاذ. ولد بالبصرة عام وفه/ 4الام. وتوفى فيها عام /اه/ كلام . أشهر الشعراء 
المولدين على الاطلاق. كان ضريرًا شجاعًا راجرًا. اتهم بالزندقة. له ديوان شعر مطبوع, الاعلام ؟/ 01. وفيات الاعيان 
0١‏ تاريخ بغداد 9/ ,1١5‏ الشعر والشعراء .54١‏ الخزانة .641/١‏ الأغانى 016/8 وغيرها. 

قف هو سلم بن عمرو بن حماد. توفي عام اهم 6م . شاعرء خليع ماجن. سكن بغداد ومدح بعض الخلفاء العباسيين . 
الاعلام / 21١١‏ وفيات الاعيان 2198/١‏ تاريخ بغداد ١551/4‏ . 


15:4 
يعلى تعلّم الزمان مله السخاء وسرت 
سخاوته إلى الزمان فأخرجه من العدم إلئ 
الوجودء ولولا سخاؤه الذي استفاد منه لبخل به 


عل الدنيا واستبقاه لنفسه» كذا ذكره ابن 
جى7'. وقال ابن فورة“2: هذا تأويل فاسد 


الأ داك و عن بس وجري قن واحوذة فل مرفيك: 
بالعدوئ إل الزمان وإِنَّما المراد سخا الزمان 
بالممدوح علي وكان بخيلاً به لا يجود به علئ 
أحد ومستيقيًا لنفسه. فلما أعداه سخاءه أسعدنى 
بضمي إليه وهدايتي له. فالمصراع الثاني أ خوذ 
من المصراع الثاني لأبي تمام كذا في المطول 
والمختصر. لكن مصراع أبي تمام أجود سبكا 
من مصراع أبي الطيّب لأنَّ قوله ولقد يكون لم 
يصب محله إذ المعنول به ههنا لقد كان أي على 
المضي. ومثال الثالث قول أبي تمام: 
لو حار مرتادٌالمنيةلمتجذ 
إلا الفِراقٌ علئنلالنفوس دليلا 

الارتياد الطلب أي المنية الطالبة للنفوس 
لو تحيّرت في الطريق إل إهلاكها ولم يمكنها 
التوصّلُ إليها لم يكن لها دليلٌ عليها إلآّ الفراق 
فأخذ منه أبو الطيب فقال: 
لولا مفارقَّةٌ الأحباب ما وجدت 

لها المنايا إلئ أرواحنا سبلا 

وإن أخذ المعنئ وحده سُمّى ذلك الأخذ 
ملكا وجا ماو عي ألم بالمرال داك لوال ريق 
فكأله نزل من اللفظ إل المعنول. وهو أيضًا 
ثلائة أقسام كذلك. أي مثل أقسام الإغارة 
والمسخء لأنّ الثاني إِمّا أبلغ من الأول أو دونه 
أو مثله. مثال الأول قول أبي تمام: 


)١(‏ تقدمت ترجمته. 


السرقة 


هو الصنعٌ إِنْ يَعْبجَلْ فخيرٌ وإن يرث 
فللرّيْثْ في بعض المواضع أنفع'" 
ضمير هو عائد إلى حاضر في الذهن وهو 
مبتدأ وخبره الصنعء والشرطية ابتداء الكلام» 
يعني أنَّ الشيء المعهود هو الإحسان فإنُ يُعجل 
فهو خير وإنّْ يبطأ فالبطؤ في بعض الأوقات 
وبعض المحال يكون أنفع من العجلة. وقول 
أبي الطيب: 
ومن الخير بَظوْسَيْبكٍعني 
أسرّعَ السَّحَبٌ في المسير الجهام 
السيب العطاء والسحب جمع سحاب 
والجهام هو السحاب الذي لا ماء فيه. يقول 
وتأخير عطائك عني خير في حقي لأنه يدل على 
كرت عالسحب إلماد شرع مها ما “كان حهاقا"لا 
ماء فيه» وما كان فيه الماء يكون بطيئًا . ففى 
نيت أب الطي<زيادة نبيان الاشتماله علق شرب 
المثل فكان أبلغ. ومثال الثاني قول البحتري: 
وإذا تألمىّ في النديّ كلامه 
افر ل حلت لوانوا روفي 
يعني إذا لمع في المجلس كلامه المنقّح 
حسبت لسانه سيفه القاطع. وقول أبي الطيب: 
كَأنَ أالسنهم في النطق قد جعلت 
علئ رماحهم في الطعن خبرصانًا 
جمع خرص تمي شبانه الرماح: .يعني أن 
ألسنتهم عند النطق في المضاء والنفاذ تشابه 
أسنّتهم عند الطعن. فكأنٌ ألسنتهم جعلت أسنة 
رماحهم. فبيت البحتري أبلغ لما في لفظي تألق 
والمصقول من الإستعارة التخييلية. فإِنّ التألق 


٠م‏ . وتوفي بالري نحو 4655ه/ نحو 77١1١م.‏ عالم بالادب. له شعر وبعض المؤلفات. الاعلام 23١9/1‏ بغية الوعاة 


4“ فوات الوفيات ؟/948١,‏ ارشاد الأريب 4/7 . 
0) نفع (م). 


السّرقة 
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ا ا ا وت ا 
بالسيف استعارة بالكناية» وبيت أبى الطيب خال | لفظه ويصرفه عن نوعه من النسيب أو المديح أو 


عنهما. ومثال الثالث قول أبي زياد”©: 
ولميَكُ أكشرالفتيان مالا 
ولكن كانأرحبهمذراتَا 
يعني أن الممدوح ليس أكثر الناس مالاً 
ولكن أوسعهم باعًا أي سخي. وقول أشجه”": 
ويس بأوسعهم في الغنئ 
ولكنّ معروفهأوسع 
متمائلان هكذا في المطوّل 


وأمًا غير الظاهر فمنه أنّْ يتشابه المعنيان 
أي معني البيت الأول والثاني كقول 0 
فلايمنعك منإرب لحاهم 

سواء ذو العمامة والخمار 

أي لا يمنعك من الحاجة كون هؤلاء علئ 
صورة الرجال. لأنّ الرجال منهم والنساء في 
الضعف سواء. وقول أبي الطيب: 
ومَنُْفي كفه منهمقنةة 

ويجوز في تشابه المعنيين أنْ يكون أحد 
البيتين نسيبًا والآخر مديحًا أو هجاء أو افتخارًا 
أو غير ذلك؛ فإنَ الشاعر الحاذق إذا قصد إل 
المعنق المختلس لينظمه احتال في إخفائه فيغير 


. هو محمد بن زياد المعروف بابن الأعرابي» أبو عبد الله‎ )١( 


غير ذلك» وعن وزنه وعن قافيته كقول 
البحتري : 
سلبوا وأشرقت الدماء علي 
محمرّةفكاتهملميسلبوا 
يعني أنهم سلبوا عن ثيابهم ثم كانت 
الدماء المشرقة عليهم بمنزلة الثياب لهم وقول 
يبس النجيمٌ عليه وهو مجرَدُ 
يعني أن السيف جرد عن غمده فكأن الدمَ 
اليابس عليه بمنزلة الغمد له. فتقل أبو الطيب 
المعنل من القتلئ إلول السيفء كذا في المطول 
من معنول الأول كقرل جرير: 
إذا غضبت عليك بئلو تميلم 
قدلا 0 (2), 
وقول ابي نواس ‏ : 
أنْ يجمعالعالم في واحد 
فالأول يختص يبعض العالم وهم الناس 
وهذا يشملهم وغيرهم لأن العالم ما سوى الله 
تعالئ مشتقٌ من العلم بمعنو العلامة لأنّ كل ما 


ولد عام داهم /اكلام, وتوفي عام الهم مم راوية» 


نسّابة» عالم باللغة والأدب. له عدة مصنفات هامة. الاعلام 0111/7 وفيات الاعيان 2447/١‏ تاريخ بغداد ه/ 0788 


طبقات النحويين ا ارشاد الاريب لا/رهة. 


(؟) هو أشجع بن عمرو السلمي» ابو الوليد. من بني سَّلِيم من قيس عيلان. توفي نحو 194ه/ نحو ١١41م‏ شاعر فحل» كان 
معاصرًا لبشار, مدح بعض الخلفاء الاعلام» 6 طرسة الاغانى ل تهذيب ابن عساكر روم تاريخ بغداد لامع 


الشعر والشعراء #الا*» الشزانة ١4/١‏ . 


إفة هو جرير بن عطية بن حذيفة الخطفي بن بدر الكلبي اليربوعي» من تميم. ولد عام 4١ه/‏ ٠514م‏ وتوفي عام ١١1ه/‏ 8 الام. 
أشعر أهل عصرهء وكان واحدًا من المثلث الأموي مع الفرذدق والأخطل. وكانت له معهما نقائض. اشتهر بالغزل 
والهجاء. له ديوان مطبوع. الأعلام 0001 وفيات الاعيان »٠١7/١‏ أشعر والشعراء لاا خزانة الادب ,"5/1١‏ 

(4) هو الحسن بن هانيء بن عبد الأول بن صباح الحكميء ابو نواس. ولد بالأهواز عام 47١ه/‏ 1لام. وتوفي ببغداد عام 
4هم/ 4١4م.‏ شاعر العراق في عصره. اشتهر بخمرياته وغزله. له عدة دواوين شعر مطبوعة. الاعلام ؟/7510؛ تهذيب 
ابن عساكر 1/ 5014» نزهة الجليس 707/١‏ خزانة الادب 0358/1١‏ وفيات الاعيان 0078/١‏ تاريخ بغداد 4595/19 . 


4ه١‎ 


السّرقة 


سواه دليل وعلامة علل وجوده تعاليل. ومنه 
القلب وهو أنْ يكون معنئ الثاني نقيضًا لمعنئ 
الأوك كتول ابي الع يي 1 
أجدٌُالملامة فى هواك لذيذة 
د ا ل 


الاستفهام للإنكار الراجع إلى القيد الذي 
هو الحال وهو قوله وأحب فيه ملامةٌء وما 
يكون من عدو الحبيب يكون ملعونًا مبغوضًا لا 
محبوبّاء وهو المراد'”' من قوله إِنّ الملامة 
الخ. فهذا المعنئ نقيض لمعنل بيت أبي 
الشيص. والأحسن في هنذا النوع أن يبيّن 
السبب كما في هذين البيتين» إلا أنْ يكون 
ظاهرًا. ومنه أنْ يؤخذ بعض المعنل ويضاف إليه 
ما يحسنه كقول الأفوه0©: 
وترى الطيرّ علي آثارنا 
رأي عينئقةأنتمار 
أي ترئ أيها المخاطب الطيور تسير كائنة 
علئ آثارنا رؤية مشاهدة لا تخيّل لوثوقها عل 
أنْ ستْظعَم من لحوم قتلانا. وقول أبي تمام: 
قد ظَلّلتُ عقبانأعلامه ضححى 
بعقبانٍ طير في الدماء لواهل 
اكات بم الريات حبى كاني 
من الجيش إلأأنهالم تقاتل 
أي أنْ تماثيل الطيور المعمولة على 


رؤوس الأعلام قد صارت مظللة وقت الضحل 
بالطيور العقبان الشوارب في دماء القتلئ لألّه إذا 
خرج للغزو وتساير العقبان فوق راياته رجاء أنْ 
تأكل لحوم القتلى وتشرب دماءهمء فتلقي 
ظلالها عليهاء ثم إذا أقام أقامت الطيور مع 
راياته وثوقًا بأنها تطعم وتشرب حتئ يظن أنها 
من الجيوشء لكنها لم تقاتل. فأخذ أبو تمام 
بعض معني قول الأفوه من المصراع الأول لكن 
زاد عليه زيادات محشنة: بقوله ظللت» وبقوله فى 
الدماء نواهل» وبقوله أقامت مع الرايات إلى 
آخر البيتء وبإيراد التجنيس بقوله عقبان أعلامه 
وعقبان طير هكذا في المطول وحواشيه. وأكثر 
هذه الأنواع المذكورة لغير الظاهر ونحوها 
مقولة :إل مقا ها كريط جكر امقر فر مع 
قبيل الاتباع إل حيز الإبداع. وكلما كان أشد 
خفاءٌ بحيث لا يعرف أن الثانى مأخوذ من 
الأول إلا بعد إعمال روية يك تأمل كان 
أقرب إلى القبول. هذا الذي ذكر كله فى الظاهر 
وغيره من ادعاء سبق أحدهما واتباع الثاني 
وكونه مقبولاً أو مردودّاء وتسمية كل بالأسامي 
المذكورة إِنّما يكون إذا علم أن الثاني أخذ من 
الأول بِأنْ يعلم أنه كان يحفظ قول الأول حين 
نظم أو بِأنْ يخبر هو عن نفسه أنه أخذه منهء 
وإلا فلا يحكم بذلك لجواز أنْ يكون الاتفاق 
من توارد الخواطرء أي مجئيه عل سبيل 
الاتفاق من غير قصد إل الأخذء فإذا لم يعلم 
الأخذ قيل: قال فلان كذا وقد سبقه إليه فلان 
بكذاء هذا كله خلاصة ما في المطول. 


222 هو محمد بن علي بن عبد الله بن رزين بن سليمان بن تميم الخزاعي . توفي عام كؤاهم/ ١هم.‏ شاعر مطبوع . رقيق 
الالفاظ سريع الخاطر. الاعلام »71١/5‏ فوات الوفيات ؟/ 2555 البداية والنهاية ١٠/8"؟.‏ الشعر والشعراء 241 


تاريخ بغداد 1٠/6‏ . 


(1) المقصود (م؛ ع). 


(*) هو صلاءة بن عمرو بن مالك » من بني أود من مذحج . توفي لحو ٠هق.‏ ه/ نحو ١07م.‏ شاعر يماني جاهلي. كنيته أبو 
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جمهرة الانساب كن 


السرقة 


1 


أمّا هاهنا فمنْ الضَّروري معرفةٌ الفرق بين | النظامي الكنجوي ونهبوا ما فيه. 


السّرقة وتوارّد الخواطر كي لا يختلظ أَحَدُهما 
بالآكَر. إذنء فليعلمٌ بأنْ توارد الخواطر هو أنْ 
يَرِد في كلام أحد الشعراء مصراعٌ من الشعر أو 
تفيبون كلام شاع ماا.ون كتير أو كلام تامو 
آخر دون أَنْ يكونَ ذلك قد تحطر علئ بال قائله 
أنه من كلام شاعر آخرء وذلك كما حصل 
للشاعر أمير خسرو الدهلوي الذي توارد خاطره 
مع بيت للشاعر نظامي كنجوي حيث قال: 
ما ترجمته : 
يا من أنت موصوف بإكرام العبد 
فمنك الربوبيّة ومنًا العبوديّة 
بينما قال النظامي الكنجوي ما ترجمته: 
أمران أو عملان بالبهاء والبركة 
الربوبيّةمنك ومئّاالعبوديّة 
وكذلك وقع مثلُ هذا في ما نظمّه المُلاً 
عبد الرحمن الجامي في منظومته يوسف وزليخاء 
فقد اتفق له تواردٌ الخاطر مع منظومة شيرين 
وخسرو لمولانا النظامي الكنجوي . كما في 
البيت التالي للملا الجامي وترجمته: 
لبيدأنيلمتيشني 
ولو أنّي حين وُلِدْت لم يُرْضعني أحد 
وقال النظامي ما ترجمته : 
وليتها إِدْ ولدتني أطعمتني لككلب 
ومثال آخر من أقوال المُلاَ جامي 
وترجمته : 
لقد خلقت المرأة من الجانب الأيسر 
ولم ير أحدٌ الصدق والاستقامة من اليسار 
بينما يقول النظامي ما ترجمته : 
بقولون إن المرأة من الجانب الأيسر بَرَرْتُ 
ولا بأتي أبدًا من اليسار الاستقامة 
ومن هنا يزعم بعضهم أن مولانا الجامي 
وأمير خسرو الدهلوي قد أغارا على منزل 


والحق أنه قلما توجّد قصة في كتبهما أَوْ 
بعض أبيات يمكنٌ اعتبارها بشيء من التصحيف 
أو التغيير من كلام الخواجه نظامي الذي كانت 
أثاره نصب عين كل واحدٍ منهما. فلا عجب إذن 
أنْ تتفاعل تلك الآثار في حافظة كل منهما. ثم 
عندما يكتبون شيئًا بدون تعمد أو قَضصْدٍ تفيض 
من قرائحهما. وعليه فلا يكون مثلّ هذا التوارد 
مذموما . 

كما يمكن أيضًا أَنْ تكونّ نَم توأمةٌ فكرية 
لدى هذين الأستاذين» أو تمه علاقةٌ روحية 
بينهما. كما أنه ليس عجيبًا أَنْ يكون هذان 
العَلّمان الكبيران سواء المتقدّم أَوْ المتأخُر 
متصلين اتصالاً قويًا بالله الذي يفيض عليهما من 
لدنه؛ فإذن العلوم القديمة سواء بمعانيهما 
ومضامينهما أو بألفاظهما على سبيل الإلهام 
ورَدَتُْ على قلوبهم. كما هو حال أكثر الأولياء 
في عالّم الرؤياء حيث يتلقّوْن شيئًا واحدًا ذا 
مضمون واحد. فلماذا إذن يكونٌ التعجُب من 
حدوث ذلك في حال اليقظة. وبناة علئ هذا 
يكون من سوء الأدب نسبةٌ هؤلاء الأكابر إلئ 
السّرفة» وهو غلط محضٌء لأنَّ السّرقة هي أَنْ 
يورد الشاعر كلام غيره عن سابق علم وتصميم 
في ما ينظمه بزيادة أو نقصان أو تبديل في الوزن 
أو بتبديل بعض الألفاظ. هكذا في مخزن 
الفوائد. 

ومونها قي بحري لاطت العسعانة 
خاصة سيدنا عمر رضي الله عنه أنه كان قد قال 
عدة أمور فوافقه القرآن عليها. والسّبب في ذلك 
والله أَعْلمُ عائِدٌ لصفاء عقيدته وقّداسة قلبه 
ونورانية روحهء ففاض عليه من حضرة علام 
الغيوب كلماتٌ وافقت التنزيل الإلهي. ذلك أن 
القرآن الكريم نزل من اللوح المحفوظ إلى 
السّماء الدنيا مَرَةَّ واحدة. ومن ثَمَّ نزل منجمًا 
حسب النوازل والمصالح على رسول الله وَل 


اود السّرقة 
كما هو مُدَوّنْ في كتاب الإنقان في علوم القرآن | مصلئ4”©. وقلت يا رسول الله إِنَّ نساءك 

000 5 0 : 5 5 : 
للسيوطي '". يدخل عليهن البَّرّ والفاجر. فلو أمرتهن أنْ 

عن ابن عمر أنَّ رسول الله يَهِ قال: (إِنّ اد آية الحجاب. واجتمع علئ 
الله جعل الحىّ على لسان عمر وقلبه»29©. وعن رسول الله ييَدِ نساؤه في الغيرة فقلت لهن عسل 
أنس قال عمر: «وافقت ربي في ثلاث. قلت يا | ربه إن طلقكن أن يبدله أزواجًا غيرًا منكن 
رسول الله لو اتخذنا من مقام إبراهيم | فنزلت كذلك». وعن عبد الرحمن بن أبي 
مصلل؟00© فنزلت #واتخذوا من مقام إبراهيم | ليلى” أن يهوديًا لقي عمر بن الخطاب فقال: 


)١(‏ اما درينجا فرق ميان سرقه وتوارد دانستن ضرور است تا يكى بديكرى خخلط نشود يس بدانكه توارد آن است كه شعرى يا 
مصراعي يا فصيو اعرادز كلام شاهري ديك واود كردد و اورا بران وقوف لباشد كه اين از غير است جنانجه درين 
شعر امير خسرو توارد مصراع نظامي كنجوري شذه امير خسرو فرمود. 
أي صفتت بنده نوازندكي أزتو خدائي وزما بندكي 
ونظامي فرموده: شعر. 
دو كار است با فر وفرخندكي خداوندي از تو زمابندكي 
وعبد الرحمن جامي را در نسخه يوسف وزليخا اكثر توارد ابيات ومضامين كتاب شيرين وخسرو نظامي واقع شده جنانجه 
مولوي جامي راست. 


مرااين كاشكى مادر نميزاد اكر ميزاد كس شيرم نميداد 
مرااي كاشكي مادر نزادى وكر زادى بخوردن سكك بدادى 
ايضًا مولوي جامي كويد. 
زن از بهلوي جب شد آفريده كس از جب راستي هركز نديده 
زن از يهلوي جب كويند برحاست نيايد هركّزاز جب راستي راست 


وازينجاست كه بعضى نوشته اند كه خانة شعر وشاعري نظامي كنجوي را مولوي وامير خسرو دهلوي تاراج كرده والحق كه 
در تصانيف كتب ايشان داستانى نيست كه درويكدو مصرعه يا شعرى باندك تغيري نيست ظاهرًا معلوم ميشود كه كلام خواجه 
نظامي در مزاولت اين هر دو بزركان بوده باشد يس عجب نيست كه مضامين آن كتابها كه در خزائة خيال ايشان مخزون بوده 
باشد در وقت تاليف اشعار خودها بلا خواسته وبغير دانسته فائض شده باشد بس اين توارد مذموم نيست . ونيز مى تواند شد 
كه فكر هر دو استادان باهم تواميت داشته باشد ودر ميان هر دو مناسبت روحاني بوده باشد ونيز عجب نيست كه هرد دو 
بزرك يعني مقدم وموخر را با مبدأ فياض علام تعالى نسبتي كامل بوده باشد بس علوم قديمة خواه صرف مضمون خواه با 
الفاظ بطريق فيضان بر قلوب ايشان إلقا شده باشد جنانجه اكثر اوليا را در عالم رويا مضمون واحد إلقا شده اسث يس جه 
عجب كه در حالت بيداري نيز امثال آنها فائض شده باشد بس امثال اين بزركان عالي همت را نسبت بسرقه كردن محض 
غلط است ونهايت سوء ادبي زيراجه سرقه آنست كه شاعرى مضمون شعر ديكر را ديده ودانسته در شعر خود درآرد خواه 
بزيادت ونقصان خواه به تبديل وزن خواه بتغيير الفاظ هكذا في مخزن الفوائد وازين قسم است كه از بعضى صحابه خصوصًا 
از حضرت عمر رضي الله عنه مرويست كه بيش از تنزيل قرآن از سماي دنيا بران حضرت يله جند كلمات از ايشان صادر 
شد كه موافق بود وسببش والله اعلم تواند بود كه بجهت صفاي عقيدة وتقدس قلب وتنوّر روح بعض از قرآن بر دوع وبال 
ايشان از حضرت علام الغيوب فيضان يافت زيراجه قرآن اولاً از لوح محفوظ بسماي دليا دفعةً انزال يافت يستر بر حسب 
حوائج ومصالح باره باره بران حضرت تنزيل شد جنانجه در اتقان في علوم القرآن مرقوم است. 

زفق سنن الترمذي» كتاب المناقب» باب مناقب عمرء ح 6خ م/لال5. 

إفف صحيح مسلمء كتاب فضائل الصحابة. باب فضائل عمرء ح (4؟). 4/رهمككما. 

.١١6 البقرة/‎ )5( 

(5) هو محمد بن عبد الرحمن بن أبي ليلي يسار بن بلال الأنصاري الكوفي. ولد عام 4لاه/ 597م. وتوفي بالكوفة عام 
هم 56لام. قاض . فقيه. له أخبار مع الإمام أبي حنيفة. الاعلام 1/ 0.149 تهذيب 1/94١7ء‏ ميزان الاعتدال 9/ /4» 
وفيات الاعيان .46577/١‏ 


السرمدى 


«إِنّ جبرئيل الذي يذكر صاحبكم عدو لنا فقال 
عمر: مَنْ كان عدوا لله وملائكته ورسله وجبريل 
وميكال فإنَّ الله عدو للكافرين فنزلت كذلك27. 
وعن سعيد بن جبير أن سعد بن معاذ"" لما 
سمع ما قيل في عائشة رضي الله عنها قال: 
سبحانك هذا بهتان عظيم» فنزلت كذلك انتهئ 
من الاتقان. 
السرمدي: 
1011 

ما لا أوّل له ولا آخر والأزلي ما لا 
أوّل له والأبدي ما لا آخر لهء كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. ١‏ 


بأعتسعاط - امنااعءمعم بامحععاط 


سَرُوَر : اازءكاد6جم و06 - امعلاوعم أعتك 
في الفارسية بمعن رئيس. وعند الصوفية 
تطلق علئ القلب الذي استولى عليه نور الحق 


والعيش الدائم"" . 
سروى : 5621 - تلآ 

انسبة لشجر السَّرْو. وهو عند الصوفية 
بمعنق فارغ من المحبة”؟؟. (وذلك لأن شجرة 
السرو لا ثمرة لها). 


السَّرية : - هلقنو ,إمتدمصدهت) 
000001 000 

بالفقتح وكسر الواو وتشديد الياء يُطلق على 
معان وقد سبق بعضها في لفظ الجيش» وبعم 


200 السيوطي» الدر المنثور. تفسير قوله تعالى (قل من كان عدوًا لله وملائكته . 


وقد رواه بمعناه دون ألفاظه. 


السَّرٍ بع -للق - (عتاعم عنلهوومةم) طتمهك- اذ 
(0116 1ل 7050م 1ن 1) 5011/1 

هو في اصطلاح أهل العروض اسم بحر 
من البحور المشتركة لدى العرب والعجم » 
وتفعيلاتٌ هذا البحر هي: مستفعلن مستفعلن 
مفعولاتٌ بتنوين التاء. والأسبابٌ في هذا البحر 
أكثر من الأوتاد» لذا فهي تُنْطقُ بسرعة أكبر. 
ومن هنا سمي بالسريع » ويستعمل مطويًا بوتينا 
ومطويًا مكسوقًا. كذا في عروض سيفي. وفي 
بعض الرسائل العربية: ولا يجوز استعماله تامًا 
لتحرّك آخره» ويستعمل مسدّسًا ومشطورًا. 

وذكر في مخزن الفوائد أنَّ أنواع الزّحاف 
في البحر السريع ستة هي : الطي؛ والخبن» 
والخبل.» والوقف. والكسفء. والصلمء ٠‏ وأمًا 
أجزاؤه المشتقة من مستفعلن هي : مفتعلن » 


مفاعلن» فعلتن. مفعولن. وأَمًا من مفعولات 
فيشتقٌ منها : فاعللات» فاعلن». فعلن . 
فعلات* , 

السّطح + ,5117/86 - 2562 رعع 13 ناك 


011 
وبالاي هرجيز - الجهة العليا لأي شيء - كما 


ا وعزاه للطبري» تفسير » 000 


(؟) هو سعد بن معاذ بن النعمان بن امرىء القيس الأوسي الانصاري. توفي بعد حكمه في بني قريظة متأثرًا بجراحه في معركة 
الخندق نحو عام 64ه/ م. صحابي جليل من الأبطال. كان سيد الأوس . شهد بعض الغزوات . الاعلام 48/7» صفة 


الصفوة ١/٠18ء‏ ابن سعد 9/ 7. 


() نزرد صوفيه دل را كويند كه دران نور حق وعيش مدام است. 


(4) نزد صوفيه فارغ را كويند از محبت. 


)2( در اصطلاح اهل عروض نام بحريست از بحور مشتركه در عرب وعجم واصل اين بحر مستفعلن مستفعلن مفعولات است 
بضم نا دو بار و درين بحر اسباب بيشتراند از اوتاد بس سريع نر كفته ميشود ولهذا مسمئ بسريع شد ومطوي موقوف ومطوي 


مكسوف مستعمل ميشود كذا في عروض سيفي . وفي ب 


بعض الرسائل العربية ولا يجوز استعماله تاما لتحرك آخره ويستعمل 


مسدسًا ومشطورًا . [ودر مخزن الفوائد آورده كه زحاف بحر سريع شش اند طي خبن خبل وقف كسف صلم واجزاي آن كه 
از مستفعلن مشتق اند مفتعلن مفاعلن فعلتن مفعولن است وآنجه از مفعولات برآورده اند فاعلات فاعلن فعلن فُعلات است . 


هه السُطوح المتشابهة 


الفردة المنضمّة في جهتين فقطء أي في الطول 
والعرض. وقد يُسمّئ سطحُحا جوهريًا. وعند 
الحكماء هو العَرّض المنقسم في جهتين فقطء 
أي العرض الذي يقبل الانقسام طولاً وعرضًا لا 
عمقمّاء ونهايته الخظ. والخظ عَرَض يقبل 
الانقسام في جهة واحدة أي طولاً فقط. ونهايته 
التقطة. والنقطة عَرَض لا يقبل الانقسام أصلاً 
أي لا طولاً ولا عرضًا ولا عممقًا. والسطح 
يُسمَئ بسيطًا أيضّاء وهو عندهم قسم من المقدار 
الذي هو الكم المتصل كما يجي' في موضعه. 
وهو قسمان: إمّا مفرد وهو ما يعبر عنه ياسم 
واحد كثلاثة وكجذر خمسة. وإمًا مركب وهو ما 
يعبّر عنه ياسمين ويُسمّئ ذا الإسمين كثلاثة وجذر 
خمسة مجموعين. وأيضًا إِمّا مُسْتَرِ وهو ما يكون 
الخطوط: الفستيتة. المفروضة عليه متحافية أي 
متقابلة بأنْ لا يكون بعضها أرفع وبعضها 
أخفض» فخرج سطح اآخرة لعدم كون الخطوط 
المفروضة عليه مستقيمةء وسطح الإسطوانة 
والمخروط المستديرين لعدم كون الخطوط 
المفروضة عليه متحاذية. أو يقال هو ما يماسه 
جميع الخطوط المستقيمة المخرجة عليه في أي 
جهة تخرج. فبقيد المستقيمة خرج سطح الكرة. 
وبقيد أي جهة يخرج سطح الأسطوانة والمخروط 
المستديرين» فإنّه وإِنْ ماسّته جميع الخطوط 
المستقيمة المخرجة عليه لكن لا في أي جهةء 
بل في بعضها. وإما غير مستو وهو بخلافه فإِنْ 
كان بحيث إذا قطع بسطح مستو حدئت فيه أي 
في ذلك السطح المقطوع دائرة» إِمَا في جميع 
الجهات كسطح الكرة أو في بعضها كسطح 
المخروط والأسطوانة المستديرين فهو مستدير. 
وقد يخص السطح المستدير بالأول أي بما إذا 
لظو يوظم سك الك افيه الدا ترك ناي ميم 
الجهات فيكون المستدير بهذا المعنيل مرادمًا 
للسطح الكروي. وقد يُطلق علئ سطح الإسطوانة 
المستديرة وعلى سطح إحدى نهايتيه نقطة 


والأخرئ محيط دائرة تكون بحيث تتساوى 
الخطوط المخرجة من تلك النقطة إلى ذلك 
المحيط وهو السطح المخروطي. وإِنْ لم يكن 
السطح الغيرٌ المستوي بحيث إذا قطع بسطح 
مستو حدثت فيه دائرة في جميع الجهات أو في 
بعضها يُسمّئ منحنيًا ومحذبًا. هكذا يستفاد من 
شرح خلاصة الحساب. 

قال عبد العلي البرجندي في حاشية 
الجغمني: السطح المستدير يطلق علل معنيين: 
أحدهما عام شامل لسطح الأسطواتة والمخروط 
والبيضي وغيرهاء وهو الذي إذا قطع بسطح 
مستو في بعض الجهات تحدث دائرة. وثانيهما 
خاص وهو الذي إذا قطع بسطح مستوٍ في أي 
جهة كانت تحدث دائرة. وقد يطلق السطح 
المستدير علئ بعضه انتهئ. ثم إن كلا من 
المستوي والمستدير إِمّا متواز أو غير متواز» وقد 
مَرّ في لفظ التوازي. والسطح المحدّب والسطح 
المقعّر من الفلك يجي ذكره في لفظ الفلك. 


السَطح التنينى: عتتعطمة 012 معمم 
3110112 56771111 لك 4176 - ا اعتروعةه 

هو قطعة من سطح الكرة يحيط بها نصفا 
محيطي دائرتين عظيمتين المفروضتين عل سطح 
تلك الكرة؛ والمجسَّم الذي يحيط به هذا السطح 
ونصفا سطحي الدائرتين المذكورتين يسم ضلع 
الكرة. هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة .في الفصل الأول من الباب الرابع. 


السّطلح المطوق: نإط لع110120نا5 ع1120ناك 
ملاعل نهم ء6تامادرع عع 2/داى - دعاعتك مبنا 


ماع06 

قد ذكر في لفظ الحلقة. 
السُطوح المتشابهة : - 5عع112ناد غدعء اه لتندو8 
كعأطواط اعد بده كعادرء أوستيوة عمعم اي 


هي التي زواياها متساوية وأضلاعها 
المحيطة بالزوايا المتساوية متناسبة. 


السُطوح المتكافئة الأضلاع 
السُطوح المتكافتة الأضلاع : اذه ملاع ترك 
- 5ع1]30انا5 [210011102 
|1071 اه 50711611115 

هي التي أضلاعهاٍ متناسبة عل 0 
2 أي يقع في كل منها مقدّم وتالٍ؛ كما 
إذا كان شكلان» نسب ضلع من أحدهما إلى 
ضلعه من الآخر كنسبة ضلع آخر من الآخر إلى 
ضلع آخر من الأول» كذا في تحرير إقليدس 
وحواشيه في صدر المقالة السادسة. 


السّعادة : ه807 - ودعم امم 113 

بالعين المهملة عند الصوفية هي النداء 
ال 
السّعة: - معام ,مم ,لاأعدمة © 


علتملزعاة ,عع اللككتلام مالع لوه ,عع1نهارع 011 


بفتح السين هي بالفارسية (فراخي) 
والتَّؤْسِعَة والاحتواء والغنى. والوّسْع بالضم 
كذلك: ووصولٌ اليد للشيء والاستطاعة. كذا 

في الضراح 0 

ووسّع الإستيفاء عند الصوفية يجي' في 
لفظ القلب. وسعَةٌ المشرق عند أهل الهيئة قوس 
من دائرة الأفق محصورة بين مداز الكوكب. وبين 
مطلع الاعتدال. فالكوكب إذا كان على معدّل 
النهار لم يكن له سّعة مشرق» وإذا كانت على 
المدارات اليومية فله سّعة مشرق شمالية أو 
جنوبية. ولما كانت المدارات اليومية موازية 
لمعدّل النهار كان بعذها عن المعدّل في جميغ 
الجوانب على" السواء. ‏ فسعة مشرق كل كوكب 
مساوية لسعة مغربه وهي قوس من الأفق بين 
مدار الكوكب ومغيب الإعتدال.» ث ثم الحكم 
بالتساوي م تقزيبي | لأنّ ا .تختلفان 


' نزرد ضَوفه خوائدن أزلي 0 كويند.‎ )١( 
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بالحركة الغربية التي بها ينتقل الكوكب من مدارٍ 
إل آخر» لكن التفاوت غير ممحسوس لقلدِ 
الحركة الغربية في الكواكب البطيئة في الحركة؛ 
أما فى السريعة كالقمر فقد يحسّ سّعة المشرق 
وكذا سّعة المغرب تزيد بزيادة عرض البلد حت 
تصيرٌ ربعًاء حيث يكون عرض البلد ستة وستين 
جزءًا كذا ذكر السيد السند في شرح الملخص. 
السّفاتج : 6 دعاء.] - وتعااعا عومقطععط 
22 


جمع سفتحة وهي كلمة معربة عن سفته 
بالفارسية . وأضْلُ معناها: الأمرٌ المتين 
00 وني هذا ا به م 
التاء واحدة السفائج و أن يدفع إلى تاجر 
مالآ قرضًا ليدفعه إل صديقه في بلده. وإِنّما 
. لم سبيل القرض لا عل طريق الوديعة 
لأن ذلك التاجر لا يدفع عين ذلك المال بل 
إِنْما يؤديه مثله فلا يكون وديعة» وإِنّما يقر ضه 
ليستفيدٌ المقرض سقوط خطر الطريق. ويعبارة 
أخرئ هي أنْ يقرضٌ إنسانا ليقضيه المستقرضٌ 
في بلدٍ يريده المقرض ليستفيد به سقوط خطر 
الطريق» وهو في معنول الحوالة. وهذا مكروه 
لأنه نوع نفع استفاد به المقرضٌ» وقد نهل 
الهداية والكفاية. 


يدفعه 


السّفر عومنزمما - أع125] ,لزع نامل 


بفتح السين والفاء في اللغة الخروج 
المديد. وفى الشريعة قصدُ المسافة المخصوصة 
كذا .في . الكزمانق» والسنافة المتخصوضة هي 
مسافة ثلاثة أيام ولياليها بسير وَسَطء وهذا أدنئ 
مدّةِ السّفرء ولا حَدٌ لأكثرها. ولا يخفيل أنَّ 


(؟) فراخي وفراخي كردن وكنجيدن وتوانككري والوسع بالضم كذلك ودست رس وتوانائي كذا في الصراح. 


قف جميع سُفْتَجة معرّب سفته وسفته بمعنى الشيء المحكم . 


لا 


مجرد القصد لا يكفي في كون الشخص 
مسافرًا. ولذا قال في التلويح: إنّه الخروج عن 
عمرانات الوطن علول قصد سير تلك المسافة. 
فالمسافر مَنْ فارق وخرج من بيوت بلده 
وعماراته أي عن سوره وحَدَّه قاصدًا مسافة ثلاثة 
أيام ولياليها بسير وَسَط. والمراد”' بالقصد هو 
الإرادة المعتبّرة شرعًا بِأنْ يكون على سبيل 
الجَرْم. والسير الوسط المشي بين البطؤ 
والشّرعة: وذلك ما سار الإبلٌ الحَمُول والرّاجل 
والقُلك إذا اعتدلت الريح وما يليق بالجبل» 
هكذا في جامع الرموز. وفي الاصطلاحات 
الصوفية السفر هو توججه القلب إلئ الحقّء 
والسَّيْر مترادف”'"؟ له والأسفار أربعة. الأول هو 
السَّير إل الله من منازل النفس إل الوصول إلا 
الأفق المبينء وهو نهاية مقام القلب ومبدأ 
التجلّيات الأسمائية. الثاني هو اسَّيْرِ في الله 


بالإتصاف بصفاته والتحقّق بأسمائه إليل الأفق 
الأعلى» وهو نهاية مقام الروح والحضرة 


الواحدية» الثالث هو الترمّي إلى عين الجمع 
والحضرة الأحدية» وهو مقام قاب قوسين» فما 
بقيت إلاثنينية» فإذا ارتفعت فهو مقام أو أدنئ 
وهو نهاية الولاية. الرابع هو السّير بالله عن الله 
للتكميل وهو مقام البقاء بعل الفناء والفرق بعذ 
الجمع. نهاية السفر الأول هي رفع يجب 
الكثرة عن وجه الوحدة. ونهاية السفر الثاني هو 
رفع حجاب الوحدة عن وجوه الكثرة الء لعلمية 
الباطنية. ونهاية السفر الثالكث هو زوال التقيّد 
بالضدين الظاهر والباطن بالحصول في أحدية 
عن الحقّ إلئ الخلق في مقام الإستقامة هو 
أحدية الجمع والفرق بشهود الدراج الحقٌ في 
الخلق واضمحلال الخلق في الحقّ» حتيمل ترى 
١ )1١(‏ لمقصود (م؛ ع). 


(؟) مرادف (م. ع 
(0) وقد (- م). 


التمْيططة 


العين الواحدة في صور الكثرة والصور الكثيرة 
في عين الوحدة. 


السَفْسَطة : م«عنطمم؟ - «محتطمهك 


بالفاء وبعدها سين كبَغْئّرة عند المنطقيين 
هي القياسُ المركُب من الوَهْمِيات. وقيل 
القياسنٌُ المركب من المُشَّبّهات بالواجبة القبول» 
يُسمّ قياسًا سوفسطائيّاه ويجيء في لفظ 
المغالطة. ويطلق لفظ السوفسطائية على فرقةٍ 
يتكرون الحِسّيّات والبّديهيات وغيرهاء قالوا 
الضروريات بعضها حسّيّات. والحِسٌ يغلط كثيرًا 
كالأحول يرئ الواحد اثنين والصفراوي يجد 
الحُلوَّ مُرَّا والسوداوي يجد المُرَّ حلوّاء 
والشخص البعيد عن شىء يراه صغيرًاء والراكبٌ 
على السفيئة يرئ الما متحركّاء والماشي 
يرئ القمر ذاهبّاء وهكذا كثير. فلا جزم بأن 
أيهم يعرف حمًا وأيهم باطلاً. والبديهات قد 
كرت فيها اختلافاتٌ الآراء واعتراضاتٌ 
العقلاء» وكلّهم يجزم بحقية قوله ويزعم ببطلان 
أقوال مخالفيه. فكيف يقطع بأن هذا صادق 
وذلك كاذب؟ والنظرياتُ قَرْعٌ الضروريات لأنّها 
نما تستفاد من الضروريات دفعًا للزوم التسلسل 
أو الدورء ففسادها فسادّها. ولهذا ما منْ نظري 
إلا وقد(" وقع فيه اختلاف العقلاء وتناقفض 
الآراءء فحيئذ لا وُوقٌ بالعيان ولا رُجحانَ 
للبيان فوجب التوقف. فلذا قال بعضهم إن 
الأشياء أوهام. وبعضهم إنها تابعة للإعتقادء 
وبعضهم إِنْها مشكوكات» هكذا في شرح عقائد 
النسفي وحواشيه. وتنشعب إل ثلاث فرق: 
أولاها اللاأدرية وهم القائلون بالتوقف في وجود 
كل شيءٍ وعلمه. قالوا ظهر من كلام القادحين 
في الحِسّيات والقادحين في البّدِيهيات تَطرق 


ال ٍِ فلية 


التهمة إل الحاكم الحِسّي والعقلي»ء فوجب 
التوقف في الكل. فإذا قيل لهم لقد قطعتم في 
هذه القضية فقد ناقضتم كلامكم بكلامكم. قالوا 
كلامنا هذا لا يفيدنا قطعًا فيتناقض كما توهمتمء 
بل يفيدنا شككا فأنا شاك وشاك أيضًا في أني 
شاك وهلم جَرَاء فلا تنتهي الحال إل قطع 
شيء أصلاً فيتم مقصودنا بلا تناقص. وثانيتها 
العنادية وهم الذين يعاندون ويدّعون أنهم 
جازمون بأنْ لا موجود أصلاً فهم ينكرون ثبوت 
الحقائق وتميزها في أنفسها في نفس الأمر 
مطلقًا بتبعية الاعتقاد وبدونه فالحقائق عندهم 
كسراب يحسبه الظماآن ماءًء» وليس لها ثبوت 
أصلاً . ويرد عليهم أنُكم جزمتم بانتفاء الأحكام 
فناقضتم كلامكم. وثالثتها العندية وهم قائلون 
بأنّ حقائق الأشياء تابعة للاعتقادات دون 
العكس فهم ينكرون ثبوتها وتميّرّها في نفس 
الأمر مع قطع النظر عن اعتقادناء أي لو قطع 
النظر عن الإعتقادات ارتفعت الحقائق بالمرة 
لعدم بقاء تميّرز بعضها عن بعض. لكنهم يقولون 
بثبوتها الاعتقاد وتوسّيطها 
كالمسائل الإجتهادية عند مَنْ يقول كل مجتهدٍ 
مصيب. فعلئ هذاء السوفسطائية قوم لهم نِخْلَةٌ 
ومذهب تنشعبون إلىل هذه الطوائف الثلاث. 
وقيل لا يمكن أنْ يكون في العالم قوم عقلاء 
ينتحلون هذا المذهب» بل كل غالِط سوفسطائي 
في موضع غلطهء فإنّ سوفا بلغة اليونائيين اسم 
للعلم وإسّطا اسم للغلط فسوفسطا معناه علم 
الغلطء كما أنْ فيلا بلغتهم اسم للمّحِبَ وسوفا 
اسم للعلم وفيلسوف معناه مُحِبٌ العلم. ثم 
عَربِ هذان اللفظان واشتقٌ منهما السفسطة 
والفلسفة» والسفسطى والفلسفى منسوبان إليهما. 
هكذا يستفاد من ع المواتف في آخر المرصد 
الرابع من الموقف الأول وغيره. 


مك 0 
وتقررها 2 بتبعية 


مه 


ا 
السفلية : ,كنادصء/ا ,صومص) كأعصهام عممعامآ 
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بالكسر وهي الزهرة وعطارد وقد يُسمئ 
الزهرة وعطارد والقمر بالسفلية وتجي' في لفظ 
الكوكب . 


الْسَفْه : ,0115ل - وكعاطع1! ,1019م ناك 


مرغ ون | 


بفتح السين والفاء في اللغة وهو الخفة 
والحركة والاضطراب ومئه هو سفيه أي 
مضطرب. وعند الفقهاء والأصوليين عبارة عن 
خفة تعتري الإنسان فتبعثه عل العمل بخلاف 
موجب العقل والشرع. والسّفيه مَنْ به تلك 
الخفة والاضطراب. وعلول هذا المعن يبنى 
الفقهاء منم المال من السفيه ووجوبٌ الجر 
ونحو ذلك. وقال فخر الإسلام هو العمل 
بخلاف موجب الشرع من وجه وانّباع الهوى 
وخلاف دلالة العقل. وإنما قال مِنْ وجه لأنَ 
التبذيرٌ أصلّه مشروع وهو البرٌ والإحسان, إلا 
أن الإسرافت حرامٌ كالإسراف في الطعام 
والشراب. وعلئ ظاهر تفسيره يكون كل فاسق 
سفيهًا لأنّ موجب العقل أنْ لا يخالِت الشرعّ 
للأدلة القائمة على وجوب الاتباع» والفرق بين 
السَّمّهِ والعَتّه ظاهرء فإِنْ المعتوه يشابه المجنون 
في بعض أفعاله وأقواله. بخلاف السَّفيه فَإنّه لا 
يشابه المجنون لكن تعتريه خِفّة فيتابع مقتضاها 
في الأمور من غير رويّة وفكر في عواقبها ليقت 
علي أنَّ عواقبها مذمومة أو محمودة. وفسر 
للد" ينضهم يانه «انتري والفيدي ]قي الفرين 
المال علئ وجه الإسراف يعني بغير ملاحظة 
النفع الدنيوي والديني. وقال بدر الدين 
الكردري”': السَّفّه ما لا غرض فيه أصلاء 


)١(‏ هو عبد الغفور بن لقمان بن محمد؛ شرف القضاة, تاج الدين ابو المفاخر الكردرى. توفى بحلب عام 557هه/ /1111م. 
و بن بن ضر اج الدين ابو المفاح. ي. نوفي بحلب عام 0 
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الشنكت 


هكذا يستفاد من التوضيح والتلويح وشرح 
الحسامي. وفي جامع الرموز السَُّه في الشريعة 
تبذيرٌ المال أو إتلافه علئ خلاف مقتضئل العقل 
والشرعء فارتكاب غيره من المعاصي كشرب 
الخمر والزناء لم يكن من السَّمَّه المصطلح. 
وفي الطحطاوي والسَّمُه إسراف المال وإتلافه 
ل خلاف مقتضئ العقل أو الشرع 
ولو في الخير كأنْ يصرفه في بناء المساجد 
فارتكاب غيره من المعاصي كشرب الخمر 
والزناء لم يكن من السَّفْه المصطلح في لعي 
وقيل السَّفه العمل بخلاف موجب الشرع واتّباع 
الهوئ وتركِ ما يدل عليه الحجئل» والسفيه من 
عادته الإسرافٌ في النفقة» وأنّْ يتصرف تصرّفًا 
لا لغرضء أو لغرض لا يعدّه العقلاء من أهل 
الديانة غرضًا مثلّ دفع المال إل المغنين 
واللعابين وشراء الحمامات الطيارة بثمن غالٍ 
والديك المقاتل بثمن كثير والغبن في التجارة من 
غير مَحْمَّدة فعند أبي حنيفة لا يُحْجَرُ على مثل 
هنا" الكفيه -وعيدعيا: شد علي ومع 
الخلاف أنه كان رشيدًا ثم صار سفيهًا. أمّا إذا 
بلغ سفيهًا فيمنع منه ماله ما لم يبلغ خمسًا 
وعشرين سنة عنده وقالا يمنع عنه ماله ما دام 
السّفه قائمًا انتهئ. 


وتضييعه 


السقوط : 


كدر [ادة اتلس نعل مام سات 


بالقاف في اللغة خروجٌ الطفل من بطن أمّه 


ككدث انك .لالت تحمل .مل رودا 


قبل أَوَانه كما في المنتخبء وعند المُنجُمين: 
عبارة عن غروب منزلٍ كما يجي في لفظ 
الطلوع. والأطباء يُظلِقون السقواد علئ 
الصرء”" . 

السقيم : سداد نألا - انز 


في الحديث خللاف الضحيخ هده وعمل 
الراوي بخلااف ما رواه يدل عل سَقَمِه كذا 


فن الخرهاتن. 
سكبسنج أى : طدتكطهذ1) الح زماوطنزى 


( للها كاملل) خلسم سوط غ5 - (طاصمص 


تقويم الترك”" . 


,نانم أ]ى - كلاقم فتك للك 


اسم شهر في تة 
التكت: 
بالفتجع وسكون الكاف عند القزاء هو قطع 


الصوت زمًا دون زمن من غير تلمين: . واختلفت 
ألفاظ الأئمة فى التأدية عنه بما يدل علل طوله 


وقِصّره. فعن حمزة رحمه الله في السكت علئ 
السّاكن قبل الهمزة سكتة يسيرة. وقال 
الأشناني'" سكتةٌ قصيرة. وعن الكسائي سكتةٌ 
مختلسة من غير إشباع . وقال إبن غلنين1؟ وقفة 
يسيرة. وقال ممُّي وقفة خفيفة. وقال ابن 
شرح" ديقة. وعن اقنية من غير اق لقس. 


الصوت زمانًا قليلاً أقصر من زمن إخراج سن 
لآنه إن طال صار وقمًا . وفي عبارات أخر قال 


ابن الجزري والصحيح أنّه مقيّد بالسماع والنقل» 


دلق بالقاف در لغت افتادن بجه ناتمام از شكم كما في المنتخب ونزد منجمان عبارت است از غروب منزلى كما يجيء في لفظ 


الطلوع . واطبا آنرا بر صرع اطلاق كك 
(1) نام ماهيست در تاريخ ترك. 


(”) هو عمر بن الحسن بن علي بن ابراهيم» ابو الحسن ابن الاشناني البغدادي الشيباني ولد بيغداد عام 4 ه/ الا4.ام. 


وتوفي فيها عام "اهم مم . قاض» له عدة كتب . الاعلام ه/ 1 


شذرات الذهب 7594/75, العبر ؟”/ 7909. 


معجم المؤلفين ا م لسان الميزان / 6 


(4) هو عبد المنعم بن عبيد الله بن غليون بن المبارك؛ أبر الطيب اه 6 مم. وتوفي بمصر عام 44ه/ 


5م أديب» عالم بالقران ومعانيه» شاعر. له عدة كتب 


شذرات الذهب 2331/8 
(0) تقدمت ترجمته. 


. الاعلام 1517/4. النشر »40/١‏ طبقات القراء 240١/١‏ 


السك 


ل 


ولا يجوز إلا فيما صحّحت الرواية به بمعنى 
مقصود بذاته. وقيل يجوز في رؤس الآي مطلقًا 
حالة الوَّصْل لقصدٍ البيان كذا في الإتقان. وقد 
يطلق عل الوقف ويجي ذكره مع بيان الفرق 
بينه وبين القطع والوقف. 


والسَّكْتَة بالفتح عند الأطباء هي تُعظل 
الأعضاء عن الحِسّ والحركة إلآ اللَنفّس لسَدَّة 
كاملة في بطون الدماغ الثلائة ومجاري روحهء 
وهذا المرض قد يُسمّئ باسم عَرَض يلزمه وهو 
السكوت» كما ب يُسمَئ الصرع باسم عرض يلزمه 
وهو السقوط. والفرق بين الميت والحيكورت 
يعسر جدًا. ولذا حُرّمَ الدَّفْنُ إلى يقن الحال 
وظهور الموٍ هكذا في بحر الجواهر 
والاقسرائي. 
السَكة: 


عام ماعط - لقهه خذا"ا 


بالكسر وتشديد الكاف في الأصل طريق 
مستوء فهي عند الفقهاء نوعان: عامة وتسمّئ 
بطي" العانة يشا" يخاضة وس ريق 
الخاصةء والطريق الخاص والطريق الغير التافذ 
أيضًا. فقال الإمام الحلوائي حَدّ السّكّة الخاصة 
أنْ يكون فيها قوم يحصون. وأما إذا كان فيها 
قوم لا يحصون فهي سكة عامة. وقال. .شح 
الإسلام : المراد" بالسّكّة الغير النافذة هي أنْ 
تكون أرضًا مشتركة بين قوم بنوا فيها مساكن 
وحجرات وتركوا للمرور بينهم طريقًا حت يكون 
الطريق مملوكًا لهم. وبالنافذة هي ما تركه للمرور 
قوم بنوا دورًا في أرض غير مملوكة فهي باقية 
على ملك العامةء هكذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب الدّية في فصل ما يحدث 
في الطريق. وفي بحر الدرر: النافذة هي الطريق 
الذي تمر فيه العامة ولا يختصٌ بقوم دون قوم 
)١(‏ المقصود (م» ع). 
(؟) المقصود (م» ع). 


كالسّكُك الواقعة في القرئ والأمصار يمر الناس 
غير واحد في حوائجهمء وغير النافذة بخلافها. 
واختلف في تفسيرها. فقيل هي بأنْ تكون دارًا 
مشتركةً أو أرضًا مشتركة بين قوم بنوا فيها دورًا 
ومنازل وحُحجرًا ورفعوا بينهم طريقًا إلى الشارع 
يخرجون منه إليه في حاجاتهم. وإليه ذهب شيخ 
الإسلام. وقيل هي بأنْ تكون موضعًا فيه دور 
شت وطريق ويمر فيها أصحاب تلك الدّور من 

غير أنْ يكون ذلك ملكا لهم. وقيل بأنّْها سِكة 
سد جانب منها فيها دور لقوم يُقال لها بالفارسية 
كرجه :سرنيةة:إسواء كائيت الأرض مملوكةٌ لهم 
أو لا. ومينول هذا القول على أنْ يكونً ذلك 
الموضع مما يُطلق عليه اسمٌ السّكة في العرف. 
والحق أن السّكة هي الموضع الذي فيه دور 
مختلفة ومنازل متعدّدة لقوم يسكنون فيه»ء وفي 
خلالها طريقٌ وسبيلٌ لهم.» وهي على رأس 
الطريق الأعظم» سواءٌ كان ذلك مملوكا لهم أو 
لآء وسواءٌ كان يُطلق عليه اسم ا 
العام أو لا؛ هذا هو الحَدّ الصحيح, 
المراد”"2 بالسّكّة الواقعة فى كتب لع 
رفيدة ما الما القيي :الإعام قش الائية 
الحلوائي في حَدّ السّكّة الخاصة أنْ يكون فيها 
قوم يحصون. أما إذا كان فيها قوم لا يحصون 
فهي سِكّة عامة. وهكذا فسرها الفقيه أبو القاسم 
وغيره» وهو مختار عامة المحقّقين. وهذا ينفعك 
في أكثر المطالب. انتهئ كلام بحر الدرر. 


السُكر: 
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بالضم, وسكون الكاف بمعنى : فقدان 
الوّغي» ونبيدٌ الثم وكل ما هو مُسْكِرٌ كما في 
المنتخب”” , 


إفرف بالضم وسكون الكاف بمعنول مستى ومست شدن ونبيذ خرماأ وهرجه مست كنتنده ياشد كمأ فى المنتخب. 


لوك 


ره 


السّكر 


وقال العلماء: السّكر بمعنئ مستي - 
فقدان الوعى - حالة تعرض للإنسان من امتلاء 
دماغه من الأبخرة المتصاعدة من الخَّمّر وما 
يقومٌ مُقامَها إليهء فيتعطلٌ معه عقله المميّر بين 
الأمور الحَسَنة والقييحة. قيل السّكر غفلة تعرض 
للإنسان مع الطرّب والنشاط وفتور الأعضاء من 
غير مرض ولا عِلَةَ بمباشرة ما يوجبها من 
المأكول والمشروب والمشموم. وقيل هو فتور 
يغلب علئ العقل من غير أنْ يزيله. وقيل هو 
معن يزيل"'2 به العقل. وفي كشف الكبير”"©: 
قيل هو سرورٌ يعْلِبٌ على العقل بمباشرة بعض 
الأسباب الموجبة له. فيمنع الإنسانَ عن العمل 
بموجب عقله من غير أنْ يزيله» ولهذا بقي 
الشّكران أهلاً للخطاب النتهئ. وقال أبو حنيفة: 
السّكرانُ هو الذي لا يعقِلٌ مطلقًا قليلاً ولا 
كثيرًاء ولا الرجل من المرأة. وعندهما هو 
الذي يهذي ويختلظ جَدّهِ بهزْلِهِ ولا يستقرٌ على 
شيءِ في جواب وخطابء. وإليه مال أكثر 
المشايخ كما في الهداية. وفي فتاوئ قاضيخانء 
قال .أبو حنيقة: السَّكْرانُ مَنْ لا يعرف الأرض 
من السماء ولا الرجل من المرأة. وقال صاحباه 
إذا اختلط كلامه بالهذيان فهو سَكرانٌ وعليه 
الفتوئ. وفي الملتقط'" عن أبي يوسف هو 
الذي لا يستطيع أنْ يقرأ قل يا أيها 
الكافرون4””' كذا في البرجندي. أقول هذا 
الاختلاف إِنما هو في وجوب الححدّ بالسّكر في 
غير الخمر. يعني ما قال الإمام الأعظم في حَدٌ 


() يزول مم ع 


الشكر إنما هو في وجوب الحَدّ عليه بالمسكر © 
غير الخمر. أمّا في حَدَ الحُحرّمة فقوله مثل 
قولها. وأمًا في وجوب الحَدَّ بالخمر فلا يشترط 
الشّكُر بل يجب الحدّ بشرب القليل من الخمر 
ولو بقطرةء كما قال في شرح الوقاية: حَدَ 
الشرب ثمانون سوظا بشرب الخمر ولو قطرة. 
فمن أخدٌ بريح الخمر أو سكران زائل العقل 
بنبيذ إل قوله يحد صاحيًا. إعلم أن السكر عند 
أبي حنيفة في وجوب الجَحدَ بشرب الأشربة التي 
هي غير الخمر هو أنْ لا يعرف شيئًا حت 
الأرض من السماء؛ وفي حق الحرمة أنّْ يهذوء 
وعندهما يهذو مطلقًَا أي في وجوب الحرمة 
والحَدّ وإليه مال أكثر المشائخ. وعند الشافعي 
أنْ يظهر أثره فى مشيه وحركاته وأطرافه. هذا 
خلاصة ما في شرح الوقاية. 


والشّكر عند الصوفية دَهَشْنٌ يلحقٌ سِرّ 
المُحبَ في مشاهدة جمال المحبوب فجأةء لأنَّ 
روحانية الإنسان التي هي جوهرٌ العقل لَمًا 
انجذبت إلئ جمال المحبوب بَعُدَ شعاعٌ العقل 
بالباطن فرح ونشاظ وهِرَّةٌ وانبساظ لتباعده عن 
عالّم التفرقة» وأصابٌ اليرٌ دهش ووَّلَهٌ وميّجان 
لتحيّر نظره في شهود جمال الحقّ. وتسم هذه 
الحالة سُكرًا لمشاركتها الشّكر الظاهر فى 
الأوصاف المذكورة إلا أن السبب لاستتار نور 
العقل في السكر المعنوي غلية نور الشهود. وفي 
السّكر الظاهر غشيان ظلمة الطبيعة لأنّ النور كما 


(؟) كشف الكبير (فقه). كتاب الكشف في مساوىء الخمر لابي القاسم علي بن جعفر بن علي بن محمد القطاع السعدى 
المعروف بابن العقل اللغوي نزيل مصر (- 6١ده).‏ ايضاح المكنون. ؟/574. 

زف الملتقط (فقه). الملتقط في الفتاوي الحنفية: للامام ناصر الدين ابي القاسم محمد بن يوسف الحسيني السمرقندي 
(- 5١5ده).‏ وهو مآل الفتاوي. ثم جمعه في أواخر شعبان سنة 444ه. كشف الظنون؛. ؟/1817. هدية العارفين» 


1 
(4) الكافرون/ .١‏ 
(5) بالسكر (م). 


الشّكوب 

يستتر بالظلمة كذلك يستتر بالنور الغالب كاستتار 
نور الكواكب بغلبة نور الشمس. وقلنا فجأة لأنْ 
صدمةً نورٍ الجناب ' في النظرة الأول أكثر وفي 
النظرات بَعْدَها تقل على التدريج لحصول الأنس 
وصولة الجلوت حش :إذاا سني كارك خا 
المشاهدة ونزل كل جزء من أجزاء الوجود إلى 
أصله عاد شعاعٌ العقل إلى عالم النَّفْس والعقل 
وظهر التمييز بين المتفرّقات من المعقولات 
والمحسوسات. وتسم هذه الحالة صحواء 
نظيره في هذا العالم محبوب دخل على مُحبْه 
فجأة فأذهله عما فيه من الأمر بحيث غاب 
متحيرًا في مشاهدته عن العقل والتمييز فلمًّا كرّر 
النظر إلى محاسنه وجماله واستأنس بلقائه 
ووصاله عاد التمييز والتبصير وزال الدهش 
والتحير. والشّكر حال شريف يَعْتَورٌ عليه 
جوان > تنكم ويل" وغل تقرفة محسة ابض 
ف لظلاله بق وا كد عله رس 
الصحوٌ الثاني وصحوٌ الجمع والصحوٌ بعد 
المحوء وهو حال يصير مقامًا ويكون أعرٌ من 
الّكْر لاشتماله على الجمع والتفرقة» ولكونه 1 
يال إلا بعد العبور عل ممر الشّكر والجمع. 
فالصحدٌ الأول حضيض النقصان لإفادته إثبات 
الحدث. والسّكر معراجٌ السالكين لإفادته مَحْوَ 
الحدث. والصحو الثاني أوج الكمال لإفادته 
إثبات القدم وإفادة الشّكر محو الحدث لأنه نتيجة 
مشاهدة جمال القِدمء ونور القِدّم يزيل ظلمة 
الحدث؛ إلا أنْ حالَ الشهود لا تدوم في البداية 
بل تلوح وتخفي سريعًا كالبوارق فلا يزيل نوه 
ظلمة وجود السيّار بالكلية بل يزول تارة ويعود 
أخرئ. ويتردد السائر بين الصَّحْو الْأوَّلٍ المُنْبتٍِ 
اعدف والشكر الباس لد تسق هذه إلحالة 
تلويئًا . فإذا اسقة مال المقاهية خا مقة 


)١(‏ قلبه (م» ع). 
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الحَدّث وإثباتٌ الْقِدّم» بلي هذه الحالة تمكيئًا 
لدوام الوعدان” وصاعت الشكر له يدوم وتجذانه 
بل يجدٌ تارة ويفقدٌ أخرئء. ويكون مأسورًا تحت 
تصرّف التلوين. ومناظ تلويئه الوجودٌ الذي هو 
مثارٌ الصَّحُو الأول. والسالك لا يستغني عن 
المّكر ما لم يَخْلْصُ عن الصَّحْرٍ الأرّلء فإذا 
حَنْصَ إل الصَّحْوٍ الثاني صار غنيًا عن الشكر. 
إِعلم أنَّ 0 الزائل في الصّحْوٍ الثاني هو الذي 
يظهرٌ من مشاهدةٍ جمالٍ الصّفاتِء ولا تستقرٌ من 
حال الشهود إل هذه. والسّكر الواقع في الصَّحْوِ 
الثاني هو الذي يظهرٌ من مشاهدة جمال الذات 
فلا يزول لعدم استقرار حالٍ شهود الذاتء فإنْه 
لا تحصلٌ لأحَدٍ منها في الدنيا إلا لمَحَات يسيرةٌ 
كقوله عليه السلام: «لي مع الله وقت» عبارة عنها 
وموطن استقرارها الآخرة» والرؤية الموجودة في 
الآخرة لأهلها هي هذهء والمقام المحمود لعله 
عبارة عنهاء كذا في شرح القصيدة الفارضية. 
السكويت: - عونا لممععيك عم1 علصل لأنان1آ 
مردرعتهت عووهدل 6 عاتلاوذ! تمعاصم 1/1601 


بالفتح هو أن تغلي الأدوية وتصبٌ علئ 
العضو قليلاً قليلاً ويجي' في لفظ النطول. و 

بحر الجواهر السّكوبات بالفتح هي السّيالات 
التي تصبّ علين الأعضاء فليلا قليلً عن قريب. 


قال أبو الفرج: برت بينه وبين النطول أن 
النطول يستعمل في الشيء الغليظ ويشبه أنْ 
يكونَ من النطل وهو الدردي والسكوب يستعمل 
في الشيء الرقيق. 


السّكون: تتا تلتطمصصة اعسوم زه ععمعوطم 
از الطمصتا بعاأعبره١‏ عل ع0 1رعو 4ق - 
بضم السين والكاف هو يطلق على 


يلل 

يقال الحروف إما متحرّك أو ساكنء ولا يراد 
بهذا حلولٌ الحركة والسكون فيها لأنَّ الحلولَ 
من خواص الأجسام. بل يرادُ بكونه متحركًا أَنْ 
يكون الحرفٌ الصامت بحيث يمكنٌ أنّْ يوجد 
عقيبه مصوتٌ من المصوتات. وبكوته ساكنًا أنْ 
يكونَ بحيثُ لا يمكنٌ أن يوجدّ عقيبه شيءٌ من 
تلك المصوتات. ثم إنهم بعد اتفاقهم علئ عدم 
جواز الابتداء بالساكن إذا كان حرمًا مصونًا 
اختلفوا فى جواز الابتداء بالساكن الصامت» 
فقد منعه قوم للتجربة» وجوّزه آخرون لأنَّ ذلك 
أي عدم إمكان الابتداء ربّما يختصٌ بلغة 
العربء ويجوز في لغة أخرئ. كما في اللغة 
الخوارزمية مثلاً» فَإنّا نر في المخارج اختلامًا 
كثيرًا . فإِنَ بعض الناس يقدر علئ التلمظٍ بجميع 
الحروف وبعضهم لا يقدر على تلفظ البعض. 
وهل يمكن الجمع بين الساكنين؟ إمّا صامت 
مُدْعُمٌ في مثله قبله مصوت نحو ولا 
الصّالِين204 فجائز بالإتفاق. وإمًا الصامتان أو 
صامت غير مُدُعَمِ قبله مصوتٌ فجوّزه قوم كما 
في الوقف على الثلاثي الساكن الأوسط كزيد 
وعمرء بل جوَّزوا أيضًا جمع ساكنين صامتين 
قبلهما مصوت فيجتمع حيائذ ثلاث سواكن كما 
يقال في الفارسية كارد وكوشت. ومنهم مَنْ منعه 
دل 0 بح نا مخ شي ذا 1١‏ فيل 
بها علئ ما ينبغيء فَيْطنٌ أنه اجتمع ساكنان أو 
أكثر. وأمًّا اجتماع ساكنين مصوتين أو صايِتٌ 
بعده مصوت فلا تزاع في امتناع ذلكء. هكذا في 
شرح المواقف في بحث المسموعات. 


وثانيهما ما هو من صفات الأجسامء فقال 
المتكلمون هو أمر وجودي مُضادٌ للحركة» وفسّر 
بالحصول في المكان مطلقًا. وقيل هو الحصول 
في المكان أكثر من زمان واحد. وبعبارة أخرى 


.7 الفاتحة/‎ )١( 
المقصود (م؛ ع).‎ )١( 


السّكون 

الكون في الحيّز المسبوق بكون آخر في ذلك 
الحيز فهو من مقولة الأين ويج في لفظ 
الكون. 

وقالت الحكماء السكون عدم الحركة عما 
من شأنه أنْ يتحرّكَ.ء وبهذا القيد خرجت 
المفارقات. فإنّ الحركّة وإِنّْ كانت مسلوبةً عنها 
لكن ليست من شأنها الحركة» فالتقابل بينه وبين 
الحركة تقابل العدم والملكة وأورد عليه أنه يلزم 
كون الإنسان المعدوم ساكنًا إذّْ يصدقٌ عليه أنه 
عدِيم الحركة عمًا من شأنه أن يتحرّك في حال 
حيوته.ء وأنه يلزم أنْ يكونَ الجسم في آن 
الحدوث ساكنًا بمثل ما مَرّء وأنّه يلزم أنْ لا 
يكونَ الفلكُ ساكنًا بالحركة الأينية» إِذْ ليست من 
شأن تلك الحركة.» لاستحالتها عليهء لكونه 
محدّدًا للجهات. 

وأجيب بأن المزاذ””© ما من كآنه الحركة 
بالنظر إلئ ذاته في وقت عدم حركتهء والإنسان 
المعدوم الجسم في آن حدوثه ليست من شأنهما 
الحركة في هذا الوقت. وإِن كانت من شأنهما 
الشركة" في يوقت مام :والفلك من . قأله: الشركة 
الأينية بالنظر إلئ ذاته وإنْ لم تكن بالنظر إلئ 
الغير وهو كونه محدّدًا للجهات. 

وقال السيد السند في حاشية شرح حكمة 
العين ناقلاً من شرح الملخص إنَّ مأخذ الخلاف 
أن الجسم إذا لم يكن متحركًا عن مكانٍ كان 
هناك أمران: أحدهما الحصول في ذلك المكان 
المعيّنء وثانيهما عدم حركته عنه. والأمر الأول 
ثبوتي من مقولة الأين بالاتفاق والثاني عدمي 
بالاتفاق. والمتكلمون أطلقوا لفظ السكون على 
الأول والحكماء على الثاني فالتزاع لفظي 
انتهل . 

ثم الحركةٌ كما تقع في المقولات الأربع 


السّكيئة 
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كذلك السكون لأله يقابلها. والمشهور أن 
السكون تقابله الحركة عن المكان لا إليهء 
والحق أنّه تقابله الحركة إلى المكان أيضًا. قال 
السيد السند في حاشية شرح حكمة العين 
وتحقيقه ما في شرح الملخص من أن السكون 
ليس عدم حركة خاصة معيّنة ولا عدم أيّة حركة 
كانت». وإلاً لكان عل الأول كلّ متحرك بغير 
تلك الحركة ساكنًا وكل متحرك مطلقًا ساكنًا 
عل الثانى: لكنه باطل قطعًا. فإذن الحركتان 
تقابلان السكون. 


قال أقول السكون في الأين مثلاً هو عبارة 
عن عدم الحركة الأينية مطلقًا فالسكون يقابل 
المطلق لأنه عدمه. وأما مقابلته مع أفراد الحركة 
التى هو عدمها فبواسطةء» كذا حقق المقال 
ا 

وفي شرح التجريد السكون مقابل للحركة 
فيقع في المقولات الأربع أما في الأين فنعني به 
حفظ النسبة الفاصلة للجسم إلئ الأشياء ذوات 
الأوضاع بأنْ يكون مستقرًا في المكان الواحد. 
وأما في الثلاثة الباقية فنعني به حفظ النوع 
الحاصل بالفعل من غير تغيّر وذلك بأنْ يقع في 
الكم من غير نموّ وذبول وتخلخل وتكائف» 
وفي الكيف من غير اشتداد وضعفف. وفي 
الوضع من غير تبدّل إلى وضع آخرء فهو بهذا 
المعنول أمر وجودي مضا للحركة عنه وإليه» 
فهو يضادهما معًا تضادًا مشهوريّاء فإِنْ السكون 
قد يعرض له تَضَادٌٌ كما للحركة لكن تضاد 
السكون إِنّما هو لتضاد ما فيهء» أعني المقولة 


التي يقع فيها. فإِنَ سكون الجسم في الحرارة 
يضادٌ سكونه في البرودة لأنّ المتضادين لا 
يجتمعان فى محل واحد فضلاً عن أن يستقرا 
فيه زمانًا انتهئل . وقال أيضًا السكون الطبيعى 
مستند إلئ الطبيعة مطلقًا بخلاف الحركة الطرية 
فإنّْها مستندة إل الطبيعة بشرط مقارنة أمرٍ غير 
لحني موي در قاط ود لور 
خاصة ولا يتصوران في السكون. ويقول في 
لطائف اللّغات: السَّكُون في اصطلاح الصوفية 
عبارة عن الاستِفّرار في عين الذّات الأحدية7 . 
السّكينة : - أوع؟ ,ن9)ذ!اللاوصقع بأعنن0 
كودع 6انااناودممط! عللا 01 

ما يجد القلبٌ من الطمأنينة عند تنرّل 
العَيْبء وهي نورٌ في القلب يسكن إلى شاهده 
ويطمئنٌ» وهو مبادئ'" عين اليقين:ء كذا في 
تعريفات الجرجاني . 
السّل : ملعم - دتوهانءدءطنا ,قتمتطاطط 
عومال رعطلطا 


بالكسر وتشديد اللام في اللّغة الهزال. 
وفي الطب قرحة في الرئة. وإنما سمي هذا 
المرض به لأنَ من لوازمه هزال البدن. ولما 
كان حمى الدق لازمة لهذه القرحة ذكر القرشي 
أن السّلّ هو قرحة الرئة مع الدق وعدّه من 
الأمراض المركبة كذا قال ابن التفيس. وقال 
القرشي في شرح الفصول"'؟: يقال السّلَ لحمى 
الدق الشيخوخية ولقرحة الرئة. وسِل العين هو 
ضمور الحدقة كذا في بحر الجواهر. وفي 
الأقسرائي وما ذكره صاحب الكامل”" من أن 


)١(‏ ودر لطائف اللغات ميكويد سكون در اصطلاح صوفيه عبارتست از قرار در عين احديت ذات. 

(؟) شرح الفصول (في الطب). الفصول الإيلاقية في كليات الطب» لشرف الدين السيد محمد بن يوسف الإيلاقي (- 440ه/ 
5م انتقاها من الكتاب الاول من القانون ولها شروح منها: شرح علي بن أبي الحزم القرشي علاء الدين الملقب بابن 
النفيس (- 141ه). كشف الظنون» 1777/7 . هدية العارفينء 08/5 . الاعلام ف 

(*) الكامل (طب) كامل الصناعة في الطب المعروف بالملكي. صنفه علي بن عباس المجوسي (- 184ه) لعضد الدولة. في 
مجلدين كبيرين. قيل انه ترجم إلى اللغة اللاتينية وطبع في ليدن سنة 1657م 


حاجيى خليفة » كشف الظنون» امل س ر كيس » معجم المطبوعات العربية والمعرية» ص 15119., 


هو 


الشَلب 


السَّلّ هو قرحة الصدر أو الرئة غير ما عليه أكثر 
الأطباء. 


السلاسة : ره 'حاك![درتصاك .بجا ايسآ 
كال اسك ناوسا - اباد أو ممعصاطونا 


ماح ال منمرموة/ 


بالفتح هو مرادف للهشاشة وعكس اللزوجة 
كما سيرَدٌُ بان ذلك. والسَّلاسَة لدى الشعراء 
هي أنْ يكون البيتُ من الشعر في غاية التناسشق 
والتناسب من حيث الكلماتٌ والحروفٌ. بحيث 
لا يوجدٌ فيها أي نوع من التعقيد من حيث 
اللفظ كذا في جامع الصنائع . وهذه هي السّلاسة 
في النظم» ويقاسُ عليها السّلاسة في النثر كما 
000 


السلام: 1 - منومم 


تجرد النَفْس عن المحنة فى الدارين كذا 
في الجرجاني . 


السلامة: رمألل درم ورم - وه لاو ع عوونا) 


في علم العروض بقاء الجزء عل الحالة 
الأصلية كذا في الجرجاني. 


السّلب: قعل ]|2 - 5 تاأمانلاد .كاللاوم.] 


بفتح السين واللام لغة المسلوب أي ما 
ينزع من الإنسان وغيره. وشرعًا مَرُكب القتيل 
وما عليهماء أي علل المركب والقتيل من 
السلاح والثياب والسرج واللجام وغيرهاء 
بخلاف ما معه من غلام أو مركب آخر أو 
الأمتعة وغيرهاء فإنّه ليس بسلبه بل من جملة 


الغنائم فلا يدخل تحت قول الإمام من قتل 
ذا :200 مب انك رقي الع مدي رجات 
الرموز في كتاب الجهاد. وعند الصوفية السَّلَبٍِ 
بسكون اللام هو ما في كشف اللّغات السَّلْبُ 
في اصطلاح السّالكين هو نفي الاختيار للسّالك 
0 جميع الأحوال والأعمال الظاهرة 
والباطنة"". ويطلق السَّلَّب عند المنطقيين 
والحكماء سواء كان بفتحتين أو بفتح الأول 
وسكون الثاني عل مقابل الإيجاب. قالوا 
الإيجاب والسَّلَب قد يراد بهما الشبوت 
واللاثبوت» فثبوت شيء لشيء إيجاب وانتفاؤه 
عنه سَلْب. وقد يعبّر عنهما بالوقوع واللاوقوع 
وبوقوع النسبة ولا وقوعهاء وقد يراد بهما إيقاع 
النسبة وانتزاعها أي رفعها. وبعبارة أخرى 
الإيجاب إيقاع النسبة الثوتية والسَّلْب رفع 
الإيجاب أي الثبوت إِذْ لو أريد به الإيقاع لزم 
أنْ لا يتحقق السَّلْب إلا بعد تحقّق الإيجاب 
فيجب أنْ توقع النسبة في كل سالبة وترفعهاء 
وهل هذا إلا تناقض. ويمكن أنْ يراد به الإيقاع 
ويدفع الإيراد بالفرق بين جزء الشيء وجزء 
مفهومه فإِنَ البصر ليس جزءًا من العمئ وإلآ لم 
يتحيّق إل بعد تحقّقه بل هو جزء من مفهومه. 
فالإيجاب جزء من مفهوم السَّلْب وليس جزءًا 
من السَّلْب. ثم اعلمُ أنّ هذا المعنيئ هو المعتبّر 
في إيجاب القضية وسَلْبها لا المعنل الأول. 
وإلا لكانت كل قضية صادقة. فالقضية الموجبة 
ما اشتمل عل الإيجاب والسالبة ما اشتمل علئ 
السَّلْب اشتمال الدالٌ علي المدلول فى القضية 
الملفوظة واشتمال المشروط علئ الشرط في 


لق مرادف هشاشت است ومقابل لزوجت جنانجه در فصل جيم از باب لام خواهد آمد ونزد شعرا آنست كه در نظم رواني 
بحدى بود كه در اداي أن هيج كرفتكي نبود از جهت لفظ كذا في جامع الصنائع واين سلاست نظم است وبرين قياس 


سلاست نثركما لا يخفل. 
(؟) قتيلاً (- م). 


(5) سلب در اصطلاح سالكان سلب اختيار سالك را كويند در جميع احوال واعمال ظاهري وباطني. 


التنت 


ككة 


القضية المعقولة كاشتمال الكل علئ الجزء حتول 
لا يرد أنْ الإيقاع علمء فكيف يكون جزء من 


إعلم أنهم قالوا الموجبة تستدعي وجود 
00 دوك السالبة» يعني | أن صِدْقٌ الموجبة 
اانا معه في ظرف ذلك و إن ذهنًا 
فذهئًا وَإِنّْ خارجًا فمخارجًا وَإِنّْ ساعة فساعةً وإِنْ 
دائمًا فدائمّاء بخلاف صِدّق السالية فإنّه لا 
يستلزِمٌ وجو الموضوع بل قد يصدّق بانتفائه 
ضرورة أنْ ما لا ثبوت له في نفسه فكيف يثبت 
له غيره؟ لكن تحمّق مفهوم السالبة في الذهن 
فقط. قال شارح إشراق الحكمة قولنا لاا بد 
للإثبات من أنْ يكون على ثابت بخلاف النفي 
ا ل ا 
الفهم وهو أن موضوع السالبة يجوز أن يكون 
معدومًا في الخارج دون مو ضوع الموجبة عل 
ما ظلِنَّء وعُلّنَ به كون السالبة أعمّ من الموجبة 
لأن موضوع الموجبة أيضًا قد يكون معدومًا في 
الحاو كقولنا اجتماع الضدين مُحال» ولا 3 
موضوعً الموجبة يجبٌ أن يتمثّل في خارج أو 
ذهن دون موضوع السالبة» أن موضوع السالبة 
لا بد أنْ يكون كذلك. بل معناه أن التّلّب 
ع عن 0 الغير ‏ الثابت 3 إذا أخذ سن 
ا هذا فى 51 بخلااف الإثبات نه : وَإِنّْ 
صَمّ علئ الموضوع الغير الثابت لكن لا يصحٌ 
عليه من حيث هو غير ثابت بل من حيث إن له 
تنوكا مَا لأن الإثيات يقنضي ثبوت شيء حت 


فق مقصودهم (م. ع. 
(؟) المقصود ثم ع. 
© السالبة (- م ع). 


حيث هو معدوم ليس بزيد ولا يصمٌّ أنْ يقال 
بأنه من حيث هو معلوم زيد بل من حيث له 
ثبوت في الذهن. ولغفلة الجمهور عن هذه 
الحيثية لدقتها وغموضها طن أنَّ العموم إِنّما هو 
لجواز كون 07 السالبة معدومًا في الخارج 
دون الموجبة ولا سس ذلك إلا بأنْ يؤول بما 
ذكرنا. ويقال مرادهو' '' منه أن السَّلْب يصحٌ عن 

المعدوم من حيث هو معدوم دون الإيجاب 
فيستقيم ولا يرد الإشكال» فتمخحضٌ بما ذكرنا 
أن المرادا"؟ بوجود الموضوع في الموجبة 
والسالبة شيء واحدء وهو تمثله في وجود أو 
وهم لبحْكمَ عليه بحسب تمثلهء وأنّ السالبة 
البسيطة إِنْما تكون أعمٌّ من الموجبة المعدولة 
المحمول إذا كان موضُوعها غيرٌ ثابت» وأخذ 
من حيث هو غير ثابت لاستحالة إثبات عدم 
محمول السالبة لموضوعِها من حيتُ هو غيرٌ 
ثابت أو منت لتوقي إثبات الشيء للشيء علئ 
ثبوته في نفسه. وأمًا إِنْ لم يُوْكَذُ من حيتُ هو 
غيرُ ثابت بل أخلّ من حيثٌ إِنَّ له ثبونًا ما في 
الذهن فيمكن إثبات عدم محمولٍ السالبة 
لموضوعها من حيث له ثبوتٌء وتتلازمان 
حينتدك . لعن صن الااراخه بوضوع «المالبه امن 
حيثُ هو غير ثابت بل من حيثُ هو ثاب أي 
متمثّل في وجودٍ أو وَهْمٍ على ما هو المصطلح 
والمتعاررف. وعلئ هذا تتلازمان في جميع 
القضاياء انتهئ ما في شرح إشراق الحكمة. 


اعلمُ أنَّ متأخري المنطقيين اعتبروا 
قضيةٌ سالبة المحمول وحكموا بأنْ موجبتها 
مساويةٌ للسالبة البسيطةء فكما أنَّ السالبة لا 
تقتضي وجوة الموضوع فكذلك الموجبة 
السالية'"؟ المحمول. وفرّقوا بينهما بأنْ فى 


4/ 


الننت 


السالية المحمول زيادةً اعتبار إِذّْ في السالبة 
نتصوّر الطرفين والنسبة بينهما ونرفم تلك النسبة» 
وفي سالبة المحمول نتصوٌّرٌ الطرفين والنسبة 
ونرفعها"''. ثم نعود ونحمل ذلك السَّلْب علئ 
الموضوع. فإنه إذا لم يصدق إيجاب المحمول 
علئ الموضوع يصدّق سَلْبه عليه فتكرر اعتبار 
التَّلْب فيها بخلاف السالبة فإنّ فيها أربعة أمور: 
تصوّر الموضوع وتصوّر المحمول وتصوٌر النسبة 
الإيجابية وسلبها. وفي السالبة المحمول خمسة 
أشياء وهي تلك الأمور الأربعة مع حمل السَلَْب 
علئ الموضوع.ء وهكذا الحال في السالبة 
الموضوع فإنّه قد حُمِلَ فيها سَلْب العنوان علئ 
الموضوع. ومن ههنا تسمعهم يقولون معزر' 
السالية المحمول أن الموضوع شيء سُلِبَ عنه 
المحمول» ومعنئ السالبة الطرفين أنْ شيئًا سُلِب 
عنه الموضوع هو شيء سلب عنه المحمول. 
ومعنل السالبة أن الموضوع سلب عنه 
المحمول. فالسالية وسالية المحمول تشتركان 
في أن السَّلْبِ خارج عن المحمول فيهما 
جميعًاء وإِنّما الفرق بينهما بزيادة اعتبار كما 
عرفت. فلذا لا تستدعيان وجودٌ الموضوع . و 

الفرق بين السالبة وسالبة الطرف سواء كانت 
سالية الموضوع أو سالبة المحمول أو سالبة 
الطرفين وبين المعدولة الموضوع ومعدولة 
المحمول ومعدولة الطرفين فبخروج السَّلْبِ 
وعدم خروجه. هذا ما قالوا. وفيه نظر لأنَ 
قولهم نعود ونحمل ذلك السلب علئ الموضوع 
يقتضي أن يكونّ السَلْبَ جزءً! من المحمول وهو 
بناقض قولهم إِنْ السَّلَبَ خارج عن المحمول 
فيهما ممًا. وكذا الحال في سالبة الموضوع إلآ 
أن يتكلّف ويقيّد الموضوع والمحمول بالأولين 
اللذين وَرَدَ عليهما السلب. وعلئ هذا يدخل 
أقسام سالبة الطرف في المحصّلة» ٠»‏ فلا يد من 
تخصيص قولهم 9 الموجبة المحصّلة تقنضي 


)١(‏ نرفعهما (م). 


وجودَ الموضوع بما عدا سالبة المحمول. أو 
تخصيص تقسيم المعدولة والمحصّلة بما بقي 
على موضوعه ومحموله الأولين بِأنْ لم يرجع 
في موضوعه من وضع إلى وضع آخرء ولا في 
محموله من حَمْلٍ إلى حمل آخر حت تخرج 
أقسام سالبة الطرف من القسمين معًا. وأيضًا 
المقدّمة القائلة أن ثبوت الشيء للشيء يستلزمُ 
ثبوت المُْيْتِ له لا يستثني العقل منها الأمر 
السلبي. وأيضًا المفهوم من كلام الشيخ وغيره 
أن الإيجاب مطلقًا يقتضي وجود الموضوع وأنّه 
ل“ :فرق: (عنق- :ما #دموة. ‏ سالة: لحمو 
والمعدولة. فالموجبة مطلقًا تقتضي وجو 
الموضوع لأجل معن الرابطة لا لاقتضاء 
المحمول ذلك. والحق أنْ السالبة المحمول 
عل ما اعتبره المتأخرون قضيةٌ ذهنية لأنَّ 
انّصاف الموضوع بسلب المحمول عنه إِنْما هو 
في الذهن فتقتضي وجود الموضوع في الذهن لا 
في الخارج فيكون بينها وبين السالبة الخارجية 
تلازم. ويرد عليه أنَّ نفس السَّلْب وإِنْ كان أمرًا 
اغباري ذهنا لكن يحول أن يكن الإتصات به 
في الخارج لِمَا تقرَّرَ أنَّ الإنّصافَ الخارجي لا 
يستدعي وجودٌ الصفة في الخارجء بل إنما 
يقتضي وجودّ الموصوف فيه كما في الإتصاف 
بالعم. ويمكن أنْ يُجاب بأنّ الموجبة السالبة 
المحمول يصدقٌ عند عدم موضوعها في الخارج 
مطلقًا كما في قولك العمئ ليس بموجود. وقد 


تقرّرّ أن الإيجات مطلقًا يستدعي وجودٌ 
الموضوع فلا بد أنْ تكونَ هذه القضية ذهنية 
لوجود الموضوع في الذهن» فكذا سائر 


الموجبات السالبة المحمول لعدم الفرق. ولا 
يخفئ أنَّ للمناقشة فيه مجالاً. وقد بقيت شهنا 
أبحاث تركناها حذرًا من الإطناب فإِنْ شعت 
فارجع إلى كتب المنطق. 
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سَلْبُ المزيد وسَلْبُ القديم 
010 015 لمعه لمعل عه مماكهة [اععصهه 
كملا الم أانطلام عله لسمأل سق - صمتاتكتباوعه 
5ك 
يذكر فى لفظ السلوك. 
السلح : - 40م الإتقاقمام ,مكمه اعواط 
م عنألورمم 
بالفتح وسكون اللام قسم من سرقة 
الأشعار ويُسمّئ إلمامًا أيضًا. وهو أَنْ تعمد إلى 
بيت فتضع مكان كلّ لفظ لفظا آخر في معتاه 
وتجعله بِينَا آخر مثل أنْ تقول في قول الشاعر: 
دَعْ المكارٍ ع تر حل 0 
هكذا : 
در و المائر لا تذههبٌ لمَظلبها 
امجيس فإنك أنت الآكلٌ اللابس 
كذا في الجرجاني. 
سلطان جهان: 


عأضمطر سل تنم لتر 


- ل دوا عط 01 قمع لناك 


سلطان العالم. وعند الصوفية يراد به 
الأعمال والأحوال التي ترد علئ العاشق. كما 
يرد الحكم والإرادة الإلهية2©0. 
السلّْعة : مكلك سممطعمملة - كلوه 

بالكسر وسكون اللام هي المتاع كما في 
جامع الرموز في كتاب المضاربةء وهكذا في 
الصّراح. ويرادفه العرض ويقال له العين أيضّاء 
وهو غير الدراهم والدنانير والفلوس الرائجة. 
ويطلق أيضًا علئ مرض وهي حيئئذ بالكسر والفتح 
كما في المنتخب. وفي المؤجز البلغمي من الورم 


إِنْ لم يكن مخالِظًا للعضو بل متميرًا عنه فهو 
السلع الليئة. والورم السوداوي إِنْ لم يكن مداخلا 
ويكون متشبئًا بظاهر العضو فهو السلعء وإِنْ لم 
يكن متشبئًا بظاهره فهو الورم الغدودي. 


السلف : .كاتت[عصةه ,لأه ,كتواقعنررم 
11 ,ار - كزودوعع ملعم 


1111010115 


بالفتح في اللّغة: الموتثُء والآباء 
المتوفون. والسَيْق0) والقُدّماء وبيع السّلّم كما 
في المنتخب. وفي شرح المنهاج السَّلْف والسَّلْم 
بمعتى والسَّلّم لغة أهل الحجاز والسَّلّف لغة 
أهل العراق. وفي جامع الرموز في كتاب 
الشهادة السَّلّف في الخرع اسم لكل ل يقلَّد 
مذهيه في الدين ويتبع أثره كأبي حنيفة وأصحابه 
فإنهم سلف لنا والصحابة والتابعين فإنهم 
سَلَقُهم . وقد يطلق السّلّف شاملا للمجتهدين 
كلهم انته . وفي كليات أبي البقاء اسلف 
محركة السَّلّم اسم من الأسلاف والفرض 0 
لا منفعة فيه للمقرض» وعل المُقرضٍ رَدَّهِ كما 
أَخِدّ. وكل عمل صالح قدمته وكل من تقدّمك 
من آبائك وقرابتك فهو سَلْف وفرظ لك. 


والسّلف من أبي حنيفة إلئ محمد بن الحسن». 


والخلف من محمد بن الحسن إلل شمس الأئمة 
الحلواني»ء والمتأخرون من شمس الأئمة 
الحلواني إلى حافظ الدين البخاري0”© 


والمتقدمون في لساننا أبو حنيفة وتلاميذه بلا 
واسطةء والمتأخرون هم الذين بعدهم من 
المجتهدين في المذهب. وقال بعضهم السّلف 
شرعًا كل من يقلّد ويقتفئ أثره في الدين كأبي 
حنيفة وأصحابه فإنهم سلفناء وأما الصحابة 
فإنهم سلفهم وأبو حنيفة من أجلاء التابعين. 


)١(‏ سلطان جهان نزد صوفيه اعمال واحوال كه بر عاشق جناتكه حكم واراده الهي بود وارد شوند. 

(؟) بالفتح في اللغة بمعني در كذشتن وبدران كذشته وبيش شدن وبيشيتكان. 

(9) هو عبد العزيز بن أحمد بن محمدء علاء الدين البخاري. توفي عام ٠*لاه/‏ ٠177م.‏ فقيه حنفي» اصولي. له عدة 
تصانيف. الاعلام 117/4ء الفوائد البهية 44» الجواهر المضية 7119/١‏ 


امل 


السَّلّفية: -اكل - زاعع5) ملحرتتهلوذ-ام 
زعاعع5ى) منترةزمامى 


فرقة من الإمامية وقد سبق . 
السَّلّق: 
بالفتح وسكون اللام بمعنل القلي» وطبخٌ 


الطعام إلى حدود نصف النَضْج كما في 


معمااوظ - عمتلام8 


المنتتخب” . وقال | في الأقسرائي السَّلْق أنْ اتغلي 
الأدوية إغلاء خفيفا وتلك الاي المغلاة 1 


الماء المتََّخْلُ من الأدوية بعد غليهاء وتطلق 
أيضًا على غلظ الأجفان من مادة غليظة رديئة 
أكَالة بورقية تحمّرٌ بها الأجفان وتنتشر الهدب 
وتؤدي إلى تقرّح أشفار الجفن» ويتبعه فساد 
العين» وتطلق أيضًا عل بثر يخرج على أصل 
اللسان. وقيل هو تقشرٌ في أصول الأسنان أو 
في جلد الإنسان. 

السّلَم : - 2101 ملعا امه ,تمووعععلع27 

1 ا 0606 


بفتح السين واللام في اللّغة التقدّمء 
ويُسمّق بالسّلّف أيضًا. وفي شرح المنهاج: 
السَّلّم والسَّلّف بمعنئ واحد. والسَّلم لغة أ 
الحجاز والسَّلّف لغة أهل العراق. وفي الشريعة 
بِيعٌُ الشيء علئ وجه يوجب المُلْكَ للبائع في 
الثمن عاجلاً وللمشتري في المثمن آجلاء سمي 
به لما فيه من وجوب تقدُّم الثمن. وركنه 
الإيجاب والقبول بِأنْ يقول المشتري أسلمت 
إليك عشرة دراهم في كُرٌ حنطةء فقال البائع: 
قبلت. لالمتتريا سكن ارت اسل سينا أيضًا 
والبائع ب يُسمّئ المسلم إليه والمبيع يُسمّى المسّلّم 
فيهء والثمن يُسمّئ رأس المالء هكذا في 
البرجندي وجامع الرموز. أقول ولا يخفئ أن 
هذا التعريف إِنّما ينطبق عل مذهب أبي حنيفة 


الشّلوك 
ومالك وأحمد حيث يشترطون تأجيل المثمن ولا 
يجوّزون السَّلّم الحال. أمّا عند الشافعي فيجوز 
السَّلَّم الحال أيضًا. فالتعريف الشامل لجميع 
المذاهب أنْ يقال السَّلْم بِيعُ دين بعين كما في 
فتح القدير. 


السّلوك: 


1) 6771611] 


بضم السين عند السالكين عبارة عن 
تهذيب الأخلاق ليستعدٌ للوصول» أي السلوك 
أن يطهّرَ العبدُ نفسه عن الأخلاق الذميمة مثل 
ححبٌ الدنيا والجاه ومثل الحقدٍ والحَسَّدٍ والكبر 


0/6 - انا واتقطعط ,أع نل ه00 


والبُّحْل والعُججب والكذب والغيبة والحرّص 
والظلم ونحوها من المعاصيء ويتّصِف 
بالأخلاق الحميدة مثل العلم والجلم 0 
والرضاء والعدالة ونحوها. إعلمُ أنَّ هل 
التصرّف يريدون ثلائة أشياء: الجَذْب 0 


والعُروج. فَالجَذُبُ هو السّحب) إن جذية من 
جذبات الله توازي عَمَل الثقلين. أمّا السّلوك فهو 
السّعي الذي يقوم به الشَّالك في سَيْرهِ في طريق 
الله حتى يصل إل مقصوده. وأمًا العروجٌ فهو 
الإنعام والإفضال. وعليه امتى أنعم الحىٌّ علئ 
عبدٍ بالجَذّب فإنَّ قلبه يصلُ إلئ الحضرة الرّبانية 
فيتخلى عن كل ما سِوى ذلك من (العلائق), 
ويصبح حبائل عاشقًا . فإنْ استمر في هذه الحالة 
فهو الذي يُقال له المجذوب. ثم إذا عاد لحاله 
ووعيه واستمرّ في طريق السَّلوك إل الل 

مَنْ يُقال له المجذوب السّالك. أَنَا إذا 34 
مراحل التّلوك حتئ أتمها ثم وصلته الجَذْبَةُ 
الإلهية فهو الذي يُدُعى ا المجذوب. وأا 
إذا كان سالِكًا ولكنه لم يُجَذَبْ بعد فهو يُسمَئ 

التَالِك. وعلئ هذا فالمجموع أربعة ل 
مجذوب. ومجذوب سالك. وسالك مجذوب 
وسالك فقط. فالمَّالك أو المجذوب المجرّد لا 


)١١‏ بالفتح وسكون اللام بمعني جوشانيدن ونيم بخته كردن است كما في المنتخب. 


السّلوك 
يصلحٌ أي منهما لرتبة القدوة والإرشاد. وأمًا كل 
من السّالك المحذوب أو المجحذوب السَّالك 
فتليقٌ بهما رتبة المشيخة والأفضل مَنْ كان 
مجذوبًا سالكا. 

وقد قال الشبخ نظام الدين: إِنَّ السّالك 
يتّحه نحو الكمال» ويعني بذلك مَنْ كان قائمًا 
بمرتبة السُلوك فيرجي له الكمال. ثم قال بعد 
ذلك: السالك قد يقث فيسمّ واقفاء وقد برع 
فيسئّئ راجمًا. فالواقف هو الذي أصابه فتورٌ 
فتوقّت عن التلذذ بالطاعة» فإِنْ تاب بسرعة 
وأناب فيعودٌُ سالكّا. وأمًا إذا استمرّ في وقفته 
(والعياذ بالله) فيصيرٌ راجمًا. والعثرات في هذا 
الطريق سبعة أقسام: الإعراض. والحجاب» 
والتفاصل وسلب المزيدء والسّلب القديم» 
والتسلي» والعداوة. 
مقبولة فإنَّ المعشوق يُعْرِضُ عنه. فإنْ لم يَنْبْ 
وَأَصَر 6 في حالة الحَجبء. فإنْ تراخى في 
ذلك فيصبح الحجاب فاصلاً له عن الحبيب. 


إذا ا من العاشق 


9 


ا ا ا 
الطاعات والذوق الذي كان يجذه فيها. ثم إذا 
بقي في ذلك الحال ولم يَْتِْ ويقي عل بلاته 
فيصبحٌ في درجة التسلّي أي أنَّ قلبّه يَسْكْنُ ولا 
يبالي بفراق الحبيب . ثم إذا استغرق في ذلك 
ولم تبر منه بادِرَةٌ اعتذار فإنّه ينحظ إلول درجة 
العداوة والعياذ بالله. كذا في مجمع السلوك. 
وفي لطائف اللغات: 00 في اللغة هو 
السّائر. وأمًا في اصطلاح الصوفية فهو عبارة 
عن السّائر إلى الله وهو وسط بين المريد 
والمنتهي. ويقول في كشف اللّغات, السَّالك 
ينقسم إلى نوعين: سالك هالك. وهو الذي تقيّد 
في ابتداء حاله بالمجاز وظلَّ بعيدًا عن فهم 
الحقيقة . 


وسالكٌ واصل وهو الذي فى ابتداء 1 
كان محكومًا باتباع الحقيقة.» بحيث لم ببق عليه 
ثَر للغير» وير .مالك مين+االقادة وهو في 
التوحيد المُظلَقٍ يفنى ويصيرٌ بلا اسم ولا 
عل 0ك 


)١(‏ بدانكه اهل تصوف سه جيزرا ميخواهند جذبه وسلوك وعروج عدي كنك راكريند جذة شن ميات اللاتراري ميل الشلين 


وسلوك كوشش 


را كويند كه سالك در راه خداي سير كند تابمقصود رسد وعروج بخشش را كويند ب 


بس اكر كسي را حق 


سبحانه جذبة خويش روزي كند او دل بحضرت خداي آرد وهمه را بيكباركي كذارد وبمرتبة عشق رسد بس اكر در همين 
مرتبه ماند او را مجذوب كويند واكر باز آيد واز خود با خبر شود وسلوك كند وراه خداي كيرد آن را مجذوب سالك كويند 
واكر اول سلوك كند وآنرا تمام كند وانكاه ويرا جذبة حق رسد ويرا سالك مجذوب كويند واكر سلوك تمام كند وجذبه حق 
بوي نرسد ويرا سالك كويند جمله جهار قسم مى شوند مجذوب ومجذوب سالك وسالك مجذوب وسالك يس سالك مجرد 


ومجذوب مجرد شيخي وبيشوائي را نشايد ومجذوب سالك وسالك مجذوب شيخي را لائق اند اما مجذوب سالك بهتر 


است. وشيخ نظام الدين فرموده كه سالك روي بكمال دارد يعنى 


آنكه در سلوك است روي اميد بكمال دارد وبعد ازان 


فرموده كه سالك است وواقف وراجع سالك آنست كه راه رود وواقف آنكه او را وقفه افتد جنانكه از ذوق طاعت بماند واكر 


زود در توبه وانابت در أآيد باز سالك توان شد واكر عياذا يالله بدان بماند راجع شود. ولغرش اين راه هفت قسم است 
اعراض وحجاب وتفاصل وسلب مزيد وسلب قديم وتسلي وعدوات مثلاً اكر عاشقي حركتي نابسنديده كند معشوق ازو 
اعراض كند بس اكر توبه نكند واصرار نمايد آن حجاب شود واكر دران هم آهستكي كند آن حجاب تفاصل شود يعنى دوست 


از وي جدا شود ب 


بس اكّر درين مرتبه توبه لكند سلب مزيد شود يعنى مزيديكه او را بود در طاعت وذوق آن ازو بستانئد يس 


اكر اال هم عد ر' نخراهد ورانبيطالت يعائد سيلب قبسم تود يعني طاعشق كذ بشن ار ميد خاشسته يواد آدرررا. هم نتاف ين 
اكر ازين هم عذر نخواهد وبران بطالت بماند تسلي شود يعنى دل بر فرقت دوست بيارامد بس اكر درين هم عذر نخواهد 
عداوت شود نعوذ بالله منها كذا في مجمع السلوك. ودر لطائف اللغات ميككويد سالك در لغت راه رو ودر اصطلاح صوفيه 
عبارت است از سائر إلى الله متوسط ما بين مريد ومنتهيى. ودركشف اللغات ميكويد سالك بر دو طريق اند سالك هالك كه 
در ابتداي حال مقيد بمجاز شود واز حقيقت باز ماند وسالك واصل كه در آغاز سلوك محكوم بحقيقي شده باشد جنانجه 
بروى اثر غيرى لماند واز قيد باطلاق رود و فاني در توحيد مطلق شود وبى نام ونشان كردد. 


الا0 


السُليمانية: لك - (اعع؟) منالزا لو لطت ناكام 
(16ع56) ١‏ 5/1710 

فرقة من الزيدية أصحاب سليمان بن جرير» 
الوا الإمامة شتورئ فيما بين الشلقء :وإنّما يتعقد 
برجلين من خيار المسلمين''". وأبو بكر وعمر 
رضى الله عنهماء إمامان وَإِنْ أخطأت الأمة في 
البيعة لهما مع وجود علي رضي الله عنهء لكنه 
خطأ لم ينته إل درجة الفسق. فجوّزوا إمامة 
المفضول مع وجود الفاضل» وكفروا عثمان 
رضي الله عنه وطلحّة والزبير وعائشة رضي الله 
عنهم؛ كذا في الجرجاني. وقد سبق. 


السّماء : 20010016 ,أ6© - عوذل20 ,حننحوع1] 
هي الفلك الكلي. وسماء السموات اسم 
الفلك الأعظم. وسماء الرؤية اسم فلك 


الشّماحة : - ععصنع نالصا ,معع صن ل لاا 
|11 ,0 كلم جام[ 

هي بذل ما لا يجب تفضلاً. كذا فى 
اصطلاحات السيد الجرجاني. 
السّماع : نر رف ناك 
21 لاتق 

في اللغة بمعنل الإستماع. وجاء في بعض 
الرسائل أَنَّ التّماع هو مجالِسُ الأنس 
(والطرب)؛ وبمعنيل ذكر الأمور الماضية. وفي 
كشف اللّغات يقول: السّماع في العْرّف هو 

0 

الرقص 0 
السّماعى: أنه ,امسلا - لفنه .افساكنا 


في اللغة ما تُسب إلى السماع. وفي 


لفق قالوا. .. المسلمين )- مب٠ع).‏ 


الاصطلاح ما لم تذكر فيه قاعدة كلّية مشتملة 
علئ جزئياتها , بل يتعلّق بالسمع من أهل اللسان 
ويتوق عليهء ويقابله القياسي. يقال هذا مؤنث 
سماعي وعامل سماعي وحذف سماعي ولحو 
ذلك. 

السّمت: )سدق - طاانالماجم 


بالفتح وسكون الميم وبالفارسية: بمعنق 
الريق والأسلوب الحَسّنء وأنْ يجدّ الطريق 
المستقيم.”" وعند أهل -الهيئة قوس من الأفق 
محصورة بين الدائرة السَّمْتية أي دائرة الارتفاع 
المسماة بدائرة السمت أيضًا وبين دائرة أول7'» 
السموت المسماة أيضًا بالدائرة المشرق 
والمغرب وهي دائرة عظيمة تمرٌ بقطبي الأفق 
وقطبي نصف النهار. وقطبا أول السموت نقطتا 
الشمال والجنوب» وهي تقطع نصف النهار علئ 
نقطتي سمت الرأس والقدم علئ زوايا قوائم. 
وقطبا نصف النهار نقطتا المشرق والمغرب. 
وقطبا الأفق نقطتا سمت الرأس والقدم. فدائرتا 
الأفق ونصف النهار تمرّان بقطبى أول السموت. 
ودائرة الارتفاع وهي العظيمة المارة بقطبي الأفق 
وبكوكب ما تقطع الأفق بنقطتين علئ زوايا 
قوائم.ء وهما غير ثابتتين بل منتقلتان علئ دائرة 
الأفق بحسب انتقال الكوكب من موضع إلئ 
موضع في الارتفاع والانحطاطء وتُسمّئ كل 
واحدة من نقطتي التقاطع نقطة السمت والنقطة 
السمتيةء والخط الواصل بين هاتين النقطتين 
يُسمّ خَطَ السمت. وبحسب انتقال التقاطعين 
ينتقل أيضًا قطبا الدائرة السمتية عل الأفق. 
والقوس الواقعة من دائرة الأفق بين إحدئ 


نقطتي التقاطع أي بين إحدئ نقطتي السمت 


قف در لغت بمعني شنودن ودر بعضى رسائل واقع شده كه سماع مجلس انس را كويند وبمعني ما جراي كذشته را ياد دهانيدن نيز 
آمده. ودر كشف اللغات ميكويد سماع در عرف رقص كردن را كويند. 


زفق بمعني راه و روش نيك وراه راست يافتن. 
فق أول )- م6 ع. 


سَمْتُ الرأس 


0 


وبين إحدئ نقطتي المشرق والمغرب تُسمّئ 
قوس السمت. فمبدأ السّمت نقطتا المشرق 
والمغرب وتمام السّمت هي القوس الواقعة من 
الأفق بين إحدئ نقطتى السمت وبين إحدئ 
نقطتي البخوب «والفتمال :قابقناء الشمك مين 
دائرة أول السموت ولذا سُمّيت بها. فإِن دائرة 
الإرتفاع إذا انطبقت عليها كانت دائرة الإرتفاع 
بحيث ليس لها قوس سمت لأنَّ نقطني التقاطع 
قد انطبقتا عل نقطتي المشرق والمغرب فلا 
تنحصر من الأفق قوس بين إحداهما وبين إحدئ 
نقطتي المشرق والمغرب. وإذا فارقتها دائرة 
الإرتفاع ابتدأ السمت» وتتزايد إلى أنْ تنطبق 
دائرة الإرتفاع نصف النهار وحينئذ تصيرٌ قوس 
السَّمِتِ ربعًا من الدورء ولا يكون هناك تمام 
وقال عبد العلى البرجندي: الظاهر 
أقرب إلئ الكوكب فتكون قوس السّمت هي 
الواقعة بين تلك النقطة ومشرق الإعتدال ومغربه 
أيهما يكونُ أقرب. والقوس الواقعة في الربع 
المقابل بين التقاطع الآخر ومغرب الإعتدال أو 
مشرقه وإِنْ كانت مساوية لقوس السمت لكن لا 
تحن :ارين لالميف الجا وم عر 
يزاول الأعمال الحسابية انتهيل. وبالئّظر إلئ هذا 
قال عبد العلي القوشجي في شال فارسية : 
دائرةٌ الإرتفاع العظيمة هي الني تَمْرٌ مِْنْ قُطبِي 
الأفن وبنقطة مفروضة في قَلّك ا وقوس 
يمر من الأفق بين هذه الدائرة ودائرة أوّل 
السَّمُوت من الجانب الأقرب. ذلك يقال له 
قوسنٌ السَّمْت لتلك النقطة المفروضة. ويقولون: 


شمنت: :هذا 


النقطة فوق الأرض» وسمث الإنحطاط إذا كانت 
إذن قوس السَّمْت هو 
أَعَمّ من سمت الإرتفاع وسمت الإنحطاط”". 
هذا الذي ذكر هو المشهور. 
فكي هذا انقائوا_ قوض. السيات توي من لادان 
ين نقطة السّمت ونقطة الشمال والجنوب بشرط 
أن لا يكون أكثر من الربع» وتمام السّمت قوس 
منه بين نقطة السّمت ونقطة المشرق والمغرب 
بشرط أنْ تكون أقل من الربع. فعلئ هذا مبدأ 
السّمت نقطتا الشمال والجنوب وتكون دائرة 
نصف النهار هى دائرة اول السموت وتكون اول 
التّموت مُسَمَّاة بدائرة المشرق والمغربء كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني . 
وقال في شرح التذكرة: إعلمْ أنَّ عرض تسعين 
مستثنول من هذه الأحكام لعدم تعن نقطتي 
المشرق والمغرب ونقطتي الشمال والجنوب 
هناك. واعلم أيضًا أنَّ التقطة المطلوب ارتفاعها 
أو انحطاطها إِنْ كانت فى شمال أول السّموت 
فالسّمت شمالي» ون كانت في جنوبها فالسّمت 
جنوبي» وإنْ كان الإرتفاع أو الإنحطاط شرقيًا 
فالسّمت شرقي» وإِنْ كان غربيًا فهو غربي 
انته. إعلم: بأنَّ الاسطرلاب الذي يرسمون 
عليه دَوائِرَ السَّمُوت يعني يعني دوائر الإرتفاع يقال له 
الإسطرلاب المُسَمّت”"'. 


سَّمت الرأس : 2610 - طأتمء2 


تحت الأرض. انتهل 


عند أهل الهيئة نقطة من الفلك ينتهي إليها 
الخظط الخارج من مركز العالم عل استقامة قامة 
الشُخْص» ويقابله بيت القدم وسمت الرّجل 


سَمْت الإرتفاع لتلك النقطة أيضًا إذا كانت تلك | بكسر الراء المهملة. إعلمٌ أنه إذا قام شخص 


)١(‏ دائرهة ارتفاع عظيمه آن بود كه بدو قطب افق وبنقط*؛ مفروضه از فلك البروج كذرد وقوسي از افق كه ميان اين دائرة ودائره 
اول السموت كذرد از جانب اقرب آن را قوس سمت آن نقط مفروضه كويند وسمت ارتفاع آن نقطه نيز كويند اكر آن نقطه 
فوق الارض باشد واكر تحت الارض بود سمت انحطاط آن نقطه كويند انتهئن. بس قوس سمت اعم است از سمت ارتفاع 


وسمت اتنحطاط . 
(0) بدائكه اسطر لابى كه 


بران دوائر سموت رسم كنند يعنى دوائر ارتفاع آثرا اسطرلاب مسمت خوائئد. 


نفد 


تال 


القطر علئ استقامة قامته من الطرفين إلى سطح 


مَرّت بالجزء الطالع لا يكون له سَمْتّء وكذا 
إذا انطبقت دائرة البروج علئ الأفق في عرض 


الفلك الأعلئ حدئت فيه نقطتان» فالتي منهما | يساوي تمام الميل اللي فإنه لا يكون [له]7© 


أقرب من ذلك الشخص تسمّل سمت الرأس 
لأنها أقرب إل رأسهء والأخرئ سمت القدم 
وسمت الرّجل. وأما ما قيل إِنَّ سَمْتَ الرأس 
هو ما يحاذي رأس ذلك الشخص ففيه أن 
المقصود وإِنّْ كان ظاهرًا لكن يرد على ظاهره 
أنَّ سمت القدم أيضًا علئ محاذاة رأسه كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 

سمت الطالع""' : من ىم - صقل مععقم 


عندهم قوس من الأفق وفلك البروج أي 
نقطة الطالع وبين دائرة الارتفاع. فإن الأفق 
وفلك البروج يتقاطعان على نقطتين تُسمَئ 
إحداهما وهي التي في جهة الشرق بالطالع 
والأخرئ "زهي التي في _جهة “الغزت بالغارب: 
وهما قد تكونان بعينهما نقطتى المشرق 
والمغرب كما إذا كان الاعتدالان على الأفق» 
وقد تكونان غيرهما. فدائرة الإرتفاع إذا قطعت 
الأفقن على غير نقطتي الطالع والغارب فهناك 
قوس من الأفق بين الطالع وبين نقطة تقاطع 
دائرة الإرتفاع مع الأفق وتلك القوس بشرط 
كونها من الأفق الشرقي تسمّئ قوس السّمت من 
الطالع» إِذْ لو كانت من الأفق الغربي فلا تُسمّئ 
سَمَت الطالع. فالمراد”' بالأفق في التعريف هو 
الأفق الشرقي. ثم إِنْ سمت الطالع ينح بسمت 
الإرتفاع المذكور سابقًا إذا كان الطالع أحد 
الإعتدالين. واعلمم أنْ دوائر الإرتفاع غير 
متناهية. ولا يعلم أن المراد”” ههنا أي دائرة 
منها والأشبه أنّْ تراد منها دائرة ارتفاع كوكب 
يستخرج الطالع منهء وأنْ دائرة الإرتفاع إذا 


لق المطالع . 
(؟) المقصود لمبع). 
زفف المقصود (مع). 
(2) له (+ م). 


1 


حينئذ سَمْتُ طالع. هذا خلاصة ما ذكر عبد 
العلي البرجندي في حاشية الجغمني. 
م القبلة: - وععه84 عط 01 طاتمعض 
مرء ملل وأا عل لاتارة 2 

عندهم نقطة من الأفق إذا واجهها الإنسان 
وأمًا قوس سَمْت القبلة 


أيضّاء وبانحراف سمت القبلة أيضًا. وقد يُطلقٌ 
سمتٌ القبلة علئ هذه القوس أيضًا عل ما ذكره 
القاضي الرومي. فقوس من دائرة الأفق فيما بين 
دائرة نصف النهار والدائرة المارة بسمت رؤس 
أهل البلد ورؤس أهل مكة؛ فتقول: البلد 
بالقياس إلئ مكة شرَّفها الله إِنْ كان شماليًا فقط 
أو جنوبيًا فقطء فهما تحت نصف نهار واحدء 
فيتوجه المصلّي علئ الأول إلى نقطة الجنوب 
وعلى الثاني إلى نقطة الشمال. فنقطتا الشمال 
والجنوب هما سمت القبلة» وليس شهنا للبلد 
قوس سمت القبلة. وإِنْ كان البلد شرقيًا عنها 
أو غربيًا فقط أو واقعًا عنها بين الشرق والشمال 
أو الشرق والجنوب تفرض هناك دائرة عظيمة 
تمر بسمتي رأس أهل البلد ومكة وتقاطع أفق 
على نقطتين غير نقطتي الشمال والجنوب» 
فتنحصر قوس من الأفق بين إحداهما وبين 
إحدئ نقطتي الشمال والجنوب فتلك القوس هي 
مَك القثلة الليلك لأنّ المضلن يجح أن يحرف 
عِن نقطةالجتوت أو “الماك نمقذاز اتلك القومن 
ليكون مواجهًا للقبلة» هكذا ذكر السيد الشريف 
في شرح الملخص. قال عبد العلي البرجندي 


السمع 


4 


في حاشية الجغمني: هكذا وقع في كتب الهيئة 
من غير تعيين أن هذه القوس من أي ربع من 
أرباع الأفق تؤخذ. والتحقيق أن مكة إِنّْ كانت 
غربية عن البلد وكان طولها أقل من طوله. فإنْ 
وقعت نقطة تقاطع الدائرة السمتية في الربع 
الربع مبتدأة من نقطة الجنوب. وإنْ وقعت في 
الغربي الشمالي كانت قوس السّمتٌ منه مبتدأة 
من نقطة الشمال. وإِنْ كان طول مكة أكثر من 
طوله كانت نقطة تقاطع السمتية في الجانب 
الشرقي ومبدأ السّمت علول قياس ما مَرّ. وإِنْ 
كان طول مكة مثل طول البلد لا يكون للبلد 
سمت قبلة بهذا المعنل. وقال في شرح العشرين 
بابًا: خط سَمْت القبلة هو فصل مشترّك بين 
سطح الأفق الجِسّي والدائرة العظيمة التي هي 
بسمت رأس مَكةء والمارٌ برأس بلد مفترّض. 
وسمتُ القبلة هو نقطةٌ التقاظع لهذه الدائرة مع 
أفق ذلك البلد الذي هو في جهة مكة. وانحراف 
سَمْتِ القبلة هو قوسُ. من دائرة أفق واقفة ما بين 
خط سمت القبلة وخط نصف النهارء وذلك 
بشرط ألا يزيد علئ الربع. وأمًا خط نصف 
النهار فهو فصل مشترك ما بين سطح الأفق 
الجسّي ودائرة نصف النهار”" . 


السمع : ال 1ل )ال - مسق11 


بالفتح وسكون الميم في اللّغة الإذن. 
وحسل الأذن وهو قوة مودّعة في العصب 
المفروش في مقعّر الصماخ الذي فيه هو محتقن 
كالطبل» فإذا وصل الهواء الحامل للصوت إلى 
ذلك العصب وقرعه أدركته القوة السامعة 
المودّعة في ذلك العصبء فإذا انخرق ذلك 


العصب أو بطل حِسّها بطل السمع. إعلم أن 
المسلمين اتفقوا علئ أنّه تعالئ سميع بصير 
لكنهم اختلفوا في معناه. فقالت الفلاسفة 
والكعبي وأبو الحسين البصري : ذلك عبارة عن 
علمه تعالل بالمسموعات والمبصرات. وقال 
الجمهور منا أي من الأشاعرة ومن المعتزلة 
والكرّامية إِنْهما صفتان زائدتان على العلم. وقال 
ناقد المحصل: أراد فلاسفة الإسلام» فإِنّ وصفه 
لم يوصف بالسّمٌ والذوق واللّمْس لعدم ورود 
النقل بها. وإذا نظر في ذلك من حيث العقل لم 
يوجد لها وجة سوى ما ذكره هؤلاء فإنَّ إثبات 
صفتين شبيهتين بسمع الحيوانات وبصرها مما لا 
يمكن بالعقلء والأولئ أنْ يقال لما ورد النقل 
بهما آمنّا بذلك وعرفنا أنهما لا يكونان بالآلتين 
المعروفتين» واعترفنا بعدم الوقوف عل 
حقيقتهما كذا في شرح المواقف. 


قال الصوفية: السمع عبارة عن تجلّي عِلمِ 
الحق بطريق إفادته من المعلوم لأنّْه سبحانه يعلم 
كل ما يسمعه من قبل أنْ يسمعه ومن بعد ذلك» 
فما ثم إلا تجلّي علمه بطريق حصوله من 
المعلوم سواء كان المعلوم نفسه أو مخلوقه 
فافهم» وهو لله وصفٌ نفسي اقتضاه لكماله9) 
في نفسه فهو سبحانه يسمعٌ كلام نفسه وشأنه 
كما يسممٌ مخلوقاته من حيث منطقّها ومن حيث 
أحوالها. فسماعه لنفسه من حيث كلامه مفهوم 
سماعه لنفسه من حيث شئونه وهو ما اقفتضته 
أسماؤه وصفائه من اعتباراتها وطلبها لمؤثراتها 
فإجابته لنفسه وهو إبراز تلك المقتضيات» 
فظهور تلك الآثار للأسماء والصفات. ومن هذا 


دق وقال في شرح بيست باب خط سمت قبله فصل مشترك است ميان سطح افق حسي ودائرة عظيمة كه بسمت راس مكه وراس 
بلد مفروض كذرد وسمت قبله نقطة تقاطع اين دائره است با افق بلد آن تقاطع كه در جهت مكه بود وانحراف سمت قبله 
قوسى است از دائرة افق ما بين خط سمت قبله وخط نصف النهار بشرطيكه از ربع زياده نبود. وخظ نصف النهار فصل 


مشترك است ميان سطح افق حسي ودائرة نصف النهار. 


90) كماله (م). 


كك 


الأسماع الثاني تعليم الرتجمن القرآن لعباده 
المخصوصين بذاته الذين نبّهِ عليهم النبي يليل 
بقوله: «أهلْ القرآن أهل الله وخاصته""" فيسمع 
العبد الذاتى مخاطبة الأوصاف والأسماء للذات 
فيجيبها إجابة الموصوفٌ للصّفات» وهذا السّماع 
الثاني أَعَرٌّ من السّماع الكلامي» فإنَ الحقٌّ إذا 
أعار عبدّه الصفة السمعية يسمعٌ ذلك العبد كلام 
الله بسمع اللهء ولا يعلم ما هي عليه الأوصاف 
والأسماء مع الات في الذّات. ولا تعدّد 
بخلاف السمع الثاني الذي يعلم الرحمن عباده 
القرآنء فإِن الصفة السمعية تكون هنا للعبد 
حقيقة ذاتية غير مستعارّة ولا مستفادة. فإذا صَحّ 
للعبد هذا التجلّي السمعي نصب له عرش 
الرحمانية فيتجلّئ ربّه مستويًا علئ عرشه. ولولا 
سماعه أولاً بالشأن لما اقتضته الأسماء 
والأوصاف من ذات الديان لما أمكنه أنْ يتأدّب 
بآداب القرآن في حضرة الرحمن» ولا يعلّم ذلك 
الأدباء وهم الأفراد المحققون. فسماعهم هذا 
الشأن ليس له انتهاءٌ لأنه لا نهاية لكلماتٍ الله 
تعالء وليست هذه الأسماء والصفات 
مخصوصة بما نعرفه منها بل لله أسماءٌ وأوصاف 
مستأئرات في علمه لمن هو عنده. وهي الشئون 
التي يكون الحقٌّ بها مع عبده وهي الأحوال 
التي يكون بها العيد مع ربّه. فالأحوال بنسبتها 
إل العبد مخلوقة والشئون بنسبتها إلى الله تعالئ 
قديمة» وما تعطيه تلك الشئون من الأسماء 
والأوصاف هى المستأثرات فى غيب الله تعالل. 
وإ قراءة هذا الكلام الثاني الإشارة في قوله: 
«إقرأ باسم ربك الذي خلق. خلق الإنْسانَ من 
عَلَقِء إقرأ وربّك الأكرمٌ. الذي عل بالقلم» 
لم الإنسانَ ما لم يعلم6”": فإنَّ هذه القراءة 
قراءة أهل الخصوص وهم أهل القرآنء أعني 


00( مسد اتحتكة ؟/8؟ ‏ . 


(؟) العلق/ .6-١‏ 
(5) طه/ .5١‏ 


السمن 
الذائيين المحمديين. أما قراءة الكلام الإلهي 
وسماعه من ذات الله بسمع الله تعالل فإنّها قراءة 
الفرقان وهو قراءة أهل الاصطفاء وهم النفسيون 
الموسويون. قال الله لموسل عليه السلام: 
«واصطنعتك لنفسي*”". فأهلٌ القرآن ذاتيون 
وأهل الفرقان نفسيون» وبينهما من الفرق ما بين 
مقام الحبيب ومقام الكليم. كذا في الإنسان 


الكامل . 
التيعة: 1 نعل - ك1 80001 الللالت5 
كعأنام ومترارمم 

ما يذكر من القول الجميل والوعظ وما 


يقرا من. القرآن. وغيره الإزاءة 'النامن :وإسماعهم. 
والفرق بين الرّياء والسّمعة أن الرياء يستعمل 
كثيرًا في الأعمال والسّمعة في الأقوال؛ كما 


يقال الرياء عمل الخير لإراءة الغير. وقد 
يستعمل الرياء في الأعمال والأقوال أيضًا كذا 
في حواشي الأشباه. 
السَمك : «اموفممظ - مدع صا عاط 

السين وسكون الميم هو الثخن 
الصاعد أي المقيّد باعتبار صعوده. وبهذا 


الأعجان يفاك كنت التجارة قله سيل 1# لظ 
الشخن. : 
السَّمَن: 

بكسر السين وفتح الميم وبالفارسية: فَرْبةُ 
دن والبمية تحت .مند الت الحكياء. حو 
من أنواع الحركة الكمية» وفسّر بازدياد الأجزاءِ 
الزائدة للجسم بما ينضمٌ إليهاء سواء كأنْ 
يداخلها في جميع الأقطار من الطول والعرض 
والعُمّق أو لأء بل في بعض الأقطار كالعرض 
والعمق. وسواء كانت الزيادة عل نسبة طبيعية 


له 


التُّمنية 


تقتضيها طبيعة محلها أوْ لم تكن علئ ما هو 
التحقيق. فبقيد الازدياد خرج الذبول والهزال 
والتكائف الحقيقي ورفع الورم والانتقاص 
الصناعي لأنها انتقاص. وبقيد الزائدة خرج 
النمو. وبقيد ما ينضمم إليها خرج التخلخل 
والازدياد الصناعي إِذْ هو ازديادٌ للجسم تسسا 
المداخلة» نصّ عليه السيّد السّند في حواشي 
شرح حكمة العين. ثم الورم إِنْ قلنا بأنّه ازديادٌ 
بدون انضمام الغير. فقد 3-8 بالقيد الأخيرء 
ولا فكوا 010لا بكرن :11 علق الشئة تخي 
ل مك تاد 
مما ذكره العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة 
في بحث الحركة وقد سبق ما يتعلق بهذا في 
لفظ التخلخل ويجئ أيضًا في لفظ النمو. 

السّمنية: -/ - 


(عات 6ك ) 1171011110 


السين وفتح الميم المنسوب إلى 
وهم قوم من عَبَدَةَ الأوثان قائلون 
بالتناسخ وبأله لا طريق للعلم سوى الحِسٌ 
ويجيئ في لفظ النظر. 
السَّنّ: عول - عمذ 

بالكسر وتشديد النون دندان واحد الأسنان 
وجمعه أسنان وجاء بمعنى العمر أيضًا كالسّنة 
كذا فى بحر الجواهر. وفى المنتخب واحد 
الأسئان» والسنةء ومقدار العمرء وسيجيء في 
لفظ تحقيق السنة. 20 ولبعض السنين عند الأطباء 
اس قن مله الع و اللو ول 1 
الحدائة» وسنّ الصبي وسنّ الفتيان أيضّاء وهو 
عبارة عن الزمان الذي تكون الرطوبة الغريزيّة فيه 


(اعع5) ملل لممصصنك- لم 


سومنات» * 


ا 


وافية لحفظ الحرارة الغريزية» وبالزيادة في النمو 
وهو من أوّل العمر إل قريب من ثلاثين سنة 
سُمّى به لكون البدن في هذا الزمان ناميا وتغلتُ 
ا والرطوبة في هذا السِنّ. ومنه سِنٌّ 
الوقوفهء ويُقال له سِنّ الشباب أيضًا وهو 
الزمان الذي تكون الرطوبة الغريزيّة فيه وافيةً 
لحفظ الحرارة الغريزيّة فقطاء سمي به لكونه 
مستكملاً للنمو من غير ظهور نقص ولا زيادة» 
فيقفٌ البدن فيه عن حركة الإزدياد والإنتقاص. 
وإنّما سمي بسن الشباب لكون الحرارة فيه 
مشتعلة شابّة أي قويّة» ومنتهاه قريب من حَمْس 
وثلاثين سنةء وقد يبلغ إل أربعين. ويختلف 
ذلك بحسب الأمزجة والأقاليم» وتغلب الحرارة 
واليبوسة فى هذا السنّ. ومنه سِنّ الكهولة ويُقال 
له سنّ الكهول وسِنَّ الإنحطاط مع بقاء القوة 
أيضّاء وهو الزمان الذي تكون فيه الرطوبة 
الغريزيّة ناقصة عن حفظ الحرارة الغريزيّة نقصانًا 
غير محسوس ومنتتهاه قريب من ستين سنةء 
وتغلب البرودة واليبوسة في هذا السن. 
الشيخوخة ويقال له سنّ الذبول وسِنّ 
الإنحطاط مع ظهور ضعف القوة وهو الزمان 
الذي تكون فيه الرطوبة الغريزيّة ناقصة عن حفظ 
الحرارة الغريزيّة نقصانًا محسوسّاء وتَغْلِبُ في 
هذا السِنٌ البرودة والرطوبة الغريزيّة» ومنتهاه 


آخر العمر هكذا في بحر الجواهر وشرح 


القانونجه . 


السّناد: 


4[ 
بالكسر عند أهل القوافي العربيّة عبارة عن 


كل عيب يحدّثُ قبل حرف الروي» وذلك إما 
باجتماع قافية مُردّفة مع قافية غير مُردفة كأنُ 


عل عتأمتممم ل - لإامزمصة عمساطكر 


)١(‏ وفى المنتخب سن بالكسر دندان وسال ومقدار عمر وتحقيق سال در لفظ سنه خواهد آمد. 
() سومنات اسم لصنم عظيم من أصنام الهنود ومعناه: صاحب القمر وقد هدمه مرة السلطان محمود الغزنوي عام 4١7‏ هجرية 


وللشاعر فرّخي سيستاني قصيدة مشهورة في ذلك . 


يفل 


تكون إحدى القافيتين قوسي والأخرئ خمسي» 
أو باجتماع قافية مؤسّسة مع غيرها كقافية 
أسلمي مع عالم؛ أو باختلاف الححذو إِما بالضم 
والكسر أو بالضم والفتح» أو بالفتح والكسرء 
أو باختلاف الإشباع» أو باختلاف التوجيه؛ كذا 
في بعض رسائل القوافي العربية. وأمًا الشعراء 
العَجَم فيطلقون السّناد بمعنى أخحصٌّ. ويقول في 
رسالة منتخب تكميل الصناعة: السّناد هو 
اختلاف الرّدْف مثل الكلمات «داد» ومعناها 
عدل». و«دود» ومعناها دخان. و«دويد» ومعناها: 
ركض . (والأصح: (ديد)ا بمعنى رأى). والسُنادٌ 
لغة: هو التعاون أو الصداقة مع شخص آخر. 
وإذا كانت القافيتان في بيتِ من الشعر مختلفة 
بحسب الردفء. فإنّ ذلك البيت لا يكون فيه 
انَحادٌ فى القافية» وذلك مثل رجلين أحدهما 


مُعينٌ للآخر. وقيل أيضًا: إن السّناد يعني 
الاختلاف» ووجة التسمية علئ هذا التقدير 
و0 

السَّنةَ: 66 ,الكل - زوعلا 


بالفتح والنون المخففة بمعني سال» وهو 
في الأصل سنوة والسِنٌ بالكسر وتشديد النون 
كذلك» وهي في عرف العرب ثلاثمائة وستون 
يومًا كما في شرح خلاصة الحساب. وتسمّئ 
بالسّنة العددية أيضًا كما في جامع الرموز في 
بيان أحكام العِنّين. وعند المنجمين وأهل الهيئة 
وغيرهم يطلق بالإشتراك علل سنة شمسية وسنة 
قمرية. فالسنة الشمسية عبارة عن اتن 0 
شهرًا شمساة والقمرية عبارة عن اثنل عشر 
رَا قمريّاء والشهر الشمسي والقمري اك 


شهرا 


السَّنة 


منهما يُطلق علئ حقيقي لوطي واصطلاحي» 
وبالياتن «البها: برضية كل “من السنة الشمسة 
والقمريّة أيضًا مطلمًا عل ثلاثة أشياء. فالشهر 
الشمسي الحقيقي عبارة عن مدة قطع الشمس 
بحركتها الخاصة التقويميّة برجًا واحدًا ومبدؤه 
وقت حلولها أول ذلك البرج» فالمنجمون 
يشترطون أنْ تكون الشمس في نصف نهار أوّل 
يوم من الشهر في الدرجة الأولئى من ذلك 
البرج» سواء انتقلت إليه عند انتصاف النهار أو 
قبله في الليلة المتقدمة عليه أو في أمسه بعد 
نصف نهار الأمس ولو بدقيقة. وأمًا العامة فلا 
يشترطون ذلك ويأخذون مبادئ الشهور الأيّام 
التي تكونٌ الشمس فيها في أوائل البروج؛ سواء 
انتقلت إليها عند انتصاف النهار أو قبله أو بعده 
أو فى الليلة المتقدّمة عليه. فالسّنة الشمسيّة 
الحقيقيّة عبارة عن زمان مفارقة الشمس جزءًا 
من أجزاء فلك البروج إلى أن تعود إلى ذلك 
الجزء. فإِنْ كان ذلك الجزء الأول الحمل 
سمّيت بسنة العالم وإِنْ كان جزءٌ تكون الشمس 
فيه في الشخص. تسم 
المولودء ويؤخذ ابتداءً كل شهر من سنة المولود 
من حلول الشمس جزءًا من كل برج يكون بعده 
من أول ذلك البروج كبعد جزء من البرج الذي 
كانت الشمس فيه عند الولادة من أوّل ذلك 
البرج. ثم إن مدة الشمسي الحقيقي ثلاثمائة 
وخمسة وستون يومًا وخمس ساعات وكسرء 
وهذا الكسر علل مقتضى الرصد الأيلخاني تسع 
وأربعون دقيقة. وعند بطلميوس خمس وخمسون 
وعند كن 


وقت ولادة بسلة 


دقيقة واثنا عشرة ثانية. 
وأربعون دقيقة وأربع وعشرون ثانية وعند البعض 


)١(‏ واما شعراي عجم سناد بمعني اخص اطلاق كتند. ودر رسالة منتخب تكميل الصناعه كويد سناد اختلاف ردف است مانئد 
داد ودود ودويد وسناد در لغت بمعنى باكسى يار بودنست وجون دو قافيه در شعرى بحسب ردف مختلف باشند دران شعر 
اتحاد قافيه نباشد بلكه اين دو قافيه مانند دو كس باشنئد كه يار يكديكر اند وكفته اند كه سناد بمعني اختلاف آمده ووجه تسميه 


برين تقدير ظاهر است. 


زفق هو محمد بن جابر بن سنان الحراني الصابيء» ابو عبد الله المعروف بالبناني. توفي عام ١7‏ لاه/ 4م فلكي مهندس . له 
العديد من الكتب. الاعلام 65 القفطى 84 . الوافى بالوفيات ؟/ »8١‏ ابن الوردي .757/١‏ 


السَّنةَ 


خمسون دقيقة وأربع وعشرون ثانية. وعند 
الحكيم محي الدين المغربي7) 
وتلك الساعات الزائدة تُسمَّ ساعات فضل 
الدور. وتقدير فضل الدور بمامّرٌ إنما هو علئ 
تقدير قرب أوج الشمس من نقطة الإنقلاب 
الصيفى وكون مبدأ السنة مأخودًا من زمان 
حلول الشمس الإعتدال الربيعن. وأمًا إذا أخذ 
مبدأها زمان حلولها نقطة أخرئ فقد يُراد فضل 
الدور علل هذه الأقدار المذكورة» وقد ينقص 
منهاء كذا يتفاوت بسبب انتقال الأوج. والشهر 
الشمسي عبارة عن مَُدَّةَ حركة الشمس في ثلاثين 
يومًا وعشر ساعات وتسع وعشرين دقيقة ونصف 
سدس دقيقة وهي نصف سدس ملة السنة 
الشمسية الوسطية. ثم السنة الوسطية والحقيقية 
الشمسيتان واحدة إذ دور الوسط ودور التقويم 
يتمّان فى زمان واحد. وإِنّما التفاوت بين 
الشهور الشمسية الحقيقية والوسطيةء فَإِنَّ الشهر 
الحقيقي قد يزيد عليه وقد ينقص عنه وقد 
يساويه.ء والشهر الشمسي الإصطلاحي ما لا 
يكون حقيقيًا ولا وسطيًا بل شيئًا آخر وقع عليه 
الاصطلاح فمبناه علئ محض الإصطلاح» ولا 
تعتَرٌ فيه حركة الشمس بل مجرّد عدد الأيام. 
فأهل الروم اصطلحوا عل أنّها ثلاثمائة وخمسة 
وستون يومًا وربع يومء فيأخذون الكسر ريعًا 
تامًا ويعتبرون هذا الربع يومًا في أربع سنين 
ويسمّون ذلك اليوم بيوم الكبيسة. وأهل الفرس 
في هذا الزمان يتركون الككسر فهي عندهم 
ثلاثمائة وخمسة وستون يومًا بلا كسر وقد سبق 
تفصيله في لفظ التاريخ . 

والشهرٌ القمري الحقيقي عبارة عن زمان 
مفارقة القمر الشمس من وضع مخصوص بالنسبة 
إليها كالاجتماع والهلال إلى أن يعود إلى ذلك 


أربعون دقيقة. 


لكت 


الوضع. وذلك الوضع عند أهل الشرع وأهل 
البادية من الأعراب هو الهلال. ولذلك يسمّئ 
بالشهر الهلالي» والسَّنة الحاصلة من اجتماعها 
لين مدق" مالي . وعد مكو الأركك هر 
الاجتماع الحقيقي الذي مداره علئ الحركة 
التقويمية للقمر. ولا يخفئ أن أقرب أوضاع 
القمر من الشمس بالإدراك هو الهلال فَإنَ 
الأوضاع الأخَر من المقابلة والتربيع وغير ذلك 
لا تدركٌ إلا بحسب التخمين. فإنّ القمر يبقئ 
علئ النور التام قبل المقابلة وبعدها زمانًا كثيرًا 
وكذلك غيره من الأوضاع. أما وضعه عند دخوله 
تحت الشعاع وإن كان يشبه الوضع الهلالي في 
ذلك لكنه في الوضع الهلالي يشبه الموجودٌ بعد 
العدم» والمولود الخارج من الظلمة فجعله مبدأ 
أولئ. والشهر القمري الوسطي ويُسمّئ بالحسابي 
أيضًا عبارة عن زمان ما بين الإجتماعين 
الوسطيين وهو مدة سير القمر بحركته الوسطية 
وهي تسعة وعشرون يومًا واثنتا عشرة ساعة 
وأربع وأربعون دقيقة. وإذا ضربناها في اثنى 
عشر حصل ثلاثماثة وأربعة وخمسون يومًا وثمان 
ساعات وثمان وأربعون دقيقة. وهذا الحاصل هو 
السنة القمرية الوسطية وتسم بالحسابية أيضًا 
وهذه ناقصة عن السنة الشمسية الحقيقية. والشهر 
القمري الاصطلاحي هو الذي اعتبر فيه مجرّد 
عدد الأيام علد اعتبار حركة القمر. 
فالمنجمون يأخذون مبدأ السنة القمرية 
الاصطلاحية أول المحرم ويعتبرون المحرّم ثلاثين 
يومّاء والصفر تسعة وعشرون يومّاء وهكذا إلى 
الآخر. ويزيدون في كل ثلاثين سنة علل ذي 
الحجة يومًا أحد عشر مرات فيصير ذو الحجة 
ثلاثين يومًا أحد عشر مرات ويسمّون السنة التى 
فيك :فيه علل ذئ الحجة يما سلة الكتيسة ا 5 


)00( هو عبيد الله بن المظفر بن عبد الله الباهلي» أبو الحكم . ولد باليمن عام 5م4ه/ 57ام. وتوفي بدمشق عام 8ه/ 
ولام أديب » عالم بالطب والحكمة والهندسة. له ديوان شعر وبعض الرسائل. الاعلام 198/5ء وفيات الاعيان 
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فل 


قيل الشهر الاصطلاحي هو الشهر الوسطي 
بعينه إل أنه إِذا أريد التعبير عن الشهر بالأيام 
اضطروا إلى أخذ الشهور كذلك. بيان ذلك أن 
الكَسْر إذا جاوز النصف يأحذونه واحدّاء وكان 
الكسر الزائدًا عل الأيام في الشهر الواحد 
إحدئىّ وثلاثين دقيقة وخمسين ثانية. وإذا ضرب 
ذلك في أربعة وعشرين منحطا حصلت اثنتا 
عشرة ساعة وأربع وأربعون دقيقة. فلمًا كان 
الكسر زائدًا علئ نصف يوم أخذوه يومًا واحدًا 
وأخذوا الشهر الأول أي المحرم ثلاثين يومًا 
وصار الشهر الثاني تسعة وعشرين يومًا لذهاب 
الكسر الزائد بما احتسب في نقصان المحرّمء 
ويبقى ضعف فضل الكسر علئ النصفء. وهكذا 
إلئ الآخر. فلو كان الكسر الزائد نصمًا فقط 
وأخذ شهر ثلاثين وشهر تسعة وعشرين لم يبق 
فى آخر السنة كسرء لكنه زائد علئ النصف 
تأرق وأربعين دقيقة. فإذا ضربت هذه الدقائق 
في ائنئ عشر عدد الشهور وترفع من الحاصل 
بكلّ ستين دقيقة ساعة يحصل ثمان ساعات 
وثمان وأربعون دقيقة» وهي خمس وسدس من 
أربعة وعشرين عدد ساعات اليوم بليلته» وأقل 
عدد يخرج منه السدس والخمس وهو ثلاثون 
ومجموعها أحد 
عشر. ففي كل سنة يحصل من الساعات الزائدة 
عل الشهور الإثني عشر أحد عشر يومًا تامًا 
فإذا صارت الساعات الزائدة أكثر من نصف يوم 
فى سنة يجعل فى تلك السنة يومًا زائدًا. ففي 
السة الأولع ل يراه شيعه [ذ لبر اقل “من 
النصف. وفي الثانية 35 يوم لأله أكثر من 
١ ِ‏ هذال١‏ 


تممع 5 وهو 5 4 
فخمسة كه وسدسة حخمسية)» 


“» وقد بيّنوا ترتيب سني 


)١(‏ وهكذا (م). 
(؟) هو المستفاد (- مبدع). 


السنة 


الكبائس برقوم الحجمّل وقالوا بهزيجوح اد وط 
كبائس العربء فظهر أن مآل الاصطلاحين 
واحدء فتأمّل. هذا كله هو المستفاد) 
تصانيف الفاضل عبد العلي البرجندي. 

السّنة : 
أعطمم1م عط 1ه ممنللوة عطا) تساك 


اث ,للها عمالاال ,ماع لاء: ,15030 


أم| ,منوأأء” ,تدمع - (لع 72 تمقطمل8 
ندل ارمةاتمهنا هطا) متصناك-| ل ,عكاع نو نام 
لاع 1جرن 71/2 ماع ررم 


بالضم وفتح النون المشددة في اللغة 
الطريقة حسنة كانت أو سيئة. قال عليه السلام 
(مَنْ سَنَّ سُنَةَ حسنةٌ فله أجرّها وأجرٌ مَنْ عمل 
بها إل يوم القيمة . ومن سن سَُ سيئةٌ فله 
ردنا وَوِزْرُ مَنْ عمل بها إلئ يوم القيامة)"". 
0 الشريعة تطلق علئ معان. منها الشريعة 
| المعنل وقع في قولهم الأول بالإمامة 
ا بالسُّنة كما في جامع الرموز في بيان 
مسائل الجماعة. ومنها ما هو أحد الأدلة 
الأربعة الشرعيةء وهو ما صدر عن النبي كَل 
غير القرآن من قولٍ ويُسمَّ الحديث أو فعل أو 
تقرير كما وقع في التلويح والعضدي. ومنها ما 
ثبت بالسّنة وبهذا المعنئ وقع فيما روي عن أبي 
حنيفة أن الوتر سُنّهَ وعليه يُحملٌ قولهم: عيدان 
اجتمعاء أحدهما فرض والآخر سنة؛: أي واجب 
بالسّنَةَ كما في التلويح. والمراد”؟ بالسّنّهَ ههنا 
ما هو أحد الأدلة الأربعة. ومنها ما يعم النفل 
وهو ما فِعَلّه خيرٌ من ترْكه من غير افتراض ولا 
وجوبء. هكذا في جامع الرموز في فصل الوثر 
حيث قال: وعن أبي حنيفة أَنَّ الوثرٌ سُنة أي 
ثابت وجوبها بالسّنة. ومنها النفلٌ وهو ما يُثاب 


زفرفق صحيح مسلم» كتاب العلمء باب من سنّ سنة حسنة» ح 2)١6(‏ 0/6 


دون لفظ : «يوم القيامة» . 
(:) والمقصود لم ع2. 


و 


السنة 325 
المرء علي فعله ولا يعاقّبُ علي تركه كذا في | البرجندي وجامع الرموز في مسائل الوضوء. 
البرجندي في بيان سنن الوضوء. وأمًا ما وقع 

في التلويع تمن :أن السنةه في الطتطلاج , في وقال محمّد فى بعض السّئّن المؤكّدة إنّه 


العبادات النافلة وفي الأدلة فيما صدر عن النبي 
يه غير القرآن الخ فراجعٌ إلئ هذاء فإنّ الجلبي 
ا أنه 0 أن السّنة تباين 
الفل-راحيه دان النالة قد نطق عاك تاج 
الراجب» وهو المراد''' ههنا انتهيل. فقد ظهر 
من هذا أنَّ السُِّنَّهَ ههنا بمعنى العبادة الغير 
الواجبة. ومنها الطريقة المسلوكة في الدين وقد 
كتب الشيخ عبد الحق في ترجمة المشكاة في 
باب السواك: إعفاء اللحية بمقدار القَيِضَة 
واجبء وما يقولون له: هو سُنٌَّ فالمراد هو 
الطريقة المتّئعة في الدين» أو أنَّ ثبوت ذلك 
الأمر كان عن طريق لسن التبوية؟©. ومنها 
الطريقة المسلوكة في الدين من غير وجوب ولا 
افتراض . ونعني بالطريقة المسلوكة ما واظبَ 
عليه النبي ككِ ولم يترك إلا نادرّاء أو واظب 
عليه الصحابة كذلك كصلوة التراويح. فَإِنُ 
تعلقت بتركها كراهة وإساءة فهي سنة الهدئ 
وسفن حل تؤكدة. بأبها كالاذان: . والستماعف 
الس الرواتب كسنة الفجر والظهر والمغرب 
والركعتين اللتين بعد صلوة العشاءء وإلاً أي 
وإ 2 تتعلّق بتركها كراهةٌ وإساءة تُسمّى سنن 
الزوائد والغير”” المؤكّدة» فتارك المؤكّدة 
يعاتب”؟؟ وتاركٌ الزوائد لا يعاتب”©2. فبالتقييد 
بالمسلوكة في الدين خرج النفل وهو ما فعله 
النبي يك مرةٍ وتركه أخرئ. فهو دون السّنن 
الزوائد لاشتراط المواظبّة فيها. هكذا يُستفاد من 


زفق المقصود رم ع). 


عد تاركباا هيا ولج ينها الام وض 
بعضها يجب القضاء وهي سنة الفجرء ولكن لا 
يعافّب بتركها لأنّها ليست بفريضة ولا واجبةء 
كذا في كشف البزدوي. والسئن المطلقة هي 
السَّئّن الرواتب المشروعة قبل الفرائض وبعدهاء 
وصلوة العيدين علئ إحدى الروايتين» والوتر 
عندهماء وصلوة الكسوف والخسوف والإستسقاء 
عندهماء كذا فى الظهيرية. هكذا ذكر مولانا 
عبدالله في حاشية الهداية في باب الإمامة في 
يبان مسفلة إمامة 'الصبي. وفي كشف. البردوي لا 
لاف في أنَّ المُنّهَ هى الطريقة المسلوكة فى 
الدين وإنّما الخلاف في أنَّ لفظ السّنَّهَ عند 
الإطلاق يقع علئ سنة الرسول أو يحتمل سننّه 
وسنةً غيره. والحاصل أنْ الراوي إذا قال من 
السّنَّهَ كذا فعند عامة المتقدّمين من أصحاب أبي 
حنيفة والشافعي وجمهور المحدّثين يحمل على 
سُنَهَ الرسول عليه السلام» وإليه ذهب صاحب 
الميزان من المتأخرين. وعند أبي الحسن 
الكرخي من الحنفية وأبي بكر الصيرفي من 
أصحاب الشافعي لا يجبٌ حمله عل سنة 
الرسول إلا بدليل. [وإليه]'' ذهب القاضي 
الإمام أبو زيد وفخْرٌ الإسلام أي المصنف 
وشمس الأئمة ومَنْ تابعهم من المتأخرّين وكذا 
الخلالاف في قول الصحابة أْمِرْنا وثهينا عن كذاء 
ثم ذكَر حُجَجَ الفريقين»ء لا نطوّل الكتاب 
بذكرها . 


(؟) حضرت شيخ عبد الحق در ترجمة مشكؤة در باب سواك نوشته أند: كذاشتن لحيه بقدر قبضه واجب است وآنكه آنرا سنت 
كويند بمعني طريقة مسلوكه در دين است يا بجهت آنكه ثبوت آن بسنت است. 


(9) والغير (- م 
(:) يعاقب (م). 
)2 يعاقفب (م). 
(6) وإليه (+ م). 


حك 


قال كم السّنّهة هو الإتباع فقد ثبت 
بالدليل أن رسولّ الله يي متبّمٌ فيما سلك من 
و اليدين» وكذا الصحابة بعده. وهذا الاتع 

بت لمُظلقي السنة خالٍ عن صفة المَرْضية 
ا إل أنْ يكونَ من أعلام, الدين» نحو 
صلوة العيد والآذان والإقامة والصلوة بالجماعة 
فإنّ ذلك بمنزلةٍ الواجب. وذكر أبو اليسر”©. 
وأما السَّنّةَ فكلّ نفل واظبَ عليه رسول الله يله 
مثل التشهد في الصلُوة والسئن الرواتب وحكمُها 
أنه يُنْدَبُ إلئ تحصيلها ويلامٌ علئ تركها مع 
لحوق إثم يسير. وكل نفل لم يواظب عليه بل 
ترّكه في حالة كالطهارة لكل صلوة وتكرار 
الغسل في أعضاء الوضوء والترتيب في الوضوء 
تله لدت إن تضواة ولكن 00 اام "عل ترك 
ولا يلحق بتركه وِزْرٌ. وأمًا التراويح فسئة 
الصحابة فإنّهم واظبوا عليهاء وهذا مما يندبُ 
إلى تحصيله ويلام علئ تركه ولكنه دون ما 
واظب عليه رسول الله كه فإِنْ سنة النبى أقوى 
من سّنةَ الصحابة. وهذا عندنا ععاشر الجفية 
وأصحاب الشافعي يقولون السِّنَةَ نفل واظب عليه 
البي ه. وأمًا الفعل الذي واظب عليه 
الصحابة فليس بسُّنَّة وهو علئ أصلهم مستقيم 
لأنهم لا يَروْنَ أقوال الصحابة حُحجةً فلا يجعلون 
أفعالهم سنة أيضًا. وعندنا أقوالهم حجة فيكون 
أفعالهم سنة؛ انتهئ ما ذكر صاحب الكشف. 
فالتراويح عند أصحاب الشافعي نفل لا سنة كما 
صرّح به في معدن الغرائب» وهذا الكلام مبني 
علئ أنْ يرادٌ بالتفل ما يقابل الواجبء ولا 
محذورٌ فيه كما عرفت سابعًاء لكنه يخالف ما 
سبق من اشتراط المواظبة في السَّئّن الزوائد 
بدليل قوله وحكمها أنه يندب إلى تحصيلها 
ويلام علئ تركها الخ. وقد صرّح باشتراط عدم 


)١(‏ هو محمد بن عبد الله بن علاثة الكلابي. ويكتى أبا اليسر. 


طبقات ابن سعد ل9/ "41 . 
(0) كتب (- م). 


السّنة 


المواظبة فى السَّئّن الزوائد فى معدن الغرائب 
حيث قال: إِنَّ سنة الهدئ هي الطريقة المسلوكة 
في الدين لاا على وجه الفرض والوجوب. 
فخرج الواجب والفرضص. وأما السئن الزاوئد 
والنوافل فخرجت بقولنا الطريقة المسلوكة لأنّ 
المسلوكة منيئّة عن المواظبّة. يقال طريق مسلوك 
أي واظب عله الناس انتهيل. وقال صدرالشريعة 
في شرح الوقاية» السنة ما واظب عليه النبي كل 
مع الترك أحيانًا. فإِنْ كانت المواظبة المذكورة 
علئ سبيل العبادة فسّنن الهدئ» وإن كانت عل 
سبيل العادة فسّئن الزوائد كلبس الثياب باليمين 
والأكل باليمين وتقديم الرجل اليمنئ في الدخول 
ونحو ذلك انتهئ. وقال صاحب جامع الرموز 
تقسيم صدر الشريعة السنة إلئ العبادة والعادة لم 
يشتَهرُ في كتب'" الفروع والأصول. وصرح في 
التوضيح بخلافه. وفي بعض الحواشي المتعلقة 
عل شرح الوقاية مواظبة النبي عليه السلام على 
ثلأئة أنواع. واجب وهو الذي يكون على سبيل 
العبادة» ولا يترك أحيانًا. وسنة وهو الذي يكون 
على سبيل العبادة مع الترك أحيانًا. 
وهو الذي يكون عل سبيل العادة سواء ترك 
أحيانًا أو لا انتهئ. ويؤيده ما في شرح أبي 
المكارم لمختصر الوقاية من أن المواظية إن 


ومستحب 


كانت بطريق العادة فى العبادة فلا تقتضى 
الوجوب كالتيامن في الوضوء فإنّه مستحَبٌ مع 


مواظبة النبي عليه السلام عليه وعدم تركه أحيانا 
انتهيل. فعلم من هذا أن سنن الزوائد 
والمستحيّات واحدة. وفي نور الأنوار شرح 
المنار السّنن الزوائد في معنى المستحبء إلا 
أن المستّحب ما أحبه العلماء.» وهذه ما اعتاد به 
النبي عليه السلام. 


وفي كليات ابي البقاء السَّنّة بالضم 


كان ثقة. وكان على قضاء المهدي. 


السّنة 


والتشديد لغة الطريقة مطلقة ولو غير مرضية. 
وشرعًا اسم للطريقة المرضية المسلوكة في الدين 
من غير افتراض ولا وجوب. والمراد بالمسلوكة 
في الدين ما سلكها رسول الله يلِْ أو غيره مِمَنْ 
هو عَلَم في الدين كالصحابة رضي الله عنهم 
لقوله عليه الصلوة والسلام: «عليكم بسنتي وسنة 
الخلفاء الراشدين من بعدي0", أو ما أجمع 
عليه جمهور الأمة لقوله عليه الصلوة والسلام 
«اتبعوا السواد الأعظم فإنه مَنْ شذ شذ في 
النارم”"؟. وعرفًا بلا خلاف هى ما واظب عليه 
مقتدى نبا كان أو وليّا وهي أعمّ من الحديث 
لتناولها للفعل والقول والتقريرء والحديث لا 
يتناول إلا القولّء والقولٌ أقوئ في الدلالة علئ 
التشريع من الفعل لاحتمال الفعل اختصاصه به 
عليه السلامء والفعل أقوئ من التقرير لأنَ 
التقرير يطرقه من الاحتمال ما لا يطرق الفعل. 
ولذلك كان في دلالة التقرير عل التشريع 
خلاف العلماء الذين لا يخالفون في تشريع 
الفعل. ومطلق السنة قال بعضهم تُصْرَفُ إلى 
سنة رسول الله كي وقال الأكثرون إنها لا 
تقتضي الإختصاص بسنة النبي عليه الصلوة 
والسلام لأنَ المراد'” في غرف الترعنة بطريقة 
الدين إِمَا للرسول بقوله أو فعله أو للصحابة. 
وعند الشافعى مختصّة بسنة رسول الله عليه 
القيلوة .والنذر وما ياة علق أنه ل جروا 
تقليد الصحابة رضي الله عنهم لما رُوي عن 
الشافعي أنه قال: ما رُوي عن النبي يك فعلى 


ديك 


الرأس والعين» وما رُوي عن الصحابة فهم 
أناس ونحن أناس. وعندنا لما وجب تقليد 
الصحابة كانت طريقتهم متبّعة بطريق الرسول فلم 
يدل إطلاق السنة علئ أنه طريقة النبى عليه 
السلام. والمُّنة المطلقة علئ نوعين: سنة الهدئ 
وتقال لها السنة المؤكّدة أيضًا كالآذان والإقامة 
والسنن الروايّب؛ وحكمها حكُم الواجب. وفي 
التلويح ترْكُ السنّة المؤكّدة قريب من الحرام» 
فيستحق حرمان الشفاعة. إذ معنى القرب إلى 
الحرمة أنه يتعلق به محذور دون استحقاق 
العقوبة بالنار. والسنة الزائدة كالسّواك والنوافل 
المعينة وهي ندب وتطوع. وسنة الكفاية كسلام 
واحد من جماعة والإعتكاف أيضا سنة الكفاية 
كما في البحر الرائق وسنة عادة كالتيامن من 
الترجٌل والسقّل. والشُئي مسوب إلى الشْنّة 
انتهل من الكليات. 


وحجة الإمام الأعظم على وجوب تقليد 
الصحابة وأقوالهم وأحوالهم قول النبي يل 
وعليهم أجمعين في المشكؤة وتيسير الوصول”*) 
في كتاب الإعتصام بالكتاب والسنة امَنْ بيعش 
منكم بعدي فسيرئ اختلاقًا كثيرًا فعليكم بسنتي 
وسئة الخلفاء الراشدين المهديين» تمسّكوا بها 
وعُضُوا عليها بالنواجذء وإيّاكم ومحدّثات 
الأمورء فإنَّ كل محدَئَةٍ بدعة. وكلّ بدعدٍ 
ضلالة. أخرجه أحمد وأبو داود والترمذي وابن 
ماجه. وأيضًا في المشكؤة والتيسير في الكتاب 


.44 /8 )7515( سنن الترمذي» كتاب العلمء باب ما جاء في الأخذ بالسنةء ح‎ )١( 


دون لفظ: «من بعدي». 


آففق الحاكم» المستدرك» كتاب العلم» باب من شذ شذ فى النار. .١١6/١‏ 


(9) المقصود مم ع. 


2 تيسير الوصول (فقه» اصول). تيسير الوصول إلى جامع الاصول. هو مختصر لكتاب جامع الااصول لاحاديث الرسول لابي 
السعادات مبارك بن محمد المعروف بابن الاثير الجزري الشافعي (-5905ه). وهو للشيخ عبد الرحمن بن علي الشهير بابن 
الديبع الشيباني اليمني المتوفى سله ٠96ه‏ وقيل 9444ه. حاجي خليفة: كشف الظئون» .5179/١‏ البغدادي» هدية 
العارفين» 44/١‏ . س ركيس » معجم المطبوعات» ص ,1١57١‏ 


يذل 


السَنة 


المذكور عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: من | فيه في أواخر باب ما يفسد الصلوة ويكره فيها 


كان مستنًا فليسئَنُ بمن قد ماتء فإنَّ الح لا 
يوَّمِنُْ عليه الفتنة أولتك أصحاب محمد َل 
كانوا أفضل هذه الأمة أبرَّها قلوبًا وأعمقها عِلما 
وأقلها تكلّفًاء اختارهم الله تعالى لصحبة نبيه 
كله ولإقامة دينه» فاعرٍقُوا لهم فضلهم واتبعوهم 
على أُنَّرِهم وتمسّكوا بما استطعتم من أخلاقهم 
وسِيّرهم» فإئهم كانوا علئ الهدى المستقيم» 
رواه رزين. وقد قال الشيخ عبد الحق الدهلوي 
في شرح هذا الحديث يقول: يا سبحانّ اللهء ما 
أَشَدَ تواضّع ابن مسعود الذي مَدَّحه النبي كله 
بقوله: رضيت لأمتي ما رضي به ابن أمَّ عَبْدٍ 
(وابن أم عبد هو عبدالله بن مسعود رضي الله 
عنه). أنظر إليه كيف يعظمٌ أصحاب رسول الله 
بحيث لا يُزاد عليه شيء. انتهئ2. أيضًا في 
تيسير الوصول في الباب السادس في حَد الخمر 
وعن علي رضي الله عنه قال: جلد رسول الله 
كله أربعين وأبو بكر أربعين وعمر ثمانين» وكلٌ 
سنة أخرجه مسلم وأبو داود. وفي البحر الرائق 
في بحث سنن الوضوء: إعلمُ أن السنة ما 
واظب النبي كَل عليهء لكن إن كانت لا مع 
الترك فهي دليل السئة المؤكدة» وإنْ كانت مع 
الترك أحيانًا فهي دليلُ غير المؤكدةء وإِنْ 
اقترنت بالإنكار علئ مَنْ لم يفعله فهي دليل 
الوجوب. وأيضًا فيه في بحث رفع اليدين 
للتحريمة.ء والذي يظهر من كلام أهل المذهب 
أنَّ الإثم منوظ بترك الواجب أو السّنة علئ 
الصحيح. ولا شك أن الإثمّ مقول بالتشكيك 
بعضه أشّد من بعض. فالإثم لتارك السّنْة 
المؤكّدة أخف من الإثم لتارك الواجب. وأيضًا 


والحاصل أنَّ السنة إِنّْ كانت مؤكدة قوية يكون 
تركُها مكرومًا كراهة تحريم كتركِ الواجبء وإذا 
كانت غير مؤكّدة فتركها مكروه كراهةً تنزيه. 
وإذا كان الشىء مستحبًا أو مندوبًا وليس سنة 
فلوا-. لوق . ترك .“مكروها” .أمبلاً....وفن. :الد5 
المختار في باب الآذان هو سُنَّةّ مؤقّدة هي 
كالواجب في لحوق الوثم. 
صفة الصلوة: ترك السنة لا يوجب فسادًا ولا 
سهرًا بل إساءة لو كان عامدًا غير مستخفٌ. 
وقالوا الإساءة أَدَوْنُ من الكراهة. وتركٌ الأدب 
والمستحب لا يوجب إساءة ولا عتابًا كترك سنة 
الزوائد» لكن فعله أفضل. 


وأيضًا فيه في باب 


وأيضًا فيه في كتاب 


الحظر والإباحة المكروه تحريمًا نسبته إلى 
الحرام كنسبة الواجب إل الفرضء ويثبت بما 


يثبت به الواجبء يعني بظني الثبوت ويأثم 
بارتكابه كما يأثمُ بتركِ الواجب ومثله السّنة 
00 وفي العالمكيرية: فى .نات التوافل: رجل 

متق. الضلوة إن لم ير السئّن حقًا فقد 
0 أنه تركها استخفاقاء وإنْ رآها حمًا 
فالصحيح أنه يأئم لأنه جاء الوعيد بالترك. وفي 
الزيلعي”"© ا من الحرام ما يتعلّقُ به 
محذور دون استحقاق العذاب بالنار كترك السّنّة 
المؤكّدة فإنْه لا تتعلّقُ به عقوبة النار لكن يتعلّنُ 
به الحرمان عن شفاعة النبى كَل لحديث: «من 
ترك سنتي لم ينل شفاعتي». فترك السُّنّهَ المؤكّدة 
قريبٌ من الحرام وليس بحرام انتهئ. 


)١(‏ وشيخ عبد الحق دهلوي در شرح اين حديث فرموده اند كه سبحان الله ابن مسعود با آن بزركي وعلرشان در دين كه يبغمبر يك 
در حق وي فرموده رضيت لامتي ما رضي به ابن ام عبد ومراد بآن ابن مسعوداست اين جنين تفضيل وتعظيم صحابه كند جه 


جاي سخن ديكر است انتهل. 


زفق هو عثمان بن علي بن محجن» فخر الدين الزيلعي . توفي بالقاهرة عام اهم 1161م فقيه حنفي » مدرس» له عدة 
مؤلفات هامة. الاعلام 5/ »5١٠١‏ الفوائد البهية 2.١١65‏ الدرر الكامنة 7/5 145» مفتاح السعادة ؟/17١.‏ 


السّنّد 


484 


السند: ,عقفط ,دمعغفلضيمط 
- 1012أعلال 1150 ,أتممصناك مملعماتء سنامسة 
ل ل 00 


لات ل ال 


بفتح السين والنون عند أصحاب المناظرة 
هو ما يذكر لتقوية المنع سواء كان مفيدًا في 
الواقع أوْ لم يكنء ويُسمّئ إسنادًا ومستيدًا 
أيضّاء ويندرج فيه الصحيح والفاسد. والأول 
أي السّنّد الصحيح إِمّا أَنْ يكون أخص من 
نقيض المقدمة الممنوعة أو مساويًا له. والثاني 
أي السند الفاسد نما هو الأعم منه مطلقًا أو 
من وجه. وقيل إن الأعمّ ليبس بسلد مصطلح. 
ولذا يقولون فيه إِنْ هذا لا يصلح للسّتّدية. وفيه 
أن معن قولهم ما ذكرت للتقوية ليس مفيدًا لها 
لا أنه ليس بسند. وبالجملة فالسَّد الأخص 
عندهم هو أنْ يتحقّقَ المنمٌ مع انتفاء السّنَد أيضًا 
من غير عكس وهو أن يتحققّ السَّنّد مع انتفاء 
المنعء فإنَ هذا هو السّند الأعم مطلقًا أو من 
وجه. والسّئّد المساوي أنْ لا ينفكٌ أحدهما عن 
الآخر في صورتي التحقّق والإنتفاء لمكذا في 
الرقيدية.. وفي :الحرجاني. الشند ما بكرن «اللمنع 
مبنيًا عليه أي ما يكون مُصَحْحًا لورود المنع إِمّا 
في نفس الأمر أو في زعم السائل . وللسَّنّد صيغ 
ثلاث: الأول أي يُقال لا نسلمٌ هذا لِمَ لا 
يجوز أنْ يكون كذا؟ والثانية لا نسلمٌ لزوم 


ذلك» وإنّما يلزمٌ لو كان كذا. والثالثة لا نسَلّمُ 
هذا كيف يكون هذا والحال أنه كذا. 


وعند المحدّئين هو الطريق الموصل إلى 
متن الحديث؛ والمراد بالطريق رُواة الحديث 
وبمتن الحديث ألفاظ الحديث. وأمًا الإسناد 
فهو الحكاية عن طريق متن الحديث فهما 


متغايران. وقال السخاوي'' في شرح الألفية9©) 
هذا أي التغاير بينهما هو الحقّ انتهئل. ومعنى 


الحكاية عن الطريق الإخبار عنه وذكرّه. ولذا 
قال صاحب التوضيح الإسناد أنْ يقول حدثنا 
فلان عن فلان عن رسول الله كلكِِ؟ٍ ويقابل 
الإسناد الإرسال وهو عدم الإسناد انتهل. وقد 
يُستعمل الإسناد بمعنى السَّند. قال في شرح 
مقدمة المشكوة: السَّتّد يقال لرجال الحديث 
الذين رَوَوه. ويأتي الإسناد بمعنى السّندء وحيئًا 
بمعتى ذكر وجا الكند وإظهار ذلك ابيا :0 


وقال الطيبي: السَّنّد إخبار عن طريق المتن 
والإسناد رفع الحديث وإيصاله إل قائله. قيل 
لعل الإختلاف وقع بينهم في الاصطلاح في 
السَّند والإسناد ففسّر بناءً علئ ذلك الاختلاف. 

إعلمُ أن أصل السَّنَد خصيصة فاضلة من 
خصائص هذه الأمة وسّنّةَ بالغة من السَّئّن 
المؤكٌدة. قال ابن المبارك2 [الإسناد]*؟ من 
الدين ما لولاه لقال مَنْ شاء ما شاء. وطلب 


)١(‏ هو محمد بن عبد الرحمن بن محمد شمس الدين السخاوي. ولد في القاهرة عام ١417/ه/‏ 1877م. وتوفي بالمدينة عام 
هم 1147١م.‏ مؤرخ حجةء عالم بالحديث والتفسير والأدب. له الكثير من المصنفات الهامة. الاعلام 5/ 20194 
الضوء اللامع 8/ ؟7- 7”, الكواكب السائرة /١‏ 4 شذرات الذهب 15/8., آداب اللغة */159. 

(؟) ألفيه العراقي في اصول الحديث للإمام الحافظ زين الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي (- 5٠8ه).‏ حاجي خليفة» 
كشف الظنون» »157/١‏ البغداديء هدية العارفين» 2077/١‏ سركيس» معجم المطبوعات العربية والمعربة» ص 1718. 

() سند رجال حديث را كويند كه روايت كرده اند واسناد نيز بمعنى سند آيد وكاهى بمعني ذكر سند واظهار آن نيز آيد. 

(5) هو عبد الله بن المبارك بن واضح الحنظلي التميمي المروزيء أبو عبد الرحمن. ولد عام هم “لالام. وتوفي عام 
مهم /4لام. من حفاظ الحديث؛ لقب بشيخ الاسلامء تاجرء مجاهد تنقل كثيرًا في البلاد. له عدة كتب. الاعلام 
.١ ١5 /4‏ تذكرة الحفاظ /١‏ 507» مفتاح السعادة 21١7/7‏ حليه الأولياء 4/ 23157 شذرات الذهب »540/١‏ تاريخ بغداد 


6/1 . 
(0) الإسناد (+ م ع). 


ه44 


العلو فيه سّنْةَه فهو قسمان: عالٍ ونازلٍء إما 
مطلقًا أو بالنسبة ويجي في محله أي في لفظ 
العلو. واعلم أيضًا أنهم قد يقولون هذا حديث 
صحيح بإسناد جيد ويريدون بذلك أنَّ هذا 
الحديث كما أنّه صحيح باعتبار المتن كذلك 
صحيح باعتبار الإسناد كذا يُستفاد من فتح 
المبين شرح الأربعين للنووي في الحديث السابع 
والعشرين» وعلل هذا القياس قولهم حديثٌ 
صحيح بإسناد صحيح أو بإسناد حسن. ومعنى 
السّند الصحيح والحَسّن قد سبق في لفظ 
الحسن. وسندٌ القرآن عبارة عن رواةٍ القرآن كما 
يستفاد من الإتقان. 

السّنو ن: -عمن - عأقومط غ600 عاتم ط هه 1" 
معتتر ادع ,رعق 


بالفتح وَاحْد “السبونات وهي الأدوية 
اليابسة المسحوقة التى يُذْلَكُ بها الأسنان 
لتستحكم » كذا في بحر الجواهر. 
السّهَر : - ووعلاتلطعاة؟؟ رووعم ]ا نظععلة/11 
ععترماتمادا ,عالاعلاآ 

بفتح السين والهاء في اللغة اليقظة. 
الأطباء هو اليقظة المفرطة أي المتجاوزة عن 
الحَدّ الطبيعي. والسَّمّر السُّباتي والسّبات 
السَّهَري قد سبق ذكرهما. 
السَهْل : «عوء! وانعه" - خطونا ,لإحموظ 

بالفتح وسكون الهاء في اللغة الفارسية 
بمعنى َرْمْ (طري) وآسان يعني الشّهل. وأمًا في 


وعند 


ال 


اصطلاح البُلغاء: فالسّهل المُفْكِلُ هو أَنْ يأتي 
الشاعر بكلماتٍ يصعبٌ على سامعها أنْ يربظ 
بينهاء وحين يتأمّلٌ الألفاظ يظنّها سَهُْلةَ ويعتقد 
أن بإمكانه أَنْ يكتبّ في لحظة بيتين» ثم يتبين 
له بعد إمعان النظر ا هذه الألفاظ قد 
بغير واسطة» وحيتذ بد يتحقّق أنَّ ما ظلّه سَهْلاً هو 
في الحقيقة صعبٌء ومثاله البيت التالي ومعناه: 
دخل صاحيًا وخرج سكران 
ونهض ممسكا بالسرور وجلس وأعطى الغم 

أنَا السّهل الممتنع عندهم فهو أنْ يبدو 
ارتباط الكلام وسيائه سَهلاًء ولكن لا يستطيعه 
أي كان بسبب سلاسة الكلام وجزالته في أن 
وتضمُّيه لمعان كثيرة في ألفاظ قليلة» واستعمال 
الألفاظ المعروفة واللطائف والأمئال»ء وليس 
برعاية اللفظ مع التَكَلّف أو المعنى بتكلف. 


كذا في جامع الصنائع ."© 
| 2ه 
,051715 ,70711071 116016 - كنالكة]]5381 


جُمِعَت 


05111 ,0111011صم ,/11018كر 


520010016 
بالفنتمح وسكون الهاء وبالفارسية: تير 
والسّهام ا وبهره السهمان بالضم 
اليه أرقا : رتهاء سك ول تللق عل عام 


الشمس في البرج ثلاثين يومًا كما في بعض 
الرسائل. وعند المهندسين يُطلق علل خظ يخرج 
مق :ويتظ ا اقوس الول “وسظ القاعدة». بوعل 
الجيب المعكوس» وهو القطر الواقع بين طرف 


زفق بالفتح وسكون الهاء در لغت بمعني نرم وآسان است . ودر اصطلاح بلغاء سهل مشكل آنست كه شاعر در نظم ربط الفاظ 
متداوله آورد وآن ربط دشوار بود سامع را وجون نظر در الفاظ كند سهل بندارد وداند كه مثل اين در يكدم دو بيت خواهم 
نوشت وجون بنظر غامض بيند بندارد كه الفاظ مستفاد بغير واسطه راجمع كرده است آنكاه داند آنكه سهل مينمود مشكل بود 


مثاله. 
هشيار درون رفت برون آمد مست 


برخاست ستد شادي غم داده نشست 


وسهل ممتنع نزد شان آنست كه ربط كلام وسياق آسان نمايد ومثل آن هركس نتواند كفت بسبب سلاست وجزالت وكنجانيدن 
معاني بسيار در اندك الفاظ وصرف الفاظ سخنان مصطاح ولطائف وامثال نه رعايت لفظ بتكلف ونه رعايت معني بتكلف 


كذا في جامع الصنتائع . 


النَهُ 


القوس وبين طرف جيب تلك القوس. وهذا هو 
المراد بسهم القوس في الأعمال النجومية صَرَّح 
بذلك في الزيج الأيلخاني» ويؤيّده ما قال عبد 
العلي البرجندي في حاشية شرح الملخص من 
أن العمود الخارج من منتصف الوّئّر إل منتصف 
القوس يسمّيه أهل الهندسة سهمًا فمنهم من 
يعتبره سهمًا لنصف تلك القوس وهو المشهور 
عند أهل العمل. ومنهم من يعتبره سهمًا للقوس 
من رأس المخروط إلى مركز القاعدة. وعلى 
خط يخرج من مركز إحدى قاعدتي الاسطوانة 
إلى مركز القاعدة الأخرئ. كذا في شرح 
خلاصة الحساب. والسَّهُمُ عند المنجمين هو 
عبارة عن جزءٍ معيّنِ من فلك البروج. والسّهام 
عندهم كثيرة. مثل سهم السعادة الذي يقال له 
أيضًا سهم القمر. وسهم الغيب» وسهم الأيام» 
وسهم الغلمان» وسهم الجواري. وعلى هذا 
يقاس . 


ثم 3 سهم السّعادة يأخذونه من النهار من 
الشمس. ويضيفون إليه درجة الطّالع أي ما بين 
درجات الشمس والقمر ويطرحون من الطالع 
«سيكان» والناتج هو درجة مكان سهم السّعادة . 
وفي الليل يأخذون من درجة القمر إل درجة 
الشمس. ثم يضيفون لذلك درجة الداع مثاله : 
طالع الحَمّل عشر درجاتء. والشمس في الأسّد 
الدرجة العشرين. والقمر في 0 خمس 
عشرة درجة وذلك إلى برج الميزان أربعون 
درجةء ثم أضفنا خمس عشرة درجة للقمر فصار 
لدينا حسمن وخمسون درجة.ء ثم أضفنا درجة 
الطالع فيصير المجموع خمسًا وستين درجة 
فتعطي لحل ثلاثين درجة وللثّوْر ثلاثين» 
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والباقي وهو خمسة للحوزاء... إذن موضع 
سهم السّعادة الدرجة الخامسة من الجوزاء. 

وما سهم الغيب فيؤخذ نهارًا من القمر 
وليلاً من الشمس. ويضاف إليها درجةٌ الطالع ثمّ 
يُسقْطوّن من المجموح طالع (السي كان) على 
النحو السابق. وما يتكوّن لدينا يكون هو سهم 
الغيب. 


أن نا سهم الأيام فنهارًا من درجة الشمس 
إلى درجة رُحَلء وليلاً بالعكس. وأمّا سهم 
الغلمان والجواري فيؤخذ من عطارد إلى 5 
نهارًا ومن الشمس إلى الزهّرة ليلاً. وأمّا التروج 
من النساء فيؤخذ من الرّهرة إلى الشمس. 
وهكذا بقية الأسهم تقاس على هذا مثل سهم 
المال والأصدقاء فإنهم يأخذونه من صاحب 
الدرجة الثانية إلى البيت الثاني ثم يضيفون درجة 
الطالع. 

وأما سهم زحل نهارًا فيؤخذ من درجة 
زحل إلى درجة سهم السعادة. وليلاً من سهم 
السعادة إلى درجة زحل مضافًا إليها درجة 
الطالع . 

وأا سهم المشتري نهارًا فمن سهم الغيب 
إلى المشتري» 11 ليلا فبالعكس من ذلك. 

وأا سهم المرّيخ فنهارًا: من المرّيخ إلى 
سهم السّعادة وليلا بالعكس. 

وأمًا سهم الزهرة فنهارًا: من سهم السّعادة 
إلى الزهرة وليلاً بالعكس من ذلك. 

وآنًا سهم عطارد في النهار: فمَن سهم 
الغيب إلى عطارد. وليلاً بعكس هذا. كذا في 
شض عن [للقر 1" 


)00 وسهم نزد منجمين عبارت است از بخشى معين از فلك البروج. وسهمها نزد إيشان بسيار اند مثل سهم السعادت كه آثرا 
سهم القمر نيز كويند وسهم الغيب وسهم الايام وسهم غلامان وكنيزكان وعلى هذا القياس يس سهم السعادت در روزاز 

خم كرد تا درجه قمر ودرجه طالع برآن يعنى بر ما بين درجات شمس وقمر بيفزايئد واز طالع مجموع راسي كان طرح 
كنند وآنجه برآيد درجه مكان سهم السعادت است ودر شب از درجة قمر تا درجة شمس كيرند ودرجة طالع برآن بيفزايند - 


4 


سُوء القنية 


السَّهُو: الأاعع 101 ,لوأحكتتته بممتاعة وان[ 
أأطناه ,011551071 ,1(مللن 1015178[ - 

بالفتح وسكون الهاء كالنسيان في اللغة 
الغفلة وذهابٌ القلب إلى الغير كما في 
الفامريي “زاك عر قا اكير قي ان «النميان 
فإِنّه فقدان صورة حاصلةٍ عند العقل بحيث 
يتمكنُ من ملاحظتها أيّ وقتٍ شاءء ويُسئّئْ هذا 
ذهولاً وسهرّاء أو بحيث لا يتمكن فيها إل بعد 
تجشم كسب جديد ويسمى لسيانًا عند عبد 
الحكيم. كذا في جامع الرموز في كتاب الإيمان 
ويجيء ذكره في لفظ النسيان أيضًا. 

وفي كليات أبي البقاء السَّهُو هو غَفلةٌ 
القلب عن الشيء بحيث يتنه يأدن تنبيه» 
والنسيان غيبةٌ الشيء عن القلب بحيث يحتاح 
إل تحصيل جديد. وقال بعضهم السَهُو زوال 
الصورة عن القوة المدركة بالحِسٌ المشترك مع 
بقائها'» فى القوة الحافظة. والنسيان زوالها 
عنهما جميعًا معًا. وقيل غفلتك عما أنت عليه 
لتفقده سَهْوٌ غفلتك عما أنت عليه لتفقد غيره 
نسيان. وقيل السَّهُو يكون لما علمه الإنسان وما 
لا يعلمه والنّسِيانُ لما غاب بعد حضوره» 
والمعتمد أنهما مترادفان. وأمًا الذهولٌ فهو عدم 


استشات الإدراك حيرة ودهشّة والغفلةٌ عدم 
إدراك الشيء مع وجود ما يقتضيه انتهل. 
السَّهُو لة : ,بةازانء20 - عكوء ,ووعماكوظ1 
110 
هي في البديع خلوٌ اللفظ من التكليف 
والتعقيد والتعسّتف في السبك ومِنْ أحسن أمثلته 
قول سن المجة 20 
أليسٌ وعدتنييا قلبّأني 
إذا هنا تبِيِت من ليلج تنكوت: 
فهاأنا تايتٌ من نحب ليلا 
فمالّك كلما ذْكرتُ تذوب. 
كذا في كليات أبي البقاء وأيضًا قوله: 
الحيتك انوت نا رمق فقا 
مرت وإن تتائرت العدذتوت 
وأقاعن هوئ ليلئى وشوقي 
زيارتقها فانيلاأتوب 
سُوء القنية : عادامم ابر - نإومه0دآ 
بالقاف ثم النون عندهم هو مقدّمة”" 
الإستسقاء وسبّبه ضعفٌ الكبد وسوء مزاجها 
فيصيّر”؟2 اللون ويبيّض وينهج الأطراف والوجه 
والأجفان خاصةً. وربّما فشا في البدن كله حتئ 


00 
زفق 


ضرف 
اق 


- مثاله طالع حمل دهم درجه است وشمس دراسد بيستم درجه وقمر ودر ميزان بانزده درجه است تا برج ميزان جهل درجه 
مي شود وبانزده درجه قمر قطع كرده افزوديم شد بنجاه وبنج درجه ودرجه طالع هم افزوديم شد شصت وبلج درجه وسي 
درجه بحمل داذيم وسي بثور باقي كه بنج ماند بجوزا بس موضع سهم السعادت ينجم درجة جوزا باشد واما سهم الغيب 
بروز از قمر كيرند وبشب از شمس ودرجة طالع بيفزايند واز طالع سي كان افكنتد بطور سابق وآنجه برآيد موضع سهم غيب 
بود. وسهم ايام از درجهة شمس بروز نا درج* زحل ودر شب بر عكس وسهم غلامان وكنيزكان از عطارد تا قمر بروز وبشب 
از شمس تا زهره وتزويج زنان از زهرة تا بشمس وباقي سهمها همبرين قياس جنانجه سهم مال واصدقاء از صاحب دوم خخانه 
تابيت دوم بكيرند ودرجه طالع افزايند اما سهم زحل بروز از درجة زحل كيرند تا درجهة سهم سعادت وبشب از سهم سعادت 
كيرند نا درجة زحل ودرجه طالع برآن افزايند اما سهم مشتري را بروز از سهم غيب تا مشتري وبشب بر عكس اما سهم 
مريخ بروز از مريخ كيرند تا سهم سعادت وبشب بر عكس اما سهم زهره بروز از سهم سعادت كيرند تا زهره وبشب بخلاف 
اين واما سهم عطارد بروز از سهم غيب تا عطارد وبشب بر خمللاف اين كذا في بعض كتب النجوم. 

بقائها (- م). 

هو قيس بن الملّوح بن مزاحم العامري. توفي عام 54ه/ 548م. شاعر غزل؛ لقب بالمجنون لهيامه بحب ليلى بنت سعد. 
وقد هام على وجهه إلى أن وجد مينّاء طبع شعره في ديوان. الاعلام 25١8/6‏ فوات الوفيات 4185/7 النجوم الزاهرة 
0+» خزانة الادب ؟/ 217١‏ الشعر والشعراء ١؟؟.‏ 

مقدمة (- م6 


فيصفر (م). 
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سُوء المزاج 


صار كالعجين» ويلزمه كثرة النفخ والقراقر 
ويخصٌ هذا المرض باسم فساد المزاجء كذا 
يُستفاد من بحر الجواهر والأقسرائي. وسوء 
التأليف وسُوء التركيب: وسوء اعتبار الحمل عند 
المنطقيين يُذكر جميعها في لفظ المغالّطة. 

سُوء المزاج : - الامتقتاط 01 كوع رعل51 

"مما 11771[ عل عأ0 مسأل[ 


بالضم وسكون الواو عند الأطباء هو 
المرض المختصٌ بعروضه للأعضاء المفردة أوٌلا 
وما يعرض للأعضاء المركبة يُسمّى سوء 
التركيب. ثم سُوء الوزاج قد يكون ساذجًا وقد 
يكون ماديا ويجيء في لفظ المرض» وقد يكون 
مختلمًا وقد يكون مستويًا. واختلفوا في 
تفسيرهما. فقال جالينوس» المختلف ما خصٌّ 
عضوًا والمستوي ما عم جميمٌ البدن. وقال 
الشبخ المستوي هو الذي استقرٌ جوهر العضو 
وصار في حكم المزاج الأصلي»؛ والمختلف ما 
لا يكون كذلكء ولذلك لا يؤْلِمَ المستوي لأنه 
بطلت المقاومة بينه وبين الطبيعة ويؤلم المختليف 
لوجود المقاومة”'. وذلك أنَّ اليزاج العرضي 
إمَا أنْ يكونَ العضرٌ معه قد بطل استعداده 
للرجوع إلى المزاج بسهولة أو لا يكون كذلك». 
والأول هو المتّفّق كالبرص والثاني هو المختلف 


كححمّى العفن. وعلى التفسير الأول يكون 
البرص من المختلف وححمّى العفن من 


المستوي. وبالجملة فالشيخ إنما سمَّى المستقر 
مستويًا لصيرورته كالمزاج الأصلي في عدم 
ظهور الألم وغير المستقر مختلقًا لأنه مخَالِفٌ 
لمقتضى الأصلي في جانب الألم. وجالينوس 
نما سَمَّى العام مستويًا لعمومه البدن كعموم 
المزاج الأصلي وغير العام مشتلقًا من حيث إِنْه 
خلاف مقتضى الأصلي في عدم العموم. وقد 


000( ويؤلم المختلف لوجود المقاومة )- م). 


يكون سُوء الوزاج خلقيًا وهو ما يكون في أصل 
الخلقة غير معتدل» ويسم مِزاجًا غير فاضل. 
وقد يكون عارضيًا وهو ما يكون في أصل 
سوء التدبير. 
سُوء الهضم : 1 - 01ناأقء121018 
عندهم هو أنْ لا ينهضمَ الطعام انهضامًا 
تامًا ويتغيّر في المعدة إلى بعض الكيفيات 
الرديئة . 
السّو اء : - ممتأمعاما ,واتلقنلء ,ععتاكدل 
فالاعوة وعتأعلال 
بطون الحىّ في الخلق فإنَّ التعينات 
الخلقية ستائر الحق تعالل والحق ظاهر فى 
نفسها بحسبها وبطون الخلق في الحقء فإِنَ 
الخلقية معقولة باقية عل عدميتها في وجود 
الحقّ المشهود الظاهر بحسبها كذا فى 
الجرجاني. 


سَواد أعظم : - 20011155 ,1133011 
قاع ماهم ,07116 [هل/1 

في اصطلاح الصوفية عبارة عن الفقرء لأنَّ 
الفقر هو سوادُ الوجه في الدارين» كل شيء 
بكامله مفصّل في هذه المرتبة على سبيل 
الإجمال» كالشجر في النواة. كذا في كشف 
اللغات» وسيرد أيضًا ذكر هذا في لفظ الفقر.”© 
الشسّوداء : - علذط عاعواط يةتامطعمواء3 
عجامم علاط عاتطممه عتامعدعاة 1 

كحمراء عند الأطباء نوع من أنواع 
الأخلاط كما سبق وهي قسمان: طبيعيّة ويسمّيها 
جالينوس حلطا أسود. وهي عَكرًُ الدم الطبيعي» 
وغير طبيعية وهي كل خلط محترق حتى السوداء 


(؟) در اصطلاح صوفيه عبارت از فقر است كه الفقر سواد الوجه في الدارين وهرجه در تمام؛ موجودات مفصل است درين مرتبه 
بطريق اجمال است كالشجر في النواة كذا في كشف اللغات ودر لفظ فقر ذكر اين نيز خواهد آمد. 
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المحرقة الع لجو لدا وبال ادام 
والسوداء الإحتراقيّة والسوداء المحترقة كذا في 
شرح القانونجه والموجزر. 
السورة 

بالضم وسكون الواو عند المنطقيين هو 
اللفظ الدّال عل كمّيّة الأفراد فى القضايا 
الحَمْلية كلفظ كل رفش علخ كي الأوضاع 
في القضايا الشرطية كلفظ كلما ومهما ومتئ 
وليس كلما وليس مهما وليس متول. ولفظ مهما 
وإِنْ كان بحسب اللغة موضوعًا لعموم الأفراد 
لكنهم نقلوه إلى عموم الأبضع فجعلوه سور 
الشرطية الكلية المتّصلة» صرّح به في بديع 
الميزان”'؟ والقضية المشتولة علئ السور تُسمّئ 
مسورةً ومحصورةًٌ وهي إما كلية أو جزئيّة وقد 
سبق في لفظ الحملية وسيأتي أيضًا في لفظ 
المحصورة 
امور 
تسن نعل مرالمرة 611 

بالضم في الشرع بعض قرآن يشتمل على 
آي ذو فاتحة وخاتمة وأقلها ثلاث آيات كذا قال 
الجعبري . والسّور بالضم وسكون الواو وفتحها 
الجمع . وقيل السورة الطائفة المترْجَمة توقيفا 
أي الطائفة من القرآن المُسمّاة باسم خاص 
بتوقيفب من النبى تَكللةِ. وقد ثبتّت أسماءٌ السور 
بالتوقيف من الأحاديث والآثار. وقيل السورة 
بعضٌ من كلام منرّلٍ مبين أوله وآخره إعلامًا من 


7 لاف 


- لكا عط كن ععامفقط» 


السؤزة 


الشارع قرآنا كان أو غيره» بدليل ما يُقال سورة 
الزبور وسورة الإنجيل هكذا في التلويح. قال 
القتبي :27 السورة تُهِمرُ ولا تُهْمِرُ. فَمَنْ همزها 
جعلها من أسارت أي أفضلت من السؤر وهو 
الباقي من الشراب في الإناء كأنها قطعة من 


القرآن. ومن لم يهمزها وجعلها من المعنى 
المتقدم سهّل همزتها. ومنهم مَن شبهها بسورة 
ليد أي القطعة منه أي منزلة بعد منزلة. وقيل 


من سور المدينة لإحاطتها بآياتها واجتماعها 
كاجتماع البيوت بالسّورء ومنه السّوار لإحاطته 
بالساعد. وقيل لارتفاعها لأنها كلام الله 
والسورة المنرّلة الرفيعة. وقيل لتركيب بعضها 
علئ بعض من التسوّر بمعنى التصاعد والتركب 
ومنه: #إذ تَسَوَّرُوا المحراب*#”؟» كذا فى 
الإثقان»ؤممن لع يهنذها صتاحب الطراح يك 
جعلها أجوف. وال عند الصوفية عبارة 
عن الصور الذاتية الكمالية وهى تجلّيات الكمال 
كذا في الإنسان الكامل في ناف أم الكتاب. 

فائدة : 

قسم القرآن إلئ أربعة أقسام وبجعل لكل 
قسم منه اسم. أخرج أحمد وغيره من حديث 
واثلّة بن الأسقع”" أنْ رسول الله كل قال: 
(أعطيت مكان التوراة السّبع الطوال» وأعطيت 
مكان الزبور المئين»ء وأعطيت مكان الإنجيل 
المئاني وفضّلتٌ بالمُفصّل).”" قالت جماعة: 
السبع الطوال أوَّلها البقرة وآخرها براءة. لكن 


دلق بديع الميزان (منطق). لعبد القادر بن حداد العثماني الطولبنى. وهو شرح على ميزان المنطق اختصار نجم الدين الكاتبي. 
تابنور /الامام م ص. س ر كيس معجم المطبوعات» ص لكا 
(؟) هو عبد الله بن مسلمء ابن قتيبة الدينوري. توفي عام 1/1'ه. وقد سبقت ترجمته. 


إشرف البناء لم ع). 
(5) صّ/ .7١‏ 
).2 والسور (م). 
30( هو وائلة ب 


بن الأسقع بن عبد العزى بن عبد يا ليل الليثي الكناني. ولد عام ”اق. ه/ 501م. وتوفي عام 41/ه/ لام 


صحاى :من أغلالصفة : خدم النبي فترة وشهد الفتح . روى بعض الأحاديث. الاعلام 4/ 2٠١17‏ تهذيب 23١1/1١‏ أسد 
الغاية 6/ لالا» صفة الصفوة 2774/١‏ حلية الأولياء ؟/ 1ك خخزانة الأدب 9/ 7439. 


زفق الهيئمي. مجمع الزوائد» اا 


السّورة 


أخرج الحاكم والنّسائي وغيرهما عن ابن عباس 
قال: السبع الطوال البقرة وآل عمران والنساء 
والمائدة والأنعام والأعراف» قال الراوي وذكر 
السابعة فنسيتها. وفي رواية صحيحة عند أبي 
وغيره عن مُجاهد وسعيد بن جبير أنها 
يونسء وفي رواية عند الحاكم أنها الكهيف. 
والمئون ما وليها سُمّيت بذلك لأنّ كل سورة 
منها تزيد عليل مائة آية أو تقاربها. والمثاني ما 
ولي المئين لأنها تثنيها أي كانت بعدها فهي لها 
ثوان والمئون لها أوائل. وقال الفرّاء هي السّور 
التي آيها أقل من مائة آية لأنها تثنول أكثر مما 
تثنى الطوال والمئون. وقد تُطلق المثاني على 
القرآن كله وعلئ الفاتحة. والمفضّل ما ولي 
المثاني من قصار السُور سمي بذلك لكثرة 
الفصول التي بين السُور بالبسملة. وقيل لقلّة 
المنسوخ منهء ولهذا يُسمّئ بالمحكم أيضًا وآخره 
سورة الناس بلا نزاع. واختلف في أوّلهء فقيل 


الحجرات» وقيل القتال» وقيل الجاثية. وقيل 
الضّافات» وقيل الصف وقيل تبارك» وقيل 
الفتح. وقيل الرحمن» وقيل الإنسان.» وقيل 


سبّح. وقيل الصّح. وعبارة الراغب في مفرداته 
المفصّل من القرآن السبع الأخير. 


إعلمْ أن للمفصّل طوالاً وأوساطًا 
وقصارًا. قال ابن معت : 90) وطواله إل عم 
وأوساطه منها إلىل الضحولء وقصاره منها إل 
آخر القرآن.ء وهذا أقرب ما قيل فيه كذا في 
الإتقان. وفي جامع الرموز المفصّل السبع 
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الأخير وطواله من الحجرات. وقيل من قء 
وقيل من النَّجِمء وقيل من الفتح. وفي المثية”"" 
قال الأكثرون من سورة محمد إل البروج 
طوالء ومن البروج إلى سورة لم يكنء وقيل 
إل البلد أوساطء ومنها أي من لم يكن إلئ 
الآخرء وقيل من البلد إلئ الآخر قصار. وفي 
النهاية من الحجرات إلى عبس ثم التكوير إلى 
والضحئ ثم أَلَّمْ نشرخ إلئ الآخر انتهئ. قال 
في الإتقان: وفي جمال القراء قال بعض السلف 
في القرآن ميادين وبساتين ومقاصير وعرائش 
وديابيج ورياضص. فمياديئه ما افتتح بالمء 
وبساتينه ما أفتتح بآلرء ومقاصيره الحامدات» 
وعرائشه المسبّحات» وديابيجه آل حم ورياضه 
المفصّلء وقالوا والطواسين والطواسيم أو آل 
حم والحواميم. وأخرج الحاكم عن ابن مسعود 
قال: الحواميم ديباج القرآن. قال السخاوي: 
وقوارع القرآن الآيات التي يتعوّذ بها سُمّيت بها 
لأنها تقرع للشيطان وتدفعه وتقمعه كآية الكرسي 
والمعوذتين ونحوهما. وفي مسند أحمد من 
حديث معاذ بن أنس”؟؟ مرفوعًا: (آيةٌ العِرّ 
الحمدٌ لله الذي لم يتخذّ ولدًا):”* الآية. 


فائدة : 


عدد سور القرآن مائة وأربعة عشر بإجماع 
مَن يُعتَنُ به. وقال في الإتقان وتعديد الآي من 
معضلات القرآن؛ فإنَّ من آياته طويلاً وقصيرّاء 
ومنه ما ينقطع ومنه ما ينتهي إل تمام الكلام 
ومنه ما يكون في أثنائه. وقيل سبب اختلاف 


. 485/0 هو ابن محمد بن معن الغفاري. ويكتّى أبا معن. كان ثقهء قليل الحديث. طبقات ابن سعد‎ )١( 
المنية (علوم القرآن). لاحمد بن الحسين الكسار أبي نصر الدينوري المقري (- *147ه) من تصانيفه المنية في القراءات.‎ )*( 


كشف الظئرن. 18487/75. هدية العارفين» /١‏ هلا. 


(4) هو معاذ بن أنس الجهني؛ ابو سهل» صحابي جليل؛: صحب النبي (كَِْ) وغزا معهء من أهل مصرء كان ليّن الحديث» روى 
عنه المصريون والشاميون. الاستيعاب على طبقات ابن سعد أ/ 695, الإصابة كر 


(0) مسندء أحمدء #/1#9. 
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السّورة 


سلس ل لت سييصحححححححييبيصيبب ا اط و ا 


السّلف في عدد الآي أن النبي يل كان يقفُ 
علئ رؤس الآي للتوقيف فإذا علم محلها وصل 
للتمام فيحسب السامع حينئذ أنّها ليست فاصلة. 
وعن ابن عباس قال: جميع آي القرآن ستة 
آلاف آية وستمائة وست عشرة آية» وجميع 
حروف القرآن ثلاثمائة ألف 
وعشرون ألف حرف وستمائة حرف وأحد 
وسبعون حرقًا. وقيل أجمعوا عل أنّ عدد آيات 
القرآن ستة آلاف آية ثم اختلفوا فيما زاد علئ 
ذلك. فمنهم من لم يزد ومنهم من قال ومائتا 
آية وأربع آيات. وقيل وأربع عشرة. وقيل وتسع 
عشرة. وقيل وخمس وعشرون. وقيل ست 
وثلاثون. وفي الشّعب للبيهقي عن عائشة رضي 
الله عنها مرفوعًا: (عدد درج الجنة عدد آي 
القرآن فمن دخل الجنة من أهل القرآن فليس 
فوقه درجة"" انتهئئ من الإتقان. وأمًا المشهور 
بين الحقاظ والقراء فهو المعروف في بيت الشعر 
الآتي وتر جمته : 


إن عدد آيات القرآن التي تجذب الروح 


(0 


حرف وثلاثة 


ستة آلاف وستمائة وستة وستون. ! 


واعلمٌ أنه قد يكون للسورة اسم واحدٌ 
وهو كثير وقد يكون لها إسمان فأكثر. منها 
الفاتحة لها نيف وعشرون اسمًا. فاتحةٌ الكتاب» 
وفاتحة القرآن لأنه يفتتح بها في المصحف. وأم 
الكتاب» وأم القرآن لتقدّمها وتأخر ما سواها 
تبعًا لها لأنها أنه أي تقدمتهء ولذا يقال لراية 
الحرب أم لتقدّمهاء والقرآن العظيم لاشتمالها 
علئ المعاني التي في القرآن. والسبع المثاني 


لكونها سبع آيات بالاتفاق» إل أنّ بعضّهم مَن 
عَدّ التسمية”" آيةّ واحدة دون أنعمت عليهم 
ومنهم مَن عكسء ولأنها تثتّن في الصلوة أو 
لأنها أنزلت مرتين إن صَحَّ أنها نزلت بمكة حين 
فرضت الصلوة وبالمدينة لما حوّلت القبلةء 
والأصحّ أنها مكية لقوله تعالى: «ولقد آتيناك 
سبعًا من المثاني4”؟» وهو مكي ولما فيها من 
الثناء علئ الله تعالئء أو لأنها اشتملت علئ 
الوعد والوعيد بقوله: امالك يوم الدين©”” أو 
لأنها اشتملت علئ حال المؤمنين والكافرين 
هكذا في البيضاوي وحواشيه. والوافية لأنها 
وافية بما في القرآن من المعاني» والكنز لما 
عرفت» والكافية لأنها تكفي غِ غيرها في 
الصلوة ولا يكفي غيرها عنهاء والأساس لأنها 
أصل القرآن» والنور»ء وسورة الحمدء» وسورة 
الشكرء وسورة الحمد الأولئ» والرقية» 
والشفاءء والثافية لقول النبى عليه الصلوة 
والسلام: (فاتحة الكتاب شفاء لكل داء).0© 
وسورة الصلوة لتوقف الصلؤة عليها. وقيل إن 
من أسمائها الصلوة أيضًا وسورة الدّعاء 
لاشتمالها عليه في قوله إهدناء وسورة السؤال 
لذلك. وسورة تعليم المسئلة» وسورة المناجاة» 
وسورة التفويض لاشتمالها عليه في قوله إياك 
نستعين. ومنها سورة البقرة تسمّ سنام القرآن 
وسنام كل شيء أعلاه» ومنها آل عمران تسمئ 
طيبة»ء وفي صحيح مسلم تسميتها والبقرة 
الزهراوين. والمائدة تسمل أيضًا العقود والمئقِدّة 
لأنها تنقدُ صاحبها من ملائكة العذاب. والانفال 


تسمل أيضًا بسورة 206 وبراءة تسمل أيضًا 


.740//9 :)1598( البيهقي؛ شعب الإيمان. باب في تعظيم القرآن. فصل في ادمان تلاوتف ح‎ )١( 
زفق أما مشهور در ميان حفاظ وقراء همان است كه در شعر مشهور است.‎ 


ايت قرآن كه جان را ولكش است 
(5) البسملة (م). 


زحق الحجر/ /ا4. 
(6) الفاتحة/ ؟. 


ككل اهزان وق وشصت وشش است 


(5) البيهقي؛ شعب الإيمان؛ باب في تعظيم القرآن. ذكر فاتحة الكتاب, ح (593970), ؟/400. 


سوق المعلوم 


التوبة لقوله تعالئ فيها لقد تاب الله» والفاضحة 
وسورة العذاب والمقشقِشّة أي المبرئة من النفاق 
والمنقرة لأنها نقرت عمّا في قلوب المشركين» 
والببحوث بفتح الموحدة والمعيّرة لأنها تعبّر عن 
أسرار المنافقين المخردة ر. والمتكلمة 
والمشرّدة والمدمدمة. والنحل تسمل أيضًا سورة 
المع «والامراء سول أيضًا سورة سبحان» 
وسورة بني إسرائيل. والكهف تسد أيضًا سورة 
أصحاب الكهف والحائلة لآنها 0 بين قارئها 


وبين النار. وطه تسمٌّل أيضًا سورة الكليمء 
والشعراء تسمّيل أيضًا سورة الجامعة والتمل 
تسمل أيضًا سورة سليمان. 0 تسمل 
أيضًا سورة المفاتم والفاطر تسمّل أيضًا سورة 


الملائكة. ويس تسمّئل أيضًا قلب القرآن والمعمّة 
لأنها تعمّ صاحبه بخير الدنيا والآخرة والمدافعة 
القاضية لأنها تدفع عن صاحبها كل سوء 
وتقضي له كل حاجة. وسورة الزمر تسمّئ أيضًا 
سورة الغرف. وسورة الغافر تسمل أيضًا سورة 
الطويل”" والمؤمن. وسورة قُصّلتُ تسمّمل أيضًا 
السجدة وسورة المصابيح. وسورة الجاثية تسمل 


أيضًا الشريعة . وسورة الذّهر وسورة محمد 
تسمّيان”" أيضًا القتال. وسورة ف تسمّل أيضًا 
سورة الباسقات. وسورة اقتربت تسمّئ أيضًا 


القمر والمبيّضة لأنها تبيّض وجه صاحبها يوم 


عروس القرآن. وسورة المجادلة تسمل في 


مصحف أبِت”؟؟ الظهار. وسورة الحشر تسمّئ 


(1) المخزية (م). 
(1) الطول (م). 
(9) تسميان (- م). 
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أيضًا سورة بنى النضير. والممتحّنة بفتح الحاء 
وقد تُكسّر تسمّل أيضًا الإمتحان. وسورة 


الموؤدة'”) وسورة الصف تسمّ أيضًا سورة 
الحواريين. وسورة الطلاق تسمّول أيضًا سورة 
الساء القصركل. وسورة التحريم تسن أيضًا 
سورة التحرم"؟ وسورة لِمّ تُحَرُمُ. وسورة تبارك 
تسمّ أيضًا سورةٍ الملك والمانعة والمنّاعة 
والواقية. وسورة سأل تسمّى المعارج. وسورة 
الواقع وعَمّ تُسمَّى النبأ والتساؤل والمُعغصِرات. 
وسورة لم يكن تسم سورة أهل الكتاب وسورة 


القيمة وسورة البينة وسورة البريّة وسورة 
الإنفكاك. وسورة أرأيت تسمل سورة الدين. 
وسورة الماعون والكافرون تسمل المقشقشة 
وسورة العبادة. وسورة اهبر تسمّول سورة 


التوديع. وسورة تبث تمر ٠‏ ميورة: المسف: 
لاليورة الإخلاص د 2 سورة الأساس. وسورتا 
الفلق.. 'والنامن. “شان ل بكسر الواو 
والمقشقشتين كذا في الاتقان. وفي الصراح 
المشقشقتان سورة الكافرون وسورة الإخلاص. 
سؤق المتلوم: 
ع ب هو عبارة عن سؤال المتكلّم 
عما يعلمه سؤالَ من لا يعلمه لِوهِمَ أن شدّة 
المشّه به. وفائدته المبالغة في المعنل نحو 
قولك أوجهُكٌ هذا أم بَدْرٌء فإن كان السؤال عن 
النتيية الذي يعرقة. المتكلم: اليا سن البدبيه لم 
يكن من هذا الباب كقوله تعال: «وما تلك 


- ذأهةنامممم 


(4) هو أبي بن كعب بن قيس بن عبيد» النجاري الخزرجيء أبو المنذر. توفي عام ١"ه/‏ 1475م. شهد الفتوح وكان من كتاب 
الوحي» روى بعض الاحاديث عن النبي يثنِء كما كان مشهورًا بقراءة القرآن الكريم. الاعلام 247/١‏ طبقات ابن سعد 
*/9ه» غاية النهاية /١‏ ااء صفة الصفوة »188/١‏ حلية الأولياء .760/١‏ 


(0) المرأة (م). 
زفق ١‏ لمتحرم (م). 


و 


السياسة 


بيمينك يا موسل4”' فإِنّ القصد الإيناس لموسل 
عليه السلام أو إظهار المعجزة التي لم يكن 
موسئ يعلمها. وابن المعتز'" سدّئ هذا الباب 
تجاهُل العارف. وقد مَرّ. ومن الناس من يجعله 
تجاهل العارف مطلقًا سواء كان عل طريق 
التشبيه أو علئ غيره. ومن نكتة التجاهل المبالّغة 
في المدح أو الذمّ أو التعظيم أو التحقير أو 
التوبيخ أو التقرير أو التولّه في الحُبَ مثل: 
بالله يا ظبيات القاع قَلْنَ لنا 

ليلاي منكنٌ أمْ ليلئ من البشر. 

انتهئ من كليات أبي البقاء. 

السّيارة : ومرنررهاط - ماعصؤام 


هي الكواكب السبعة الزحل والمشتري 
والمريخح والشمس والرزّهرة وعطارد والقمر 
ويسمّئ بالسيّارات أيضًا. وبعضهُم جمعها في 
بيتين من الشعر وترجمتها: 
سبعةٌ كواكب هي للعالم 
حينا هي مصدرٌ النظام وحيئًا الخَثّل 
القمروعطارد والرّهرة 
والشمس والمريخ والمشتري ورُحَل .”© 
السّياسة : ,100و [انا70 - رمو ناععوال ,كنا زاوم 
71 1200| 
بالكسر والمثئناة التحتائية مصدر ساس 
الوالي الرّعية أي أمرهم ونهاهم كما في 
القاموس وغيره. فالسياسة استصلاحٌ الخلق 
بإرشادهم إلى الطريق المنجي في الدنيا 
والآخرة؛ فهي من الأنبياء علئ الخاصة والعامة 


(0) طه/ /1ا 


في ظاهرهم وباطنهمء ومن السلاطين والملوك 
على كل منهم في ظاهرهمء ومن العلماء ورَلَهُ 
الأنبياء في باطنهم لا غير كما في المفردات 
وغيرهاء كذا في جامع الرموز في حََدَ الزنا في 
كتاب الحدود. وفي البحر الرائق فى آخر كتاب 
العدوف :وزنيعت: السياسة بانها بالقائرث الموضوع 
لرعاية الآداب والمصالح وانتظام الأموال' . 
وفي كليات أبي البقاء ما حاصله أن السياسة 
المطلقة هي إصلاح الخلق بإرشادهم إلى الطريق 
المنبّمي في العاجل والآجل علل الخاصة 
والعامة في ظواهرهم وبواطنهم. وهي إِنّما تكون 
من الأنبياء وتسمّئ سياسةً مطلقةً لأنها في جميع 
الخلق وفي جميع الأحوال» أو لأنها مطلقة أي 
كاملة من غير إفراط وتفريط. وأمّا من السلاطين 
وأمرائهم فإِنّما تكون على كل منهم في 
ظواهرهم. ولا تككون إلا منجية في العاجل 
لأنها عبارة عن إصلاح معامّلة عامة الناس فيما 
بينهم ونظمهم في أمور معاشهم وَيسَمق «متنابنة 
مَدنية : وأما من العلماء الذين هم ورثهُ الأنبياء 
حقًا علئ الخاصضّة في بواطنهم لا غيرء أي لا 
تكون علئ العامة لأنّ إصلاحهم مبنئن علئ 
الشوكة الظاهرة والسلطنة القاهرة وأيضًا لا تكون 
علئ الخاصة في ظواهرهم لأنّها أيضًا منوطة 
بالجبر والقهر وتسَمّى سياسة نفسيةً. وتقال أيضًا 
على تدبير المعاش بإصلاح أحوال جماعة 
مخصوصة عل سُنَن العدل والاستقامة وتسمّ 


7 


والسياسة نوعان: النوع الأول سياسةٌ 


(؟) هو عبد الله بن محمد المعتز بالله ابن المتوكل بن المعتصم ابن الرشيد العباسي» أبو العباس. ولد ببغداد عام 41 5ه/ 
لكقم, وتوفى عام 7هم/ م شاعر مبدع» تولى الخلافة ليوم وليلة فقط. له العديد من الكتب والدواوين. الاعلام 
:/مكء الاغاني ١٠/4لالاء‏ وفيات الاعيان 2108/١‏ تاريخ الخميس 2715/9 تاريخ بغداد .48/٠١‏ 


قرف 
هفت كوكب كه هست عالم را 
قمراست وعطارد وزهره 
(:) الأحوال (م). 


كاه زايشان نظام وكّاه خلل 
شمس ومريخ ومشتري وزحل 


السّياق البعيد 


14145 


عادلةٌ تخرج الحنٌّ من الظالم الفاجر فهي من | كذا في إرشاد القاصد. 


الشريعة» علمّها من علمها وجهلها من جهلها. 
وقد صنّف الناس فى السياسة الشرعية كتنبا 
متعددة. والنوع الآخر سياسةٌ ظالمة» فالشريعة 
تحرّمها انتهرةث'2. والسياسةٌ المدنية من أقسام 
الحكمة العملية وتُسئَّئْ بالحكمة السياسية وعلم 
السياسة وسياسة المَلك والحكمة المدنية. وهو 
علمٌ تعلم منه أنواع الرياسة والسياسات 
والاجتماعات المدئية وأحوالها. وموضوغه 
المراتبٌُ المَدَنيةَ وأحكامها والإجتماعات الفاضلة 
والرديئة» ووجهُ استبقاء كلّ واحد منها وعلةُ 
زواله» ووجةٌ انتقاله وما ينبغي أنْ يكون عليه 
الملك فى نفسهء وحال أعوانه”2 وأمر الرعية 
وطمارة المدن:. .وهذا. الغلم. وَإنْ كان التلوْكُ 
وأعوانهم أحوج إليه”" فلا يستغني عنه أحدّ من 
الناس لأنَّ الإنسان مدني بالطبع ويجبٌ عليه 
اختيار المديئة الفاضلة مسكنًا والهجرة عن”» 
الرديئة» وأنْ يَعْلَمَ كيف ينفع أهل مدينته وينتفمٌ 
بهم وإنما يتم ذلك بهذا العلم. وكتابٌ 
السياسة”*» لأرسطاطاليس إلئ الإسكندر يشتمل 
علئ مُهمات هذا العلم» وكتاب آراء المديئة 
الفاضلة2 لأبي نصر الفارابي جاممٌ لقوائينه» 


)22( والنوع الآخر. .. انتهى (- مبعع). 

(1) وما ينبغي... وحال أعوانه (- م ع). 

(*) وإن كان الملوك وأعوانهم أحوج إليه فلا (- م٠‏ ع). 
2) من (مع). 


الشّياق البعيد: ,03أ]ءنالعل ,أعنالم6) 
1ن اع ان ةل 116ل 1م') - تاواكناأعصمق 


ملكتن 1م 
بكسر السين عند المنطقيين هو الشكلٌ 
والسياق في اللغة بمعني راندن. ‏ أي السّؤق - 


َ 
ووجه 


سياقة الأعداد: - عملتمتاه6) 
تزع :106710171 

ويُسمّئ بالتعديد أيضًا وهو إيقاع أسماء 
مفردة عل سياق واحد» وأكثره يوجد في 
الصفات كقوله تعالل ظهو الله الذي لا إِلَه إلا 
هو الملكُ القُدَُونُ السَّلآم المؤينٌ المُهَيِمِنُ 
العزيز الجبار المُتكبر»#”' كذا في الإتقان. 
وبيقول في جامع الفنائع: الأفضل هو مراعاة 
الترتيب. وآمًا الأؤثق أَنْ يؤتى بالعكس. ومثال 
الأول البيت التالي وترجمته: 

مع ثلاثئةاشخاص أربع كلمات 
أَز خمسة وستة وسبعة. 


ومثال الثاني ما ثر جمته : 


(5) كتاب السياسة في تدبير الرياسة لارسطو طاليس ( 5814- 77ق. م) والأرجح أنه لارسطو على الرغم من بعض الشكوك في 
صحة نسبته إليه. وعُرف الكتاب «بسر الأسرار» أيضًا . نقله إلى العربية يوحنا بن البطريق (القرن الثالث الهجري»). ولم يجد 
العرب نسخة ممخطوطة لهذا الكتاب قبل القرن الثامن الهجري لكن نقل الكتاب من العربية إلى اللاتينية والعبرية قبل ذلك عبر 
المغرب والاندلس. ولمزيد من التفصيل يرجع إلى نشرة عبد الرحمن بدوي لهذا الكتاب ودراسته عن كل ما أحاط به. 
ويتضمن الكتاب عشرة مقالات قدّمها ارسطو للإسكندر» وفيها مزيج من السياسة والاجتماع وتدبير الحياة والادارة. كشف 
الظنون. ١477/7‏ نشرة البدوي القاهرة؛ دار الكتب المصرية» 1994م. 

(1) آراء أهل المدينة الفاضلة لابي نصر الفارابي ( 761 874ه/ 1لا 4600م) وقد طبع الكتاب في بيروت» الكاثوليكية؛ 
م وفي هذا الكتاب يحاكي الفارابي نظام الفيض الذي وضعه في اتصال الله عرّ وجل في العقل الانساني بواسطة 
العقل الفعّال على وضع من تراتب النفس الناطقة. وبالتالي مدير المدينة الفاضلة يشابه السبب الأول الذي به سائر 
الموجودات. فالسعادة الساعية لبناء المدينة الفاضلة تحاكي في نظامها وتراتبها وقواها نظام الكون ومراتبه. 


0) الحشر/ 777. 


وو 


سياقة الأعداد 


ع جم ب ا ب لي لي ا ا ا ا ا 0 


مادام الشمانيةٌ علئ رأس السابع 
مع الستة والخمسة من الأربعة ثلاثة 
كلا الفرقتين. ولكن دفعة واحدة 
فلتكن بحكم القضاء مأمورةً لك 
والمثال التالي عل التعداد المرُتب 
وترجمته : 
الوحيد الذي: يطيعه العالّمان والأرواح 
الثلائة والطباع الأربعة كالحواس الخمس 
والأركان الستة. 
ولو اتجهت نحو الخلد من الأقطار السبعة 
من نسع سماوات بعشرة أنواع يصلون إليه 
مثال 1 على التعداد المعكوس هذا 
الرباعي وترجمته: عَشَرَةٌ من المحبين من تسعةٍ 
أفلاك, ومن الجنات الثمانية والكواكب السبعة» 
من الجهات الست. كتبوا هذه الرسالة. 
فإنه لم يعجن الخلأقُ طينةٌ آدمئّ مثلك 
أيّها (الصنم» المحبوب. 
في خمس حواس وأربعةٍ أركان وثلائة 
أزواح. وأنًا في مجمع الصنائع فقد أورد: إن 
سياق الأعداد في هذه الصفة هو: أنَّ الشاعر أَوْ 
الكاتبٌ يوردُ عدَّة أشياءء لكل منها معنى لطيف 
مستَمْلَحُ على نَسَقِ ونظم كما فعل الشاعر 
ارندى»2؟: وترجمة البيت المذكور: 
نه بنصبٌ خيمئّه في مكان لا بِصِلَّه شيطان 


ويسوقٌُ الجيش إلئ حيتُ لا ترعى فيه الحبّة 
والأبيات التالية للشاعر أمير خسرو 
دهلوي. في مصاريعها الثانية يوجد فيها مثل هذا 
الحال وهي نادرة جدًا ولا جواب لها. 
أيها المطرب هَيّا إل الحديقة فهذا وقت الورد فأين أنغائٌك؟ 
فأين صوتك. وعودك. ونغمتك» وحركة أنايلك؟ 
أمام تلك (الشفة) الحمراء ماذا تقول أيّها الياقوثُ عن الصّفاء؟ 
فأبنَ رضابُك. وحرارثك ولممَائك. ولونك؟ 
أبّها القلّك: ِنْ كنت مع ذي الوجه الملائكي عندك كلامُ أو بحث؟ 
نأين مكرك وسيشرك وحيلبّك؟ 
حتومٌ تقول أنا ملك الكلام؟ 
فأيِنَ لكك روطئُك وتاجك وعرشك؟ 
وإذا تلاقى مع هذه الصفة صفةٌ أخرى من 
أقسام السَّجْع كاللفٌ والنّمْرٍ وغيرها فإنّه يصل 
إل أعلى درجة من درجات الجَمّال والبلاغة كما 
في هذه القطعة: 
ليعطك الله مراك في الحال والمال والسنة 
(العمر) والفأل والأصل والنسل والحظ والعرش». 
كل واحد من هذه الثمانية في حديقة النجاح. 
فالحال جيد والمال وافر والسنة مباركة والفأل مسعود 
والأصل ثابت ونسلك بان وعرشك عالٍ والحظ رفيقك. 
انتهئ من مجمع الصنائع”". 


)١(‏ ودر جامع الصنائع كويد بهتر آنست كه ترتيب را نكاهد ارد ومحكم ترآنست كه بر عكس آرد مثال اول. 


يك روز دوبار باسه كس جار سخن 


يا بنج وشش است وهفت كربكنم 


مثال دوم . تابود هشت بر سر هفتم. باشش وبنج شد زجار سه تا. هردو فرقه ولي بيكبارة. باد مامور تو بحكم قضا. [مثال 
ديكر در تعداد مرتب. قطعه. يكانه كه دوكون وسه روح وجار طباع . جو بنج حس وشش اركان متابع اند اورا. ز هفت 
كشور اكر سوي هشت خلد آيد. زنه سبهر بده نوع ميرسئد اورا. مثال دبكر در تعداد معكوس . رباعي. ده يار ز نه سبهر واز 
هشت بهشت. هفت اخترم از شش جهت اين نامه نوشت . كزبنج حواس وجار اركان وسه روح. ايزد بدو عالم جو تويك 
بت نسرشت. ودر مجمع الصنائع آورده سياق العداد اين صنعت جنان است كه شاعر ويا منشي جند جيز را كه هريك ازآنها 
معني خوش داشته باشد بريك نسق ونظم بيارد جنانجه بيت رندي. 


جائي زند او خيمه كانجا نرسد ديو 


جايى برد او لشكر كانجا نجرد مار 


وهر مصراع آخر اين غزل أهير خسرو شامل اين حال است وبس ادر ولا جواب افتاده 


مطربا سوي جمن وقت كل آهنكك توكو 
بيش آن لعل جه لافى بصفا اي ياقوت 


صوت تو بربط تو نغم تو جنلكك تو كو 
اب تو تاب نو رخشاني تو رنكك توكو 


سيب رنخح 
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سيب زلخ : 0 - زنارف 


بالفارسية تفاحة الذقن. وعندهم هي 
المشاهدة التي تطلع من مطالع الجمال.""© 
السيز: 
إبر رجن برتببرع دن بمنلةرمتدر ,701116 نلعن 7|171 - 

بالفتح وسكون الياء عند أهل التصوّف 
وأهل الوحدة يطلقٌ بالإشتراك عل معنيين: 
وأورد في مجمع السّلوك في بيان معنى السّلوك 
قال: السَّبْر نوعان: سَيْرٌ إلى الله وسَيْرٌ في الله. 
فالسَيْرُ إلى الله له نهاية. وأهل التصوف يقولون: 
السَيِرُ إلئ الله هو أَنْ سير السّالك حتى يعرف 
اللهء وَإِدْ ذاك تم السير. ثم يبتدئ السَير في 
الله. وعليه فالسّيْرَ إلى الله له غايةٌ ونهايةٌ. وأَمًا 
السَيْرُ في الله فلا نهاية له. وأهل الوخدّة 
يقولون: السَّيْرٌ إلى الله هو أنْ يسيرٌ السّالك إلى 
أنْ يُدْرِكَ درجة اليقين أن الوجود واحدٌ ليس 
أكثر : وليس تَمَةَ وجودٌ إلا لله وهذا لا بحضل 
إلا بعد الفناء وفناء الفناء. والسّيْرٌ في الله عند 
أل التضُّوف هو أَنَّ السَّالك بعد 2-4 لربه 
يسير بأنَّ جميعٌ صفات الله 
وأسمائه وعلمه وحكمته كثيرةٌ جدّاء بل هي بلا 
نهاية» وما دام حيّا فهو دَائِمُ في هذا العمل. 


حنوزودع رعمام لوبط ,بطلدم ,امسضسعصتا1 


مُدَّة حتى يدرك 


اي فلك كر ببري جهرة من داري بحث 
جند كوئى كه منم خسرواقليم سخن 
واكر با اين صنعت صنعتى ديكر 
حال ومال وسال وفال واصل ونسل وبخت وتخت. 
حال نيكو مال وافر سال فرخ فال سعد. 
)١(‏ نزد شان مشاهده را كويند كه از مطالع جمال خيزد. 


وأمّا لدى أهل الوحدة فهو أنَّ الّالك بعد 
إتمام سَبْرِهِ إلى الله يستمرٌ في سَيْرهِ مذَّة حتى 
يدرك جميع الجكم في جواهر الأشياء كما هي 
ويراها . 1 


ويقول بعضهم: : السَّيْرٌ في الله غيرٌ ممكن. 
ذلك لأنَّ العمر قليل بينما علمٌ الله وحكمته لا 
تخصى» وبعضهم يقول: بل هو “ممكنء » وذلك 
أن البشر متفاوتون من حي استعدادهم , 

لما كان قويًا فيمكنه أَنْ يدرك جميتهاء 


3 م 
نتهل 

وفيى حاشية جدي علئ حاشية البيضاوي 
في تفسير سورة الفاتحة: إعلمٌ أن المحققين 


قالوا إِنْ السمّر سفران: سفرٌ إلى الله وهو متناه 
أله عبارة عن العبور على ما سوى اللهء وإذا 
كان ما سوى الله متناهيًا فالعبور عليه متناه. 
وسفر في الله وهو غير متناه لأنَّ نعوت جماله 
وجلاله غير متناهية لا يزال العبد يترقئ من 
بعضها إلئ بعضص. وهذا أول مرتبة حَقٌ اليقين 
كذا قال الفاضل. وفي توضيح المذاهب يقول: 
ينتهي السّيْرٌ إلئ الله حينما يقطع الشّالك بادية 
الوجود ِقَدَم الصّدّْق مَرَةّ واحدةء وحيئئذٍ يتحقق َو 
في ال حيد ال سبحا يفل عل 
لكك توا كو 
ك تواكو 


مكرتو سحر توافسون توثير 
ملك تو كشور توتاج تواورنك 


از قسم سجع ولف ونشر وغيره همراه كردد برترين بايه وبلند بايكاه كردد مانند اين . . قطعه. 


بر مرادث باد هر هشت آن حديقه كامكار. 
اصل ثابت نسل بافي تخت عالي بخت يار . (اننهى از مجمع الصنائع) 


(؟) در مجمع السلوك در بيان معني سلوك مى آرد سير دو نوع است سير إلى الله وسير في الله سير إلى الله نهايت دارد واهل 
تصرف كويند سير إلى الله آنست كه سالك جندان سير كند كه خحدايرا بشناسد وجون خخدايرا شناخت سير تمام شد وابتداي 
سير فى الله حاصل شد بس سير إلى الله را غايت ونهايت است وسير في الله بى انتها . . واهل وحدت كويند سير إلى الله الست 
كه سالك جنداني سير كند كه يقين بدائد كه وجود يكى است بيش نيست وجز وجود خداي تعالى وجودي ديككر نيست واين 
بجز حصول فنا وفناي فنا حاصل نشود وسير في الله نزد اهل تصوف آنست كه سالك بعد شناختن خداي جنداني ديكر سير 
كد امام مشات واقافق وهل توحكيت خداى: كه سيار اتن اكه بين هيك كر يا شرولالإلاه باخلرتعي حرين كار بباشية . 
ونزد اهل وحدت آنست كه سالك بعد حصول سير إلى الله ديككر جنداني سير كند كه تمام حكمتهاي جواهر اشيا كما هي 
بداند وبه بيند. وبعضى كويند سير في الله امكان ندارد جراكه عمر اندك وعلم وحكمت خداي بيشمار وبعضى كويند امكان 
دارد جراكه استعداد آدمي متفارت است استعداد بعضى جون قوي باشد ممكن است كه همه در يابد. 


4 4/ 


السير 


لح ني ا حي كو و ل د م ب له لت ل عد اي م الشتر 
عبده به بعدما قَنِيَ فناءً مطلقًا عن ذاتهء وتطهّرٌ الخمرء هكذا في شرح التهذيب لعبد الله 
من زخارف الدنياء حتى يترقّى بعد ذلك إلى | اليزدي. 


عالم الاتصاف بالأوصاف الإلهية. ويتخلّق 
بالأخلاق الرَبَانيَة9 , 


وعند الأصولبين وأهل النظر هو من 
مسالك إثبات العلة ويُسمّئ بالسير والتقسيم أيضًا 
اسيم أيضًا! وبالترديد. أيضّ. فالسمية بالسير 
فقط أو بالتقسيم فقط أو بالترديد فقط إِمّا تسمية 
الكل باسم الجزء وإمّا اكتفاء عن التعبير عن 
الكل بذكر الجزء. كما تقول قرأت ألم وتريدٌ 

52 52 ع 3 
سورة مسماة بذلك. ويفسر بأنه حصر اللأوصاف 
الموجودة في الأصل الصالحة للعليّة في عدد ثم 
إبطال علية بعضها لتثبت علية الباقي. وعند 
التحقيق الحصر راجع إل التقسيم والسّير إلئ 
الإبطال. وحاصله أنْ تتفخّص أولاً أوصاف 
الأصل أي المقيس عليه. ويردّد بأنّ علّة الحكم 
فيه هل هذه الصفة أو تلك أو غير ذلك ثم 
بطلل لجا بعل" كل سفوا من جلك الضفاك 
حتى يبقى وصفٌُ واحدّء فيستقر ويتعيّن للعلية. 
فيستفادٌ من تفصُص أوصاي الأصل وترديدها 
لعلية الحكم ونظلدن الكل دون واحد منها أن 
هذا الوصف علّة للحكم دون الأوصاف الباقية» 
كما يقال علة حرمة الخمر إمّا الإتخاذ من 
العنب. أو الميعان» أو اللون المخصوص» أو 
الطعم المخصوص. أو الريح المخصوص» أو 
الإسكار. لكنّ الأول ليس بعلة لوجوده في 
الدْبْس بدون الحرمةء وكذلك البواقى ما 0 
الإسكارء فتعيّن الإسكار لعلية الحُرمة في 


فإِنْ قيل المفروض أنّ الأوصاف كلها 
صالحة لعلية ذلك الحكم والإبطال نفي لذلك» 
لأن معناه بيان عدم صَلوح البعض فتناقض . قلنا 
المراد'” بصّلوح الكل صَنُوحه في بادئ الرأي 
وبعدم صَلُوح البعض عدمه بعد التأمّل والتفكر 
فلا تناقض. وبالجملة فالسير والتقسيم هو حصر 
الأورصاف الصالحة للعلية في بادئ الرأي ثم 
إبطال بعضها بعد النظر والتأمّل» كما تقول في 
قياس الذرة علئ البَرَ في الربوية بحثت عن 
أوصاف البّرّ فما وجدت ثمة علة للربوية فى 
بادئ الرأي إلا الظعم أو القوت أو الكيل. لكن 
الظعم أو القوت لا يصنّح لذلك عند التأمّل 
فتعيّن الكيل؛ لأنْ الأشياء التي يوجدٌ فيها الطعم 
والتي يحصل منها القوت من أعظم وجوه 
المنافع لأنها أسباب بقاء الحيوان ووسائل حيوة 
النفوسء فالسبيل في أمثالها الإطلاق بأبلغ 
الوجوه والإباحة بأوسع طرائق التحصيل لشدة 
الإحتياج إليها وكثرة المعاملات فيها دون 
التضييق فيهاء لقوله تعالى #يريدٌ الله بكم البْسْرَ 
ولا يريدُ بكم العُسْر4”؟' وقوله تعال وما جعلٌ 
عليكم في الدين مِنْ حَررّج4”" وقوله عليه 
السلام لعليَ ومعاذ حين أرسلهما إلى اليمن: 
«يسّرا ولا تُعسّرا00'. والقول المجتهدين 
والمَشَقَّهٌ تجلبٌ التيسيرء هكذا فى الهداية 
وحواشيه. وهناك مقامان أحدهما بيان الحصر 
ويكفي في ذلك أنْ يقول بحئت فلم أجد سوئ 


)١(‏ ودر توضيح المذاهب آرد سير إلى الله وقتى منتهي شود كه باديه وجود بقدم صدق يكباركي قطع كند وسير في الله آنكاه 
متحقق شود كه او سبحانه تعالئ بنده را بعد از فناي مطلق ذاتي مطهر از آلايش حدثان ارزاني فرمايد تابدان در عالم اتصاف 


باوصاف الهي وتخلق باخلاق رباني ترقي كند. 
(0) علية (م). 
(؟) المقصود (م» ع). 
() البقرة/ .1١86‏ 
)2( الحج/ 4لا 


قف صحيح البخاري» كتاب الأدب» باب قول النبي يسّروا ولا تعسرواء اح لخوكل مل مهة. 


السيز 


1444 


هذه الأوصاف ويصدّق لأنّ عدالته وتدينه مما 
يغلب طن عدم غيره» إِذْ لو وجد لما خفي 
عليه. أوْ لأصن الأصل عدم الغيرء وحيتئذ 
للمعترض أنْ يبين وصمًا آخرء وعلئ المستدل 
أنْ يُنَطلَ علّيته» وإلا لَمَا ثبت الحَضْرٌ الذي 
ادّعاه» وثانيهما إبطال علية بعض الأوصاف 
ويكفي في ذلك أيضًا الظنَ وذلك بوجوه: الأول 
الإلغاء وهو بيان أنْ الحكم بدون هذا الوصف 
موجود في الصورة الفلانية فلو استقل بالعلية 
لانتفى الحكم بانتفائه. والثاني كون الوصف 
طرديًا أي من جنس ما عُلِمَ إلغاؤه مطلمًا في 
الشرع كالإختلاف الطول والقصرء أو بالنسبة 
إل الحكم المبحوث عنه كالإختلاف بالذكورة 
والأنوثة في العِيّق. والثالث عدمٌ ظهور المناسبة 
فيكفي للمستدِلٌ أنْ يقول بحثت فلم أجذّ له 
مناسبةً ويصدّق فى ذلك لعدالته. والحنفية لا 
يتمسّكون بهذا المسلك ويقولون الترديد إِنّْ لم 
يكن حاصرًا لا يُقْبَلُّ وإِنْ كان حاصرًا بِأنْ يثبت 
عدم علية غير هذه الأشياء التي ورد فيها 
بالإجماع مثلاً بعد ما ثبت تعليل هذا النص يقبل 
كإجماعهم عل أن العلّة للولاية إِمَا الصّغر أو 
البكارة» فهذا إجماع على نفي ما عداهما. هذا 


كله خلاصة ما في التلويح والعضدي 
وحواشيهما. 
اشير 11117 كاك نالهك رسع المع هذا 


عط كن عانا .متعطاه طخل عمتلمعل 01 
و10 لأمعها8 - لن ساملا اعطاممم 
111010100آإ10أ0إ00 ا ا 


أمقرن ناوا ماغت[ممج نل متا 

بكسر الأول وفتح الثاني جممٌ سيرة. 
والسيرة هي اسم من السير ثم نقلت إلى الطريقة 
ثم غلبت في الشرع علئ طريقة المسلمين في 


المعاملة مع الكافرين والباغين وعيرهما من 
المستأمنين والمرتدين وأهلٍ الذّمة كذا في 
البرجندي وجامع الرموز. وفي فتح القدير السَيّر 
غلب في عرف الشرع على الطريق المأمور به 
في غزو الكفار. وفي الكفاية السَّيّر عع سيرة 
وهي الطريقة في الأمورء في الشرع يختصٌ بسير 
النبي عليه السلام في المغازي. وفي الجخ 60 
السير جمع سيرة. وقد يرادٌ بها قطع الطريق» 
وقد يرادٌ بها السّنّةَ في المعاملات. يقال سار 
أب كر رضن الدرخه بسيرة رسول الله كَلكِ. 
وسّمّيت المغازي سِيّرًا لأنَّ أول أمورها السَّبْر 
إل الغزوء وأنّ المراد”” بها في قولنا كتاب 
السّيّر سِيّر الإمام ومعاملاته مع الغزاة والأنصار 
والكفار. وذكر في المغرب أنها غلبت في 
الشرع عل أمور المغازي وما يتعلّق بها 
كالمناسك عل أمور الحج انتهى . 


السيلان: 


عنس خ! موضانام بلترع دعاسم عط 


- لآنان!! ,متاق حاط 


عبارة عن تذافع الأجزاء سواء كانت 
متفاصلة فى الحقيقة ومتواصلة في الحسٌّ» 
كانت امتواصلة ف +الحقرفة ايض “وقد بوبحل 
السّبّلان بهذا التفسير فيما ليس برطب كالرمل 
السيّال مع كونه يابسًا بالطبع» ويوجد أيضًا فيما 
هو رطب كالماء السَائِلء؛ وتوجد الرطوبة بدون 
السّيلان في الماء الراكد في إناء أو بركةء 
فبينهما عموم من وجه. وفي الملخص السَّيّلان 
عبارة عن حركات توجد في أجسام متفاصلة في 
ا لت راس 

حتول لو 0 ذلك في التراب والرمل كان 
3 وفيه أ له علئ هذا يلزمُ أن لا يكون الماءُ 
سيالا لكونه متصلاً في الحقيقة كما هو عند 


)١(‏ المنشور في فروع الحنفية. للإمام السيد ناصر الدين أبي القاسم بن يوسف السمرقندي الحنفي (- 501ه). كشف الظنون» 


الا 
(5) المقصود (م» ع). 


414 سيون 


الحسّء لكنه سيّال على ما اشتهر في لسان | سيميا: “ره[/م م5 - نتعفحم مأتمعطن نالا 
القوم؛ إلا أن سَيّلانه قري علئ ما نص عليه | 710816 

الشيخ. ثم السّيّلان من أنواع الكيفيات هو ملم يكن به فتهي الجين: اخفا لي 
الملموسة فماهيته بديهية. وما ذُكرَ فهو رَسْمّ له. | بحر الجواهر؟. 

هكذا يُستفاد من شرح المواقف وشرح حكمة 
العين . 

سيم : عبرا - تن الك 


سيون: لم]حان11] عط أن طأاصمتط ل) تناك 
(أظز تفلف نل حكأمم) سزى - (علمعلت 
0 0 0 زفرف 
اسم شهر من أشهر التقويم اليهودي”". 
بالفارسية الفضة. وعندهم هي تصفية 
الظاهر والباطن”' . 


)١(‏ نزد شان تصفيه ظاهر وباطن را كويند. 
(؟) علميست كه بدان تسخير جن مى شود كذا في بحر الجوهر. 
(*) نام ماهى است در تاريخ يهود. 


ش١‎ 


الشاتب : نمل - عناملا 


بتشديد الموحدة لغةّ مَنْ يكون سنه ما بين 
الثلاثين إلئ أربعين» والشيخ هو المُسِنَ بعد الكَهْل 
وهو الذي انتهئ شبابه. والشّاب شرعًا من خمسٌ 
عشرةً سنة أي من حَدَ البلوغ إلئ ثلاثين ن ما لم يبل 
عليه الشيب» والُهول من ثلاثين إل خمسين. 
والشيحٌ شرعًا ما زاد علئى خمسينء. كذا فيّ 
البرجندي ناقلاً من المغرب. وفي جامع الرموز 
فى بيان الصلؤة بالجماعة: الشَّابّةَ بالتشديد لغة 
الزائدة من تسم عشرةً سنة إلئ ثلاث وثلاثين سنة؛ 
وشرعًا من خمسن عشرةً سنة إلى تسع وعشرين 
سنة. وفيه في كتاب 0 الشّاب لغة من تسمّ 
عشرةً سنة» والكَهْلُ من أربع وثلاثين» والشيخ من 
أحد وخمسين إلى آخر العمر كما فى التعمة؟. 
وذكر في القاموس أنَّ الكهل من إحدئ وثلاثين 
والشيخ من خمسين إلى آخر العمر. 
الشاذ: 


بأ اتتتمعلن سات عم مسد - فاممعتتا 


للخت نط .نم الاك لل انع تلك 


0100 


بتشديد الذال لد المتفرّد. وعند أهل 
العربية كالصرفيين والنحاة ما يكون مخالفف 


القياس من غير أنْ ينظرٌ إلئ قلة وجوده وكثرته 
فى الاستعمال نحو قوله: وأمًا ما قَلَّ وجوده 
ا وجودّه نايرًا سواء خالف القياس أو لاء 
كخزعال. وما يكون في ثبوته كلام يسمّ ضعيقًا 
كقُرطاس بالضمء فإنَ الفصيح بكسر القاف كذا 
في الجاربردي شرح الشافية في بحث تعبير 
الزائد بلفظه. وفي بحر المواج"" في تفسير قوله 
تعالى: كذلك يُبِيّنُ الله لكم الآيات774) الكلام 
الوارد قبل وضع القواعد النحوية إِنّْ خالف 
قاعدةً الكلّ أو الجمهور يُسنّ شادذًا على 
الصحيحء بخلاف ما ورد بعده فإنَّهِ إِنْ خالف 
الكلّ يسمّى ممنومّاء وإِنْ خالف الجمهور يسَمّئ 
شادًا انته. المحدّثين حديتٌ رواه 
المقبول مخالِفًا لِمَنْ هو أولئ منهء وهذا هو 
المعتمد؛ :ويتابله: الحتحتوظ وهو ما ازواف أوليخ 
مِنْ ذلك الراوي المقبول» ويقرّبٌُ منه ما قيل 
الشَّاذْ ما خالف الراوي الثقة فيه جماعةً الثقات 
بزيادة أو نقص . وبالجملة فراوي الشّاذ قوي 
وراوي المحفوظ أقوئ منه بمزيد ضَبْط أو كثرة 
عَدَدء لأنّ العدّد الكثير أوليل بالحفظ من 
الواحدء» أو غير ذلك من وجوه الترجيحات» 
وبهذا عرّفه الشافعي وجماعة من العلماء. وقال 


وعند 


)١(‏ التمة (فقه حنفي) تتمة الفتاوي الخيرية لنفع البرية» للشيخ ابراهيم بن سليمان بن محمد بن عبد العزيز الحنفي الجغميني 


(-م١طزاه).‏ البغدادي» هدية العارفين» لة س ر كيس »© 


(؟) بحر المواج (تفسير وبلاغة». البحر المواج والسراج الوهاج في تفسير القرآن للقاضي شهاب الدين أحمد بن شمس الدين بن 
عمر الزاولي الدولت أبادي الهندي الحنفي (- 844ه). البغدادي» إيضاح المكنون» .117/١‏ 


() البقرة/ 519. 


١٠606 


الشاعر 


الخليلي”'2: وعليه حُقّاط الحديث الشَّاذ ما ليس 


1 
اده 


لاإلاً إسناة واحد شليها أي تقردبه شب ينه أو 
غيرة» فما كان من غير ثقة فمتروك لا يُمُبلء 


وفوميك 


ام 
يعتبر المخالفة وكذا لم يقتصر على الثقة. وقال 
الحاكم: الشاذ هو الحديث الذي يتفرّد به ثقة 
من الثقات وليس له أصل متابع لذلك الثّقة فلم 
يعتبرٌ المخالفة ولكن قيّد بالثقة. قال ابن 
الصلاح أمّا ما حكم عليه بالشذوذ فلا إشكال 
فيه وأمّا ما ذكراه فمُشْكلٌ بما يتفرّدُ به العَدْلُ 
الحافظ الضابط ‏ كحديث #إِنّما الأعمال 
بالنيات4 المكذا” :سغاة .من . شرم البح 
وشرحه ومقدمة شرح المشكؤة والقسطلاني. 


إعلّم أنَّ النسبة بين التَّادْ والمنكر هى 
العموم من وجه لاجتماعهما فى اشتراط 
المخالّفة وافتراق الشَّادْ بأنَّ راويه يقد أو صَدُوق 


وما كان عَنْ ثقَةٍ تَوقَت فيه ولا 


والمنكرٌ راويه ضعيف. وابن الصلاح سوّى 
بينهما وقال: المنكرٌ بمعنى الشَّادْ فغفل عن هذا 
الحفيق كذا في شرح النخبة. وفي شرحه: إعلم 
أن النسبة تارةٌ تعتبَرٌ بحسب الصِدْق وتارة 
بحسب الوجود وتارة بحسب المفهوم: والأخير 
هو المراد ههنا”” . 


إعلم أن في بعض الحواشي المعلّقة عل 


شرح النخبة قال: الشاذ له تفاسير: الأول ما 
يخالِف فيه الراوي لمَنْ هو أرجح منه. والثاني 
ما رواه المقبول مخالِقًا لمّن هو أولل من 
والمقبول أعمّ من أن يكون يْقَةَ أو صَدُونًَا هو 
دون الثّقة. والثالث ما رواه الّقَّهَ مخالِقًا لما 
رواه مَنْ هو أوثق منهء وهذا أخصٌ من الثاني» 
كما أن الثاني أخصٌ من الأول. والرابع ما 
يكون سوء الحفظ لازمًا لراويه في جميع 
حالاتهء فإِنْ كان سوء الحفظ عارضًا يسمّئ 
مختلِظًا. والمراد'*' بسوء الحفظ ترجٌّح جانب 
الإصابة على جانب الغَّلّط والخامس ما يتفرّد به 
شيخ . والسادس ما يتفَرّد به يق ولا يكون له 
متابع . والسابع وقد ذكره الشافعي ما رواه التّقة 
مخالقًا لما رواه الثّاس انتهل. وفى الإتقان 
النَّاذْ من القراءة ما لم يصمٌّ سنَدّه كقراءة مَلَكَ 
يوم الدين بصيغة الماضي ونصب يومً وإياك تُعْبَدُ 
بصيغة المخاطب المجهول. 


الشاعر: م/نن”/ - إنوند| 


عند أهل العربية من يتكلّم بالشعر أي 
الكلام الموزون المذكور. وعند المنطقيين من 
يتكلم بالقياس الشعري وسيجيء ذكرهما. قالوا 
شعراء العرب علل طبقات: جاهليون كامرئ 
القيس””' وطزْفة''' وزهيرء ومخضرمون وهو أي 


إدلق هو خليل بن عبد الله بن أحمد بن ابراهيم بن الخليل القزويني. أبو يعلى الخليلي. توفي عام 4157ه/ 4٠م‏ قاضء» من 
حفاظ الحديث. له عدة كتب. الأعلام 19/7”. الرسالة المستطرفة /ا9. معهد المخطوطات ؟/١1.‏ 


00 ورد سابقًا . 
() المقصود ثم ع. 
() والمقصود لم ع. 


(6) هو امرؤ القيس بن حجر بن الحارث الكندي» من بني آكل المرار. ولد نحو ١١١‏ ق.ه/ نحو 4191م وتوفي نحو ١ىق.ها.‏ 
نحو 040م. من أشهر شعراء العرب في الجاهلية . وهو صاحب المعلقة المشهورة. كان سكيرًا حتى بلغه نبأ مقتل أبيه 
فأقلع عن الشرب وقضى بقية حياته يطلب المعونة ليثأر له. كتب الكثيرون عنه. وله ديوان شعر. الأعلام 1 الأغاني 
4 تهذيب ابن عساكر .٠١5/”‏ الشعر والشعراء "١‏ الخزانة .15١ /١‏ وغيرها. 

(1) هو طرفة بن العبد بن سفيان بن سعد البكري الوائلي» أبو عمرو. ولد نحو 387.ه/ نحو 0148م وتوفي شابًا نحو 
٠“ق.ه/‏ نحو 054م. من مشاهير شعراء الجاهلية ومن الطبقة الأولى. له معلقة مشهورة. وله ديوان شعر. الأعلام 
6 الزوزني 158» الشعر والشعراء 44» سمط اللآلئ 719؛: جمهرة أشعار العرب ”"كء الخزانة .414/١‏ 


ا 


الإسلام 0 0 وقد ٠‏ يقال 00 مَنُْ 
أدرك دولتين وأطلقه المحدّثون علل كل مَنُْ 
أدرك الجاهلية 0 حيؤة النبي يَلِيِْ وليست له 
صحية » ولم ي يشترظ بعض أهل اللغة نفي 
الصحبة . ومتقدمون ويقال الإسلاميون وهم 
الزين كانوا في صدر الإسلام كجرير والفرزدق» 
مُولدون وهم من بعدهم كبشَّا 79 5 ومحدّثون 
وهم مَنْ بعدهم كأبي تمام والبُحتري» ومتأخرون 
كمَنْ حخدث بعدهم من شعراء الحجاز والعراق 
ولا يستدل في استعمال الألفاظ بشعر هؤلاء 
بالاتفاق كما يستدل بالجاهليّين والمخضرّمين 
والإسلاميين بالاتفاق. واختلف في المحدثين 


فقيل لا يستشهدٌ بشعرهم مطلقًا واختاره 
الزمخشري ومَنْ حذا حذوه. وقيل لا يستشهد 


بشعرهم إلا بجعلهم بمنزلة الراوي فيما يُعرف 
أنه لا مُساغ فيه سوى الرواية ولا مَدخل فيه 
للدرّاية. هذا خلاصة ما فى الخفاجى وغيره من 
حواشي البيضاوي في تفسير قوله #كلّما أضآء 
لهم مشوا فيه 227 الآية. 


الشّاقول : («رملم ن ال - عمناطمسام 


هي قطعةٌ من الحَشَبٍ لدى الفلاحين مِنْ 
0 الغيرة 7 رأبها قطنا عديد مطوية . رفي 


٠6٠١ 


بواسطته استواء سطح الأرض. كما في 
البضحب دفي شرح خلاصة المعماتت يقول: 


أو 0 2 
الشّأن: بأهاطا - كتفككة ,اهنازوهم ,علواك 


205111011 © 


بالفتح وسكون الهمزة الأمر والشئون 
الجمع. والشئون عند الصوفية هي صُوَّرٌ العالم 
في مرتبة التعيّن الأول. وفي التّحفة المرْسّلة: 
للعالم ثلاث مواطن: أحدها التعيّن الأول 
ويسمّئ فيه شئونًا. وثانيها التعيّن الثاني ويسمّئ 
فيه أعيانًا ثابتة. وثالثها التعيّن في الخارج 
ويسمّ فيه أعيانًا خارجيّة انتهول. 
الشّاهد: 


رمه 


10111 - ص أمتصقت ,ووم 11/1 


عند الفقهاء ما ستعرف لاحمًا. 
المحدّثين ما سيأتى في لفظ المتابعة. وعند أهل 
المناظرة ما يدل علل فساد الدليل للتخلّف أو 


وعند 


لاستلزامه المّحال كذا في الرشيدية. وبهذا 
المعن وقع الشاهد في تعريف النقض 
الإجمالي. وعند أهل العربية الجزئي الذي 


يستشهد به في إثبات القاعدة لكون ذلك الجزتئي 
من التّنزيل أو مِنْ كلام العرب الموثوق 
بعربيتهم» وهو احص من المثال وسيجيء . 


)١(‏ هو لبيد بن ربيعة بن مالك» أبو عقيل العامري. توفي عام ١4ه/‏ ١57م.‏ شاعر فارس في الجاهليةء ومن الأشراف. أدرك 
الإسلام ووفد على النبي كلِِ. ويعدّ من الصحابة. وبعد إسلامه ترك الشعر. له معلقة جيدة وديوان شعر مطبوع. الأعلام 
.11٠ 0‏ خزانة الادب :7397/١‏ مطالع البدور :07/١‏ آداب اللغة »١١١/١‏ الشعر والشعراء 571 

(؟) هو حسان بن ثابت بن المنذر الخزرجي الأنصاريء أبو الوليد. توفي عام 05ه/ 5175م. صحابي جليل. شاعر مخضرم» 
ومدح الرسول كثيرًا. له ديوان شعر مطبوع. الأعلام ؟/ 178. تهذيب التهذيب ؟747/1ء الإصابة ١757/1ء‏ أبن عساكر 


1/5 الخزانة اراكك الشعر والشعراء 6 وغيرها. 


٠١ البقرة/‎ )5( 


(0) بالقاف جوبى كه كشاورزان بصره دارند ودر سرآن آهن خميده ميكنند ودر كتب اهل هندسه سنكى را كويئد كه بريسمان از 
كونيا بياويزند تا همواري رزمين بدان معلوم كنند كذا في المنتخب ودر شرح خلاصة الحساب مى كويد كه شاقول 
ريسمائيست كه در يكطرف او جيزى ثقيل مثل ستكك وغيره بندند. 


ل 


والشاهد عند أهل التصوف هو التجلّي كما في 
بعض الرسائل. وفي كشف اللغات يقول: 
الشاهد عند الشّالكين هو الحقٌ باعتبار الظهور 
والحضورء وذلك لأنَّ الحقٌّ يظهر بصور 
الأشياء. فقوله: هو الظاهِر عبارة عن ذلك. 
وفي العرف: الشاهد: هو الشخص الحَسَنٌ 
الصورة انتهى. 

وأمّا عند المنجمين فهو الزاعم كما 
سبق.''؟ والشواهد عند أهل الرَّمل هي أربعة 
أشكال في الزائجة تسمَّ بالزوائد وقد ملنن: 
وفي الجرجاني الشاهد هو في اللغة عبارة عن 
الحاضر وفي اصطلاح القوم الصوفية عبارة عمًا 
كان حاضرًا فى قلب الإنسان وغلب عليه ذكره» 
فإنْ كان الاب عليه العلم فهو شاهد العلمء 
وإِنْ كان الغالب عليه الوّجْد فهو شاهد الوّجْدء 
وإِنْ كان الغالب عليه الحىّ فهو شاهد الحق 
انتهئ . 
الشئون الذاتية: عط بق مع 22 طنتحرز ع طخل 
011 عط دآ 000 01 ععتقء فصتا 
,7101167115 لع[ - الاوأعط امهم 
16 نان 01[ عل ف يرما تمتستج 1[ 

اعتبار نقوش الأعيان والحقائق فى الذات 
الأحدية كالشجرة وأغصانها وأوراقها وأزهارها 
وثمارها في النواة» وهي التي تظهر في الحضرة 
الواحدية وينفصل بالعلم» كذا في الاصطلاحات 
الصوفية . 


شايكان : تامجع مء81 - لعلادظ لاعنلا 


هو بلغة الفرس وصف للشيء بالكثرة. 
فمثلاً يقولون كنج شايككان: أي كنز فيه مال 
كثير. ويقول شمس قيس رازي (صاحب أهم 
كتاب في نقد الشعر والعروض والقوافي واسمه 
المعجم في معايير أشعار العجم. وهو من رجال 
القرن السابع الهعجري مات في شيراز زمن 
الاتايبك سعد بن زنكي حوالي كه يقول: 
شايكان هو عمل بأمر الحاكم بدون أجر. وأما 
عند المحققين من الشعراء فهو عبارة عن قافية 
فيها إيطاء جلي. 

وقال شمس قيس الرازي: كل قافية ليس 
فيها الروي أصليًا تسمى شايكان سواء كانت 
مكررة أوْ لا. وقال إن عامة الشعراء يقولون 
للقافية شايكان إذا كان مستعملاً فيها الألئف 
والنون مثل ياران - أصدقاءء ودوستان: محبين. 
ووجود هذا في القافية يُعدّ من العيوب. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة . 7© 
شب : ألم - املد 


بالفارسية تعني الليل. وهو عند الصوفية 
عالم العمى وعالم الجبروت. وهذا العالم بمثابة 
خط ممتد بين عالم الخلق وعالم الربوبية. وليلة 
القدر يعنون بها بقاء السالك في عين استهلاكه 
بوجود الحق. 

وشب بار: نهاية الأنوار التي هي السواد 
الأعظم . ويقول في كشف اللغات شب رَوْ: 
(بالفارسية: الساهر ليلاً) وهي في اصطلاح 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد شاهد نزد سالكان حق را كويند باعتبار ظهور وحضور زيرا كه حق بصور اشياء ظاهر شده كه هو 
الظاهر عبارت آزانست ودر عرف شاهد مرد خو بصورت را كويند انتهل. ونزد منجمان زاعم را كويند جنانكه كذشت. 
(5) شايكان: بلغت فرس جيزيرا كويند كه بسيار باشد مثلا كنج شايككان كنجي را كويند كه درو مال بسيار باشد وشمس قيس كفته 


شايكان كاريست كه بحكم حاكم كنند بى مزد ونزد محققان شعرا عبارت است از قافية كه مشتمل باشد بر ايطاي جلي 
وشمس قيس كفته كه هر قافيه كه درو روى اصلى نباشد انرا شايكان كويند خواه مكرر شود وخواه نشود وكفته كه عامه شعرا 
شايكان ان قافيه را كويند كه الف ونون جمع درو مستعمل شود مانند ياران ودوستان وشايككان يكى از عيوب قافيه است كذا 


في منتخب تكميل الصناعة. 


شباط 


٠٠٠5 


السالكين كناية عن قيام الليلء وإحياء السالك 

ليله بالعبادة0" . 

شباط : 70م - بالمططعط 
6 0م06 

الشنْه: 


ةعاط ازع كنم ,ماع م امن ,علا /تسنى - 


بالكسر وسكون الموحّدة وبفتحتين أيضًا 
المثل كما في المنتخب. وعند الأصوليين هو 
مِنْ مسالك إثبات العليّة. قالوا الوصف إمّا أنْ 
تُعْلَمّ مناسبته بالنظر إلى ذاته أوْ لاء والأوّل 
المناسبء والثانى إمّا أنْ يكون مما اعتبره 
الشرع في بعض الأحكام والتفت إليه أؤلاً» 
والأوّل الْسَّيّه والثاني الطَرّد. وعلية السبْه تثبِتٌ 
بجميع المّسالك من الإجماع والئَضٌ والسَيَر0© 
وهل ثبت بمجرّد المئاسبة أي تخريج المناط؟ 
فيه نظن وإلأأ يخرج عن كونه شبيها إل كونه 
بابلااق انما سيا ب اعزل: .ومن أجل 
السب تارم هو الذي لا تثبتٌ مناسبته إلا بدليل 
منفصل. وقيل تارةٌ هو ما يوهِمٌ المناسّبة وليس 
بمناسب. فبناءٌ كلا التعريفين عل أن الشَّيّْه لا 
ينبت بمجرّد المناسّبة بل لا بُدَّ في مناسبته 
للحكم من دليل زائد عليه إذْ لو ثبت بالنظر 
إلى ذاته لما كان شبيهًا بل مناسيا . وقيل إثبانه 
بتخريج المّناط مبنيٌ علئ تفسيره فَمَنْ قشَّره بما 
يوهِمٌ المناسّبة منعه لأن تخريج المّناط يوجب 


اميت ملإكره لص ,علدا 1 تسلم 


المناسبة» ومَنْ فسّره بالمنايب الذي منا سبئه 
لذاته جوّزه لجَوَازِ أنْ يكون الوصفٌ الشَّنْهي 
مناسيًا يتبع المنايب بالذات وهذا فاسد لأنّ 


)١(‏ شب : نزد صوفية عالم عمى وعالم جبروت را كويند واين 


تخريج المناط يقتضي كون الوصف منايبًا بالنظر 
إلى ذاته. مثاله أنْ يُقال في عدم جواز إزالة 
الحَبّثْ بالمائع أنّ إزالة الكَبث طهارةٌ تراد 
للصلؤة فلا تجوز بغير الماء» كطهارة الحَدّث 
بجامع الطهارة» وهو وَضصْفٌ شِبّْهِي لأنّ مناسّبتها 
ع1 الماء فيها بعد البحث التام غير ظاهرة» 
لكنّ الشارع لما أثبتَ الخكم وهو تعيين الماء 
في بعض الصور وجودها كالصلوة ا 


بحجَّة عند الحنفية وجماعة كالقاضي. 00 


الباقلاني لأله إمَا مُطلِعُ على المنايب المؤثر 
فيكون حاكمًا به أؤلاء وهو حكم بغير دليل. 


إعلم أنَّ لفط الشّبه يقال علئ معان أخر 
أيضًا بالإشتراكء حتئ قال إمام الحرمين: لا 
تحور في . الشيه ‏ عبارة: مستمرة 
الحدود. «اتطيع ادن نكرو يما الرذة و الف وبين 
الأصلين يشاركهما في العايخ إلا أنه يشارك 
أحدهما في أوصافٍ أكثر فيسعى إلحاقّه به شبها 
كإلحاق العبد المقتول بالحُرٌ فإنّ له شِبهًا بالفرس 
من حيث المالية وشبهًا بالحُرّء لكن مشابهته 
بالحُرَ في الأوصاف والأحكام أكثرء فالْحِقَّ 
بالحرٌ لذلك. وحاصل هذا المعنول تعارض 
مناسبتين ترججح إحداهما. ومنهم مَنْ فسّره بما 
يعرف فيه المّناط قطعًا إلا أنه يفتقر فى آحاد 
الصُرّر إلى تحقيقه كما في طلب المثْل في جزاء 


في صناعة 


الصيد بعد العِلُّم بوجوب الوثّْل. ومنهم مَنْ 
فسّره بما اجتمع فيه مُناطان لحكمين لا علئ 


سبيل الكمال؛ لكنّ أَحَدّهما أغلبٌ. فالحكم به 


ن عالم خطي است ممتد ميان عالم خلق وعالم ربوبيت وشب قدر 


بقاى سالك را كويند در عين استهلاك بوجود حق وشب بار نهايت انوار را كويند كه سواد اعظم اوست ودر كشف اللغات 
مى كويد شب رو 5 اصطلاح سالكان كنايت از سالك شب خيز وبيدار است. 


زفق شباط : نام ماهي ايت در تاريخ روم. 
(9) والسير (مبع). 


١١١ه‎ 


حكمٌ بالأشبه كالحكم في اللّعان بأنّه يمين لا 
شهادة وَإِنْ وُجدا فيه. وقال القاضي هو الجمع 
بين الأصل والمَرْع بما لا نابيب الحكمّء لكنْ 
يستلزمٌ المنايب وهو قياس الدلالة فليس شيء 
من تلك المعاني معنى من الشُّبه المعدود في 
مَسالك العلة. هكذا يستفاد من العضدي 
وحاشيته للمحقّق التفتازاني وغيرهما. 


شه الفعل : العكماام لتك أقفم) حاوت ا اررت5 
معد جرعي - (عطانعزلة .عامن تامهم 


721 


ويسمّئ مشابه الفعل أيضًاء عند النحاة هو 
ما يعمل عمل الفعل ويكون فيه حروفه أي 
حروف الفعل كاسم الفاعل واسم المفعول واسم 
التفضيل والصّفة المشبّهة والمصدّرّء ويقابله 
يكون فيه حروفه كالمستَقِرٌ من الظروف. وإِنْ 
كان جارًا ومجرورًا وكحروف التنبيه والإشارة 
وكحروف النداء عل تقدير كونها عاملة في 
المنادئ يدون تقدير أدعو, وكحروف التمني 
والترجي» وكحروف التّشْبيه وكمعنى النشسة من 

ل جاعم 

غير لفظ دال عليه نحو زيد عمرو مقبلا أي زيد 
شابه عمروًا مقبلاً. وكالمنسوب وكاسم الفعل. 
وقيل لا حروف الإستفهام والنفي. وإنْ مِنْ 
الحروف المشبّهة بالفعل لعدم ورود الإستعمال 
علئ عملهاء هكذا يستفاد من العُباب والموشّح 


الشبهة 


شرح الكافية''' وحواشيهما في بحث الحال وفي 
الفوائد الضيائية أدخل الظرف المستقرٌ في الفعل 
أو شبهه حيث قال ما حاصله: إن شِْهِ الفعل 
هو ما يعمل عمله وهو من تركيبه كاسم الفاعل 
واسم المفعول والصفة المشبّهة والظرف إن كان 
مقدّرًا باسم الفاعل» ومعنى الفعل هو المستتبّظ 
من فحوى الكلام من غير التصريح به أَوْ تقديره 
كالإشارة والتنبيه وكالنداء والترججمى والتمئى 
والتّشُبيه. ولا يخفئ أنه علئ هذا 58 ا 
الفعل من شِبْه الفعل ولا يدخلٌ في معنى الفعل 
أيضاء فالأؤلئ فى تعريفهما ما قيل أوَّلأء كذا 
قري قد تراد يوعى ,الفقل .نما ولتم دنه 
الفعل أيضًا وسيأتي في لفظ المجاز في تعريف 
الحفيفة الل 0 1 


الشبهة : ««ملءارركلرى ,الوم امل - صم لمسك 


بالضم وسكون الموحدة فا الأمرء 
والإشكال ني العمل مثل الأمور المشتبهّة. كذا 
في بحر الجواهر''. وفي جامع الرموز في بيان 
حَدَ الزّنا في كتاب الحدود أن الشبّْهة اسم من 
الإشتباه» وهي ما بين الحلال والحرام والخطاء 
والصّواب كما فى خخزانة الأدب”"'. وبه يُشْعِرٌ ما 
في الكافق .من أله بن .يشي 'الثايث .ولينن 
بثابتِء وما في شرح المواقف من أنَّ الشّبهة ما 
شه الدليل وليست به كأدلة المبتدعين. 
وفي القاموس وغيره أنْها الإلتباس كما عرفت 


)١‏ الموشح شرح الكافية (في النحو) الكافية لإبن الحاجب (-843ه/ 1748م). مقدمة وجيزة في النحو سمّاها الكافية في 
الإعراب. شروحها كثيرة» ولأبي بكر الخبيصي وهو الشيخ شمس الدين محمد بن أبي بكر بن محمد الخييصي» شرح 
مختصر ممزوج سمّاه بالموشح. وعليه حاشية للسيد الشريف أيضًا. حاجي خليفة. كشف الظنون. ؟/ الا3. 

(؟) بوشيدكى كار اشتباه بوشيده شدن كار مشتبهات كارهاي مانند كذا . 

06 خزانة الأدب ولب لباب لسان العرب للبغدادي عبد القادر بن عمر (- 97١1١ه)‏ وهي شرح على شواهد شرح العلامة رضي 
الدين محمد بن الحسن الشهير بالرضي الأسترابادي على الكافية. 
حاجي خليفة» كشف الظنون» 1770/1, البغدادي» هدية العارفين: ؟/4107: سركيس» معجم المطبوعات العربية 


والمعربة. ص ؟لاه. 20 ,8 ,0435. 
(8) تشتبه (مباع). 


الشُبْهَة 


سابمًا. وهي علئ ما في جامع الرموز وفتح 
القدير وغيرهما من التلويح ومعدن الغرائب 
أنواع. منها شبهة العَقّد كما إذا تزوج امرأةٌ بلا 
شهود أو أمةٌ بغير إذن مولاها أَوْ تزوّج محرّمَة 
بالنّستب أو الرّضاع أو المصاهرة فلا حَدٌ في 
هذه الشّبهة عند أبي حنيفة» وإنْ علم بالحرّمة 
لصورة العَقّدء لكنه يعرَّرٌ. وأمًا عندهما فكذلك 
إل إذا عَلِمَ بالحرّمة . والصحيح الأوّل كما في 
الأرّل. ومنها شُبهةُ في الفعل ويُسمّئ بشبهة 
الإشتباه وشُبْهةٌ مشابّهة وشُبْهةٌ في الظنّء أي 
شُبهةٌ في حَقّ مَنْ اشتّبه عليه دون مَنْ لم يشت 
عليه وهي أنْ يظنّ ما ليس بدليل الجل أو 
الحُرّمة دليلاً. ولابِلٌ فيها من الظَنّ ليتحقّقَ 
الإشتباف فإذا زن بجارية امرأته أوْ والده بظنّ 
أنها تجلّ له بناءة على أن مال الزوجة مالّ الزوج 
لفرط الإختلاطء وأنَّ مِلْكَ الأصل ملك الجزءء 
ارده لم فهذه شُبْهةٌ اشتباه سَقَط بها الحَدّ 
لكن لا يثبتٌ النّسَب ولا تجبٌ الهدّة لأنَّ الفعل 
لد مخض رلا ومنها شبّهة في المحل ويسمّئ 
شبهةٌ حكمية وشبهةٌ مِلْكِ. وشْبِهَةٌ الدليل وهي 
أن يوجد الدليل الشرعي النافي للحُرمة أو الحل 
مع تخلّفٍ حكمه لمانع انُصل به فيورتُ هذا 
ا م ا 
وهذا النوع لا ينوكف تحققه عل الطنّ. 

د اركب لكين في لط ان سل 
فإنها ناشية عن النص في المحل» بخللاف 
الشُّبْهةٍ في الطَْنَ فإنّها ناشئة عن الرأي والطّنٌّء 
فإذا وطئ جارية الإبن فإنّه يسقظ الحَدّ ويثبت 
النسَب والعِدّة لأنَ الفعلٌ لم يتمحضٌ زنا نظرًا 
إل الدليل»ء وهو قوله عليه العم 
وماك لأبيك:2"0. وكذا وطئ معتدّة الكنايات 


«أنت 


ل 
لقول بعض الصحابة: إِنَّ الكنايات رواجع. وأمًا 
جارية الأخ أو الأخت فليست محلاً للإشتباه 
بشُّبهة فعل ولا شبهة محل فلا يسقط الحّد. 

قال في نتم العديس: تقسيمٌ الشبهة إلى 
الشّبهة في العَقّد والمحلّ والفعل إِنّْما هو عند 


أبى حنيفة . وأمًا عند غيره من أصحابه فلا تعبر 


شبهة العَقّد. ثم قال: والشافعية قسَّموا 0 
ثلأثة أقسام. شبهةٌ في المحلّ وهو وطئ زوجته 
الحائتض والصائمة والمحرّمة وأمّتَه قبل الإسيبراء 
وجارية وليه ولا حََدَّ فيه. وشبهةٌ في الفاعل 
مثل أنْ يجدّ امرأءٌ عل فراشه فيطأها ظَّانًا أنّها 
امرأته فلا حَد. وإذا ادع أنه طَنّ ذلك صُدّقَ 
لين وشَبهة في الجهة. قال 
الأصحاب: كل جهةً صَبَحها بعض العلماء 
وأباح الوطئ بها لا حَدّ فيها وإِنْ كان الواطئ 
يعتقدٌ الحُرّمة كالوطئ في النكاح بلا شهود ولا 
ولي انتهئ. وقال ابنُ الحجر في شرح الأربعين 
للنووي في شرح الحديث السادس: 0 
بمعنئ ما ليس بواضح الحل والحُحرّمة أ 
أقسام. الأول الشَّكَ في المحل'" والمحرّم ا 
تعادلاً استضححب السابق» وإنّْ كان أحدهما 
أقوئ لصدوره عن دلالة معتبرة و اليقين 
فالحكم له. والثاني الشَّكَ في طرء محرّم علئ 
الجلّ المتيَّّنء فالاصل 0 والثالث أنْ 
يكون الأصل التحريم ثم يطرأ ما يقتضي الجل 
بن غالب. ا 
المي النّطر لذلك الأصل. وإلاّ فلا. والرابع 
أن يعلم الحِلّ ويغلبُ على الظّن طَرْءْ محرّم فإن 
لم تستنذ عله لعلآمة تتعلق بعينه لم يعر وإث 
استندت لعلامة تعلق بعينه اعثَيرَث وألغي أصلّ 


سميله . 


ردق سنن إبن ماحة» كتاب التجارات» باب ما للرجل من مال ولده. حَ (فتخقف ذا 39 


مد أحمد» 701 
(9) ل (م). 
إفرف الحل (م). 


يال 


الجل لأنها أقوئ منه. والتفصيل يُطلب منه وقد 
سبق بيان المشّتَبهِ في لفظ الحل. 
سه العمد: لقتصتصاى الامط ات ماق 
10 010( كاللاى رات ) - تلتان ا لل ممم 
ملام ترك 

في القتل أنْ يتعمّد الصَّرْبَ بما ليس بسلاح 
وضعًا ولا ما أجرِي مُجرى''' السّلاح» هذا عند 
ابن تحيفة» وتدعما إذا. زب يما . يقل غانا 
كالحجر العظيو والخفية العظيية والعضا الكبير 
فهو عَمْد وشبهة العَمْد يتعمَّدُ ضربه بما لا يقتل به 
غالِيًا كالسوط والعصا الصغير والحجر الصغيرء 
هكذا في الهداية وغيرها. 
شبيه الإشتقاق : معمم/!؟؟ - كنومن ابره 

هو نوع من أنواع رَدٌ العجز على الصَّدْر 
وذلك بِأنْ يأتي الشاعِر بلفظتين متجانستين 
إحداهما في صدر البيت والثانية في عجزه دون 
أَنْ تكونا مشتقتين من أصل واحدء وأَنْ يكونَ 
معناهما مختلفًاء كالبيت التالي وترجمته : 
لا يمكنُ للفلك صاحب القبة (القلعة) الزرقاء 

أَنْ يحصّر جفاء عشقك وبيان جمالك. 

كذا في مجمع الصنائع. والشاهد في 
البيت الفارسي كلمتا: حخصر و(حصار) وهي 
بمعنى القلعة'"2. كذا في مجمع الصنائع . 
الشبيه بالمعيّن: - تصتوماء الضسوط 
11 121110101101110 

هو شكلٌ ذو أربعة أضلاع لا تكون 
أضلاعه متاويةٌ ولا زواياه قائمةٌء ولكن 


)١(‏ مجرى (- م 


تيه التزبق 
يتساوئ كل متقابلين من أضلاعه وزواياه هكذا 
في حدود تحرير إقليدس. 


شبيهة القؤس: عا - عمة كنامعه1قمم 


10 


عند أهل الهيئة هي القوسسٌ التي ول زأوية 
عند المركز مساويةٌ لزاوية توتّرها تلك القوس 
عند مركزها. والظاهر أنه يشترط فى الشبيهة أنْ 
تكن .من ,قاكزة: (تا0؟) : أصضغن امن "دائرة: القوان 
الأخرئ أو أعظم منها. أمّا إذا تساوئ زاويتا 
قوسين من دائرتين متساويتين فلا يقال للقوسين 
إنهما شبيهتانت بل متساويتان. ولو أطلق 
المتشابهتان عليهما لكان علئ سبيل التجوّز. 
وإِنْ قبل شبيهة القورس هي القوسُ التي تكون 
نسبتها إلى دائرتها كنسبة تلك القوسٍ إلى دائرة 
نفسها يكون أعمّ منه لأنه يشتمل”؟ أيضًا لما إذا 
كان كل من القوسين نصفت دائرة أو أكثر منه. 
ولو اعتبر زاوية المحيط بدلٌ زواية المركز لكان 
أيضًا أعمّ بأنْ يقال شبيهة كل قوس هي التي 
توتر زاوية عند محيط دائرتها مساوية للزاوية 
التي توترها عند محيط دائرتها. وإِنْ شئت قلت 
شبيهةٌ كل قوس هي التي تكونُ زاوية قطعتها 
مساوية لزاوية قطعة تلك القوس. والمراد”» 
بزاوية القطعة ااه تحدث عند نقطةٍ من محيط 
تلك القطعة من خطين يخرجان من طرفي 
المحيط إلى تلك النقطة. هكذا ذكر في شرح 
الجغميني وحاشيته لعبد العلي البرجندي في آخر 
الباب الرابع من المقالة الأولئ. 


زقق نوعى است از انواع رد العجز على الصدر وآن آوردن دو لفظ است در صدر بيت وعجز كه باهم متجانس باشند واز يك كلمه 


مشتق نبودند ودر معني متغاير باشند شعر. 
حصر جفاي عشق وبيان جمال تو 
كذا في مجمع الصنائع . 
(9) إما (- م. 
(4) يشمل رم ع 
(5) والمقصود (مء ع). 


نتوان كماشت بر فلك نيلكون حصار 


الث 
الشتر : - /القصتصصة أن لل50مم عمد[ 


206 


بفتح الشين والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
العَيْبُ والنْقُصان. وعند أهل العروض هو الخرم 
بعد القبض في مفاعيلن؛: كما أن النَرْم هو 
الكَرْمٍ بعد القبض في فعولن؛ كذا في بعض 
الرسائل العربي. فيبقئ بعد الشْثْر من مفاعيلن 
فاعلن» والجزء الذي فيه الشّيْر يسمّئ أشتركما 
في عروض سيفي والمنتخب. فعلئ هذا يحمل 
كلام عنوان الشرف حيث قال: الشَّثْر اجتماع 
الْخَرْم والمَبْض وقد عرفت أيضًا في لفظ الثرم. 
الشج : بترا ) - اجن ناك 


بالفتح والتشديد هي جراحةٌ الرأس خاصة 
في الأصل؛ ثم استُعول في غيره من الأعضاء. 
الشجاج الجمع. وفي شرح القانونجه تفرق 
الإتصال إِنْ كان في عَظم الرأس يُسمّ على 
الإطلاق شَّحِةَ وشجاجًا. 

إِعلم أنَّ الشجاج عشرة أقسام. وذلك لانَّ 
قطع الجلد لابدّ منه للشّجة وبعد القطع إِمّا أنْ 
يظهر الدم أوْ لاء الثاني هو الحارثة وهي التي 
تخدّش الجلّْد ولا يخرج الدَّمء والأول إمّا أنْ 
يسيل الدم بعد الإظهار أو لاء الثاني هو 
الدامعة وهي التي تُظِهرٌ الدّم ولا تُسيله كالدمع 
في العين» والأول إِمّا أنْ يقطع بعض اللحم أؤْ 
لاء الثاني هو الدَّامية وهي التي تسيل الدّمء 
والأول إمّا أنْ يكون قطع أكثر اللحم الذي بينه 
وبين العظم أوْ لاء الثاني هو الباضعة وهي التي 
تقطعٌ الجلدء والأول إمّا أنْ أظهرت الجلدة 
الرقيقة الحائلة بين اللحم والعظم أوْ لاء الثاني 
هو المتلاجمة وهي التى تأحُذ في اللحمء 
والأول إِمَا أنْ يقتصّر علئ الإظهار أوْ يتعدّئ. 
والأول هو السّمْحاق وهي التي تصلّ إلى 
السمُحاق وهي جلدة رقيقة بين اللحم وعظم 
الرأس» والثاني إِمّا أنْ ينحصِرٌ علئ إظهار 


لل 


العظم أؤْ لاء والأوّل هو المُوّضحة وهي التي 
ترضح العظمء والثاني إِمَا يقتصِرَ عل كسر 
العظم أوْ لاء والأول هو الهاشِمة وهي التي 
تكبيرٌ العظمء والثاني إما أن يقتصرٌ عل نقل 
العظم وتحويله من غير وصوله إلى الجلدة التي 
بين العظم والدماغ أوْ لاء والأوّل هو المْنَقْلة 
وهي التي تنقل العظم بعد الكسْرء والثاني هو 
الآمئة وهي التي تصل إلى أمَّ الرأس وهو الذي 
فيه الدماغ وهي العاشرة. وبعد هذه الشجاج 
أخركا .وحن . الدايغة. وهن. التي لخر 
الدماغ ولا تبقى النَفَسٌ بعدها عادةً فكانت قتلا 
لا شَّجَةَ. فلهذا لا تُعَدٌ من الشّجِاجٍ هكذا في 
الهداية والعناية. 


ع 


0 
سحهة 


الشحاعة: ممم ) - مناه 


هي هيئةٌ للقرّةِ الغضبية متوسّطةٌ بين النَّهَوّر 
الذي هو الإفراط والججبّن الذي هو التفريط. 
وقد سبق في لفظ الخلق. وشجاعةٌ العربية عند 
بعض أهل البيان اسم الحذف وقد سبق. 


الشخرة: رطب - تللفته 0110م ,مت1 1 
عادر 01711116 

الإنسان الكامل مديّر هيكل الجسم الكلّي 
فإنه امع الحقيقة منتشرٌ الدقائق إلى كل شيء» 
فهو شجرة وَسّطية لا شرقية وججوبية ولا غربية 
إمكانية» بل أمرٌ بين الأمْرَيْنَء أصلها ثابتٌ في 
الأرض السفلئ وفرعها في السموات العلئ» 
أبعاضها الجسمية عروقُها وحقائقها الروحانية 
فروعٌهاء والتجلّى الذاتى المخصوص بأحدية 
جمع حقيقيها الناتج فيها بسِرٌ إِنّي أنا الله رَبُْ 
العالمين ثمرثُها كذا في الجرجاني. 
الشخْص : 
11 

بالفتح وسكون الخاء المعجمة كالبد نَنْ - 
هو هيكل الجسم - الأشخاص والشخوص 


بملرموم/ - أنالك1ا 111 متلمصصط 


هدنا الشخص 
والأفُ ال كذا 9 المهذب20 وفى التحاظ فقا من دون أن يجعل جزءًا من 
عرف العلماء هو الفرد الم لمشخصٍ ١‏ لمعير الملحوظ وهذا المسممئ بالشخص عند 
والشقسة حي القفية ١‏ المخصوصة إغلة اذ المحقّقين من المتأخرين. وأمّا عند المتقدّمين 


وتقييده يكون خاربجًا عنهاء وإنّما الإعتبار في 
النْحاظ فقط دون الملحوظ. فالماهية الكلّية عين 
حقيقة الأشخاص. وإنّما التغايّر بينهما في 
اللّحاظ فقط من دون أنْ يدخلَ أمرٌ في نفس 
أحدهما دون الآخر. وهذا عند المتأخرين من 
المحقّقين. وأمًا عند المتقدّمين فالشّخُْصُ عندهم 
عبارة عن الماهية مع القيد دون التقييد . 
والتفصيل أن الطبيعة الكلية قد تؤخدٌ بالنظر إل 
أمور محصّلة لها كالأجناس بالنسبة إلى 
الفصول. مثلاً الحيوان إذا أخذ بالنسبة إلى 


الناطق يسمّى مخلوطة ونومحاء وتسمّل هذه 


المَرْتّبة مرتبة الخَلْطه وإذا أخذ بشرط نفى 
الناطق تكون مادةً محمولة عليل الأول 0 
مجرّدة ومعراةء وتسمّئى هذه المرتبة مرتبة 
التّعْرية . وإذا أخذ لا بشرط شيء أي لا بشرط 


شيء ولا بشرط نفي شيء تسد مُظَلقَة وتسمّل 
هذه المرتبة مرتبة الإطلاق. وقد تؤخذ بالنظر 


إلئ العوارض الغير المحصّلة كالإنسان بالنظر 
إل تشخص”" زيد مثلاً. فطبيعة الإنسان إذا 


أخذ مع التشخّص الخاص مثلاً تكون مخلوطة 

تتصوَّرٌ فيها المراتب الأربع. إحداها كون التقييد 

والقيد كلا هما داخلين وهذا 0 بالفرد. 

وثانيتها كون كليهما خارجين وإِنّما التقييد في 

زفق المذهب لمبعع). 

(0) شخص (م). 

2 جو تقييد وقيد است داخل بود فرد 
جو قيداست خارج ازو هست خحصه 


فالقيد داخلٌ فى اللّحاظ دون التقييد. وثالثتها 
أن يكون “القيد داجلا .والقيد. .خارجا وهنا هو 
المَسنّى بالحصّة عندهم. ورابعها أن يكون القيد 
داخلاً والتقييد خارجًا وهذا القسم مما لا اعتبار 
له عندهم. ولهذا لم يسمّوه باسم. وبعضهم 
ضبطوها بالشعر الفارسي: 
الفرد إذا كان القيد والتقييد داخلاً 
والشخص أنْ يكونا خارجين أيِّها الإنسان 
وإذا اام ا 0 
بقية الأقسام دَغها عنك (ذلا اعتبار لها)؟) 
هكذا في شرح السُّلّم للمولوي حسن 
الكهنري””' في خاتمة بحث الكلّي وغيره. 
والتشخُص هو التعيّن وهو يطلق بالإشتراك عل 
معنيين : الأول كون الشيء بحيث بع فرض 
اشتراكه بين كثيرين»ء وحاصله امتناع الإشتراك 
بين كثيرين: وهو يحصل من. نحو , الويجود 
الذهني ويلحقٌ الصورة الذهنية من حيث إِنّها 
صورة ذهنية لأنَّ الحملَ والإنطباق وما يقابُلهما 
من شأنٍ الْصوّر دون الأعيان.» والإختلاف 
بالكلية والجزئية إنْما اهو لاختلاف الإدراك دون 
المَذْرَكُ. فالشيء إذا أدركٌ بالحواس وحصل فيها 
كان جزئيّاء وإذا رك بالعقل وحصل فيه كان 
كليّاء ويدلٌ عليه أن ما ذكروه في تعريف الكلي 
والجزئي يظهر منه كلية اللا شيء ونحوهء فإنَّ 
تَصوّْرَ هذه المفهومات لا يمنعٌ فرض”'" الشركة» 


وكر هردو خارج بود شخص اي مرد 
دكرقسمباقي رها كن زقصه 


(5) هو حسن بن غلام مصطفى الكهنوثي الهندي. ٠‏ توفي عام 194١١اه/‏ اام ٠‏ حكيمء منطقي . له عدة مؤلفات. ٠.‏ معجم 


المؤلفين 2758/79 بروكلمان ؟/4؟5. 
050( عن فروض (م)» عن فرض ). 


الشخوص 


وأنفسها تمنع عنه. والثاني كون الشيء ممتارًا 
عمًّا عداه. وحاصله الإمتياز عن الغير وهو 


يحصلٌ بالوجود الخارجي أي بالوجود الحقيقي 
الذي هو حقيقة الواجب تعالئ علل تقدير وحُدة 
الوجودء وحقيقة ما عينه متعيّنة بنفسها علئ 
تقدير تعدد الوجود.ء ولا يراد بحصول الإمتياز 
بالوجود الخارجي أنَّ الوجود ينضمٌ إلى الشيء 
فيصيرٌ المجموع شخصًا بل يُِرادُ به أن الشيء 
يصيرٌ بالوجود ممتارًا عمًّا عداه. كما أنّه يضير 
به مصدر الآثار ويمكن أن ينبّه عليه بأنَّ تمايرٌ 
العرضين المتمائلين يحصل من وجودهما في 
الموضوعين. وكذا تمايرٌ الصورتين المتمائلتين 
يحصلٌ من وجودهما في المادّتين لِمَا تقرر أن 
وجودٌ العَرّض في نفسه هو بعينه وجودُه في 
الموضوع ووجودٌ الصورة في نفسها هو وجودُها 
في المادة بعينه. 
وقاك المعلم الثاني هويّة الشيء 

ووحدثه وخصوصيئُه ووجودٌه المتفرد له 0 
واحدة» يعني أن الحيئية التي بها يصيرٌ موجودًا 
هي بعينها حيثية بها يصير مشخّصًا وواحدّاء 
فالوجود والتشخُص والوحدة مفهوماتٌ متغايرة 
وما به التشخُص وما به الود وما به الوحدة 
أمر واحدء فظهر أن التشخّص بكلا المعنيين أمرّ 
اعتباري» وما به التشخص على المعنى الأول 
هو نحو الوجودُ الذهني الذي هو أمرٌّ اعتباري . 
وعلول المعنى الثاني هو الوجودٌ الحقيقي الذي 
هو موجودٌ بنفسه فتأمل. لكنَّ مذهبٌ جمهور 
العلماء أن التعي 000 أمرّ وجودي هو موجودٌ في 
الخارج . هكذا حمّق مرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقف . وقال شارح المواقف: ا لفظي 
فإِن الحكماء يدّعون أن التعيّن أمرّ موجودٌ علئ 
801 


أنه عين الماهية يحسبا الخارجء ويمتاز عنها 
في الذهن فقط. والمتكلمون يدّعون أنه لسن 


(؟) القدر (م) 


لال 
موجودًا زائدًا على الماهية في الخارج منضمًا 
إليها فيه ولا منافات بينهما . وتمام البحث 
يطلب منه. 


قال المولوىي حسن الكهنوي في شرح 
ملم العلوم: َك تشخُص الشيء عبارة عمًّا يفيد 
الإمتياز للشيء المعروض به من حيث إنه 
معروض بهء وبه يمتاز عمًا عداه.» سواء كان 
كلّيًا أو جزئيًا خارجيًا أو ذهنًا. ثم إعلمْ أنَّ 
الع ال ا ا 
الأذهان لذنّه إما أنْ يكون بايا في الخارج أو 
لا.ء وعلئ الأوّل يلزم تعدّد الشخص 8 
الخارجى فى أمكنة 0 وهذا محال. وعلئ 
الثاني يلزم انعدام الشخص الخارجي عند 
تصوّرهء وهذا ظاهر البطلان. وإذا كان كذلك 
فلا يحصلٌ من زيد عند تصوٌّر هويته الخارجية 
إل الحقيقة الكلية لزيدٍ مع التشّخْص الذهني 
الخاص الكاشف لتلك الهويّة الخارجية بحيث 
ا يحتعل خنيه: وهذا الشخص الحاصل في 
الذهمن مباينٌ ة فى الوجود للهوية الخارجية. وبهذا 
التقري 290 ينح الإشكال المشهور وهو أن 
الصورةً الخارجية لزيد والصورة الحاصلة منه في 
أذهاث عتمددة كلها متضادقة»" كاي كز “راسد 
من تلك الصور متكثرة مع أنّها جزئيات انتهئ 
من الشرح . 
الشخوص: 
10726147 

عند الأطباء نوع من الجمود. وقيل هو 
السّهر السّباتي وقد مَر. 
الشّدْخ: 
كم 

بالفتح وسكون الدال المهملة هو تفرّقَ 
انتصال في طول العَصَّب وكسر الرأس كذا في 


61/107916[ - 1م101 ,لوتقطاع ا 


ب اماعط - علوعطط رع 1نتاعة1آ 


١١61 


بحر الجواهر. وفي شرح القانونجه إِنْ كان تفرّقٌ 
الإتصال في العَصَب طولاً يُسمّى شَقَا وعرضًا 
شك :كا بون ف عدت بم 1 
الشّرّ: أعدم 1.6 - ألمت عطاآ" 

بالفتح والتشديد ضِدَ الخير وقد سبق. 
الشراء : اماعك - عممطاعصبط 

بالكسر والمَدٌ والقصر وبالفارسية: خريدن 
5- الشراء 5 وفروختن 5 البيع وهو من لغات 
الأضداد وقد سبق تحقيقه في لفظ البيع. 
شراب خام: كولمم - عأصاكل ل ندل رول1ا 
1014 

عند الصوفية هو العيش الممزوج. أي 
المقارن بالعبودية. وشراب يُحُته شراب ناضج» 
يعني العيش الصرف المجرّد من اعتبار العبودية. 
وشراب خانه: يعنون بذلك عالم الملكوت . 
ويأتي أيضًا. بمعنى باطن العارف الكامل الذي 
يشتمل علئ الشوق والذوق والعوارف الإلهية 
الكثيرة”" , 
الشّر اب : مملماعتط ,ابمووزه8 - عامتردآ 


في اللغة كل ما يُشْربٌ مِنْ المائعات أي 
الذي لا يتأتى فيه المضغ حلالاً كان أو حرامّاء 
والأشربة الجمع. وفي الشريعة هو الشَّراب 
الحرام علول ما في جامع الرموز» والحرام 
يشتملٌ على ما حُرّمَ عند الكلّ. أو اختلف في 
الشراب في عرف الفقهاء ما حُحرّمَ أو اختلف في 
حرمته بشرط كونه مُسْكِرًا انتهل. 


إعلمْ أنَّ لفظ الشَّرابِ يطلقُ في العرف 


الشّراب 
العام عل كل مائع مُشْكر منَّحذٍ من العلب 
وغيرها من الفواكهء» والحبوب وغيرهاء ومثله 
لفظ (مي) في الفارسية كما قال قائِلٌُ منهم ما 
تر جمته : 


لا يعلم شاربوا الخمر عاقبة الشراب 


فهؤلآء البله إلئ النار يسيرون من طريق 
الماء'"؟. وأا الخمر فمخْتّصٌٌ بماء العنب إذا 


غلى واشتدٌ وقَدَفَ بالرّبّد بإجماع أهل اللغةء 
وعليه يحمل ما وقع في التنزيل. وأا إطلاقها 
على مُسْكْرٍ آخر فمُجاز محدّث بعد نزول آية 
التحريم» فلا يمكن. أن ,يحمل ما" أنزل. سابنًا 
علئ المجاز المستحدّث. وهذا عند الحنفية» 
واستدنُوا بوجوه الوجه الأول إجماع أهل اللغة 
وأهل العلم علئ أن لفظة الخمر موضوعة لِمَا 
ذكر لما في الهداية والزيلعي والطحطاوي 
والبرجئدي وغيرها. لنا أنه إسم خاص بإطباق 
أهل اللغة فيما ذكرنا وهو النىء من ماء العنب 
إذا غلئ واشْتَدَ وكَذّف باينا وهذا هو 
المعروف عند أهل اللغة وأهل العلم وتسمية 
غيرها مجاز. والوجه الثاني استعمال العرب 
الموثوقين بعربيتهم الذين يشهد بكلامهم ومنهم 
المتنبى» فإن شعره ناطق أن أصل الخمر هو 
العنب حيث قال: 
فَإِنْ تكن تغلبٌ الغلباء عنصرها 
إن في الخمر معنى ليس في العنب 
والوجه الثالث أنَّ كنية الخمر مشهرَّةٌ بأنَّ 
العنب أصلها كما يقال بنتٌ العنقود وبنتٌ 
العنب. والوجه الرابع أنَّ لفظة الخمر خاصة في 
ما ذكرء وغيرّها من المُسّكرات سمَّى بأسماء 
أخر نحو الباذق والمنصف والمثلث والنقبع 


)١(‏ شراب خام : نزد صوفيه عيش ممزوج است كه مقارن عبوديت بود وشراب يخته عيش صرف را كويند كه مجرد از اعتبار 
عبوديت بود وشراب انه عالم ملكوت را كويند ونيز بمعنى باطن عارف كامل كه دران باطن شوق وذوق وعوارف الهيه 


بسيار باشند مى ايد. 
زفق 
نمى دائند مى خواران انجام شراب آخر. 


بآتش مى روند اين ابلهان از راه آب آخر. 


الشرب 

والنبيذ وغيرها. واختلاف الأسماء يدل عل 
اختلاف الْمْسَمَّيات هكذا فى الهداية وغيرها. 
والوجه الخامس قوله تعالل: طقال أَحَدُهما إنى 
أراني أعصر خمرًا2"74. فالمرادٌ بلفظ الخمر 
ههنا العنب لا غير بإجماع المفسّرين واتفاق 
العلماء المتقدّمين والمتأخرين من قبيل إطلاق 
المسبّب على السَّبّب. والأصل المتفق عليه فى 
هذا"البات» أن النتك تقعار للقميك» مطلمان: 
أي سواء كان السَّبّب مختضًا بِالمُسَبّبِ أو لا. 


وأمّا استعارة المسَبِّب للسَبّب فلا يصحٌ إلا إذا 
كان المُسَبب مخضا بالسين”" , بيعت ال يكون 


ذلك :المسَيّب: ميث آخر كما فى لفظة: لثمن 
فإنّها مختصة بالعنبء هكذا في كليات أبي 
البقاء الحَسَني الكُمُوي الحنفي. 


دفي 0 القاد 3 كل ما ما رت 
كلامه . 0 التي تخد منها الأشربة هي 


العنبث والزبيبٌ والتمرٌ وكالحبوب كالحنطة 
والشعير والذرة والفواكه كالإجاص والفرصاد 
والشّهد والفانيذ؟ والأليان. أمّا العنبٌ فما 
' الخمر والباذق والمنصف 


يتخ 1 5 2 


والمثلث والبختج. والمتّحَذ من الزبيب شيئان 
نقيع ونبيذ» والمتَّخذ التمر ثلاثة السّكر 


والتقيع والنبيذء والمتّخذ من الحبوب والفواكه 
وغيرهما شي واحد حكمًا وإِنْ اختلف اسمًا 

من النقيع لتبيذ العَسَلء كذا في الكفاية. 
ل إذا أطلقوا الشراب أرادوا به الخمر. 
وإذا قالوا الشراب الممزوج أرادوا به ما يمزِجٌ 


بالماءء وما ليس بممزوج يُسمّ بالشراب 
الخالص والصرف. 

.75 يوسف/‎ )١( 

(0) أولاً.. . مختصًا بالسبب (- م). 


() الفرصاد: التوتء. والفانيذ: ضرب من الحلوى. 


٠١17 


إعلم أ أنَّ للشراب أربع مراتب: الحديث 
وهو الشَّراب الذي لم تمض عليه ستة أشهر 
ويقال له العصير. والذي مضت عليه ستة أشهر 
ولا يزيد على السنة يسما جتن الخرات المتوسّط. 
والذي مضى عليه 3 سنين يُسَمول القديم 
والمتوسّط يُسمّئ العتيق. والشراب الريحاني هو 
الشراب الصّرف الطيب الرائحة. وقيل هو خالص 
الصفرة أو الحمرة أو الخضرةء متوسّط القوام 
عطر الرائحة جدًا طيّب الطعم. قال السديدي هو 
الشراب الرقيق الأخضر اللون الطيب الرائحة 
اللطيف القوام الصّافي الصّرف والشراب 
المغسول هو المثلّث وشراب الحصرم وشراب 
الإجاص هو شربته عند الأطباء لا رَيّه. والفرق 
بينهما أنَّ الشّرابِ يقَوم مع الشكر والرّبٌ يقّوم 
العصارة بلا سُكرء كذا فى بحر الجواهر وغيره. 
فلشرات معان أحدهما المشروت من المائعات 
أي السَّيّالاتء وثانيهما المائع الذي يقوم مع 
السّكر. ولذا قال في بحر الجواهر الأشربة هي 
الشّيالات التي يطرحٌ فيها السّكر وما يجري 
مجراهاء والشراب عند الصوفية هو الْعْشق: 
ويقول في كشف اللغات: الشراب عند السّالكين 
عيارة عن العشق والمحبة والغيبوبية والسّكر 
الحاصل من جلوة المحبوب الحقيقي بحيث يصيرٌ 
ساكنًا وغائبًا عن ذاته, والشرابٌ هو سَمْعُ نور 
العارفين الذي يضيء في كلب العارف من 
أصحاب الشهود. فينوّرٌ ذلك القلب©؟ . 
الشرب: ام لتكت 81 مالالا دلا دلمطا 


ا ا 


بالكسر وسكون الراء المهملة لعْةّ الماء 


(5) در كشف اللغات ميكويد شراب نزد سالكان عبارت از عشق ومحبت وبيخودي ومستي است كه از جلوة محبوب حقيقي 
حاصل شود وساكت وبيخود كرداند وشراب سمع نور عارفان است كه در دل عارف صاحب شهود افروخته ميكردد وآن دل 


را منور كند. 


٠١1 * 


المشروب. وما قيل إِنّهِ لغةّ نصيب الماء أي 
الحظ المعيّن من الماء الجاري أو الراكد 
للحيوان أو الجماد فمشيرٌ إلول هذا. وشريعة 
زمانٌ الإنتفاع بالماء سقيًا للمزارع أو الدواب» 
كذا في جامع الرموز. وفي شرح أبي المكارم 
إِنْه شرعًا نوبة الإنتفاع بالماء سقيًا للمزارع أو 
الدواب والمآل واحد. وفي البرجندي المفهوم 
أكثر الكتب أنَّ الشَرْبِ هو نوية الإنتفاع 
بالماء سقيًا للمزارع والمشاجر.ء وأما سقي 
الدواب فداخل في الشفة. 
الشزية : 
بالفتح والسكون قد أراد الأطباء بها 
التناول سواء كان المتناول متكائقًا"؟ أو لا؛ 
ولذا يقال الشَّرّبةَ من دواء كذا مثقالاً مثلاًء كذا 
في بحر الجواهر. 
الشرح : 


5000000 


مبدرن,) - حرله .انتلطأنملة 


ف 
لت 0 


ل للق ان ارون لما بتنقللع اديت 


بالفتح وسكون الراء المهملة در لغت 
بمعني كشاده ‏ مفتوح وبيدا كردن يررك 
الاكتشاف والتوضيح - وهو عند أهل الرمل: 
ع ا ل 0 
صاحب البيت» ويجى في لفظ المتن شرح 
ذلك99) 1 
د 5 
الشرط: 

بال بودكون لزاه التوملة وبالفارسةة 
بيمان - حلف ‏ وتعليق كردن جيزى بجيزى - 
كذا في الصراح وفى كنز اللغات: الشرط: 


انول تبت ) - ارتلا لنت ) 


)١(‏ متكافتًا (م). 


الشرط 


ارتباط فعلٍ أو قولٍ بشيءِ آخر: “وما تعلق “ننه 
حصولٌ فعل أَوْ قول. انتهئ(”. لكن قال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية 
في القاموس: الشرط إلزام الشيء والتزامه» نُقِلَ 
في الاصطلاح إلى تعليق حصول مضمون جملة 
بحصول أخرئ. وحروف الشرط هي الحروف 
الدالة علئ التعليق انتهئ. فَمّهِمَ من هذا أنَّ 
التعليق معنى اصطلاحي للنحاة. والمفهوم من 
كتبهم 9 الشرط هو اللفظ الذي دخلت عليه 
أداة الشرط يدل عليه قولهم: كله”؟؟ المجازاة 
تدخل علئ الفعلين لسببية الفعل الأول ومسيّبية 
الفعل _ وتستئٍ الجملة | الأولن ع 


اصطلاح النحاة ما دخل عليه شيء من 50 


المخصوصة الدالة عليل سببية الأوّل ومسبّبية 
الثانى ذهئًا أو خاربًا سواء كان علَّة للجزاء مثل 
إِنْ كانت الشمس طالعةً فالنهار موجود.ء أو 
معلولاً مثل إِنْ كان النهار موجودًا فالشمس 
طالعة أو غير ذلك. مثل إِنْ دخلتٍ الدارٌ فأنت 
طالق. وهذا أي الشرط النحوي هو محل النزاع 
بين الحنفية حيث يقولون التعليق بالشرط لا 
يوجب العدم عند العدم. وبين الشافعية حيث 
يقولون بإيجابه إياه انتهل. قيل مرادهم”* 

بالسَّبَب مجرّد التوصّل في اعتقاد المتكلّم ولو 
ادّعاءً فيؤول إل الملازمة الإدّعائية. ألا ترئ 
إلن قولك إِنْ تشتمني أكرمك فإنَّ الشَّثُم فيه ليس 
سببًا حقيقيًا للإكرامء ولا الإكرام سيا حقيقيًا 
لهء لا خارجًا ولا ذهنًا. لكن المتكلم اعتبر 
تلك النسبة بينهما إظهارًا لمكارم الأخلاق» يعني 


. ونزد اهل رمل عبارت است از شكلى كه حاصل شود از ضرب كردن متن در صاحبخانه ويجيئ في لفظ المتن شرح ذلك‎ )١( 
وفي كنز اللغات شرط بجيزى وابستن قول يا فعل وآنجه باو وابسته باشد حصول قول يا فعل انتهل.‎ )*( 


(5) كلمة (م). 
لك مقصودهم مم ع. 


الشُرْط ل 
أنه بمكان يصيرٌ الشَّنْمْ الذي هو سببُ الإهانة | لا الإيجاد كما في العلل العقلية. وبالجملة 


عند الناس سببٌ الإكرام عنده انتهئ. 


ثم الشرط في العُرْفٍ العام هو ما يتوق 

عليه وجود الشيء كذا في التلويح في فصل 
مفهوم الموافقة والمخالفة أيضًا فهذا يشتما'© 
الركنّ والعلّة. وفي اصطلاح الحكماء يُطلقُ على 
قسم من العلة وهو الأمر الوجودي الموقوف 
يه الشيء الخارج عنه الغير المحلّ لذلك 
الشىء» ولا يكون وجودٌ ذلك الشىء منه ولا 
لأجلهء ويُسئّن آله أيضًا. والمعدوم الموقرف 
عليه الشيء الخ يسحرا ارتفاع المانع وعدمه. 
وفي اصطلاح الفقهاء والأصوليين هو الخارج 
عن الشيء الموقوف عليه ذلك الشيء الغير 
المُوَنّر في وجوده كالطهارة بالنسبة إل الصلوة 
كذا في شرح آداب السحوتي ' 
اصطلاح المتكلمين أيضًا. قال في التلويح في 
فصل مفهوم الموافقة والمخالفة. الشرط في 
اصطلاح المتكلمين ما يتوقّفٌ عليه الشيء ولا 
يكون داخلاً في الشيء ولا 5 فيه انتهول. 
فبقيد*"© التوف خرج السَبّب والعلامة» إذا 
السَبَب طريقٌ إلى الشيء ومُفْضٍ إليه من غير 
توقف لذلك الشىء عليه. والعلامة دالةٌ علق 
وجود الشيء من غير تأثير فيه. ولا توقّت له 
عليه. فقولهم لا يكون داخلاً احتراز عن الركن 
والقيد الأخير احترازٌ عن الهلّة لوجوب كونها 
مؤثّرة . ومعنى التّأثير ههنا هو اعتبارٌ الشارع إيّاه 


الشيء الآخر 


وهذا 


بحسب نوعه أو جسه القريب في 


)١(‏ يشمل ثم ع). 


فالشرط أمرٌ خارج يتوقّف عليه الشيء ولا يترنّب 
عليه كالرضيوم فإنه يتوف عليه وجود الصلوة 
ولا يترنّب عليه فالشرط يتعلّق به وجود الحكم 
لا وجوبه. وفى العضدي وحاشيته للتفتازاني قال 
القزال4>“الشرط: ما يوجد ١‏ المشروظ دوه .ول 
يلزمٌ أنّْ يوجدّ عنده. وأْؤْرَدَ عليه أنه دَوْرٌ لأله 
عرف الشرط بالمشروط. وأجيب بأنَّ ذلك بمثابة 
قولنا شرط الشيء ما لا يوجد ذلك الشيء 
وظاهر أنَّ تصورَ حقيقة المشروط غير 
محتاج إليه في تعفّل ذلك. وقال الآمدي الشرط 
ما يتوقّف عليه المؤّر في تأثيره لا في ذاتهء 
فيخرج جزء السبتن وسبب السّبّب» لكنه يشكل 
بنفس اليك فروزة “تولنة تأثير الشيء على 
تحمّق ذاته. ولا خفاءً أنه مناقشة فى العبارة» 
وإلآ فتوقْفٌ ذات الشيء على نفسه بمعنى أنه لا 
يوجد بدونه ضروري. قيل والمختار في تعريفه 
أن يقال هو ما يستلزمٌ نفيهُ نفيَ أمرٍ لا على جهة 
السَّبّبية فيخرج السّبَبْء والفرق بين السّبّب 
والشرط يتوقّفٌُ علئ فهم المعنى المميّز بينهماء 
ففيه تعريفٌ الشيء بمثله في الحَّفاءء والمعنى 
المميّر هو التأثير والإفضاء واستلزام الوجود 
للوجود حيث يوجد فى السَّبَب دون الشرط. 
والأؤلئ أنْ يُقال شرظ الشيء ما يتوقَتُ عليه 
صِحََةٌ ذلك الشىء لذ«وحوكف: #الوضتوع اللضلوة 
واستقبالٍ القبلة لهاء وكالشّهود للنكاح. 


وينقسم الشرط إل عقلي وشرعي وعادي 


بدونه . 


(؟) ما وجدناه شبيه بإسم ذلك الكتاب أو قريب له ومر ججح لدينا هو آداب الفاضل شمس السمرقندي (القرن السادس الهجري) 


وهو عبارة عن مناظرة» شرحه كمال الدين مسعود شرواني إبّان القرن التاسع الهجري ويقال للشرواني 


الرومي . يقع الكتاب 


في ثلاثة فصول: الأول في التعريفات. الثاني في ترتيب البحثء الثالث في المسائل التي إخترعها. وقد إشتهر هذا الكتاب 
كثيرًا وكان موضع عناية أهل النظر والمناظرة» وعليه شروح كثيرة منها شرح مسعود الرومي وهو تلميذ الشاه فتح الله أحد 
أكابر العلماء . ونسبة إلى إسم مسعود أصبح الشرح. المسعودي . وزارة الثقافة الوطنية» نسخ خطي» المكتبة الوطنية » مج 


8 كتب عربية ص ص 001 
(9) فقيد (م). 


- إعداد سيد عبد الله أنوار» طهران‎ ٠ 


85 السنة الشاهية» ص 554. 


١٠١ 


ولغوي. أمّا العقلي فكالحيوة للعلم فإنَ العقل 
هر الذي يحكمٌ بأنَّ العلمَ لا يوجد إلا بحيوة. 
وأنّا الشَّرعي فكالظهارة للصّلوة فإنَّ الشَّرعَ هو 
الحاكم بذلك. وأمًا العادي فكالنّظفة في الرّخم 
للولادة. وأمًا اللغوي فمثل قولنا ِنْ دَخَلْتِ 
الدارٌ من قولنا أنتٍ طالِقٌ إِنْ دَعَنْتِ الدارء فإنَ 
أهل اللغة وضعوا هذا التركيب ليدلٌ على أن ما 
دخلت عليه إن هو الشرط والآخر المعلّق به هو 
الجزاء. ثم الشرط اللغوي صار استعماله في 
السَّببية 0 يقال إِنْ دحَلْتٍِ الدار فأنتٍِ طالِقٌء 
والعرادا”؟ أن البغري سَبِبٌ للطلاق يستلزِمٌ 
وجوده وجوده لا مجرّد عَدْمِه مستلزمًا لعدمه من 
غير سببية . وفيما لم ببق للمَسبّب أمرٌ يتوكف 
عليه سواه فإذا وجد ذلك الشّرط فقد وجد 
الأسباب والشروط كلها فيوجد المشروط. فإذا 
قيل إِنْ طلعث الشمس فالبيت مضيء فُهِمّ منه 
أله لا يتوقّثُ إضاءته إلا علئ طلوعها انتهئل. 
وقد قسم السّيد السّند الشرط إل عقلي وعادي 
وشرعي0. ويجيء في لفظ المقدمة. 


إعلمْ أن الحنفية قالوا: الشَّرط علئ أربعة 
أضرب: شرط مَحُْض وهو ما يمتنعٌ بدونه وجودٌ 
العلّةء فإذا وُجد الشرظ وجدت العِلّة» فيصيرٌ 
الوجود مضافًا إلى الشرط”' دون الوجوب» 
وهو إما حقيقي يتوقف عليه 00 الشيء في 
الواقع أو بحكم الشرع حتول لا يصمّ الحكم 
بدونه أصلاً كالشهود لتعاحء وإما جَعْلي يعتمره 
المكلّف وتُعَلّقُ عليه تصرفائه» فإنّه ما بكلمة 
الشرط مثل إِنْ تزوجتُكِ فأنتٍ طالِقٌء أو بدلالة 
كلمة الشّرط بِأنْ يدل الكلام علئ التعليق د 
كلمةٍ الشَّرط عليهء مثل المرأة التى أتزوجها 
طَالِقٌ لأنه في معنول ِنْ تزوجتٌ امرأة فهي 
220 و لمقصود (م» ع). 
(9) الشروط (م). 
(0) وجود (- م). 


(5) طبعي (ع). 


الشَرْط 


طالق» باعتبار أن تَرِنْبَ الحكم علئ الوصف 
تعليقٌ له به كالشرط. وشرط فيه معنى العلّة وهو 
الذي لا تعارضّه علَةٌ تصلحُ أنْ يُضاف الحكمم 
إليها فيضافٌ إليهء أي إذا لم يعارِضٌ الشّرط 
علّة صالحة لإضافة الحكم إليها فالحكم يضاف 


إلول الشرط لاله يُشابه العلّهَ في توقف الحكم 
عليهء بخلاف ما إذا وجدت حقيقة العِلَهَ 


الصالحة فإنّهِ لا عبرةً ينل بالشَّبيه والحُلفء 
فلو شَهِدَ قومٌ بأنّ رجلاً علّقَ طلاقّ امرأته الغيرٍ 
المدخولة بدخولٍ الدار وآخرون بأنَّها دخلث 
الدارء وقضى القاضي بوقوع الطلاق ولزوم 
المَهر فإِنْ رجع شهودٌ دخول الدار 
وحدهم ضصَمِنُوا للزوج ما أذَّاه إلئ المرأة من 
نصف المهر لأنّهم شهودٌ الشّرط السَّالم عن 
جميع معارّضة العلّة الصالحة لإضافة الحكم 
إليها. وإذا رجع شهود دخول الدار وشهودٌ 
اليمين أي التعليق جميعًا فالضمان علول شهود 
التعليق لأنّهُم شهود الهلّة. وشرط فيه معنى 
السببية وهو الذي اعترض عليه فعل فاعل مختار 
غير منسوب إليه» أي الذي حصل بعد حصوله 
لل نامل عصان حر بريه ادن لمعل اي 
الشرطء فخرج الشَّرظُ المحضء إِذْ التعلينٌ وهو 
كر الا ل رم ل ال 
بالعكسء وخرج ما إذا اعترض على الشّرط 
فعلٌ غير مختار بل طبيعي”''» كما إذا شَقَّ زف 
الغير فسال الماءٌ فتلِفت وخرج ما إذا كان 
المختار منسويًا إلى التّرط كما إذا فتح الباب 
على وجو يفرٌ الطائر فخرج فإنّه ليس في معنى 
السّبّب بل في معنى العلة. 
ع فيد عند الغين لا يشمن عيدناء إن الكل 
لَمَا سبق الإباق الذي هو عِلَّةَ الئَلّف صار 


صف 


ولذا يضمنٌ كما إذا 


الشَرَّط 

كالسَّبَب لهء إِدْ السَّبَُ يتقدّمُ على صورة العِلة 
والشَّوْظ يتأخََرُ عنهاء فالحَل_ شَرط للإباق» إِدْ 
القيد كان مانِعًا له. ولكن تَْلَّلَ بينه وبين الإباق 
فعل فاعل مختار وهو العبدء وليس هذا الفعل 
منسوبًا إلى الشرط إِذْ لا يلزمُ أنْ يكون كل ما 
يحل القيد أبق ألبِنَّهَ وقد تقدّم هذا الحَلّ على 
الإباق فهو في حكم الأسباب. وشرط مجارًا 
أي اسمًا ومعنى لا حكمًا وهو أول الشرطين 
اللذين علَّقَ بهما حكم إِذّْ حكم الشرط أنْ 
يُضافت [إليه]'2 الوجودٌ وذلك يضاف إلى 
آخرهماء فلم يكن الأول شرظًا إلا اسمًا لتوقُفٍ 
الحكم عليه في الجملة» كقوله لامرأته إِنْ 
دخلتِ هذه الدار فهذه الدار فأنتِ طالقٌء 
فالشرط الأول شرط اسمًا لا حكمًا. فلو وَجِدَ 
الشرطان فى المِلك بِأنْ بقيت منكوحةً له عند 
وتخودهها دلا أله ينزلُ الجزاء وإِنْ لم 
يوجدا في المِلّك أوْ وُجِدَ الأول في اليك دون 
الثاني فلا شك أنه لا ينزلٌ الجزاء. وإِنْ وُجِدَ 
الثاني في الملّك دون الأول بأنْ أبانها الزوج 
فدخلث الدارٌ الأولئ 3 تزوجها فدخلت الدار 
الثانية ينزلٌُ الجزاء فَتَظلْقُ عندناء لأنَّ المدار آخر 
الشرطين» والولّك إنّما يحتاجٌ إليه في وقتٍ 
التعلين وفي وقت نزول الجزاءء وأمّا فيما بين 
لاً. وعند رُكَر لا تَظلّنُ لأنّهِ يقيس الشرط الآخر 
عل الأولء إِذْ لو كان الأول يوجد فى المِلّك 
دون الثانى لا تَظلْقَء فكذا عكسه هذا. وذكر 
فخر الإسلام قسمًا خامسًا وسمّاه شرطًا في 
معنى العلامة كالإحصان في الزنا ولا شك أنه 
الغلامة نفسها: لما :أن (العلامة “عتادهم من. أقسام 
الشرط. ولذا سَمَّ صاحب الهداية الإحصان 
شرطًا محضًا بمعنئ أنه علامة ليس فيها معنى 
العلّية أو السَّبّبية. وقد يقال إِنّْ الشرط إِنْ لم 


() إليه (+ م ع 


١١الك‎ 


تعارظه عِلَّهَ فهو في معنى اللّة وإِنْ عارضه فإِنْ 
كان سابقًا كان في معنى السَّبّبء وإِنْ كان 
مقارنًا أو متراخِيًا فهو الشرط المحض. وإن 

اعلم أنَّ الظاهر أن إطلاق الشرط على 
هذه المعاني على سبيل الإشتراك أو الحقيقة 
والمجاز علئ قياس ما مر في السبب وما يجيء 
في العلة والله أعلم بحقيقة الحال. 
الشُرّط : 
عأطمرو سول 

بالضمء وترجمتها: الربيح المؤاتية, 
والعلامة كما في مدار الأفاضل وفي اصطلاح 
السّالكين: الشُرْطة عبارة عن النّمّس الرحماني» 
كما أشار لذلك الرسول كَكلَمِ (إني وَجَدْتُ نَمَسَ 
الرحمن من جانب اليمن). كذا في كشف 
اللغات29) 

ا 5 


امع ا - ساد عاط سوط 


الشرطى : - أمع نع طامط ملغصه ص6 
مااولان [امصبه! ,أعمصم]اال ره 0) 


قسم من القياس الإقتراني ويجيء في لفظ 
القياس. 
الشَّرْطية: أمتستده ةللدم - القطهة تلمو0 

عند النحاة هى الجملة المصدّرة بآداة 
القترط فنعو العدد تا “روج أو قرة اليس جملة 
شرطية عندهم. وقد سبق في لفظ الجملة. فعلئ 
هذا الشرطية هي مجموع الشرط والجزاء. وقد 
تطلق الشّرطية على جملة الجزاء وحده فإنّها 
يصدقٌ عليها أنّها جملةٌ منسوبة إل الشّرطية» 
صرّح بهذا الفاضل الجلبي في حاشية المطول. 
وعند المنطقيين هي القضية المرّكبة من قضيتين 
إحداهما محكومٌ عليها والأخرئ محكومٌ بهاء 


(؟) بالضم باد موافق وعلامت كما في مدار الأفاضل ودر اصطلاح سالكان شرطه عبارتست از نفس رحماني جنانكه آلحضرت 


يله اشارت كرده. 


يحدل 


ديجيء توضيح ذلك 5 لفظ القضية. فالحكم 

فى الشَّرطية عندهم في ”'' المقدّم والتالي بخلاف 
أهل العرربية فإِن الحكمّ عندهم في الجزاء فقط 
والشرظط قيدٌ له. فالجزاء إِنْ كان خيرًا فالجملة 
الخرطية" خبرية العو إن حي أكرنلك. رن 
كان إنشاء فالجملة [الشرطية]'" إنشائية.» نحو: 
إِنْ جاءَك زيدٌ فأكْرمُه» كما فى المطول. وقد 
بق حلت في لفط" انناف ق :الشرطية “عند 
المنطقيين على قسمين لأنّها 1 أوجَبّت أو 
سَلَبِتَ حصولٌ إحدى القضيّتين عند حصول 
الأخحرئ فمتّصِلّة: وإن أوجبّت أو سُلنك انفصال 
إحداهما عن الأخرئ فَمُتْفَصِلَة . فالمتَّصِلة 
الموجبة هي التي حُكِمَ فيها باتّصال تحقق قضية 
بتحقّق قضيّةٍ أخرئ. والسالبة هي التي يُحكمُ 
فيها بِسَلَْب ذلك الإتصال. والمراة© من الحكم 
بالإتّصال أنْ يكون مدلوله المطابتي ذلك كلا 
ينتقضّ تعريف كل من المتّصلة والمُتْمَصِلة 
بالأخرئ, بناءً علئ تلازم الشرطيات. 

ثم المتّصلة ثلأثة أقسام. لأنّها إِنْ اكثُفي 
فيها بمطلق الإتصال إيجابًا البعدايس ريه 
مطلقة. وإنْ قُيّدَ الاتصال بكونه لزوميًا سُميتَ 
متصلة لزومية موجبة كانت كقولنا إِنْ كانت 
الشمسٌ طالعةً فالنهار موجود أو سالبة كقولنا 
لشن إن كانت الشمس طالعة فالليل موجود. 
وإِنْ فُيّدَ الاتصالٌ بكونه اتفاقيًا سُمّيت متّصِلة 
اتفاقية موجبة كانت كقولنا إِنْ كان الإنسان ناطمًا 
فالحمار ناهق. أو سالبة كقولنا ليس إِنْ كان 
الإنسان ناطمًا فالحمار ناهق. 

إعلمٌ أنه لابْيّ في اللزومية أنْ يكون بين 
طرفيها علاثَةٌ توجبُ ذلك الإتّصال أو سَلْيَه. 
وا بالعلاقة ههنا شي بسببية يستصحبٌ 


فق بين (م. ع). 

0 الشرطية (+ ماع). 
(©) والمقصود لمبعع). 
(5) والمقصود (م. ع). 


الشرْطية 


المقدَّم التالي»ء سواء كان موجبة لذلك 
الإستصحاب أوْ لا. فقيد توجب ذلك احتراز 
عمًّا لا يوجبه. والعلاقة عل ثلأثة أقسام 
الأوّل. أن يكون المقدّم عِلّةَ للتالي كما في 
قولنا إِنْ كانت الشمس طالعةً فالنهار موجود. 
والثانى بالعكس كما فى قولنا إذا كان النهار 
موجودًا فالشمسٌ طالعة. والثالك أَنْ يكون 
كلاهما معلولين بعل 0 كما في قولنا إن 
كان النهار موجودًا فالعالّم مضىء» إن وجود 
النهار وإضاءة العالّم معلولان لطلوع الشهتين : 
هكذا في شروح السلم. 

وأما الاتفاقيات فإنها وإن كانت مشتملة 
على علاقة باعتبار أنَّ المعية في الوجود لا بُدّ 
له من علة لأنّها أمرٌ ممكن إلا أنَّ العلاقة فيها 
غير موجبة لاستصحاب التالي المقدّمء بخلاف 
اللزوميات حت إذا لاحظ العقلُ المقدَّم حكمٌ 
بامتناع انفكاك التالي بداهة أو نظرًا. مثلاً إذا 
لاحظ العقلٌ أنَّ طلوع الشمس علَّةَ لوجود النهار 
يحكمٌ بامتناع انفكاك وجودٍ النهار عند طلوع 
الشمس. وإذا لاحظ نهيق الحمار عند نطق 
الإنسان لا يحكمم بامتناع الإنفكاك بينهما. 
وبالجملة فاللزومية ما حُكمٌ فيها بوقرع الإتصال 
بين الطرفين لعلاقة تُوجِبُ ذلك أَوْ بلا وقوع 
ذلك الإتصال. والإتفاقية ما حُحكمَ فيها بوقوع 
الإتصال بين الطرفين أوْ بلا وقوعه لا لعلاقة» 
أي من غير وجود علاقة تقتضي ذلكء» أوْ من 
غير اعتبارها. فعلئ التوجيه الأوّل لا تجتمع 
اللزومية والإتفاقية بخلاف التوجيه الثاني. 
والمنفصلة الموجبة هي التي يُحكّمْ فيها بالتّنافي 
ا بين القضيتين» إِمّا في الصدق والكذب معًا أي 
في التحمّقي والانتفاء معا ومس منفصلة حقيقية 


ل 
كقولنا إِمًا أَنْ يكون هذا العدد زوبجًا وإمًا أنْ 
يكون فردًا. وإمًا في الصدق فقطء أي من غير 
أن تتنافيا فى الكذب بل يمكن اجتماعهما علئ 
الكت ويس مانعة الجمع كقولنا إِمّا أنْ يكون 
هذا الشىء شجرًا وإمًا أنْ يكون حجرًا. وإمًا 
في الكذب فقطء أي من غير أنْ تتنافيا في 
الصدق ويُسئَّ مانعةً الخلرَ كقولنا إِمّا أنّْ يكون 
هذا الشيء لا شجرًا وإمّا أَنْ يكون لا حجرًا. 
والعفية الخالةالوي الو يدك بها ديلت 
ذلك التنافي إِمّا فيهما معاء وتكيل حقيقية 
كقولنا ليس إِمّا أنْ يكون هذا الحيوان إنسانًا 
وإمّا أَنْ يكون كاتبّاء أوْ في الصدق فقط وتُسمّئ 
مائعة الجمع كقولنا ليس إِمّا أنْ يكون زيد إنسانًا 
أو يكون ناطمّاء أو في الكذب فقط وتُسمّئ 
مانعة الخلو كقولنا ليس إمّا أنْ يكون هذا إنسانا 
أو يكون فرسًا. ثم المنفصلة مطلقًا حقيقية كانت 
أو مانعة الجمع أو مانعة الخلو موجبة كانت أو 
سالبة إِنْ حُكِمَ فيها بالئّنافي أوْ بِسَلْب التنافي 
مطلقًا سُويّت منفصلةً مطلقةً. وإِنْ قُيّدَ التنافى أو 
سليّه بالعَتّاد سيت منفصلة عنادية. وإن 
بالإتفاق سمت منفصلة اثفاقية. 

إعلم أنَّ كُلِّة الشّرْطية أي كوثها كُليةَ أ 
يكون التالي لازمًا في المتّصِلة اللزومية ومُعَانِدًا 
في المنفصلة العَنادية علئ جميع التقادير""؟. أي 
الأوضاع التي لا تنافي مقدمية المقدَّم أي يمكِنٌ 
حصول المقدّم عليها سواء كانت محالة في 
أنفسها كقولنا كلما كان الفرس إنسانا كان 
حيواناء فإِنَّ معناه أنَّ لزوم حيوانية الفرس ثا 
للإنسانية علق جميع الأوضاع التي يمكنٌ 
اجتماعُها مع إنسانية الفرس من كونه ضاحِكا أو 
كاتبًا أو ناطفّاء إل غير ذلك؛ وهي محالة في 
أنفسها أو لم تكن محالةً كقولنا كلما كان زيد 
إنسانًا كان حيواثاء فمعناه أنَّ لزوم حيوانية زيد 


إن قيْد 


)١(‏ التقارير (م). 
(9) لها ( م). 
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للإنسانية ثابت مع كل وضع يمكنٌ أيْ يجامع 
إنسانية زيد من كونه قائمًا أو قاعدًا أو كاتبًا إلى 
غير ذلكه. وهي ممكنة في أنفسها. وجزثية 
الشّرطية أنْ يكون التالي لازمًا أو مُعايْدًا للمقدَّم 
علئ وضع معيّنء وإهمالّها بإهمال الأوضاعء 
والأمثلة غير خافية. 


وبالجملة فالحكم في الشرطية إن كان على 
تقدير معيّن فالشَرْطية مَخُْصوصة وشخصية » إلا 
إن بْيْنَ كمية الحكم به علئ جميع التقادير أو 
بعضها فمحصورةٌ كُلية أو جزئية» وإلا فْمُهْمَلَة 
والطبيعية ههنا غير معقولة. 


الشرع : أن|/ رامنا - بها كنا0اعتاء؟ له[ 
أ 


بالفتح وسكون الراء المهملة لخة مَشْرَعَةُ 
الماء»ء وهو مورد الشاربة والشريعة كذلك أيضًا. 
وشرعًا ما شَرَعَ الله تعالى لعبادة من الأحكام 
التي جاء بها نب من الأنبياء ككليِ وعلى نبينا 
وسلمّ سواء كانت متعلّقةً بكيفية عمل وتَسمّى 
فَرْعِية روعي ودُوّن لها علم الفقهء أو بكيفية 
الإعتقاد ونس أضلية واعتقاديةء ودُوّن لها علم 
الكلام . ويسم ل الشرع أيضًا بالدين والملّة فإن 
تلك الأحكام من حيث إِنْها تُطاع لها( دين 
ومن حيث إنّها تُمْلَْ وتكتبٌ مِلَة) ومن حيث 
إنْها مشروعة شَرْع. فالتفاوت بيتها بحسب 
الإعتبار لا بالذات» إل أن الشريعة واليلّة 
تضافان إلى النبي عليه السلام وإلى 2 فقط 
استعمالاء والدين يضاف إلل الله تعالئ أيضًا 
وقد يُعبَّرُ عله بعبارة أخرئ فيقال: هو وَضْعْ 
إلمي يسوق ذوي العقول باختيارهم المحمود إلى 
الخير بالذّات» د ما يُضْلِحُهم في معاشهم 
ومعادهم. فإِنَ الوظعَ الإلّهي هو الأحكام التي 
ار ان ل الس 0ه 
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السلام. وقد يخصٌ الشرع بالأحكام العملية 
الفرعية وإليه يعر ما في شرح 0 
النسفية: العلم المتعلّقُ بالأحكام الفرعية يُسمّىئ 
علم الشرائع والأحكامء وبالأحكام الأصلية 
يسمّئ علم الترحيد والصفات انتهئ. وما في 
التوضيح من أنَّ الحكم بمعنئ خطاب الله تعالئ 
علو قسمين : شرعي أي خطاب الله تعالق بما 
يتوقث عل الشّرْع ولا يُدْرَكُ لولا خطاب 
الشارع كوجوب الصلرة» وغير شرعي أي خطابه 
تعالي بما لا يتوق على الشّرع بل الشّرْع 
يتوقف عليه كوجوب الإيمان بالله ورسوله 
انتهن. وما في شرح المواقف من أنَّ الشرعي 
هو الذي يجزم العقلٌ بإمكانه ثبونًا وانتفاة ولا 
طريقٌ للعقل إليهء ويقابله العقلي وهو ما ليس 
كذلك انتهئ. ويجيء ما يؤيد هذا في لفظ 
الملة. وقد يُطلقُ الشَّرْع علئ القضاء أي حكم 
القاضي كما مَرّ في لفظ الديانة. 

ثم الشّرْعي كما يُطلَقُ عل ما م كذلك 
يطلق علئ مقابل | الجشي . فالحني ماله وجودٌ 
حِسّي فقطء والشّرعي ماله وجودٌ شرعي مع 
الوجود الحِسّي كالبيع فإِنَّ له وجودًا حِسّيّاء فإن 
الإيجاب والقَبُول موجودان حِسّاء ون لهذا له 
وجود شرعيء. فإن الشرع يحكم بأن الإيجاب 
والقَبُول الموجودان حِسّا يرتبطان ارتباظا 
حِكُيِيا. فيحصل معنى شرعي يكون المِلّكُ أثرًا 
له فذلك المعنئ هو البيعء حت إذا وجد 
الإيجاب والقبُول في غير المَحل لا يعتيره 
الشّرعء كذا في التوضيح. وفي التلويح وقد 
يقال إِنَّ الفعل إِنْ كان وقنوما في الشرع لحكم 
مطلوب فشرعي وإلآ فحسي انتهئ. 

وقيل الشرعٌ المذكور علئ لسان الفقهاء 
بيان الأحكام الشرعية والشريعة كل طريقة 
(1) يشير (م). 
(؟) المائدة/ 44. 
(7) من عياده (+ م. ع). 


اح 


موضوعة بوّضع إلهي ثابت من نبي من الأنبياء» 
ويطلق كثيرًا 15 الأحكام الجزئية التي يتهذب 
بها المكلّف معاشًا ومعاداء سواء كانت منصوصةً 
من الشارع أو راجعةً إليه. والشّرْعَ كالشريعة كل 
دع أز ازلك امحصومي دمن .نيع نان الأننياء 
صريحًا أو دلالة. فإطلاقه على الأصول الكلية 
مجاز وإِنْ كان شائعاء بخلاف الملة فإِن 0 
علئ الفروع مجاز. وتُظلَّقُ على الأصول 

كالإيمان بالله وملائكته ورسله وكتبه وغيرهاء 9 
يتطرّقُ النسخ فيها ولا يختلِفٌ الأنبياء فيهاء لأنَّ 
الأصول عبارة عن العقائد وكلّها إخبار ولا يمكنٌ 
النَنْحُ في الإخبارء واإلاّ يلزمٌ منه الكذبء 
والتكذيب ولا يسوغ فيها اختلاف الأنبياء ولا 
يلزمٌ كذب أحد النبيين أو اجتماع النقيضين في 


الواقع» بل إِنْما يجري النَسْحُ والاختلاف في 
الإنشآت» أي الأوامر والنواهي. 
والشرع عند . آهل 'النكة ' وزة: امنيا 


للأحكام . وعند أهل الإعتزال ورد مُجِيرًا لحك 
العقلٍ ومقرّرًا له لا مُنْشاً وقوله تعال: «لكل 
جَعَلْناً منكم شِرْعةٌ ويِنْهابًا4”" عن ابن عباس 
رضى الله تعالل عنه: الشُرّعةٌ ما ورد به القرآن 
والونهاج ما ورد به السّنة. وقال مشايخنا 
ورئيسّهم الإمام أبو منصور الماتريدي: ما ثبت 
بقاؤه من شريعةٍ مَنْ قبلنا من الرُسل بكتابنا أو 
بقولٍ رسولنا صار شريعة لرسولنا فيلزمّه ويلزمنا 
على أنه شريعةٌ رسولنا لا شريعة مَنْ قبلناء لأنَّ 
الرسالة سفارةٌ العبد بين الله وبين ذوي العقول 
[من عباده]”" لييْنَ ما قَصَرّتْ عنه عقولهم من 
أمور الدنيا والدّين. فلو لزِمّنا شريعة مَنْ قبلنا 
كان رسوثنا رسولاء مَنْ قبله سفيرًا بينه وبين 
أمّته لا رسولٌ الله تعالل.ء وهذا فاسد باطل» 
كذا في كليات أبي البقاء. 


الشرف 

والعدم الشرعي هو علم صَدَّر عن المي 
أو توقّف عليه العلم ار عن الشَّرْع توقت 
وجود كعلم الكلام أو توقف كمال كعلم العربية 
والمنطق» كذا قال ابِنُ الحجر في فتح المبين 
شرح الأربعين للنووي في شرح الحديث 
السادس والثلاثين. وقال قبيل هذا: 
الهلم الشّرعي من تفسيرٍ 
والمنطق”2 الذي بأيدي الناس اليوم فإنَّهِ علمُ 
مفيد لا محذورٌ فيهء إِنْما المحذورٌ فيما كان 
يخلط به من الفلسفيات المنابذة للشرائع انتهئ. 
يعني أنَّ المنطق من آللات العلم الشّرعي والعلم 
الشرعي تفسير وحديتٌ وفقة هم من هذا أنْ 
العلم الشرعي يُطلق على معنيين»ء والمنطق 
والعلوم العربية من العلم الشّرعي بأحدهما ومن 
الآلات بالمعنى الآخر. ثم لفظ الشرّعي يجي' 
لمعنيين: الأول ما يتوئف على الشَّرعَ أي لا 
يُدْرَكُ لو لا غِطابٌ الشَّارعَ كوجوب الصلوة 
والصّوم والزكؤة والحجٌّ وأمثالها. ويخرج من 
هذا مثلُ وجوب الإيمان بوجود الله تعالق وعلمه 
ووجوب تصديق النبي عليه 
الصلوة والسلام؛ فإنَّ أمثالها لا تنوقّك علئ 
ل لتوقّف الشّرع عليها لأنَّ ثبوت الشرع 
موقوفٌ عليها. فلو توقف شيء من تلك 
الأحكام على الشرع لزم الدور. والثاني ما وَرَدٌ 
به خطابٌُ الشّرِع أي ما ينبت بالشّرع سواءٌ كان 
موقوقًا علول الشَّرعَ أو لاء فيتناول الكل لأن 
وجوب الإيمان بوجود الله تعال وأمثاله ورد به 
الشّرعَ وثبت بالشّرع» وإنْ كان لم يتومّف على 
الشَّرعَ هكذا في التوضيح والتلويح. 


(1) فقه المنطق (م). 


وحديث وفقه 


وقدرته وكلامه,» 
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الشرف: 
الأقدار المتزايدة كما يجيء . 
الشرق: 
ادع 11م[ 

بالفتح وسكون الراء جاي برآمدن آفتاب - 
مكان طلوع الشمس - مشرق كذلك. ودائرة 
الْمَشْرقَ والمغرب هى دائرة أوّل السموات وقد 
ويسمئ مشرق الإعتدال أيضًا وقد سبق في بيان 
دائرة البروج . 

والكوّكبٌ المشرقي هو الذي يطلعٌ قبل 
الشمس» وحين يغرّبٌ بعد غروب الشمس يُدعي 
مغربيًا . 

وحَدَ التشريق والتغريب ستون درجة؛» وحَدّ 
الزهرة خمس وأربعون درجة. وعطارد واحد 
وعشرون درجة»2 كذا ذ في الشجرة. 

وإذا كان بُعْدُهم عن الشمس أكثر من هذا 
فلا يقال لذلك تشريق وتغريب. 

وبداية التشريق والتغريب هو حَد الرُؤية 
وإذا كان البعْدُ أقل من حَحدٌ الرؤية فلا يقال له 
أيضًا تشريق وتغريب. كذا في كفاية التعليه”" . 
الشَرْك: - 1001453 ,تمواع ط)نزامط 
6 ,1716كاة 1 /انزامط 

بالكسر وهي مصدر معناه الإشراك والإعتقاد 
بشريك للرَّبَ الذي لا شريك له. كما في 
المنتخب”'”. قال العلماء: الشَّرِْكُ على أ 


ماننجا! - نإالمعانا 


ء] تازه 1() - األواع[آ عغطا ,أموع 


(؟) كوكب مشرقي آن باشد كه بيش از آفتاب برآيد وجون بعد از آفتاب فرو شود اورا مغربي خوانند. وحد تشريق وتغريب 


علويات شصت درجه است وحد زهره جهل وبنج درجه وعطارد بيست ويكدرجه كذا ف 


في الشجرة واكر بُعد ايشان از آفتاب 


زياده ازين كردد ظهور واخفاي ايشان را تشريق وتغريب نكويند وبدايت تشريق وتغريب حد رؤيت است واكر بُعد كم از حد 
رؤيت باشد آنراهم تشريق وتغريب نككويند كذا في كفاية التعليم. 


(") انباز شدن واعتقاد انباز بخدائى بى انباز كما فى المنتخب. 


١٠١" 


الشَرّك 


أنحاء. الشَّركُ في الألوهية» والشّركُ في وجوب 
الوجودء والشركٌُ في التدبيرء والشَّركٌُ في 
العبادة. وليس أحدٌ أثبت لله تعالق شريكا يساويه 
في الألوهية والوجوب والقدرة والحكمة إلا 
الثنوية. فإنَّهم يثبتون إلَهين أحدهما حكيم يفعل 
الخير والثاني سفيه يفعل الشَّرّء ويُسمُون الأول 
باسم يزدان والثاني باسم أهرمن وهو الشيطان 
بزعمهم . وأمّا الشّريك في العبادة والتدبير ففي 
الذاهبين إليه كثرة. فمنهم عَبَدَهُ الكواكب وهم 
فريقان. منهم مَنْ يقول إنّه سبحانه خلق هذه 
الكواكب وفرّض تدبير العالم السَّفْلي إليهاء فهذه 
الكواكب هي المَدَبّرات لهذا العالم» قالوا فيجب 
علينا أنْ نعبدٌ هذه الكواكب تَعَبّدَا لله ونطيعه» 
ومّؤلاء هم الفلاسفة. ومنهم قوم غُلاة يتكرون 
الصانع ويقولون هذه الأفلاك والكواكب أجسام 
واجبة الوجود لذواتها ويمتنمٌ عليها العدم فهي 
المدَبّرة لأحوال العالّم السّفلي ومّؤلاء هم 
الدَّهْرية الخالصة. ومِمَّنْ يعبدٌ غير الله النصارى 
الذين يعبدون المسيح ومنهم أيضًا عبدة الأوثان. 


وَلابُدّ من بيان سبب عبادة الأوثان» إِذْ 
عبادة الأحجار من جَمّ غفير عقلاء ظاهر 
البطلان» وقد ذكروا لها وجوهًا. الوجه الأوّل 
أنَّ الناس لَمّا رأوا تغيّرات هذا العالّم منوطةً 
ومربوطة بتغييّرات أحوال الكواكب فإنَّ بحسب 
قرب الشمس وبعدها عن سَّمْت الرأس تحدّتثٌ 
الفصول الأربعة التى بسببها تحدّث الأحوال 
المخكلفة تق هذا العالن ثم إن الناسن رصدوا 
أحوال سائر الكواكب فاعتقدوا انبساظط 
السعادات والنحوسات بكيفيّة وقوعها في طوالع 
الناس عل أحوالٍ مختلفة. فلما اعتقدوا ذلك 


.04 الأعراف/‎ )١( 
(؟) البقرة/ ؟7.‎ 
اشبهت (م).‎ )5( 


غلبت عل ظنونهم أنَّ مبدأ الحوادث هو 
الاتصالاات الكوكبيةء» فبالغوا في تعظيمها. 
فمنهم مَنْ اعتقدها واجبة الوجود لذاوتها وهي 
خلقت هذا العالم. ومنهم مَنْ اعتقد حدوثها 
وكونها مخلوقة للإلّه الأكبر إلا أنها هي المدبّرة 
لأحوال هذا العالم؛ ومّؤلاء هم الذي أثبتوا 
الوسائط بين الإله الأكبر وبين أحوال هذا 
العالم. ثم إنَّهِم لَمّا رأوا أنَّ هذه الكواكب قد 
تغيب عن الأبصار في أكثر الأوقات اتخذوا 
لكلّ كوكب صنمًا من الجوهر المنسوب إليه 
كاتخاذهم صنم الشمس من الذهب والياقوت 
والألماس. ثم اشتغلوا بعبادة تلك الأصنام. 
وغرضّهم منها عبادة تلك الكواكب والتقرّب 
إليها. وأمًا الأنبياء فلهم مقامان: أحدهما إقامةٌ 
الدليل علئ أن هذه الكواكب لا تأثير لها ألبتة 
في أحوال هذا العالّم لِمَا قال الله تعال: «ألآ 
له الخَلّْقُ والأمرُ4”'' بعد أنْ بين أنها مُسَخَرَات. 
وثانيهما أن بتقدير تأثيرها دلائل الحدوث 
حاصلة فيها فوجَبٌ كونها مخلوقة. والاشتغال 
بعيادة الخالق أولل من الإشتغال بعبادة 
المخلوق. في الكشاب في تفسير قوله تعالئ: 
فلا تجعلوا لله أندادًا وأنتم تعلمون4”''. النْد 
المماثل في الذات المخالف في الصفات. فإِن 
قلت كانوايسمُون أصنامهم باسمه ويعظمونها 
بمايُعظم به من القرب» وما كانوا يزعمون أنّها 
تخالف الله وتناديه؟ قلت: لما تقرّبوا إليها 
وعظّموها وسَّمُوها آلهةٌ اشتبّهت”” حالهم حال 
مَنْ يعتقد أنّها آلهة مثله قادرة عل مخالفته 
ومضادّته؛ فقيل لهم ذلك علئ سبيل التّفَكم. 


الوجه الثانى ما ذكره أبو معشر”؟ وهو أنَّ كثيرًا 


دع هو جعفر بن محمد بن عمر البلخي» أبو معشر. مات بواسط عام الااه/ 41م . عالم فلكي مشهور. له تصانيف كثيرة 
ومشهورة. الأعلام 1717/1» الفهرست .7177/١‏ القفطى ٠٠١5‏ وفيات الأعيان .1١7/١‏ دائرة المعارف الإسلامية 1١4/١‏ . 


الشَرْك 


٠١ > 


من أهل الصين والهند 0 يثبتون الإله 
والملآئكة إلا أنْهم يعتقدون أنه تعالئ جسم ذو 
صورة حسنة وكذا الملآئكةء لكنهم احتجَبوا اعنًا 
بالسموات فاتخذوا صُورًا وتمائثيل. فينَخْذُون 
صورةً في غاية الحُسْن ويقولون إِنّهها هيكل الإله 
وصورةًٌ أخرئ دونها في الحُْسْن ويجعلونها 
صورةً الملآئكةء ثم يواظبون عل عبادتها 
قاصدين بتلك العبادة الرُلْفي من الله وملائكته. 
فالسبب على عبادة الأوثان علئ هذا اعتقادُ أنَّ 
الله سبحانه جسم وفي مكان. الوجه الثالث أن 
القوم يعتقدون أنَّ الله وض تدبيرٌ كَ من 
الأقاليم إلى مَلَكَ مُعيّن وفَرّض تدبير كلّ قسم 
من أقسام العالم إل روح سماوي 0 
فيقولون مُدبّر البحار مَلِكء ومُدبّر الجبال مَلَك 
آخر ومُكذاء فاتخذوا لكل واحدٍ من الملائكة 
المدبّرة صنمًا مخصوصًاء ويطلبون من كل صم 
ما يليق بذلك الروح الكلّي. وللقوم ١‏ 
تأويلات أخَر تركناها لمخافة الإطنات. 


إعلم . أنهم اختلفوا في أنَّ لفظ الفسرك 
يتناولٌ الكقّار من أهل الكتاب فألكرٌ بعضهم 
ذلك وقال: اسم المُشْرِك لا يتناول إلا عَبَدَة 
الأوثان لقوله تعالل: #إِنَّ الذين كفروا من أهل 
الكتاب والمشركين في نار جهنم خالدين فيها 
أولنك هم شر البَريّة""© الآية. فالله تعالئ 
عطف المشركين عل أهل الكتاب» والعطفٌ 
يقتضي المغايّرة بين المعطوف والمعطوف عليه. 
والأكثرون من العلماء عل أن المُشْرِك يتناول 
الكفار من أهل الكتاب أيضّاء وهو المختار. 
قال أبو بكر الأصه'”' كل مَنْ جَحَدَ رسالته فهو 
مُشْرِكُء قال الله تعالئ: «إنَّ الله لا يَثْفِرٌ أن 


,5 البينة/‎ )١( 


يُشْرَكَ به ويغفِرٌ ما دون ذلك لمَنْ يشاء6””". فقد 
دلت الآبة علئ أنَّ ما سوى الشّرْكِ قد ينف ©» 
الله تعالئى في الجملة. فلو كان كُفر اليهود 
والنصارئ ليس بشْرِكِ لوجب أنْ يغفر لهم الله 
تعالى في الجملةء وذلك باطل. 


والجواب عن الآية بوجهين: الأول أن 

لفظ المشركين عطف على الذين الخ» والمعنى 
أن الذين كانوا مؤمنين بنبي من الأنبياء أو كانوا 
ناكل الكتاتع اك كثروا: بسيو يان اله علد 
وآله وأصحابه وسلّم ولم يؤمنوا به فأشركواء 
بهء وَإِنَّ الذين كانوا مشركين من الإبتداء كلاهما 
في نار جهنم الخ. والثاني أنَّ عطف المشركين 
على أهل الكتاب من قبيل عطف العام علئ 
الخاصء والمعنيل أنَّ الذين كفروا من أهل 
الكتاب وجميع المشركين سواء كانوا من أهل 
الكتاب كاليهود والنصارئ وعَبَدَةِ الأوثان كلهم 
في نار جهنم. ثم القائلون بدخول اليهود 
والنصارئ تحت اسم المَْشْرِك اختلفوا علئ 
قولين: فقال قوم وقوعٌ هذا الإسم عليه" من 
حيث اللغة. وقال الجبائي والقاضي هذا الإسم 
من جملة الأسماء الشّرعية لأنّه تواترٌ النقلٌ عن 
رسول الله يك أنه كان يُسمّي كل مَنْ كان كافرًا 
بِالمُمْرِك وقد كان في الكفار مَنْ لا ينبت إلها 
أصلاً أو كان شاكًا فق وجودهء أؤكان شاكًا في 
وجود الشّريك . وقد كان فيهم مَنْ كان عند 
البعثة مُنْكِرًا للبعث والقيمة» فلا جَرّم كان مُتْكِرَا 


للبْعئة وللتكليف. وما كان يعبد شيئًا من 
الأوثان. وعابدوا الأوثان فيهم من كانوا لا 


يقولون إِنّهم شركاء الله في الخلق. وتدبير 
العالم» بل كانوا يقولون هؤلاء شفعاؤنا عند 


)١(‏ هو عبد الرحمن بن كيسانء أبو بكر الأصم. توفي نحو 110ه/ نحو ٠85م.‏ فقيه معتزلي مفسّرء فصيح اللسان. كانت له 
مناظرات مع العلآف. له عدة كتب. الأعلام */ 077 طبقات المعتزلة 51. لسان الميزان 470/8 . 


(9) النساء/ 4غ . 


اق يغفره (م). (0) عليهما مم 


يفيل 


الشرّك 


الله. فثبت أن الأكثر منهم كانوا مُقِرّينَ بأنَّ 
[الله]""' إِله العام واحدء وِإنَّه ليس له في 
الإلّهية بمعن خلق العالم وتدبيره شريك ونظير 
كما يدل عليه قوله تعال: لولَئِنْ سألتهُم مَنْ 
خَلَقَ السّمَوات والأرض ليقولّنٌ خلقهنٌ العزيرٌ 
العليم8”' إإذا ثبت أن وقوع اسم المُشْرِك 
على الكافر ليس من الأسماء اللغوية بل منْ 
الأسماء الشّرعية كالزكؤة والصلوة وغيرهما 
وجب اندرا كل كافر تحت هذا الإسم. هذا 
كله .خلاصة .ما في التفسين الكبير .في “صورة 
0 في تفسير, قوله تعالئق: «وإد قال إبراهيم 
لأبيه”" آزّر أَتَتّخْدٌ أضنامًا آلهة4””'. وفي سورة 
البقرة في تفسير قوله تعالى: «ولا تنكحوا 
المشركات حتى يمن 74 . والمفهوم من الإنسان 
الكامل أيضًا أن المُشْرِك لا يتناولُ الكغاز 
بأجمعهم . قال: ما في الوجود حيوان إل وهو يعبدٌ 
الله إِمّا علئ التقييد بمحدّث ومظهر وهو المُشْرك 
وإمًا على الإطلاق وهو الموححد وكلّهم عباد الله 
علئ الحقيقة الأجل الوجود الحق. فإنَّ الحقّ تعالى 
من حيث ذاتّه يقتضي أنْ لا يظهّر في شيء إلا 
ويعيّدٌُ ذلك الشيءء وقد ظهرت في ذات0©» 
الوجود. فمن الناس مَنْ عَبّد الطبائع 7 العناصر 
وهي أصل العالّم. ومنهم مَنْ عَبّد الكواكبء 
ومنهم مَنْ عبد المعدنء ومنهم مَنْ عبد النارء ولم 
ببق شيء في في الوجود إلا وقد عبد شيئًا من العالّم 
إل المحمد يون فإنّهُم عبدوه من حيث الإطلاق بغير 
تقييد بشيءٍ آخر من المحدّثات انتهى. 


ينبغي أَنْ يعْلَمٍ أن العلماء قالوا: الشّرْكُ 
0 حينًا في العدد. وقد نفي بقوله 


)١(‏ الله ( م). 
(0) الرخرف/ 1. 
(5) لأبيه (- ع). 
2( الأنعام/ ا 
(45) البقرة/ ١؟77.‏ 
(60) ذرات (م). 


تعالق: أحد, أي شَُ هو الله أحده. وحيئًا في 
المرتبة: وقد نُفي بقوله تعالئ: صَمَدء أي «الله 
الصَّمّدا . وحيئا بالنسبة (للزوجة والولد) وقد نفاه 
بقوله سبحانه «لم يَلِذٌ ولم يولد». وحينًا في 
العمل والتأثير وقد نفاه سبحانه بقوله: «ولم يكن 
له كُقُوَا أحَدا. وقالوا أيضًا: إن أصحاب 
المذاهب الباطلة ينقسمون إلل خمس فرق: 
الفرقة الأولى: الدّهرية القائلون بَِنّه ليس للعالّم 
صانع. وأنَّ المواد اجتمعت هكذا وتشكّلت منها 


الصّوّر الموجودة. وعليه متى ذكر المسلمون 
بلسانهم لفظة هو فذلك هوالتبري من عقائد 
الذُهرية . 


الفرقة الثانية هم الفلاسفة : وهم الذين 
يُقَرُون بوجود الصَّانم ولكن لا صِمَةَ له عندهم . 
أي أنَّ التأثير في العوالم من الوسائط وليس من 
الضّانع . وفي الحقيقة: الهنود علئ هذا الرأي. 
ومني قال الرجل المؤمن: الله, فإِنّ ذلك يعني 
وصفةٌ بجميع صفات الكمال» وبذلك ينجو 
ويبتعد من عقائد هذه الفرق. 


والفرقة الثالثة: التّنوية: وهم القائلون بأنَّ 
العالم لا يكفي وجودُ صانع لجميع ما في 
العالمء وذلك لأنَّ العالم فيه الخير 0 
موجودان. فلاب للخير من خالِقٍ وللشَّرٌ من 
خالق. إذن لايد من صانعين اثنين. وخالق 
الخير يُسمّى عندهم يزدان وما خالق الشَّرّ فهو 
عندهم أهرمن. فإذنء متى نطق المؤمن بلفظء 
أحَدء فقد نجا من شرّ شِرك هؤلاء. 

والفرقة الرابعة: عَبَدَة الأوثان؛ الذين 
يعتقدون بأنَّ عبادة الأوثان وسيلةٌ لقضاء حاجاتهم 


الشّرْك 


١5 


الصَّمَّدء فإنّه يخلص من هذه العقيدة. 


وهكذا الضالون من آَهْل الكتاب من اليهود 
الذين يقولون بأنّ الْعَزَيْرَ هو ابن الله. والنصارى 
القائلين بأنَّ المسبح هو ابن الله. فإذن متى قال 
المؤمن: لم يَلِدْ ولم ولد فإنّهِ يطهّرٌ من هذه 
العقيدة . 


والفرقة الخامسة: المجوس القائلون بِأنَّ 
(أهرمن) إبليس له نفس القدرة الإلهية في 
التأثيرء والمنازعة دائمة بين جنوه الرحمن 
والشيطان. ففي بعض الأحيان: يجري حكم | الله 
في عالم الخير ويكون هو الغالب» وحينًا يتغلّبُ 
جيشنٌ إبليس. وهو يظهر في عالم الشّرٌ والقبح. 
إذن: فالمؤمن حين يقول: ولم يكن له كنفوا 
أَحَد ينحو من شًًّ هذا الإعتقاد» ولذلك كيت 
هذه السورة سورة الإخلاص. 
إذن فليعلم أَنَّ تفصيل أنواع الشرْكُ في 
عالم الواقع هو: ثَمَةَ فرقةٌ تعتقدٌ بوجود صانعين 
للعالم؛ أحدهما حكيم وهو مصدر الخير 
والفضائل » وذاك الذي يُدعى يزدان» وآخر: 
سفيه هو مصدر الشَّرٌّ والرذائل وذاك ما يدعونه 
أهرمن. ويقال لهذه الجماعة: الثنوية. وبطلان 
مذهبهم بلسانهم أيضًا ظاهر؛ لأنَّ ذلك الصانع 
السفيه إذا كان من عمل الصانع الحكيم» فيلزم 
إذن أَنْ يكونَ الشَّرِّ صادرًا عن الحكيم أيضًا. 
وما إذا كان ظهوره بذاته فهو إذن واجب» 
وتجبٌ له حينئذ صفات الكمال كالعلم والقدرة 
والحكمة. إذن هذا الواجب الموجود صار سفيهًا 
وجاهلاً؟ 


والفرقة الثانية التي تُسمّ صابئة 
وتقول: على رغم أن صفات واجب الوجود 
كالعلم والقدرة والحكمة هي خاصة بالله » لكنه 
سبحانه جعل أمورَ هذا العالم مرتبطة بنجوم 
السماءء وفوّض إليها تدبير أمور الخير وَالشَرّ 


. 


فعلينا إذن أَنْ 3 أرواح هذه الكواكب كل 
التنظيم حتى تنتظم مورنا. ومذهب هؤلاء باطل 
بلسانهم وذلك أنه إذا كان الله جل جلاله يعلم 
عبادتناء فتكون عبادة الكواكب لغوًا ولا نتيجة 
لهاء لأنَّ التَعَرْتَ الذي يحصل لنا من عبادته 
يُغُنينا عن التوسّل بأرواح هذه الكواكب» وأنًا إذا 
كان الله سبحانه لا يدري بعبادتناء فحينئذٍ يطرأ 
على علمه القُضُورء فلا يكون واجب الوجودء 
ويضاف لذلك أنَّ تلك النجوم التي تسيّر أمورٌ 
معاشنا إِنْ كانت تفعلٌ ذلك من عندها فهي إذن 
مساوية في القدرة لله وصار الشرّك في القدرة 
الإلهية لازمًا. وإذا كانت تفعل ما تفعل بقدرةٍ 
مُعْطَاةٍ لها من الله. إذن فكما أنه سبحانه جعلها 
واسطةً لتسيير مصالحنا وأمورناء فكذلك يمكن 
أَنْ يُلْتِيَ في روعها أنْ تفيضٌ علينا (من بركاتها) 
وأيضًا تصبح عِبَادنّها مساوية لعبادة الله. 

وحينئذ يكون هؤلاء (الصابئة) قد ساوًوًا 
بينها وبين الله. فيحصلٌ الشّرْكُ في العبادة. 


والفرقة الثالثة هم الهنود القائلون: بأنَّ 
الروحانيات الغيبية التي تدبّرٌ شؤون العالّم لها 
صُوَّرٌ مُلْوَنَةَ وهي محجوبة عنّا بالحُجُب والسّتائر 
فعلينا إذن أَنْ نتقدّم منها بالأشياء النفيسة 
كالدّهبٍ والفضّةء لأنَّ تعظيمَ تلك الصور في 
الحقيقة هو تعظيمٌ لهاء لكي ترضى عَنا تلك 
الروحانيات ونُسَيْرَ أمورنا. 

وهذا المذهب باطل بنفس البرهان الذي 
تبطلٌ به عقيدةٌ الفرقة الثانية أي (الصابئة). 


والفرقة الرابعة: عُبّاد الشيوخ. القائلون: 
بأنّ الرجل الكبير قد صار بسبب كمال الرياضة 
والمجاهدة الروحية مستجابٌّ الدّعُوة ومقبول 
الشفاعة.» فتصلّ إل روحه قوة عظيمة واسعة 
وفخمة جدًا من هذا العالم. فكلّ مَنْ يجعل من 
صورته برزحًًا أو يتذلّل علئ قبره رسحد دُ أؤ 
يذكرٌ مكان عبادته أو ينذرٌ باسمه ويتضرّعٌ له وما 
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شابهء وحينئذ تطلع عليه روخ ذلك الشيخ بسبب 
كمالها وتشفع له في الدنيا والآخرة. 


والفرقة الخامسة وهم عوام الهنود القائلين 
بأنّ: الحقٌّ ذاته منَرّهَةٌ عَنْ أَنْ يستطيع أحَد أن 
يعبده» ذلك لأنه سبحانه لا يأتي في عقلنا 
وذهننا. وبسبب كويه منرَّهًا عن الحسمية أؤ 
التمكُن بمكان فلا يمكنّ تصوره. إذن فلا سبيل 
إلئ عبادته إل بالإنجاه إلى مخلوق من مخلوقاته 
المقرّبين والمقبولين لديه. فيكون توجْهنا نحو 
تلك القبلة هو عين عين التوجّه نحو الله والمخلوق 
الذي هو هل لهذا الأمر لبس مخصوصًا بجنس 
معن » بل أي واحدٍ مقبول لدى أعتابه» أو أي 
شيء مشتمل علئ أمرٍ عجيب وغريب يمكن أَنْ 
يكونَ قبلةً مثل مياه نهر الغانج أَوْ شجرة ضخمة 
وأمثال ذلك. 


وهؤلاء الأقوام يُساوون غيرهم في العبادة 
شركاء مع الله. 

وأمّا الذين يُسَوُون بين الله وغيره في غير 
العبادة فكثيرون. فمن جملتهم. مَنْ يذكرون 
الآخرين مع الله كذكرهم لله كما يقولون عن 
الملوك: مالك الملك ومالك رقاب الأمم, 
وملك الأملاك, وأحكم الحاكمين.» وأمثال 
ذلك. 


ومن جملة هؤلاء أيضًا: مَنْ ينذرٌ لغير الله 
أو يذبحُ ويقرّبُ القرابين تعظيمًا لغير الل أَوْ 


تقرًَا لغير الله وهم بذلك يسؤون بين الله وبين 
مخلوقاته في تلك الأمور. كما أنَّ مِنْ جملة 
هؤلاء من يَتَسمّى باسم عبد فلان أو غلام فلان 
وهذا نوع من الشّرك في الأسماء. كما ذكر ذلك 
الترمذي في الحديث ره الحاكم في تفسير 
قوله تعالئ: #وجعلوا له شُرَكاءة» فتعالى الله عَم 
يشركون» في سورة الأعراف؛ بما أنه لم يعش 


لهود عليه اللام وَلَّدء فتمثّل إبليس بهيئة رجل 
كبير وقال: إذا ولد لك غلام هذه المرة فسمّه 
عبد الحارث لكي يعيش . وبناءً علئ ذلك هكذا 
فعلوا وعاش الغلام. ومن جملة هؤلاء أيضًا: 
أولنك الذي يدعون غير الله لدفع بلاء. وكذلك 
لجلب المنافع يتوجّهون لغير الله. ويعدّون هؤلاء 
عالمين بالغيب ولهم القدرة المطلقة. وهذا نوع 
من الشَّرّك في العلم والقدرة. 


كذلك من جملة هؤلاء قوم يُسؤون بين 
اسم الله وبين اسم كائن آخر في مقام العلم 
الشامل أَوْ المشيئة الشاملة أو الإرادة المطلقة 
وذلك كما اخرع النسائي وابن ماجة في الحديث 
الذي ورّد فيه أن أحَدهم قال للنبي ككئةِ: ما شاء 
. فقال له النبي ككِ: جعلتني لله يِذّاء 


بل ما شاء الله وححدهة . 


الله وشِئْتَ 


وينبغي أن يعلم هنا بأنَّ عبادة غير الله ثُعَدُ 
شِركًا وكُفرَاء فكذلك إطاعة غيره سبحانه على 
وجه الإستقلال كفر. وهذا يعني أنه لا ع ذلك 
الغير مُبَلُعًا لحكم اللهء فيطيعه ويرى اتباعَه 
لازمّاء ومع معرفته أن حكم الغير مخالِتٌ 
للحكم الإلهي فإنّه بستدز في ضلاله, ولا يسرع 
عن عبادة غيره؛ وهذا نوع من اتخاذ الأنداد كما 
ورد في القرآن قوله سبحانه: «اتخذوا أحبارهم 
ورَهْباتَهم أزبابًا من دون الله والمسيس بن 
مريم 4 . ال ."١‏ ويشبه هذا مَنْ يعتقدٌ بأنّ 
حكم الحاكم أ الملك الذي هو مخالف لحكم 
الله هو سشَُ وواجبٌ الإتباع كحكم الله. وهذا 
الأمر ينطبق عليه قوله تعالق: «ومَنْ لَمْ يكم 
بما أنَزْلَ الله فأوليك هم الكافرون». المائدة : 
4. هكذا قال مولانا عبد العزيز الدهلوي في 
التفسير العزيزي في تفسير سورة الاخلاص 
وسورة البقرة وغيرها”" . 


)00( بايد دانست كه علماء فرموده اند كه شرك بر جهار وجه مى شود كاهي در عدد ميباشد وآن را بلفظ احد نفي فرموده وكاهى - 
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الشَرْ كة : ,506/6 - لملأهقاء2550 ,لإأعا500 كذا بالكسر فهو شريك أي مشارك فهي 
0501/١1‏ كالمُشاركة خَلْظٌ المُلكينء ويُطلقٌ علل العقد 
بالكسر أو الضم لغةٍ اسم مصدر شرك في | كما في النهاية. وشريعة اختصاص من إثنين أو 


- در مرتبه ميباشد وآئرا بلفظ صمد نفي فرموده وكاهى به نسبت مى باشد وآنرا بلفظ لم يلد ولم يولد نفي فرموده وكاهى در 
كار وتأثير مى باشد وآنرا بلفظ لم يكن له كفوا احد نفي فرموده ونيز كفته اند كه ارباب مذاهب باطله ينج فرقه اند اول دهريه 
كويند كه عالم را صانع نيست كيف ما اتفق مواد مجتمع شده وصورتها بذيرفته موجود ميشود بس جون مسلمان لفظ هوبر 
زبان رائد از عقائد دهريان بيزار شد دوم فلاسفه برآئند كه عالم را صانئعى است اما صفت ندارد يعني تأثيرات كه در عالم 
است از وسائط است نه ازآن ذات ودر حقيقت مذهب هنود نيز همين است وجون مرد مؤمن لفظ الله خواند كه دلالت بر 
استجماع جميع صفات كمال دارد از عقيدة اين فرقها خلاص يافت سيوم ثنويه كويند كه يك صانع تمام عالم را كفايت 
نميكند زيراجه در اين عالم بعضى خير وبعضى شر است وخالق خير را خير ضرور است وخالق شر را شر ضرور است لا بد 
دو صانع بايد خالق خير يزدان است وخالق شر اهرمن بس مؤمن از لفظ احد ازين شرك نجات يافت جهارم بت برستان كه 
عبادت يتان را وسيلة رواي حاجات دنيوي وديني خود اعتقاد ميكنند مؤمن بلفظ صمد ازين عقيده صاف شد وهمجنين 
كمراهان اهل كتاب از يهود كه حضرت عزير را فرزند ونصارئ حضرت عيسئ را فرزند خدا ميكويند بس مؤمن بلفظ لم يلد 
ولم يولد ازين عقيده باك شد بنجم مجوسيان مى كويند كه اهرمن در قوت تأثيرات وايجاد همسر يزدان است وهميشه در 
جنود يزدان واهرمن منازعت مى باشد در بعضى وقت حكم يزدان جاري مى شود درر عالم خير ونيكي غالب مى آيد ودر 
بعضى وقت لشكر اهرمن زور مى كند ودر عالم بدي وقبيح ببدا مى شود بس مؤمن بلفظ لم يكن له كفوا احد ازين عقيده 
خالص شد ولهذا اين سوره را اخلاص ناميدند بستر دانستني است كه تفصيل انواع شرك كه در عالم واقع است اين است كه 
فرقه دو صانع اعتقاد مى كنند يكى حكيمى كه مصدر خير ونيكوئيها است وآئرا يزدان مى كويند وديكر سفيهى كه مصدر شر 
وبديها است وآنرا اهرمن مى نامند واين جماعه را ثنويه مى كويند وبطلان مذهب ايشان هم بزبان ايشان ظاهر است زيراكه 
آن صانع سفيه اكر بيدا كردة صانع حكيم است بس صادر شدن شر از حكيم لازم أمد واكر بخودي خود بيدا شده است بس 
واجب الوجود شد وواجب الوجود را كمال علم وكمال قدرت وكمال حكمت لازم است بس اين واجب الوجود جاهل 
وسفيه كرديد. وفرقه دوم كه خود را صابئين نامند كويند كه هرجند وجوب وجود وعلم وقدرت وحكمت خاص بخدا است 
ليكن او تعالئ كارهاي اين عالم را بستارهاي آسماني وابسته كردانيده وتديير خير وشر را بايشان تفويض فرموده بس ما را 
بايد كه ارواح اين ستارها را بغايت تعظيم بيش آئيم تاكار روائي ما كنند ومذهب ايشان نيز بزبان ايشان باطل مى شود زيرا كه 
اكر خداي تعالئ عبادت ما را مى داند بس اين عبادت كواكب لغو وبيحاصل شد زيراكه تقربى كه مارا بسبب عبادت بجناب 
او تعالئ حاصل شد مستغني خواهد كرد ما را از توسل بارواح اين كواكب واكر او تعالئ عبادت ما را نمى داند بس در علم 
او قصور افتاد بس واجب الوجود نشد ونيز آن كواكب كه كارروائي ما ميكنند اكر بخودي خود ميكنئد بس در فدرت يرابر 
شدند وشرك در قدرت لازم آمد واكر بقدرت دادن خدا ميكنند يس جنانجه او تعالئ آنها را وسائط كارروائي ما ساخته أست 
همجنان داعية فيضر ساني ما را در دلهاي آنها مى اندازد وخواهد انداخت ونيز هركاه عبادت آنها مثل عبادت خدا مى كنند 
بس آنها را برابر خدا كردند بس شركت در عبادت لازم آمد. وفرقة سيوم هنودند كويند كه روحانيات غيبيه كه مدبر امور 
عالم اند صورتهاي رنكارنكك دارند واز مايان در برده وحجاب اند بس مارا ميبايد كه صورتهاي آن روحانيات را از اجسام 
خوشنمط مثل زر وسيم ساخته بتعظيم بيش آئيم كه تعظيم اين صورتها در حقيقت تعظيم أنها است تا اين روحانيات از ما 
راضي شوند وكار روائيهاي ما كنند وابطال مذهب فرقة دوم عين ابطال مذهب اين فرقه است. وفرقة جهار بيربرستانند كه 
كويند جون مرد بزركى كه بسبب كمال رياضت ومجاهدت مستجاب الدعوات ومقبول الشفاعات شده ازين جهان مى كذرد 
در روح او قوتى عظيم ووسعتى بس فخيم بهم ميرسد هركه صورت أو را برزخ سازد يا بر كور او سجود وتذلل كند يا در 
مكان عبادت او اورا ياد كند يا بنام او نذر ونياز كند وامئال آن بس روح او بسبب كمال أو بران مطلع مى شود ودر دنيا 
وآخرت در حق او شفاعت مى كند. وفرقة بنجم جماعة از عوام هنودند كويند كه حق تعالئ در ذات خود منزه است از آنكه 
كسى او را عبادت تواند كرد زيرا جه او تعالئ در عقل وذهن مايان نمى آيد وبسبب تنزه او از جسم وتمكن يمكان تصور نمى 
توائد شد يس سبيل عبادت او همين اسث كه مخلوقى از مخلوقات او كه مقبول ومقرب او باشد آنرا قبل توجه خود ساخته 
شود تا آنكه توجه ما بسوي آن قبله عين توجه بسوي خدا كردد ومخلوقى كه قابليت اين كار دارد خاص بيك جنس نيست 
بلكه هركه مقبول دركاه او باشد يا هركه بر امر عجيب واثر غريب مشتمل باشد قبله مى تواند شد مثل آب كتكك دريا ودرخت 
عظيم الشأن وامثال آنها واين اقوام ديكران را در عبادت با خدا برابر مى كنند. اما همسر كنند كان در غير عبادت بس بسيار 
اند ازآنجمله كسانى كه در ذكر ديكران را با خدا همسر مى كنند وديككران را مانئد نام خدا ذكر ميكنند جنائجه باشاهان را - 
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أكثر بمحلٌّ واحد كما في المضمرات: وهو 
قريب من المعنى اللغوي. وهي نوعان: الأولئ 
شركة ملك أي شركة بسبب المِلك وهى أنْ 
يَمْلِكَ اثنان فصاعدًا عيئّا. وهى ضربان: 
اختيارية بأنْ يشتريا عيئًا أو يستوليا عينا في دار 
الحرب أو يخلطا مالا أو غير ذلك. وجبرية بأنْ 
اختلط مالّهما بحيث يتعذَّرُ أو يتعسّر التمييز 
بينهما أرْ وَرئا مالا أو غيرهء وهذا باعتبار 
الغالب. فإِنَّ من الجبرية الشّركة في الحفظ كما 
إذا ذهب الريح بثوب في دار بينهما فإنهما 
شريكان في الحفظء فلو بُدّل لقْظ عينًا بأمر 
لكان أولل. والثانية شركة عقد أي بسبب العقد 
أن يقول أحدهما شاركتك في كذا 
الآخر. وهي أربعة أوجه: مفاوضة وهي أنْ 
يشترك اثنان بالمساواة مالا وتصرًّا وديئًا 
وربحًاء وعنان وهي أنْ يشترك اثنان 
المال أو مع التساوي في المال أو مع فضل 
مال أحدهما مع المساواة في الربح أو 
الإختلاف فيه وهما مذكوران مفصلاً فى 
مقاقيهما : 1 


1 2 لا 1 ب« 2 
وشركة الصنائع وتُسمّ شركة 


المتحرّفة”'؟ وشركة التقيّل وشركة الأعمال 
وشركة الأبدان وشركة التضمّن أيضًا كما في 
جامع الرموزء وهي أنْ يشتركٌ صانعان كخياطين 
أو خياط وصبّاغْ وأنْ يتقبّلا العمل بأجرٍ بينهما 
بتساوٍ أو بتفاوت. وشركة الوجوه ونُسمّ شركة 
المفاليس أيضًا وهي أنْ يشترك اثنان في نوع أو 
أكثر بلا مال ولا عمل ليشتريا بوجوههما ويبيعا 
نقدًا أو نسيئة» ويكون الربح بينهماء سُمّيت بها 
لما فيها من ابتذال الوجوه أي الوجاهة بين 
الناس وشهرتهما بحسب المعاملةء أو لما أنْهما 
إنما يشتريان بوجاهتهما إِذْ ليس لهما مال 
يشتريان بنقدء ولذا سُّمْيت بشركة المفاليس. 
هكذا في مختصر الوقاية وشروحها. لكن في 
التقسيم نظرًا لأله يوهم أن شركة الصنائع 
والوجوه مغايرتان للمفاوضة والعنان وليس كذلك 
فالأولئ في التقسيم ما ذكره أبو جعفر الطحاوي 
وأبو الحسن الكرخي أنَّ الشركة علي ثلأثة أوجه 
شركة بالأموال وشركة بالأعمال المُسَمَّاة بشركة 
الصنائع وشركة بالوجوه؛ وكل منها علئ وجهين 
مفاوضة وعنان» كذا في الدرر شرح الغرر. 


- مالك الملك ومالك رقاب الامم وشهنشاه اعظم واحكم الحاكمين وامثال آنها كويند وازآنجمله اند كسانى كه نذر بغير 
خدا وذبح وقرباني به نيت تعظيم غير خدا ويا به نيت تقرب بسوي غير خدا ميكنند وايشائرا دران امور با خدا همسر مى 
نمايند وازآنجمله اند كسانى كه در نام نهادن خود را بندة فلان وعبد فلان وغلام فلان مى كويند واين شرك در تسميه است 
جنانجه ترمذي در حديث وحاكم در تفسير قوله تعالئ وجعلوا له شركاء فتعالى الله عما يشركون در سورة اعراف آورده كه 
جون فرزند در خانة حضرت هود عليه السلام نمى زيست بس ابليس بصورت بزركى متمثل شد وكفت كه اين بار جون 
فرزندى نبيدا شود نامش عبد الحارث كن تا زنده ماند بس اين جنين كردند وزنده ماند وازانجمله اند كسانى كه در دفع بلا 
ديكران را ميخوانئد وهمجنين در تحصيل منافع بديكران رجوع مى كنند وديكران را بالاستقلال عالم الغيوب وقادر مطلق مى 
دانند واين شرك در علم وقدرت است واز آنجمله اند كسانى كه نام ديككرى را با نام خدا در مقام عموم علم ويا شمول مشيت 
يا اطلاق ارادت برابر مى كنند جنانكه نسائي وابن ماجه روايت كرده اند كه شخصى آنحضرت عليه السلام را كفت كه ما 
شاء الله وشئت انحضرت فرمود جعلتني لله نذا بل ما شاء الله وحده ودرين جا بايد دانست كه جنانكه عبادت غير خدا شرك 
وكفراست اطاعت غير او تعالئ نيز بالاستقلال كفراست ومعني اطاعت غير بالاستقلال آن است كه او را مبلغ احكام خدا 
ندانسته ربقه اطاعت او در كردن اندازد واتباع او را لازم شمارد وبا وجود ظهور مخالفت حكم اوبا حكم او تعالئ دست از 
اتباع او بر ندارد واين هم نوعى است از اتخاذ انداد كه در آيت كريمه وارد است اتخذوا احبارهم ورهبانهم اربابا من دون 
الله والمسيح ابن مريم. وهمجنين است كه حكم حاكم وبادشاه را كه مخالف حكم خدا باشد آنرا مثل حكم خدا حق دانئد 
يا عدل شمارند ويا برابر حكم نخدا واجب الاتباع دانند اين نيز مئل او است كه در أيت شريفه وارد است ومن لم يحكم بما 
انزل الله فاولئك هم الكافرون هكذا قال مولانا عبد العزيز الدهلوي في التفسير العزيزي في تفسير سورة الاخلاص وسورة 


البقرة وغيرها. 
(1) المحترمة (م). 


الشرئ 


١٠١8 


من رلا - فأتق 11لا 


الشرئ: 

بالمتح والقصر ذكر الشيخ أنه بثور صغار 
مسطلحة مكربة حكاكة. وقال السمرقندي إنه بثور 
صغار بعضها وكبار بعضها مسطحة حكاكة مكربة 
مائلة إلل حمرة مائية تحدّثٌ دفعةٌ فى أكثر 
الأمرء وقد يعرض أن تسيل منها رطوبة. وليس 
المراد'2 بالكبر ما لا يُطلق عليه البشرة”"© 
حقيقة» بل المراد"” كون بعض البثور أكبر من 
بعضها لا أنّها تكون متساويةء وحيئئذ لا يكون 
بين الكلامين خللاف2») حيث لم يتعرّض الشيخ 
لقيك. :الضفر- والكبر «وتعرضن ©" الممزقندي؛ 
ويشتد كربها وغمّها. وسببها بخار دموي في 
الأكثره وقد يكون بلغميًا فيكون اشتداده ليلاً 
أكثر . والشري الدموي أكثر حدَةٌ وجمرةً من 
الشَّرى البلغمي. شكذا يستفاد من الأقسرائي 
وبحر الجواهر. 
الشّريعة: 
عتماتقك أم| ,أم|! ,استتدره :01 

هي الإئتمار بالتزام العبودية. وقيل هي 
الطريق في الدين»ء وحيتكذ الشّرع والشّريعة 
مترادفان كذا فى الجرجانى. 
الشّريك: 


1210016 


- بلكق! ذناماع أاع؟ ,نكا ,/1821 ,11020 


207114116 - 35501916 ,لع ماموط 


قد عرف معناه مما سبقء وهو عند أهل 
الرمل عبارة عن الشكل المضروب فيهء ويجي 


)١(‏ المقصود (مء ع). 
(؟) البثرة رم ع). 
() المقصود رم ع( 
اقيق له (م). 


الشظح: كلل - تلمتامصتصسلز ,لإممئوعط 


121101110111000 


عبارة عن كلام غير متّزن بدون التفات أو 
مبالاة» كما هو حال بعضٍ الناس في وقت غلبة 
الحال أو السّكر. فلا يُقْبَلَ كلامهم ولا يرد د ولا 
يوْحَذُ منهم ولا يؤَاحَدُون عليه كقول ابن عربي: 
أنا أصغرٌ من ربي بسنتين» أ قول أبي يزيد 
البسطامي: سبحاني ما أعظم شأني. أو الحلاج 
القائل: أنا الحق. وأما عِلَّهٌّ عدم قبول مثل هذا 
الكلام هو أن غير الأنبياء لا عصمة لهم. ٠‏ فريّما 
قالوا كلامًا باطلاً . وعلَّةٌ عدم الرّدْ هو كون هذا 
الكلام صادرًا من رجالٍ هم أَهْلٌ معرفة» فلعل 
للحق. فالأسْلم إذن هو عدم القبول أو الرّد وذلك 
لاضطراب طرفي المسألة. كذا في مجمع 
السلوك”2. وفي تعريفات الجرجاني الشَّظحُ 
عبارة عن كلمة عليها رائحةٌ رعونة ودعوى يصدُر 
من أهل المعرفة باضطرار واضطراب» وهو من 
زلاات المحققين» فإنّه دعوى حَقٌ يُقْصِحٌ بها 
العارف لكن من غير إذن إلهي انتهئ . 
الشّظر مط لاعتتمعلط - اع تأكتسعطآ 


بالفتح وسكون الطاء المهملة عند أهل 
العروض نقص النصف من أجزاء الدائرة كذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي. وفي عنوان الشرف 
المشطور ما ذهب شطره انتهيل. أي هو دائرة 
ذهب نصفها. وإِنّْ شئت قلت: بيت ذهب نصفه 
ولذا يقال البيت مشطور 


(0) عبارتست از كلام فراخ كفتن بى التفات ومبالات جنانجه بعضى بندكان هنكام غلبة حال وسكر وغلبات كفته اند فلا قبول 
لها ولا رد لا يؤخذ ولا يؤاخذ جنانكه ابن عربي كويد انا اصغر من ربي بسنتين وبايزيد كويد سبحاني ما اعظم شاني ومنصور 
كويد انا الحق ووجه عدم قبول آنست كه غير انبياء معصوم كسى نيست شايد كه در باطل افتاده باشد ووجه عدم رد آنست كه 
ا الا ري ا 


بس اسلم آنست كه لا قبول لها ولا رد لاضطراب الطرفين كذا في 


مجمع السلوك. 


ايديل 


الشَّعْب 


والرجز مشطور. وقع في بعض الرسائل 
المشطور بيت ذهب نصفه » ومثل له بقوله: 
يالآئتمي فيالهوئ 
لوذقت هلم تلم 

الشّظية: لم - عههمر 

في علم الإسطرلاب هو الطرف الرقيق 
للعضادة. كما يجىء7'. 
الشعاع : ترم - قو 

بالضم وتخفيف العين ا لمهملة هو ضوء 
غير ضوء وسيجيء. وتحت الشعاع عند المنجمين 
عبارة عن اختفاء كو كب يسبب نور الشمس. 
ويختلفٌ حَدَ تحت الشعاع وذلك لأنَّ كل كوكب 
يختلفٌ عرضه ومنظره في كل شهر وكل برج وكل 
جهة. وقد قيل: إن حَدَ تحت الشعاع لعطارد 


)١(‏ در علم اسطرلاب طرف باريك عضاده را كويند. 


والزهرة اثنتا عشرة درجةء ولزحل والمشتري 
خمس عشرة درجة وللمريخ ثلاث عشرة درجة» 
وإنْ يكن في هذا المقدار من البعد لا يختفي 
تحت نور الشمس» ٠‏ ولكن إذا كان البُعد أقل من 
نصف الجرم فهو محترق. وإذا كان أقلّ من 
نصف القطرٍ فهو تصميم. وحَدٌ الإحتراق عند 
الجمهور سِتَ درجات». وأمًا حَدَ التصميم فهو 
ست عشرة دقيقة. كذا في كفاية التعليم'" . 


الععية اماع - ممتكقاناممم ,عاممعط 
1 0 


إعلم أن كل جماعة كثيرة من التامي 
ا إلى أب مشهور بأمر زائدٍ فهو شعغب» 
50 وخر القبيلة وهو ما النقسمت فيها 
أنساب الشَّعْب كربيعة”؟' ومُضّر”'» ثم العَمّارة 


وهي ما انقسمت فيها أنساب القبيلة كقريشر 0 
وكنانة”". ثم البَظن وهي ما انقسمت فيها 


العم 


زفق ونحت الشعاع نزد منجمان عبارتست از بودن كوكب زير نور آفتاب مختفي. وحد تحت الشعاع مختلف مى شود هر كوكب 
را بسبب اختلاف عرض واختلاف منظر در هر شهر وهر برج وهر جهت ونيز كفته كه حد تحت الشعاع عطارد وزهره را 
دوازده درجه است وزحل ومشتري را بانزده درجه ومريخ را سيزده درجه اكرجه درين مقدار بعد بنهان نشوند زير نور آفتاب 
ولكن اكر بعد كم از نصف جرم باشد كويند محترق است واكر كم از نصف قطر باشد تصميم است. وحد احتراق نزد 
جمهور شش درجه است وحد تصميم شانزده دقيقه كذا في كفاية التعليم. 


(*) عدنان أحد من تقف عندهم أنساب العرب. ويتّفق المؤرخون على أنه 
معظم قبائل الحجاز. ومنه إنحدرت سائر البطون لا 
ة الأنساب 48. طرفة الأصحاب .١4‏ 


عدنان تنسب 
الأعلام 518/4. الطبري ؟/141. جمهر 


من أبناء إسماعيل بن إبراهيم عليهما السلام. وإلى 


(4) هو ربيعة بن نزار بن معد بن عدنان جدّ جاهلي قديم» كان مسكن أبنائه بين اليمامة والبحرين والعراق» يقال له: 
الفرس. من نسله: بنو أسدء عنزة» وائل» جديلة وغيرهم » وقد تفرعت عنهم بطون وأفخاذ. الأعلام لاك جمهرة 


.1408/١ اللباب‎ ,.1١7 /١ الأنساب 578» اليعقوبى‎ 


(5) هو مضر بن نزار بن معد بن عدنان. جد جاهلي: من سلسلة النسب النبوي». 


كثيرة. وبنوه كانت لهم الغلبة والرياسة بمكة والحرم 
؟/ 85 الكامل لابن الأثير ؟/ ٠١‏ 


)03 قريش بن بدر بن يخلد , 


من أهل الحجاز. تفرعت منه قبائل وبطون 


. الأعلام 7/ 0.544 سبائك الذهب .١8‏ جمهرة الأنساب 4» الطبري 
معجم قبائل العرب /ا١١١.‏ 
00 من عدنان. جد جاهلي من أهل مكة. 


وإختلف في اسمه. ويطلق على بني النضر 


أو فهر بن مالك لقب قريش. وإليه تنسب قبيلة قريش المشهورة التي تفرعت إلى قبائل وبطون وأفخاذ كثيرة» وإليها ينتسب 
النبي محمد يِه وأخبارها مستفيضة في كتب التاريخ. الأعلام 0/ 148. الروض الأنف .,١/١‏ طرفة الأصحاب 25١‏ 
نهاية الأرب 97١‏ تاريخ الخميس /١‏ 197. جمهرة الأنساب *4. البداية والنهاية ؟/ 7٠١‏ وغيرها. 

(10) هو كنانة بن خزيمة بن مدركة» من مضرء من عدنان. جد جاهلي» من سلسلة النسب النبوي . كان يسكن مع ذريته مكة 
وجوارها. وتفرعت عنه بطون وأفخاذ كثيرة. الأعلام 2774/0 الطبري 188/7»ء اليعقوبي 2517/١‏ جمهرة الأنساب 


4 45. الكامل لإبن الأثير 7/ .٠١‏ 


١ 


أنساب البتظن كرتن هاشم” "وبني أ ثم 
العشيرة وهي ما انقسمت فيها أنساب الخد 
كبني 00 0 ع طالب20, والح 
يصدقٌ علئ الكل لأنّه للجماعة المتنازلة بمربّع 
منهمء هكذا في كليات أبي البقاء. 5 


الشعر : /70000) - نان 


وبالفارسية: موي. والشَّعْر الزائد شَّعْر 
زائد يخالف المنابت الطبيعية بأنْ يكون منبته غير 
موضع الأشفار بل يكون قريبًا مما يلي العين. 
موضع الأشفار ويكون رأسه منقلبًا إلى داخل 
العين. والعروق الشَّعْرِية عروق دقاق كالشَّعر 
تنبت من محدب الكبد» كذا فى بحر الجواهر. 


الشعر: 01 ]1 


بالكسر وسكون العين لغة الكلام الموزون 
المققّئ كما في المنتخب. وعند أهل العربية 
وهو الكلام الموزون المقفّى الذي قصد إلى 
وزنه وتقفيته قصدًا أوليًا. والمتكلم بهذا الكلام 
يُسمّ شاعرًا. فمن يقصد المعنيل فيصدرٌ عنه 
كلام موزون مققَّى' لا يكون شاعرًا. ألا ترئ 
أنَّ قوله تعالل: ظطلنْ تنالُوا البيّ حت تنفقوا مما 
يبون" رفوك سالن: طالذي القض شهرقك: 
ورفعنا لك ذِكُرّك4”' فإنّه كلام موزون مقمّى 
لكن ليس بشعرء لأنَّ الإتيان به موزونًا ليس 
على سبيل القصدء يعني ليس مقصوهه تعالئ أنْ 
يكون هذا الكلام شعرًا على حسب اصطلاح 
الشعراء. ولذا قال الله: وما علْمْناه الشّعْر وما 
ينبغي له إن هو إلا ذكر وقرآن مبين6”'". فإن 
الشاعر يكون المعنى منه تابعًا للفظ لأنه يقصد 


)١(‏ من عشائر قريش المشهورة تنحدر من عبد مناف بن قصي بن كلاب من عدنان؛ من أجداد رسول الله كلق . وإنحدرت منها بنو 
المطلب وبنو هاشم وعبد شمس ونوفل وغيرهم. سكنوا مكة. الأعلام 157/4ء طبقات ابن سعد 245/١‏ الطبري 
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(1) عشيرة قرشية مشهورة تنحدر من مخزوم بن يقظة بن مرة بن كعب بن لؤي بن غالب من قريش. جد جاهلي. إليها ينتسب 
خالد بن الوليد وسعيد بن المسيب وكثيرون. كان فيها شجعان أقرياء. الأعلام ا/ 197ء سبائك الذهب 57. التاج 
0-»” جمهرة الأنساب .171١‏ معجم قبائل العرب .١١68‏ 

(؟) أشهر فروع عبد مناف تنحدر من هاشم بن عبد مناف بن قصي بن كلاب بن مرة. أحد من إنتهت إليهم السيادة في الجاهلية. 
ومن بنيه النبي كلل. كان كريمًا جوادًا. وكان بين بني هاشم وبين بني أمية بعض الحسد في الجاهلية. الأعلام 257/4 
طبقات ابن سعد /١‏ "24 ابن الأثير 05/7 الطبري 2174/7 اليعقوبي .7١١/١‏ 


(4) عشيرة قرشية تنحدر من أمية بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصيء من قريش. ومنها إنحدر الأمويون الذين حكموا في 
دمشق. سكنت القبيلة مكةء وكانت لهم قيادة الحرب في قريش. الأعلام 277/1 سبائك الذهب 278 سمط اللآليء 31/4 


.3557/١ الأزرقي‎ 


(0) نسبة للعباس بن عبد المطلب بن هاشم بن عبد مناف. من أكابر قريش في الجاهلية والإسلام. وإليه ينتسب الخلفاء 
العباسيون. كانوا كرام الناس محسئين» كما كانت لهم سقاية الحج وعمارة المسجد الحرام. والعباس عم النبي كلل 
وابنه عبد الله من أكابر الصحابة. الأعلام */7717. نكت الهميان »١16‏ صفة الصفوة 2507/١‏ ابن عساكر 2555/1 


تاريخ الخميس ,.150/١‏ المرزباني ؟5؟, 


مواقف كريمة خاصة أبو طالب عم النبي كل الذي حماه ودافع عنه. الأعلام 157/4؛ طبقات إبن سعد /١‏ 0لاء ابن الأثير 


؟/4”*» تاريخ الخميس »554/١‏ الخزانة .551/١‏ 
0) مقفى (- م). 
<6) آل عمران/ ؟17. 
(9) الإنشراح/ 5 4 
(١٠)يس/‏ 58 


٠ 


الشف 


2 


لفظظا يصحٌ به وزن الشّعْر وقافيئه» فيحتاج إلى 
التخيّل لمعثى يأتي به لأجل ذلك اللفظء فإذا 
صدر مله كلام فيه متحرّكات وسكنات يكون 
شعرًا لأنَّه قصد منه الإتيان بألفاظٍ حروفها 
متحرّكة وساكنة كذلك؛ والمعنول يتبعه. والشارع 
قصد المعنل فجاءَ علئل ذلك الألفاظ فيكون 
اللفظ منه تبعَا للمعنئ. وعلئ هذا ما صدر من 
النبي عليه السلام كلام كثير موزون مقفّى لا 
يكون شعرًا لعل قصده إلئ اللفظ قصدًا أوليًا. 
كما روي أن النبي يل حين أصيبت إصبعه 
بالقطع والجرح عند عمل من الأعمال دون 
الجهاد قال تحسرًا وحزنًا: 
هل أنتٍ إلا إصبعٌ دميت. وفي سبيل الله ما لقيت 
وهذا لا يُسمّى شعرًا لعدم القصد وقد مَرّ 
في لفظ الرجز. ويؤيّد ار أنك إذا تتبعت 
ام الناس في الأسواق تح فيه ما يكون 
موزونًا واقعًا في بحر من بحور الشعر ولا 
يسما يكن السكلم به شاعرًا ولا الكلام شِعرًا لعدم 
القصد إلى اللفظ أولاً. وهنا لطيفة وهو أنَّ 
النبي عليه السلام قال إِنَّ من الشعر لحكمة. 
يعني قد يقصد الشاعر اللفظ أولاً فيوافقه معنى 
عكمن» كما أن الحكي قن قصد معد افبرافقه 
وزث شعريء لكنَّ الحكيم بسبب ذلك الوزن لا 
يصير شاعرًاء والشاعر بسبب ذلك الذكر يصير 
حكيمّاء حيث سَمَّى النبي عليه السلام شعره 
حكمة. ونفي الله كون النبي شاعرّاء وذلك لأنَّ 
اللفظ قالب المعنول والمعن قلب اللفظ وروحه» 
فإذا وجد القلب لا ينظر إل القالب فيكون 


الحكمة وزن كلامه. والشاعر الموعظى كلامه 
حكيمّاء هكذا ذكر الإمام الرازي في التفسير 
الكبير في سورة يس في تفسير قوله تعالئ: 
وما علّمناه الشعر»#”". وبالجملة فالشعر ما 
قصد وزنه أزَّلاً وبالنات ثم يتكلّم به مراتٌى 
جانب الوزن فيتبعه المعنولء فلا يرد ما ينوم 
من أنَّ الله تعالئ لا تخفئ عليه خافية وفاعل 
بالإختيارء فالكلام الموزون الصادر عنه سبحانه 
معلوم له تعالئ كونه موزوناء وصادر عن قصد 
واختيار فلا معنئ لنفي كون وزنه مقصودّاء لأنَّ 
الكلام الموزون وإِنْ صَدَرَ عنه تعالى عن قصدٍ 
واختيار لكن لم يصدز عن قصدٍ أُوَليٌء وهو 
المراد'"' شهناء فتأمّنْ كذا ذكر الجلبي في 
حاشية شرح المواقف. 

فائدة: 

لا بأس بالشعر إذا كان توحيدًا أو حَنًا 
على مكار الأخلاقٍ ص جهاد وعبادة وحفظ 
َرْج وغْض بَصَرِ وصِلةٍ رَحِمّ وشبههء أو مدحًا 
للنبي عليه السلام والصالحين بما هو الحقّ. 
وكان أبو بكر وعمر شاعرين» وكان عليّ أشعر 
الثلأئة. ولما نَيَل: والشّعراء يتبئهم 
الغاوون8””" الآية جاء حسان وابن رواحة©) 
وغيرهم إل النبي يله وكان غالب شعرهم 
توحيدًا وَؤِكُرّاء فقالوا يا رسول الله: قد نزلت 
هذه الآية. واللهٌُ يعلمُ إن شعراء. فقال عليه 
السلام «إِنَّ اللي يجاهدٌ بسيفه ولسانه. وإِنَّ 
نضح النبل)”*' ونزل كذا ذكر 

وفي البيضاوي أيضًا 


الذي ترمونهم به 
أحيئل والرازي في تفسيرة 


الحكيم الموزون كلامه حكيمًا ولا يخرجه عن مثله حيث قال: #والشُعراءُ يتبعُهم الغاوون, ألم 


2.594 يس/‎ )١( 
المقصود ثم ع.‎ )'( 
الشعراء/, 5؟5.‎ )*( 


(5) هو عبد الله بن رواحه بن تعلبة الأنصاري الخزرجيء أبو محمد. توفي عام 4ه/ 1794م. صحابي جليلء وقائد أمير» شاعر 
راجز. شَاهَد الفتوح وشارك في كثير منها. وإستشهد بمعركة مُؤْتة بالشام. الأعلام 087/4 تهذيب التهذيب 2311/0 صفة 
الصفوة ١/١9١ء‏ حلية الأولياء 2١١8/١‏ ابن عساكر 27/8/19 طبقات ابن سعد "/ 14 


(5) أحمدء المسندء 81//5”. 


الشغْر 


ضب ل 


أنهم في كلّ وادٍ يهيمون*”0" لأنَّ أكثر | أو سداسيًا لأنه أقصر عن الأولء فشبّه بالرمل 


مقدماتهم خيالات لا حقيقة لها وأغلب كلماتهم 
في النسيب بالحرم وذكر صفات النساء والغزل 
والهجاء وتمزيق الأعراضص في القَدُح في 
الأنساب والوعد الكاذب والإفتخار الباطل 
ومَدْح مَنْ لا يستحقّه والإطراء فيه. ثم قال قوله 
«إلاً الذين آمنوا»ه”؟ الآية استثناء للشّعراء 
المؤمنين الصالحين الذين يُكثرون ذِكرَ الله 
ويكون أكثر أشعارهم في التوحيد والكّناء على 
الله والحَتٌ عل طاعته. ولو قالوا هجوًا أرادوا 
به الإنتصار مِمَنْ هجاهم مكافحةٌ هجاة المسلمين 
كعبدالله بن رواحة وحسان بن ثابت وكعب بن 
مالك" وكعب بن زهير2» وكان عليه السلام 
يقول لحسان اقل وروح القدس معك2”*' انتهئن. 


التقسيم: ذكر في بعض الرسائل العربي: 
إعلم أن أبا الحسن الأهُرازي ذكر في كتاب 
القوافي”" أنَّ الشعر عند العرب ينقسم أربعة 
أقسام. الأول القصيدة وهو الوافي الغير 
المجزوء لأنهم قصدوا به أنَمّ ما يكون من ذلك 
الجنس. الثاني الرّمل وهو المجزوء رباعيًا كان 
)١(‏ الشعراء/ 555 -6؟53. 


زفق الشعراء/ فق 
فرق كعب بن مالك (- م ع). 


فى الطواف. وقد يُسمَّ هذا أيضًا قصيدة. 
الثالث الرجز وهو ما كان علئ ثلاثة أجزاء 
كمشطور الرجز والسريع سمي بذلك لتقارب 
أجزائه وقلة حروفه تشبيهًا بالناقة التي في مشيها 
ضَعْفٌ لداءٍ يعتريها. الرابع الخفيف وهو 
المنهوك وأكثر ما جاء فى ترقيص الصبيان 
واستقاء الماء من الآبار. وإنّما يُدْعى الرامل 
شاعرًا إذا كان الغالب على شعره القصيدة أعنى 
القسمين الأرلين ,فزن" كان “الغالب علس الجر 
سْمَي راجرًا انتهئ كلامه. 


فائدة : 


الأكثر علئ أنَّ الشعرّ لا يكون أقل من 
وله مصراعان. كذا في عروض 
سيفي ”0 . والشّعر عند المنطقيين هو القياس 
المركّب من مقدمات يحصل للنفس منها القبض 
والبسط ويُسمَّ قياسًا شعريّاء كما إذا قيل 
الخمر ياقوتية سادة سيّالة تنبسط [لها]9' النفس. 
ولو قيل العَسَلٌ مُرّة مهوعة تنقبضُ والغرض منه 


بيت واحد 


هو كعب بن مالك بن عمرو بن القين الأنصاري السلمي الخزرجي . توفي عام ٠0ه/‏ 570م. صحابي» من أكابر الشعراء. 
شهد الوقائع. وعمي آخر حياته. روى بعض الأحاديث وله ديوان شعر مطبوع . 
الأعلام 552/0. الأغاني »59/١9‏ نكت الهميان "71١‏ حسن الصحابة *4» الخزانة 5٠١/١‏ 

(4) هو كعب بن زهير بن أبي سلمى المازني» أبو المضرّب. توفي عام 17ه/ 146م. من كبار الشعراء الجاهليين. هجا النبي 
في أول الدعوة ثم تاب وأسلم وقال قصيدته المشهورة بإسم: بانت سعاد. وهو من عائلة كلها شعراء. له ديوان شعر مطبوع 
وله شروحات عليه. الأعلام 4777/0 الخزانة »١١/4‏ الشعر والشعراء »1١‏ السيرة لإبن هشام “/ 071 عيون الأثر 


0/7 جمهرة أشعار العرب .١54‏ 
(0) أحمدء. مسند 4598/5. ب 


بلفظ : «اهج المشركين فإن روح القدس معك». 


(1) هو الحسن بن علي بن إبراهيم بن يزداد الأهوازي» أبو علي» وليس أبا الحسن كما ذكر المؤلف. ولعلّه وهم في إسمه فكتّاه 
بأبي الحسن. ولد عام 157ه/ 891م. وتوفي بدمشق عام 447ه/ 590١٠م.‏ إشتغل بالحديث لكنه مطعون الرواية. 
مقريء الشام في عصره. له تصانيف كثيرة. الأعلام ؟/ 2140 ميزان الإعتدال .379//١‏ لسان الميزان ؟//1 25 غاية النهاية 


لفالففة 
() لم نعثر على ذكر لكتاب القوافي في المراجع 
(4) اكثر برانند كه شعر از 
(9) [لها] + م). 


ل لس م1 تسق 


م0٠١‏ الشغف 
ترغيب النفس. وهذا معنئ ها قبل هو قياس | في البدع إلا في القدر كذا في شرح 
مؤلّف من المخيّلات؛ والمخْيّلات' تُسمَّئ | المواقف9©» 

قفا تعريه .ا وصاحن “لبان التشغري بسع الشعيرة : معدم أ دنه - عنزاد نز اموق 


شاعراء كذا في شرح المطالع وحاشية السيد 


الشعور: 


1 ص5 


1 - لاملأوكره؟ بعممتاععط 


بضمتين هو إدراك الشيء من غير ثبات» 


وهذا عند الحكماء؛ وهو أَوَّلُ مراتب وصول 
النفس إلى المعنول. فإذا حصل الوقوف قيل 
لذلك تصوّر. فإذا بقي ذلك بحيث لو أراد 


إسترجاعه أمكنه ذلك قيل حفظه. ولذلك القَّللّب 
تَدَكْرهِ ولذلك الوجدان ذثُر. والتَّدَكُر من 
خواصٌ الإنان كالذّكرء كذا في بحر الجواهر. 
وفي الخفاجي حاشية البيضاوي في تفسير قوله 
تعالى: وما يخدعون إلا أنفسهم وما 
يشعرون4”' الآية. الشعور الإحساس أي 
الإدراك بالحسٌ الظاهرء وقد يكون بمعنى 
العلم. وصرّح الراغب أنه مشتَرّك بينهما. وذهب 
بعضهم إلى أن أصله هذاء وذاك مجاز منهء 


صار لشهرته فيه حقيقةٌ عرفية. والمشاعر 
ٌُ 

الحواس» ولها معان آأخر كمناسك | 

وشعائره انتهن. وقد مَرّ في لفظ الذهن أنْ 


المشاعر هى القوى الدّراكة أي النفس والاتها. 
الشَعَيْبية : -/4 - (اعهة) متوزتطن نم طكدام 
زعاع0؟) منمواط 5/011 

بالعين المهملة فرقة من الخوارج العجاردة 
أصحاب شعي بن 1 وهم كالميمونية 
إبلق والمخيلاات 0)- م 
() البقرة/ 9. 


(”) هو شعيب بن محمدء رأس الفرقة الشعيبية 


من الخوارج العجاردة له 


امأممرم0 
بالفتح جوء وقد يطلق علول وزن ستة 
خرادل وسيأتي في لفظ المثقال. ويُطلق أيضًا 
علئ ورم مستطيل يظهر علئ طرف الجن يشب 
الشّعير في شكله كما في بحر الجواهر. 
الشعت* 
بالغين المعجمة يجي في لفظ المغالطة مع 
بيان القياس المُشَاغْبِي. 
الشغف: 


1كلجره5 - تمكتحامه50 


71 ,0101 1ك - تاوتأككلم ,عنا0] 


الصحائف: 00 


الأول: امتثال أَمْرٍ المحبوب طوعا ورغبة. 


الثاني : حفظ الباطن عن غير المحبوب. 
وفي هذا المقام يحفظ أسرارّه إلا عن 
المحبوب. قال عليه السلام: «استرٌ ذهيّك 
وذهاتك ومذمَبّك» والمذهب: عبارة عن كمّال 
الرجل المحبة. والذهاب: السفر نحو 
الحبيب» ألا ترى أَنَّ الرسول كلخ أظهرٌ علم 


الشربعة لكل أحَد. ينما معت العشق لم يظهره 
إلا لي فهو يقول: «استرّئي بسثْرك الجميل». 

النالث: معاداة أعداء الحبيب. قال عليه 
السلام : خالفك من 
خلقك». 


«نُعَادي بعداوتك مَنْ 


أضاليل وأباطيل كثيرة. 


الملل والنئحل »١‏ التبصير 2586 الفرق بين الفرق 6 مقالات الإسلاميين .١187/١‏ 
(4) فرقة من العجاردة الخوار ج أتباع رجل إسمه شعيب بن محمد. كانت في نزاع مع فرقة الميمونية بسبب القول حول مشيئة الله 
تعالى . لمزيد من التفصيل» أنظر : التبصير 55» الملل والنحل »1١‏ الفرق بين الفرق 40 مقالات الإسلاميين 118/١‏ 


الشفاعة 


١٠4 


الرابع : محبة أحباب الحبيب. قال عليه | نبي آخر الجرأة أَوْ حقّ التقدّم إليهاء وتلك 


لسلام: «أسألك حُبّك وحُبٌ مَنْ أحبك». 


الخامس: إخفاء الأحوال التي تقع بين 
العاشق ومعشوقه. وقيل: لولا الدّموع الفاضحة 
فكتمان الحال من منازل الرجال انتهن7"' , 
الشفاعة : 
انأل 10ج ال أككم نم1111[ 

بالفتح وتخفيف الفاء هي سؤال فعل الخير 
وتركٌ الصَّرّر عن الغير لأجل الغير على سبيل 
التضرّع. قال النووي هي خمسة أقسام. أولها 
مختصّة بنبينا محمد يي وهي الإراحة من هَوْل 
الموقف وطول الوقوف. وهى شفاعة عامّة تكون 
في المَحْشّر حين تفزع الخلائق إليه عليه 
السلام. والثانية في إدخال قوم في الجنة بغير 
حساب. الثالئة الشفاعة لقوم استوجَبُوا النار. 
والرابعة فيمن أَدْخل النار من المذنبين. الخامسة 
الشفاعة في زيادة الدرجات لأهل الجنة في 
الجَنّةَ كذا في الكرماني 2 صحيح البخاري 
في كتاب التيمم. معلوم أنَّ الشفاعة تنقسم إلى 
عدة أنواع : وكل أنواع الشفاعة ثابتةٌ للرسول 
كلل وبعضّها خاصٌّ له وبعضها بالإشتراك. 
وأَوِّلُ مَنْ يُفتحُ له باب الشفاعة هو رسول الله 
يكل فعليه تكون جميع أنواع الشفاعات راجعة 
إليه. وهو صاحب الشفاعة على الاطلاق. 

النوع الأول: الشفاعة العظمى وهي عامّة 
لجميع الخلائق: وهي خاصة لنبيّنا وليس لأيّ 


_ ا ل 5 زا 


الشفاعة مِنْ هول الموقف في العرصات 


والتخفيف عن الخلائق بتعجيل الحساب 
والحكمء وتخليص الناس من محنة الموقف 


وشدائده. 

والنوع الثاني: وهي تتعلْقُ بإدخال فريق من 
المؤمنين إلئ الجنة بغير حساب؛ وثبوت هذا 
النوع لبيّنا تلِيدِ قد وردت به النصوص. وهو عند 
بعضهم خاص به وحده يَلل. 

والنوع الثالث: وهي مُتعلقة بأقوام تساوت 
حسناتهم وسيآتهم فيدخلون الجنة بشفاعته وَلِه. 

'والنوع الرابع: وهي تتعلق بفئة من الناس 
يستحئُون دخول النارء ولكن بشفاعته عد لهم 


يدخلون الجنة. 
والنوع الخامس: تتعلق برفع درجات 


وزيادة كرامات. 
والنوع السادس: تتعلّق بأناس دخلوا 
جهنّمء ثم يخرجون منها بالشفاعة وهي مشتّرّكة 
بين سائر الأنبياء ا والعلماء والشهداء. 
التو لثمن : لك بتخفيف العذاب عن 
أولّيك الذين يستحقّون العذاب الدائم في النار. 
النوع التاسع: وهي خاصة لأهل المدينة. 
والنوع العاشر: وهي لرُوَّار قبرِه الشريف 
والمكثرين من الصلاة عليه 6و0" . في المشكوة 
في باب العرين والشفاعة عن ين أن النبي 
ل قال ١يُحْبَنُ‏ المؤمنون يوم القيامة حت يهِمّوا 


)١(‏ در صحائف كويد شغف رأ بنج درجه است اول امتثال امر محبوب طوعا ورغبة دوم محافظت باطن از غير محبوب درين 
مقام اسرار خود از غير محبوب نكاهدارد قال عليه السلام أستر ذهبك وذهابك ومذهبك مذهب عبارتست از كمال مرد در 
محبت وذهاب مسافر تست سوي دوست نه بيني كه رسول يع مذهب شريعت بهركس نمود ومذهب عشق جز بر من ظاهر 
نكرد ميكويد استرني بسرك الجميل سيوم معادات اعداي دوست قال عليه السلام «نعادي بعداوتك من خالفك من خلقك» 
جهارم محبت محبان محبوب قال عليه السلام «أسألك حُبّكِ وحُبٌ مَنْ أحبك» بنجم اخفاي احوال كه ميان عاشق ومعشوق 


رود فيل لولا الدموع الفاضحة فكتمان الحال من 


منازل الرجال انتهل. 


(1) دانتستني است كه شفاعت بر جند نوع است وهمه انواع شفاعات ثابت است مرسيد المرسلين را ذَلهِ بعضى بخصوص وي 
وبعضي بمشاركت واول كسيكه فتح باب شفاعت كند آنحضرت باشد بس در حقيقت شفاعات همه راجع بحضرت وي شود 
واوست صاحب شفاعات على الاطلاق نوع اول شفاعت عظمئ است كه عام است مر تمام خلائق را مخصوص أاست به 
بيغمبر ما يك كه هيجكس را إز انبياء عليهم السلام مجال جرأت واقدام بران نباشد وآن براي اراحت وتخليص از طول 


الشفاعة 


ه١١‏ 
بذلك» فيقولون: لو استشفعنا إلئ ريّنا فيريحنا 
من مكانناء فيأتون آدم فيقولون أنت آدم أبو 
الناس» خحلقك الله بيده » وأسكنك حلته . 


وأسجد لك ملائكته؛ وعلّمك أسماء كل شيء» 
إشفغ لنا عند ريل ختن يريك من مكاننا .هذا 
فيقول: لست هناكم ويذكر خطيّته التي أصاب 
أكله من الشجرة وقد نُهِيَء ولكن ائتوا نوحًا 
أنه قن اسل .انه إن الأرفيك, فاون ترا 
فقول لمت هناكم. ويذكر خطيّته التي أصاب 
سوأله ريّه بغير علمء ولكن اثتوا إبراهيم خليل 


الرحمن. قال: قيأتون إبراهيمء فيقول: إني 
ولكن ائتوا موسل عبدًا أتاه الله تعالئ التوراة 


وكلّمه وقرّبه نجيًا. قال: فيأتون موسئ فيقول: 
إني لست مهناكم ويذكر خطيّته التي أصاب قتله 
النَفْسَء ولكن ائتوا عيسل عبدالله ورسوله وروح 
الله وكلمته. فيأتون عيسو فيقول: لست هناكم 
ولكن ائتوا محمدًا عبدًا غفر الله له ما تقدّم من 
ذنبه وما تأخَره قال فيأتوني فأستأذن على ربّي 
في داره فيؤدَّنَ لي عليهء» فإذا رأيته وقعتٌ 
ساجدًا فيدعني ما شاء الله أنْ يدعنى. فيقول: 


إرفع محمد وثل تُسْمَعْ واشمَغ 
تُعطه. قال فأرفعٌ رأسي فأئ 


ل يعلمنيه 5 00 فيحدٌ 0 حَدًا ع 
الثاني فأستأذن علئ ربى فى 5 فيؤدّن لي 


عليهء فإذا رأيته وقعتٌ ساجدًا فيدعنى ما شاء 


الله أن يدعني» ثم يقول إرفع 00-6 وقل 
ال وات الس وق > الما لال الا رفع 
رأسى فأئني علئ ربي بثناع وتحميد يعلمنيه » ثم 


أشفع فيحدٌ لي حدا فأخرج فأخ رجهم من النار 
وأدْعِلّهم الجنة ثم أعود الثالثة فأستأذن ربي في 
داره فيؤدُن لى 0 فإذا رأيته وقعث ساجدًا 
فيدعني ما شاء الله أَنْ يدعني ثم يقول ارفعغ 
محمدء وقلٌ ُسْمعْ واشفعٌ تُشََْ وسلّ تُعطه. 
قال فأرفع رأسي فأثني عل ربي بثناء وتحميد 
حا د د ا فأخرج فأخر ججهم 
من النار وأدْخِلهم الجَنة حت ما بقى في النار 
إلاّ ”مق قن" احتيته ل أي وَجَبَ عليه 
الخلود”". ثم تلا هذه الآية #عسئ أَنْ يبعنك 
ريك مقامًا محمودًاة”" وهذا المقامٌُ المحمود 
الذي وعَدَّه نبيكم متّفق عليه. وعن عبدالله بن 
عمر بن العاص”؟ أنَّ النبي يك تلا قولَ الله 
تعالئ في إبراهيم: رَبٌ إِنَهُنَّ أضْلَلنَ كثيرًا مِنْ 
ادس تمن ني فله مني ون عصاني فلك 
غفور رحيم#”'©. وقال عيسى «إنْ تعذْبهم فإنّهم 


وقوف در عرصات وتعجيل حساب وحكم كردكار تعالول وبراوردن ازان شدت ومحنت دوم از براى در آوردن قومى در 
بهشت يغير حساب وثبوت آن نيز وارد شده براي بيغمبر ما ونزد بعضى مخصوص بحضرت آوست سيوم در اقوامى كه 
حسئات وسيئات ايشان برابر باشد وبامداد شفاعت او به بهشت در ايند جهارم قومى كه مستحق ومستوجب دوزخ شده باشند 
بس شفاعت كند وايشان را در بهشت در آورد بنجم براي رفع درجات وزيادات كرامات ششم در كناهكاران كه بدوزخ در 


آمدة باشند وبشفاعت برايند واين 


ن شفاعت مشترك است ميان سائر انبياء وملائكه وعلماء وشهداء هفتم در استفتاح حجنت 


هشتم در تخفيف عذاب ازانها كه مستحق عذاب مخلد شده باشند نهم براي اهل مدينه خاصة دهم براي زيارت كنند كان قبر 


شريف ومكثرين صلوات بر انحضرت لله . 
222 رأسك (م). 


زفق صحيح البخاري» كتاب التوحيد» باب قوله تعالى : وجوه يومئذ» حَ كك ل طرفت 


(*) الأسراء/ 74. 


حدق هو عبد الله بن عمرو بن العاص» من قريش . ولد بمكة عام /اق .ه/ كلام وتوفي عام دهم 0 . صحابي جليل» ناسك 
عايد. كان يكتب في الجاهلية ثم إستأذن النبي بكتابة ما يحفظ عنه فَأذِنَ له. شهد الفتوح والمواقع وأضرٌ بآخره» روى أحاديث 
كثيرة. الأعلام 01١١/5‏ طبقات ابن سعد 11/8: حلية الأولياء /١‏ 2147 صفة الصفوة 257١/١‏ البدء والتاريخ .٠١1//0‏ 


)22( إبراهيم/ شد 


341 


الشفاف 


3 


عباك وإنْ تغْفِر لهم فإنّك أنت العزيز 
الحكيم»4'”'' فرفع يديه فقال: «اللّهم أمتي أمتي 
وبكل. فقال الله تعالئ يا جبرئيل إذهب إلى 
محمد وريّك أعلمٌ فسَّلّْهِ ما يبكيه. فأتاه جبرئيل 
فسأله فأخبر رسول الله كَكيلِ بما قال. فقال الله 
لجبرئيل: إذهب إلى محمد فقل إِنّا سنرضيك في 
أمتك ولا نسوؤك”" رواه مسلم. وجاء 
الروايات: أنَّ النبي يلد قال: لا أرضى أبدًا إلا 
ذا مه 5 زور وو(" هكذا ف * 
إذا عفي عن أمتي فرذا فرد في شرح 
الشيخ عبد الحق الدهلوي عل المشكوة في 
باب الحوض والشفاعة. 
الشّقَاف: 507611 - 21111م211325 
بالفتح وتشديد الفاء هو ما لا لون له ولا 
ره كالهواء كذا قال السيد السند فى حواشى 
شرح التجريد. وفسّره الشيخ في الشّفاء بما لا 
يمنع الشعاع عن النفوذ. وَلَعَةُ الصجاح تساعده 
شَتّ عليه ثوبه يشت شونا وشفيقًا أي رَقَّ حتئ 
يُرى ما خلفه. وثوب شّفوف وشف أي رقيق» 
كذا في بعض حواشي شرح هداية الحكمة. 
الشّفَة : 
من أ شلك ,1876026 
يفتح الشين والفاء في الأصل شفو فأبدل 
اللام 00 تخفيقًا . مَتويْعَةَ شرب بني م 
والبهائم شرت بالضم أو الفتح مصدر من حَدّ 
علم أي استعمالهم الماء لدفع العطش أو الطبخ 


.١١8 المائدة/‎ )١( 


- 8311 0 أغطع 21 ,عمو ععوع8 


١٠ 


أو الوضوء أو العُسْل أو غَسْل الثياب ونحوها. 
يقال هم أهلٌ الشَّفّهَ أي الذين لهم حَقّ الشّرب 


5 وأنْ يُشفُوا دوابهم. فالزرع والشجر 
من أهل الشفة 8 في المبسوط. والبهيمة 
بد 7" قلق الما لقن “قم العارفتم لي هذا 


السّباع والطير كما في المضمرات» شكذا يستفاد 
من جامع الرموز والبرجندي. 
الشّفتان : /هزمه.ط - اوزطة.] 
هو من تَتَّصِلٌ شفتاه أثناء كلامه أَوْ قراءته. 
وثمة حرفان شفويان هما الباء والميم» كما 
يقول الشاعر أمير خسرو الدهلوي في ما 
ترجمته . 
شعر (حبيبنا) القمري الطيّب الرائحة 
بدونه أنا شعرة» وشعرّهلنا أفضل 
نحن والقمر وشعرٌ القمر معنا أفضل 
وأا واسع الشفتين فهو حينما يقرأ لا 
تَتَصِلَ شفتاه معًا كما في الرّباععي التالي 
وترجمتة 
يا عينُ» إِنْ رؤية وجهٍ الحبيب الفتان خطر 
لا 00 السلك خطر 
فانتبه واحدَّرُ من أنْ تذوقٌ كأسّ العشتي 
حَذارٍ يا قلبٌ, فتَذوّقٌ السّمٌ حظر 
كذا في مجمع الصنائع وشرحه!؟' 


.191١ صحيح مسلمء كتاب الإيمان» باب دعاء النبي لأمته وبكائه شفقة عليهمء ح (2247 ج ١ء ص‎ )١( 

(”) ودر روايات آمده است كه آنحضرت كفت كه من هركز راضي نشوم تا يكيك از امتان من بمن نه بخشند. 

2 هر دولب شفة واحد ولام كلمه او حرف ها است كذا في القاموس. وبيت الشفتين وواصل الشفتين آنكه در هر كلمة او 
وقت خواندنش لب بلب بهم رسد وآن دو حرف است با وميم جنائجه امير خسرو ميفرمايد رباعي. 


موئي موما ببوى ما بويا به 
مائيم ومهى وآن مه با مابه 


بى او مويم وموثى ويم مارا به 
ما بامه وموي مهما بامابه 


وواسع الشفتين آنست كه در خواندنش لب بلب نمى رسد جنانجه درين رباعي است: رباعي. 


اي ديده رخ نككار ديدن خحطراست 
هان تا نجشي ز ساغر عشق دكر 


اي دل سر اين رشته كشيدن خطر است 
زنهار دلا زهر جشيدن خطراست 


1١ 


شفط نام : لاع 7طاء11 ما لإاتمنتتء ط) الاك 
ء| كانهل “عتما 1) 1/91 - (تعلدعاقى 
(إنال رع تلنرعامهه 


اسم شهر في التقويم اليهودي'"2 
الشَفْعَة: 


6 011 ]اماع ة 2 


بالضم وسكون الفاء الشَّفْع تقول 
شفعت الشيء بكذا إذا جعلته شفعًا أي زوجًا. 
وق جتن : العامة :قرعا تملافة «السقاو عن 
مشتريه جبرًا بمثل ثمنه. فالعقار احتراز عن 
المنقول كالشجر والبناء فإنه منقول لم تجبٌ 
الشفعة فيه إل بتبعية العقار كالدار والكزم 
والرّحل وغيرها. والمتبادر أنْ يتملّك ملكا طيبًا 
فخرج الحَبّثء كما إذا اشترئ غير الشفيع 
بالإكراه فإنّه تصرّفٌ فاسد. ويشترط الصّحة 


- ]1011م ,1011 أمترع_ عوط 


للشفعة. وقوله عل مشتريه أي المتجدّد الملك 
ظرف جبرًا. وقوله بمثل ثمنه احترز به عمًا 


يملكه بلا عِرَض كما بالهبة والإرث والصدقة أو 
بغواض. .غير ثمن كالمَهْر والإجارة والحلع 
والطلح عن م عَنْدِ فإله لا شفْعة في شيء 
منهاء ودخل فيه ما وُهِبَ بعوض فإنه شراء 
ابتداءً وانتهاءة. وقيد جبرًا بناءة علئ الأغلب فإنَ 
المُشتري لا يرضئ في الأكثر بتملّك الشفيع. 
وقولنا بمثل ثمنه أي بمثل ثمن العقار المشتّرى 
به في الوُلية والقيمية وما لِرَّم بالحظ والبناء 
ونحوهما فعارض» واحترز به عما إذا أخخذه 
بأكثر أو أقل فإنه بالشراء لا بالشّفعة. وبهذا 
اندفع ما قيل إِنّه لا يشتمل”" ما إذا كان الثمن 
غير مثلي وما إذا صنع المشتري المشفوعة 
بأشياء كثيرة فإ الشنيم | إِنْ أخذها فلا يأخذها 
بالنّمن بل يما زاد الصنع فيها وإلاّ يتركهاء 
هكذا في جامع الرموز. ثم اعلم أنَّ الشّفعة 


)١(‏ شفط نام: ماهيست در تاريخ يهود. 


اله ان 


علئ ثلأثة مراتب. الأولئ كون الشفيع شريكًا 
في عين المبيع . والثانية كون الشفيع شريكا في 
حقوق المبيع كالشرب والطريق» ويُسمّئ هذا 
الشفيع خليظا. والثالثة كون السُفيع ملاصِمًا 
ملكه بالمبيع ويُسمّئْ هذا الشفيع جارّاء فيراعى 
الترتيب فيها فيقدّم الشّريك علئ الخليط والخليط 
علئ الجار. فإِنْ سَلْمِ الشريك وَجَبّت للخليط 
وإنْ سلم الخليط ثبتت للجار هكذا في الهداية 
وغيرها . 
الشّق: #للاككاط - كوعا ,2111 بعاعوك ,ع تباوولط 
عتاساناءةك و انهل 

بالفتح عند الأطباء هو تفرّق اتصال في 
طول العصَّب كذا في شرح القانونجه. 


الشّقيقة : 7/7016 - عملت عام ,عطعملدء1]1 
مأعامامامةق 


كالسفيئة مشتقّ من الشّق وهي عند الأطباء 
قسم من الصداع وهو الوّجَع في أحد جاني 
الرأس. وفي الصّحاح هي وَجَعٌ يأخذ نصف 
الرأس والوجه. وقال النفيس قد تكون الشّقيقة 
عامة تعمّ جميع الرأس. والفرق بينها وبين 
البيضة أنه إذا انضغطت الشرايين ومنعت من 
الضربان قَلَّ تصاعد الفضولء إِذْ الأبخرة منها 
تتصاعدٌ إلئ الدماغ بخلاف البيضة كذا في بحر 
الجواهر. وفي المؤجز هي كاليضة إلا أنْها 
تختصٌ شِقَا من الرلين» :وتدييرنها. تدبير هار افون + 
قال الأقسرائي هذا الكلام يدل علئ اشتراط 
الشروط المذكورة في البيضة في التَّقيقة أيضًا 
لكن المشهور عدم اشترطها. 


الشَّكَّ: مإنننز/ - خحاباودر[ 


مزية لأحدهما علول الآخر. وقيل اعتدال 


الشكر 


النقيضين عند الإنسان وتساويهماء وذلك قد 
يكون لوجود أمارتين متساويتين عنده 
بالنقيضين”" أوْ لعدم الإمارة فيهما والشَّكَ 
ضرب من الججهل وأخصٌ منه لأنَّ الجهل قد 
يكون عدم العلم بالنقيضين رأسًا. فكلّ شك 
جهل ولا عكس. والشَّك كما يُطلق علي ما لا 
يترججّح أحد طرفيه علئ الآخر كذلك يُطلق على 
مطلق التردّد كقوله تعالل: لفي شك منهه””© 
وعلل ما يُقابل العلم. قال الجويني الشَّكَ ما 
استوئ فيه اعتقادان أو لم يستوياء ولكن لم ينته 
أحدهما إلئ درجة الظهور الذي يبني عليه 
العاقل الأمور المعتيّرة» وَالرَيْبُ ما لم 
رجا اليقين وإِنْ ظهر و ظهور. ويقال 
مُريب ولا يقال رَيْبِ مُشَكك . والشَّكَ شك 
الرَّيْب كأنه شَكّ أولاً فيرقجه السَّكُ في الرَيْب. 
فالسّك مبدأ الرَّيْبِء كما أن العلم مبدأ اليقين. 
والزيك: أقد ايخ فتن الفلق والاضطراب:» 
وفي الحديث 3 ما يَرِيبّك إلى ما لا يريبك»”" 
همكذا في كليات أبي البقاء ويجيء في لفظ الطَنّ 
أيضًا. 


0 


الشكر 


اق لان | 10ل ككل 1تلن 700 ,اقل اورم[ نزم 1ررم 1[ 


بالضم وسكون الكاف لغةٌ هو الحمد. 
عرفًا وهو فعل يُشْعِرٌ بتعظيم المُنْعِمٍ يسبب كونه 
مَنْعِمًا. وذلك الفعل إمّا فعل القلب أعني 
الإعتقاد بانّصافه بصفاتٍ الكمال والجلال» أَزْ 
فعل اللسان أعنى ذكر ما يدل عليف أوْ فعل 
الجوارح وهو الإتيان بأفعالٍ ال على ذلك» 
وهذا شكرٌ العبد لله تعالئ. وشكرٌ الله للعبد أنْ 


ا اس ف ا 


زفق في النقيض (م). 
() النساء/ /اه١‏ 
22 ورد سابقًا . 
(ك) ما( م). 


. هود/ .٠١١‏ فصلت/ 590. 


١٠١4 


يثني على العبد بقبُول طاعته وَيِنْعِمَ عليه بمقابله 
ويكرمّه بين عبادهءة هكذا في تعريفات 
الجرجاني . والشكر عرفًا صَرْفُ العبدٍ جميعَّ ما 
أنعم الله عليه من السَّمْع والبَصّر وغيرهما إلى ما 
خلق له وأعطاه لأجله. كصرفه التّظَر إلى مطالعة 
مصنوعاته والسَّمَع إلى ما”) تلقئ ما ينبئن عن 
مرضياته والإجتناب عن منهياته . وفي الصحائف 
ورد في الصفحة الثامنة عشرة: إنَّ شكر أَهْلٍ 
الكمال يكون أكثر في حال المصائب والبلاياء 
فهم راضونَ بالهمومٍ والغموم . 
أقوامٌ ليس عندهم خبرٌ عن الغم أَوْ السّرورء فهم 


ومن هنا انَمّة 


برءاء من العم والفرح والمحنة والراحة. 
0 

0008 منه | باعتبار اليلق فإن متعلقه 
النعمة وغيرهاء ومتعلقٌ الشكر النعمة فقط؟؛ 


والشَّكْر أعمّ من الحمد باعتبار الموردء فإِنّ 
مورد الشكر اللسان والجنان والأركان»؛ ومورد 
الحمد هو اللسان فقطء فكان بينهما عموم 
وخصوص من وجه؛ وكذا الحال بين الشّكر 
والمدح سواء كان المدح أعمّ من الحمد أو 
مرادقًا له. وكذا الحال بين الحمد اللغري وبين 
الحمد العُرْفيء وكذا الحال بين الشُّكْر العُرفي 
والحمد اللغوي؟ والشكر اللغوي والحمد العْرّفي 
مترادفانت كما عرفت. هكذا يستفاد من شرج 
المطالع وحواشيه. وأمٍَ الفرق بين الشّكر 
اللغري والعُرْفي فأقول إِنَّ الشّكر اللغوي أعمٌ 
31 القرق كوآن ملت الكو ست كنا انع الله 
الخ يصدّق عليه أنه فِعْلّ يُتْعِرُ بتعظيم المُنْجِم 


(5) ودر صحائف در صحيفة هؤدهم مى آرد شكر اهل كمال بيشتر در مصايب وبلايا بود از هموم وغموم كه راضي باشند از 
اينجا قومى باشند كه خبر از غم وشادي ندارند غم وشادي ومحنت وراحت آزادائد انتهل . 


١٠ 


الشكل 


بسبب الإنعام ولا ينعكس كما لا يخفئ. لأنَّ 
اللغوي كما يكون لله تعالئ كذلك يكون لغيره. 
0 امن لم بشكر الناس لم يكز 

ين بخلااف العرفي فإنه مختصٌ بالله تعال. 
وكذا الحال بين الحمد العُرْفى والشّكر العُرْفى 
كما لا يخفئ. ١‏ ْ 


الشكل : 


0 


بالفتح وسكون الكاف بالفارسية: مانَئْد, 
أي مثل. ووَرّد أيضًا بكسر الشين وهو كل ما 
يُعَدُ لائمًا وجديرًا ومواققًا لشخص ما. وصورة 
شيء. ويجمعُ على أشكال وشكول ما تُقبّد به 
قوائم الدواب كالحبال؛: وحركات الإعراب التي 
يزول بها الإشكال. كذا في المنتخب.”". وعند 
الصَّوفية هو وجودٌ الحقّ كما في بعض الرسائل. 
وعند أهل العروض هو اجتماع الخُّبن والكفت 
كحذف الألف والئون من فاعلاتن فيبقق فعلاتٌ 
بالضمم» والركن الشّكل يُسمّئ 
مشكورًا. ووجه التسمية هو أَنَّه لما كانت الألف 
والنون قد حذفت من كلا طرفي فاعلاتن. فلم 
ببقّ فيها مَدَ الصوت السابق كما أنَّ الفرس بعد 
تقييد قدميه لا يبقى له ذلك السّير الذي كان له. 
هكذا في عروض سيفي وعنوان الشرف."" وعند 
الحكماء والمهندسين هو الهيئة الحاصلة من 
إحاطة الحَدٌ الواحد أو الحدود بالمقدارء» أي 
الجسم التعليمي أو السَّطحء فالأول كشكل 
الكرة فإنّها ليس لها إلا حَحدٌ واحدّء والثاني 
كشكل المثلث. والمراد بالإحاطة التّامة فخرجت 
الزاوية فَإنّها على الأصح هيئة للمقدار من جهة 
أنه محاط بِحَدَّ واحدٍ أو أكثر إحاظَةً غيرٌ تامة. 


لالد 1 - انانامكا ,ناللاتا! .حرص نآ 


الذي فيه 


زفق سنن الترمذي» كتاب البرو الصلة» باب ما جاء 


فإذا فرضنا سطحًا مستويًا محاطًا بثلائة خطوط 
اعتبر كونه محاطًا بها فالهيئة 
العارضة له هي الشكل. وإذا اعتبر منها خظان 
متلاقيان علئ نقطة منه كانت الهيئة هي الزاوية» 
هذا هو المشهور. ويلزمٌ منه أنْ لا يكون لمحيط 
الكرة شكل. توضيحه أنهم صرحوا بأنَّ حَدَّ 
الخط أي نهايته نقطةٌء وحَدّ السطح خط وحَدٌ 
الجسم سطحٌ. ولا شك أنَّ محيط المضلّعَات 
حدود وهي الخطوط بالفعل بخلاف محيط الكرة 
وأمثالهاء كالشكل البيضي فإنّها سطحٌ واحد 
وليس لها حَحدٌء إِذّْ ليس لها خط بالفعل. والخط 
المفروض لا يجدي ثبوت الحَدٌ بالفعل فلا 
يكون لها شكلٌ لعدم صدق تعريفه عليها. 
فالأنسب أنّْ يقال الشكلٌ هو الهيئةٌ الحاصلة 
للمقدار من جهة الإحاطة سواء كانت إحاطةً 
المقدار به أو إحاطته بالمقدار ليشتملٌ ذلك 
محيظ الكرة وأمثالها . 


مستقيمة فإذا 


وهو قسمان. مسطّحٌ إِنْ كان ما أحاط به 
حظ واحدٌ كالدائرة أَوْ أكثر كالمئلث. ومجسّم 
إِنْ كان محيطه سطحًا واحدًا كالكرة أو أكثر 
كالمككّب. وقد يُطَلَقُ الشّكُلُ تمعن المُشْكل . 
ولهذا عرف اقليدس بأنّه ما أحاط به حَذَ أو 
حدود. ويؤيّد ما ذكر ما في شرح حكمة العين 
مِنْ أن الشّكُل مفسَّرٌ بتفسيرين: أحدهما ما 
يحيظ به حَدّ أو حدود كالمريّع والمَلْثْء وهو 
الشَّكْلّ الذي يستعمله المهندسون الذين يقولون 
نه مساو لشكل آخر أو نصفه أو ثُلْئِه ويَعْنؤن 
ذلك معدارًا - مشكد ..."وهو بهذا “الشطن م 
مقولة الكمّء فإنَّ ما أحاط به سطحٌ أو جسم 


0 


وثانيهما الهيئة الحاصلة من وجود الحَدّ أو 


في الشكر لمن أحسن إليك» ح .)١908(‏ 788/4 . 


(1) بالفتح وسكون الكاف مائند وبكسر شين نيز آمده وآنجه لائق وشايسته وموافق كسى باشد وصورت جيزى اشكال وشُكول 
جمع. وباي جاريا برسن بستن وحرف را اعراب دادن جنانجه إشكال بدان بر طرف شود كذا فى المنتتخب. 

(*) ووجه تسميه آنكه جون الف ونون از دو طرف فاعلاتن افتاد آن مد صوت كه بيش ازين بود درو نماند همجنانكه اسب را بعد 
از شكيل كردن آن رفتار كه دارد نمى ماند هكذا في عروص سيفي وعنوان الشرف. 


الشّكل 


الال 


الحدود كالتربيع والتثليث ونحوهماء وهو بهذا 
المعنول من مقولة الكيف انتهل. 


فائدة: 


قال الحكماء كل جسم له شكل طبيعي 
لفظ 0 مع اضطراب 3 القرم فيهء هكذا 
ذكر العَلمي. وعند المنطقيين هو وضع الأوسط 
عند الحدّين الآخرين أي الأصغر والأكبر. وهذا 
يستعمله الأصوليون أيضًا والوضع ههنا بمعنى 
المقولة. ولذا قال المحقّق التفتازاني في حاشية 
العضدي: الشَّكُلُ هو الهيئة الحاصلة من نسبة 
الأوسط إلى الأصغر والأكبر انتهئل. 

ثم الأشكال أربعة لأنَّ الأوسط”" إِنْ كان 
محمولاً في الصغرئ موضوعًا في الكبرئ فهو 
الشَّكلُ الأول كقول النبي كله: "كل بِنْعَةٍ 
ضَلالة» وكلٌ ضلالة في الناراءء ونتيجته كل 
وشرط إنتاجه إيجاب الصغرىئ 
وكلّية الكبرئ وهو يختصٌ بأنه ينتج الموجبة 
الكلية وباقي الأشكال لا ينتج الموجبة الكلية بل 
إِمَا موجبة جزئية أو سالبة» وإنْ كان محمولاً 
فيهما أي في الصفرئ والكبرئ فهو الشّكل 
الثاني كقول البعض: كلّ غائب ميجهول الصفة» 
ركل ما يصح يصحٌ بيعة ليبس بمجهول. ونتيجته كل 
غائب له يصحٌ بيعة . وشرط إنتاجه اختلافٌ 
مَقَدمضه في الإيجاب اسلف وكلية كبراءء ومن 
إن كان 
موضوعًا فيهما فهو الشّكل الثالث كقول العف 
كل بر مقتات. وكل بر ربوي. ونتيجته بعض 
المقتات ربوي . وشرط إنتاجه أنْ تكون صغراهة 
موجبة وأنْ تكون إحدىئ مقدمتيه كلية . ومن 


بدْعَةِ ف النار. 


خواضه أنه لا بنج إلا سالبة . 


(1) الوسط (ع). 


خواصّه أنْ نتيجته لا تكون إلا جزئية. وإِنّْ كان 
عكس الأول بِأنْ يكون موضوعًا في الصغرئ 
محمولاً في الكبرئ فهو التّكلٌ الرابع» وسَمَاه 
البعض بالسّياق البعيد أيضًا كما في شرح إشراق 
الحكمة كقولنا: كل عبادةٍ لا تستغنيى عن النيّة 
وكلّ وَضوء عبادة. ونتيجته بعض مستغن عن 
النية ليس بوضوء هكذا في العضدي. 


وفي شرح المطالع هذا مختصٌ بالقياس 
الحفلي.. 1 الواجب أن يعتبرٌ بحيث يعمّه 
وغيرّه. فقال: الوسط إِنْ كان محكومًا به في 
الصغرئ 0 عليه في الكبرئ فهو الشّكل 
الأولء وهكذا إلئ آخر التقسيم انتهئ. وقد 
يُطلق الشّكلٌ علئ نفس القياس باعتبار اشتماله 
على الهيئة المذكورةء صرَّحَ بذلك نصير الدين 
في حاشية القطبي والصادق الحلوائي فى حاشية 
الطيبي. وعند أهل الرمل هو هيئة ذات أربع 
مراتب حاصلة من اجتماع الأفراد والأزواج أو 
من اجتماع إحداهما مثل 2ت و !> والمرتبة 
الأولى من هذه المراتب هي النار والثانية الريح 
والثالثة الماء. والرابعة التراب. وتنحصر هذه 
الأشكال في ستة عشر شكلاًء أحدها: الطريق 
الذي يُدعى أبا بالرمل. والثاني: الجماعة وهو 
يحصل بمضاعفة نقاط الطريقء ويقال له: أمّ 
الرمل. الأشكال من المسدودات 
والمفتوحات والبائر التي يُقال لها متولّدات» 
كما سيجيء في لفظ مسدود. 


وأعلم أنَّ كل شكل مرتبته النارية والترابية 
فردية فإِنّهِ يُذْعَى المنقلب مثل * وكلّ شكل مرتبته 
النارية والترابية شفعًا فإنّه يُدْعَى الثابت مثل 2 
وكُلّ شكل مرتبته النارية فردية والترابية شفمًاء 
فإنّه يقال له: الخارج مثل خ. وإذا كان عكس 
ذلك فهو المَسَمّى بالداخل مثل > ويقولون أيضًا: 


وبقية 


٠١4١ 


- 
ا 


النارٌ خارجة والربخ داخلة والماء منقلِبٌ والتراب 
ثابت. ويقولون أيضًا: إذا كانت النار في رتبة 
الريح أَرْ الريح في رتبة النار فهما يعدان من قبيل 
المنقلِب والخارج. وأمّا إذا كانت النار في رتبة 
الماء أَوْ الماء فى رتبة النار فإنّها تُسنّى داخلةء 
وكذلك النار في رتبة التراب أَوْ التراب في رتبة 
النار فإنّها تُسمّى الثابت. والريح في رتبة الماء أو 
الماء في رتبة الرّيح فيسمّيان ثابتًا وداخلا. 
والريح في رتبة التراب أَوْ التراب في رتبة الهواء 
فيسمّى منقلبًا. وكل ما ذكر من داخلي وخارجي 
وثابت ومنقلب فهو في النقاط. هكذا في 
اوكا له 
الشّكُلٌ الحمارى: - عاعمنذه عمعلوعك 
عدرةأهن؟ مأو 1 1 

عند المهندسين هو أن كل ضلعي متك 
فهما معا أطول من ثالث» سمي به لظهوره. 
شَكُلُ العروس : 7770/2 - عاعصفت أطعت] 
أل 

عندهم هو: أنَّ كل مثلث قائم الزاويةء 
فإن مربع وتر زاويته القائمة يساوي مربعي 
ضلعيها وإِنْما سُمّى به لحسنه وجماله. 
الشَّكَلٌ المأمونى : - عاعمماهم وعاععونوا 
عأغع نذا 117101126 

هو 8 الزاويتين اللتين علئ قاعدة المكَلّثْ 
المتساوي الساقين متساويتانء»ء وكذا الزاويتان 


الحادئتان تحت القاعدة إِنْ أخرج الساقان. 
وجميع هذه الأشكال مذكورة في أشكال 
التأسيس وغيره. والظاهر أنَّ التَّكْلَ على هذا 
عبارة عن مسئلة مدلّلة من المسائل الهندسيةء 
ويؤيّده ما وقع في شرح أشكال التأسيس من أنَّ 
المذكور فى المتن إمّا أَنْ يكون مقصودًا بالذات 
وهو الأشكال أو يكون المقصود متوقُمًا عليه 
وهو المقدّمة المذكورة في المتن» نسب إلى 
المأمون وهو أحد الخلفاء العباسية لأنه زاد ذلك 
البَّكلَ علئ أكمام بعض الملبوسات لما كان 


يعحية . 


الشّكل المغنى: - عاعمفها امعتضصعطمة غطمل]آ 
70ل عانوارة جرد عأوره 1 1 

بالغين المعجمة بعدها نون عندهم هو كل 
مثلث من قسي دوائر عظام تكون فيه زاويةٌ قائمة 
وأخرئ أصغر من قائمة. فإِنَّ نسب جَيّبِ وَثَر 
القائمة إل جيب وَثَرٍ الزاوية الأصغر كنسبة 
الجَيّْب الأعظم إلى جَيْب الزاوية الأول. 
الشّكور: - لإاتسفاقء مل معنى المقتعغم1 0 
“لاع :17101 تدع 77167716 0550781 1جمعع 11 

من ير عجزه عن الشّكر. وقيل هو 
الباإل وُسْعّه فى أداء الشككر بقلبه ولسانه 
وجوارحه اعتقادًا واعترافًا وعملاً. وقيل الشّاكر 
مَنْ يشكر على الرخاء والشكور مَنْ يشكرٌ على 
البلاء. وقيل الشاكر مَنْ يشْكرٌ على العطاء 
والشكور مَنْ يشكرٌ على المنّع كذا الجرجاني. 


)١(‏ ومرتبة اول ازين مراتب آتش است ودوم باد وسيم آب وجهارم خاك واين اشكال منحصرند در شانزده يكى از آنها طريق 
است كه ابو الرمل خوانند ودوم جماعت كه بتضعيف نقاط طريق حاصل مى شود واو را ام الرمل كويند وباقي اشكال از 
مسدودات ومفتوحات ونبائر را متولدات كويند جنانكه در لفظ مسدود كذشت. فصل دال مهمله از باب سين مهمله. 
بدانكه هر شكلى كه مرتبة آتش وخاك او هردو فرد باشند آنرا منقلب خوائند مثل + وهر شكلى كه مرتبة آتش ونحاك او هردو 
زوج باشند آنرا ابت خوانند جون 2 وهر شكلى كه مرتبة آنش او فرد باشد وخاك او زوج آنرا خارج كويند جون ت. واكر 
بعكس اين باشد آن را داخل كويند جون تت ونيز مي كويئد آنش خارج وباد داخل وآب منقلب وخاك ثابت ونيز كويند اكر 
آنش در خانة باد بود يا باد در خانة آتش منقلب وخارج دائند واكر آتش در خانة آب يا اب در خاتة اتش داخل نامند واتش در 
خانة خاك يا خاك در خان؛ آنش ثابت نامند وباد در خانة آب يا آب در خانة باد ثابت وداخل نامند وباد در خانة خاك يا خاك 
در خانة باد منقلب نامند واينكه مذكور شد از داخلي وخارجي وثابتي ومنقلبي در نقاط است هكذا في السرخاب. 


الشلحمى : ندال نم1 - تذاتعتاوعآ 


عند المهندسين هو شكل مسطّحٌّ يحيط به 
قوسان متساويتان مختلفتا التحدّبء كل منهما 
أعظم من نصف الدائرة» ويُسمّئ عدسيًا أيضًا. 
سمي بذلك تشبيهًا له بالشلجم وهو معرب شلغم 
- جذر نباتي يعرف باللفت - وتشبيها له 
بالعدس . والشبيه بالشلجمي شكلُ يحيط به 
قوسان غير متساويتين مختلفتا التحدّب إحداهما 
نصف الدائرة والأخرئ أعظم منه. والجسم 
الشلجمي والعدسي جسم يحدث من إدارة 
المسطح العدسي علل قطره الأصغر نصف 
دورةء فإِنْ للشلجمي قطرين أحدهما الخظ 
الواصل بين زاويتيه وهو القطر الأطول» وثانيهما 
الخظ المنصّف للقوسين العمود على القطر 
الأطول وهو القطر الأصغر. شكذا فى ضابط 
قواعد الحسابء وعلئ هذا فقس الجسم الشبيه 
الشم: 
200 
عند المتكلمين والحكماء نوع من الحواس 

الظاهرة وهي قوة مستودّعة في زائدتي مقدّم 
الدماغ مثل حلمتي الثدي. والجمهور. علئ أن 
الهواء المتوسّط بين القوة الشامة وذي الرائحة 
يتكيّفُ بالرائحة الأقرب فالأقرب إلى أنْ يَصِلَ 
إلى ما يجاورٌ الشَّامة فتدركها من غير أنْ يخالطه 
ل 5 
الرائحة كلّما كان أبعد كانت الرائحة المدرّكة 
من الهواء إنّما ينفعل 


كل ) - الات أن .اتلك 


ارط 37 مجاورتها. 0 شك أنَّ كيفية 


سنية انفصالٌ 0 من ذي اران تخالط 


)١(‏ عبد الله بن شمراخ رأس 


الفرقة الشمراخية من الخوارج. 


6١: 


الأجزاء الهوائيّة فتصل إلى الشّامة فتدركها. ورد 
أن المِسْكَ القليل يعطر مواضع كثيرة ويدوم 
ذلك مدة بقائه ولا يقل وزنه ولو كان ذلك 
بتخلل منه لامتنع ذلك. وقيل إنه يفعل ذو 
الرائحة في الشّامة من غير استحالته في الهواء 
ولا بتجرّء وانفصالٍ. ورد أن المسّك قل يذهبٌ 
به إلى المسافة البعيدة ويحرق بالكليّة مع أنَّ 
رائيحته ماركا فى :العا أزمنة متطاولةً . ثم اعلم 
أنَّ ما يدرك بالمَّمُ يُسمَّ مشموماء ولا اسم له 
عند | بك م إل من وجوه ثلاثة : الأول 
باعتبار الملائّمة والمناقرة فيقال للملائم طَيْب 
وللمنافر مُنْينن. الثاني بحسب ما يقارنها من طعُم 
كما يُقال حُلوة الثالث 
بالإضافة إل محلّها كرائحة الورد والتّفاح كذا 
في شرح المواقئف وغيره. 

الشّمائل: 


26 


5-0 5 
رائحة أو حامضة. 


كر اناك 


عند الصوفية هي امتزاج الجماليات 
ل 0 


زعانت5) 0 


(أعهة) ولط لصغطاذ الم 


كروهى انداز خوارج - شعبة من فرق - 
أصحاب عبدالله بن شمراخ”". كذا. في 
الصّراح. ويجوزون وطئ النساء برضاهن بلا 


نكاحء ويمتّلون بالريحان كذا في تذكرة 
المذاهب”2. وقال في توضيح المذاهب: 


الشمراخية فرقة من فرق المتصوّفة المبطلة 
القائلين: إنه منى قَدّمَتْ الصحبة يرتفع الأمر 
والنهي عن العبدء وهم يطربون لصوت الطبل 
والغناءء ويبيحون الرّناء ويطوفون أنحاء العالم 


(؟) تذكرة المذاهب (عقيدة وكلام): بيان ملخص عن العقائد الاساسية لتابعي السنة وتشعب آرائهم في الاسلامء لابن السراج» 
سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست المخطوطات العربية» بالمكتب الهندي» أعداد ستوري » اربري» ليفى » 


لندن. 1970 - اكسفورد 1975ء لندن ١9137‏ 


١94٠ لندن‎ - 


32 مجك ص 77/94 3 


١٠١ 5* 


اسن 3 والتقوى ويفسدون في الأرض 
0 [زع/مى - الاك 


بالفتح وسكون الميم في اللغة آفتاب. 
وعرّفها أهل الهيئة بأنه جرم كروي مُضْمَت 
مستنير بالذات مركوز في جرم الخارج المركّز 
مغرق فيه بحيث يساوي قطره ثخن الخارج 
المركز ويماسّ سطحها بسطحيه؛ ويجي توضيحه 
في لفظ الفلك. وعند أصحاب الكيمياء تطلق 
على الذّهب كما أنَّ القمر يطلق عندهم على 
الفضة. وعند الصوفية هى النور أي الحقٌّ 
سبحانه. وفي كشف اللغات: الشمس في 
اصطلاح السالكين كنايةٌ عن الروح؛ ذلك لأنّ 
الروح في البدن بمنزلة الشمس (للدنيا) والنفس 
بمنزلة (القمر البدر). ولهذا السبب قالوا: متى 
رأى السّالك نورًا مثل القمر فليعلم أنه نورٌ 


0 6 

الروحء انتهئ '. وطريقة السْمُس ومجرى 

الشَّمْس والدائرة الشَّمْسِية هي دائرة البروج وقد 
الشمع : - الأمما! ملسلل .كلم مالك لحلا 


1 7 ا ل لف 


0 


بالميم عند الصوفية هو النور الإلَهي كما 
فل . ممصن "الرسائل:. . ويقرل: كن كف 
اللغات: الشمع في ا السّالكين إشارة إلى 
الشعاع الإلهي الذي يحرق قلبّ السَّالك ويبدو 


الشهادة 


في أطوار (متعددة). وهو أيضًا إشارة إلى نور 
العرفان الذي يُْضرْء قلبٌ العارف من أصحاب 
الشهود فيجعله منوّرًا. ويقولون: الشمع الإلّهي 
هو القرآن المجيد وكذلك الشمس والقمر©. 
الشهادة : 
بالفتح والهاء المخقّفة لغة خبرٌ قاطع كما 
في القاموس. وشرعًا إخبارٌ بحقٌ للغير علئ آخر 
عن يقين؛ وذلك المخبرٌ يُسمَّئ شاهِدًا. فقولنا 
بحقّ أي بمالٍ أو غيره مما يثبثٌ ويسقظ فيشتمل 
حنٌّ الله تعالئ وحقٌّ العبدء إلا أنه يستعملُ في 
العادة .دفي بحن مالي "ل لهي + كما في اقزار 
الكرماني. وقولنا للغير أي حصل لغير المخبر 
مِنْ كل الوجوه كما هو المتبادّرء فيخرج عنه 
الإنكار فإنه إخبارٌ لنفسه في يدهء وكذا دعوى 
الأصل لأنه إخبارٌ لنفسه عل غيره» وكذا دعوى 
الوكيل فإنّه ليس إخبارًا للغير منْ كل الوجوه. 
وقولنا على آخر يُخْرج الإقرار فَإنهِ إخبارٌ للغير 
عليل نفسه. وقولنا عن يقين يُخْرِج الإخبار الذي 
هو عن تحسبان وتخمين. ولا بُدَّ من قيدٍ آخر 
وهو قولنا في مججلس الحكم أي مجيس 
التعباءو. كنا لي تم اجدير شرع نا اين تيه 
مجلس الحكم» فإنه لا تسم شهادةً كذا في 


ادر 7 - لال تلاوت 1 


عاب الرموز والبرجندي وغيرهما. وعند 
الصوفية هي عالم المملك كما في كشف 
اللغات. 


دلق ودر توضيح المذاهب كفته شمراخيه فرقهة است از فرق متصوفه مبطله ميككويند جون صحبت قديم شود امر ونهي از بنده 
ميخيزد ونيز بآواز طبل وسرود خوشدل شوند وزنا مياح ميدارئد وبصورت صلاح وتقوئ در اطراف عالم ميكردند وافساد 


ميكنند وقتل ايشان مباح است . 


(1) وفي كشف اللغات آفتاب در اصطلاح سالكان كنايت 1 روح است زيراكه روح در بدن بمنزله آفتاب است ونفس بمتزلة 


ماهتاب وازين سيب كفته اند كه جون سالك نورى ماهتاب بيند بداند كه ١‏ رروح است اد 
ين جو نور ين نور روح نتهئ . 


إفيق ودر كشف اللغات ميكويد د 


شمع بالفتح در اصطلاح سالكان اشارت از برتو الهي است كه ميسوزد دل سالك را باطوار 


مينمايد ونيز اشارت از نور عرفان است كه در دل عارف صاحب شهود افروخته ميكزةد وآن دل .را منور كند. وشمع الهي 


قرآن مجيد را كويند وآفتاب وما هتاب را نيز. 


شهادة الأصول 


١5 


شهادة الأصول: لاط و هص مم6 
11 ح-ح- قت [م ادم ما عم أتموعر 
1771 لاك 76001005 6[ “201 


عند أهل الأصول هي مقابلة الوصف 
الملايم بقوانين الشرع لتحقّق سلامته عن 
المناقضة والمعارّضة كما يُقال: لا تجب الزكوة 
في ذكور الخيل فلا تجب فى إناثها بشهادة 
الأصول على التسوية بين الذكور والإناث. 
وأدنل ما يكفى فى ذلك أصلان. وأمًا العَرْض 
علق جميع الأصول كما ذهب إليه بعض 
أصحاب الشافعي فمتعذر أو متعسّر. وصاحب 
التنقيح فشّر شهادة الأصل بأنْ يكون للحكم 
أصلّ معيّن من نوعه يوجَدُ فيه جنسٌ الوصف أو 
نوتمه. مثاله الولاية علئ التَيّبِ الصغيرة قياسًا 
علئ الولاية علئ البكر الصغيرة. والعِلّة الصّكْر 
وهي عِلَة ملائمة؛ وشهادة الأصل موجودة ههنا 
فإنَّ له أصلاً معيًّا وهو الولاية على الِكْرٍ 
الصغيرة يوجدٌ في ذلك جنس الوصف أو نوعه 
وهو الصّعّْر. وقال الشافعي يجب العمل 
ِالمُلايْمِ بشرط شهادة الأصل. والتوضيح يُطلب 
من التوضيح والتلويح. 
الشّهر: 1/015 - طأاصمالق 

وبالفارسية: ماهء وقد سبق في لفظ السنة 
مع بيانٍ أقسامه من الشهر الشَّمْسي والقمري 
والحقيقي والوّسطي والإصطلاحي. 


شهريور: - (200]65 مملورعط ) "زونوعطقاك 
(776156 71015) «#متجره و[وات) 


الثالث من أشهر الصيف)0'. 


إحق شهريورنام ماهى است در تاريخ فرس. 
() في (-م) 


الشهوة : 7651 - عاناءممة بلإلامة بعرزوعد] 
اك 


بالفتح وسكون الهاء هي نَوَكَانَ النفْس إلى 
المستلذات. وقد تُطلق على الجوع أيضًا. 
والشَّهُوة الكلّبية هى زيادة الشَّهُوة وامتدادُها 
والحِرّصٌ على المأكولات كما هو في طبع 
الكلاب» كذا فى بحر الجواهر. 
الشهود: 65.[ - علدا عط 01 جعووع 1لا 
أ[ نال كترامتررة1 


رؤية الحق [بالحق]”"". 
شهود المخمّل : لاألضنا عط 0 مملامععممم 
غانسن| عل رمناوععره8 - اعنام كانم عطا مذ 
قاع زأم ناهد ه| صمل 

في المُمَضّل رؤية الأحدية فى الكثرة كذا 
فى الإصطلاحات الصوفية. 
شهود المُفْصّل : عط 1ه ممتامعمعمم 
ع «رمزامءء26 - لإأتصنا عط مذ باأعتام ا لناحم 
فاعقاييةا ينه فاتصب؟] عصول قل تام لئاسر وا 

في المَجمّل رؤية الكثرة فى الذات 
الأحدية. 
الشّهيد: ورن )ا ورؤونانا 

هو في الشرع يُطلق علئ الشّهيد في 
أحكام الدنيا مثل عدم الغسل وغيره وهو الشهيد 
الحقيقي شرعًا. ويطلق أيضًا بطريق الإتساع على 
الغريق والحريق والمبطون والمطعون والغريب 
والعاشق وذات اللق وذي ذات الجَنْب وغيرهم 
مما كان لهم ثواب المقتولين» كما أشير إليه في 
المبسوط وغيرهء فهم شهداء في" أحكام 
الآخرة. والشّهيد في الأصل من الشهود أي 


١6ه‎ 


الحضور أو من الشهادة أي الحضور مع 
المشامّدة بالبَصّر أو البصيرة» ثم سمي به مَنْ 
قُتل في سبيل الله تعالئ» إِمّا لحضور الملآئكة 
إيَاه تنزل عليه الملآئكة» وإمّا لحضور روحه 
عنده تعال كما فى المفردات. فهو على الأوَّلٍ 
بمعنول المفعول وعليل الثاني بمعن الفاعل. 
الوقاية بأنه مسلم طاهر بالغ قَيِلَ ظَلْمًا ولم يجب 
به مال ولم يرنَتُ. فالمسلم احتراز عن الكافر 
فيعْسَلُ كذا قيل. وفيه إِنّه لا يجب عُسْلٌ كافر 
أصلاً. وإِنّْما يُباح غسلّ كافر غير حربي له وَلِيٌّ 
مسلم كما في الجلالي7" . فالحقٌ أنه جنس فلا 
يحترز به عن شيء. والطاهر مَنْ ليس به جتابة 
ولا حَيْض ولا نفاس ولا انقطاع أحدهما كما 
هو المتبادّر فإذا استشهد الجُنُب يغسَّل وهذا عند 
أبي حنيفه خلاثًا لهما. وإذا انقطع الحيضم 
والنفامنٌ فاستشهدت فهو عليل هذا الخلاف. 
وإذا استشهدت قبل الإنقطاع تُعْسَّلُ على أصحٌ 
الروايتين عنه كما في المضمرات. وقيد البالغ 
احتراز . عن الصبي فإنّه يُعْسَّل عنده إذ الشهادة 
ون مع اه 0 الإنسان بعقل ولا عقل له 
يُعتَدْ به فإذا فتل المجنون عُسْلَ أيضًا عنذه 
خلامًا لهما. فعلئ هذا خرج المجنون أيضًا بهذا 
القيد فلا حاجة إلى قيد عاقل كما ظنَّ. ولو 
قيل بدل بالغ مكلّف يكون حسنًا. وقوله قُتِلَ 
ظلمًا أي بِأنْ يقتله أهلُ الحرب أو البغي أو 
قطاع الطريق أو المُكابرون عليه في المضصر ليلا 
بسلاح أو غيره أو نهارًا بسلاح أو خارج المضر 


بسلاح أو غيره. فإذا 15 في قتال هؤلاء لم 
يعْثَّلْ. وإِنّما قال قُيل لألّه إذا مات ولو في 
المعركة عُسَّلَ. وإِنّما قال ظلمًا لأنّهِ لو فقيل 


الشّهيد 


برجم أو قصاص أو تعزير أو افتراسن سبع أو 
سقوظ بناء أو غَرَق أو حَرْقٍ أؤْ طَلْقِ أو نحوها 
عُمْلَ بلا خلاف. كما لو ثُيلَ لبغي أو قطع 
طريق أو تعضّب. وقوله ولم يجبٌ به مال أي 
لم يجبٌ علل القاتل أو عاقلته بهء أي بنفس 
ذلك القتل مال أي ديةٌ فلا تضرّه الدية الواجبة 
بالصّلّح أو لصيانة الم عن الهدر كما إذا َس 
أحد الأبوين ابنّه إِذْ يجب فيهما القصاص إلا أنه 
أسقظ بالصّلح وحرمة الأبوة مثلآء علئ أن في 
شهادته روايتين كما في الكافي. وقوله ولم 
يرنَتٌ أي لم يصبه شيء من مرافِق الحيؤة» 
هكذا يستفاد من جامع الرموز والبرجندي. إعلم 
أَنّ الشهيد نوعان. الأوّل: هو الشهيدُ الحقيقي 
وتعريفه بالتفصيل قد مرّ. الثاني: الشهيد 
الحكمي وهؤلآء كثيرون. وقد اختلف حالهم في 
كتب الفتاوي والأحاديث. ولهذا من أجل الضبط 
والإحاطة فقط أوردثٌ معظم ما كتب في كتب 
الفقه والفتاوى والأحاديث ما حولهم في هذا 
المقام لكي أحفْفَ العناء عن كل مَنْ يبحث في 
أمرهم في المراجع المختلفة والله مسهّلٌ كل 
أمر. إعلم بأَنَّ الشخصٌ المسلم الذي يموت في 
الوّباء والطاعون أوْ بحرارة الحمى أَوْ بسبب 
الإسهال أو الاستقاء أو انتفاخ البطن أو يسبب 
غرق السفينة فيغرقٌُ في الماء أو بسقظ السقف 
فوقه أو يقع عليه الحدار أؤ شجرة ة أو حجر 
وأمثال ذلك فيموت. أؤ في حال الولآدة أَؤ 
الألم الذي يصيب المرأة أثناء الولادة لعدم 
خروج الوّلد من بطنهاء أَوْ عقب الولادة إِثْرَ 
صدمة الولادة, أَوْ موت الولدء أو في طريق 
الحج. أَوْ السفر لأمرٍ صالح كزيارة روضة النبي 
كلد أو زيارة بيت المقدسء أو السفر لزيارة 


)١(‏ الأرجح أنه تحفة جلالية لمحمد جعفر بن محمد صفي» فارسي (- 8١1١ه)‏ أهداها لجلال الدولة السلطان محمد حسين 


ورا فراهم آورندهء ‏ أعدها ‏ سيد عبد الله أنوارء فهرست نسخ خطيء, كتانجانه ملي ايران» 
٠6‏ مج 8/ ص 06”. 


33 كتب فارسي» ازشماره ص ص »١‏ 2 ين 
(0) يستحقها (م). 


- المكتبة الوطنية في إيران 


شواهد الأشياء 


٠١55 


الصالحين أو الشهداء والعلماء. أو في السفر 
لطلب العلم الديني.ء أو للسّياحة الروحانية 
لسلوك أَهْل الطريق أَوْ في ليلة الجمعة» أو في 
النارء أَوْ القحط من شدة الجوع أو العطش» 
وأمثال ذلك فيموت» أو أن يفترسه حيوان 
مفتر س كالسبع والذئب ب وأمثال ذلك أو لسعته لسعته 
أفعى أو عقرب أو قتله ظالم لقيامه بالأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكرء أو قتله أَحَدٌُ 
قاطعي الطريق | و اللصوصء أو قتيل الخطأ 1 
ما يشبهٌ الخطأء أو بالتسبُب وكل فعل يو 

أداء الدية» أؤ المقتول َالسّمٌء أو 0 من 
البرق بحيث مات رعبا من شدة لمعان البرق أو 
صوت الرعد أو بالصاعقة » أو شهيد العشق 
الطاهر من لونة الفسق. فمات ولم يفش سر 
وكذلك الشخص الذي يحافظ على الوضوء حنى 
مماته أو يموت أثناء الصلاق كل هؤلاء يُعَدُون 
من جملة الشهيد الحكمي ولهم يوم القيامة 
خراؤهم» خزاء: ‏ الشتهيد بتصله. سبحانه. وتعالنم 
وهؤلآء الشهداء حكمهم أنْ يغسَّلوا ويكفّنوا. 
هكذا في كتب الفقه والفتاوي والأحاديث7". 


شواهد الاشياء: ,كاتاك1 لاوم 
ل كلاق لاحللنتضفل 


كلل 

اختلاف الأكوان بالأحوال والأوصاف 
والأفعال كالمرزوق يشهدٌ على الرَّازْقَء والحيّ 
علل المحيى والميّت عل المُميت» وأمثالها كذا 
شواهد التواحيد: 
لال | مل تنوم - لالد ألتما 


]ا “لها ماتك11ا لمالا 


11110000 
هي تعينات الأشياء فإنَّ كل شيء له 
بتعيّن خاص يمتاز بها عن كلّ ما عداه كما 


شواهد الحق : 


ان كم 1 - امن ) معطا أن مملك اكلت 


لا 101 كلك 01 لولم 


“لل انان ) الل مور اكلا | مل 


هي حقائق الأكوان فإنها تشهد بالمكوّن. 


)١(‏ بدانكه شهيد بر دو قسم است اول شهيد حقيقي وتعريف آن مفصلا كذدشت دوم شهيد حكمي وآن بسيار اند ودر كتابهاي 
فتاوي واحاديث مختلف است لهذا براي ضبط واحاطه آنها را از اكثر كتب فقه وفتاوي واحاديث وغيره فراهم آورده درين 
مقام جمع كرده شد تاكلفت مراجعت بسوي كتب مختلفه نافتد والله مسهل كل امر بدانكه شخص مسلم كه در وبا وطاعون 
بميرد ويادر تب يا بعلت اسهال يا باستسقا يا بانتفاخ بطن وفات يابديا بشكستن كشتي وجزآن در آب غرق شود يا زير سقف 
انه ويا ديوار يا بنا يا درخت يا سنكك وامثال انها فوت شود يا در حالت ولادت فرزند ويا دردرد زه كه ولد وي بيرون نيامد 
ويا عقب ولادت از صدمه تولد ولد جانش برود يا در راه سفر حج يا در غربت كه كسى از اقربا واحبا در ان وقت حاضر 
نباشد ويا در سفر ديككر كه مسنون يا مستحب باشد مانند سفر براي زيارت مسئون روضه متبركة آنحضرت ذل ويا سفر بيت 
المقدس ويا سفر براي زيارت اولياء ويا شهداء ويا علماء ويا در سفر براي طلب علم دين ويا براي طلب راه نخدا بسلوك 
طريقت وطريق سلوك ويا در شب جمعه ويا در آنش يا در قحط از كرستكي ويا از تشككي وامثال آنها بمييرد يا درندة از شير 
وكرك ومانند آن او را بدرد بخورد ويا مار وكزدم وامثال انها اورا ا ا 0 
بجا آوردن يا راه زنان ويا دزدان اورا بكشند يا كسى اورا خطاء كشته باشد ويا باقسام ديكر مثل جاري مجري خطا ويا قتل 
بالتسبيب خلاصه أنكه فعلى كه موجب ديت باشد يا كسى اورا زهر داد تا هلاك شد ويا از برق يعنى از برق جنان روشني 
افتد كه از هيبت آن جان دهد ويا از آواز رعد كه از صدم»ه آن جانش برود ويا از افتادن صاعقه ممات يا بد ويا در عشق بميرد 
كه از لوث نيت فسق وفجور باك باشد وعشق خود را افشا نكند وشخصيكه دوام با وضوء باشد تا انكه با وضوء توديع حيات 
نمايد يا در عين حالت نماز وصال يابد بس اين جمله شهيدان حكمي اند كه در روز جزا اجر شهيدان يابند بفضله تعالئ 
وايشان را غسل دادن وكفن يوشانيدن واجب است هكذا في كتب الفقه والفتاوي والاحاديث. 


١٠١5 /ا‎ 


شوخى ١‏ اناانااداء!'/ - اول 


بالفارسية : مزاح . وعنئد الصوفية كثرة 
الالتفات لإظهار صور الانفعال0 . 


الشوق : ««زوت(/ - نترزوند! 


بالفتح وسكون الواو حدّه عند أهل 
السلوك هيجان القلب عند ذكر المحبوب. وقال 
بعض أهل الرياضة الشَّؤْقَ في قلب المُحِبٌ 
كالفتيلة في المصباح والعشق كالدهن في التار. 
وقال: عالَمٌ الشوق جوهرٌ المّحبة والعِشْقُ 
حِسْمُها. قيل مَنْ اشتاق إلى الله أَنْسَ اللهء ومَنْ 
أنِْسَّ طَرِبَء ومَنْ طَرِبَ وَصَلء ومَنْ وَصَلَ 
انّصلء ومَنْ انّصَلَ طوبئ له وحسن مآب. 
وسئل أبو علي: ما الفرق بين الشّوق 
والإشتياق؟ة فقال: الشوق يسكنٌ باللقاء 
والإشتياق لا يزول باللقاء بل يزيدٌ ويتضاعف». 
كذا في خلاصة السلوك. وأوْرَدَ في مجمع 
السلوك: الشوقٌ هو أحدٌ أحوال المحبَّةِ ويحصلٌ 
لدى المُحجب. وحدوث الشوق بعد المحبة من 
المواهب الإلهية. لا علاقة له بالكسب. والشوق 
من المحبة كالزهد من التوبة»ء فمتى استقرت 
التوبة يصبح الزهدٌ ظاهرّاء وحين تتمكنُ المحبة 
يظهرٌُ الشوق”“2. قال أبو عثمان: الشَّوقُ ثمرةٌ 
المحَبة» مَنْ أحبٌّ الله اشتاق إل لقائه. وقال 
النصر آبادي”" للخلق كلهم مقامّ الشوق لا مقام 
الإشتياق. ومَّنْ دخل مقام الإشتياق هام فيه 
حتئ لا يُرئ له أثر ولا قرار. وذلك إشارةً إلى 
أنَّ الاشتياق أعلن من الشوق. لأنَّ الشوقٌ 


الشىء 
يسكنٌ باللقاءء وأمًا الإشتياق فلا يسكنٌ 
باللقاء © , 
الشى ع : اماه محم ) - امفزطه بعصالا 
بالفتح وسكون المثناة التحتانية في اللغة 
اسم لما يصحٌ أنْ يعلّم أوْ يحكم عليه أو بهء 
موجودًا كان أو معدوماء مُحالاً كان أو مكنا 
كذا قال الزمخشري. وأمًا المتكلّمون فقد 
اختلفوا فيه. فقال الأشاعرة: الشىء هو 
ا اع م 
الموجود فكل شي ء عندهم موجود كما أن كل 
موجود شيء بالإتفاق أعني إِنْهما متلازمان صدثًا 
ولذا قالوا الشيء الموجود ولم يقولوا بمعنى 
الموجود.ء لكن في قرء كمال حاشية الخيالي 
المشهور أن معنى الشيء هو الثابت المتقرّر في 
الخارج وهو معنى الموجود عند الأشاعرة فإِنَ 
الموجود هو الكائن فى الأعيان.» وهذا عين 
المعنى الأول عندهم خلاتًا للمعتزلة فإِن الأول 
عندهم يتناول المعدوم الممكن دون الثاني 
انتهل. وبالجملة فالمعدوم الممكنُ ليس بشيء 
عند الأشاعرة كالمعدوم الممينع» وبه أي بما 
ذهب إليه الأشاعرة من أنه لا شيءَ من المعدوم 
بثابت قال الحكماء أيضًا؛ فإِنْ الماهية لا تخلو 
في الخارج يكون عندهم شيئًا في الذهن وأمًا 
المعدوم المطلق شيء مطلقًا أو المعدوم في 
الذهن شيء في الذهن فكلاً. فالشيئية عندهم 
تساوق الوجود وتساويه وإِنْ غايرته مفهومًا لأنَ 


)١(‏ شوفى نزد صوفيه كثرت التفات را كويند باظهار صور افعال. 
زفق ودر مجمع السلوك مى آرد يكى از احوال محبت شوق است كه نزد محب حادث شود وحدوث شوق بعد از محبت از 
مواهب الهيه است كسب را درو دخلى نيست شوق از محبت همجون زهد از توبه است جون توبه قرار ميكيرد زهد ظاهر 


ميكردد وجون محبت قرار كيرد شوق ظاهر مى شود. 


() هو إبراهيم بن أحمد بن محمد بن أحمد بن محمدية النيسابوري النصر آبادي» أبو القاسم. توفي عام /51لاها// /91م. 
زاهد. واعظ. شيخ الصوفية وشيخ المحدثين؛ له عدة مصنفات . التبصير في الدين ”3777 . 
(5) وآن اشارت است بر آنكه اشتياق اعلئ از شوق است كه شوق بلقاء سكون مى كيرد واشتياق بلقاء سكون نمى كيرد. 


مفهوم الشيئية صِحََةُ العلم والإخبار عنه. فإنَ 
قولنا السواد موجود مفيد فائدة معتدّة بها دون 
السواد شيء. وقال الجاحظ والبَضرية والمعتزلة 
الشيء هو المعلوم ويلزمهم إطلاق الشيء علئ 
المستحيل مع أنهم لا يطلقون عليه لفظ المعلوم 
فضلاً عن الشيءء وقد يعتذر لهم بأنَّ المستحيل 
تق 0نة لنته وكره لبي شنا يعن ادير 
ثابت لا يمنع ذلك. ولذا قالوا المعدوم |الممكن 
شيء بمعن أله ثابت متقرّر متحقّق في 
الحار 0 منفكًا عن صفة الوجود. ويؤيّده ما 
وقع في البيضاوي في تفسير قوله «ألم تعلمُ أنَّ 
الله علئ كل شيء قدير4”" في أوائل سورة البقرة 
من أنَّ بعض المعتزلة فسّر الشيء بما يصحٌ أنْ 
يوجدٌ وهو يعمٌ الواجب والممكنَّ ولا يعم 
الممتّنع. وقال الناشيء أبو العباس”" الشيءٌ 

القديم وفي الحادث مجاز. وقال الجهمية هو 
الحادث. وقال هشام بن الحكيم هو الجسم . 
وقال أبو الحسين البصري والنصيبني من المعتزلة 
البصريين هو حقيقة في الموجود مجاز في 
المعدوم؛ وهذا قريب من مذهب الأشاعرة لأنه 
اذّعى الإتحاد في المفهوم. ودعواهم أعم من 
ذلك كما مر والنزاع لفظي متعلّق بلفظ الشيء 


وأنّه علئ ماذا يُطلق. والحقّ ما ساعدت عليه 
)١(‏ بمعنى... في الخارج (- م). 
() البقرة/ .١١5‏ 


٠١58 


اللغة. والظاهر مع الأشاعرة» فإِنَّ أهل اللغة في 
كل عصر يطلقون لفظ الشيء علئ الموجود حت 
لو قبل عندهم الموجودٌ شيء تلقّؤه بالقبول. : 
قيل ليس بشيء قابلوه بالإتكار. ولا يفرقون بين 
أن يكون قديمًا أو حادئًا جسمًا أو عَرَضًا. ونحو 
«رقد خلقتك مِنْ قَبْلُ ولم تَكُ شيكا””' ينفي 
إطلاق الشيء على المعدوم. ونحو «والله على 
كل شيء قدي 004) ينفي اختصاصه 0 
لؤولا تقولنٌ لشيءٍ إني فاعل ذلك غدًا» 
اختصاصه بالجسم . وقول لدة 
ألآ كل شيء ما خلا الله باطل 
وكلٌ لعيم لامحالة زافقل 

ينفى اختصاصه بالحادث. هكذا يستفاد 
من شوح الموافت للمولوي عبد 
الحكيم في بيان أن المعدوم شيء أُمْ لاء 
وغيرهما كحواشي الخيالي , والشيء عند 
الفحاسي هو المدة : المصورن: المعروب فلن 
فشكي بان العثر "والتغايلة: 1 
الشّيبانية : اك - (اععة) هبالإتصهط تمطك-ام 
(عاءءد) ممتسمعط له 


وحاشيته 


بالمثناة التحتانية فرقة من الخوارج الثعالبة 
أصحاب شيبان بن سَّلّمة"'» قالوا بالجبر ونفى 
القدرة الحادئة كذا في شرح المواقف. 


إفرف هو عبد الله بن محمد الناشيء الأنباري» أبو العباس . توفي بمصر عام 47 1ه/ كعقم. شاعر مجيد» يعد من طبقة البحتري 
وابن الرومي. عالم بالأدب والدين والمنطق. وله عدة تصانيف جميلة. الأعلام »١1١148/84‏ تاريخ بغداد 241/٠١‏ وفيات 


الأعيان /١‏ 757. 
(5) مريم/ 9. 
(5) البقرة/ 584. 
(5) الكهف/ 717. 


(0) هو شيبان بن سلمة السدوسي الحروري. توفي عام ١١ه/‏ 48لام. رأ 


س الفرقة الشيبانية من الخوارج » كان يقول بالتشبيه» 


وله مخاريق كثيرة . الأعلام ؟/ 8٠١‏ 1.» الطبري .٠١7/4‏ إبن الأثير 2157/0 المتريزي 855/1١‏ الملل والتحل .١8486‏ 


0( فرقة من الخوارج الحرورية» أتباع شيبان بن سلمة السدوسي. خالفوا الإمام علي بن أ 
وسمّوا بالنواصب. كانوا يقولون بالتشبيه. كما كانت لهم ثورات كثيرة. ار 6 كنز 


الطبري ال المقريزي روثت التاج ١/لامغ.‏ 


بى طالب وقاتلوه وناصبوه العداء. 
كنز العلوم واللغة الوه 


١8 


هآ 
560 


الشيْخ: - كعأققت2 رعلتناع ,أعتدء عاأعطاة ف 0 0 


يقرر الدين والشريعة في قلوب المريدين 
ل ف 4004 والطالبين. وقيل الشيحٌ الذى يحب عبادٌ الله 


وبالفارسية: بير وخواجه شيوخ اشياخ جمع 
شيخة بالكسر وفتح الياء شيخان مشيخة شيوخاء 
كذلك كذا في الصراح”"2 وفي جامع الرموز 
في كتاب الصلوة في فصل وسُنَّ للمحتضر 
المشايخ بالياء جمع المشيخة بفتح الميم. 
والشين إِما مكسورة مع 0 ليام 0 ساكنة 
جمع 0 وهو من خمسين 1 

وخمسين أوْ أحدٍ وستين إلى آخر العمر. 
يعبّر به عمًًا يكثرٌ علمه لكثرة تجاربه ومعارفه. 
وفيه في كتاب الصوم والشيخ الفاني مَنْ جاوز 
عمره خمسين سُمّى به لفناء قواه أو للقرب منه 
انتهئن. وفي البرجندي ناقلاً من النهاية الشيخ 
وإلاّ لا يكونُ شيحًا فانيًا. والشيخان عند 
الفقهاء الحنفية يُراد بهما أبو حنيفة وأبو يوسف 
سما بذلك لأنهما استاذان لمحمّد رحمهم الله. 
والمحدّثون يطلقون الشيخ على مَنْ يُروئ عنه 
الحديث كما يستفاد من كتب علم الحديث». 
وقد سبق فى المقدمة 9 المحدّث هو الأستاذ 
الكامل وكذا الشيخ والإمام. والشيخ عند 
السّالكين هو الذي سلك طريق الحقّ وعرفٌ 
المخاوف والمهالِكَء فيرشد المريد ويشيرٌ إليه 
وقيل الشيخ هو الذي 


اعد 


بما ينفعه وما يضرّه. 


. ورد سابقًا‎ )١( 


إلى الله ويحبٌ الله إل عباده وهو أحتٌ عباد 
الله إلى الشيخ هو الذي يكون 
قدسى الذات فاني الصفات. وقد قال الشيخ 
قطب الدين بختيار أوشي: الشيخ هو الذي 
يزيل صدأ حُبٌ الدنيا وغيرٌ ذلك من قلب 
المريدء وذلك بقوّة فراسّته الباطنية حتى لا يبقى 
في صدره شيء من الكدر والفِلَ والغش 
والفحش وزخارف الدنيا. وقال السّيد محمد 
الحسيني كيسودراز: سنن يشخ من ايسير على 
الماء أو يطير في الهواءء وما يَأمْر به يتحقّق. 
ويلاقي رجال الغيب» ولا يأكل الطعام ولا 
يتناو الشراب» بل الشيخ هو مَنْ تنكشف له 
الأرواح في القبور ويلاقي أرواح الأنبياء 
وتتجلَّى عليه الأفعال والصفات الإلهية» وقد 
طوى من سيره العقبات. وهذا المعنى هو نقدٌ 
الوقت» ومن شيك كليفة ليسكا أذ نفيك 
بهذه الأؤصاف. ويقول صاحب مجمع السلوك: 
الشيخ عندنا هو الجيقم علئ أمرٍ الشرع سواء 
كان مواقا لما قاله كل من الشيخ قطب الدين 
والسيّد محمد أَؤْ له0'. والمَشْيّحة هى الدلالة 
والخفارة”" في الطريق وشرطه أنّْ يكون عَالِمًا 
يكنات الله ومينة رسوله: عليه االسلام» :ولي كل 
عالى اموي للمتييظة »ابل يتاي .)آنا مياكوت 
موصوقًا بصفات الكمال ومُعْرِضًا عن حب 
الدنيا والجاه وما أشبه ذلك. ويكون قد أخذ 


(؟) شيخ قطب بختيار اوشي فرمود شيخ آنست كه بقوت نظر باطن زنككار دنيا وجز آن از دل مريد ببرد تا هيج كدورتى از غل 
وغش وفحش وآلايش دنيا در سينه او نماند. سيد محمد حسيني كيسو درازميفرمايد آنكه بر آب يا هوا رود وآنجه بككويد 
همان شود واز مردان غيب ملافي شود نه طعام خورد نه شراب شيخ نباشد شيخ آن باشد كه برو كشف ارواح وقبور شود 
وملاقات ارواح انبيا شود وتجلي افعال وصفات وظهور ذات بود از عقباتها كذشته اين معني نقد وقت باشد وآن را كه او 
خليفه كيرد بايد كه بدين صفات متصف باشد. صاحب مجمع السلوك كويد كه شيخ نزد ما همون باشد كه مستقيم بر شرع 
باشد آنجه شيخ قطب الدين وسيد محمد ميكويند باشد يا نباشد. 


(0) الخفارة (م). 


اله 


هذا الطريق النقىّ عن شيخ محمّق تسلسلتُ 
متابعته إل رسول الله يَكِةٍ وارتاض بأمره رياضةً 
بالغة من قلة الطعام والكلام والمنام وقلة 
الإختلاط مع الأنام وكثرة الصوم والصلوة 
والصدقة ونحو ذلك. وبالجملة يكون متَخْلْقًا 
: ابي عليه السلام. ولا يصلحٌ للتربية 
والمشيخة المجذوب فإنّه وإِنّْ ذاق المقصود 
لكنه لم يَدْقْ الطريقٌ إلى اللهء وكذا لا يصلحٌ 


للمشيخة السَّالِكُ فقط فالصّالحٌ لها إما 
السالك المجذوب. وفي الاصطلاحات الصوفية 


الشيخ هو الإنسان الكامل في العلوم الشريعة 
والطريقة والحقيقة» البالغ إلئ حَدّ التكميل فيها 
لعلمه بآفات النفوس وأمراضها وأدوائها ومعرفته 
بدوائها'” وقدرته علئ شفائها والقيام بُهداها إِنْ 
استعدت ووقفت لاهتدائها انتهل. 


فائدة : 


إذا وصل المريد إلى الشيخ ينبغي أنْ 
يحتاط ويجتهد في معرفة الشيخ أنّه هل يصلحٌ 
للشيخية أمْ لا فإنْ أكثر الطالبين هلكوا في هذا 
المنزِل بل هلاك عموم الناس كان بالاقتداء 
بالأئمة المُضِلّة؛ وطريقه أنْ يتفخَصٌ أنه مستقيم 
علئ الشرع وعلئ الطريقة والحقيقة. فإنْ كان 
منتدئًا يعرفٌ ذلك من أفواه الناس ومن أحوال 
الجماعة الذين يقتدون به ويحبُونه ولا ينكرون 
عليهء فإنْ علم أَنَّه لا يتكرون عليه علماء زمانه 
وبعض العلماء يقتدون به وأكياس الناس من 
الشيوخ والشبان يبايعونه ويرجعون إليه في طلب 
الطريقة والحقيقة يعلم أنه ماهرٌ في ذلك فيقتدي 


دلق ومعرفته بدوائها )- م 


١١6ه‎ 


به ويعتقدٌ في قلبه أنَّ لا شيخ له غيره ولا 
يوصلّه إلى الله إلا هذاء وهذا يُسمّ توحيد 
المطلب وأنه ركن عظيم. إعلمُ أَنْ وجودّ الشيخ 
في حالٍ كان الشيخ قريبًا وعلئ قيد الحياة 
وموصوفًا بما دُكرء وأمّا إذا كان بعيدًا ولا 
يمكنٌ الوصول إليه فيجوز أَنْ يتَّخْذَ (المريد) 
لنفسه شبِحًا آخر لتربيته ومصاحبته حتى لا يقع 
في الهلاك.» ويحب أَنْ لا يكونّ هذا الشيخ أي 
شيخ التربية والمصاحبة مخالِفًا للشيخ الكبير 
ا 
الأصلي البعيد . وكذلك جائ ثزّ للمريد بعد وفاة 
شيخه 4 يتوجّه إلى ث شيخ آخر من أخل الإرشاد 
والتربية . وأنا إذا 3 هذا الشيخ غير موصوف 

بما ذُكر فيجوز للمريد مع وجود ذلك الشيخ أنْ 


لقف 


شعةا بإرادتة. يخود لمي . آخر فقد ذكر في 
فتاوى الصوفية يجوز للمريد أن يكون له 


المشايخ في الصحبة والإرادة والإرشاد. 


ولا يجب عليه أنْ يتخذ شيخًا واحدًا ألبتة 
ولا يتجاوز عنه. قال وقد باحثت فى هله 
المسئلة مع أهلها فاستقرٌ الأمر عل 
فصارت مسئلة المريد مسئلة التلميذء» وللإقتداء 
يختار الأفضل حن وهو كالأب الحقيقي 
وغيره كالرضاعي 0 وفي فصوص الآداب: إذا 
تابع شخصٌ جاهلٌ شخصًا آخر جاهلاً أ 
مبتدعًا . أؤ كان متصفًا بأدنى صفة من صفات 
البتعء وأظهرٌ ميلاً إليه أَْ لَبِسَ الخرقة المزردة 
من يدهء فيجبٌ عليه أنْ يعو لخدمة الشيخ 
الحقيقي ويجدّدَ الإرادة له. وأَنْ يتناولَ الخرفة 
منه حتى لا يضِل. وقال الشيخ قوام الحق: بناءً 


(؟) بدانكه يكى بودن شيخ در صورتيست كه شيخ قريب باشد وزنده باشد وموصوف بما ذكر باشد واما اكر بعيد بود ورسيدن 
نتواند روا بود كه شيخ تربيت وصحبت ديكرى را بكيرد تا در هلاكت نيفتد اما بايد كه بير تربيت وصحبت مخالف آن بير 
ارادت نباشد تا مريد رابا بير ارادت خللى نيفتد وكذلك بعد ممات بير نيز روا بود كه از بهر ارشاد وتربيت بديكرى توجه 


نمايد واما اكر موصوف بما ذكر نباشد روا بود كه باوجود آن 


() فقد ذكر في فتاوى... كالرضاعي (- م). 


بير ارادت بير تربيت ديكرى را بكيرد . 


٠١65١ 


الشيطان 


علئ فتوى العلماء العارفين بالله: علئ الأتباع 
الذين ظنوا ببعض الشيوخح كمال المتابعة 
والإقتداء بالطريقة» فمتى رأؤهم حائدين عن 
السنن المرضية للعلماء من أهل الإقتداء فواجبٌ 
عليهم من باب التزام الطريقة أَنْ يعودوا عن 


الافتداء بهؤلاء. 1 يتوججهوا نحو الشيخ 
الحقّاني حتى يرزقهم الله درجة الكمال. كذا في 
مجمع السلوك. 

فائدة : 


إعلم 3 الشيوخ الأربعة عند الصوفية هم 
عبارة عن أربعة أشخاص استلموا خرقة الخلافة 
في مقام الفقر من سيدنا عل بن أبي طالب» 
وهو قدا ابتلمها من بوصو 1لا 26 انم هوا 
لهم وهم علئ الترتيب: أولهم: سيدنا الحسن 
ثم أخوه سيدنا الحسين ثم الكميل بن زياد ثم 
الحسن البصري. 

وقيل: إِنَّ خرقة الفقر إِنّما أعطاها سيدنا 
علي للحسن البصري ومنه ظهرت أربع عشرة 
عائلة (طريقة). وقيل: إِنْ الخرقة وصلت من 


الإمام علي إلئ شخصين فقط هما: الحسن 
البصري وكميل بن زياد. كذا في مرآة 
الأسرار9؟ , 


شيدا: 


01 


2 ااا لت 


بالفارسية بمعنى مجنون وشيطان وعاشق 
وعند الصوفية يسمّون به أهل الجذب وصاحب 
الشوق”"' . 


الشيطان: عأطمقل ,لوي - االاعل .مقلوك 


بالفتح وسكون المئناة التحتائية مأخوذ من 
شَطن شُطونًا أي بَعْدَ بُعْدّاء وزئه فيعال 
[فيقال]”"2. سُمَى الشيطان شيطانًا لبُعده من الله . 
زفق ماخرة عد قاط تلكنا لي “فلك علوقا: 
فعل هذا وزنه فَعْلان. ووجه التسمية ظاهر وقد 
سبق معناه في لفظ الجن ويجيء في لفظ 
المفارق أيضًا. وفي السلوك أمَّا الشيطان 
فهو نار غير صافية ممتزجة بظلمات الكُفر تجري 
من ابن آدمّ مجرى الدَّم انتهئل. إعلمٌ أنّهم 
اختلفوا في معنئ قوله تعالئ #شياطين الس 
والجدج 9 عل قولين. القول الأرل أنَّ 
الشياطين كلهم ولد إبليس إلا أنه جعل ولده 
قسمين فأرسل أحد القسمين إلى وسوسة الإنس 
والقسم الآخر إل وسوسة الجِنّ. فالقسم الأوّل 
شياطين الإنس والثاني شياطين الجنّ. والقول 
الثاني أنَّ الشياطين كل عاتٍ متمرّدٍ من الإنس 
والجنّ. ولذا قال عليه السلام لأبي 37 «هل 


)١(‏ وفي فصوص الآداب اكر كسى از ناداني خود بجاهل يا بمبتدع ويا بكسى كه درو اندك صورت بدعتى باشد متابعت كرده وبا 
او ارادت آورده يا از دست او خرقة باطل يوشيده باشد بايد كه باز بخدمت شيح بحق رود وتجديد ارادت كند واز دست او 
خرقه يوشد تا كمراه نشود. شيخ قوام الحق ميفرمايد بفتوى علماء بالله مقتديانى كه بظن كمال متابعت واقتداء بطريقت كرده 
بودند جون بعلامات ومعامله كمان متابعت علماء طريقت ومشغولي بغير سنن ايشان معلوم شد كه اهل اقتدا نبودند واجب 
است از روي طريقت كه از افتداي ايشان باز أيند وبشيخ حقاني متوجه شوند تا حق تعالئ كمال روزي كند كذا في مجمع 
السلوك» فائدة* بدانكه جهار بيير نزد صوفيه عبارتست از جهار شخص كه حضرت علي كرم الله وجهه خرقة خلافت فقركه 
اولا از رسول تَكِ باو رسيده بد بايشان ارزاني فرمود اول حضرت امام حسن دوم حضرت امام حسين سيوم خواجه كميل بن 
زياد جهارم خواجه حسن بصري. وقيل خرقه فقررا حضرت علي تنها بحسن بصري داد واز وي جهارده خانواده ظاهر شد. 
وقيل خرقه آنحضرت بدو كس رسيد حضرت حسن بصري وخواجه كميل بن زياد كذا في مرآة الاسرار. 


() شيّْدا: نزد شان اهل جذبة وصاحب شوق را كويند. 
(9) فيقال (+م). 
)25 الأنعام/ ١١7‏ : 


الك لشيطانية دل 
تعودّنٌ بالله من شَّرٌّ شيطان الإنس والحِنْ. قال: | يكمّرٌ بعضّهم بعضًا. أصولهم ثلاث فِرَقِ: غلاة 
قلت: هل للإنسان شيطان؟ قال: نعم هو أشرٌ | وزيدية وإمامية. أمّا العُلاة فثمانية عشر السبائية 
من شياطين الجِنّ0”'' وهذا قول ابن عباس كذا | والكاملية والبيانية والمُغيرية والجناحية 
فى التفسير الكبير. والمنصورية و«الحَطّابية والعُرابية والذميّة 


الشّيطانية : -/4, - (اءعءة) فنورنهةانمطك-ام والهشامية والزّرارية واليونسية والشيطانية 
زمامعه5) متصتصه نم0 والزرامية والمفؤضة والبدائية والنصَيرية 


0 والإسماعيلية.- وأمًا الزيدية فثلاث فرق 
١ 2‏ 255025 | الجارودية والسُلَيْمانية واليْرِية كذا في شرح 
: ا المواقف”*' . 
نور غير جسماني. ومع ذلك هو عل صورة 
إنسان. وَإنّما بعلم الأشياء بعد كونها كذا في شيوه : 710111676 ,30/6 - 21811111 رع الا5 


شرح المواقف”". بالفارسية أسلوب. طريقة. وهي عند 
الشّبعة : وعلالك عمط - وعطاتط5 16 الصوفية“اكل.. .كرنعات: البخاية: , في.. :يعن 


2 7 زنك 

الأحوال. فحيئًا تكون وحيئًا لا تكون”'. 

ال ا ال امع ٠‏ الاحوالة فحنا تكون:رحيا ايكون 
كبار الفرق الإسلامية وهم الذين شايعوا عليّاء 
وقالوا إِنّه الإمام بعد رسول الله كلك بالنّصٌ 
الجَلِي أو الحَفِيء واعتقدوا أن الإمامة لا تخرج 


8 02 
أو تم 


عنه وعن أولادف وان خرحت فبظلم و نتبيه 


مئهةء أو من أولاده. وهم اثئنتان وعشّرون فرقة 


,)0601( قال الرسول عن ابي ذر: «هل تعوذون بالله من شر شيطان الإنس والجن». سنن النسائي» كتاب الاستعاذة» ح‎ )١( 
بلفظ نعوذ بالله من شر شياطين الإنس والجن.‎ 4 

زفق هو محمد بن علي بن النعمان بن ابي طريفة البجلي» ابو جعفر الاصول الكوفي. الملقب بشيطان طاق. توفي نحو هم 
نحو /لا0 م. فقيه مناظر من غلاة الشيعة. راس الفرقة الشيطانية. كانت له اباطيل وطامات كثيرة له عدّة كتب. الاعلام 
5”:©” خطط المقريزي ؟/18". لسان الميزان ه/٠٠".‏ اللباب ؟/47. فرق الشيعة 8/ا» سفينة البحار 1/ مم" , 

(7) فرقة من غلاة الشيعة» عدّها المقريزي من فرق المعتزلة» أتباع محمد بن علي بن النعمان الملقّب بشيطان طاق. كانت لهم 
بدع وطامات حول صفات الله وخاصة علم الله تعالى. المقريزي 0748/7 فرق الشيعة 8/اء الوافي 4/ ٠١4‏ » لسان الميزان 
ولتم الفرق بين الفرق الاء مقالات الاسلاميين ١/لا١٠‏ . 

(5) الرزامية (م). 

(5) من الفرق الإسلامية الكبيرة» وقد سموا بذلك لتشيّعهم للامام علي رضي الله عنهء ثم انقسموا إلى: إمامية؛ إسماعيلية» 
زيدية وغلاة. وكل واحدة من هذه الفرق الأربع انقسمت إلى فرق عديدة. وقد ذكرتها جميع كتب الفرق والمقالات والسير 
والتاريخ. التبصير 1" مروج الذهب / »77١‏ مقالات الإسلاميين ١/7١1٠ء‏ الفرق بين الفرق 74. الملل .١45‏ 

() شيوه: نزد صوفيه اندك جذبه را كويند در بعضى احوال كه كاه بود وكاه نبود. 


حرف الصاد 
(ص) 


76 70556556117 ,1011 اندص«ر00) 


10110157, 005565501, 0181361 - 


بالحاء المهملة بمعنى يارو خداوند وهمراه 
- صديق والرفيق» ومالك الشيئن ‏ الصاحبون 
والأصحاب والصّحَابة والصّحاب والصُّمبان 
والصّحبة والصَّحُب جمع كما في المهذب. 
والصاحبان في عرف الحنفية هما أبو يوسف 
ومحمدء سما بذلك لأنهما صاحبان وتلميذان 


لأبي حنيفةء والصاجبيّة فرقةٌ المتصوفة 
المبطلة كما سيأتي”2. صاحب الزمان وصاحب 


الوقت والحال هو المتحمٌّقٌ بجمعية البرزخية 
الأولى المظلِع على حقائق الأشياء. الخارجٌ عن 
حكم الزمان وتصرّفات ماضيه ومستقبله إل الآن 
الدائمء فهو ظرف أحواله وصفاته وأفعالف 
فلذلك يتصّرف في الزمان المي وَالَشْرِء وفى 
المكان بالبَسْط والقَئْضء لأنَّه المتحمّنٌ بالحقائق 
والطبائع » والحقائِقٌ في القليل والكثير والطويل 
والقصير والعظيم والصغير سواءء إِذْ الوحدةٌ 
والكثرةٌ والمقاديرٌ كلها عوارض؛ وكما يتصرّف 
في الوَّهُم فيها كذلك في العقل» نصدّق وافَهمٍ 
تصرّفه فيها في الشّهود والكششف الصريح ء فإنٌ 
المتحمَّقٌ بالحقٌّ المتصرّفت بالحقائق يفعل ما 


يفعل في طور وراءً طورٍ الحِسٌ والوّهُم والعقل 
ويتسلط علئ العوارض بالتغيير والتبديل» كذا 
في الإصطلاحات الصوفية. 
الصّاعِقة : 
المخراقٌ”» الذي بيد المَلَكِ السائِتٍ 
للسَّحَاب. ولا يأتي علئ شي إلا أحرقه» أو 1 
تسقط من السماء كذا في و 0 
الدّخان الذي هو أجزاءٌ نارية تخالطها أجزاء 
صغار أرضيةء إذا ارتفع مع البخار وانعقد 
السّحاب من البخار واحتبس الدخان فيما بين 
السحاب» فما صَعدٌ من الدحان إل العلوٌ 
لاشتعال رارق أو نزل إلئ السَّفْل لانتقاص 
خرارته يمرّقُ السَّحَابَ في صعوده ونزوله تمزيقًا 
أنيقاء فيحصل صوتٌٍ هائلٌ فيسئّئْ هذا الصوت 
رعدًا. وإِنْ اشتعل الدّحان لها(" فيه من الدهنية 
بالحركة العنيفة المقتضية للحرارة فيحصل لمعان 
وضوء فيُسَّمىْ هذا بَرْقَاء وإِنْ كان الدخان كنيفًا 
غليظًا جدًا حت يصير ثقيلاً فيمرّقُ السّحاب 
لشدة حرارته وينزل إل الأرض لثقالته فيحرقٌ 
كل شيئ لحرارته ويمرٌثه لغِلظه ويْقلِهِ فيسّمئ 
صاعِقة هكذا في الميبدي9©» وغيره. وقد مَرَّ في 
لفظ البرق. وذكر في التفسير العزيزي أنَّ أهل 


لمم - اامطمع ل نط1 


)00 وصاحبيه فرقه از متصوفه مبطله جنانكه در فصل فاء خواهد آمد 


زفق المخراق (معع) 
9) لما (م) 


زحق لصوي للقاضي الإمام حسين بن معين الدين الميبدي )غ- 4+غؤه) والكتاب مجموعة في الفلسفة والطبيعيات. 


س ر كيس » ص ١44817‏ 


. معجم 


الحكمة قالوا: بما أَنَّ القوى الفلكية تُوَثْر في 
العناصر بواسطة التَّسْخين والتّبُخير فتتحرّك 
وتختلظ ببعضهاء وينشأ من اختلاط العناصر 


ببعضها عدة مخلوقات من مخلوقات أخرى. 
فمثلاً: بما أنّ حرارة الصيف تُوَئْر في العناصر 
فيتصاعدٌ بخار الماء من البحار والدخان من 
الأرض نحو السماءء ومن لَمّ يعلو الدّخان حينًا 
عن الهواء حتى يصل إلى كرة النار فيشتعل» 
وقد يستمرٌ حيئًا من الزمن لعدة أيام في اشتعال 
بسبب غلظ قوام مادّة الدخان. ويبدو للناظر 
بشكل مذنّبِ أو حربة أو سالفة من الشعر أو 
غير ذلكء. وإذا كان بعد الاشتعال زائلاً عن 
قريب فيكون شهابًا . 

وفي بعض الحالات لا يشتعل بل يكون 
قابلاً للإحتراق ويبدو للناظر للسّماء كقطعةٍ 
حمراء أو سوداء أو زرقاء بين السّماء والأرض. 


وينقسم البخار حال ارتفاعه من الأرض 
إلى عدد من الأقسام: فمرة يكون لطيمًا وخفيقًا 
يمل إين مكان ينقطع فيه اتمكاس 

شعة الشمس من الأرض فيبرد ويتكئف ثم م ينول 
7 الأرض عل شكل قطرات. ويقال لهذا 
لخاد المتكيّف اليم . وتلك القطرات من الماء 

نُسمّى المطر. وحيئًا آخر لا يكون البخارٌ لطيمًا 
بل ثقيلاء ولذلك فإنه لا يرتقع عن سطح 
الأرض كثيرّاء ثم نه بسبب البَرّد في أواخر 
الليل فإنَّه يتجمّد (يتكثف) فيقع ويقال له آنذاك 
قَظرٌ النّدى . وإذا اشتدٌ البَرْدَ بدرجة أكبر فإنّ 
البخار يتجمَّدُ وينزل على الأرض بصورة حبّاتٍ 
من الثلج تسمّى البَرّد. 

وقالوا أيضًا: متى ارتفع العُبار والبُخار 
والدّخان المخلوطة بعضها ببعض ثم انفصل كل 
منها عن الآخرء فحينتذٍ تهبُّ ريح قوية وأعاصير 
شديدة. 


وإذا وصل البُخار والدّخان إلى درجة 


:هه 


البرودة فإِنَّ البُخار يبرد فيتغلغل فيه الدّخان حتى 
ينفذ إلى الطبقات العلياء وعن هذا التغلفل 
يحدث صوتٌ قوي هو الذي يقال له الرّعد, 
وأحيانًا بسبب شدّة التغلغل والحركة يشتعل ذلك 
الدخان فيكون منه البرق. 

وحينًا آخر بسبب شدَّة التكثف والبرودة ممًا 
انر الخار يتجئّد 5 على الأرض وهو ما 


و 


هذا وإنَّ هؤلاء الحكماء (أصحاب هذه 
الأقوال) بسبب ضعف وسائلهم لم يستطيعوا أن 
يتصوّروا شيئًا آخر مؤ مؤثرا في العناصر سوى قابلية 
تلك المواد للتأثير والتأئر فلذلك اكتفوا بذلك. 

وفي الحقيقة: هناك أسباب أخرى 
بالإضافة إلل الأسباب المذكورة وهي ور 
وعاملة في هذا المصنع العظيم (الكون»). بل 
يع الكائنات. وتلك هي الأرواح 0 
المدبّرة والموكلة في إدارة الكائنات 
المادية وصورها. 


وهذه الأرواح تابعةٌ لأمرٍ الله (كُنْ فيكون)» 
ولا تقوم بأيّ عمل من تلقاء ذاتها. وعليه 
فالاتتصار علئ رؤية الأسباب المادية الظاهرة 
خطأ وغفلة عن قدرة ملس الأسباب» سبحانه 
ما أعظم شأنه. كما أنّ نفي تأثير الأسباب هو 
إتكار لحكمة الحكيم علئ الإطلاق ولفوائد 
الأسباب في هذا الكون: فسبحانه ما أحكم 
بنيانه . 

وإذن فالأسلم في عدم الإفراط ولا التفريط 
بل التوسّط وهو الاعتقاد بأنَّ الله سبحانه هو 
الفاعل الحقبقى والمكرّن لكل كائن بلا واسطة. 
نا توسيط الأسباب فبناة عل إجراء وتنفيذ 
عادته» ومن أجل إظهار قدرته وحكمته. 

وأمًّا فى حال الاعتقاد حسب الصورة 
الأولى فإنّه يؤدّي إلئ تعطيل قدرة الله سبحانه. 
وأمًا علئ التقدير الثاني فيؤدي للاعتقاد بالعبثية 


حاعيى. 
سوون 


١١ه‎ 


وكتيع سج ع ل ع حي حي و ا ل ا ل ل ل عم ل ل 0 


وأنّ الأسباب لا لزوم لها. نعوذ بالله منهما. 
انتهى 10 


الصّالح: - 11216م10مصة بأمع تمع مو 
لمم مره بعأطمم مره 


عند المُحَدَّئِين حديث هو دون الحَسّن. 
قال أبو داود'"' وما كان في كتابي السنن”" من 
حديث فيه وَهْنَ شديد كل وما لم أذكرٌ 
فيه شينًا فهو صالح وبعضها أصلح من بعض 
انتهئن. قال الحافظ ابن حجر لفظ صالح في 
كلامه أعمٌ من أنْ يكون للإحتجاج أو للاعتبار» 


فما ارتقئ إلى الصّحة ثم إل الحَسّن فهو 
بالمعنى الأول. وما عداهما فهو بالمعنى 
الثاني» وما قَصَر عن ذلك فهو الذي فيه وَهْنٌّ 
شديد.ء كذا في الإرشاد الساري شرح صحيح 
البخاري. 


الصالِحيّة : 41 - (اءءة) مجوتطتلك-الم 
(عاعهد) فوط ناوي 


فرقة من المعتزلة أصحاب الصالحي وهم 


جَوّزوا قيام العلم والإرادة والقدرة والسمع 
والبصر بالميّتء ويلزمهُم جوارٌ كونٍ الناس مع 


000 


زفيف 


ودر تفسير عزيزي مذكوراست كه اهل حكمت كفته اند كه جون قواي فلكيه در عناصر تاثير ميكنند به تسخين وتبخير عناصر 
بحركت مى آيند وباهم مخلوط ميشوند واز اختلاط عناصر باهم مخلوقات جند ازجند متكون مى شوند مثلا جون كرمي 
تابستان در عناصر تاثير مى كند از دريا بخار واز زمين دخان بر ميخيزد وبسوي آسمان ميرود بس دخان كاهي از حيز هوا برئر 
ميرود وبحد كره أتش ميرسد ومشتعل مى كرد وكاهى نا جند روزان اشتعال مى ماند بسبب غلظت مادة دخانى وبصورت 
ستارة دم دار ويا نيزه ويا كبسو وجز آن در نظر مى آيد واككر بعد از اشتعال عن قريب زائل مى كردد شهاب مى باشد وكاهى 
مشتعل نمى شود بلكه احتراق مى بذيرد وعلامات سرخ ويا سياه ويا كبود درميان آسمان وزمين ظاهر مى شود وبخار دروقت 
برخاستن از زمين جند قسم مى باشد كاهي لطيف مي باشد وبسبب خفت بسياربلتد مي رود وبمكاني ميرسد كه انعكاس 
شعاع آفتاب از زمين نا آن مكان منقطع ميكردد وسردي وتكائف مبيذيرد وقطره شده برزمين مى جكد وآن بخار متكائف را ابر 
كويند وآن قطرات را باران نامند وكاهى جندان لطيف نمى باشد بلكه ثقلي دروهم موجود است وبنابر ثقالت بسيار بلئد 
نميرود واين بخار بسبب سردي وبرودت آخر شب زود منجمد شده مى افتد وآن را شبنم كويند وكاهى بسبب شدت برودت 
هوا بخار متكائف كه نزول مى كند در راه منجمد شده برزمين مى افتد وآن را اله كويند ونيز كفته اند كه هركا بخار ودخان 
وغبار از زمين مخلوط شده بر ميخيزند وبعد از برخاستن از هم جدا مى شوند يس بادهاي تند مى وزد وكورباد مى آيد وكرد 
باد مى انكيزد ونيز جون بخار ودخان بحد برودت ميرسند بخار سرد ميكردد ودخان در اثناي آن تغلغل ميكند نا راه نفوذ بالا 
بيدا كند وازين تغلغل آواز تند حادث ميشود كه اورا رعد ميكويند وكاهى بسبب شدت حركت وتغلغل آن دخان مشتعل ميشود 
وبرق مى نمايد وكاهي بسبب شدت تكائف وكثرت برودت بخار منجمد شده برزمين مى افتد كه آن را صاعقه مى نامند اما 
نظر ايشان بسبب قصور رسائي غير از استعداد مواد وتاثير صور عنصرية را نمى توانند دريافت لا جرم براين قدر اكتفا كردئد 
وفى الحقيقت همراه اين اسباب أسباب ديكرهم براي اين كارخانه بلكه جميع كارخانة عالم در كاراند كه آن اسباب ارواح 
مجرده اند كه مدبره وموكله براين مواد وصور اند وآن ارواح را در شرع ملائكه كويند وخصوصيات زماني ومكاني وتخلف 
اثر آن باوجود اسباب ماديه وصوريه از اختلاف وتخلف همين ارواح است واينهمه ارواح تابع أمر تكويني الهي اند كه از 
طرف خود هيج نميكنند بس اختصار براسباب ماديه وصوريه كمال غفلت است از قدرت مسبب الاسباب سبحانه ما اعظم 
شانه ونفي اسباب وتاثير آنها انكار است از حكمت حكيم على الاطلاق وفوائد اسباب كارخانة اين عالم سبحانه ما احكم 
بنيانه يس سلامت روي در ميان افراط وتفريط همين است كه اعتقاد كند كه أو تعالى فاعل حقيقي هر متكون بلا واسطه است 
ا ات مشيظ اسباب بنابر اجراي عادت خود مى فرمايد وبراي اظهار قدرت وحكمت او مى نمايد اما در صورت اول بس 
مفضي بسوي اعتقاد تعطل او تعالئ است وبر تقدير ثاني مؤدي بسوي عبث از خلق اسباب استٍ نعودٌ بالله منهماء انتهل 
ابو داود: هو سليمان بن الاشعث بن اسحاق بن بشير الازدي السجستاني» ابو داود. ولد عام 7١٠5ه/‏ 7م وتوفي 
بالبصرة عام 11/0ه/ م إمام المحدثين في زمانه. له عدة مؤلفات هامة. الاعلام */ 7؟1ء تذكرة الحفاظ 2157/9 
تهذيب ابن عساكر 5/ 45". تاريخ بغداد 4/ 50. وفيات الاعيان 8١4/١‏ 

لق داود سليمان بن الجارود بن الاشعث الازدي السجستاني (- ه/ااه). ويعتبر هذا الكتاب من كتب الصحاح الستة. 
بروكلمان. ج ”. ص 2185-1١42‏ 


اتصافهم بهذه الصفات أموانّاء وأنْ لا يكون 
الباري تعالل حَيّاء وجوّزوا خلوٌ الجوهر عن 
الأعراض كلهاء كذا في شرح المواقف. 


الصّامت : :م0 - أمق مكمه 


بالميم قسم من الحروف كما مُرَ. 
الضّبا: 2 امآ - أكوء عا أه ماثللا 
1و 

بفتح الصاد والباء الموحدة وقصر الألف 
هي رياح تهبٌ في فصل الربيع من طرف 
الشّرق. وجاء في تذكرة الأولياء أنَّ الصَّبا ربح 
تهبٌ من تحت العرش وذلك في وقت الصّبح» 
وهي ربخ لطيفة ومنعشةء وطيبة» تنفتح بسببها 
البراعم: ويفضي إليها العشاق بأسرارهم. 

وفي اصطلاح عبد الرزاق الكاشي: الصّبا 
نفحات رحمانية تأتي من جهة مشرق 
الروحانيات. كذا في كشف اللغات. وفي شرح 
اصطلاحات الصوفية لابن العظار حيث يقول: 
الصَّبا صولة ورعب الروح واستيلاؤها. على 
الإنسان حتى لا يصدرٌ عنه شبى إلا مواقا 
للشرع والعقل. 

والتبور هي الربح المقابلة للصّبا. كذا في 
لطائف اللغات. وذكر في مدارج النبوة أنَّ الصّبا 
ربحٌ تهبّ من مطلع الثربا إلى بنات النُعش» 
وتقابلها ريح الذبور. 


١ك‎ 


بالصّبا وأهلكت عاد بالدّبوركء» وسبب هذا 
الحديث هو أنه في يوم الخندق دعا النبي كَل 
بهذا الدعاء: «يا صريخ المكروبين ويا مجيب 
المضطرين». اكشفٌ همي وغمي وكربي. ترى ما 
نزل بي وبأصحابي». 

فحينئذٍ استجيب الدّعاء وأرسل الحقّ جل 
وعلا جماعةً من الملآئكة فقطعوا أطناب خيام 
المشركين وقلعوا أوتادهم وأطفأ نيرانهم وألقى 
في قلوبهم الرّعْبَ فلم يروا بدا من الفرار. 
وحينئذٍ جاءت ربح الصَّبا وقلعت الأوتاد وألقت 
بالخيام عل الأرض وكفأت وقلبت قدورهم 
وأثارت التراب والحصى في وجوههمء وأخذوا 
يسمعون التكبير في كل ناحية من نواحي 
المعسكرء فحينتدٍ أخذوا في الهرب ليلاً وخلفوا 
وراءهم أمتعتهم الثقيلة. 

. وذكر الشيخ عماد الدين في تفسيره: لولا 
أنَّ الله سبحانه أرسل محمدًا رحمة للعالمين 
لكانت تلك الريح أشدَّ قوةٌ عليهم من الريح 
العقيم التي أرسلت علئ قوم عاد. 

وذكر ابن مَرْدَويهِ في تفسيره عن ابن عباس 
نكتةٌ غريبةً وهي أله في ليلة الأحزاب قالت ريح 
الصّبا لربح الشّمال تعالئ معي لننصرٌ رسول الله. 
فقالت ريح الشمال: (إِنْ الحرة لا تسير بالليل» 
فغضب الله سبحانه حينتذٍ عل ريح الشمال 
نجعلها عقيمًا. وعليه فإنَّ الريح التي نصر بها 
الرسولٍ في تلك الليلة كانت ريح الصّبا. ولهذا 
قال: نصرت بالصّبا. انتهى من المدارج"'؟. 


)١(‏ بفتح صاد وباء موحده وقصر الف بادى كه از طرف مشرق آيد در فصل بهار ودر تذكرة الاولياء مذكوراست صبا باديست كه 
از زير عرش ميخيزد وآن بوقت صبح مى وزد بادى لطيف وخنك است نسيمى خوش دارد وكلها ازان بشكفد وعاشقان رازبا 
او كويند. ودر اصطلاح عبد الرزاق كاشي صبا نفحات رحمانية كه از جهت مشرق روحانيات مى آيد كذا في كشف 
اللغات. ودر شرح اصطلا حات صوفية ابن عطار ميكويد كه صبا صولت ورعب روج است واستيلاء آن بحيثيتى است 
كه صادر شود از شخص جيزى كه موافق شرع وعقل است ودبور كه ذكر يافت مقابل ايلنست كذا في لطائف اللغات [در 
مدارج النبوة مذكوراست كه صبا بادى است كه مهب آن از مطلع ثريا تا بنات النعش است ومقابل آن دبور است وشمال - 


١٠١ لاه‎ 


الصّبْر 


7س سمي يس 


مه بع 009 
الصَّبائ 090 : 


6 ه52 


,671 - طلوعوط50 


بالموحدة واحد الصّابئة» وتلك فرقة تعبد 
الملآئكة ويقرأون الرَّبور وينّجهون نحو القبلة كما 
في كنز اللغات”". وفي جامع الرموز في كتاب 
التُكاح الصّبائية”" فرقة من النصارئ يعظّمُون 
الكواكب كتعظيم المسلمين الكعبة. وفي الغرر 
الصبائية”'' عابدو كوكب لا كتابَ لهم. وفي 
شرخة .الدون اختلف في تفسير الصبائية, 
فعندهما هم عبدة الأوثان لأنهم يعبدون النجوم. 
وعند أبي حنيفة ليسوا بعبدة الأوثان وإنَّما 
يعطْمُون النُجومّ كتعظيم المسلمين الكعبة انتهن. 
وفي فتح القدير إنهم عند أبي حنيفة قوم يؤمنون 
بدين نبي ويقرون بكتاب ويعظمون الكواكب 


كتعظيم المسلم الكَغْبة. 
الصّبابة: - 2355100م رع ذتفعل عمتمن8 
01 00111 1021 


بالموحدة 
في لفظ الإرادة. 


وهو الولع المشتدء وقد مبَقّ 


الصّير: ,6ع01220لمه رععمع نوم 
2011166 - اعللامم أهلاأتكامة 
عل | 06 ععتمل عات ماه 


بالفتح وسكون الموحدة وبالفارسية: بمعنى 
شكيبائي. قال السالكون التَّصَيّر هو حَمْلٌّ النفس 
علئ المكاره وتجرّع المرارة. يعني إن لم يكن 
المرءُ مالك الصّبْرِ فينبغي أنْ يجتهدّ ويُكلّفَ نفسه 
الصّبّر. والصَّبْرٌ هو ترك الشكوئ إلى غير الله. 
وقال سهل: الصَّبّر انتظارٌ الفرج من الله وهو 
أفضل الخدمة وأعلاها. وقال غيره: الصَّبْر أنْ 
تصبرٌ في الصَّبْر معناه أن لا تطالع فيه الفرج. 

7 يعني : أن لا يرفق الخروج من المخحن 
والشدائد. وقالوا: الصبر: هو أنّ العبد إذا 
أصابه البلاء لا يتأرّه. 

والرّضا: هو أنَّ العبد إذا أصابه البلاء لا 
يصير متبرًمًا. فلله ما أعطى ولله ما أخذ فمن 
أنت في البين. ويقول بعضهم: إنَّ أهل الصبر 
على ثلاث درجات : 


الأولى: عدم الشكوى: وهذه درجة التائبين. 


- بفتح شين وكاهى بكسر نيز خوائده ميشود بادى است كه از جانب شمال بجانب جنوب وزد وصحيح آنست كه بادى كه 
مهب وي ميان مطلع شمس وبنات النعش باشد وآنحصرت يهِ فرمود نصرت بالصبا واهلكت عاد بالدبور وقصه آن باين وجه 
است كه روز خندق آنحضرت دعاء كرد باين دعاء يا صريخ المكروبين ويا مجيب المضطرين اكشف همي وغمي وكربي ترئ 
ما نزل بي وباصحابي بس مستجاب شد دعاء وفرستاد حق تعالئ جماعة از ملائكه راتا طنابهاي خيمهاي ايشان مى بريدئد 
وميخها را ميكنديدند وآنش هارامى كشتند وترسى ورعبى در دلهاي ايشان بيدا شد كه غير از فرار جاره نديدلد يس آمد باد 
صبا وكنديد ميخها را وأنداخت خيمها راوبرزمين افككند ديكها را وريخت بر روي ايشان خاك را وانداخت سنكريزها را ومى 
شنيدند در هر كوش از معسكر خود تكبير را بس كريختند شباشب وكذاشتند بارهاي كران را. وشيخ عماد الدين در تفسير 
خود آورده كه اكرنه آن بودى كه خبداوند تعالئ محمد را رحمة للعالمين آفريده آن بادصبا برايشان شد بودى ازباد عقيم كه بر 
عاديان فرستاد. وابن مردويه در تفسير خويش از ابن عباس رضي الله تعالئ عنه نكت غريب آورده كه در ليلة الاحزاب باد 
صبا با باد شمال كفت بيا تا برويم ورسول دا را ياري دهيم باد شمال كفت در جواب باد صبا ان الحرة لا تسير بالليل زن 
أصيل سير نميكند در شب يس حق تعالئ برباد شمال غضب كرده وي را عقيم كردانيد بس بادى كه دران شب نصرت رسول 
خدا له كرد باد صبا بود ولهذا فرمود نُصرت بالصّبا انتهئ من المدارج . 


فق الصائبي ك4 


(؟) واحد صابئون است وآن فرقة است كه مى يرستند ملائكه را وميخوائند زبور وتوجه ميكنند قبله را كما فى كنز اللغات. 


(5) الصابئة (م) 
(5) الصابئة (م) 
(0) الصابئة (م) 


الصَير 


١٠١4م‎ 


الثانية : 
الزّهاد. 

الثالثة: المحّة لكلّ ما يفعله المولى بعبده 
وهذه درجة الصٌديقين. 


التقسيم للصَّبر باعتبار حلول 
المصائب والبلاء . 


وأا حكم الصبر فاعلم بأنّه بنقسم إلى 
فرض ونفل ومكروه وحرام. فالصّبر عن 
المحظور فرضص وهو عن المكروهات نفل» 
والصّبر علئ ما يصيبه من ألم لترك 


وهذا 


الهَيَجانَء فيكظم شهوته ويصبر. وكذلك الصّبر 
على ما يصيبه من مصائب في أهله. 


وأمَا الصّبر المكروه فهو صبره على ما كره 
فعله في الشرع . وعليه فالمعيار هو الشرع وهو 
المحك الحقيقي للصبر. كذا في مجمع 
السلوك”''. وقيل الصّبر هو ترك الشكوئ من 
ألم البَلُوئ إلى غير الله لا إلى الله لأن الله 
تعآليئ أثنئ علي أيوب عليه السلام بالصبر بقوله 
إن وجدناه صايرًا 4”") مع دعائه في دفع اعد 


232 


عنه بقوله #وأيوب إِذْ نادئ ربه أني مسّنِيَ الضر 


وأنت أَرْحَمْ الراحمين»”" فعلمنا أن العبد إذا 


الرّضا بالمقدور وهذه درجة | دعا الله تعالئى في كشف الضّرٌ عنه لا يقدِحٌ في 


صبرهء وليلاً يكونَ كالمقاوَمَةِ مع الله تعالى 
ودعوى التحمّل بمشاقه. قال الله تعالئ #ولقد 
أخذناهم بالعذاب فما استكانوا لربّهم وما 
يتضرّعون»*”*2: فإنَّ الرضاء بالقضاء لا يقدِحُ فيه 
الشكوئ إلى الله ولا إلى غيره وإنما يقدح 
بالرضاء في المقضي. ونحن ما خوطينا بالرضاء 
بالمقضيء والضُرٌ هو المقضي به وهو مقتضى 
عين العبد سواءٌ رَضِيَ به أوْ لمم يرضء كما قال 
يو1': [من وجد خيرًا فليحمد الله؛ ومن وجد 
غير ذلك فلا يلومَنٌ إلا نفسه]''. كذا في 
الجرجاني. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
تعالئ لوبشْرٌ الصّابرين4”". الصّبْرٌ ضربان: 
أحدهما بَدَنِى لتَسَمّل المَشَّاق بالبدن والثبات 
عليه وهو إما بالعقل كتعاطى الأعمال الشَّاقة أو 
اماق كانفة علخ الصويه الشفيك _والاله 
العظيم. وثانيهما هو الصَّبْر التَّفُسانِي وهو منعٌ 
النّفْس عن مقتضيات الشّهوة ومشتّهّيات الطَبْع . 
ثم هذا الضَّربُ إِنْ كان صَبْرَا عن شهوة البَظن 
والمَّرْحٍ يُسّمئ عِفة. وإن كان علئ احتمالٍ 
مكروهو اختلفت أساميه عند الناس باختلاف 
المكروه الذي يذل عليه الصّثرة “فإ كان. في 
مُصيبةٍ اقتصر عليه اسم الصَّبْر ويضادًه حالة 


)١(‏ يعني در بلاها وشدائد خروج ازان نه بيند وكفته اند صبر أنكه بنده را اكر بلا برسد ننالد. ورضاء آنكه بنده را أكر بلا برسد 
ناخوش نكردد لله ما اعطئ ولله ما اخذ فمن انت في البين. وبعضى كويند كه اهل صبر برسه مقام اند اول ترك شكايت واين 
درجة تائبانست دوم رضاء بمقدور است واين درجه زاهدانست سيوم محبت آنست كه مولئ باوي كند واين درجهة 
صديقانست واين انقسام صبريست كه در مصيبت وبلا باشد بدآنكه صبر باعتبار حكم منقسم مى شود بفرض ونفل 
ومكروه وحرام جه صبر از محظور فرض است واز مكروهات نفل وصبر بر رنجه داشت محظور محظور است جنانكه 
او قصد حرام كند بشهوتى محظور وغيرت او در هيجان آيد آنكاه از اظهار غيرت صبر كند وبر آنجه براهل رود صبر كند 
وصبر مكروه صبرى باشد بر رنجه داشتيكه بجهتى مكروه در شرع بدو رسد بس شرع بايذ كه محك صبر باشد كذا في مجمع 


السلوك. 
(0) صن/ 14. 
(") الانبياء/ 40 . 
(:) المؤمنون/77. 


)22 صحيح مسلمء كتاب البرء» باب تحريم الظلم» حديث 15844/5.88. 


.١66 البقرة/‎ )9( 


نفسه] (+م) 


صبيخ الوَجْه 


2 


تسّمى الجَرّع والهُلّع وهو إطلاقٌ داعي الهوى 
في رفع الصّْت وضَرْبٍ الخد وشّقّ الجيوب 
وغيرها. وإِنْ كان في حال الغن يُسَّمِ ضبط 
البشين يوالها ذه ماله شعي النطرة وإ كان بف 
حرق ولفايه سين شحافة” ويضا ذه "الكت . 
آذ كان عي كت » لقتو بوالدميه روبق علا 
ويضّادُه البرق. وَإِنْ كان في نائبة من نوائب 
الزمان مُضْجرَّة يسّمئ سَعَةَ الصّدر ويضائَه 
الصَبَر والنّدم وضيقٌ النفس. وإِنْ كان في إخفاء 
كلام يُسمّ كتمان النفس ويسمّئ صاحبه كُتومًا. 
ون كان في مُضول العيش يُسمَّ رُمْدًا ويضاده 
الحِرّصُ. وإِنْ كان علئ قَدْر يسير من المال 
يسمّى ‏ القتاعة :ويضادة ١‏ الكده. وقد جمع الله 
أقسام ذلك وسمّّى الكل صَبرًا فقال: 
#والصّابرِينَ في البأساءِ والضَّرّاء2'”4 أي الفق 
وحن “التأمن أي المحارية .. هال الفقال") :ين 
الصَّبْرٌ هو حمل النَمْس علئ ترك إظهار الجَرّع» 
فإذا كَظَمَ الحُرْنَ وكنت النَنْس عن إبراز آثاره 
كان صاحيه صابرًا وَإِنّ ظهر دمع عين أو تغيّر 
لون. وقال عليه السلام «الصَّبْرٌ عند الصّدُمة 
الأول" وهو كذلك لأنَّ مَنْ ظهر منه فى 
الابتداء ما لا يُعَذُ معه من الصابرين ثم ظهر 
فذلك. يسميل #سلواء :وهو “ميا له ند من فال 
الحَسَن: لو كُلْفَ الناسسُ إدامة الجَرّع لم يقدروا 
عليه . 

فائدة : 

قال الغزالي: الصَّبْرٌ من ححخواص الإنسان 


١الال البقرة/‎ )١( 


ولا يُتصوّر في البهائم لأنّها سُلّطت عليهم 
الشّهَوات وليس لهم عقل يعارضهاء وكذا لا 
يتصرّر في الملآبكة لأنّهم جُرّدوا للشَّؤْق إلى 
الحضرة الربوبية والإبتهاج بدرجة القرب ولم 
يُسلَّظُ عليهم شهوة صارفة عنها حتئ يحتاج إل 
مصادّمة ما يصرفها عن حضرة البَلال بجهد 
آخر. وأمَا الإنسان فإنَّه خلق في الإبتداء ناقصًا 
مثل البهيمة ثم يظهر فيه شهرةٌ للب ثم شهوة 
التكاح إذا بلغ ففيه شهوةٌ تدعوه إلى طلب 
اللذات العاجلة والإعراض عن الدار الآخرة. 
وعقل يدعوه إلى الإعراض عنها وطلب اللذات 
الروحانية الباقية. فإذا عرف العارف أن 
الاشتغال عنها يمنعه عن الوصول إل اللذات 
صارت صَادَّةَ ومانعة لداعية الشهوة من العمل 
فيسمّول ذلك الصَّدٌ والمنعٌ صبرّاء انتهم ما في 
التفسير الكبير. 


صبيح الوّجْه : :ماءا700© - لباعع مد 


هو المتحقّق بحقيقة اسم الجواد ومظهريته 
ولتحقّق رسول الله يَلِْةٍ به. روئ جابر رضي الله 
تعالى عنه (أنه ما سُيْل عنه عليه السلام شيئ قط 
قال لا. ومن استشفع به إل الله لم يِرَدْ 
سُؤاله" ”© كما أشار إليه أمير المؤمنين على 
رضي الله تعالئ عنه إذا كانت لك إلى الله 
محا ماق نياك قابدا ماله السلا ره 
النبي كه ثم اسأل حاجتك فإنّ الله أكرمُ مِنْ أنْ 
سان حاجتين فيقضي إحذهما ويمنع الأخرئ. 
والمتحقّق بوراثته في جوده عليه السلام هو 
الأشعث من الأخفياء الذي قال فيه عليه 


(؟) هو محمد بن احمد بن الحسين بن عمر. ابو بكر الشاشيء القفال الفارقي. ولد عام 1454ه/ ادام وتوفي ببغداد عام 
/ارده/ 1114ام. لقب بفخر الاسلام» وكان شيخ الشافعية في عصره بالعراق. درق بالمدرسة النظامية وله عدة مؤلفات 
هامة. الاعلام مضت وفيات الاعيان 2458/١‏ طبقات السبكي 8/5 . 

إهرفق صحيح البخاري». كتاب الجنائز. باب الصبر عند الصدمة» حديث كك. 6/5لا١ا.‏ 

دق روى جابر (رضي الله عنه) انه ما سئل عنه عليه السلام شبئ قط قال لا. رواه مسلم في الصحيحء كتاب الفضائل باب (ما 
سئل رسول الله يك شينًا قط)ء حديث 1800/4097. بلفظ : ما ستل رسول الله يق شينًا قط فقال: لا. أما «ومن استشفع به 
إلى الله لم يرد سؤاله» فليس تتمة للحديث» بل هو من كلام المصنف وقد استدل عليه بقول الامام علي رضي الله عنه. 


المفعاين 


ام 


السلام: (رُبّ أَشْعَتَ مدفوع بالأبواب لو أَقْسَمَ 
عل الله لأبده)20. وإنَّما "سمي صبِيحَ الوجه 
لقوله. على ١‏ الله:.علية. وال ,وسلو: «اظلبوًا 
الحوائحج عند صباح الوجوه”". كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. 

الصّحابى : - )عطممء8 عط غه رعو1لهط 
ماإغرارم2 اهل ««0تومم 011 


بالفتح منسوب إلى الصّحابة وهي مصدر 
بمعنى الصّحْبة» وقد جاءت الصحابة بمعنى 
الأمكابة ٠‏ والأضحات .حم عاحن» إن 
الفاعل يُجمع عل أفعال كما صرح به سيبويه 
وارتضاه الزمخشري والرّضي. فالقول بأنه جمع 
صَحْب بالسكون اسم جمع كَرْكب أو بالكسر 
مخئّف صاحب إِنّما نشأ من عدم تصفح كتاب 
سيبويهه شكذا يستفاد من جامع الرموز 
والبرجندي. وفي الصّراح أصحاب جمع 
الصَّحُْب مثل فَرْخ وأفراخ وجمع الأصحاب 
الأصاحيب. وفي المنتخب صاحب بمعنى يار 
جمع أو صَحْبِ وجمع صَحُْب أصحاب وجمع 
أصحاب أصاحيب. 

وعند أهل الشرع هو مَنْ لقي النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم من النْقَلَيْن مؤينًا به ومات 
علئ الإسلام. والمراد”” باللقاء أعمّ من 
المُجالسة والمُماشاة ووصول أحدهما إلى الآخر 


|5 


وإِنْ لم يكالمهء ويدخلُ فيه رؤية أحدهما الآخر 
سواء كان ذلك اللقاء بنفسه أو بغيرهء كما إذا 
حمل شخص طفلاً وأوصله إلى النبي ككلل؛ 
وسواء كان ذلك اللقاء مع التمييز والعقل أو 
لاء فدخل فيه مَنْ رآه وهو لا يعقل فهذا هو 
المختار. 


وقيل كلّ مَنْ روئ عنه حديئًا أو كلمة 
ورآه رؤية فهو مِنْ الصّحابة فقد اشترط 
المكالمة. وقيل كل مَنْ أدرك الحُلّم وقد رأى 
النبي كلل وعقل أمر الدين فهو من الصّحابة» 
ولو صحبه عليه السلام ساعة واحدة فقد اشترط 
العقل والبلوغ. والتعبير باللقئ أولئ من قول 
بعضهم الصّحابِي مَنْ رأى النبي عد أنه يخرج 
به ابن أمّ مكتوم ونحوه من العٌميان مع كونهم 
صَحابة بلا ترددء والمراد”*؟؟ بالرؤية واللقاء ما 
يكونُ حال حيؤته عليه السلام. فلو رأئ بعد 
موته قبل دفنه كأبي ذؤيب الهذلي””؟ فليس 
بصحابي عل المشهور. فقولنا من جنس. 
وقولنا لقي ابي وي احترادٌ عم لم يلق 
كالمخضرمين نهم علول الصحيح من كبار 
التابعين كما عرفت. 


قيل إِنْ ثبت أنَّ النبي كل ليلةَ الإسراء 


كُشِفَ له عن جميع مَنْ في الأرض فينبغي أنْ 
يُعَدَّ مَنْ كان مؤمئًا به في حيؤته في هذه الليلة 


)١(‏ «رب اشعث اغبر مدفوع بالابواب لو أقسم على الله لأبره؛ . صحيح مسلم» كتاب اليرء باب فضل الضعفاء والخاملين» 


حديث 14 7074/4. 


)١(‏ المتقي الهندي؛ كنز العمالء فصل في آداب طلب الحاجة» حديث 1548311١‏ 4070/5 بلفظ عند حسان الوجوه وعزاه إلى 
ابن أبي الدنيا عن ابن عمر والخرائطي في اعتلال القلوب والهيئمي» مجمع الزوائد؛ باب ما يفعل طالب الحاجة» ١94/8‏ 
وعزاه إلى الطبراني في الصغير والاوسط في بيت من الشعر بلفظ : 


أنت شرط النبي إذ قال يومًا 
(9) المقصود (معع) 
(5) المقصود (م0ع) 


فابتغوا الخير في صباح الوجوه 


(0) هو خويلد بن خالد بن محرّث» ابو ذؤيب» من بني هذيل» توفي نحو عام /11ه/ نحو عام 148م. شاعر فحل مخضرم. 
أدرك الجاهلية والاسلام . سكن المدينة وشارك في الجهاد والفتوح. له شعر جيد جمع في ديوان مطبوع . 
الاعلام تق الاغاني 055ء معاهد التنصيص 0 الشعر والشعراء 07 ,؛ خزانة البغدادي الى الكامل 


ا 


ا١ادكأ‎ 


إن لم يلاقه في الصحابة لحصول الرؤية مِنْ 
جانبه يل. وقيل لا يُعَدٌ في الصّحابة لأنَّ إسناد 
لقي إلى ضمير مِنْ دون النبي يخرجه. وقولنا 

الثقلين يخرج الملآئكة لأن الثقلين هما 
الإنس والجِنّ كما في الصراح وغيره. وقولنا 
مؤمنا به يخرج مَنْ لقيه يَخِ حال كونه غير مؤمن 
به سواء لم يكن مؤمنًا بأحبٍ من الأنبياء 
كالمشرك» أوْ يكون مؤمنًا بغيره الأنبياء 
عليهم السلام كأهل الكتاب. لكن هل يخرح 
مَنْ لقيه مؤمنًا بأنه سيّبعث ولم يدرك البعثة 
كورقة بن نوفل”'؟ ففيه تردّد كما قال النووي. 
فْمَنْ أراد اللقاء حال نبوته عليه السلام فيخرج 
عنهء ومن أراد أعمّ من ذلك يدخل فيه. وقولنا 
ومات علئ الإسلام يُخْرِجٌ مَنْ ارتدٌ بعد أن لقيه 
مؤمئًا ومات علىل الرّدّة مثل عبد الله بن 
ع وابن خطل”". وأمًا مَنْ لقيه مؤمنًا به 

ثم ارتدٌ ثم أسلم سواء أسلم حال حيؤته أو بعد 
موته» وسواء لقيه ثانيًا أمْ لا فهو صحابي علئ 
الأصح. وقيل ليس بصحابي. ويرجحٌ الأول 
قصة الاشعث بن قيس فإنّه ممَّنْ ارتد وأتي به 
إلئ أبي بكر الصديق أسيرًا فعاد إل الإسلام 
مِن ذكره في الصحابة ولا عن تخريج أحاديثه 
فى المسانيد وغيرها. 


وفي عدم تقييد اللقاء بزمان محدود أو 


الصَّحابِى 


غير محدود قليلاً كان أو كثيرًا إشارة إل اختيار 
مذهب جمهور المحدّثين والشافعي واختاره 
أ لخدن بن حنبل ولذا قال: الصّحابي من صَحِبَّه 
عليه السلام صغيرًا كان أو كبيرّاء سنةٌ أو شهرًا 
أو يومًا أو ساعةًء أو رآه. واختاره أيضًا ابن 
الحاجب لأنَّ الصّحْبة تعمٌّ القليل والكثير بحسب 
اللغةء فأهل الحديث 19 علئ وفق اللغة. 
وقال سعيد بن المسيب لا يعد صحابيًا إلا من 
أقام 3 رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
ان أو سنتين ع وغزا معه غزوةٌ أو غزوئين. 
ووجهه أن لصحبته عليه السلام شركًا عظيمًا فلا 
ينال إلا باجتماع يظهرٌ فيه الخُلّق المطبوع عليه 
اي كالغرر المسيل علئ 0 الذي هو 
لايع اتن 37 يختلف المزاج. وعورض بأنّه 
عليه السلام لشَّرّفٍِ منزلته أعطئ كلّ من رآه 
حكم الصّحبة. وأيضًا يلزم أنْ لا يُعدّ جوير بن 


2) 


عبد الله ونحوه من الصّحابة» ولا خلاف فى 


أنهم صحابة . 

وقال أصحاب الأصول: الصّحابي مَنْ 
طالت مجالسته له على طريق التَّبع له والأخذ 
عنه فلا يدخل مَنْ وفد عليه وانصرف بدون 
مُكْث. وقبل الأصوليون يشترطون في الصّحابي 
ملازمة ستة أشهر فصاعدًا. وقيل لا حَدَّ لتلك 
الكثرة بتقديرٍ بل بتقريب. ويؤيّدُه ما قال أبو 


)١(‏ هو ورقة بن نوفل بن اسد بن عبد العُرّى القريشي. توفي عام ؟١ق.ه/‏ نحو ١١51م.‏ من حكماء الجاهليين. اعتزل الاوثان 
قبل الاسلام ثم تتضّر. وهو ابن عم خديجة زوج النبي يَكلِ وقد اخبر النبي عن بعثته . وله قصة طويلة ذكرها اصحاب التواريخ 
والحديث. الاعلام »١١4/4‏ الروض الأنف 2١74/١‏ صحيح البخاري »4/١‏ صحيح مسلم »151/١‏ تاريخ الاسلام 


الت الأغاني 0 8 البغدادي ا 


المديئة ل . الاعلام 0 8 ا 0 


إمتاع الأسماع 08/١‏ . 


() ابن خطل الكافر: هو عبد العزى وقيل غالب بن عبد الله بن عبد مناف بن اسعد بن جابر بن كثير بن تميم بن غالب» كذا 


سماه ابن الكلبي. وقيل عبد الله بن خطل . أمر النبي يكل بقتله يوم فتح مكة لأنه اسلم ثم 


ارتد. تهذيب الاسماء ؟/598؟. 


(14) لعله يقصد جابر بن عبد الله الأنصاري وهو من أطفال الانصار. 


الصَّحَة 

منصور الشيباني”' الصحابي مَنْ طالت صُحبته 
وكثر مُكُنه 
النووي: مذهب الأصوليين مبني عل مقتضى 
العغرف» إن العرفق مخصّص اسم الصحيبة بمَنْ 
كثرت صّحبته واشتهرت متابعته . 


وجلوسّه معه مستفيدًا منه. قال 


فائدة : 

لا خَفاءَ في رججحان رتبة مَنْ لازمه كَل 
وقاتل معه أو قُتِل تحت رايته علئ مَنْ لم يلازمه 
أو لم يحضرٌ معه مشهدّاء وعلئ مَنْ كلمه يسيرًا 
أو ماشاه قليلاً أو رآه عل بُعْدِ أو فى حال 
الطفولية» وإِنْ كان 8 الصحبة حاصِلاً 
للجميع؛ ومَنْ ليس [له]'”“ منهم سَماعٌ من النبي 
عليه السلام فحديثه موس منْ حيث الرواية» 
وهم مع ذلك معدودون في الصّحابة لما نالوا 
من شرف الرؤية. 

فائدة: 

تعرفة كوثة انا ««التراش “أو الإستفاضة 
أو الشهرة أو بإخبار بعض الصحابة أو بعض 
ثقات التابعين أو بإخباره عن نفسه بأنَّه صحابي 
إذا كانت دعواه تدخل تحت الإمكان بِأنْ لا 
يكون بعد مائة سنة من وفاته يلِ. واعلمُ أن 
الصّحابة كلهم عدول في حقٌّ رواية الحديث» 
إن كان بعضهم غيرٌ عَدْلٍِ في أمرٍ آخر. هذا 
كله خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وجامع 
الرموز والبرجندي ومجمع السلوك وغيره. 
الضّحّة : 
بعمسالاء مده منموك - تجالل للدم ,لعلتاتده] 
ماتلتلمن ,لدم نعط 

بالكسر وتشديد الحاء في اللغة مقابلةٌ 
للمرض. وتطلقٌ أيضًا عائ الثبوت وعلئ مطابقة 


ل الات 1ت 9 


١ك‎ 


الشيىئ للواقع. ذكر ذلك المولوي عبد الحكيم 
في حاشية الخيالي في بحث أنَّ الإلهام ليس من 
أسباب المعرفة بصحة الشيىئ. 


قال الحكماء: الصّحةٌ والمرض من 
الكيفيات التفسانية. وعرقّهما ابن سينا في 
الفضل” الأولة عن الفانون بالهلا ملكلا إى حيالة 
تصدرٌ عنها الأفعال الموضوعٌ لها سلئمة أي غير 
ا فقوله مَلّكة أو حالة إشارة إلى أنَّ الصّحة 


قد تكون زانحة وقد له تكون كصحة الناقة. 
وإنما قدمت المَلّكة علئ الحالة مع أنَّ الحالة 
متقدّمة عليها في الوجود لأنَّ المَلكة صحة 


بالإتفاق» والحالة قد اخنّلِتَ فيها. فقيل هي 
صحةء وقيل هي وأسظةة :وقوالة يدث عي 
أي لأجلها وبواسطتها. فالموضوع أي المحل 
فاعل للفعل السليمء والصحة آلة في صدوره 
عنه. وأما ما يقال من أن فاعل أصل الفعل هو 
الموضوع وفاعل سلامة هو الحالة أو الملكة 
فليس بشيئ» إلآ أنْ يُؤوّل بما ذكرنا. والسليم 

الصحيحء ولا يلزم الدور لأنْ السلامة 
المأخحوذة في التعريف هو صحة الأفعال. 
والصحة في الأفعال محسوسةء والصحة في 
البدن غير محسوسةء. فعرّف غير المحسوس 
بالمحسوس لكونه أجلل. وهذا التعريف يعم 
صحة الإنسان وسائر الحيوانات والنباتات أيضًا 
إِذُ لم يعتبر فيه إلا كون الفعل 
الموضوع سليمًا. فالنبات إذا صدرت عنه أفعاله 
من الجَذْب والهّضم والتغذية والتنمية والتوليد 
سليمة وجَبَ أنْ يكون صحيحًا. وربّما تخصٌ 
الصحة بالحيوان أو الإنسان فيقال هي كيفية 
لبدن الحيوان أو الإنسان الخء كما وقم في 


الصادر عن 


)١(‏ ابو منصور الشيباني: هو عبد الرحمن بن المحدث أبي غالب محمد بن عبد الواحد بن حسن بن منازل الشيباني البغدادي 
القزاز. ولد عام ”4057ه ومات عام 0570ه. راوي تاريخ بغداد للخطيب. من كبار العلماء وقد مدحه العلماء. سير اعلام 
النبلاء ».59/5١‏ اللباب ؟/ لا5» مرآة الزمان »٠١//8‏ العبر 4/ 290, شذرات الذهب .١٠١5/54‏ 


() [له] (#معع) 
(9) بها (م) 


١٠. 


كلام ابن سينا حيث قال في الشفاء الصحة مَلَكَةٌ 
في الجسم الحيواني تصدرٌ عنه لأجلها أفعاله 
الطبعية”'' وغيرها من المجرى الطبيعي غير 
مَأوفةء وكأنه لم يذكر الحالة هنا إِنَّا لاختلافٍ 
فيها أو لعدم الاعتداد بهاء وقال في موضع آخر 
من القانون: الصحة هيئة بها يكون بدن الإنسان 
في مزاجه وتركيبه بحيث تصدرٌ عنه الأفعال 
تح ا لم ثم المرض خلاف الصحة فهو 
حالة أو مَلكة تصدرٌ بها الأفعال عن الموضوع 
لها غير سليمةٍ بل مأوفة» وهذا يعم مرض 
الحيوان والنبات. وقد يخصٌ عل قياس ما 
تقدمّ في الصحة بالحيوان أو بالإنسان فعلئ هذا 
التقابل بينهما تقابل التضاد. وفي القانون أن 
العرضل:. هيئة مضادة 'اللصحة + .وفي ‏ الشقاء :أن 
المرض من حيث هو مرض بالحقيقة عدمي 
لست أقول من حيث هو مزاج أو ألم وهذا 
يدل علئ أن التقابل بينهما تقابل العدم والمّلّكة. 
وفي المباحث المشرقية لا مناقضة بين كلامي 
ابن سينا إِذْ فى وقت المرض أمران أحدهما 
عدم الأمر الذي كان مبداً للأفعال السليمة 
وثانيهما مبدأ الأفعال المأوفة. فإِنْ سُمّي الأول 
مرضًا كان التقابل العَدّم والمّلّكة؛ وإنّْ جعل 
الثاني مرضًا كان التقابل من قبيل التضاد. 
والأظهر أنْ يقال إِنْ اكتف في المرض بعدم 
سلامة الأفعال فذلك يكفيه عدم الصحة المقتضية 
للسلامة» وإِنْ ثبتت هناك آفة وجودية فلا بُدَّ من 
إثبات هيئة تقتضيهاء فكأنٌ ابن سينا كان متررٌدًا 
في ذلك. 


واعترض الإمام بأنّهم اتفقوا عليل أن 
أجناس الأمراض المفردة ثلاثة سوء المزاج 
وسوء التركيب وتفرّق الاتصال. ولا شيع منها 
بداخل تحت الكيفية النفسانية. أمَا سوء المزاج 
الذي هو مرض إِنّما يحصل إذا صار إحدى 


)١(‏ الطبيعية م( 
() الناقهين (١‏ 


المتك 


الكيفيات الأربع أزيد أو أنقص مما ينبغي» 
بحيث لا تبقى الأفعال سليمة. فهناك أمور 
ثلائة: تلك الكيفيات وكونها غريبة منافرة 
واتصاف البدن بها. فإِنْ جعل سوء المزاج عبارةٌ 
عن تلك الكيفية كأَنْ يقال الحُمَّى هى تلك 
الحزازة" الغوية كان مث الكيناث. المحوسة. 
وإِنّ جعل عبارة عن كون تلك الكيفيات غريبة 
كان من باب المضاف. وإِنْ جعل عبارة عن 
اتَصاف البَّدّن بها كان من قبيل الانفعال. وأا 
سوء التركيب فهو عبارة عن مقدار أو عدد أو 
وضع أو شكل أو انسداد مجرى يُجْلّ بالأفعال 
وليس شيئ منها من الكيفيات النفسانية. وكون 
هذه الأمور غريبة من قبيل المضاف واتصاف 
البدن بها من قبيل الانفعال. وأمًا تفرّقُ الاتصال 
فظاهر أنه عَدّمِي فلا يكون كيفية. وإذا لم يدخلٌ 
المرضٌ تحت الكيفيات النفسائية لم تدخل 
الضّحة تحتها أيضًا لكونه ضِدًا لها. والجواب 
بعد تسليم كون “التضاد حقيقيًا أنَّ تقسيم المرض 
إلى تلك الأقسام تسامح. والمقصود أنه كيفية 
نفسانية تحصل عند هذه الأمور وتنقسم 
باعتبارها . وهذا معنئ ما قيل إِنْها منوّعات أطلى 
عليها اسم الانواع. 


بنبية- 


التعريفين» إِذّْ لا خروج من النفي والإثبات. 
ومّنْ ذهب إلى الواسطة كجالينوس ومن تبعه 
وسَّمّاها الحالة الثالثة فقد شرط في الصّحة كون 
صدور الأفعال كلها من كل عضو في كل وقت 
سليمةٌ لتخرج عنه صحة مَنْ يصح وقنًا كالشتاء» 
ويمرض»2 ومن غير استعداد قريب لزوالها لتخرج 
عنه صحة الأطفال والمشايخ والفاقهين”" لأنّها 
لبشتت فى الغاية ولا ثابتة قوية» وكذا في 


الصّحة 


المرض. فالنزاع لفظي بين الشيخ وجالينوس 
منشأه اختلافكق تفسيري الصّحة والمرض 
عندهما. ومعنوي بيله وبين مَنْ ظَنَّ أن بينهما 


واسطة فى نفس الأمر ومنشأه نسيان الشرائط 
التى تنبغى أنّْ تُراعول فيما له وسط ما ليس له 


وسط. وتلك الشرائط أنْ يفرض الموضوع 
واحدًا بعينه في زمان واحد وتكون الجهة 
والأفنان. واجدة؛ , وحيقة' حجان أن .جلو 


الموضوع عنهما كأنَّ هناك واسطة وإلاً فلاء 
فإذا فرض إنسان واحد واعتبر منه عضو واحد 
فى زمان واحدء فلا بد إِمَّا أَنْ يكون معتدل. 
المتزاج وإمًّا أنْ لا يكون كذلك فلا واسطةء 
شكذا يستفاد من شرح حكمة العين وشرح 
المواقف . 

وعند الصرفيين كونٌُ اللفظ بحيث لا يكون 
شيءٌ من حروفه الأصلية حرف عِلَّةَ ولا همزة 


ولا حرفٌ تضعيف » وذلك اللفظ 5 سوا 
صحيحًا. هذا هو ١‏ لمشهور» فا لمعتا 


والمضاعف والمهموز ليس واحد منها صحيحًا. 
وقيل الصحة مقابلة للإعلال. فالصحيح ما ليس 
بمعتل فيشتمل المهموز والمضاعف وسيأتي في 
لفظ البناء أيضًا. والسّالم قيل مرادفٌ للصحيح . 
وقيل أخصٌ منه وقد سبق. وعند النحاة كون 
اللفظ بحيث لا يكون فى آخره حرف عِلّة. قال 
في الفوائد الضيائية في بحث الإضافة إلى ياء 
المتكلم : الس فى خرك النداة ما لين في 
8 حرفٌ عِلَةَء كما قال قائل منهم شعرًا 
ملمعًا: أتدري ما الصحيح ل ما لا 
يكون آخره حرف علة. والملحق بالصحيح ما 
في آخره واو أو ياء ما قبلها ساكن. وَإِنّما كان 
ملحمًا به لأنَّ حرف العلة بعد السكون لا تثقّل 
عليها الحركة انتهئل. فعلل هذا المضاعف 
والمهموز والمثال والأجوف كلها صحيحة. 


)١(‏ داني صحيح جيست بنزديك نحويان؟ 
(؟) المقصود (م.ع) 


١٠55 
وعند المتكلمين والفقهاء فهي تستعمل تارةٌ‎ 
فى العبادات وتارةٌ في المعاملات. أمّا في‎ 


العبادات فعند المتكلمين كون الفعل موافِقًا لأمر 
الشارع سواءٌ سقط به القضاءٌ به أو لا. وعند 


الفقهاء كونٌ الفعل مُسْقِطَا للقضاء. وثمرة 
الخلاف تظهر فيمن صلل علا ظنٌّ أ 
فبان خخلافه, فهيىي صحيحة عند المتكلمين 


لموافقة الأمر على ظّه المعتبّر شرعًا بقدر 
وُسْعِهء لا عند الفقهاء لعدم سقوط القضاء به. 
ويرد على تعريف الطائفتين صحة النوافل إذ ليس 
فيها موافقة الأمر لعدم الأمر فيها عل قول 
الجمهورء ولا سقوط القضاء. ويرد عليل تعريف 
الفقهاء أنَّ الصلؤة المستجيعة لشرائطها وأركانها 
صحيحةٌ ولم يسقط به القضاءء فإنَّ السقوط 
مبني علل الرفع ولم القضاءء فكيف 
يسقط؟ وأجيب عن هذا بأن المراد'"' من سقوط 
القضاء رفمٌ وجوبه؛ ثم في الحقيقة لا خلافٌ 

بين الفريقين في الحكم لأنْهم اتفقوا علئ أن 
المكلّف موافق لأمر الشارع فإنَّه مئاب على 
الفعل» وأنّه لا يجب عليه القضاء إذا لم يطلع 
علئ الحدث وأنه يجب عليه القضاء إذا اطلع. 
وإنْما الخلاف في وضع لفظٍ الصحة. وأمًا في 
المعاملات فعند الفريقين كونُ الفعل بحيث 
يترنّب عليه الأثر المطلوب منه شرعًا مثل ترئب 
المُلْك عل ل والبينونة علئ الطلاق» لا 
كحصول الانتفاع في البيع حت يرد أنَّ مثل 
حصول الانتفاع من البيع قد يترتّب علئ الفاسد 
وقد يتخلّف عن الصحيح, إِذْ مثل هذا ليس مما 
يترنّب عليه ويطلب منه شرعًا. ولا يُرَدَ البيع 
بشرط فإنّه صحيحٌ مع عدم ترثُب الثمرة عليه في 
الحال أن الأصل في البيع الصحيح ترتّب ثمرته 
عليه» وشهنا إِنّما لم يترنّب لمانع وهو عارض. 
وقيل لا خلاف في تفسير الصحة في العبادات 


م 


فإنُها في العبادات أيضًا بمعن ترب الأثر 
المطلوب من الفعل على الفعل إلا أنَّ المتكلمين 
يجعلون الأثرّ المطلوب [بأصله دون وصفه]0© 
في العبادات هو موافقة الأمرء والفقهاء يجعلونه 
رفع وجوب القضاء؛ فمن هنا اختلفوا 


صحة الصلؤة بظنّ الطهارة. ويؤيّد هذا القول ما 
وقع في التوضيح من أن الصّحةَ كون الفعل 
موصلا إلى المقصود الدنيوي. فالمقصود 


الدنيوي بالذات في العبادات تفريغ اللمّة 
والنواب وإن كان يلزمها وهو المقصود 
الأخروي» إلا أنه غير معتبر في مفهوم الصحة 
أولاً وبالذات» ببخللاف الوخوت فإِنّ 'المعدر في 
مفهومه أولاً وبالذات هو الثواب» وَإِنْ كان يتبعه 
تفريغ الذَّمَقَ والمقصود الدنيوي في المعاملاات 
الإختصاصات الشرعية أي الأغراض المترئّبة 
علئ العقود والفسوخ كملك الرقبة في البيع 
وملك المتعة في النكاح وملك المنفعة في 
الإجارة والبينونة في الطلاق. فإِن قيل ليس في 
صِحّة النفل تفريغ الدّمّة» قلنا لزم النفل بالشروع 
فحصل بأدايها تفريغ الذمة انتهي. 


إِعلمْ أنَّ نقيضٌ الصّحة البُطلان فهو في 
العبادات عبارة عن عدم كون الفعل موافِقًا لأمر 
الشارع أُوْ عن عدم كونه مُسّقَطَا للقضاء . وفي 
المعاملات عبارة عن كونه بحيث لا يترنّبٌ عليه 
الأثر المطلوب منه. والفساد يرادفٌ البُطلان عند 
الشافعي. وأما عند الحنفية فكون الفعل موصلاً 
إل المقصود الدنيوي يُسمّى صحّة. وكونه 
بحيث لا يوصل إليه يسمّى يُطلانا. وكونه بحيث 
يقتضي أركانه وشروطه الإيصال إليه لا أوصافه 
فالثلاثة معان متقابلة. 
ولذا قالوا الصحيح ما يكون مشروتًا بأصله 


الخارجية يسمّى فسادًا. 


)١(‏ [بأصله دون وصفه] (#موع) 
(؟) [من العبادات هو موافقه. 
(”) والمقصود (معع) 


.. دون وصفه] (-موع) 


الم 3-30 


ووصفهء والباطل ما لا يكون مشروهًا لا بأصله 
ولا بوصفه. والفاسد ما يكون مشروهًا بأصله 
دون وصفها"'. وبالجملة فالمعتبّر فى الصحة 
عند الحنفية وجود الأركان والشرائط» فما ورد 
فيه نهي وثبت فيه قبح وعدم مشروعية» فإنْ كان 
ذلك باعتبار الأصل فباطل. أما في العبادات 
فكالصلؤة بدون بعض الشرائط والأركان» وأا 
في المعاملات فكبيع الملاقيح وهي ما في 
البطن من الأجئّة لانعدام ركن البيع» أعني 
المبيع. وإِنْ كان باعتبار الوصف ففاسد كصوم 
الأيام المنهيّة في العبادات وكالربوا في 
المعاملات فإنّه يشتمل عل فضل خالٍ عن 
العرّض» والزوائد فرع علئ المزيد عليه» فكان 
بمنزلة وصف. والمراد””" بالوصف عندهم ما 
يكون لازمًا غير منفكٌ» وبالمجاور ما يوجد 
وقنًا ولا يوجد حيئّاء وأيضًا وجد أصل ميادلة 
المال بالمال لا وصفها الذي هي الميادلة 
التامة. وإنْ كان باعتبار أمر مجاور فمكروه لا 
فاسد كالصلؤة في الدار المغصوبة والبيع وقت 
نداء الجمعة. هذا أصل مذهبهم. نعم قد يطلق 
الفاسد عندهم على الباطل كذا ذكر المحقق 
التفتازاني في حاشية العضدي. 


المنّصف علول هذا بالصّحة والبطلان 


الشارع. وهكذا الحال في الانعقاد واللزوم 
والنفاذ. وكثير من المحققين على أنَّ أمثال ذلك 
راجعة إلئ الأحكام الخمسة. فإنَّ معنو صحة 
البيع إباحة الانتفاع بالتنيع " ومعنول بطلاله حرمة 
الإنتفاع به. وبعضهم عل أنها من خطاب الوضع 


الك 


بمعنى أله حكم بتعلّق شيئ بشيئ تعلمًا زائدًا على 
الم اي ١‏ بلطه ان ١‏ ع بومر اسان 
بالمحكرم اعلية يه وبه. وذلك أن الشارع حكم 
بتعلق الصّحة بهذا الفعل وتعلّق البطلان أو 
الفساد بذلك. وبعضهم على أنّها أحكام عقلية لا 
شرعية فإِن الشارع إذا شرع البيع لحصول المُلك 
وبين شرائطم وأركانه فالعقل يحكم بكونه موصلاً 
إليه عند تحقّقها وغيرٌ موصل عند عدم تحقّقهاء 
بمنزلة الحكم بكون الشخص مصليًا أو غير 
مصل كذا في التلويح . وأمًا عند المحدّثين فهي 
كون الحديث صحيحًا؛ والصحيح هو المرفوع 
المتّصل بنقل عَذْلِ ضابط في التحمل والأداء 
سالِما عن شذوذ عل فالمرفوع احتراقٌ عن 
الموقوف علل الصحابى أو التابعىء فإِن 
المراد””" به ما رفع إل النبي والاتصال 
بنقل العَدُل احتراز عمًا لم ينُصل سنده إليه كل 
سواء كان الانقطاع من أول الإسناد أو أوسطه أو 
آخره؛ فخرج المنقطعٌ والمُعضّل والمُرْسَل جلي 
وخفيًا والمُعَلّقَ وتعاليق البخاري في حكم 
المتّصل لكونها مستجيعَةً لشرائط الصّحةَء وذلك 
لأنّها وإِنْ كانت علئ صورة المعلّق» لكن لَمّا 
كانت معروفةٌ من جهة الثقات الذين عَلَقَ البخاري 
عنهم أو كانت متصلةٌ في موضع آخر من كتابه لا 
يضرّه خللٌ التعليق» وكذا لا يضر خلل الانقطاع 
لذلك. وعمًا اتصل سنده ولكن لم يكن الإتصال 
بنقل العَدْل بل تخَلَلَ فيه مجروح أو مستور 
العدالة إذ فيه نوع جرح . والضابط احتراز عن 
المغفّل والساهي والشَّاكُ لأنّ قصور ضبطهم 
وعلمهم مانم عن الوصول إل الصحة. وفي 
التحمّل والأداء احتراز عمن لم يكن موصوفًا 
بالعدالة والضبط في أحد الحالين. والسالم عن 


نلق فالمقصود (معع) 
(0) (ما) (#ميع) 


ال 


شذوذ احتراز عن الشَّادْ وهو ما يخالف فيه 
الراوي مَنْ هو أرجح منه حفظًا أو عددًا أو 
مخالفة لا يمكن الجمع بينهما. وعلة احتراز عن 
المعتلّ وهو [ما]!" فيه عِلَةٌ خفيةٌ قادحة لظهرر 
الوهن في هذه الأمور فتمنع من الصحةء هكذا 
في خلاصة الخلاصة. ولا يحتاج إل زيادة قيد 
ثقة ليخرج المنكر. أمًا عند مَنْ يُسوّي بينه وبين 
الشاذ فظاهر. وأمًّا عند مَنْ يقول إِنَّ المنكر هو 
ما يخالف فيه الجمهور أعمّ من أنْ يكون ثقة أؤ 
لا.ء فقد خرج بقيد العدالة كما في شرح شرح 
النخبة. والقسطلاني ترك قيدٌ المرفوع وقال 
الصحيح ما انَصل منده بعدول ضابطين بلا شذوذ 
ولا عِلّةَ. وقال صاحب النخبة: خبرٌ الواحد بنقل 
عَذْلِ تام الضبط منَّصِلٍ السّنّد غير معلل ولا شاذ 
هو الصحيح لذاتهء فإِنّ خفت الضبط مع بقية 
الشروط المعتبّرة في الصحيح فهو الحَسّن لذاته. 
وفي شرح النخبة وشرحه هذا أول تقسيم المقبول 
لأنّه إِما أنْ يشتملَ من صفات القبول علي أعلاها 
أَوْ لا والأوّل الصحيح لذاتهء والثاني إِنّْ وجد 
أمر يَجْبْرٌ ذلك القصور بكثرة الظرق فهو الصحيح 
أ لكن لا لذاتهء بل لغيره. 

فهو الحَسَنٌ لذاته وإِنْ قامت قرينة ترججح جانب 
قبول ما يتوقّف فيه فهو الحسن أيضًا لكن لا 
لذاته.» بل لغيره فقولنا لذاته يخرج ما يُسمئ 
صحيححا بأمرٍ خارج عنه. فإذا رُوي الحديث 
الحَسّن لذاته من غير وجه كانت روايته منحظة 
عن مرتبة الأوّل» أو من وجهٍ واحد مساو لهء أَوْ 
راجح يرتفعٌ عن درجة الحَسّن إلل درجة الصحيح 
وصار صحيحا لغيره كمحمد بن عمرو بن 
علقمة”"؟ فإنَّهُ مشهور الصدق والصيانة ولكنه 
ليس من أهل الإتفاق بحيث ضَعمّفَه البعض من 


و حيث لا جَبْرَ 
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لاك ١‏ 
جهة سوء حفظه ووثقه بعضهم بصدقه 
وجلالته. فلذا إذا تفرد هو بما لم يتابّع عليه 
لا يرتقي حديثه عن الحَسّنء فإذا انضّم إليه 
مَنْ هو مثله أو أعليل منه أو جماعة صار 
حديثه صحيحًا وإنمًا حكمنا بالصحة غدل تعد 
الطرق أو طريتٍ واحد مساو له أو راجح لأنَّ 


م 


للصورة المجموعة قوة تجبّرُ القَدْرَ الذي قَصَّرَ 
به ضبظ راوي الحَسّن عن راوي الصحيح. 
ومن نَم تُطلقُ الصّحةٌ علئ الإسناد الذي يكون 
حسنًا لذاته لو تفرّد عند تعدّد ذلك الإسنادء 
سواء كان التعدّد لمجيئه من وجه واحد آخر 
عند التّساوي والرجحان أوْ أكثر عند عدمهما 
انتهيل . 


إعلمٌ أن المفهوم من دليل الححضر وظاهر 
كلام القوم أنَّ القصور في الحَسَن يتطرَّقُ إلى 
جميع الصفات المذكورة. والتحقيق أن المعتبّر 
في الحَسّن لذاته هو القصور في الضبط فقطء 
وفي الحَسّن لغيره والضعيف يجوز تطرّق القصور 


الم هس 


في الصفات الأخر أيضّاء كذا في مقدمة شرح 


الصحيح بتفاوت هذه 
فمن المرتبة العليا في 
ذلك ما أطلق عليه بعض الأثمة أنه أصح 
الأسانيد كالزهري27 عن سالم بن عبد الله بن 
عمر بن الخطاب”'' وكمحمد بن سيرين عن 
عبيدة بن عمرو'" عن علي بن ابي طالب 
وكا أغيع ال 07 علق ة(ة) عق انك 
مسعود والمعتمّدٌ عدم الإطلاق لترجمة معيّنة. فلا 
يقال لترجمة معيّنة مثلاً للترمذي عن سالم الخ إِنّه 
أصح الأسانيد عل الإطلاق من أسانيد جميع 
الصحابة. نعم يستفاد من مجموع ما أطلقّ عليه 
الأئمة ذلك أي أنه أصح الأسانيد أرجحيته علئ 
ما لم يُطلقوه عليه أنه أصح الأسانيدء ودون تلك 
المرتبة في الرتبة كرواية يزيد بن عبد الله”"2 عن 
ده أ أبي موس ٠»‏ وكحمّاد بن 2 


)١(‏ هو محمد بن مسلم بن عبد الله بن شهاب الزهريء ابو بكرء ولد عام 548ده/ 98م وتوفي عام 14١1ه/‏ 47لام. تابعي من 
اهل المدينة. أول من دون الحديث» واحد أكابر الحفاظ والفقهاء. الاعلام 410//9: تذكرة الحفاظ 2٠١7/١‏ وفيات 
الاعيان .40١/1١‏ تهذيب التهذيب 2440/4 غاية النهاية 777/7. صفة الصفوة ؟/ لالاء حلية الاولياء / .57٠‏ تاريخ 


الاسلام ه/١؟‏ . 


(1) هو سالم بن عبد الله بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي» توفي بالمدينة عام 5١٠ه/‏ 0*لام. احد فقهاء المديئة السبعةء 
ومن سادات التابعين وأكابر علمائهم وثقاتهم. الاعلام #/ الاء تهذيب التهذيب 2473/7 غاية النهاية 0.01/١‏ صفة 


الصفوة ؟/0٠5.‏ حلية الاولياء ؟/ ”197. 


() هو عبيدة بن عمرو (أو قيس) السلماني المرادي. توفي عام الاه/ ١14م.‏ من التابعين. أسلم باليمن ثم هاجر إلى المدينة . 
وحضر كثيرًا من الوقائع وبرع في القضاء والفقه والرواية. الاعلام .١494/54‏ تذكرة الحفاظ 28/١‏ طبقات ابن سعد 


3/3 اللياب مه تاريخ الاسلام */ ١91‏ 


(4) هو ابراهيم بن يزيد بن قبس بن الاسودء أبو عمران النخعي. ولد عام 547ه/ 17م وتوفي عام 47ه/ 5١41م.‏ من أكابر 
التابعين. صالح صدوق ثقة في رواية الحديث وحفظه إمام مجتهد في الفقه. الاعلام 28١/١‏ طبقات ابن سعد 2188/1 
حلية الاولياء 25١9/4‏ طبقات القراء ».59/١‏ تاريخ الاسلام #/ 770. 

(5) هو علقمة بن قيس بن عبد الله بن مالك النخعي الهمداني؛ ابو شبل. توفي بالكوفة عام 5717ه/ ١18م.‏ تابعي من فقهاء 
العراق. ومن رواة الحديث. كان ممن شهد الفتوح الاسلامية. الاعلام 2548/4 تهذيب التهذيب 07/5/17؟. تذكرة الحفاظ 


0 حلية الاولياء 2348/7 تاريخ بغداد 595/17. 


فى هو يزيد بن عبد الله بن الحر بن همامَ الكلابي» من بني ربيعة» توفي ببغداد نحو عام ٠ه/نحو‏ 6م . عالم بالادب. له 
شعر جيد له عدة مؤلفات. الاعلام 8/ 2184 خزانة البغدادي #/118ء الفهرست 44. 


الصّحو لحل 
عن “ثابت7؟ عن أنس. ودونها في الرتبة كسهيل فائدة : 


زفق 3 1 

بن أبي صا أبيه عن أبي هريرة» 00 ويم “ده 
اك ل ل ار 0 
الس عد عضا كك اروسة رد ان سري حاق فى المطرع واد 
هريرة» فإن الجميع يشتملهم اسم العدالة 5 5 7 5 7 5 0 
الضبط إلا أنَّ فى المرتبة من الصفات الراجحة ال ال ل قز 
والصبط إلا آل في لمرتبة من - 8 ١‏ أن 
ا ٠‏ الحديث حيث قال: والصحيح أن يرويه 

بعصي مدي زمار وواهم. على التي الليهاء الصحابي الزائل عنه اسم الجهالة بِأنْ يكون له 
وكذا الحال فى الثانية بالنسبة إليل الثالثة» 0 0 00 
ا 0 راويان ممَّنُ يتداوله أهلّ الحديث فصاعدًا إلى 
والمرتية 0 0 0 2 وقتنا كالتّهادة على الشهادة.» أي كتداول 
يتفرد به حسنا بل صحيحًا لغيره أيضا كمحمد | 0 ال. إى, إلى ني 44 - 
2 ىا ى. عا : © الى لا الشهادة عليل الشهادة أن يكون لكل واحدٍ منهما 
بن اسحق عن لصم بن حد 0 إن 7 0' | راويان. لكذا يستفاد من شرح النخبة وشرحه 

5 0 5 نه 1 8, 

وعمرو ب م عن آبة عن + وفس وخلاصة الخلاصة. 
علن هذا ما يشبهها للصحة في الصفات 
المرجّحة من مراتب الحَسّن. ومن تَمَهّ قالوا الحو 2 اما - عأهأ5 عسكعلة11 
أعلئ مراتب الصحيح ما أخرجه البخاري ومسلم اعم 


2 


وهو الذي يعبر نه أل للد جرايم يمن بالفتح وسكون الحاء في اللغة خلاف 
ا ودونها ما القرة به البخاري» ودونها ما الشّكر. وعند أهل التصرّف قد سبق هم ذكر 
العرة: بيه ار ارد ماد جاء :على شرط الصّحْو الثاني وصحوٍ الجمع والصَّحْوِ بعد 
البخاري وحدهء ثم ما جاء عل شرط المسلم المَحْوِ في لفظ الجمع ولفظ الشّكر. 
وحدهء ثم ما ليس علئ شرطهما. 0 
الصحيح : ءانه عامط» رلثلة ,رط المع 
«عتلجرع 1071572 2|106( ,527 - 


يُطلق علئ معان منها ما عرفت قبيل هذا 


)١(‏ هو حماد بن سلمة بن دينار البصري الرّبعي» ابو سلمة. توفي عام 71١ه/‏ 84لام. مفتي البصرة»؛ ومن علماء الحديث 
الكبار» نحوي ثقة حافظ» وكان من اوائل من صنف التصانيف. الاعلام 2777/7 تهذيب التهذيب 2١١/‏ نزهة الألباء 
٠ه‏ ميزان الاعتدال ١/لالا؟.‏ حلية الاولياء 19/5؟. 

(1) ثابت بن الضحاك بن خليفة الاشهلي صحابي مشهور. مات عام 45ه وقيل 54ه. تقريب التهذيب ؟1١1.‏ 

() سهيل بن ابي صالحء ذكوان السّمانء ابو يزيد المدني صدوق. روى له البخاري. ويعد من الطبقة السادسة من الرواة. مات 
في خلافة المنصور. تقريب التهذيب 569 

(4) العلاء بن عبد الرحمن. هو علي بن عبد الرحمن بن محمد بن المغيرة المخزومي مولاهم. المصريء لقبه عَلَانَ. اصله من 
الكوفة. صدوق. ويعد من الطبقة الحادية عشرة من الرواة. مات سنة الاه. تقريب التهذيب 107 

(5) هو محمد بن اسحاق بن يسار المطلبي المدني» توفي ببغداد عام ١16ه/‏ 1/58م. من أقدم مؤرخي العرب. من حفاظ 
الحديث. كان قدريًا له عدة مؤلفات. الاعلام 78/7»ء تهذيب التهذيب 8/4”ء طبقات ابن سعد 51//79, ارشاد الأربب 
5 :* تذكرة الحفاظ .١577/١‏ وفيات الاعيان 5787/١‏ 

(5) هو عاصم بن عمر بن الخطاب القرشي العدوي. ولد عام 5ه/ 5701م وتوفي بالربذه عام ٠لاه/‏ 599م. شاعرء جميل 
الخلقة» وهو جد عمر بن عبد العزيز لأمه. الاعلام */7554» الاصابة رقم 251549 العقد الفريد 5"19/5. 

(0) هو عمرو بن شعيب بن محمد السهمي القرشيء ابو ابراهيم» توفي بالطائف عام 4١١ه/‏ ””الام. من رجال الحديث. 
الاعلام 9/5لاء تهذيب التهذيب 44/8. ميزان الاعتدال ؟/189,. 


ل 


الصّداقة 


ومنها الجمعٌ السّالم ومنها العدد الذي ليس يصل إلى درجة الحرمان ويبقى ذلك القلب في 


كر 
الصحيفة : 


,6 [1نال.ا - عأ800 


بمعنى كتاب» وفي العرف: هي الكتاب 
الصغير» ٠‏ وقد نقل في بعض كتب الحديث برواية 
أبي د الغفاري أنه يسأل النبي يله : ما هي 
الكتب المنرَّلةَ من عند الله تعالى؟ فأجابه عليه 
السلام: مائة وأربعة كتب. منها على شيث 
خمسون صحيفة وعلئ إدريس ثلاثون صحيفة 
وعلئ إبراهيم عشرة صحف وعلئ آدم عشرة 
صحف والباقي هي : التوراة والإنجيل والزبور 
والفرقان. 

وأورد الطيبي في حاشيته علئ الكشاف أنّ 
الكتب مائة وأربع عشرة صحيفة ومن ضمنها 
عشرة صحف على سيدنا موس غير التوراة أي 
زيادة عليها والله أعلم. انتهل من التفسير 
0006 
الصّداء : ملاوكمم ,لاما - عأققطة باأعنا 

بالمدّ وفي اصطلاح الصوفية حجابٌ من 
الظلمة النفسانية وصور الأكوان على وجه القلب 


فيصير (صاحبه) محجويًا قلبه عن قبول الحقائق 
وتجليات الأنوار إلئ حدٌ أنه منتى رسخ ذلك فإنّه 


الحجاب بصورة كلية. فلا يحصل منه أي نتيجة 
بالمرّة. كذا في كشف اللغات.0". 


الصّدأ: 


بالفتح وسكون الدال المهملة هو صدأ 
الحديد أو النحاس وغيره كما في الصراح . وفي 
اصطلاح الصوفية: حجابٌ من ظلمة هيآت 
النفس وصور الأكوان عل وجه القلب حتى 
يصيرٌ محجوبًا عن قبول حقائق وتجليات الأنوار 
إلى أن يصل إلئ حدّ الرسوخ فحيتظٍ يصير في 
حدٌ يي ومعنى البيت: 
ال حاصل بالكلية9, 


عتأاالاه علاقياهف] - أدبج[ 


كذا فى كشف اللغات. 
الصّداقة : 

عند أهل السلوك هي استواءٌ القلب في 
الوفاء والجفاء والمنع والعطاء. وهي من مراتب 
المحبّة كما سيأتي . وهي خمس 
الدّرجة الأولى: الصفاء”'2 وعلامته بغضٌ النّفس 
والهوئ ومخالفةٌ المراد وترك الشهوات بعين 
الرضئ والخروج بالكليّة من حُبٌّ الدنيا. الدرجة 
الثانية: الغيرة فالشهم من هذا المحل يجعل 


6 - متطكل معط 


درجات : 


لق بمعني كتاب ودر عرف كتاب خرد را كويند ودر بعضى كتب حديث منقول است كه ابو ذر غفاري ازان حضرت وَل برسيد كه 
از.طرك باري تعالئ جند كتاب نازل شده است فرمودند صد وجهار كتاب نازل شد بر حضرت شيث بنجاه صحيفه وبر 
حضرت ادريس سي صحيفه وبر حضرت ابراهيم ده صحيفة وبر حضرت آدم ده صحيفه وباقي توراه وانجيل وزبور وفرقان. 
وطيبي در حاشية كشاف صد وجهار ده آورده ده صحيفه از آنجمله بر حضرت موسئ سواي توراه زياده كرده والله اعلم. 


انتهئ من التفسير العزيزي . 


وتجليات ع دل بده وار ا م 
[فف زنكك كرفتن آهن ومس وجز آن ما في الصراح . ودر اصطلاح صوفيه بوششى كه از ظلمت هيآت نفس وصور اكوان بر وجه 
دل باأشد ومحجوب كردائد 3 را از قبول حقايق وتجليات انوار تااكر در حد رسوخ برسد بحد حرمان آيد. . فرد: 


بمانددر حجاب آن دل بكليٌ. 
كذا فى كشف اللغات. 
(4) واين را ينج درجه است درجه أول صفا است 


نيابداوزخود حاصل بكليّ. 


الصَّدر 


١هاأثد‎ 


المحبٌّ غيورًاء ومن الغيرة أنَّه لا يودٌ أنْ يأخذ 
شخص اسم المحبوب أَوْ أنْ ينظر إليهء ثم في 

آخر هذا المقام يغار حتى من نفسه. يقول 
الشبلي: اللّهم احشرني أعمى فإنّك أجل وأعظم 
من أنْ تراك عينى. الدرجة الثالثة: الاشتياق. 
في هذا المقام ‏ نار الشّوق والأمل تلتهبُ 
وتشتعل. الدرجة الرابعة: ذكر المحبوب. من 
أحبّ شيئًا أكثّر من ذكره. الدرجة الخامسة: 
التحيّر فالرسول المصطفى كيه يقول: يا دليل 
المتحيّرين. هذا المعني كان في الابتداء وآمًا في 
النهاية فكان يقول: 5-5 زدني 00 هل تعرف 
الفرق من هذا المقام إلى ذلك المقام؟ إذن: إِنه 
مقامٌّ عالٍ ولا يمكن الإخبار عنه. فجناب 
المحبوب عالي القدر والوصول إليه لا يمكن إلا 
بالحيرة والإندهاش. كذا فى الصحائف.» في 
الصحيفة التاسعة عشر9©. 0 ْ 
الصَّذْر : “عنصم - طعتامتسعط أمط 
12011010 

بالفتح وسكون الدال المهملة بحسب اللغة 
(الفارسية) الأول وفوق كل شيئ. وفي اصطلاح 
العروضيين: يسمُون الركن الأول من المصراع 
الأول للبيت الصدر. كما وقع في الرسائل 
العربية والفارسية”'". 
الصّدّع : كم بومللاة1 - عتناوكة عاعهت 


بالفتح وسكون الدال عند الأطباء هو تفرّقُ 


اتصال في طول العظم إِذْ لو كان في العرض 
القانونجه. 
الصَّدق: 


1166طذط 


1110111, 00116111655 - 6 


بالكسر وسكون الدال هو ضِدّ الكَذِب وقد 
سبق في لفظ الحق. وهو مشترِلٌ بين صدق 
العكلم وصدق الخَبّر» ولا يجري في المركبات 
الغير الخبرية من التقبيدية والإنشائية. فصدق 
المتكلّم مطابقةٌ خبره للواقع وكذبه عدمُها. 
وصدق الخْبَّر مطابقة الخبر للواقع وكذبه عدمها 
والمشهور أن وصف الخبر بالمطابقة للواقع 
وصفٌ له بحال متعلقه. فإنْ المطابق للواقع أي 
النسبة الخارجية التي هي حالة بين الطرفين مع 
قطع النظر عن تعلّقهما(”© الأمرا الذهني 
المتعلق”'؟ بالخبرء فمطابّقة ذلك الأمر الذهني 
للواقع بأنْ يكونا ثبوتيين أو سلبيين صدق 
وعدمها كذب. والمحقق التفتازالى ذهب إلى أن 
المطابق “له .هق النسية المعقولة التى. هي جره 
مدلول الخبرء أعني الوقوع واللاوقوع من حيث 
إنها معقولة. فإثنينية المطابق والمطابق بالاعتبار 
حيث قال: بيان ذلك أن الكلام الذي دَلَّ على 
دض نسبة بين شيئين إمَّا بالثبوت بأنّ هذا ذاك 
أو بالنفي بأنَّ هذا ليس ذاك. فمع النظر عمًّا في 
الذهن من النسبة لا يُدّ أن يكونٌ [بينهما نسب 


)١(‏ درجة دوم غيرت است جوانمرد درين محل محب غيور كردد واز غيرت نخواهد كه كس نام محبوب بكيرد ويا بدو نكرد در 
آخر اين مقام از خود نيز بر محبوب غيرت كند. . خواجه شبلي كويد اللهم احشرني اعمئ فإنّك أجل وأعظم من أن تراك عبني 
درجة سيوم اشتياق است درين مقام آنش شوق وآرزو زبانه زند وشعله در كيرد درجه جهارم ذكر محبوب است من احب شينًا 
اكثر ذكره درجه ينجم تحير است مصطفئ صلى الله عليه وآله وسلم مى فرمايد يا دليل المتحيرين اين معني در ابتداء بود ودر 
انتهاء مى فرمايد رب زدني تحيرا هيج ميداني ازين تا ازان مقام جه فرق است يس اين مقامى است رفيع كه ازاين اخبار 
ممكن نيست حضرت محبوب نخحويش بلند قدر بود ووصول بدان جز حيرت ودهشت ديككرجه توان بود كذا في الصحائف في 


الصحيفة التاسعة عشر. 


العريية 'والقازسنية: 
زضف تعقّلها دميع) 
مق المتعمّل معع) 


1١١ا/لا‎ 


الصَدّق 


ثبوتيةً أو سلبية لأَنَّه إِمّا أنْ يكون]('' هذا ذاك. 
أَوْ لم يكن» فمطابقةٌ هذه السبة الحاصلة في 
الذهن المفهوم'”' من الكلام لتلك النسبة الواقعة 
الخارجية بأنْ تكونا شوتيتين أو سلبيتين صدق 
وعدمها كذب. وهذا معنئ مطابّقة الكلام للواقع 
والخارج وما في نفس الأمر. فإذا قلت أبيع 
وأردتَ به الإخبار الحالي فلا بُدَ من وقوع بيع 
خارج حاصل بغير هذا اللفظ تقصد مطابقته 
لذلك الخارج» بخلاف بِعْتٌ الإنشائي فإنَّهِ لا 
خارج له تقصد مطابّقته بل البِيعٌ يحصلٌ في 
الحال بهذا اللفظء وهذا اللفظ موجدٌ له. ولا 
يقدح في ذلك أن النسبة من الأمور الاعتبارية 
دون الخارجية للفرق الظاهر بين قولنا القيام 
حاصل لزيد في الخارج وحصول القيام له أمرٌ 
متحقّق موجود في الخارج فنا لو قطعنا النظر 
عن إدراك الذهن وحكمه فالقيام حاصل له. 


وهذا معنول وجود النسية الخارجية انتهل . 

وقال السيّد السند إِنَّ المطابق للواقع هو 
الإيجاب والسلب. ومطابقتهما للواقع أي الأمر 
الخارجي هو التوافق في الكيف بأنْ يكونا 
ثبوتيين أو سلبيين» ولكلّ وجهةٌ هو موليها. 
وهذا الذي ذكر من تفسير الصدق والكذب 
مذهب الجمهور. هذا كله خلاصة ما في 


الأطول. 


والصدق والحقٌ يتشاركان في المورد 
ويتفارقان بحسب الإعتبارء فإِنّ المطابّقة بين 
الشيئين تقتضي نسبة كل واحد منهما إل الآخر 
بالمطابّقة لأنْ المُفاعَلة تكون من الطرفين. فإذا 


59 سنهها شبةنظنة "أن يكون (+م) 
(5) المفهومة م2 

() تطابقا (معع) 

حق بالاعتقاد (موع) 

(6) المقصود (ميع) 

(0) المعلوم (+مىع) 

زفق االمقصود (معوع) 


طابقا" فإنْ نسبنا الواقع إل الاعتقاد كان 
الواقع مطابعًا بالكسر والاعتقاد مطابَتًا بالفتح 
فتسمّ هذه المطابقة القائمة بالاعتقاد حقّاء وإِنْ 
عكسنا النسبة كان الأمر بالعكس فتسمّل هذه 
المطابّقة القائمة بالاعتبار؟' صدقًا. وإنما اعتبر 
هكذا لأنَّ الحىٌّ والصدقّ حال القول والاعتقاد 
دون حال الواقع. والصدق في القول هو مجائَبة 
الكذب. وفى الفعل الإتيان به وتركُ الإنصراف 
عنه قبل قاط وفي النيّة العزمُ والجزم والإقامة 
عليه حتئ ييلع الفعل؛ هكذا في كليات أبي 
البقاء. وقال النْظَامِ ومَنْ تابعه: صدقٌ الخبر 
مطابّقته لاعتقاد المخبر ولو خطاءً أي ولو كان 
ذلك «الإغفاذ "غير . مطايق” لواقم +- -والكدت 
عدمها أي عدم مطانفة لاعتقاد المخبر ولو 
خطاءً. وصدق ١|‏ مطابَقَةٌ خبره للاعتقاد 
وكذيّه عدمها. رك بالإعتقاد معناه الغير 
المشهور وهو التصديق الشامل للظنّ والعلم 
وغيرهماء إِذْ لو حُهِلَ علئ المشهور وهو الجزم 
القابل للتشكيك لخرج مطابَقةٌ الخبر لعلم المُخُبر 
عن حَدٌ الصدق» ولدخل فى حَدٌ الكَذِب. فقول 
القاتل السماءغٌ تحتنا معتقدًا ذلك صدق. وقولنا 
السماء فوقنا غير معتقد كذب. والخبر 
[المعلوم]”"" المعتقّدُ والمظنون صَادقٌ والموهوم 
والمشكوك كاذبان فإنْهما لا يطابقان اعتقادٌ 
المُخُبر لانتفائه. وليس لك أن تقول المراد'"© 
8 مطائقة الاعتقاد مع وجوده ولا اعتقاد له 

فى المشكوك لله ينافي ما هو مذهب الام من 
الحضاز الخبر في الصادق والكاذبء ولا أنْ 
تقول الخبرٌ المشكوك ليس بخبر لأنَّه لا تصديقّ 


الصَدَق 


لفل 


له بل لمدلوله لأنّا نقول الدلالة على الحكم 
كاف في كون الكلام خبرًا. فالخبر ما يدل على 
التصديق سواء تخلّف المدلول أوْ لاء ولولا 
ذلك لم يوجِدُ خبرٌ كاذب علئ هذا المذهب لأنَّ 
الخبر الكاذب ما خالف مدلوله اعتقادٌ المخير 
اا ا 0 
يكون كاذباء لأنَّه مختصٌ بالخبر. احج النظام 
بقوله تعالى «والله بشهد إِنَّ المنافقين 
لكاذبون23”4 كذّبهم في قولهم إِنّك لرسولٌ الله 
مع مطابقته “للخارج لأنّه لم يطابق اعتقادهم . 
والجواب أن المعنول لكاذبون في الشهادة. 


وقال الجاحظ صدقٌ الخبر مطابّقنّه للواقع 
مع الاعتقاد أنه فطارن وكذبه عدم مطاتقيه 
للواقع مع اعتقاد أنه غير رٌ مطابق» وغيرهما ليس 
بصدق ولا كذب وهو المطابقة مع اعتقاد 
اللامطابقة أو بدون الاعتقادء وعدم المطايقة مع 
اعتقاد المطابّقة أو بدون الاعتقاد. فكلٌ من 
الصدقي والكدين بتفسيره أَحَصٍٍِ منه ‏ بتفسير 
الجمهور والتَطام لأنّه اعتبر في كل منهما جمع 
الأمرين الذين اكتفوا بواحد منهما. وصدق 
المتكلم مطابقة خيره للواقع والاعتقاد وكذبه 
عدمها. واستدلٌ الجاحظ بقوله تعالئٍ «افترى 
على الله كنيًا أمْ به جِنّد2"0. فإنَّ الكُمَارَ 
حصروا أخبار ابي عليه السلام بالحَشر والنّشْرٍ 
في الافتراء والأخبار حال الجنّة علئ سبيل منع 
لكر ؤلة هنك ١‏ أن العرروت» بالثاني غير 
الكذب لأنَّه قسيمّهء وغير الصدق لأنّهم اعتقدوا 
عدمه. ورد بأنّ المعنئ أَمْ لم يفتر فعبّر عنه أي 
عن عدم الافتراء بالجنّة لأنّ المجنون يلزمّه أن 


للمجنون. فيكون هذا حصرًا للخبر الكاذب في 
نوعيه أعني الكذب عن عَمْدِ والكذب لا عن 


مه 


عمد. 


فائدة : 

إغلم أنَّ المشهور فيما بين القوم أنَّ 
احتمالَ الصدق والكذب من خوراص الخبر لا 
يجري في غيره لمر المشتملة عل 
نسسبة . وذكر يعضهم” أنه لا فرق بين النسبة في 
المركب الإخباري وغيره إلا بأنّه إِنْ عُبّر عنها 
بكلام نام سمو خبرا وتصديقًا عر زيد 
انسان أو فرس » وإلاّ لسعو مركبًا تقييديًا 
وتّصوّرًا كما في قولنا يا زيد الإنسان أو 
الفرس. وأيّا ما كان فالمركٌب إمَا مطايقٌ فيكون 
صادقًا أو غير مطابق فيكون كاذيًا. فيا زيد 
الإنسان صادق ويا زيد الفرس كاذب ويا زيد 
الفاضل محتيل. ورَّدَّه المحقّق التفتازاني بما 
حاصله أنه إِنّْ أراد هذا البعض أنه لا فرق 
بينهما أصلاً فليس بصحيح لوجوب علم 
المخاطب بالنسبة في المركب التقييدي دون 
الإخباري. حتيل قالوا إِنَّ الأوصاف قبل العلم 
بها أخبار كما أن الأخبار بعد العلم بها 
أوصاف. وإِنْ أراد أنه لا فرق بينهما يحسب 
احتمال الصدق والكذب فكذلك لما ذكره الشيخ 
من أن الصدقٌ والكذبٌ إِنْما يتوجهان إل ما 
قصده المت إثباته أو والنسبة 
[الوصفية]”؟؟ ليست كذلك. ولو سلّم فإطلاق 
الصدق والكذب عل المحرك الغير التام 
مخالِتٌ لما هو المعتَّمّدُ فى تفسير الألفاظ» 
أعني اللغة والعُرف. وَإِنْ أراد تجديد اصطلاح 


نفيه » 


لا افتراة له لأنَّ الكيد قن شقن ول قل فلا مَشاحة فيه. 


١ المنافقرن/‎ )١( 
(؟) سبأ/م‎ 

(*) المقصرد (ميع) 
(5) الوصفية (+موع) 


يفدال 


الصَّدُّق 


قال السيّد السئّد: والحقٌ أنْ يقال إنَّ 
النَْتَ الذهنية في المركبات الخبرية تُشْعِرٌ من 
حيث هي هي بوقوع نسب أخرئ خارجة عنهاء 
فلذلك احتملت عند العقل مطابّقتها ولا مطابقتها 
وأمّا النْسبُ في المركّبات التقييدية فلا إشعارٌ لها 
من حيث هي هي بوقوع نِسَبٍ أخرئ تُطابقها أو 
لا تطابقهاء بل ربما أشعرت بذلك من حيث إنَّ 
فيها إشارة إل نسب خبرية. بيان ذلك أنّك إذا 
ل ل 
علئ وجو تشعر بذاتها بوقوع يِسبةٍ أخرئّ خارجة 
ها برهي أذ التقين تار له ف تف الامج 
لكن تلك النسبة الذهنية لا تستلزِمٌ هذه الخارجية 
استلزامًا عقليًا. فإن كانت النسبة الخارجية 
المشهِرٌ بها واقعة كانت الأولئ صادقة وإلاً 
كاذبة. وإذا لاحظ العقل تلك النُسبة الذهنية من 
حيث هي هي جرَّز معها كلا الأمرين علئ 
السّواء» وهو معنى الاحتمال. وأمّا إذا قلت يا 
زيد الفاضل فقد اعتبرت بينهما نسبةٌ ذهنية عل 
وجه لا تُشعر من حيث هي أنَّ الفضلَ ثابتٌ له 

ليم إل معنى 
قولك زيد فاضلء إذ المتبادّر إل الأفهام أنْ لا 
يوصت شيئ إل بما هو ثابت له. فَالنسبةٌ 
الخبرية تُشعِرٌ من حيثُ هي بما يوصّف باعتباره 
بالمطابقة: واللامطابقة أي الصلاق والكدب! في 
من حيث هي محتيلة لهما. وأمًا التفييدية فَإنْها 
اشرق إل اتحة خرية والإتشايه بطرم يننا 
خبرية» فهما بذلك الاعتبار تحتملان الصدق 
والكذب. وأما بحسب مفهوميهما فلا. وقال 
صاحب الأطول التحقيق الذي يعطيه الفكر 
العميق والذكاء الدقيق أن النسبة التي لها خارج 

هي التي تكرنُ حاكية عن نسبة. فمعنل وت 
الخارع [لها]2 ليس إلا كونه محكيّاء نسب 
الإنشاءاتِ ليست حاكية بل محضرة لتطنب 


فق لها (جموع) 


وجودها أو عدمها أو معرفتها أو يتحسّر على 
فوتها إل غير ذلك. وكذا يِسَّبٌ التقييديات 
ليست حاكية بل محضرة لتتعين به ذات. ومعنق 
مطابقتها للخارج أنْ يكونَ حكايتها عل ما هو 
عليه فلا خارج للإنشاء هذا. 


وَالصتْدَق.عنك أهلٍ الميزان يُستعملٌ أيضًا 
لمعنيين آخرين» فإنّه قد إيستعمل في المفردات 
وما في حكمها من المركبات التقييدية» ومعناه 
حينتذٍ الحَمْلُء ويستعملٌ بعل فيقال الكاتب 
صادق علئ الإنسان أي محمول عليه. وقد 
يستعملل في القضايا ومعناه حيئئذٍ الوجود 
والتحقّق في الواقعء ويستعملٌ بفي فيقال هذه 
القضية صادقة في نفس الأمر أي متحمّقة فيهاء 
حت إذا قيل كلما صَدق كل ج ب بالضرورة 
صدق كل ج ب دائمًا كان معناه كلما تحقّق في 
نفس الأمر مضمونٌ القضية الأولئ تحقّق فيها 
مضمون الثانية. والفرق بين الصدق بهذا المعن 
وبين الصدق بمعنق مطابقة حكم القضية للواقم 
كما “هو مآل المعنى الأول يظهر فى القضية 5 
06 نسبتها في الاستقبال» إن هذه القضية 
صادقة في الحال ببعاق :مطابقة حكمها وليست 
بصادقة بمعنئ عدم تحفّق نسبتهاء ِدْ تتحمَّنْ 
النسبةٌ بعد. بل سوف تتحقَّقُ. هكذا يُستفاد يما 
حمّقه السيّد السّند في حواشي شرح المطالع. 


وعند أهل السلوك هو استواءٌ السُرٌ 
والعلانية وذلك بالاستقامة مع الله تعالئ ظاهرًا 
وباطنًا سِرًا وعلانيةً» وتلك الاستقامة بأنْ لا 
يخطرٌ بباله إلا الله. فَمَنْ انَّصفٌ بهذا الوصف 
أي استوى عنده الجَهْرٌ والسّرٌ وتركٌ ملاحظة 
الخلق بدوام مشاهدة الحَقّ يسمّى صديمًّاء كذا 
في مجمع السلوك. وقيل الصدق قولُ الحَنّ في 
مواطِنٍ الهلاك. وقيل أنْ تضْدُّقٌ في موضع لا 


الصَّدقة 


5و6 


يُنسيكَ منه إلا الكذِب. قال القشيري: الصدق 
أنْ لا يكرن في أحوالك ش17 ولا في 
اعتقادِك رَيْبٌ ولا في أعمالك عَيْبِء كذا في 
الجرجاني . 
الصَّدَقَةَ : 


عاموة| ع«قتميك - كتطلة لموع.1 


بفتحتين من الصّدق سمي بها عَطية يراد 

هه الثرية !5 التكزية أن يها بطهر .يف في 
شود كذا في جاع الرموز. وهي عم من 
الزكوة. إعلمُ أنَّ كل صدقة في الإحرام غير 
مقدّرة فهي نص صاع من بد أو صاعٌ من تمر 
أو شعير إلا صدقة قبل القُمَّلَةَ والجرادة» فإنَ 
للمحرم في ذلك ما شاء كما في المحيط كذا 
في جامع الرموز والهداية في بيان الجنايات. 
وفي تيسير القاري ترجمة شرح صحيح البخاري 
يقول في باب: هل يصلى على غير النبي صلى 
الله عليه وآله وسلّم من كتاب الدعوات؛ الصّدقة 
عبارة عن مال (ينفق) سوى 0 المفروضة 
وحيئًا تطلق الصّدقة علئ الزكاة أيضًا""' . 
الصَّدئ: معط - مطعظط 


بالفتح في اللغة آواز كوه ب صوت الجبل 
وسراى ومانند آن ‏ والقصر وأمثال ذلك - 
كما في الصراح. قال الحكماء الهواءٌ المتموّج 
الحامل للصوت إذا صادم جبلاً أو جسمًا أملس 
كجدار ونحوهء ورجع بسبب مصادمة الجسم 
له وصرفه إلى خلف رجع ذلك الهواء 
القتهقرئء فيحدّتثٌ في الهواء المصادم الراجع 
صوتٌ شبيه بالأولء وهو الصدى المسموع بعد 


)١(‏ شوب ك4 


الصوت الأوّل علل تفاوت بحسب قرب المقام 
ومُثّل الرجوع المذكور برجوع الكرة 
المرمية إلن الحائط. وقال الإمام الرازي لكل 
صوت صدّى لكن قد لا يُحَسٌ به إِمّا لقرب 
المسافة بين الصوت وعاكسه فلا يسمع الصوت 
والصدئ في زمانين متباينين» بحيث يتقؤى”" 
الحِسّ علئ إدراك تباينهما فيحسٌ بهما علئ 


وبعده. 


أنّهما صوت واحد كما فى الحمامات 
والقّيّات9©؟ المُلْس الصقيلة جدّاء وأمًا لأنَّ 
العاكس لا يكون صلبًا أملس فيكون الهواء 


الراجع كالكرة اللينة*' فإِنّه لا يكون نبوؤها عنه 
د مع ضَعْففِ فيكون رجوع الهواء عن ذلك 
العاكس ضعيمًا . ولذلك كان صوت المغتى في 
الصحراء أضعف منه في المُسَقَمَاتَ. 1ك 
الزيادة فارجع إلى شرح المواقف في بحث 
المسموعات. 


الصديق: 


ااتلهى 011ل ,عاكلال 


- لالأملة؟ باعه01ه ,كله رأكتال 


مبالغة في الصدق وهو الذي كَمَْلَ في 
تصديق كل ما جاء به رسول الله يه علمًا وقولاً 
وفعلاً بصفاء باطنه وقربه بباطن النبي كله لشدة 
مناسبته له. ولهذا لم تتخَلّل في كتاب الله تعالئ 
مرتبةٌ بينهما في قوله تعالئ #فأولئك مع الذين 
أنعم الله عليهم من النبّيين والصَّدّيقين والشهداء 
والصالحين*'2. وقال كلها (أنا وأبو بكر 
كفرسي رهانٍ فلو سبقني لآمنت به ولكن سبقته 
فآمن بي)”"' كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


زفق ودر نيسير القاري ثر جمة صحيح بخاري در باب هل يُصِلَّى على غير النبي صلى الله عليه وآله وسلم من كتاب الدعورات 


ميكويد صدقه عبارت از مالى است غير زكؤة مفروض وكاهى صدقه را بر زكؤة نيز 


إفرف يقوى (ميع) 
() القباب دمعع) 
(0) كالكرة التي ترمى إلى شين لين (مءع) 
(5) النساء/ 594. 


اإطلاق كنند. 


زفق ذكره العجلوني في كشف الخفاءء ؟/ 050 وقال: إنه من المفتريات المعلوم بطلانها ببديهة العقل . 


١ ف‎ 


الصَّرّف 


الصٌَّديقية : - ودع للاملةة ,5وعماءع مم0 
#6 100/76 


هى درجة أعلى من درجات الولاية وأدن 
من درجات التي لا واسطة بينها وبين التيُدق 
فَمَنْ جاوزها وقع في البُرّة؛ لمكذا في كليات 
أبى البقاء . 


الصّراط: 5ممنا عق210ط ,لزه ,12030 
0111م ,076771171 - 1اع1ط] 01 مسحقطء عطا 
ابرع ”| 06 كلاكوء4-ناه 6أول 


قال النبي ظَلِهِ: سينصب الصراط علا ظهر 
جهنم فأكون أوَّلَ من يجوزه. والمشهور أنَّ 
الصراط أَحَدٌ من السيف وأدَقّ من الشعرة. 
وجاء في حديث آخر: إِلّه بالنسبة لبعض الناس 
هو كذلك» وأمّا بالنسبة لآخرين فهو وادٍ وسيع. 
وهو كما يقولون: طول الوقوف في المحشر 
بالنسبة لبعض الناس مقدار خمسين ألف سنة. 
وبالنسبة لبعضهم ما يساوي أداء ركعتين من 
الصلاة. وهذا بناءَ عل تفاوت الأعمال وأنوار 
الإيمان. 


وورد أيضًا بأل يعثر بعض المسلمين علئ 
الصراط ويتخلفون هناك فإنهم يصيحون: وا 
محمداه. فحيئئظٍ يصيح كلِهِ عليه وسلم مستغيثًا 
ربّه بصوت عالٍ من شدَّة شفقته على أمتّه: 
أمتي. أمتي. لا أسألك نفسي ولا فاطمة إبنتي. 
هذه المبالغة هي غاية في الإهتمام من جانبه في 
حقٌّ أمته ونجاتها. بينما دعاء الرّسل الآخرين 


في ذلك اليوم هو: اللّهم سَلّمْ سَلُم. 

وورد في حديث آخر: إِنَّ نبيكم قَائِمم على 
الصراط وهو يقول: ربٌ سَلَّمْ سَلْمْ. وقوله هذا 
من أجل طلب السلامة سيكون وكذلك بقية 
الأنبياء والمرسلين. وجاء فى أحد الأحاديث: 
بأنّ كلّ مَنْ يؤدّي الصّدقة بنيّة صالحة فإنّهِ يَغْب 
فوق الصراط. هكذا في مدارج النبوة للشيخ عبد 
الحق اللنهلولي 6 
الصّرّع : أدمءااصط - رومع لتم 

بالفتح وسكون الراء في اللغة السَّقُوط. 
وعند الأطباء عبارة عن مرض يحدثٌ بسبب سدة 
دماغية غير تامة تمنعٌ الروح النفساني عن التُفُوذ 
فتشنّج بها جميع الأعصاب لانقباض مبدئهاء 
وتمنع الحِسٌ والحركة والانتصاب سمي به 
تسمية للملزوم باسم اللازمء وقد يُسمّئ بأم 
الصبيان لكثرة عروضه للصبيان»ء وبالمرض 
الكاهني أيضًا لأنَّ من المصروعين مَنْ يتكهّنُ 
ويك بالشنيه كالكواة د لزنا لتنا عير لمق لان 
سدة الدماغ إنْ كانت تامَّةَ أحدثت السَّكْتَةَ فهذا 
القيد احتراز عن السَّكْتَة. وينقسم الصّرَعُ إلى 
بلغمية لآن " السذة: إما” “بلئمة أو 
سوداوية. والسَّدة الصفراوية قلما توجَدٌ والصَّرَعٌ 
الدموية يحتمله. كذا في شرح القانونجه. 


وسوداوية 


الصَّرف: - تصتصومع ,نوه أمطمعمالح 
7 0916[ متها 


بالفتح وسكون الراء عند أهل اللغة له 


)١(‏ كفت انحضرت ول كه زده خواهد شد صراط بريشت دوزخ بس مي باشم من اول كسى كه بككذرد آثرا ومشهوراست كه 
صراط تيز تراست از شمشير وباريك تراست از موي. ودر حديثي ديكر آمده است كه بر بعضى مردم همجنين است وبر 
بعضى مثل وادي وسيع واين جنان است كه ميكويند طول وقوف در محشر بر بعضي مقدار ينجاه هزار سال است وبر بعضى 
مقدار دو ركعت نماز واين بنابر تفاوت اعمال وانوار ايمان است وآمده است كه جون امت بر صراط بلغزند ودر مالند فرياد 
كنند وامحمداه بس آنحضرت از شدت اشفاق بآواز بلند ندا كند وكويد رب امتي امتي سوال نميكنم ترا امروز نفس خود 
راونه فاطمه را كه دختر من است اين مبالغه در غايت اهتمام است از انحضرت در باب امت واستخلاص ايشان ودعاي 
رسل دران روز اين است كه اللهم سلم سلم ودر حديث ديككر آمده است كه بيغمبر شما قائم باشد بر صراط وبكويد رب سلّم 
سلّم وقول آنحضرت براى طلب سلامت خواهد بود واز رسل نيز همجنين ودر حديث آمده است كه كسيكه نيك دهد صدقه 
را ميكذرد بر صراط شكذا في مدارج النبوة للشيخ عبد الح الدهلوي. 


الضريح 


حديال 


معنيان أحدهما الفضل ومنه سمي التَطوُّع من 
العبادات صَرْقًا لأنّه زيادة علئ الفرائض» 
وثانيهما النقل. وعند الفقهاء در بيخ النمن 
بالثمن جنسًا بجنس كبيع الذهب بالذهب أو بغير 
جنس كبيع الذهب بالفضة» 0 لأنّه 
لا يتتفع بعينه ولا يطلب منه إلا الزيادة أ و لأنّه 
يحتاج فيه إلى النقل في بَدْليهِ من يَدِ إلى يد قبل 
الانتراق لأنَّه يشترظط فيه التقابض قبل الافتراق» 
كذا في مجمع البركات ناقلاً عن التبيي.9© 
وشرح الوقاية. ويطلق العترف أيضًا علئ علم 
من العلوم المدّونة ويُسمّى بالتصريف أيضَاء 
وصاحب هذا العلم يسَمّى صَرْفيًا وصَراقاة وقد 
سبق في مقدمة الكتاب . 
الصّريح: 
اع أنه رمه ماأعتاصمسا - 
بالراء المهملة عند الأصوليين لفظ انكشف 
المراد””) منه في نفسه بسبب كثرة الاستعمال 
حقيقة كان أو مجارّاء وحكمه ثبوتٌ مو 


بأصعل ته رتوعك رااء امعط 
0/105 


جبه من 


غير حاجة إلى النية أو القرينة» وتقابله الكناية. 
هذا هو المذكور في كتب الحنفية. قوله في 
نفسه أي بالنّظر إل كونه لفظا مستعملاً والكناية 
ما استتر المراد” منه في نفسه سواء كان 
ايرادا «فنها معي حفيفيا: أو اميجاريا: 

واحترز بقوله فى نفسه عن استتار المراد”» 
في الصريح براسفلة» -غرانة الفط اق دفول 


ذلك. وأيضًا احتراز عن انكشاف المراد”' في 
الكناة بوإطلة ‏ الشسيير :الباق ب كن ل 
والمُّحْكُم داخل في الصريحء ومثل المَجمّل 
والمُشْكل داخل في الكناية» كذا في التلويح. 
وأما في العضدي فقال هو من أقسام المنطوق 
فإنّه ب 2 ينقسم إلى صريح وغير صريح . وعند النحاة 
بلاق علي التأكيد اللفطي. في العباب التأكيد 
بإعادة لفظ الأول ع صريحًا وبغير لفظ 
الأول يُسمّ غير صريح ومعنويًا ويُطلق أيضٌ 
علئ قسم من الإعراب. والتصريحة عند أهل 
البيان قسم من الاستعارة مقابلة للمكنية وقد 
سبقت في لفظ الاستعارة. 
الضَّعْب : 076(ررماء/! - تمطمهاعم: النه لاطا 
011/1 

بالفتح وسكون العين في اللغة الفارسية: 
دُشُوَار وُنْد كما في كنز اللغات. وهو عند 
البلغاء: أنْ يؤتى بلفظ طريف يريط ما بين 
أمرين مثل الترصيع والجناس؛ ومعنوي مثل 
الإيهام والخيال. - في جامع الصنائع » ووَجَهُ 
التسمية غير مخفي”” 
الصَّعق: 
له 101100167716721 

هو الغيبوبة وفقدان الوعي. وفي اصطلاح 
الصوفية هي مرتبة الفناء في الحقّء كذا في 


ات اك وك 


السامع عن الوضعء أو عن القرينة أو نحو | كشف اللغات”. وفي الجرجاني الصّعْق الفناء 


)١(‏ التبيين: لأمير كاتب بن امير عمر الاتقاني (- 54/اه). والكتاب من شروح كتاب «المنتخب في اصول المذهب» لمحمد بن 


محمد بن عمر الاخسيكثي حسام الدين (- 545ه). 
(؟) المقصود (ميع) 
(5) المقصود (موع) 
إحق المقصود (ميع) 
(2) المقصود (ميع) 
(0) المقصود (معع) 


زفق در لغت بمعني دشوار وتندكما في كنز اللغات ونزد بلغاء آننست كه در ربط طرفه آرد لفظي مثل ترصيع وتجنيس ومعنوي مثل 


ايهام وخيال كذا في جامع الصنائع. 


(5) بيهوش شدن ودر اصطلاح صوفيه مرتية فنا است در حق كذا في كشف اللغات. 


يفل 


فى الحنٌ عند التَجَلَّى الذاتى الوارد بسبحات 
يحترقٌ ما سوى الله فيهاء انتهئ. 


الصَّعود: 


بالفتح وتخفيف العين ضد الهبوط كما في 
المنتخب واستعملهما أهل الهيئة لمعانٍ بعضها 
بالقياس إل الحركة الأولئ وبعضها بالقياس إلى 
الحركة الثانية. أمّا بالقياس إلئ الحركة الأولئ 
فيقال النصف الصاعد من الفلك هو من غاية 
الانحطاط تحت الأفق إلئ غاية الارتفاع فوقهء 
على خلاف توالي البروج» ويُسمّى النصف 
الشرقى والنصف المقبل أيضًا. والنصف الهابط 
هو من غاية الارتفاع إل غاية الانحطاط ويُسمَّى 
النصف الغربى والنصف المنحدر أيضًا. ويقال 
الصّعُود أيضًا علئ تقارب الكوكب من سَمْتٍ 
الرأس والهبوط عل تباعده منه علل ما ذكره 
عبد العلي البرجندي في بحث النطاقات في 
شرح التذكرة من الصعود والهبوط. وقد يطلقٌ 
عل تقارب الكوكب من سَمْت الرأس وتباعده 
وعلل كونه في النصف الشرقي من الفلك 
والنصف الغربى منهء اتنتهل كلامه. وأما 
بالقياس إلى" الحركة 'الثانية' -فنتسملان" لمعان: 
أحدها أنَّ مركز التدوير أو الكوكب إذا كان 
متحرّكًا في نصف البروج الذي هو من أوّل 
الجدي إلى آخر الجوزاء علئ التوالي يُسمّئ 
صاعِدّاء وفي النصف الآخر هابظًا. وثانيها أنه 
إذا كان مركز التدوير”'' أو مركز الشمس متحرّكًا 
في النطاق الثالث والرابع من الخارج أَوْ كان 
مركز الكوكب في النطاق الثالث والرابع من 
التدوير يُسمّ صاعِدَاء وفي النطاقين الآخرين 
هابطًا. فالمراد"” بالصعود حيتئظٍ تَباعُدٌ مركز 
التدوين أو الكوكب: .عن الأرضن» :وبالهبوظط 


71 - ]3501 ,8 للأكل1 


)١(‏ مركز التدوير أو (-م) 
(؟) فالمقصود (ميع) 
(9) العرض (م) 


الصَّغير 

تقاربه منها. وثالثها أنه إذا كان مركز التدوير أو 
الكوكب متحرّكًا من منتصف النصف الجنوبي 
من منطقة الخارج إل منتصف النصف الشمالي 
منها يُسمَّى صاعِدّاء وفي النصف الآخر هابظا؛ 
وبهذا المعنى الأخير يُطلق الصعود والهبوط في 
العروضص””©. وذكر العلاّمة فى النهاية والتحفة أنه 
قد يراد بصعود الكوكب ازديادٌ بُعده عل البعد 
الأوسطء فبهذا الاعتبار يقال إِنّه صاعد ما دام في 
النطاق الأوّل والرابع وهابط ما دام في النطاقين 
الآخرين. والمشهور عند أهل الأحكام أنه بهذا 
الاعتبار يُسمَّى مستعليًا ومنخفضًا. ولا مَشاحة فى 
الإصطلاحات. والظاهر من بعض كتب الهيئة أنه 
يُطلقُ الصعود والهبوط فى النطاقات البَعْدية 
المسيرية» والاستعلاء والانخفاض فى النطاقات 
البعدية؛ فيقال إنه صاعد ما دام في النطاق الأول 
والرابع من النطاقات المسيرية» وهابط ما دام في 
الباقين منها. ويقال إنه مستعل ما دام في الأول 
والرابع من النطاقات البعدية» ومنخفض ما دام في 
الآخرين منها. وفي شرح الملخص وربما يقال إَِّه 
صاعِدٌ ما دام في الأول والرابع من النطاقات 
البُعدية ويُسمّى مستعليًا وهابظا ما دام في الآخرين 
ويُسمَّى منخفضًا؛ هكذا يُستفاد من شرح المواقف 
ومما ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية شرح 
الملخص وشرح التذكرة. 
الصّغْر 8 16 ح- و15 لاع1م 1 نلا 
21101016 

مؤنّث الأصغر وهو عند أهل العربية يُطلق 
علئ قسم من الجملة وعلم قسم من الفاصلة. 
وعند المنطقيين هى القضية التى فيها الأصغر 
وق شق أيضا في لفظ الل 
الضَّغير : 0001/0/10 - لمناعة اده 

بالغين المعجمة كالكريم يُطلق عل قسم 


صَفاء الذهن 
من الإدغام والإشتقاق كما مَرَّ في بحثهما. 
9 
صَفاء الذهن : - 5وعملصتصمدعك ,انل اعندآ 
6 016لا[ 
هو عبارة عن استعداد النفس لاستخراج 
المطلوب بلا تّعبء كذا فى الجرجانى. 


الصّفة: 
01 


016 - عاناط تاه ,أله 00 


بالكسر هي والوصف مترادفان لغة. ومعنى 
الصفة بيان المُجمل وبيان الأهلية للشيئ وبيان 
من اميا بالسي. ‏ ريعفق ‏ المكاهين واذوا 
بينهماء فقالوا الوصفٌ يقوم بالموصوف والضّفة 
تقوم بالواصف؛ فقول القائل زيدٌ عالِمٌ وصفٌ 
لزيد باعتبار أنَّه كلام الواصف لا صِفَةٌ له 
وعلمه القائم به صفةٌ لا وصفٌ انتهئ. والمراد 
بالصفة في قول الفقهاء صفة الصلؤة الأفعال 
الواقعة في الصلوة سواء كانت فرائض أو لاء 
كما في البرجندي والدرر. وتطلق الصفة أيضًا 
علئ المحمول على الشيئ ويقابلها الذَّات وعلئ 
ما لا يستقلٌ بالمفهومية ويقابلها الذات كما 
عرفت. وعلئ الأمر الخارج المحمول يقابلها 
الجزء وعلئ ما يقوم بالغير وعلئ النَّعْت وعلئ 
الوصف المشْتَقٌ كما ستعرف في لفظ الوصف»؛ 
ومن الصفة المشتقة اسم الفاعل واسم المفعول 
والصفة المشبّهة وأفعل التفضيل وما يجري 
مجراها كالمنسوبء. كذا في شرح الكافية في 
تعريف المبتدأ . 
الصّفَة: 01 ,11049676 - أاعطاة 

بتشديد الفاء مرّ معناها في لفظ البيت. 


الصّنَة المشَبّهة : - عبناءه[20 وسمتؤتلهن© 
نم1 /أأمنان /قامء[414 

هي عند النحاة اسم اشْنُّقّ من فعلٍ لازم 
لما قام ذلك الفعل به علئ معنى الثبوت. قوله 


١١4 


يكونَ مشتقًا من فعل متعَدُ بنفسه أو بحرف الجر 
وعن اسم الفاعل المشتقٌ من فعلٍ متعدٌ. وقوله 
عل معنى الثبوت أي لا بمعنى الحدوث 0 
عن قائم وذاهب مما افق من فعل لازم لما 

قام به بمعنى الحدوث فإنّهِ اسم فاعل لا صفة 
مشبّهة. واللازم أعمّ من أنْ يكون لازمًا ابتداء» 
أَْ عند الاشتقاق كرحيم فإنه مشتقٌّ من رَحِمَ 
كبو المن يعد اقلةكمن خم ييه 
رحيم إلا مَنُْ رَحَم بضم الحاء أي صار الحم 
طبيعة له ككريم بمعنئ صار الكَرّم طبيعة له. 
والمراد بكونه بمعنى الثبوت أنه يكون كذلك 
بحسب أصل الوضع فخرج منه نحو ضامر 
وطالق لأنّهما بحسب أصل الوضع للحدوث 
عَرَضِ لهما الثبوت بحسّب الاستعمال.» هكذا 
في الفوائد الضيائية وغيره. وليس معن الثبوت 
فيها أنّهاا موضوعةٌ للاستمرار في جميع الأزمنة» 
بل هي موضوعةٌ للقَدْرٍ المشترك بينها. فمعنئ 
حسن في أصل الوضع ليس إلا ذو حسن سواء 
كان في بعض الأزمنة أو في جميعهاء لكن 
بعض الأزمنة أولئ من بعض. ولم يَجْرْ نفيه في 
جميع الأزمنة لأنكَ حكمت بشوته فلا بُدَّ من 
وقوعه في زمانٍء كان الظاهر ثبوته في جميعها 
بدليل العقل إلى أنْ يقومٌ دليلٌ على تخصيصه 
ببعضها» ٠‏ كأ تقول كان هذا حسنًا فَقَبْحَ» كذا 
وحاصل ذلك أنْ الثبوت ليس 
بمعنئ ما يقابل الحدوث بل بمعنئ مُطلق الثبوت 
الشامل للاستمرار والحدوث عل ما ذكر مولانا 
عصام الدين. وفوائد باقي القيود سبقت في 
تعريف اسم الفاعل. ثم إنه إِنْما سُمّيت بالصّفة 

المشبّهة لشبهها بالفاعل من حيث إِنْها تثنى 
ونُجمع وتذكّر وتؤنّث» ومن حيث إنّها تعمل 
عمل فعلها. ويجب فيها الاعتماد ّ أنه لم 
يشترط لعملها زمان الحال والاستقبال. 


في العباب. 


فائدة : 


إسم الفاعل والمفعول الغير المتعدَّييّن مثل 


لجال 


الصّفة في العمل وفي مجيئ الأقسام. وكذا 
المسوب مثل الصّفة في العمل والأقسام. وإِنّما 
يعمل المنسوب لأنّه صار بسبب حصول معنى 
النسة فيه كاسم الفاعل والصّفة المشبّهة في أنه 
يدل علا لذاك غير #فحلة موضوفة “بصفة مكة 
وه الشمنة فيحتاج إل موصوف يخصّصٌ هو أو 
متعلقه تلك الذات كاحتياج سائر الصفات» 
فيعملٌ في ذلك المخصّص لاقتضاته إِيّاه بحسب 
أصل الوضعء نحو رجل تميمي أو مصري 
حماره. إنمًا لم يعمل المُصَغَّر مع حصول معنى 
الورصف فيه بسبب التصغير لأنّه يدل علئ ذ 
معيّة موصوفة بصفة معيّة لأنَّ معنئ رُجَيْل رَجَلٌ 
مغر فلا بجاح "ل م يخطص تللك الذات 
لأنّ لفظ المصمّر يدل عليها. وإِنّما لم يعمل 
اسم الآلة واسم الزمان والمكان مع أنّها تدل 
علئ ذات مُبْهَمة موصوفة بصفة معيّنة كالصفات. 
ألا يرى أن معنى المَضْرِب آلة تقيرت بها. 
ومعنى المَضْرّب زمان أو مكان يُضْرَبُ فيه. لأنَّ 
اقتضاء الصفات لشيىئ يخصّصٌ تلك الذات 
المُبهمة وضعي. وذلك الشيئ هو موصوفها أو 
متعلفُه ٠‏ فترفعٌ تلك الصفات ضميرَ الموصوف أو 
ل بخلاف اسم الآلة واسم الزمان 
والمكان» فإِنَّما وضعه ليدلٌ عل ذاتِ مبهمة 
موصوفة بصفة معيّنة غير مخصّصة بموصوف أو 
بمتعلّقه . قاذ برقع ل بمو ١‏ الموفكر ف ولا 
متعلق الموصوفء. كذا في العباب. ومن مهنا 
أيضا يُعلم فرق بي الضتات«وتلك الأسماء: 


0 
8 
ما 


الصَّفْحة المَلْساء 
عند الحكماء والمتكلّمين هي ما يكون 


: 6ووقط - طأ0 مرك 


الصّفرية 
أجزاؤه المفروضة متساوية في الوضع ومتصلةً 
بحيث لا يكون بين تلك الأجزاء قُرَجٌّ سواء 
كانك "نافذة .وتسمل' مساماا أو غير ثافذة وتسكة 
زواياء كذا في شرح المواقف في بيان جواز 
الخلاء فى بحث المكان. القمر 
والشمس ذكر في لفظ الإصبع. 


عو 
و2 3 


الصَمْر أء : ءاناءتوم د ,عازه - وعللد اط-لله 0 
مونم 

بالمَدٌ في اصطلاح المحدثين هي ثوب 
مخطط بخطوط صفراء كما فى تيسير القارئ 
ترجمة صحيح البخاري. وعند الأطباء هو اسم 
لأحد الأخلاط ويقال لها أيضًا المرارة'©. وهي 
قسمان: طبيعية » وهي كر غوة الم الطبيعي وهي 
أحمر ناصعم خفيف حادّء وغير طبيعية وهي 
أربعة أصئاف: الأول المرة الصفراءء والثاني 
المرة المحّية وتُسمّئ بالصفراء المّحّية أيضّاء 
الصفراء المحترقة والمرة الصفراءء» والرابع 


الزنجارية: كذا في القانونجه وشرحه. 


الصّفْرية : 


(ء1ع50) 


0و كاك - (اعع5) ولول أناك-اذظ 


بالفاء فرقة من من الخوارج أصحاب زياد بن 
الأصفر”" قالوا لا يُكَمّر القَعَدَة عن القتال إذا 
كانوا موافقين لهم في الدين» ولا يُكَمَّر أطفال 
المشركين ولا يسقط الرَّجُمء ويجوز التقية في 
القول دون العمل؛ والمعصية الموجبة للحَدٌ لا 
يُسمّ صاحبها إلا بهاء فيقال مثلاً سارق أو 


)2020 در اصطلاح محدثين جامة است كه درو خطهاي زرد باشند كما في تبسير القارئ ترجمة صحيح البخاري. ونزد اطباء نام 


خلطى است كه آنرا تلخه نيز كويند 


(1) هو زياد بن الاصفرء زعيم فرقة الصفريه من الخوارج . قال بآراء خالف فيها بعض الخوارج فخالفه أتباعه وافترقوا إلى عدة 
فرق. الفرق .4٠‏ التبصير 5غ مقالات الاسلاميين ,.159/١‏ الملل والنحل 737 . 


| حمه 


زان أو قاذفء ولا يقال كافر. وما لا حَدٌ فيه 
لعظمته كترك الصلوة والصوم يقال لصاحبه 
كافر. وقيل تُرَوَّحُ المؤمنة من دينهم من الكافر 
المخالف لهم في دار التقية دون دار العلانية» 
كذا في شرح المواقف7©. 

الصَّفْقة : 


بالفتح وسكون الفاء في اللغة ضرب اليد 
علئ اليد عند البيع أو البيعة. وفي الشريعة هي 
العقد نفسه. قالوا لا يجوز تفريق الصَّفْقة أي 
العقد الواحد قبل التَّمام. فلو اشترئ عبدين 
صَفْقة بِأنْ لم يتكرز لفط ووجَدَ المشتري في 
أحدهما عيبًا لا يُرَدّ المعيب خاصة قبل القَئْض» 
بن ]م أن يركهما نكا أو ادهما يمنا لقلا يرم 
تفريق الصّفُقة قبل التّمامء هكذا في جامع 
الرموز والبرجندي. 
الضفى : - عه 1ه وانهم؟ 1ه نهم أوع8 
عل 06 اتالاط تننكك عتايهم عدناء|[أعلز 


1 - 3قع10 


هو شيىئ نفيس من الغنائم استصفاه النبي 
كه لنفسه قبل القِسُْمة كسيف أو فرس أو أمَّة 
كذا في الجرجاني. 
الصّفيحة : 
لكلل 


علتبوواط - أععطد ,عتهام عاأكانا 


كاللقيطة بحسب اللغة الفارسية كل شيئ 
فرتعن متيظ: ١‏ و المراف لطن" اللهد قن .فلم 
الإسطرلاابت هو جسم يحيط به دائرتان متساويتان 


ما 
ومتوازيتان. ويصل بينهما بسطح بين محيطي 
الدائرتين. وتُسمّى الصفحة التي كتب عليها 


أسماء الأقاليم السبعة الصفيحة الآفاقية. كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في شرح العشرين 
بان01 , 

الصّلابة : 


1111111 


,50/1016 - 5ددع طادناطه؟ ,نالل011دك 


بالفتح وتخفيف اللام هي عند بعض 
الحكماء من الكيفيات الملموسة» وهي كيفية بها 
ممائعة الغامز أي كيفية بها يكون الجسم ممانِعًا 
للغامزء فلا يقبل تأثيره ولا ينغمز تحتهء ويسم 


ذلك الجسم َنْبا ويقابلها تقابل العدم 
والملكة””. واللين وهو عدم الصّلابة عمًا من 
شأنه الصّلابة. وإنَّما اعتبر هذا القيد احترارًا عن 


الفلك فإنَّه لا يوصف عندهم بكونه من شأنه 
لصّلابة [لأَنَّه]"» وإِنْ كان مما لا ينغمرٌ ولا 
يتنر من الغامزء لكن بذاته لا بكيفية قائْمة به 
كالجسم العنصري. أويقابلها تقابل العدم 
والملكة]””'. وقيل اللّين كيفية بها يطيعٌ الجسم 
للغامز: فعلئ هذا اللين ضد الصّلابة لكونه 
وجوديًا أيضًا. وقال الإمام الرازي إِنَّ الصّلابة 
واللّين ليسا من الكيفيات الملموسة لأنَّ | 
اللَيّن هو الذي ينغمدٌء فهناك ثلئة0"©» 5 
الأوّل الحركة الحاصلة في سطحه. والثاني 
شكلٌ التقعير المقارن لحدوث تلك الحركة. 
والثالث كونه مستهدًا لقبول ذينك الأمرين وليس 


)١(‏ الصفرية: فرقة من السخوارج اتباع زياد بن الاصفرء وافقوا الازارقة في بعض أرائهم. كما كانت لهم أراء كثيرة» التبصير 
“07 مقالات الاسلاميين 1594/١‏ الفرق بين الفرق .4٠‏ الملل والنحل ١9‏ . 
زفق كاللقيطة بحسب لغت هر جيزيست كه عريض ومنبسط باشد ومراد ازان در علم اسطرلاب جسميست كه محيط باشد باو دو 


دائرة متساوي متوازي وسطحى كه واصل باشد ميان محيطين ابي 


ين دو دائره وصفيحه كه برآن افاق اقاليم سبعه نوشته باشند آن 


را صفيحة آفاقي نامند كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب. 


هرف ويقابلها. 2 والملكة (-ميع) 
(5) [لأنه] (صموع) 
(5) [ويقابلها. . . الملكة] (+موع) 


(5) ثلاثة (-م) 


١٠١4١ 


الأوّلان بليّن لأنْهما محسوسان بالبصر واللَّيّن 
ليس كذلك فتعيّن الثالث؛ وكذلك الجسم 
الصلب هو الذي لا ينغمز. وهناك أمور: الأول 
عدم الإنغماز وهو عدمي. والثاني الشكل الباقي 
على حاله وهو من الكيفيات المختصّة 
بالكميات. والثالث المقاوّمة المحسوسة باللّفس 
وليست أيضًا صلابة لأنَّ الهواء الذي في الرَّقٌّ 
المنفوخ "© اله .مقاومة “ؤلاً- صيلاية إلى :كنا 
الرياح القَوِيّةَ لها مقاومّة ولا صلابةً فيها. 
والرابع الاستعداد الشديد نحو اللااتفعال فهذا 
هو الصّلابة فتكون من الكيفيات الاستعدادية كذا 
فى شرح المواقفء. فحينئذ أيضًا بينهما تقابل 
التضاد ويجيئ ما يتعلّق بذلك في لفظ اليبوسة. 
والصّلابة عند الأطباء اسم مرض وسبق بيانها 
في لفظ السرطان. 

الصَّلَوْة: مر - رم تروط 


هي فعلة من صلى وإِنّما كتب بالواو التي 
أبدل منها الألف لأنَّ العرب 0 أي تميلها 
إلى مخرج الواو» ولم تكتب بها أي بالواو في 
غير القرآن. بع الم المسار خرن عافدل 
وهو التَّصْلِيَة يقال صَلَيْتٌ صلاةً ولا يقال تَصْلبَة 
مأخوذة عوبر العلة اولي لطم الدى عله 


الإليتان. وذكر الجوهري أن الصلاة اسم من 
النّصْلِية» وكلاهما مستعملان» بخلاف الصلوة 


بمعنل أداء الأركان فإِن مصدرها لم يستعمل 
انتهئ. وقيل أصلّ الصلاة صَلَّوْةَ بالتحريك قُلِبَتْ 
واوها أُلِمًا لتحرّكها وانفتاح ما قبلهاء وتلفظ 
بالألف وتكتب بالواو إشارةً إل الأصل. مثل 
الركؤة والحيؤة والربؤاء كذ في كليات أبي 
العا فقيل الصلوة عحقاقية لغوية في تحريك 
الصَلوين أي الإلْيَتيْن» مجارٌ لغوي في الأركان 


)١(‏ فيه م 
(0) فيكون (+ميع) 
فرق الاحزاب/ 5ه 


الصَّلوَة 


المخصوصة لتحريك الصّلْوَيْن فيهاء استعارةٌ في 
الدعاء تشبيهًا للداعي بالراكع والساجد في 
التخشّع وفي المغرب إِنَّما سني الدعاء صلؤة 
لأنّه منها. والمشهور أن الضلوة حقيقة في 
الدّعاء لغة مجارٌ في الرحمة لأنّها مُسَببَة من 
الدُعاى وكذا في الأركات المخصوصة الاشتمالها 
علئ الدّعاء» وريّما رجح لورود الصلوة بمعنى 
الدُعاء قبل شرعية الصلوة المشتملة علئ الركوع 
والسجود» ولورودها في كلام مَنْ لا يعرف 
الصلوة بالهيئة المخصوصة. وقيل الصلوة 
مشتركّة لفظية بين الدّعاء والرّحمة [فيكون]0© 
والاستغفارء وقيل بين الدّعاء والرّحْمة فيكون 
الاستغفار داخلاً فى الدّعاء. وبعض المحتّقين 
عل أنَّ الصلوة لغةّ هو العطف مطلقًا. لك 
العطفٌ بالنسبة إل الله سبحانه تعالل الرّحمة 
وبالنسبة إلل الملائكة الإستغفار وبالنسبة إلى 
دُعاءٌ بعضهم لبعض فعلئ هذا تكونٌ 
معنوية»ء واندفعم الإشكال من قوله 
تعالن: #إإنَّ الله وملآئكته يصلُون على 
النبي©” "“. ولا يحتاج في دفعه إلى أن يُراد به 
معنى مجازي أعمٌّ من الحقيقي وهو إيصال 
النفع . فالايصال واحد والاختلااف في طريقه . 
وفي التاج الصلوة من الله الرّحمة ومن المادئكة 
الإستغفار ومن المؤمنين الدّعاء ومن الكَليْر 


والهوام التسبيح انتهئ. 


إعلمْ أنَّ معن قولنا صَلّ على محمد 
عَظّمْه في الدنيا بإعلاء ذكره وإبقاء شريعته» وفي 
الأخرة بتضعيف أجزه وتشفيعه في أمّنه كما قال 
ابن الأثير. ولذا لا يجوز أنْ يطلقّ بالنسبة إلى 
غيره إلا تَبعَا. وقيل الرحمة ٍ وقيل معنى الصلوة 
على النبي القّناء الكامل إل أن ذلك ليس في 


الصّلوة 


وُسْع العباد فأمِرْنا أنْ تُوكُل ذلك إلى الله تعالى 
كما في شرح التأويلات”١2.‏ وفي المغني معناه 


العطف كما مَر. 
فائدة : 


الصلؤة عليل النبى واجب شرعًا وعقلاً. 
أنَا شرعًا فلقوله تعالل: #إإنَّ الله وملائكته 


يصلون على اللي يا آيها الذين آمنوا صَلَوا 
عليه». وأمًا عقلاً فلأنَ استفادة القابل 


المبدأ توق علئ مناسبَةٍ بينهماء وهذه المقدّمة 
ضرورية مذكورة في براهين العلوم الحقيقية التي 
لا تتغيّر بتبدّل المِلّلٍ والأديان وإِنْ وقع فيها نوع 
خفاء بالنسبة إليل الأذهان القاصرة . ألا ترى أنه 
كلما كانت المناسبة .بين المعلّم والمتعلّم أقوئ 
كانت استفادةٌ المتعلّم منه أكثرء وكلّما كان 
الحَطبُ أيبس كان أقُبَلَ للإحتراق من الثار 
بسبب المناسّبة فى اليبوسة. ولذا كان الأدوية 
سيد تأتيرا افق الأبدان المتسسّنة. ولهذه المقدمة 
أمثلة لا تكاد تنحصر. ولا شك أنَّ النّمْس 
الناطقة في الأغلب منغيوسة في العلائق البدنية 
أي خوجهة إل تديير: -البدن. ٠‏ وتكميله. بالكلية 
مكدّرة بالكدورات الطبيعية الناشئة من القوة 
الشهوية. وذاتثٌ المفيض عبٍّ اسمه فى غاية التَبرُه 
عنها افليلت» نهم" يسيم :ولك ماطلية يد لت 
عليها فيضان كمال. فلا جرم وجب عليها 


الإستعانة فى استفاضة الكمالات من تلك 
الحضرة المترّحة بمتوسشط يكون ذا جهتين : 


التجوّد والتعلّق» ويناسب بذلك كل واحد من 
طرفه تاعمار حت -يتيل “ذلك المترشط: ايقن 
من الهدا” القناض  :‏ حلكة «الحية” الزوكانية 
التجرّدية» وتقبّل النفس منه أي من ذلك 


١م‎ 


المشر كط النيسن . بؤكى الحكية "السدية ود الما » 
فوجب لنا التوسّل فى استحصال الكمالات 
الغلية بوالسلة 0 المؤقد بالربانيضوا. الديية 
والدنيوية» مالك أزمّة الأمور في الجهتين 
المدركة «والتساي) ” ولد نياعي الديق قاموا 
مقامه في ذلك بأفضل الفضائل» أعني الصلوة 
عليه أصالةٌ وعليهم تبعَاء والثناء عليه بما هو 
أهله د من كونه سيّدَ المرسلين وخاتِمَ 

٠‏ وعليهم بكونهم طيّبين طاهرين عن 
رجس 0 وأدناسها. فإِنْ قيل هذا التوسّل 
إنّما يتصّورٌ إذا كانوا متعلّقين بالأبدان» وأمًا إذا 
تجرّدوا عنها فلاء إدالا جيه موية السانية 
قلنا يكفيه”" أنّهم كانوا متعلّقين بها متوجّهين 
إل تكميل النفوس الناطقة بهمة عاليةء فإِنّ أثر 
ذلك باق فيهم. ولذلك كانت زيارة مراقدهم 
مُعدّة لفيضان أنوار كثيرة منهم علئ الزائرين كما 
يشاهدّه أصحاب البّصائر ويشهدون به. 


وقد قال الشبخ عبد الحقّ الدهلوي رحمة 
الله عليه في كتاب: «مدراج النبوّة) 37 0 
وجوب الصلاة علئ على النبي يِه من قبل أمته 9 
النبي تَكلهِ قد أحسن إلينا بهدايتناء ومنحنا 0 
بشفاعته فى الآخرة. ولهذا أمرنا سبحانه وتعالى 
بقضاء حقّه علينا فى إحسانئه إلينا فى الدنيا كما 
أمرنا بالتقرّب منه والإرتباط الباطني به بسبب 
رجاء شفاعته في الآخرة؛ وقد علم الله مِنَّا سبحانه 
العجز عن أداء حقٌ النبي يَليْةِ لهدايتنا في الدنياء 
وكذلك عدم قدرتنا على تحصيل وسائل القرب 
من النبي يكهِ من أجل نوال شفاعته في الآخرة. 
لذلك فإلّه أمرنا بالدّعاء له والاتكال على الله 
والطلب إليه أنْ يبلّغ عنا نبيه ذلك الدّعاءء وطلب 
الرحمة كما هو لائق بجنابه ومقامه. 


)١(‏ شرح كتاب التأويلات: لعلاء الدين المنصور محمد بن أحمد السمرقندي» ابو بكر (- 578ه). وكتاب التأويلات هو 
كتاب تأويلات القرآن للماتريدي (- 777ه) بروكلمان؛ ج 5» ص 7595 5417 


(1) يكفيهم (م) 


١١8م7‎ 


الصّلوة 


وثمة اختلاف حول حكم الصلاة على النبي 


هد . والمختار أنه فرض مرة واحدة في العمر 
بدليل أنَّ صيغة الأمر التي هي للوجوب لا 
وقال بعضهم: بل هي واجبة. والإكثار 


منها بلا تحديد وقت ولا تعيين عدد. وذلك أنه 
سبحانه أمر بذلك ولم يعين لذلك وقنًا ولا 
عددًا. وعليه فيجب علينا ما وسعنا ذلك في أي 
وفت وبأي قدر أنْ نودي ذلك الأمر. 


وقال بعضهم: إن الصلاة علئ النبي مَل 
تحب كلّما 7 اسمة الشريف. وقال بعضهم : 


وقال في المواهب «اللدنية): وممن يقول 
بهذا الطحاوي وجماعة من الحنفية وبعض 
الشافعية والمالكية واستدلوا بحديث : (رَغْمْ أنف 
072 مَنْ ذُكِرْتُ عنده مم يصلٌ عليّ'. رواه الترمدي 
وصشّحه الحاكم وإِنْ حديث: ١شقي‏ عبدٌ ذُكَرْتُ 
عنده فلم يصِل عليَا. أخرجه الطبراني. و 
علي رضي الله عنه قال: رضول: الله الى“ الله 
عليه وسلم: «البخيل الذي ذُكَرْتٌ عنده فلم يصلٌ 
عليَ؛. رواه الترمذي . ل الوعيد علئ الترك من 
علامات الوجوب. وأيضًا: إن فائدة الأمر 
بالصلاة علئ النبي صلى الله عليه وسلم هو نوع 
من المكافأة عل إحسانه.ء وإحسانه مستمر 
ودائم. إذن فيجب كلما ذُكر. كما أنَّ الصلاة 
شكرٌ لله عل نعمه. والنعم الإلهية هي دائمة في 
كل زمان. فعليه وجبت الصلاة في الأوقات 
الشريفة . 

ولكن جمهور العلماء رحِحًوا القول الأول 
وقالوا: إِنَّ وجوب الإكثار ووجوب التكرار 
للصلاة علئ النبي كه لم ينقل عن أحدٍ من 
الصحابة.ء فيكون هذا القول إذن مخترعًا. وأمًا 
مِنْ حيث النصٌ الذي يعتمد عليه في هذا الباب 
فهو قوله تعالى: #يا آيها الذين آمنوا صَلَّوا عليه 


وسلّموا تسليمًا4 فهو وإنّ كان بصيغة الأمر إلا 
أنها لا تقتضي ولا توجب التكرارء ولا تحتمل 
أيضًا التكرار. كما هو مصرّح به في كتب 
الأصول. وأيضًا: لا توجد عبادة في الشرع 
واجبة بدون تعيين وقتها وعددها ومقدارهاء 
أضف إلى ذلك أنْ تكون مستمرة ودائمة مع هذه 
الجهالة. ولو كانت الصلاة علئ النبي واجبة في 
كل وقت يذكر فيها الرسول كَلهِ للزم من ذلك 
وجوبها علئ كل مؤذّن وسامع للأذان ومقيم 
للصلاة وسامع للإقامة. وكذلك علئ كل قارئ 
للقرآن منى ورد ذكر الرسول كَلْةٌ فيها. ويدخل 
في ضمن ذلك مَنْ قال كلمات الشهادتين أَؤْ 
ممن سمعها وكذلك علئ وجه الخصوص مَنْ 
يدخل في الاسلام الذي لا بُدَ له من النطق 
بالشهادتين وأمثال ذلك؛ بيئما الواقع المنقول 
عن السلف والخلف خلاف ذلك. ويؤيّده أن 
الحمد والثناء على الله سبحانه ليس واجبًا كلما 
ذكر اسم الله. فإذن كيف يصير واجبًا الصلاة 
على الرسول يَلِةِ في كل وقت يذكر فيه؟ 

وأجابوا عن تلك الأحاديث المشار إليها 
بأنّها على سبيل المبالغة والتأكيدء وهي نما ترد 
بحقٌ مَنْ لم يصل أبدَا على النبي يَلِ. 

وقال بعضهم: تجب الصلاة علئ الني يك 
في كل مجلس مرةٌ واحدة ولو تكرر ذكر اسمه 
الشريف. 

وقال بعض آخر: هو واجب في الدعاء. 

وقال غيرهم: هو واجب في أثناء الصلاة. 
وهذا القول منسوب لأبي جعفر محمد الباقر. 

وقال آخرون: هو واجب في التشهّد. 
وهذا قول الشعبي وإسحاق. 

وقال بعضهم: هو واجب في آخر الصلاة 
قبل السلامء وهذا قول الشافعي. وقال بعض 
آخرون: هو واجب حيئما تُلى الآبة الكريمة : 
يا آبها الذين آمنوا صلَوا عليه وسِلَّموا 


الصَّلَرة 

تسليمًا ع أو عندما تسمع وخاصة عندما يتلوها 
ال لخطيب يوم الجمعة. فت تحب علئ السامعين أن 
يقولوها بقلوبهم وذلك أن الصمت أثناء الخطبة 
واجب فلا أقلّ من أنْ تقال سرًا بالقلب. 


ولكن جمهور العلماء متفقون على أنَّ 
الصلاة علئ النبي يك هي سُنَهٌ مؤكّدة وواجبة في 
العمر مرةً واحدةً. وأمًا في المقامات المشار 
إليها فليست بواجبة بل هي حيئا سُنَّةَ مؤكدة 


والثابت المحقق أنه بعد ذكر اسم الله 
تعالى وحمده والثناء عليه وتلاوة القرآن فإنٌّ 
الصلاة على النبي ككل هي أفضل الأذكار.ولا 
يمكن حصر الفوائد والفضائل والنتائج والعوائد 
لتلك الصلاةء وهي وراء العد والبيان وخارجة 
عن الحد. وهي تشتمل خيرات وبركات 
وحسنات ومثوبات الدنيا والآخرة. والدليل 
والحجة لهذا هو قوله سبحانه: «#إنَّ الله وملآئكته 
يصلُون على النبي يا آيُها الذين آمنوا صلُوا عليه 
وَسَلمِوًا تسليمًا#. فهو سبحانه وتعالى بذاته 
الشريفة يهتم بهذا الأمر ثم الملائكة يتابعون, 
وعلئ سببل الاستمرار والدوام علئ ذلك العمل 
هم قائمون. كما أنَّ لفظة «يصلّون» تدلّ على 
ذلك إلى أنْ يأمر رب العالمين كل مؤمن بذلك 
إتَّاعَا واقتداءة؛ أي كلما صلَّى الإله وملآئكته 
علئ النبي فعليكم أيضًا أيها المؤمئون أنْ تصلّوا 

علئ النبي ذَلِِ. وبما أنَّ حقٌّ النبي عليكم ثابت 
فواجب عليكم زيادة على الصلاة المفروضة أنْ 
تصلُوا على النبي كله بالتأكيدء وذلك هو 
السلام. وكيف لا يكون ذلك أفضل طالما أنَّ 
رب العِرّة يضاعف ثواب من يفعل ذلك عشر 
رحمات (مرات). أي كما روي في الحديث 
الذي أخرجه مسلم عن أبي هريرة رضي الله 
تعالى عنه قال: قال رسول الله يَلِ: «من صلىٌ 
علي واحدةٌ صل الله عليه (بها) عشرًا». وعن 
أنس رضي الله تعالى عنه: «من صلَّى علي صلاة 
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واحدةٌ صلّى الله عليه عشر صلوات وخطت عنه 
عشر خطيات ورفعت له عشر درجات». رواه 
النسائي . 


كما روي عن أبي طلحة ما معناه: طلع 
علينا رسول الله تكله ذات يوم ويرى عليه أثر 
السرور في وجهه المبارك. فقالوا: يا رسول 
الله: ما السّبب في ظهور السرور عل وجهك 
المملوء بالنور؟ فقال: أتاني جبريل وقال: أما 
يرضيك يا محمد بأنَّ ربّك يقول: ما مِنْ أَحَدٍ 
من أمتك يصلّي عليك إلا صلَّيت عليه عشر 
صلوات وتسليمات. 


َ وجاء في 'حديث آخر بما معناه كل مَنْ 
صلَى علي صلاةً صلَّى الله عليه ما دام يصلّي 
علي. فليقل أحدكم أو يكثر يكثر. وفي رواية 
أخرى: فإنَّ ملآئكة الله 0 عليه سبعين 
صلاة . فليقل العبد أو يكثر. 
ويقول المؤلف: السبعون في الحديث 
التقوى والمحبة والإخلاص. وفي التخبير بين 
القلة والكثرة نوع من التهديد لأنَّ التخيير بعد 
الإعلام بوجود الخير في الأمر المخبر به يتضمن 
التحذير من التفريط والتقصير فيه. 
وجاء عن عبد الله بن مسعود ما ترجمته : 
أنَّ النبي كلخ قال: أقربكم مني يوم القيامة 
معناه: أنجاكم من أحوال وشرور يوم القيامة ' 


أكثركم صلاةً علي 
ونقل عن أبي بكر الصديق رضي الله عنه 
ما معناه: أنَّ الصلاة على النبي صلى الله عليه 


وسلم تخّف الذنوب وتزيلها أكثر مما يطفئ 
الماء البارد النار. وبالإجمال: فإنْ الصلاة عل 
تلك الذات الشريفة هي منبع الأنوار والبركات 
ومفتاح كل الخيرات ومصدر كمال الحسنات 
ومظهر السعادة. وهي لأهل السلوك مدخل لفتح 


١٠١مه‎ 


الصَّلَؤة 


الأبواب. وكثير من المشايخ ترا في حال 
فقدان الشيخ الكامل الذي يرشد وبربي السّالكين 
فَإنّ الالتزام بالصلاة علئ النبي صلى الله عليه 
وسلم هي الطريق الموصل للطالب الصادق 
والمريد الوائق. وكل مَنْ أكثر من الصلاة عليه 
فإنه يراه في المنام وفي اليقظة. 


الشريعة وإدامة الذّكر والتفكُر وكثرة الصلاة على 
الرسول كَل فإنّه يظهر نور من كثرة الصلاة في 
باطن المريد» وبه ‏ ينضح له الطريق» وتصله 
الإمدادات من الرسول علد بدون واسطة . ورجمٌ 
بعضهم وفضَّلوا الصلاة على الذكر من حيث 
التوسّل والإستمدادء ولو أنَّ الذكر في حََدٌ ذاته 


الكامل والمرشد الهادي إنما يكون بالتزام ظاهر 


وكا مسسائع :اذاه" ال هن تفن ين أشرف وأفضل. 


القادرية: إنَّ طريق السلوك لتحصيل 
والقرب الولهي في زمان فقدان الولي هذا خلاصة ما 
المشكاة وسفر السعادة""' . 


مدارج النبوة وشرح 


إدلق وشيخ عبد الحق دهلوي رحمة الله عليه در مدارج النبوة در بيان وجه وجوب صلوة على النبي يلي برامت فرموده اندكه ييغمبر 


خدا يفيِ احسان كرده است در حق'ما بهدايت واميداست در آخرت بشفاعت لهذا امر كرد أو تعالي بقضاي حق وي كه بر ما 
است بنظر احسان وي كه در دنيا كرده است وامركرد بتقرب وارتباط باطني بااو بملاحظة رجاي شفاعت ازو كه در عقب 
خواهد بودوجون خداي تعال دانست كه ماأر زأداي حق أو بجهت آنكه در دنيا هدايت فرموده و هم از تحصيل تقرب او باميد 
الك قل سر شقات خواهد تقودرع خرن ام كرتا ا سما 8 بس زيم ددطاي سال دحام ار ار د رحبت ار 
براو جنانجه لائق بجناب عظمت وي است يل واختلاف است در حكم صلوة بر آنحضرت مختار فرض است در عمر يكبار 
بدليل صيغة أمر كه براي وجوب است مقتضي تكرار نيست وبعضى كفته اندكه واجب است اكثار آن بى تقييد وقت وبلا 
تعيين عدد زيراجه او تعالئ امر فرموده است بآن ومر آنرا وقتى معين وعددى مقرر نكردانيد بس واجب است بر ماكه حتى 
الوسع هر قدر كه توانيم وهر وقت كه دانيم بجا آريم وبعضى كفته اندكه واجب است هربار كه اسم شريف وي مذكور شود 
وبعضى علما كفته اندكه همين مختاراست ودر مواهب كفته كه باين قائل است طحاوي وجماعتي از حنفيه وجماعتي از 
شافعيه ومالكيه واستدلال كرده اند اين جماعت بحديث رغم انف من ذُكرت عنده فلم يصل علي رواه الترمذي وصححه 
الحاكم وحديث شقي عبد ذكرت عنده فلم يصل علي اخرجه الطبراني وعن علي رضي الله عنه قال قال رسول الله عليه وسلم 
البخيل الذي ذكرت عنده فلم يصل على رواه الترمذي زيراكه وعيد برترك از علامات وجوب است ونيز فائدة امن بتضلؤة ةبر 
انحضرت مكافات احسان اوست واحسان وي مستمر ودائم است يس واجب شود هر وقتى كه ذكر كرده شود جنانكه نماز 
كه شكر نعمتهاي الهي است ونعمتهاي الهي در هر زمان است بس واجب شد نماز در اوقات شريفه اما جمهور علماء قول 
اول را ترجيح داده اند وفرموده اندكه وجوب اكثار ونيز وجوب تكرار وقت ذكر آنحضرت سيد ابرارازهيج يكى از صحابه 
وتابعين منقول نيست يس اين قول مخترع است وبجهت آنكه متمسك درين باب قول او تعالئ يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه 
وسلموا تسليمًا است وصيغة امر موجب تكرار ومقتضي آن نيست بلكه محتمل تكرار هم نيست جنانكه در كتب اصول 
مصرح است ونيز در شرع هيج عبادتى نيست كه بدون تعيين وقت وعدد ومقدار واجب باشد وباجهالت أنها وجوب آن 
مستمر ودائم باشد واكر در هر وقت ذكر انحضرت واجب باشد لازم مى آيد كه مؤذن وسامع آذان ومقيم وسامع اقامت را 
واجب باشد وهم برقاري جون بكذرد بآيتى كه در وي ذكر انحضرت است ونيز جون كسى كلمه توحيد وشهادتين بخواند يا 
بشنود خصوص كسيكه در اسلام داخل شود وكلمه توحيد وشهادت بخواند وامثال ايشان وحال آنكه از سلف وخلف اصلا 
منقول نيست ونيز ثنا وحمد حق تعالئ هر وقت كه ذكر كرده شود واجب نيست بس صلوة برآنحضرت در هر وقت ذكر 
جكونه واجب باشد وجواب داده اند از احاديث مرقومه كه آنها برسبيل مبالغه وتاكيد است ودر حق كسى وارد است كه 
اصلا ترك كرده باشد وبعضى كفته اند در هر مجلس ذكر يكبار واجب است اكرجه ذكر شريف مكرر شود وبعضى كفته اند 
واجب است در دعا وبعضى كفته اند واجب است در نماز واين قول ابو جعفر محمد باقر است وبعضى كفته اند واجب 
است در تشهد واين قول شعبي واسحاق است وبعضى كفته اند واجب است در آخر نماز بيش از سلام واين قول شافعي 
است وبعضى كفته اندكه واجب است وقتيكه آيت كريمة يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا بخواند يا بشنود تا آنكه 
وقتيكه خطيب آيت شريفه را بخواند سامعين را واجب است كه دردل خودها صلوة برآنحضرت بفرستند زيراجه سكوت وقت 
خطبه واجب است يس لا اقل از دل بخوانئد اما جمهور علماء بر آنند كه در عمر يكبار واجب است ودر مقامات مرقومه 
واجب نيست بلكه در بعضى جا سنت موكده وبعضي جا مستحب است وتحقيق آن است كه بعد ذكر اسم خداي تعالن 


الصَّلوة 


وفى كليات أبى البقاء وكتابة الصلوة في 
أوائل : : الدولة 
العباسية» ولهذا وقع كتاب البخاري وغيره من 
القدماء عاريًا عنها. ثم الصلوة عند 0 
عبارة عن الأركان المخصوصة من التحريمة 
والقيام والقراءة والركوع والسجود والقعود. 
0 المُطلّقة هي التي إذا أَظلِقَتْ لفظة 

لصلوة ولم تمن شملتهاء فصلوة الجنازة 
0 الفاسدة كصارة التطوع راكبًا في المضر 
ليستا بضلوؤة مُظلقة إذْ لو علت ل إعلى إلا 
يحنت بها. وقيل هي صلوة ذات ركوع وسجود 
وهذا بظاهره لا يتناول صلوة المومئ المريض 


الكتاب قد حدثت فى أثناء 


والراكب في السفر كذا في البرجندي. 
عه الضوية حعيا ب عن بوابميية" لمق قاين 
وإقامة الصلوة إشارة إل إقامة ناموس الواحدية 
بالاتصاف بسائر الأسماء والصفات. فالوضوء 
عبارة عن إزالة النقائص الكونية؛ وكونه مشروظًا 
بالماء إشارة إلى أنْها لا تزول إلا بظهور آثار 
الصفات الإلهية التي هي حيوة الوجودء لأنَّ 
الماء سِرّ الحبوة وكون التيممٌ يقوم مقام الطهارة 
للضرورة إشارة إلى التزكي بالمخالفات 
والمجاهدات والرياضات. فهذا ولو تزكّ عسل 
أنْ يكون فإنّهِ أنزل درجةً مِمَّنْ جُذِبَ عن نفسه 
فتظهر من نقائصها بماء حيّوة الأزل الإلّهي وإليه 


وحمد وثناي او وتلاوت قرآن صلوة برآنحضرت افضل اذكاراست وفضائل وفوائد ونتائج وعوائد آن خارج از حصر وعد 
وبيرون از بيان وحداست وجميع خيرات وحسنات ومثوبات وبركات دنيا وآخرت را شامل است ودليل وحجت برافضليت 
آن قول اوتعالئ است كه فرمود ان الله وملائكته يصلون على النبي يا ايها الذين آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليمًا كه اوتعالى 
بذات شريف خود دران اهتمام مى فرمايد وتمام ملائك دران متابعت مى لمايند وبرسبيل استمرار ودوام بآن عمل مى فرمايند 
جنانكه صيغه يصلون بان ناطق است تاآنكه هر مؤمن را امر فرمود كه هركاه خدايتعالى وفرشتكان اوبرييغمبر درود مى فرستند 
شما رانيز واجب, است كه اتباعًا واقتدا صلوة برآنحضرت بفرستيد وجون كه حقوق بيغمبر برشما متحقق است واجب 
برشماكه وراي صلوة ة مرقومه زياده نيز باتاكيد آن بفرستيد وآن سلام است وجككونه افضل نباشد وحال آنكه حضرت عزت ده 
بار رحمت مى فرستد بركسيكه يكبار درود فرستد برآانحضرت لما روي عن ابي هريرة رضي الله تعالئ عنه من صلى علي 
صلوة واحدة صلى الله عليه عشر صلوات وحطت عنه عشر خطيات ورفعت له عشر درجات رواه النسائي. وازابو طلحه 
مروي است كه كفت برآمد رسول خدا روزى وحال آنككه ديده ميشد اثر سرور در بشرة مبارك وي كفتند يا رسول الله امروز اثر 
ذوق وسرور بر جهره برنور تابان است سبب جيست فرمود جبريل آمد وكفت آيا راضي نميكرداند ترايا محمد كه بروردكار نو 
ميكويد كه صلوة نفرستد برتوهيج يكي ازامت تو مكرآنكه بفرستم من بروي ده صلوة وسلام. ودر حديث دبكر آمده كه كسى 
كه صلوة فريكدا بر من طتلوة ة فرستد خدايتعالئ بروي تا وقتيكه صلوة ميفرستد برمن بس اختيار دارد بنده كم كند يا بيش ودر 
روايتى آمده كه ميفرستد بروي خدا فرشتكان او هفتاد صلوة ة يس كو كه كم كند بنده يا بيش ميكويد مولف كه در هفتاد منحصر 
نيست بلكه ازان هم بيشتراست براندازة تقوئ ومحبت واخلاص ودر تخيير ميان قلت وكثرت نوعى از تهديداست زيراكه 
تخيير بعد از اعلام بوجود خير در مخبربه متضمن تحذيراست أز تفريط وتقصير دران وازابن مسعود آمده كه فرمود آنحضرت 
صلى الله عليه وسلم نزديك ترين مردم بمن بروز قيامت بيشترين ايشان است در فرستادن درود برمن . ودر حديث ديكر آمده 


مدارج النبوة وشرح المشكؤة وشرح سفر السعادة. 


ست كه فرمود ناجي ثرين مردم از اهوال وشرورروز قيامت بيشترين شمااست در صلوة ة فرستادن برمن. واز ابوبكر صديق 
منقول است كه درود فرستادن بربيغمبر يل كاهنده تروباك كننده تراست كناهان را از آب سرد كننده مرآنش را وبالجمله صلوة 
برآنحضرت منبع انوار وبركات ومفتاح تمام خيرات ومصدر كمال حسنات ومظهر سعادات است واهل سلوك را در آمدن 
زين باب موجب فتح.ابواب است. . وبسيار مشايخ فرموده اندكه در وقت فقدان شيخ كامل كه تربيت وارشاد راه سداد كند 
لترام صلوة برآتحضرت طريقى موصل است مرطالب صادق ومريد واثق را. وهركه بسيار فرستد-صلوة برآنحضرت به بيند 
اورا درخواب وبيداري. ومشايخ شاذليه كه از شعب طريقت قادريه است فرموده اندكه طريق سلوك وتحصيل معرفت وقرب 
هي درزمان فقدان وجود ولي كامل ومرشد هادي التزام ظاهر شريعت بادامت ذكر وفكر وكثرت صلوة برانحضرت است كه 
ز كثرت صلوة نورى در باطن بيدا شود كه بدان راه نمايد وفيض رامنا ازالجفرت بن وانبيطة برسد: -وعصى :تايح 
وتفضيل داده اند صلوة رابر ذكر از حيثيت توسل واستمداد اكرجه از حيثيت 


حيثئيت ذات ذكر اشرف وافضل است هذا خلاصة مافي 


١١ /ام‎ 


صلوة الإستخارة 


أشار عليه السلام بقوله (آتِ نفسي تقؤها وزكها 
أنت خيرٌ مَنْ زكّاها)"2: أي الجذب الإلهي لأنه 
حير .ين . التركي بالأعمال والمجاهدات. ثم 
إستقبال القبلة إشارة إلئ التوجّه في طلب الحقٌ. 
ثم النية إشارة إل انعقاد القلب في ذلك 
التوجّه. ثم تكبيرة الإحرام إشارة إل أن 
الجناب الإلهي أكبر وأوسع مما عسل أنْ يتجلّى 
4 عله فالتا متو يل هر أي نجل 
مشهّد ومنظر ظهر به علئ عبده فلا انتهاء له 
وقراءة الفاتحة إشارة إل وجود كماله في 
الإنسان لأنْ الإنسان هو فاتحةٌ الوجودء فتح الله 
به أقفال الموجودات». فقراءتها إشارة إلى ظهور 
الأسرار الربانية تحت الأستار الإنسانية. ثم 
الركوع إشارة إل شهود انعدام الموجودات 
الكونية تحت وجود التجليات الإلهية. ثم القيام 
عبارة عن مقام البقاء» ولذا تقول فيه سمع الله 
لِمَنْ حَمِدّه. وهذه كلمة لا يستحقٌّها العبد لأنّه 
أخبر عن حال إلهي. فالعبد في القيام الذي هو 
إشارة إلى البقاء خليفة الحقٌ تعالئ. وإن شعت 
قلت عينه ليرتفع الإشكال. فلهذا أخبر عن حالٍ 
وهو في الحالين واحد غير متعدّد. ثم السجود 
عبارة عن سَحْق آثار البشرية ومحقها باستمرار 
ظهور الذات المقدسة. الم الجلوس بين 
السجدتين إشارة إلئ التحقق بحقائق الأسماء 
والصفات لأنْ الجلوس استواء في القعدة وذلك 
إشارة [إلى]'" قوله #الرحمن على 

استوئ 2174 ثم السجدة الثانية إشارة إلى مقام 
العبودية وهو الرجوع من الحقّ إلى الخلق» ثم 
التحيّات فيها إشارة إلئ الكمال الحقيّ والخلقي 
)١(‏ مسند احمدء 1/5ل/ال 

(5) يقيده (م) 


© إلى (خم) 
(5) طه/ره 


(5) عن جابر قال: "كان النبي كل يعلمنا الاستخارة في الامور كما يعلمنا السورة 
في التطوعء ح 2189 07/15؟1. 


صحيح البخاري» كتاب التهجد» باب ما جاء 


لأنه عبارة عن ثناءٍ على الله تعاليل وسلام على 
نيه وعلئ عباده الصالحين.» وذلك هو مقامُ 
الكمال. فلا يكمل الولي إلا بتحققه بالحقائق 
الإلهية وبائباعه لمحمد صلى الله عليه وآله وسلم 
وبتأدٌيه بسائر عباد الله الصالحين. كذا فى 
الإنسان الكامل. 


صلوة الإسيخارة: 


©7766 مارلا “للامم عزن ورد 


في المشكوة في باب التطوّع عن جابر 
قال: (كان رسول الله يَكِيْقّ يعلمنا الإستخارة فى 
الأمؤر كما يعلمنا الشورة .من القرآث». يقول. إذا 
هم أحدكم بالأمر فيركَعْ ركعتين من غير 
ا ثم ليقل: الهم إني أستخيرّك بعلمك 
واستقدرك 00 وأسئلّك من فضلك ١‏ 
فإنّك تقدِرٌ ولا أقدر وتعلّمٌ ولا أعلَمُ وأنت عم 
الغيوب. اللّهم إن كنت تعلم أنَّ هذا الأمرَّ خيرٌ 
لي في ديني ومعاشي وعاقبة أمري؛ أو قال في 
عاجل أمري وآجله فاقُدِره لي ويَسْرْه لي ثم بارِك 
لي فيه وإنْ كنت تعلم أن هذا الأمر شَرٌّ لي في 
ديني ومعاشي وعاقبة أمري » أو قال في عاجل 
أمري وآجله فاط ره عني واضْرِفني عنه وَاقُدِرْ 
لي الخير حك عانم أرضني به. قال: 
وسما ضلوة الحاجة)(20 رواه البخاري. 
وأورد الشيخ عبد الحقّ الدهلوي في شرح 
هذا الحديث ما خلاصته: كان الرسول صلى الله 
7 عليه وسلم يعَلّم الصحابة دعاء الإستخارة كما 
0 0 السُورة من 00 فكان يقول ما 
: إذا أراد أحدكم أمرًا أى أمرًا نادرًا يعتني 
به ا والعمارة والتجارة والتكاح والشراء 


- 1لا0كة1 3 101 بمبرووط 


من القرآن». 


صلوة ال: لتسبيح ل 


والبيع وليس كالأمور العادية كالطعام والشراب 
والبيع والشراء للأشياء البسيطة» وتكون من 
الأمور المباحة»ء ويكون صاحبها متردّدًا في 
خيرها أو شرهاء حينذاك فليركمْ ركعتين نفلاً 
بنية الإستخارة. وفي حديث آخر: فليقرأ ما 
تيسّر من القرآن. وفي بعض الروايات: ذكرت 
سورة: قل يآ أيّها الكافرون. وقلْ هو الله أحد. 
وهو مأثور عن السّلف. انتهى0 , 


ا التسبيح : - ممغدء رماع ,رعكتورط 


ع7 ,101101156 


في المشكوة عن ابن عباس رضي الله عنه 
(أنَّ النبي صلى الله عليه وسلم قال للعباس بن 
عبد المطلب: يا عباس يا عمّاه ألا أعطيك؟ 
ألا أمنبحك؟ ألا أخبرك؟ ألا أفعل بك عشر 
خصال إذا أنت فعلت ذلك غفر الله لك ذنبك؟ 
أوله وآخره قديمه وحديثه خطأه وعمده صغيره 
وكبيره سِرّه وعلانيته؟ أنْ تصلي أربع ركعات 
تقرأ في كل ركعة فاتحة الكتاب وسورة. فإذا 
فرغت من القراءة في أول ركعة وأنت قائم قلت 
سبحان الله والحمد لله ولا إله إلا الله والله أكبر 
خمس عشرة مرة. ثم تركع فتقولها وأنت راكع 
عشرّاء ثم ترفع رأسك من الركوع فتقولها 
عشرّاء ثم تهوي ساجدًا فتقولها وأنت ساجد 
عشرّاء ثم ترفعم رأسك من السجود فتقولها 
عشرّاء ثم تسجد فتقولها عشرّاء ثم ترفع رأسك 
فتقولها عشرّاء فذلك خمس وسبعون. في كل 
ركعة تفعل ذلك في أربع ركعات» إِنّْ استطعتٌ 


أن تصليها في كل يوم مَرةَ افعل» فإنْ لم تفعل 
ففي كل جمعة مره فإنْ لم تفعل ففي كل شهر 
مرق فإ لم اتفعل في كل «منة مر فإِنْ لم 
تفعل ففي عُمْرِك مَرَّة)”” “» انتهيل من المشكوة. 
وقد قال الشيخ عبد الحقٌ الدهلوي في شرح 
الحديث المذكور: إنَّ المشهور المعمول به في 
صلاة التّسابيح هو هذا الطريق المذكور. 
ا ل 
معناه: أعلّمك شيئًا يكفرٌ عشرة أنواع من 
الذنوب. ثم بيّن له ذلك من أوله إلى آخره. إذن 
فالمراد بالخصال العشر هو أنواع الذنوب 
المعدودة في الحديث . 

وبعضهم قال: المراد هو عشر تسبيحات 
وذلك عدا القيام عشر مرات. وجاء في رواية 
الترمذي بهذه الطريق: خمس عشرة مرةٌ بعد 
الثناء وقبل التعوّذ والتسمية:» وعشر مرات بعد 
القراءة إلى آخر الأركان» وليس بعد السجود 


تسبيح ) وهو مختار ذ ني أن يسلم بتسليمة واحدة 
أعْ بتسليمتين. ا“ وفقًا لمذهب أبي حنيفة 


فبتسليمة واحدة. 

وكاس هد الشنفنا ترون أبن 
المحدثين ولا زال عنملا به من أيام السلف من 
عصر التابعين فمن بعدهم إلى يومنا هذا. وقد 
ار به 0 شيوخ الطريق . 
«عمل اليوم اللي ك2 يقرأ في ركعات اصلاة 
التسابيح سورة لهاك التكائر والعصرء 


للق وشيخ عبد الحق دهلوي انجه در شرح اين حديث آورده كه خلاصه آن اين است كه آنحضرت تعليم ميكرد صحابه را دعاي 
استخاره ونماز آن را جنانجه تعليم ميكرد أيشان راسورة از قرآن كه مى فرمود آنحضرت جون قصد كند يكى ازشما بكارى 
يعنى كارى كه نادر باشد وجود آن واعتناء باشد بحصول آن مثل سفر وعمارت وتجارت ونكاح وخريد وفروخت شيء معتد 
به نه مانئد اكل وشرب معتاد وخريد وفروخت آشياء حقيره بعد ازآنكه از قبيل مباح باشد وتردد بود در خيريت وشريت آن يس 
دو ركعت نماز نفل به نيت استخارة بكذارد ودر حديث ديكر آمده كه بخوائد از قرآن آنجه ميسر شود ودر بعض روايات 
تخصيص به قل يا ايها الكافرون وقل هوالله احد نيز آمده ومأثور از سلف نيز همين است انتهئ. 
(") عن ابن ن عباس أن النبي يك قال للعباس بن عبد المطلب: «يا عباس» يا عماهء ألا اعطيك ألا امنحك» ألا اخبرك. . 
سئن ابو داودء كتاب الصلاة» باب صلاة التسبيح؛ ح 11741 » ١‏ ». دون لفظ «الا اخبرك». بلفظ: ألا اعطيك؟ ألا 


امنحك؟ ألا أحبوك؟ 


ايليل 


ل الحاحة 


جع سح ع ع ل ا ل ل ع رت ل تي ا ب حم 0 1 و ل ل 


والكافرون». والإخلاص. كما يحب أن يقرأ 
التسبيحات المذكورة بعد الركوع.. وقوله (سمع 
الله لمن حمده) وبعد تسبيحات السجود المعتادة 
التي تقال في الصلوات العادية» وفي حال 
التشهد ويقرأ التسبيحات المذكورة بعد التشهّد 
(التحيات.. .)2 قبل السلام» ويقول هذا 
الدعاء”": يعني اللّهم إن أسألّك توفيق أهل 
الهدئ وأعمال أهل اليقين ومناصحة أهل التوبة 
وعزم أهل الصبر وجدّ أهل الحَشْية وطلبَ أهل 
الرّغبةَ وتعيّدٌ أهل الورع وعرفان أهل العلمء 
حت ألقاك. اللّهم إنيَ أسألَكَ مخافةً تحجزني 
عن معاصيك» حت أعمل بطاعتك عملاً استحنٌ 
به رضاك. وحتئ أناصحك بالتوبة خوقًا منك» 
وحتى أخلِصٌ لك النصيحة حياءًٌ منك» وحتل 
الوتل اليك في «الأمرر بخن الذي م 
سبحان خالق النور. انتهل من الشرح للشيخ 
المرحوم ملخصًا. 

صلو ة الحاجة : 27076 - 12(61م أوعناوع 1 
6 016 


في المشكوة في باب التطوّع عن عبد الله 


بن أبي أوفئ قال: (قال رسول الله صلى الله 
عليه وسلية من كات ل بحا : إلرن :الله" ار إلرد 
أحدٍ من بني آدم فليتوضّأ فليحسِنْ الوضوء ثم 
لِيُصَلَ ركعتين ثم ليْنِ علئ الله تعالئ وليِصَل 
علئ النبي» ثم ليقن لا إِلَه إلا الله الحليم 
الكريم سبحان الله رَبُ العرش العظيمء والحمد 
ال 
وعزائم مغفرتك» والغنيمة من كل بِرّ والسلامةً 
من كل إثمء لا تَدَعْ لي ذَبَا إل غفرته» ولا 
هما إل فرجته ولا حاجة هي لك فيها رضى إلا 
قضيتها يا أرحم الراحمين)”" رواه الترمذي وابن 
ماجة. وفي الحموي حاشية الأشباه فى البحث 
الثالث في النية عن عثمان بن 5 رأ 
رجلا ضريرٌ البصر أتى النبي كل فقال: ادح الله 
لي أن يعافيني . قال إِنْ شئتَ دعوتٌ وإنْ 
صَبْرْتَ فهو خيرٌ لك. قال فادْعُه فأمره أنْ يتوضّأ 
فيحسنٌ وضوءه ويدعو بهذا الدعاء: اللهم إني 
أسئلك وأتوجّهُ إليك بنبيك محمد نبي الرّحمة. 
يا محمد إنيَ توجَّهْتُ بك إلى ربي في حاجتي 
هذه لتقضئ لي اللّهم فشْفّعْه فِيَ)'”' روياه وأيضًا 


حنيف 


هعاس 


سنتةا 


000 


زفق 


لشف 


وشبخ عبد الحق دهلوي در شرح حديث مذكور فرموده اند مشهور ومعمول در صلوة تسبيح همين طريق است كه مذكور شد 
فرمود آنحضرت وُه عم خود عباس را رضي الله عنه : بياموزم تراجيزى كه كفارة ده نوع از ذنوب كرد يس من اوله وآخره 
بيان آن فرمود بس مراد بعشر خصال براين وجه انواع ذنوب باشد كه در حديث معدود اند وبعضى كفته كه مراد بعشر خصال 
تسبيحات است وان سواي قيام ده ده باراند ودر روايت ترمذي باين طريق آمده كه بانزده بار بعد از ثناء بيش از تعوّذ وتسميه 
وده بار بعد از قراءت تأآخر اركان وبعد از سجده تسبيح نيست ومخيراست كه بيك سلام بكذارد يا بدو سلام وموافق مذهب 
امام اعظم بيك سلام است. واين حديث رابسيارى از علماي محدثين تصحيح نموده اند واز زمان سلف از تابعين ومن 
بعدهم إل يومنا هذا معمول ومشهوراست ومشايخ طريقت بدان وصيت كرده اند. وشيخ جلال الدين سيوطي در عمل اليوم 
والليلة كفته كه بخواند در ركعات صلوة تسبيح سورة الهكم التكائر والعصر والكافرون والاخلاص وبايد كه تسبيحات 
مذكوره كه در ركوع ودر سجود بخوائد بعد از تسبيح ركوع وسجود كه در جميع نمازها خوانده مى شود بخوائد وهمجنين 
بعد ركوع سمع الله لمن الله حمده ربنا لك الحمد را خوانده تسبيحات مذكوره را بخواند ودر تشهد اين نماز بعد التحيات 
بيش از سلام اين دعا آمده است. ' 

عن عبد الله بن ابي أوفى قال: قال رسول الله يييِ: «من كانت له حاجه إلى الله او إلى احدٍ من بني آدم. . .» سئن الترمذي» 
كتاب الصلاة؛ باب صلاة الحاجه. ح 408, 744/9 

هو عثمان بن حنيف بن وهب الانصاري الاوسي» ابو عمروء توفي بالكوفة بعد عام ١4ه/بعد‏ 0م. صحابي جليل» 
شهد أحدًا وغيرها من المعارك. تولى على البصرة. الاعلام »5١5/4‏ الاصابة /83, التاج 278/1 تهذيب التهذيب 
اا 

عن عثمان بن حنيف ان رجلاً ضرير البصر أتى النبي يكل فقال: ادع الله لي ان يعافيني فقال: إن شئت دعوت . . . وإن شت 


صبرت .6 2 


صلوة الضُحى 


١ 


الع ا ست ا ا ا 


رواه الترمذي كذا في شرح المنية'"© لإبراهيم 
الحَلبى”'". انتهيل من الحموي. 
ضار الضحئ: مرن ور - [علزهام عمتط ملز 
ممترتلوم وأ عل 

أي الصلاة التي تُؤَدّى في وقفت الضُحى. 
إعلمْ أنَّه من المتعاررّف عليه بين الناس أداء 
صلاتين من النوافل في أول النهار؛ الأولى: في 
بداية النهار بعد طلوع الشمس وارتفاعها مقدار 
يس أو رمحين وهذه يسمونها : صلاة الإشراق. 

والثانية: بعد ارتفاع الشمس إلى ربع 
السماء لغاية النصف <أي قبيل الزوال) ويقال 
لهذه الصلاة: صلاة الضُحى ومعناها بالفارسية: 
«نماز جاشت» وفى أكثر الأحاديث يشمل اسم 
صلاة الضحىء كلا الصلاتين» وفي بعضص 
الأحاديث ورد اسم صلاة الإشراق. 

وجاء في تفسير البيضاوي: بأنّ جناب 
الرسول تكله صلَّى صلاة الصضّحى وقال: هذه 
صلاة الإشراق. وذلك حين دخوله بيت أمّ هانئ 
يوم فتتح مكة وذلك وقت الضحى. 

وجاء في الحديث أيضًا : كل مَنْ يؤدّي 
صلاة الفجر في جماعة ثم يجار يذكر الله إلى 
طلوع الشمس ثم بعد ذلك يؤدي ركعتين فله 
أخر حِجّة وعُمرة. «وقد صحّحح هذا الحديث». 

كما صحٌ عن النبي يك أله صلَّى في كلا 
الوقتين ورغب أمته في ذلك. 


والظاهر هو أنَّ الوقت هو واحد والصلاة 
أيضًا واحدة» وتبدأ من الإشراق ويمتد حتى 
انتصاف النهار (قبيل الزوال)» وبما أنه قد أدّى 
الصلاة فى بداية الوقت ولهايته؛ فمن هنا نشأ 
الظنّ بأنّهما وقتان وصلاتان. وأما ما قيل حول 
اختلاف العلماء حول صلاة الضحى» فبعضهم 
أثبتها ونفاها آخرون. وبعضهم قال: إنها سُئّة . 
وآخرون قالوا: بأنّها بذعة. فالظاهر أنَّ الخلاف 
إنّما هو في الصلاة الأخيرة التي هي صلاة 
الضحى وليس فى الصلاة الأولى المسّمّاة: صلاة 
الإشراق: لأَنَّ بعضهم قال بأنّها : سُلَّه مؤكٌدة. 

ونا الأحاديث حول عدد الركعات فقد 
وردت روايات متعدّدة. ففي بعضها ورد بأنْها 
ركعتان وفي بعضها ست ركعات» وفي بعضها 
الآخر: ثمان ركعات. كما ورد في بعضها عشر 
وأخرى: إثنا عشر ركعة. وفي كل منها ذكر 
ثواب عظيم لفاعلها . 

وفى المواهب اللّدنية ورد أنَّ صلاة 
الضحى قد جاء فيها أحاديث كثيرة صحيحة 
مشهورة إلى حَدَ أنَّها تصل إلى درجة التواتر 
المعنوي» وقالوا: إنَّ هذه صلاة الأنبياء السّابقين 
عليهم الصلاة والسلام. هكذا في مدارج النبوة 
في بيان عبادات النبي لله . 

وقد ورد في أخبار فتح مكة أنَّ الثابت هو 
أن أداء النبي كي لصلاة الضحى لم يكن 


مستمرّاء ولكنّ صلاة الإشراق كانت مستمرّةٌ 


- سنن الترمذي» كتاب الدعوات» باب .1١9‏ ح 4لاه 7 1/6 سئن ابن ماجه؛ كتاب الإقامة» باب ما جاء فى صلاة 
الحاجةء ح 21586 ١/١غ؛.‏ رواهابن ماجه واحمد فى المسندء » بلفظ: إن شئت ارت لك وهو خير» وان 


شعت دعوت لك. 


)١(‏ شرح المنية: غنية المتملي شرح منية المصلي: لابراهيم بن محمد الحلبي (- 401ه). وهو شرح لكتاب «منية المصلي 
وغنية المبتدئ» لسديد الدين الكاشغري من القرن السابع الهجري . بروكلمان؛ ج25 ص 55" 56" هدية العارفين» ج ٠» ١‏ 


ص 77 


زف هو ابراهيم بن محمد بن ابراهيم الحلبي. ولد بحلب ومات بالقسطنطينية عام 905ه/ 6م فقيه حلفي - له العديد من 
المؤلفات. الاعلام 253/1١‏ إعلام النبلاء 0/ 0559, كشف الظنون 1815/5 الشقائق النعمانية 51/5 


١4 


ومُؤكّدة. انتهى من مدارج النبوة0©. 
الصلو ة الؤسطى : «عتهةوم مغو الع مرعادم1 
- (1011108 عطا 1ه ره ننهللتمر كه معبوورم) 
عأاعء ياه أمتصر سك عبقترم) متمتلعدم مروزرط 
417 

وذلك كناية عن فضيلتها. وفي تعيين هذه 
الصلاة ثَنَّدَ اختلاف. ففي قول السَيّدة عائشة أمّ 
المؤمنين وزيد بن ثابت الأنصاري رضي الله 
عنهما أنْها صلاة الظهر؛ والسبب أنه يوجد قبلها 
صلاتان: أحداهما ليلية والثانية نهارية» أي 
العشاء والفجر. ثم بعدها صلاتان علئ نفس 
المنوال أي العصر والمغرب. وثَّمّة أحاديث 
مؤيّدة لرأيهما. 

وهي عند أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 
وابن عباس؛ رضي الله عنهم أنّها صلاة الصبح 
وذلك لأنها بين صلاتين نهاريتين وصلاتين 
ليليتين فتكون صلاة الصبح هي الحَدّ الفاصل 
بينهماء وبيان ذلك أنَّها أي صلاة الصبح تعتبر 
نهارية من وجهء أي باعتبار الشرع الذي يرى أن 


الصلوة الوْسْطئ 


الفجر الصادق هو بداية النهار» وهي من جهة 
اخرى” ليلية :تاعتيار القرف واللغة - حيت ‏ يعتير 
بداية النهار من طلوع الشمس . 

ولكن الصلاة الوسطى في رأي أكثر 
العلماء من الصّحابة والتابعين والْأَئِئة كأبي 
حنيفة وأحمد وغيرهم إِنّما هي صلاة العصر. 
وعلئ هذا الرأي يحمل قوله تعالى: #حافظوا 
عل الصَّلواتٍِ والصلاة الؤسطى»4: ودليلهم 
أحاديث كثيرة2» منها: ما ورد عن علي سق أبي 
طالب رضي الله عنه أن رسول الله يل قال يوم 
الخندق: «حبسونا عن الصلاة الوسطى (صلاة 
العصر) ملاً الله بيوتهم وقبورهم نارًا29 متفق 
عليه. 

إذن في هذه الحالة لم يبقّ مجالٌ 
للاختلاف؛ وإنّما يمكن أنْ يكون الاختلاف فيما 
بين الصحابة والتابعين رضوان الله عليهم حول 
تعيين المقصود بالصلاة الوسطى إِلَّما كان قبل 
سماع هذا الحديث؛ وإِنَّما اجتهدوا في تأويل 
الآية ولكن بعد ثبوت هذا الحديث فقد تعيّن 


)١(‏ بمعنول نماز جاشت است بدائكه متعارف ميان مردم دراول نهار از نوافل دو نماز ست يكى در اول روز بعد از طلوع آفتاب 
وبلند شدن وي قدريك دو نيزه واين را صلوة الاشراق كويند ديكر بعد از بلند شدن آفتاب مقدار ربع آسمان تاانتصاف آن 


0 


واين را صلوة ضحئ ونماز جاشت تكوبند ودر اكثر احاديث همين اسم صلوة الضحئ شامل هر دو نماز در هر دو وقت آمده 
ودر بعضي احاديث صلوة الاشراق. ودر تفسير بيضاوي آورده كه آنحضرت كذارد نماز ضحئ راوكفت هذه صلوة الاشراق 
وآن درآمدن آنحضرت در خانة ام هانئ روز فتح مكه در وقت جاشت بود ودر حديث آمده كه هركه ميكذارد نماز فجر در 
جماعت بستر بنشيند براي ذكر خدا تاطلوع كند آفتاب وبكذارد دو ركعت راباشد اورا مثل اجر حج وعمره وبصحت رسيده 
كه حضرت ييغمبر وَلهِ در هر دو وقت نماز كرده وامت رابدان ترغيب موده وظاهر ان است كه اين يك وقت است ويك 
نمازكه اول وي اشراق است وآخر وي تا قبل انتصاف نهار وجون در بعضى اوقات در هر دو وقت نماز كذارد ازينجا كمان 
بردئد كه مكر اينجا دو وقت ودو نمازاست وآنجه كفته اندكه علماء را اختلاف است در صلوة ضح بعضى اثبات كرده 
وبعضى نفي نموده وبعضى سنت كفته وبعضى بدعت بس ظاهر آنست كه اين اختلاف در نماز اخيراست كه آنرا نماز جاشت 
ميكويند نه در نماز اول كه آثرا نماز اشراق مى نامند جه اين را بعضى از سنن مؤكده دانسته اند واحاديث در عدد ركعات 
مختلف آمده در بعضى روايات دو ركعت آمذه ودر بعضى شش ودر بعضى هشت ودر بعضى ده ودر بعضى دوازده وبر هر 
كدام ثوابهاي عظيم وارد كشته. ودر مواهب لدنيه كفته كه وارد شده است در نماز جاشت احاديث كثيرة صحيحة مشهورة 


تاانكه اخبار درين باب بدرجة تواتر معنوي رسيده وكفته اند كه اين نماز انبياي سابقين است كه بيش ازآنحضرت بوده اند 
هكذا في مدارج النبوة في بيان عبادات النبي ودر ذكر فتح مك* معظمه مذكور است كه تحقيق آنست كه كذاردن نماز جاشت 
ازانحضرت دائمي نبوده اما نمازى كه آنرانماز اشراق كويند دائم بود وبر سر تأكيد بود انتهم من مدارج النبوة. 


ملو التهّحُد 


٠١0 


الع 2 


المراد بأنَّها صلاة العصر. هكذا في شرح 
المشكاة للشيخ عبد الحقٌّ الدهلوي7'. 


16 03 التَهحُد: مرؤترط - لهام الاعالطا 
2100101016 

وهي التي يُقال لها أيضًا صلاة الليل. 

إعلم أنّه وردت روايات مختلفة حول قيام 
الليل الذي كان يفعله رسول الله يل وعن وتقتها 
وكيفية أدائها. وللمصلّين الخيار فيها. فكيفما 
أدّاها فقد حصل عل شرف اتباع النبي كَلِ. 
وإذا اتبع أسلوب التنويع بِأنْ يوّدّيها في كل مرّة 
بشكل مختلف عن الآخر فهو أوفق وأنسب. 
فمرة ١٠‏ ركعة» ومرة ١١‏ ركعة أو تسع ركعات 
أو سبعة أو خمسة. ولا يزيد عن ١١‏ ركعة, 
وكلّ هذه الأعداد هي وتر (مفردة) بسبب ركعة 
الوتر. إذن فعلى هذا التقدير: صلاة الليل لا 
تقلّ عن ركعتين ولا تزيد عن عشرة وقد كانت 
هذه الصلاة فرضًا علئ النبي كل هكذا في 
شرح المشكاة للشيخ عبد الحق. وأصل التهحُد 
وإحياء الليل بدون تعيين مدة ولا تعيين لعدد 
الركعات ولا لمقدار القراءة المَسْنوئة المؤكدة. 
وقد كان عمل النبي يَكلةْ وعمل الصحابة بحسب 
قوتهم واستعدادهم ونشاطهم المختلف. 


وقد وردت في بعض الروايات أنه يكفي 
قراءة آخر آبتين في سورة البقرة في صلاة 


التهجُدء كما ورد أنَّ النبي بكي قال: أيعجرٌ 
أحدكم عن أنْ يقرأ كل ليلة ثُلث القرآن؟ فقال 
الصحابة: إن قراءة ثلث القرآن كل ليلة صعب 
جدًا. نأجابهم: إنَّ سورة الإخلاص تعادل ثلث 
القرآن من حيث الثواب. ولهذا فقد اعتاد أكثر 
المشابخ أنْ يقرأوا هذه السورة في صلاة التهحٌد 
في أكثر الأوقات. ولهذا عدة أساليب؟؛ 

الأول: أنْ يقرأ الإخلاص بعد الفاتحة 
ثلاث مرات في كل ركعة. 

الثاني : في الركمة الأولى تقرأ إثني عشر 
مرة ثم يقلل ذلك في الركعات التالية مرةً مرة» 
بحيث يقرأها في الركعة الأخيرة مرة واحدة. 

الثالث: أنْ يقرأها في الركعة الأولى مرة 
واحدة ثم يزيدها في كل ركعة مرةً حتى يصل 
إل الركعة الثانية عشرة فيقرأها اثني عشرة مرة. 
وهذا الأسلوب مرفوض عند الفقهاء لأنَّه يجعل 
الركعة الثانية أكثر قراءة من الركعة الأولى وهذا 
خلاف الأولى. 

وإنَّ بعض المشايخ كان يرى قراءة سورة 
يا آبها المُزّمْل مضافا إليها سورة الإخلاص. 

وعن الصوفي شاه نقشبند منقول أله كان 
يأمر أتباعه بقراءة سورة يس في صلاة التهجٌد 
وكان يرشدهم قائلاً: في هذه الصلاة تجتمع 
ثلاثة قلوب. 


)١(‏ نماز ميانه كنايه از فضيلت آنست ودر تعيين صلوة وسطئ اختلاف است نزد حضرت عايشه وزيد بن ثابت رضي الله عنهما 


نماز ظهراست بجهت أآنكه بيش ازان دو نمازاست يكى ليلي وديككر نهاري يعني عشاء وفجروبس از وي نيزدونماز بهمين 
صفت است يعني عصر ومغرب وبعضى حديث مؤيد قول ايشان است ونزد علي وابن عباس رضي الله عنهما نماز صبح است 
زيراجه آن در ميان دونماز روز ودو نماز شب است ونماز صبح حد مشترك است ميان آنها زيراجه وقت أن من وجه روز 
است يعني در اعتبار شرع بجهت.آنكه اعتبار روز در شرع از ابتداي وقت صبح صادق است ومن وجه شب است يعني در 
اعتبار لغت وعرف زيراجه اعتبار روز در عرف ولغت از طلوع افتاب است اما نزد اكثر علماء از ضحابه وتابعين وابو حنيفه 
واحمد رضوان الله عليهم وجز ايشان نماز عصراست بس در قرآن مجيد نيز محمول براين خواهد بود يعني قوله تعالئ 
حافظوا على الصلوات والصلؤة الوسطئ ودلائل ايشان احاديث بسياراست منجملة آن عن علي رضي الله عنه ان رسول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم قال يوم الخندق حبسونا عن الصلؤة الوسطئ صلؤة العصر ملا الله بيوتهم وقبورهم نارًا متفق عليه 
بس درينصورت مجال اختلاف نماندو غالبا اختلافيكه درميان صحابه وتابعين رضوان الله عليهم در تعيين آن واقع است بيش 
از شنيدن اين حديث بود باجتهاد خودكه در تأويل قرآن مجيد كرده بودند وبعد ثبوت حديث متعين شد كه مراد نماز 


عصراست لمكذا في شرح المشكوة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 


١٠١ 


الصَّلة 


الأول: قلب الليل أي نصف الليلء 
والثاني: قلب القرآن أي سورة يّسء والثالث: 
قلب المريد المؤمن. فإذا تحقّق ذلك تحقّق 
للمريد الطلب» هكذا في التفسير العزيزي'' 


الصّلاح : - لاعام ,لالموعاها ,بواتطورط 
6 ,2016 


هو سلوك طريق الهُدئ. وقيل هو استقامةٌ 
الحال علل ما يدعو إليه العقل والشرع . 
والصالح القائم بما عليه من حقوق العباد/") 
وحقوق الله تعالئ» كذا في كليات أبي البقاء. 


الصّلة : 


مانم زاتمه ,1تممصك ,071 له أع 11 


الاتصال. والوّصّلء والقرابة» والهّدية» والعطية» 
والأجرةء كما في الصراح وكنز -00 0 
الكفاية حاشية الهداية في باب الحج عن 

الصلة عبارة عن أداء مال ليس 0 عِوَض 
مالي كالزكوة وغيرها من التُذور والكفّارات. 
وعند أهل العربية تطلقٌ علئ حرفب زائدٍ في 


- تتوأاعنازصمم0ك بأعقاصم ,ممتتواعكظ]آ 


الأطول في باب الإسناد الخبري في شرح قول 
التلخيص التلخيص استغن عن مؤكّدات الحُكم 
0 الصلة أعني الزوائد. قال 0 في 

شية المطول: هناك اصطلح النحاة على تَسْهِيَةِ 
حزوب معدودة مقرّرة فيما بينهم 0 إن ون 
والباء في مثل كفى بالله شهيدًا ونظائرها بحروف 
الصّلة لإفادتها تأكيد الاتصال الثابت» وبحروف 
الزيادة لأنّها لا تغيّر أصلّ المعنئ بل لا يزيد 
بسببها إلآ تأكيدٌ المعنى الثابت وتقويته فكأنّها لم 
تُفِدُ شيئًا ولنا لم باذم الإراد في وجه التسمية 
لم ينَجِهْ اعتراضٌ الرضي أنه يلزم أنْ يَعْدُوا على 
هذا أن ولام الابتداء وألفاظ التأكيد أسماءً 
كانت أو لا زوائدء انتهل كلامه. وعلئ هذا 
المعنل يقول أهل اللغة الباء ههنا صلة زائدة» 
وتطلقٌ أيضًا علئ حرف جر يتعدّئ به الفعل وما 
أشبهه. فمعنى الفعل الذي يحتاج إل الصلة لا 
يتم بدونها . ولهذا قيل في في قولنا دخلت في 
الدار صلة لدخلت كما أنَّ عَنْ صلة لضدّه أعني 
خرجتء فيكون في الدار مفعولاً به لا مفعولا 
فيه. هكذا يستفاد من الفوائد الضيائية وحاشيته 


دق وآئرا صلوة الليل نيز كويند بدانكه در نماز شب ازآنحضرت طلِلةِ روايات مختلفة آمده ودر هر وقتى بنوعى كدْارده ومصلي 
مخيراست دران بهر نوعى كه تمسك كند شرف اتباع دريابد واكر در أوقات مختلفه بهر نوعى ازان دست دهد اوفق وانسب 


باشد سيزده ويازده ونه وهفت وبنج واز سيزده بيشتر نبود واين همه اعداد طاق بجهت دخول وتراست بس براين ين تقدين ضلرة 


ليل كم از دو وزياده از ده نخواهد بود وأب 


ين نماز برآنحضرت فرض بود هكذا في شرح المشكوة للشيخ عبد الحق . . واصل 


تهجد وشب بيداري بى تعيين مدت وبى تعيين عدد ركعات وبى تعيين قدر قراءت مسنون مؤكد است وعمل آنحضرت 
وصحابه بحسب قوت واستعداد ونشاط مختلف مانده ودر بعضى روايات وارد است كه هركه دوآيت آخر سورة بره رادر 


نماز تهجد بخواند اوراكفايت ميكند ونيز وارد است كه آنحضرت فرمودند ايا از شما نمى توانئد شد كه سوم حصة قرآن هر 
شب خوانده باشد صحابه عرض كردند كه سيوم حصة قرآن هر شب بسيار دشوار است فرمودند كه سورة قل هو الله أحد 
برابر سوم حصة قرآن است در ثواب ولهذا اكثر مشايخ اين سوره رادر نماز تهجد اكثر اوقات معمول داشته اند واين راجند 
طريق است اول انكه بعد سورة فاتحه در هر ركعت سه بار اين سوره را بخوانند دوم آنكه در ركعت اول دوازده يار خوانند 
وبعد ازان يك يك بار در هر ركعت كم كنند تاآنكه در ركعت اخير كه دوازدهم است يكبار خوانده شود سيوم آنكه در ركعت 
اول يكبار بعد ازان در هر ركعت يك يك بار بيفزايند تا در ركعت اخير كه دوازدهم است دوازده بار واقع شود اما نزد فقهاء 
اين طريق مقبول نيست زيراجه ركعت دوم از ركعت اول دراز ترميككردد واين ترك افضل است وبعضى مشايخ در هر ركعت 
سورة مزمل رابا سورة اخلاص ضم كنند. واز خواجه تقشبند منقول است كه ياران خود رابخواندن سورة يس در نماز تهجد 
مى فرمودند وارشاد مى كردند كه جون درين نماز سه دل جمع شود مطلب حاصل شود اول دل شب كه نيم شب است دوم 
دل قرآن كه سورة يس است سوم دل مرد باايمان كه دران مصروف است هكذا في التفسير العزيزي. 


)١(‏ وحقوق العباد (- م( 


(*) فى اللغة بيوستن وييوند وخويشي وهديه دادن وعطا دادن ومزد كما في الصراح وكنز اللغات. 


الصّلح 


حل 


لمولانا عبد الغفور في بحث المفعول فيه. 
ع ل ير 
معناها متصلة باسم لا عم م ذلك الاسم جزءًا إل 
مع هذه الجملة الْمِشْتمِلّة علق ضمير عائدٍ إليهء 
أي إلى ذلك الإسمء ويُسمّ حشوًا أيضّاء 
وذلك الإسمٌ يُسمّ موصولاً. فقولنا جزءًا تمييز 
أي متصلة باسم لا يتم من حيث جزئيته أي لا 
يكون جزءًا تامًا من المركب. والمراد بالجزء 
التام ما لا يحتاج في كونه جزءًا أوليًا ينحلّ إليه 
المركب أولاً إلى انضمام أمرٍ آخر معه كالمبتدأ 
والخبر والفاعل والمفعول وغيرها. وإنمًا نفي 
كونه جزءًا تامًا لا جزءًا مطلقًا لأنّه إذا كان 
مجموع "الموصول. «والضلة . خرة! من المركّب 
يكون الموصولٌ وحده أيضًا جزءاء لكن لا 
جزءًا تامًا أوليًا . 


قيل هذا إِنْما يتم لو كان المبتدأ والخبر 
والمفعول مجموع الصلّة والموصول وليس 
كذلك: بل هو الموصول والصّلة تفسير مُزيل 
لإبهامه ولا نصيب له من إعراب الموصول. 
فالأؤلئ أنْ يقال يتمّ من الأفعال الناقصة وجزءًا 
خبره ومعناهء لا يكون ذلك الاسم جزءةا من 
المركب إلا مع هذه الجملة. وَإِنّما قيل من 
المركّب لأنّه لو قيل من الكلام لم يشتمل 
الفضلة لأنّ الفضلة ليست جزءًا من الكلام. نعم 
نه جزء من المركّب. لا يقال تعريف الصلة 
يصدق علئ الجملة الشرطية المتصلة بأسماء 
الشرط نحو مَّنْ تضربه أضربه. لأنّا نقول مَنْ في 
قولنا مَنْ تضربُ أضرب شوك تضربءه فهو 
جزء بدون جملة. وقولنا على ضمير الخ يخرج 
مثل إِذ وحيث إِذّ هما لا يقعان جزءًا من 
التركيب إلا مع جملة خبرية مضافة إليهماء لكن 


لا تشتملٌ تلك الجملة علئ الضمير 
إليهما. مثال الجملة الخبرية قولنا الذي ضربته 
زيد. ومثال ما في معناها كاسم الفاعل واسم 
المفعول قولنا: الضارب زيدًا عمرو والمضروب 
لزيد عمرو. وهذا التعريف أولى مما قيل الصّلة 
جملة مذكورة بعد الموصول مشتملةٌ عل ضميرٍ 
عائدٍ إليهء لأخذ الموصول في التعريف فيلزم 
الدورء ولأنه لم يقيّدَ فيه الجملة بالخبرية 
فيشتمل الإنشائية»ء ولأله لا يشتملٌ ما فى 
معناها. هذا خلاصة ما في شروح الكافية. 
وهذا 0 هو الموصول الإسمي وعرُْف 
بأنه اسم لا تم م جزءًا إلا مع صلة وعائد. وأمًا 
الموصول الحرفي فقد عُرَّف بما ول تمع نما يليه 
من الجمل بمصدر كأنّ الناصبة وما المصدرية» 
فخرج نحو صّهُ ومّهُ عل قول من يأوّله بمصدرء 
والفعل الذي أضيف إليه الظرف نحو يوم ينفع 
الصادقين» أن ذلك مؤول بالمصدر بنفسه لا 
مع ما يليهء وهذا الموصول لا يحتاج إلى 
العائد بل لا يجوز أنْ يعود إليه شيئ» ولا يلزم 
أنْ تكون صلته جملةً خبرية في قول سيبويه وأبي 
علي . ويلزم ذلك عند غيرهما كما في المرصيوك 
الإسمي . الموصول مطلقًا لا يتقدّم عليه 
صلته لا كلا ولا بعضًا لأنّهما كجزئي الإسم 
ثبت لأحدهما التقدّم لأنْ الصلة لكونها مبنية 
للموصول يجب تأخيرها عنه. فهما كشيئ واحد 
مرنّب الأجزاءء كذا ذكر مولا زادء! 
المختصر”"'. 
الصّلح: 
0م ,1201نم بع ااتماسظ - خحه عومسم ته 
بالضم وسكون اللام في اللغة اسم من 
المصالحة خلاف المخاصمة مأخوذ من الصّلاح 


كبو يفاش 


1801 [أعممعع: رعمومط 


؟5١‎ 2.79/8 مولازاده: هو عثمان ملازاده الخطابي 8- ١ه). من تصانيفه حاشية المختصر. بروكلمان»‎ )١( 

زفق حاشية المختصر : لعثمان ملازاده الخطابي (- ١١قه).‏ والكتاب تعليق على «الشرح المختصر» أو اعروس الافراح» 
للتفتازاني (- اولاه) الذي هو شرح للجزء الثالث من كتاب «مفتاح العلوم» لسراج الدين ١‏ بو يعقوب يوسف بن ابي 
بكر بن محمد بن علي السكاكي (-5كثكه). . بروكلمان» ج 6. ص 75١-558‏ 


١ 


صَلْصَلَّةَ الرّس 


وهو الاستقامة. يقال صَنُّحَ الشيئ إذا زال عنه 
الفساد. وفي الشريعة عقد يرفعٌ النزاع أي يكون 
المقصود. والغرض منه رفع النزاع» فلا يرد هبةٌ 
الدَّيْن ممن عليه الدَّيْن بعد المُطالبة والدعوئ» 
فإنّه يرتفع النزاع بذلك أيضًا. لكن المقصود 
الأصلي من الهبة مطلقًا ليس رفمٌ النزاعء كذا 
ذكر في البرجندي. 

إعلمُ أن الصلح باعتبار أحوال المُدَّع 
عليه علل ثلاثة أضرب» لأنّ الخْضصْمَ وقتّ 
الدعوئ إمّا أنْ يُحِيبَ أو يسكتء والأوّل إما 
بالإقرار أو الإنكار. فالأول أي الصلح بالإقرار 
فحكمه كالبيع إِنْ وقع عن مالٍ بمالٍِ لوجود 

معنى البيع وهو مبادّلة المال بالمال بالتراضي 
فتجرى فيه أحكام البيع كالشفْعة والرَّدُ بالعيب 
وخيار الرؤية والشرط» وحكمه كالإجارة إِنْ وقع 
عن مالٍ بمنفعة أَوْ عن منفعة بمال أو بمنفعة عن 
جنس آخرء فتجري فيه أحكام الإجارة» فيشترط 
التوقيت ويبطلٌ بموت أحدهما وبهلاك المحل 
في المدة. والثاني والثالث أي الصلح علئ 
الإنكار والسكوت معاوّضّةٌ في حقٌّ المُدّعي 
وفداءٌ يمين وقطعٌ نزاع في حقٌ المُذّعى عليه 
فلا شفعة في صلح عن دار لأنْ المُدّعى عليه 
يزعم أن تلك الدار ملكهء وغرضه بالصلح 
استبقاء باكه عان رقا كانه واف ماح 
عل دار لأنّ المُذّعي يأخذ تلك الدار عِرَضًا 
عن مُلكه فيوَاحَدُ علو زعمه. 

ثم الصلح باعتبار بدليه عل أربعة أوجه. 
ما أنْ يكون عن معلوم على معلوم وهو جائز 
لا محالة. وإما أَنْ يكون عن مجهول علئ 
مجهول ؛ إن لم يحتج فيه إلى التسليم مثل أن 
يدّعى ا في دار رجل وادّعى المدّعئ عليه 
حمًا في الأرض بيد المدعي فاصطلحا علئ ترك 


الدعرئ من الجانبين ان وان احتيج إليه وقد 
اصطلحا علئ أن يدفع أحدهما مالا ولم ييه أو 
علئ أنْ يسلّم إليه ما ادّعاه لم ير لأنَ الجهالة 
فيه تمنع التسليم والتسلّم. وإمًا أنْ يكون عن 
مجهول على معلوم وقد احتيج فيه إلى التسليم 
كما إذا اذَّعل حقًا فى دار فى يد رجل 
فاصطكتا علخ أن يعظيه' المدّعى. مالا معلوما 
ليسلّم المدّعئ عليه ما ادعاه وهو لا يجوزء ون 
لم يحتج فيه إلى التسليم كما إذا اصطلحا في 
هذه الصورة على أنْ يترك المذدّعى دعؤه بمالٍ 
معلوم يعطيه المدَّعى عليه فهذا جائز. وإمّا أن 
يكون عن معلوم علئ مجهول وقد احتيج إلى 
اتسليم لا يجوز وإِنْ لم يحتج إليه جاز. 
والأصل في ذلك أن الجهالة المُعْضِية إل 
المنازعة الممائعة عن التسليم والتسلّم مُفْسِدة) 
والجهالة التي ليست هذه صفتها لا تكون 
هكذا في العناية شرح الهداية 
والطحطاوي شرح الدر المختار. والصّلح عند 
الصوفية عبارة عن قبول الأعمال والعبادات» 
كما وقع في بعض الرسائل"" . 


مفْسِدة) 


صَلْصَلَّة الحرس 
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: -ااأعجاه'آه عصلطة) 


عند الصوفية هي انكشاف الصفة القادرية 
عن فاق «يطريق التحلي ها علق .عيريت. .من 
العَظَمةء وهي عبارة عن بروز الهيبة القاهرية» 
وذلك أنَّ العبد الإلّهى إذا أخذ أن(" يتحمّقَ 
بالحقيقة القادرية برزت له في مبادئها صَلْصَلَةٌ 
الجرّس » يفهرة بطريق القوة 
العظموية0”©. فيسمع لذلك أطيظًا من تصادم 
الحقائق بعضها على بعض كأنّها صَلْصَةُ الجرس 
في الخارج. وهذا مشهد منع القلوب عن الجرأة 


فيجد أمرًا 


)١(‏ وصلح نزد صوفيه عبارتست از قبول اعمال وعبادات كما وقع في بعض الرسائل. 


(0) أن (- م) 
() العظموتية (م) 


الصَّلْم 


علئ الدخول في الحضرة العظموية”" لقرَّةَ قهره 
الواصل”" إليهاء فهي الحجاب الأعظم التي”) 
حالت بين المرتبة الإلهية وبين قلوب عباده» ولا 
سبيل إلى انكشاف المرتبة الإلّهية إلا بعد سماع 
صلصة الجرسء» كذا في الإنسان الكامل. 
الصَّلّم : 
(5001ممر ارء) ادع تملع ه ع1 - 

بالفتح وسكون اللام عند أهل العروض 
سقوط الوَّتّد المفروق من آخر الجزءء والجزء 
الذي فيه الصَّلْم يسمّئ أضْلّمء فيبقى من 
مفعولات بضم التاء مفعوء ولكونه مهملاً يوضع 
موضعه فعلن علئ ما هو عادتهم. هكذا في 
رسائل العروض العربية والفارسية. 
الصّليب : عنام - 5و0 

هو ما يعلّقه النصارى علئ صدورهم. وفي 
الاصطلاح: شكلٌ يتألّف من تقاطع خظ المحور 
وخظ الإستواء في الفلك. ويقال له: صليب 
الأفلاك والصليب الأكبر. 

وفي المؤيّد: هو تقاطع الميل الشمالي مع 
الميل الجنوبي: وتقاطع فلك التدوير يمكن أن 
يقال أيضًا. كذا في كشف اللغات. وفيه أيضًا 
والصليبي: هو خط له أربعة زواياء وقيل ثلاثة» 
وقيل هيئة من تقاطع خط الإستواء مع خط 
)١(‏ العظموتية (م) 


زفق للواصل 4 
زفرف الذي (م) 


(205007م 10) أسعدسطعمعئع ]1 


هل 
المخور”؟" 
الل ؛ - معو ووو نلهك-الم 
لكك نكا 
فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 
عثمان بن الصلت بن الصامت”؟2. وقيل 
أصحاب الصّلت بن الصامت») وهم 


كالعجاردة» لكن قالوا م مَنْ أسلم واستجار بنا 
توليناه ويّرِئنا من أطفاله حتل يبلغوا فيدعوًا إلى 
الرسلام فيَقْبَلُوا . وروي عن بعضهم أ 
الأطفال سواء كانوا للمؤمنين أو للمشركين لا 
ولاية لهم ولا 0 بهم حتئل يبلغوا فيدعوا 
إلن الإسلام فيقْيَنُوا أو يُدُكرواء كذا في شرح 
ا 
المواقتف 


الصّميم : عاعلاط071©) - أمناطصرن © 


عند المنجمين: هو أنْ يكون كوكب علئ 
ُعْدٍ أقل من ست عشرة دقيقة من مركز الشمس 
في الإحتراق حتى يجاوز هذا القدر. 

والتصميم : من القوى الذاتية الكواكب» 
ودليل غاية القوة والسعادة وذلك لأنَّ الشخص 
الذي يكون في هذه المنزلة يأخذ مكانًا في قلب 
الملك. وأمًا صميمتا عطارد فهما أقوى لأنّهما 
بمثابة شمسين”. هكذا الشجرة وكفاية 


(5) الصليب جليباكه ترسايان برخود بندند ودر اصطلاح شكلى كه ازتقاطع خط محور وخخط استواء در فلك بديد آيد وآئرا صليب 
الافلاك نيز كويند وصليب اكبر نيز نامند . وفي المؤيد تقاطع ميل شمالي وتقاطع ميل جنوبي وتقاطع فلك تدوير را نيز توان كفت كذا 
في كشف اللغات وفيه ايضًا وصليبي خط جهار كوشه وقيل سه كوشه وقيل هيئتي كه از تقاطع خط استواء وخط محور حاصل شود. 


)2 الصلتية (معع» 
() هو عثمان بن الصلت او الصلت ب 


بن ابي الصلت» وقيل عثمان بن ابي الصلت» زعيم فرقة الصلتية من خوارج العجاردة. 


التبصير 51؛ الملل .١59‏ مقالات الاسلاميين .1557/١‏ الفرق بين الفرق 90 . 
(1) فرقة من الخوارج العجاردة اتباع صلت بن عثمان. قالوا بموالاة كل من كان على مذهبهم وغير ذلك من الآراء. التبصير 


5ه الفرق لا9. الملل »١59‏ المقالات .١53/١‏ 


)2 نزد منجمين آنست كه بعد كوكب كمتراز شانزده دقيقه بود وقتيكه مركز او بمركز آفتاب رسد در احتراق تا اين قدر بكذرد. 
وتصميم از قوتهاي ذاتية كواكب است ودليل غايت قوت وسعادتست براي آنكه بدان منزلت است كه كسى در دل يادشاه 
جاي كيرد. وصميمتين عطارد قوي تراست كه كه بمثابة دو شمس باشد. 


/ا ١٠١‏ 
التعليم وقد سبق أيضًا في لفظ الشعاع. 


الصّناعات الخحَمْس: 


- (5ع0نلام50 بدعتاعمم بع 1ماعط: ,وعناعع ول 


بعاع10) قاترة عل ع1 


ولع أل علاواهها) كانه باه كما 
زعلاو اكننام0د بعس 0011م 1116101116 

عند المنطقيين هى البُرهان والجَدّل 
والخطابة والشّعر والمغالّظة ويجيئ أيضًا في لفظ 
المغالطة. ووجه الصَّبْط فى الحمْس أنَّ مقدمات 
القيات رك أن يقد تمدينا .١و‏ تاليا الى غير 
التصديق» أعنى التخييل. فالثاني الشعرء والأوّل 
إكا أن يقد .عل أن ماه «الأل الخطاتت 
والثاني إِنَا أن أفاد''؟ جزمًا يقييًا أو جزمًا غير 
يقيني» فالأوّل البرهان والثاني إِنْ اعثُيرا"' فيه 
عموم الاعتراف من العامة أو التسليم من 
الخَضْم أؤ لاء فالأوّل الجَدّل والثاني المغالّطة» 
هكذا في شرح التهذيب لليزدي. 


الصّناعة : 


أ أ 


بالكسر في الأصل الحرّفة» وبالفارسية: 
بيشه كما وقع في الصراح. وعلئ هذا قيل 
الصّناعة في عرف العامة هي العلم الحاصل 
بمزاوّلة العمل كالخِياطة والحياكة والحجامة 
ونحوها مما يتوفّك حصولُّها علئ المزاوّلة 
والمماررسة. ثم الصناعة في عُرْف الخاصة هي 
العلم المتعلّق بكيفية العمل؛ ويكونُ المقصود 
منه ذلك العمل سواء حصل بمزاولة العمل 
كالخياطة ونحوها أُوْ لا كعلم الفقه والمنطق 
والنحو والحكمة العملية ونحوها مما لا حاجة 
فيه إلى حصوله إل هزاولة”" الأعمال. وقد 
يقال كل علم مارّسه الرجل حتئ صار كالحرفة 


ل - علالتصطععا مايه 01211 


(؟) إما ان يعتبر (معع) 
إفرف بمزاولة (ميع) 
(5) المقصود (ميع) 


الصَّدٌ 
له يُسنّى صناعةٌ له ا 
حاشية المطول. وقال أبو القاسم في حاشية 
المطول الصناعة اسم للعلم الحاصل من التمرّن 
علل عل العمل. وقد تفسّر بملكة يقتدرٌ بها علو 
استعمال موضوعاتقٍ ما لنحو غرض من 
الأغراض صادرًا عن البصيرة بحسب الإمكان. 
والمراد”؟' بالموضوعات آلات يتصرَّفُ بها سواء 
كانت خارجية كما فى الخياطة أو ذهنية كما فى 
الاستدلالء وإطلاقها علئ هذا المعن شائع 
وإطلاقها عل مطلق ملَّكّة الإدراك لا بأس به. 
وقيل الصناعة مَلكة نفسانية تصدٌرٌ عنها الأفعال 
الإختيارية من غير رَوِيّة» كذا في الجرجاني. 
الصّنع : 0م06 - لاماتهع 0 


بالهضم وسكون النون هو إيجاد شيئ 


مسبوق بالعَدّم» وقد سبق بيانه في لفظ الإبداع. 
الصَّنف : م22م29 - وعامءم5 


بالفتح والكسر وسكون النون عند 
المنطقيين هو النوع المقيّد بقيد كلي عرضي 
كالتركي والهندي كما في شرح الوقاية في باب 
الوكالة بالبيع والشراء وكتب المنطق. قال في 
شرح الطوالع في بحث القياس: إِعلم 3 
الجزئيات المندّرجة تحت الكلّى إمّا أنْ يكون 
تبايّها بالذاتيات أو بالعرضيات أو بهماء والأول 
يسمّل أنواعًاء والثاني أصناقًاء والثالث أقسامًا 
انتهئ. فعلئ هذا الصنفٌ كلَّي مقولٌ على كثيرين 
متفقين بالحقائق دون العرضيات والمآل واحد. 


الصَّنَم : مم74 - 1001 


مخ الصاة والنون وبالفارسية : كت 6 
الصوفية هوكلٌ ما يشغل العبد عن الحقٌ. 


الصه 
مجمع السلوك ما شغلك عن الحقٌّ فهو صنم 
انتهىل . 

يعني كلّما يمنعك عن ذكر الحقٌّ وتجليات 
أسمائه وصفاته تعالى فذلك هو صنمكء». لأن 
كل مَنْ أنت في قيده فأنت عبده. كما في شرح 
عبد اللطيف علل المثتوي لمولانا جلال الدين 
الرومي . 

ويقول في كشف اللغات: الصَّنَم في 
اصطلاح السّالكين عبارة عن مَظهِر الوجود 
المطلق الذي هو الحق. إذن فالصنم من حيث 
ا 0 وعابد 

الذي يقال له: عابد الحقٌ بهذا الاعتبار 
اك بصورة الصَّنم؛ ٠‏ #وقضى ربّك 
أل تعبّدوا إلا إِيّاه» فحين يصمٌ ذلك فيكون 
الجميع عاد الحقٌّ ضرورة فافهم . انتهى . 

وفي بعضٍ الرسائل جاء أنَّ الصَّنَم هو 
حفيقة روحية تجلّت في صورة الصّفات. وجاء 
أيضًا أنه أيْ الصّتَم هو الشيخ الكامل"". 
الصَّهّْر : 
كمتستصم] كم[ مجر 

بالكسر وسكون الهاء في اللغة بمعنيى خسر 
كما في الصراع. وقال محمد وأبو عبيدة: صهر 
الشخص كل ذي رَحِم م مق جانب عَرْسه 
ويدخل فيه أيضًا كل ذي رَحم حرم من زوجة 
أبيه وزوجة ابنهء وزوجة كل ذي رَحِم مَحْرٍم من 
اينه» فإِنّ الكل أصهار كذا في الهداية. اوذكر 
الإمام الحلواني أنَّ الأصهار في عرفهم ك ذي 
رَحِم مَحَرّم من امرأته فيدخحل أبوها وأخوها 


معطملل - معحصمس نز ععصدتاام 


١٠١4 


وغيرهما. وأما في عرفنا فلا يدخل فيه إلا 
أبوها وأمها ولا يُسمّ غيرهما صهرًا. وعن 
الفراء في قوله تعال: #فجعله نسبًا و صِهرًا 14" 
الم ب ارات 
نكاحه من القرابات كذا في جامع الرموز 
والبرجندي في كتاب الوصية. 
الضّواب: 
امك ,لهام بمأكلال 

هو يستعمل تار بمعنى الأول في مقابلة 
غير اللائق» وتارةً بمعنى الحقٌ في مقابلة الخطأ 
كذا في بعض شروح الشمسية» وقد سبق في 
لفظ الحقّ. الصواب لغةً السّدادء واصطلاحًا 
هو الأمر الثابت الذي لا يسوغ إنكاره. والفرق 
بين الصواب والصدق والحق أن الصواب هو 
الأمر الثابت في نفس الأمر الذي لا يسوحٌ 
إنكارهء والصدق هو الذي يكون ما في الذهن 
مطابقًا لما في الخارج؛ والحقّ هو الذي يكون 
ما في الخارج مطابقًا لما في الذهن. كذا في 
الجرجاني. 
الصّوت: 

بالفتح وسكون الواو ماهية بديهية لأنَّه من 
الكيفيات المحسوسة. وقد اشتبه عند البعض 
ماهيته بسببه القريب أو البعيد» فقيل الصوتٌ هو 
تموّج الهواء. وقيل هو قَلْعُ أو قَرْعَ. والحقّ أنَّ 
ماهيته ليست ما ذكر بل سببٌ الصوت القريب 
التمرّج» وليس التموّج حركة انتقالية من هواء 
واحد بعينه» بل هو صَدِّم بعد صَدَّم» وسكون 
بعد سكونء فهو حالةٌ شبيهةٌ بتموّج الماء في 


- كناوع]18؟ ,علاكا ,كله اكنال 


عدنمم - عع1ا170 


)١(‏ يعنى آنجه بازدارد ترا از ذكر حق وتجليات اسمائى وصفاتي أو تعالئ بس آن بت تست ازانكه هرجه تو در بند آني بندة آني 
كما في شرح عبد اللطيف على المثنوي للمولوي الرومي. ودر كشف اللغات كويدبت در اصطلاح سالكان عبارت است از 
مظهر هستي مطلق كه آن حق است بس بت من حيث الحقيقة حق باشد باطل وعبث نيست وبت برست راكه حق برست كويند 
اذين جهت كه حق بصورت بت ظهور نموده است وقضئ ربك ألا تعبدوا الا اياه بس جون درست آمد بالضرورة جمله عابد 
حق باشند فافهم انتهئ. ودر بعضى رسائل كويد صنم حقيقت روحيه راكويند در ظهور تجليى صورت صفاتي ونيز بمعني بير 


كامل آمده. 
(5) الفرقان/ 84. 


لحيل 


الحوعن. إذا 'القى: حجر ,فى «وشطهه. نما 
[التموج ]1 كان ميته . فيا لانم .قعل » ححضل 
التموّج المذكور حصل الصوتء وإذا انتفئ 
انتفى ؟ فإنًا نجد الصوت مستمرًا باستمرار تموّج 
الهواء الخارج من الحَلّقَ والآلات الصناعية 
ومنقطمًا بانقطاعه: كذا الحال في طنين الطست 
نه إذا سكن انقطع لانقطاع تموّج الهواء. 
وسبب التموّج ْم عنيف أي تفريق شديد أو 
قرع عنيف أي إمساس شديد إِذْ بهما ينقلبُ 
لهواء من المسافة التي يسلكُها الجسم القارع أو 
لمقلوع إل الجنبتين بعنف»ء وينقادٌ له أي لذلك 
لهواء المنقلب بإيجاد زمن الهواء. إل أنْ 
ينتهي إلئ هواءٍ لا ينقاد للتموّجء فيقطع هناك 
لصوت كالحجر المرمي في وسط الماء. وذكر 
لبعض أنَّ الهواء المتموّج بهما عل هيئة 
مخروطية قاعدته علئ سطح الأرض إذا كان 
المصوت ملاصِقًا به ورأسّه في السماءء فإذا 
فرض المصوت في موضع عالٍ حصل هناك 
مخروطان تتطابقٌ قاعدتهماء ومن هذا التصوير 
يعلم اختلاف مواضع وصول الصوت بحسب 
الجوانب. وإنّما اعتبر العنف في القَلْع والقَرْع 
لأنّك لو قرعت جسمًا كالصوف مثلاً قرعًا ليا 
أو قلعته كذلك لم يوجد هناك صوت. 


ثم الصوت كيفية قائمة بالهواء تحدث 
556 0 بِالقَرْع أو القطع يحملّها الهواء إلى 
الصّماخ فيسمع الصوت لوصوله إلى السامعة لا 
لتعّقن حاسّة السّمع بذلك الصوت» يعنى 
الإحساس بالصوت يترّقفُ عل أنْ يصل الهواء 
الحامل له إل الصماخ لا بمعنن أن هواء 
واحدًا بعينه يتمرّجُ ويتكيّفُ بالصوت ويوصله إلى 
السامعة» بل بمعن أن ما يجاور ذلك الهواء 
المتكيف بالصوت يتموَّحٌ فت بالصوت 
أيضًا. وهكذا إلى أنْ يتموَّجَ ويتكيّت به الهواء 


زفق حينئذ (جميع) 


الضّوت 
الراكد في الصماخ فتدركه السامعة [حيعظ]" . 
وَإنما قلنا إِنْ الإحساسس الخ أن مَنْ وضع فمه 
في طرف أنبوبة طويلة ووضع طرفه الآخر في 
صماخ إنسان وتكلّم فيه بصوت عال سمعه ذلك 
الإنسان دون غيره وما هو إلا لحصر الأنبوبة 
الهواء الحامل للصوت ومنعها من الانتشار 
والوصول إلا صماخ الغير. واعلمٌ أنَّ الصوت 
موجود في الخارج أي خارج الع وإلذّ لم 
تدرك جهة أصلا . وتوهم البعض أن التموّجّ 
الناشئ من القَرْعَ أو القَّلْع إذا وصل إلى الهواء 
المجاور للصّماخ حدث في هذا الهواء بسبب 
تمؤّجه الصوتٌُ.ء ولا وجودٌ له فى الهواء 
المتموّج الخارج عن الصّماخ. وتحقيق المباحث 
في شرح المواقف. 


إعلمُ أنَّ ما يخرج من الفم إن لم يشتمل 
على حرف فهو صوتء وإِنْ اشتمل ولم يفدٌ 
معتى فهو لفظء وإنْ أفاد معنى فهو قولء فإِن 
كان مفردًا فكلمة أو مركّبًا من اثنين ولم يفدُ 
نسبةة مقصودة فجملةء أو أفاد فكلام كذا في 
كليات أبي البقاء. 


والصوت عند النحاة لفظ حكي به صوت 
أو صوّت به سواء كان التصويت لرَّجْر حيوان 
أو كان للتعجُب أو 
تسكين الوّجَع أو تحقيق التحشر . فالألفاظ التي 


يُسمّيها النحاة أصوانًا ثلاثة أقسام . أحدها 


حكاية صوت صادر من الحيوانات العجمء أ 

من الجمادات أي لفظطا صوت به كصوت بهيمة 
أو طائر أو غيرهماء ويشبه به إنسان بصوت 
غيرها كما يفعله بعض الصيادين عند الصيد لثلا 
تنفر الصيد. وليس المراد حكاية الصوت في 
نحو غاق صوت الغراب لأنَّه اسم صوت لا 
صوت. وثانيها أصوات خارجة عن فم الإنسان 


أو دعائه أو غير ذلك» 


غير موضوعة وضعًا بل تدلّ طبعًا علئ معان في 
أنفسه”2 كقول م أو المتعججب وي» وقول 
المستكرّه بشيئ أفت» إن النادم والمتعجّب 
يخرج عن صدره صوت شبيه بلفظ وي. وكذا 
المستكرّه يخرج من فمه صوت شبيه بلفظ أف. 
وثالثها أصوات يصوت بها الحيوان عند طلب 
شيئ منهء كما تقول نخ لإناخة البعير. وجميع 
هذه الأقسام مبنيات جاريةٌ مجرى الأسماء 
وليست أسماءً حقيقية لعدم كونها دالة بالوضع 
مع امتناع الحكم بها أو عليها. إِنْ قلت قد 
صرح صاحب اللباب بكون الأصوات موضوعةً 
قلت بعض الأصوات من نحو اح الخارجة عن 
فم الإنسان بمقتضئل طبعه عند الشّعالء واوه 
الخارجة عنه عند الوّجَع ليس بموضوع ألْبنَّهَ فأمًا 
نحو نخ فيحتمل أن يكون موضههًا بأنْ اتفقوا 
عل تعيينه لإناخة البعيره وأنْ يكون خارجة عن 
السّعال. والمحتمل أُبَدّا يُحمّلٌ عل المُحكم 
فيجعل الكل غير موضوع ردًا للمحتمل عل 
المحكم. هكذا يستفاد من الهداية وشروح 
الكافية . 
الصورة : م2 - 1مته] 

الم وسكون الواو في عرف الحكماء 
وغيرهم تطلق على معان. منها كيفية تحصل في 
العقل هي الة ومراة لمشاهدة ذي الصورة وهي 
0 000 الشبية بالمتخيّل في الخيار وه 
2 صورةً خارجية» أو في الذهن ويُسمّ 
صورةً ذهنية. وتوضيحه ما ذكره القاضي في 
شرح المصابيح في باب المساجد ومواضع 
الصلوة من أنَّ صورةً الشيئ ما يتميّدُ به الشيئع 


4 أنفسها‎ )١( 
١١ الشورى/‎ )0( 
المقصود (معع)‎ )7*( 


١١٠١و‎ 


عن غيره» سواء كان عينَ ذاته أو جزثه المميّز. 
وكما يطلق ذلك في الجُنّةَ يطلق في المعاني» 
فيقال صورة المسئلة كذا وصورة الحال كذا. 
فصورته تعالئ يراد بها ذاته المخصوصة المنرّهة 
عن ممائلة ما عداه من الأشياء كما قال تعال: 
«ليس كمثله شيء#”" انتهئ كلامه. ومنها 
الصورة الذهنية أي المعلوم المتميز في الذهن 
وحاصله الماهيةٌ الموجودة بوجودٍ ظلّي أي ذهني 
كما في شرح المواقف في مبحث الوجود 
الذهني. وعل هذاء قيل: الصورة ما به يتميّرٌ 
الشيئ في الذهن. فإنَّ الأشياء في الخارج 
أعيان» وفي الذهن صُوّر. وعلئ هذا وقع في 
بديع الميزان وحاشتةه للصادق الحلواني صورة 
الشيئ ما يوْحَدُ منه عند حذف المشخّصات أي 
الخارجية. وأمًا الذهنية فلا بد منها لأنّ كل ما 
هو حاصل في العقل فلا بد له من تشخص 
عقلي ضتروزة أنه متمايز عن 'سائز المعلومات» 
نصّ عليه العلامة التفتازاني. والمراد”" بالشيئ 
معناه اللغوي لا العُرْفي. ومعنى التعريف صورة 
الشيئ ما يؤخذ منه عند حذف المشخصات لو 
أمكنه ووجدت فلا يرد ما قيل إن التعريف لا 
يتناول صورة الجزئيات من يتيك هي اجرئيات» 
بل من حيث هي كلّيات» وكذا صورة الكُلّيات 
من حيثُ هي معدومات انتهى . 


إعلمْ أنَّ القائلين بالوجود الذهني للأشياء 
بالحقيقة يأخذون الصورة بهذا المعنول في تعريف 
العلم, 0 الصُوّرُ الهنية كلّية كانت كصور 
المعقولات أو جزئية كصور المحسوسات مساويةٌ 
للصّوّرٍ الخارجية في نفس الماهية مخالفةٌ لها في 
اللوازم. فإِن الصور العقلية غير متمانعة في 
الحلول فيجوز حلولها معًا بخلاف الصّور 
الخارجية» فإنَّ المتشكّلٌ بشكل مخصوص يمتنعُ 


١٠٠١ 


الصورة 


تشكله بشكل آخر مع الشكل الأول» بل الصُوَرُ 
العقلية متعاونة في 0 فإنَّ النفس إذا كانت 
خالية عن العلوم كان تصوّرها لشيئ من الحقائق 

عسيرًا جدًا. وإذا اتصفت ببعض العلوم زاد 
استعدادها للباقي وسَّهْلَ انتقاشها به. وأيضًا 
تحل الكبيرة من الصور العقلية في محل الصغيرة 
منها معاء ولذلك تقيرٌ النفسٌ على تخيّلٍ 
السموات والأرض معًا والأمور الصغيرة بالمرة 
الواحدة معّاء بخلاف الصورة المادية فَإنٌ 
العظيمة منها لا تحلّ فى محل الصغيرة مجتمعة 
معها. وأيضًا الصورة العقلية للكيفية الضعيفة لا 
تزول عن القوة المذْرِكة بسبب حصول صورة 
الكيفية القوية فيهاء بخلاف الخارجية. وأيضًا 
الصورة العقلية إذا حصلت في العاقلة لا يجب 
زوالهاء 3 0 سَهْلُ استرجاعها ص غير 


الخارجية. والقائلون بوجود الأشياء « في 5 


لا بحسب الحقيقة بل بحسب المجاز يأخذون 
الصورة في تعريف العلم بالمعنى الأول ويجيئ 
في لفظ العلم أيضًا. ومنها الصورة الخارجية 
2 إِمّا قائمة بذاتها إِنَْ كانت الصورة جوهرية 
أو بمحلّ غير الذهن إِنْ كانت الصورة عَرَضية» 
كالصورة التي تراها مرتسمة في المرآة من 
الصورة الخارجية. ومنها أنَّها تجيئ بمعنى 
الصفة كما في حديث (إنَّ الله تَلّق آدمّ على 
)90 كذا في كليات أبى البقاء. ومنها 
جومَرٌ من شأنه أنْ يخرج به محله من القوة إل 
الفعل كما في شرح حكمة العين. والصورة بهذا 
المعنول قسمان. صورة جسمية وهى الجوهر 
الحَالٌ في الهَيُولي الأولئ ويسمّئ أيضًا بالطبيعة 
المقدارية والمتّصل والإتضّال الجوهري والإمتداد 
والأمر الممتّدّء وهي الجوهر الممتّدٌ في الجهات 


. ورد ذكره سابقًا‎ )١( 
مقصوده (م.ع)‎ (0 


الثلاث المتّصل في نفسه. قيل هذا منافٍ لما 
ذكره السيّد السنّد في حاشية الشرح القديم 
لهداية الحكمة أن من الجسم الجوهر الممتّدّ في 
الجهات الثلاث. فإنَّ الجسم كل والصورة 
الجسمية جزع. ومفهوم ل ليس عينَ مفهوم 
الجرء. والتوفيق بأنَّ مراده'"” قدّس سِوُة كما 
صَرَّح به في شرحه للمواقف أنَّ الجسم في 
باد الرأي هو الجوهر الممتّدَ فى الجهات 
الثلأث» أعنى الصورةء فلا منافاةً. ووجهه أنَّ 
الحسّ إذا أدرك بعض أعراض الجسم كالسطح 
واللون أذّىئْ حكمه بوجود جرهر قابل للأبعاد 
الثلأث حكمًا غير مفتقِرٍ إل ترتيب قباس» وهو 
المعني من الصورة الجسميّة.» وهي الجسم في 


بادئ الرأي. وصورة نوعية وهي الجوهر الحال 
في الهيولى الثانية.» وهي جوهر داخل في 
المج يد مبدأ لآثاره كالإضاءة بالإحراق في كل 


أنواعا» تمعل أن لها مدخلا قري في ذلك 
الاختلااف» فلا يرد 9 الصورة الجسمية أيضًا 
كذلك. وتُسمّئْ بالطبيعة أيضًا باعتبار كونها مبدأ 
للحركة والسكون الذاتيين» وتُسمّل قوةٌ أيضًا 
باعتبار تأثيرها في الغير. وسمّاها الإمام 
بالصورة الطبيعية أيضًا. ثم الصورة النوعية أثبتها 
المشّاؤون. وأمًا الإشراقيون فالمشهور عندهم أن 
الجسم صورة جسمية سيطة» والتماير في 
الأجسام بالأعراض القائمة بالجسمية. فكلٌ 
جسم نوعي عندهم يتركّب من الصورة والعَرّض 

القائم به هكذا يستفادٌ من شرح هداية الحكمة 


وحواشيه وغيرها. ومنها ما يمكن أن يدرّك 
بإحدى الحواس الظاهرة ويُسمّئ بالعين أيضًاء 
ويقابله المعنق علئى ما ذكر في مباحث 
الحواس. ومنها كل هيئة في قابلٍ وَحُداني 


بالذات أو بالاعتيار» أي سواء كانت الوحدة 


الصو 


١٠ 


ذاتية أو اعتبارية. ومحل تلك الصور يُسمّئ | هو الذي هو فانٍ بنفسه باتي بالله تعالئ 


بالمادة كالبياض والجسم كذا 
الكلام. 

وأنواحٌ الصورة علئ طور أهل الكشف 
تجىء فى لفظ الطبيعة. منها ما به يحصلٌ الشيء 
بالععل< كلهي التحاميلة بتر تميق اعفان 
الحَشَبَاتَء ومقابلة المادة بمعنئ ما به الشيء 
بالقوة كقطعات الشّرير كذا في الجرجاني. ومنها 
ترتيب الأشكالٍ ووضمٌ بعضها مع بعض وهي 
الصورة المخصوصة لكلّ شكل. ومنها أنها 
تطلقُ علئ ترتيب المعاني التي ليست محسوسة» 
فيقال صورة المسئلة وصورة السوأل والجواب 
كذا في كليات أبي البقاء. 

وصورة الحقّ في اصطلاح الصوفية عبارة 
عن الذات المقدّسة للنبى محمد يك وذلك 
بواسطة تحقق ذات النبي بحقيقة الأحدية. 

والصورة الإلّهية عبارة عن الإنسان الكامل 
بواسطة التحقّق بحقائق الأسماء الإلهية. كذا في 
لطائف اللغات97 , ١‏ 


في تهذيب 
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بالفتح وسكون الواو عند الصرفيين أنْ يؤخدٌ 
مادةٌ أصل ويتصرَّفٌ فيها بإحداث هيئةٍ وزيادة 
معّى» فتبقئ مادة الأصل ومعناه في الفرعء كما 
في صوغ الأواني وَالحُلِيَ من الذهب. فالمصدر 
أصلّ للفعل كذا في أصول الأكبري. 
الصّو فى ١‏ 116ل ااكترلا - عتاكزالة 


مستخلِصٌ من الطبائع متصلّ بحقيقة الحقائق. 
والمتصوفٌ هو الذي يجاهد لطلب هذه الدرجة. 
والمستضوفٌُ هو الذي يشبّه نفسه بالصوفي 
والتععكت, الطلب الجا والننيا: ولسن. بالحقيقة 
من الصوفى والمتصرّف. قال الجنيد: الصوفية 
هم القائمون مع الله تعالئ بحيث لا يُعلم قيامهم 
إلا الله. وقال سهل التستري: التصوّفٌ القيامُ 
مع الله تعالئ بحيث لا يعلمه غير الله. وقيل 
أول التصوّفٍ علم وأوسطه عمل وآخره مَؤْهِبة 
من الله. وقيل. قال الجنيد: التصوف ترك 
الاختيار. وقال الشبلى؟ هو حفظ حواسّك 
ومراعاة أنفاسك. وقيل بذلُ المجهود في طلب 
المقصود والأنس بالمعبود وترك الأشتغال 
بالمفقود. وقيل الصوفي هو الذي لا يملِكُ ولا 
يُمَلك أي لا يسترقهم الطمّعّ. وقيل الصوفي هو 
الذي صفا من الكدر وامتلاً من الفِكر وانقطع 
إلى الله من البَشْر واستوئ عنده الذهب والمّدر 
والحرير والوّبر. 

وقيل: الصوفي هو الذي تصئَّى قلبه 
وأخلص لله فلا يتعلّق بربٌ آخر. 

وقيل: الصوفي هو الذي يضع الشوق في 
ناحية وقلبه أمامه ويضع البخلَ في جهة ويُؤثر 
الإيثار. 

وقيل: الصوفي هو مَنْ له ذكر مع الجمع 
وله حالةٌ الوّجْد عند السماع وعمله مع الأتباع 
(أي لا يخرج في عمله عن الأصول). 


وقيل : الصوفني هو الذي يكون دائمًا مع 


بالضم وسكون الواو عند أهل التَّصَرّف | الله بدون هوى. 


)١(‏ وصورت حق دراصطلاح صوفيه عبارت از ذات مقدس محمد است صلى الله عليه وآله وسلم بواسطة متحقق بودن ذات 
نبوي بحقيقت احديّت. وصورت الهي عبارت است از انسان كامل بواسطة متحقق بودن او بحقائق اسماء الهية كذا في 


لطائف اللغات. 


(؟) هودلف بن جحدر الشبلي. ولد بِسُرّ من رأى (سامراء) عام (/7141ه/١871م)‏ وتوفي ببغداد عام (174هم/447م) ناسك 
متعبد» صوفي صالح. له شعر جيد طبع في ديوان. الاعلام 74١/7‏ وفيات الأعيان /١‏ ٠14ء‏ النجوم الزاهرة ”/5489» 


صةة الصفوة ؟/558. حلية الاولياء 355/١٠١‏ . 


١٠١ 


الضّوْم 


وقيل: الصوفي هو الذي أماتٌ الله فيه 
حظوظ التفس وأحياه بمشاهدته. 

وقال الجنيد: الصوني كالأرض يعني في 
التواضع”"' . 
الصّوْم : عارقاعل - اقوط 

بالفتح وسكون الواو في اللغة الإمساك 

عن الفعل مَظعَمَا كان أو كلامًا أو مشيًا كما في 
المفردات.ء أو ترك الإنسان الأكل كما فى 
المغرب. وعند الفقهاء ترك الأكل والشرب 
والوطئ من زمان الصبح إلى المغرب مع اليه 
فالترك كف النفس عن هذه الأفعال فلا يشكلٌ 
بما فعل سانا فإنه لا ينقضص الصوم. ويرد 
عليه أنَّ ترك الاحتقان والإنزال بالتقبيل ونحوهما 
شوط في الصوم وجعلها داخلة في الأشياء 
الثلائة تكلف» والأؤلق هو ترك المفطرات. 
وفيه أله يلزم حينئذٍ الدور إِذْ المفطرات هي 
مفسدات الصوم. ثم المراد بالوطئ الوطق 
الكامل فلا يشتمل وطئ بهيمة أو ميتة بلا إنزال 
كما في النظم'". والمراد”© بالصبح أول زمان 
الصبح الصادق أو التشاره علئ الخلافء وهذا 
أوسعء والأول أحوط. والمراد”» بالمغرب 
زمان غيبوبة تمام جرم الشمس بحيث تظهر 


الظلمة في جهة جهة الشرق». نه قال علد (إذا أقبل 
الليل من هنا فقد أفطر الصائم)”؟. أي إذا 
جنات الظلما. جنا في بجية اررق قد سل 
في وقت الفطرء أو صار مفطرًا في في الحكم أن 
الليل ليس طرفًا لليوم. وإنّما أدَّى الأمر بصورة 
الخبر ترغيبًا في تعجيل الإفطار كما في فتح 
الباري. وقولهم مع النيّة أي قصد طاعة الله في 
جزء من أجزاء الوقت المعتيرٍ شرعاء فخرج 
إمساك الكافر والحائض والنفساء والمجنون إِذْ 
لا يتصرَّرٌ قصدٌ الطاعة منهم» ولا يخرج إمساك 
الصبي لصحة قصد الطاعة منه وفيه إشارة إلى 
أن ضوع مباعة مهنا يرت إن :انها قارو وال 
أن اللية لا بد أن تتجدّد في كل يوم لجميع 
الصيامات. وهذا بلا خلاف سوئ رمضان فإنه 
يصحٌ بنية واحدة عند زُقَرء وإلئ أنَّ مَنْ نوئ 
أولاً ثم بم يخظرُ بباله العام إل المغرب يكون 
صائمًا بالإجماع كَمَنْ لَمْ يَنْوِ صومًا ولا فِظرًا 
وهو يعلم أنه من رمضان لم يكن صَائمًا علئ 


الأظهر. هكذا يستفاد من جامع الرموز 
وثمة خلاف بين العلماء: هل الصوم 


أفضل م الصلاة؟ فالجمهور على أَنَّ الصلاة 


)١(‏ وقيل صوفي آنست كه دل خود راصاف كردانيده باشد مر خدايرا عزوجل جز خداى ديكريرا نخواهد . وقيل صوفي آنست كه 
شوق يكسو نهد ودل بيش نهد وبخل يكسو نهد وايئار بيش نهد . وقيل صوفي انست كه ويرا ذكرى باجماع باشد ووجدى 
باسماع بود وعملى بااتباع باشد. وقيل صوفي آنكه هميشه باخداى باشد بغير علاقه. وقيل صوفى آنست كه ويرا خداى از 
حظوط انساني بميراند وبمشاهدة خويش باقي كرداند. وقال الجنيد الصوفي كالارض يعني مثل زمين است در تواضع 


وفروتني. 


(7) النظم: النظم المنثور: لأبي بكر بن علي الهاملي (- 4م ). وهو نظم لكتاب «الهداية» لعلي بن ابي بكر بن عبد الجليل 
الفرغاني المرغيناني الرشتاني برهان الدين (- 547ه). بروكلمان ج 5. ص 517. 
وهناك مجموعة مختلفة من النظم في اللغة والتصوف والقراءات» ولكن في الفقه واصوله لم نعثر إلا على ما ورد اعلاه؛ 
وكتابي «نظم الفرائد وجمع الفوائد» لشيخ زاده (- 945ه)» «ونظم الفرائد في بيان المسائل» لعبد الرحمن بن محمد بن 
سليمان المدعو سفيخي زاده (- 18١1ه)»‏ وهما اضعف ترجيسًا. 


(*) المقصود دمع 
(5) المقصود (موع) 


(5) «اذا اقبل الليل من ههنا فقد أفطر الصائم» صحيح البخاري» كتاب الصوم» باب متى يحل فطر الصائم للد عركف 


بلفظ : (إذا رأية 


يتم الليل قد اقبل من ههنا فقد افطر الصائم». 
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الصّوْم 


أعمالكم الصلاة» رواه أبو داود وغيره. 


وأمًا في فضيلة الصوم فقد وردت أحاديث 
كثيرة. ففي صحيح البخاري: «الصوم لي ؛ وأنا 
أخزي بها وفي الموضّأ لمالك: كل حسنة 
لابن آدم بعشر حسنات إلى سبعمائة إلا الصوم 
فإنّه لي وأنا أجزي بها 


وقال أيضًا: الصومُ لي. والحال أنَّ جميع 
العيادات له. والمقصود من هله العبارة زيادة 
تشريف وتكريم. وقيل أيضًا: إِنْ عبادة الصوم 
لم يقم بها أَحََدٌ لغير الله تعالى. فلم يتعيّذ 
الكفار ولا عبدة الأوثان بعبادة الصوم المعهود 
عندناء وإِنْ كانوا يقومون بما يشبه الصلاة 
والسحود ونثر الأموال وزيارة الأصنام والطواف 
حولها وأمثال ذلك. وكذلك لا مجال للرّياء في 
الصوم وهو الشّرك الأصغر. أي أنْ فعل الصوم 
الذي هو الإمساك. وأمًا إِنْ قال: أنا صائم 
فالرياء في القول وليس في نفس فعل الصوم. 


وقالوا: 95 الامتناع عن الطعام والشّراب 
والجماع هو من أوصاف الربوبية» وحين يتقرّب 
العبدٌ إلى ريه بما هو من صفاته سبحانه. لذا 
أضاف الصوم إل نفسه هكذا في مدارج 
النبوة0" , وعند أهل الحقيقة هو الإمساك عن 


الغير بنعت الفردية كما في شرح القصيدة 
وفي الإنسان الكامل أمّا الصومُ 
فإشارة إل الامتناع عن استعمال مقتضيات 
البشرية لينَصِفَ بصفات الصّمدِية. فعلئ قدر ما 
يمتنعٌُ أي يصومٌ عن مقتضيات البشرية تظهر آثار 
الح فيه. وكونه شهرًا كاملاً إشارة إلى 
الاحتياج في ذلك إل مُدَّةِ الحيوة الدنيا 
جميعهاء فلا تقول إنيَ وصلت فلا أحتاج إلى 
ترك مقتضيات البشرية. فينبغي للعبد أن يلتزم 
الصوم وهو ترك مقتضبات البشرية ما دام في 
دار الدنيا ليفوز بالتمككن من حقائق الذات 


الفارضية. 


الإلهية انتهل . 

ويقول في مجمع السلوك: الصوم على 
ثلاث مراتب: 

صوم العوام: الذي هو عبارة عن ترك 


الأكل والشرب والجماع. 


وصوم الخواص: الذي هو عبارة عن 
امتناع السّمع والبصر واليد والقدم وسائر 
الجوارح عن المعاصي حتى لا تبدرٌ منه معصية 
بأيّ عضو من أعضائه وإلاّ فلا. وصوم خواص 
الخواص: فهو عبارة عن منع القلب عن الهمم 
الدنية والأذكار الدنيوية وجميع ما سوى الله 
تعالى””' . 


)١(‏ واختلاف است علماء را كه صوم افضل است يا صلؤة جمهور برآنند كه صلوة افضل است از جهت حديث واعلموا ان خير 
اعمالكم الصلوة رواه ابو داود وغيره ودر فضيلت صوم احاديث بسيار وارداست در صحيح بخاري است كه حق تعال 
ميفرمايد صوم براي من است ومن جزا ميدهم بوي ودر موطااست كه هر حسئة ابن آدم بده جند است تاهفتصد مكر روزه كه 
آن براي من است ومن جزا ميدهم بروي جنانكه قدر وكيفيت آنرا جز من كسى نداند يا مطلع نكردانم كسى را بر آن وآنكه 
فرموده كه روزه براي من است وحال آنكه همه عبادات براي اواست مقصود ازين زيادت تشريف وتكريم اواست ونيز كفته 
اندكه عبادت كرده نشده است بصوم در حق غير خدا يتعالئ وهيج كافرى در هيج عصرى عبادت نكرده بتان را بصوم كه در 
شرع معبوداست اكرجه بصورت نماز وسجده وثثار اموال وزيارت كردن وكردٍ وي كشتن وامثال آنها تعظيم ميكنند ونيزريا 
راكه شرك اصغراست در روزه راه نيست يعني در فعل روزه كه امساك است واكر بككويد كه من روزه دارم ريادران قول 
خواهد بود نه در نفس فعل صوم وكفته اندكه استغناء ازطعام وشراب وجماع ازصفات ربوبيت است وجون تقرب جست بنده 
بدركاه رب بآنجه از صفات اوست تعالئ اضافت كرد وي تعالئ آثرا بخود هكذا في مدارج النبوة. 

(؟) ودر مجمع السلوك كويد صوم را سه مرتبه است صوم عوام كه عبارت است ازترك اكل وشرب وجماع وصوم خواص كه 
عبارت است از باز داشتن سمع وبصر ودست وباي وسائر اعضا ازكناهان تااز هيج عضورى كناهى نيايد صوم باشد والانه 
وصوم اخص الخواص عبارت است ازباز داشتن دل از همم دنيّه واذكار دنياويه وجميع ما سوى الله تعالئ. 
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بالإضافة هو صوم يومين أو ثلاثة بلا 
إفطار كما في المضمرات. 


وكان يَكيْهَ في بعض ليالي رمضان يواصل 
الصوم؛ يعني: يصوم صومًا متّصلاً بدون أنْ 
بأكل شيئًا أو يشرب شيئًا أَوْ يفطرء وكان ينهى 
(في نفس الوقت) الصحابة عن الوصال في 
الصوم رحمةً بهم وشفقة عليهم » فقالوا له: 
ولكنك تواصل فلماذا تمنعنا مع أنك دائمًا 
تدعونا لمتابعتك؟ فأجاب: لست كأحدكم فإنيَ 


والمختار لدى أهل التحقيق أنَّ المراد 
بذلك هو الغذاء الروحي الحاصل من الذوق 
ولذة الذكر وفيضان المعارف الإلهية فيصير 


مستغنيًا عن الغذاء الجسماني. وهذا المعنى 
يُذْرَكَ بالمحبة المجازية والمسرّات الصورية» 
فكيف بالمحبة الحقيقية والمسرَّة المعنوية. وقد 
اختلف العلماء في الوصال لغير النبي يكلل. 
فأجازه بعضهم لكل مَنْ يقدِرٌ عليه مثلما أجازوا 
إدامة الصيام ما عدا الأيام المنهي عن الصوم 
فيهاء ولكن الأكثر على عدم جواز الوصال في 
الصوم ومنهم الإمامان مالك وأبو حنيفةء وأما 
الشافعي فقد كَرمّه. وأما الإمام أحمد فأجازه 


لغاية وقت السّحَر. والجمهور علئ تحريمه لغير 
النبي ككله. 
وإنّ بعض أهل السلوك الحريصين علئ 


أبيت عند ربي يطعمني ويسقيني. وجاء في 
رواية: ثم من يطعمني ويسقيني . وقد اختلف 
العلماء في ماهية هذا النوع من الطعام 


والشراب. فقال بعضهم: المراد بذلك هو الطعام | رياضة النفوس فإنّهم يفطرون عل جرعة ماء 
والشراب الحِسّي. يعني: في كل ليلة يأتيه من | فقط حتنى يخلصوا من صورة الوصال (المنهى 


طعام الجنة وشرابها فيأكل ويشرب وليس هذا 
بناقض للصوم لأنَّ الإفطار إنما يكون بالطعام 
والشراب الدنيوي. 

وقال بعضهم : المراد من الطعام والشراب 


هنا هو القوة الروحانية التي يفيضها الله سبحانه 
عليه فتقوم مقام الطعام والشراب. 


عنه) هكذا في مدارج النبوة. 20 


صَوْم أيام البيض : 0295 ععغط) عط 1ه 356*] 
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عارر| متراعا 


هو صوم الثالث عشر والرابع عشسشر 
والخامس عشر . وقيل من الرابع عشر كما في 


)١(‏ وآنحضرت كَكلهْ در بعضى از ليالي رمضان وصال كردى يعنى بيا بى روزه داشتى بى آنكه جيزى بخورد وبنوشد وافطار كند 
وصحابه را ازان بجهت رحمت وشفقت نهي فرمودى صحابه كفتئد جون تو وصال ميكني جرا مارا ازان منع ميكني باآنكه 
هميشه مارا بمتابعت خود ميخواني فرمود نيستم من مانند يكى از شما ودر روايتى أمده كدام يكى از شما مثل من است 
بدرستيكه من شب ميكنم نزد بروردكار خودكه برورنده من است ميخوراند ومى نوشائد مرا ودر روايتى آمده كه مرا خورائنده 
ونوشاننده هست كه ميخوراند ومن نوشاند مرا وعلما رااختلاف است درين طعام وشراب بعضى كفته اندكه مراد ازان طعام 
وشراب حسي است يعني در هر شب طعام وشراب از بهشت مى آمد كه مى خورد ومى نوشيد واين منافي صوم نيست 
زيراجه موجب افطار طعام وشراب دنيوي است وبعضى كفته اندكه مراد از طعام وشراب اينجا قوت روحاني است كه الله 
تعالى افاضه مينمايد وقائم مقام اكل وشرب ميكردد ومختار نزد اهل تحقيق آن است كه مراد غذاي روحاني است كه ازذوق 
ولذت ذكر وفيضان معارف الهي حاصل ميشد واز غذاي جسماني مستغني مى شد واين معني در محبتهاي مجازي 
ومسرتهاي صوري بتجربه رسيده أست جه جاي محبت حقيقي ومسرت معنوي وعلما رادر صوم وصال مر غير 
آنحضرت را اختلاف است طائفة ميكويند جائزاست مركسى راكه قادراست بران جنانكه صوم دوام سواي ايام منهيه 
واكثر برآنند كه جائز نيست وامام ابو حنيفة ومالك رحمهما الله براين اند وامام شافعي مكروه فرموده وامام احمد 
ميككويد كه جائزاست تا سحر وجمهور برآنند كه حرام است بر غير وى و واز اهل سلوك انهائيكه حريص اند 
برياضت نفس افطار ميكنند بكف آبى تا از حقيقت وصال برآيد شكذا في مدارج النبوة. 


الصَّيْد 
الزاهدي. وهو مكروه عند بعض ٠‏ وعن أبي 
يوسف أنه مستحت كصوم الإئنين ن والخميس» 


كذا في جامع الرموز. وذكر الشيخ عبد 3 
الدهلوي في معارج النبوة بِأنَّ حضرة الني طَل 
قد أكّد عل صيام الأيام البيض تأكيدًا تامًا حتى 
إنّه كان يصومها أثناء السّفر. انتهى”'' . 
الصَّيْد: 
بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية مصدر 
بمعنى الاصطيادء ويطلق أيضًا علئ ما يصطاد 
كما في شرح أبي المكارم؟ وهو علل ما قال 
المتظرزي حيوانٌ ممتنعٌ متوحِششٌ طَبْعَا لا يمكنُ 
أخذه إل بحيلة» فخرج بقيد الممتنع الدجاجة 
والبَظ ونحوهماء إِذّ المراد'"' منه أَنْ يكون له 
قوائم أو جناحان يعتمدٌ عليهما أو يقرٌ على 
الفرار من جهتهما. وبالمتوحش مثل الحمام' " 
الأهلي إِذّْ معناه أنْ لا يألّتَ الناس ليلا ولا 


تدا - ع اللأمسطط 


نهارًا وبقيد طبعًا ما توحَشسَ من الأهليات 
فإنها» لا تحلٌّ بالاصطياد وتحلٌ بذكاة 


الضرورةء ودخل به متوحٌشنٌ يأل كالظبي. 
وقوله لا يمكن أخذه إلا بحيلة أي لا يملكه 


ا وفي القاموس وغيره الصَّيّد ممتنع لا 
مالِكَ لهء فالصيد أعم من الحلال والاصطياد 
مباحٌ فيما يحل أكله وما لا يحلّء فما يحل 


0 


أكله فصيده للأكل وما لا يحل أكله فصيده 


لغرض آخر إِما للانتفاع بجلده أو بشعر لا أو 


بعظمه أو م أو لدفع إيذائه. والاصطياد 
مباح بنشفسة عشر شرظا مبسوطة في العناية . 
والصيد لا يختصٌ بمأكول اللحم بل يطلقٌ علئ 


كل ما يُصاد كما قال بعضهم: 
صيدالملوك ثعالب وأرائب 
وإذا ركبت فصيدي الأبطال'” 
وترجمته بالفارسية . 
خركوش وروبه اند شكار شهان ولى 
مردان كار وقت سواري شكار من 
مُكذا في الهداية وشرحه والدّرٌ المختار 


وشرحه. 
الصّيغة : ءصمآ - صده؟ لمع تق اصصسة © 
2101010159 

بالكسر عند أهل العربية هي الهيئهُ 


الحاصلة من ترتيب الحروف وحركاتها وسكناتها 
كما في شرح المطالع في بحث الألفاظ. وقيل 
هي واللغة مترادفان والأقرب أنّْ يقال: الصّيغة 
هي الهيتة المذكورة واللغة هي اللفظ الموضوع 
كما في التلويح في تقسيم نْظم القرآن وقد ورد 
في بعض كتب الصَّرّف أن الصيغة اسم بمعنى 
مصوغ. ومصوغ اسم مشتقٌ من صباغ أو صوغ. 
وصوغ وصياغ بحسب اللغة هو إلقاء الذهب في 
البوتقة. والآن يطلق علئ كل شيى ملقى. وبقال 
لهذا منقول عرقًا. وأمّا وجه إطلاق الصيغة علئ 
الأفعال فهو أنه كلما صدر فعل من فاعل فحيئئل 


يقال: ذلك الفعل ملقى (صادر) من ذلك 
الفاعل.» وهذا هو المراد عند أهل الصرف 
ضرب: ذلك الرجل في الزمن الماضي صيغة 


الواحد المذكر الغائب. يعني: هذا الضرب في 
الزمان الماضي فعل الفاعل. 


)١(‏ وشيخ عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة آورده كه آنحضرت ككل در صوم ايام بيض تاكيد تمام نمودى تا در سفر نيز روزه 


شتى التهول . 

(0) المقصود (موع) 

(*) الحصان (م). وريما تكون الحمار. 

(4) فمنها (م) 

(05) أو بشعره (- م( 

() قيل إن البيت لفظ بقول: صيد الملوك ارانب ولعالي. . 


/ا١0١‏ الصّيغة 

حبك ميب ع عل بق أ عت او ام ل لح . الصفم 
وأمًا في الاصطلاح: فهي الهيئة الحاصلة | الإصطلاحي. انتهى كلامه0 

لكل الات العركات «والعنات وين علد وَصِيعْ الأداء عند المحدّين صِيٌّ يرو 

الحروف عند الوضع» والمقصود 1385 لكك | ايها الجديت ملل تخداقاد رأخير ا 313 0 دوه . 

أي فَنّ الصرف المنقول العرفي وليس المنقول 


)١(‏ ودر بعضى كتب صرف مى آردكه صيغه اسم است بمعني مصوغ ومصوغ مشتق است از صياغ يا از صوغ وصوغ وصياغ 
بحسب لغت زر در بوته انداختن است وحالا اطلاق كرده مى شود بر هر جبز ريخته شده واين را منقول عرفي كويند واما 
وجه اطلاق صيغه برا افعال آنست كه هركاه فعلى از فاعل صادر شود بس كويا آن فعل ريخته شده است ازان فاعل واين 
تواند بود مراد از قول صرفيان ضَرّبَ زد آن مرد در زمان ماضي صيغه واحد مذكر غايب يعني اين زدن در زمان ماضي فعل 
فاعل است وبحسب اصطلاح هيئتى را كويئد كه حاصل شده باشد هر لفظ را از حركات وسكنات واز عدد حروف عند 
الوضع ومقصود درين فن صرف منقول عرفي است نه منقول اصطلاحي انتهئ كلامه. 


حرف الضاد 
(ض) 


الضَّوء : نط - أطعنآ 


بالفتح وسكون الواو روشني وهو غني عن 
التعريف وما يقال في تعريفه فهو من خواضه 
وأحكامه. فقيل الضوء كمالٌ أول للشفاف من 
حيث هو شفاف وإنّما اعتبر قبد الحيثية لأن 
الضوء ليس كمالاً للشفاف في جسميته بل في 
شفافيته والمراد بكونه كمالاً أولاً أنه كمال ذاتي 
لا عرضي. وقال الإمام إِنّه كيفية لا يتوق 
إبتارها- علخ إبعيان نين أغتزة .وعكنيه اللوناة 
فهو كيفية يتومّف إبصارها على إبصار شيئ آخر 
هو الضوء فإنَّ اللونَ ما لم يَحِرْ مستيرًا لا 


يكون مرئيًا . 
إعلمم أنْهم اختلفوا فيهء فزعم يعض 
الحكماء الأقدمين أن الضوء أجسام صغار 


تنفصل مر المضيئ وتتصل بالمستضيء تمسكاً 
بأنّه متحرّك بالذات» كما تشاهد في السراج 
المنقول من موضع إلى موضعء وكل متحرك 
بالذات جسم. والمحققون على أنّه ليس بجسم 
بل هو عَرَض قائم بالمحل معد لحصولٍ مثله في 
الجسم المقابل وليست له حركة أصلاء بل 
حركته وَهُمْ محض وتخيل باطل . وسبب التومّم 

حدوث الضوء ء في القابل المقابل للمضيئ فيتوهّم 
أنه تحرّك منه ووصل إلى المقابل. ولما كان 
حدوثه فيه من مقابلة مضيئع عالٍ كالشمس تخيّل 
أنَّه ينحدرٌ. فالصواب إذن أنه يحدّثُ في القابل 
المقابل دفعة. وايضًا سببٌ آخر للتوهّم وهو أنه 
لما كان حدوثه في الجسم القابل تابعاً للوضع 


من المضيئ ومحاذاته إِيّاهء فإذا زالت تلك 
المحاذاة إلى قابل آخر زال الضوءٌ عن الأول 
وحدث في ذلك الآخر طن أله يتبعه في 
الحركة . وأيضًا يرد عليهم الل فإنه متحرك 
بحركة صاحبه مع الإثّفاق علئ أ له ليس بجسم. 
ثم إِنّ القائلين بكون الضوء كيفية لا جسمًا منهم 
مَنْ قال الضوء هو مراتب ظهور اللون» وادّعئ 
نَّ الظهور المطلق هو الضوء والخفاء المطلق 
هو الظلمة والمتوسّط بينهما هو الظل؛ و 
مراتبه بحسب القرب والبُعد من الطرفين. فإذا 
ألِفت الحسٌ مرتبة من تلك المراتب ثم شاهد ما 
هو أكثر ظهورًا من الأوّل حَسِبَ أنَّ هناك بريمًا 
ولمعائاء وليس الأمر كذلك» بل ليست هناك 
كيفية زائدة على اللون الذي ظهر ظهورًا أَتمْ. 
فالضوء هو اللون الظاهر عل مراتب مختلفة لا 
والتفرقة بين اللون 
المستنير والمظلم بسبب أن أحدهما خفي 
والآخر ظاهر لا بسبب كيفية أخرئ موجودة مع 
المسبب . وقد بالغ بعضهم في ذلك حتئ قال 
إِنَّ ضوء الشمس ليس إلا الظهور التَّامِ للونه. 
ولما اشتد ظهورة وبلغ الغاية في ذلك قهر 
الإبصار حتئ خفي اللون» لا لخفائه في نفسه 
بل لعَجَر البصر عن إدراك ما هو جلي في 
الغاية. والمحققون علئ أنْ الضوء واللون 
متغايران حِسَّاء وذلك أنَّ البلور في الظلمة إذا 
وقع عليه ضوء ير ضوءه دون لونه إِذْ لا لون 
لهء كذا المار في الظلمة إذا وقع عليه الضوء 
فإنه يُرىئْ ضوءه لا لونه لعدمهء فقد وجد الضوء 


اومس 


كيفية موجودة زائدة عليه 


١ 


يدون اللون كما وجد اللون بدونه أيضًاء فإن 
السوادٌ وغيره من الألوان قد لا يكون مضيًا . 


التق 


3 


الضوء قسمان. ذاتي وهو القائم بالمضيئ 
لذاته كما للشمس وسائر الكواكب سِوى القمر» 
فإنّها مضيئة لذواتها غير مستفيدة ضوءها من 
مضيىئ آخرء ويُسمَّ هذا الضوء بالضّياء أيضًا. 
وقد يُخَصٌّ اسم الضوء به أي بهذا القسم. 
وَععرضي وهو القائم بالمضيئ لغيره كما للقمر 
ويُسمّْ نورًا إذا كان ذلك الغير مضيئًا لذاته من 
قوله تعال ظهو الذي جعل الشمسٌ ضياءً 
والقَّمَر نورًا2"”4, أي جعل الشمس ذات ضياء 
والقمر ذات نور. والعرضى قسمان: ضوء أول 
وهو «العاسل حر “مقاالة اسه لاف كضيرء 
جرم القمر وضوء وجه الأرض: المقابل للشمس. 
وضوء ثان وهو الحاصل من مقابلة المضيئ 
لغيره كضوء وجه الأرض حالة الإسفار وعقيب 
الغروب» ويُسمّ بالظلٌ أيضًا. وقد يقال الضوء 
الثانى إِنْ كان حاصلاً فى مقابلة الهواء المضيئ 
يُسّئ ظلاً. وبالجملة فالضوء إِمَا ذاتي للجسم 
أو مستفاد من الغيرء وذلك الغير إِمّا مضيئ 
بالذات أو بالغير فانحصرت الأقسام في 
الثلاث. وقد يقسم الضوء إلى أوَّلِ وثان. 
فالأول هو الحاصل من مقابلة المضيئ لذاته» 
والثاني هو الحاصل من مقابلة المضيئ لغيره. 
فعلئ هذا الضوء الذاتي غيرٌ خارج عن التقسيم» 
ولم يكن التقسيم حاصِرًا كذا في شرح 
المواقف. 

إعلمْ أنَّ مراتت المضيئ في كونه مضيئًا 
ثلأث. أدناها المضيىئ بالغير فهنا مضيئ وضوءٌ 
يغايرهء وشيئ ثالث أفاد الضوء. وأوسطها 
المضيئ بالذات بضؤء هو غيره أي الذي تقتضي 


220 يونس/ 0 . 


الضَّؤء 
ذاته ضوءه اقتضاءًا يمتنمع تخلفه عنه كجرم 
الشمس إذا فرض اقتضّاؤه الضوءء فهذا المضيئ 
له ذات وضوء يغاير ذاته. وأعلاها المضيىئ 
بذاته بضوء هو عينه كضوء الشمس مثلاً فإلّه 
مضيئ بذاته لا بضوءٍ زائد عل ذاته. وليس 
المراد بالمضيئ هنا مقناة اللغوي أي ما كا به 
الضوء. بل المراد به أنْ ما كان حاصلاً لكل 
واحد من المضيئ بغيره. والمضيئ بضوء هو 
غيره؛ أعني الظهور على الإبصار بسبب الضوء 
فهو حاصل للضوء في نفسه بحسب ذاته لا بأمر 
زائد على ذاته بل الظهور فى الضوء أقوئ 
وأكمل فإنّه ظاهر بذاته ومُظهرٌ لخيرة على حسب 
قابليته للظهورء كذا في شرح التجريد في بحث 
الوجوب. 


فائدة : 


هل يتكيت الهواء بالضوء أَوْ لا؟ منهم 
مَنْ منعه وجعل اللون شرظه. ولا لون للهواء 
لبساطته. فلا يقبل الضوء. ومنهم مَنْ قال به» 
والتوضيح في شرح المواقف. 


فائدة: 


تحةا'نية غير الضوء- يترقرق. أي يتلالاً 
ويلح عل بض "الأجساء. المتهرة. «وكاله 
شيئ يفيض من تلك الأجسامء ويكاد يسترٌ لونها 
وهو أي الشيئ المترقرق لذلك الجسمء إِمَا 
لذاته ويُسمّئ شُعاعًا كما للشمس من التلألئ 
واللمعان الذاتى» وإما من غيره ويُسمّل حيئذ 
تريعًا كما اللشراة التي حاذت الشمس» ونسبة 
البريق إلئ اللّمعان نسبة النور إلى الضوء في أنَّ 
الشعاع والضوء ذاتيان للجسم «البريق والنور 
مستفادان من غيره. 


معلوم أنَّ الفرق بين الضوء والنور هو أنَّ 


الضّابطة 


١١٠ 


الضوء يستعمل في مجال التأئير في الغير. بينما 
النور عام سواء كان الشيئ نوره ذاتيًا أوْ عرضيًا 

من الغير كما في قوله تعالئن #هو الذي جَمَلَ 
الشمسٌ ضياءً والقمر نورًا#. وفيه إشارة للفرق 
بين الضّياء والنور (الشمس مضيئة والقمر 
اكتسب نوره من الشمس). وكذلك يؤيّد هذا 
قوله سبحانه: #فلما أضاءت ما حوله ذهب الله 
بنورهم »© البقرة» يعني أثر تلك النار بواسطة 
وبدون واسطة أذهبتها الريح. ولم يبقّ منهم أثر أثر. 
وثّمّة فرق آخر وهو أنْ الضوء يستعمل غالبًا في 
اللمعان الحسي بينما يستعمل النور في اللمعان 
الحسي والباطني. هكذا في التفسير العزيزي7". 
الضّابطة : 

حكمٌ كلّي ينطبقٌ علئ جزئيات. والفرق بين 
الضابطة والقاعدة أن القاعدة تجمع فروهًا من 
أبواب شتئ والضّابطة تجمعْها من باب واحدء 
مكذاً في الفن الثاني من الأشباه والنظائر. 


م1 هلو28 - يجهها ,عأنخ] 


الضاغوط : 6707 (علامن) - عتقصساطع 111 
هو الكابوس كذا فى حدود الأمراض. 

الضّال: 
المملوك الذي ضَلَّ الطريقٌ إلى منزل 

مالكه من غير قصردرٍ بخلاف الآبق فإنّه الذي كر 

من منزل المالك قصدًا كذا في الجرجاني. 

الضَّبْط : - ع10لأاعهعه ,لإممتاععه 

م مدر 


86 عنواعوظ - عننقاو ]5مآ 


في اللغة عبارة عن اليجَزم. وفي 
الاصطلاح إسماع الكلام كما يحق سماعه» ثم 


)0غ( دانستني است كه فرق در رميان ضوء ونور آن است كه ضوء بيشتر 


نَهْمْ معناه الذي ويد به ثم حفقلة ببذلٍ مجهوده 
والثبات: عليه بجذاكريه إليل سين أذائه إلن 'غيرهة 
كذا في الجرجاني. 


الضَّحَكُ: 


بالكسر والفتح وسكون الحاء وبكسرتين 
وبفتح الأول وكسر الثاني كما في المنتخب. 
وهو كيفية غير راسخة تحصل من حركة الروح 
إلى الخارج دفعة بسبب تعججّب يحصل للضاحك 
كذا في الجرجاني. 
القهقهة هي بدو عه مع صوتء» والضحك 
بلا صوت, والتَّبَسُمُ دون الضحك» نظير ذلك 
النوم والنعاس والسّنّة. وقيل انبساظ الوجه 
بحيث يظهر الأسنان من السرور إِنّْ كان بلا 
صونية تسو وإِنْ كان بصوت يسمع من بعيد 
فقهقهة. وإلاأ فضحك انتهئ. قيل هو والقهقهة 
مترادفان وهو أنْ يقول قَهْ قَهُْ إلا أنَّ الأكثرين 
لين أن الفتجك هو ها ايكون مسموعا اله فق 
والقهقهة ها يكوث -مسموعا اله ولعيرة .زمه له 
يكون مسموعًا له ولغيره يُسمَئ تبسَمًا كذا يستفاد 
من جامع الرموز والبرجندي. والضاحك اسم 
فاعل من الضيحك بمعلى خنده كنلده. 


76 - طأعناةآ 


وفى كليات أبي البقاء أن 


(خَيْدِه كُتَنْده) وضاحكة أحد الأسنان 
الأربعة التي هي المقدمة والخلف. وضواحك 
حين الضحك. كذا في بحر الجواهر. 


والضاحك عند أهل الرمل اسم الشكل 
يقال له أيضًا لحيان وهو بهذه الصورة: 22" , 


در اثر مضيئ بالذات مستعمل مى شود ونور عام است خواه 


اثر مضيئ بالذات باشد خواه اثر مضيئ بالعرض جنانجه درآيت شريفة هو الذي جعل الشمس ضياء والقمر نورا بآن اشارت 
است وبراي همين فائدة فرمود فلما اضاءت ما حوله ذهب الله بنورهم يعنى اثرآن اتش بواسطه وبيواسطه همه برباد رفت 
وهيج 3 ونشان ازان باقي نماند وديكر فرق آنست كه ضوء بيشتر در لمعان حسي مستعمل ميشود ونور در لمعان حسي 


وباطني هكذا في التفسير العزيزي. 


فق وضاحكة يكي از جهار دندان كه از يس وبيش بود وضواحك جمع ضاحكه وويرا ضاحكه ازان جهت كويند كه در خنده بيدا 


ميشود كذا في بحر 


الجواهر. وضاحك نزد اهل رمل اسم شكلى است كه آنرا لحيان نيز كويند بدين صورت: 2ت. 


١١١١ 


الضُخْكة : ,1076 - تعطويها! ,دهان تل1]81 
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عل وزن الصفرة من يضحكٌ عليه الناس» 
وبوزن الهمزة مَنْ يضحكٌ هو على الناس كذا 
في الجرجاني . 
الضّد: 00101 - عأأوممم0 ,أجلة ص60 
6ومممه 


بالكسر في اللغة ناهمتا. وعند المتكلمين 
والفقهاء هو المقابل. وعند الحكماء هو قسم 
من المقابل كما عرفت. ولغات الأضدادٌ 
سيحني ‏ ذكرها. 
الضّرب: 


1710106 ,متو - مملنخوعنام اتام 


5182 رعماط ]1 


اه 


بالفتح وسكون الراء عند شعراء العرب 
والعجم الجزء الأخير من المصراع الثاني 
ويسمّئ عجرًا أيضًا وقافيةً أيضًا عند البعض كما 
في المطول وغيره. وعند المنطقيين هو اقترانٌ 
ااكدرف لسري لو الاي لحان لمق 
قرينة أيضًا. وعند المحاسبين هو تحصيلٌ عددٍ 
ثالث نسبته إلئ أحدهما كنسبة العدد الآخر إلى 
الواحد. مثلاً مضروب الخمسة في الأربعة 
وبالعكس وهو عشرون نسبته إلى الخمسة كنسبة 
الأربعة إلى الواحد. فكما أنَّ العشرين أربعة 
أمثال الخمسة كذلك أمثال 
الواحد:. زيقال أيْضًا يعكتن: .السبة: هو تحصيلن 
عددٍ ثالث نسبة أحدهما إليه كنسبة الواحد إلى 
أحد العددين مضرويًا 
والعدد الآخر مضروبًا فيهء والعددٌ الثالتُ 
حاصل الضرب وقد يُسمّى بالمضروب أيضًا كما 
يُستفاد من إطلاقاتهم. ويقال أيضًا هو طلب 
عدد ثالث إذا قُسّم علئ أحدهما خرج العدد 
الآخرء فإن القسمة كذلك لازمة للأربعة 
المتناسبة كما تقرّر عندهم. فالعشرون إذا قُسّم 


الأربعة أربعة 


العدد الآخر ونسكرة 


الضّرب 


على الخمسة خرج الأربعة وإذا قسم على 
الأربعة خرج الخمسة» وتحقيق التفاسير يُطلب 
من شرحنا عليل ضابط قواعد الحساب المسمّ 
بموضّح البراهين. 

ولما كان العدد قسمين لأنه إِمّا مفرد أو 
مركب صار الضرب على ثلأثة أقسام لأنّه إِما 
ضرب مفرد في مفرد» أو في مركب أو ضرب 
مركب في مركّب. وأيضًا العددُ إِمَا صحيح أو 
كسر أو مختلظ من الصحيح والكسرء فبهذا 
الاعتبار ينقسم الضرب إلى تسعة أقسامء لكنه لا 
يعتبرٌ العكس في الضرب إِذْ لا تأثيرَ له فيه 
فوشيو قاد ضرب الصحيح في الكسر 
أو في المختيط.ء وضرب الكسر في الكسر أو 
في المختلط.ء وضرب المختلط في المختلط. 
والضرب المنحظٌ هو أن يضرب أحد الجنسين 
في الآخر ويؤخذ الحاصل منحظًا بمرتبة. 
فالحاصل من ضرب الدرجة في الدقيقة مثلاً 
منحظا ثوانٍ وبدونه دقائق» ولذا ذكر عبد العلي 
التوقسي في امرع :ربع الم يك الضرب 
المنحط عبارة عن قسمة حاصل الضرب على 
ستين» كما أنَّ القسمة المنحطّة هي أنّْ يضرب 
خارج القسمة في ستين. انتهى. 

وعند أهل الرمل: الضرب شكل في شكل 
عبارة عن جمع جميع المراتب المتجايسةء كل 
من الشكل المضروب والشكل المضروب فيه. 
مثلاً: أردنا ضرب 2 فى > مرتبة النار. جمعنا 
كلاهما فصارت ثلاثة لأنَّ الزوج عددان والفرد 
عدد واحد فالمجموع ثلاثة. وبما أنَّ الثلاثة فرد 
فيحصل منه حاصل الضرب فردًا. ثم ثانية نأخذ 
مرتبة الهواء فنجمعها فيصير المجموع أربعة 
والأربعة عدد زوجي . إذن حاصل ضرب زوجي . 
فثانية نحصل على مرتبة الماء فنجمعها فتحصل 
على عدد فردي وهكذا نعود إلى التراب فنجمعها 
فنحصل على اثنين الذي هو عدد زوجي. 


إذن حاصل ضرب + في + هو 2 وهو 


ضرب المثل 


المطلوب. هكذا في كتب الرمل. ويقال لحاصل 
الضرب نتبحة ولسان الأمرء ويسمون الشكل 
مدر نه شرها 1 

ضرب المثل : عامتصوءء 5ه عستطنع بعاطميوط 
© اعت اثلا 00111167 ,عامط مرمط - 


وهو ذكر شيءٍ ليظهر أثره في غيره. ولا بد 
في ضرب المثل من المماثلة. وإنما سمي مثلا 
لأنه جعل مضربه وهو ما يضرب به ثانيًا مثلاً 
لمورده وهو ما ورد فيه أولاً» ثم استّعيرَ لكل حالة 
أو قصة أو صفة لها شأنَ وفيها غرابة. وقد ضرب 
الله الأمثال في القرآن تذكيرًا ووعطًَا ممًا 08 
منها عل نفاوت في ثوات أو على إحباط عمل أل 
على مج أو دم أو ثواب أو عذاب أو اتلك 
وفيه تقَريبٌ المراد للعقل وتصويرُه بصورة 
المحسوس وتبكيتٌ لخَضُم شديدٍ الخصومة وقممٌ 
لصورة الجامح الآبي» ولذلك أكثرها الله تعالئ 
في كتابه وفي سائر كتبه قال الله تعالل: #ولقد 
ضربنا للناس .في هذا 'القرآن من كل مثل. لعلهيم 
يتذكرون2”4. والأمثال لا تتغيّر بل تجري كما 
جاءت. ألا ترئ إلئ قولهم أغط القَوْسَ باريها 
بتسكين الياء وإنْ كان الأصل التحريك وقولهم 
صَيّْتِ اللَّبّنَ في الصيف بكسر التاء وإِنّْ ضرب 
ثانيًا للمذكر. لمكذا في كليات أبي البقاء. 
الضَّر ر: - عقللعع1ط ,عع قط 11 متدعة1] 
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هو سيلان الدَّم من الجراحة كذا في 
حدود الأمراض. 


؟ ١١١‏ 
الضَرّو رة: 6اأددمع/8 - (إاأووععءلا 


في اللغة الحاجة. وعند أهل السلوك هي 
ما لا بذ بذ للإنسان في بقائه ويُسمّئ حقوق النفس 
أيضًا كما في مجمع السلوك. وعند المنطقيين 
عبارة عن استحالة انفكاك المحمول عن 
الموضوع سواءٌ كانت ناشئةٌ عن ذات الموضوع 
أو عن أمرٍ منفصل عنهاء فإنَّ بعض المفارّقات 
لو اقتضى الملارّمة بين أمرين ضروريًا للآخرء 
فكان امتناعٌ انفكاكه من خارج. والمرادٌ استحالة 
انفكاك نسبة المحمول إلى الموضوع فتدخل 
ضرورة السَّلْب. والمعتبر في القضايا الموجهة 
هي الضرورية بالمعنى المذكور. وقيل المعتبر 

الضرورة بمعنى أَحخَصٌّ من الأول وهو 
استحالة انفكاك المحمول عن الموضوع لذاته 
والصحيح الأول وتقابل الضرورة اللاضرورة 
وهي الإمكان. 

ثم الضرورة خمس. الأولى الضرورة 
الأزلية وهي الحاصلة أزلاً وأبدًا كقولنا: الله 
تعالئى عالمٌ بالصّرورة الأزلية» والأزل دوام 
الوجود في الماضي والأبد دوامّه في المستقبل. 
والثانية #الصوووة: الثاية أ الحاضلة ما“دامث 
ذات الموضوع موجودةً وهي إمّا مطلقةٌ كقولنا 
كل إنسان حيوان بالضرورة أو مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو بنفي الدوام الأذلي: 
والمطلقةٌ أعم من المقيّدة لأنَّ المطلّقّ أعم من 
المقيّد والمقيّدة بنفي الضرورة الأزلية أعمّ من 
المقيّدة بنفي الدوام الأزلي» لأنَّ الدوام الأزلي 
أعمّ من الضرورة الأزليةء» فإنَّ مفهوم الدوام 


)١(‏ ضرب منحط عبارت ازآنست كه حاصل ضرب رابرشصت قسمت كنند جنائكه قسمت منحط آنست كه خارج قسمت 
رادرشصت ضرب كنند انتهل. وضرب شكلى در شكلى نزد اهل دمل عبارتست از جمع جميع مراتب متجانسة هردو 


شكل مضروب ومضروب فيه مثلاً خواستيم كه ضرب كنيم ذ رادر 7ت 3 


هر تبة آنش هردو جمع نموديم سه شد جه زوج 


را دو عدد است وفرد رايك عدد مجموع سه شد وجون سه فرداست ازو حاصل ضرب فرد شد باز مرتبة باد هردو كرفتيم 
وجمع نموديم جهار شد وجهار زوج بوديس حاصل ضرب زوج شد باز مرتبة آب هردو جمع نموديم فرد حاصل شد باز 


مرتبه' خاك هردو جمع كرديم دو حاصل شد كه زوج است بس حاصل ضرب در 


> اين شد وهو المطلوب هكذا في 


كتب الرمل وحاصل ضرب را نتيجه ولسان الامر كويند وشكل مضروب فيه را شريك نامند. 


(؟) الزمر/ /اا 


١١1١* 


شمول الأزمنة ومفهوم الضرورة امتناع الانفكاك . 
ومتئ امتنع انفكالكٌ المحمول عن الموضوع أَزَّلاً 
وأَبَدًا يكون ثابنًا له في جميع الأزمنة أزلاً وأبدًا 
بدون العكس» فيكون نفي الضرورة الأزلية أعمّ 
من نفي الدوام الأزلي» والمقيدٌ بالأعمٌ أعمّ من 
المقيّد بالأحَصٌ» لأنه إذا صدق المقيّد بالأخص 
صدق المقيّد بالأعمٌّ ولا ينعكس. 
على الإطلاق غير صحيح فإنَّ المقيّد بالقيد 
الأعمٌّ إنمًا يكون أعمٌّ إذا كان أعم مطلهًا من 
القيدين أو مساويًا للقيد الأعمٌ. أمّا إذا كان 
أخصٌ من القيدين أو مساويًا للقيد الأخصٌ فهما 
متساويان. أو كان أعمّ منهما من وجه فيحتمل 
العموم والتساوي كما فيما نحن بصلده. 
والضرورة الأزلية أخصٌ من الضرورة الذاتية 
المطلقة لأنَّ الضرورة متيل تحقفّت أزلاً وأبدًا 
تتحقّنُ ما دام ذات الموضوع موجودةٌ من غير 
م هذا في الإيجاب. وأما في السلب فهما 

متساويان لأنّه متئل سّلِبَ المحمول عن الموضوع 
ما دامت ذاته موجودةً يكون مسلويًا عنه أزلاً 
وأبذًا كلع ثبوته في حال العدم.٠‏ ومبايئة 
للأخيرين. أمًا مباينتّها للمقيّدة بنفي الضرورة 
الأزلية فظاهرء وأمًّا مبايئثها للمقيّد بنفي الدوام 
الأزلي فللمبايّنة بين نقيض العام وعين الخاص. 
والثالئة الضرورة الوّضفية وهي الضرورة باعتبار 
وصف الموضوع وتطلق علئ ثلاثة معال: 
الضرورة ما دام الوصف أي الحاصلة في جميع 
أوقات اتصاف الموضوع بالوصف العنواني 
كقولنا: كل إنسان كاتب بالضرورة ما دام كاتبًا. 
والضرورة بشرط الوصف أي ما يكون للوصف 
مدخل في الضرورة كقولنا: كل كاتب متحرّك 
الأصابع بالضرورة ما دام كاتبًا. والضرورة 
لأجل الوصف أي يكون الوصف منشأ الضرورة 
كقولنا كل متعجب ضاحك بالضرورة ما دام 
متعجبًا. والأولئ أعمّ من الثانية من وجه 
لتصادقهما في مادة الضرورة الذاتية إن كان 


وفيه أن هذا 


الضَرورة 


العنوان نفس الذات أو وصفمًا لازمًا كقولنا كل 
إنسان أو كل ناطق حيوان بالضرورة» وصدق 
الأولئ بدون الثانية في مادة الضرورة إذا كان 
العنوان وصمًا مفارقًا كما إذا بدل الموضوع 
بالكاتب وبالعكس في مادة لا يكون المحمول 
ضروريًا للذات» بل بشرط مفارقٍ كقولنا: كل 
كاتب متحرك الأصابع. فإنّ تحرّكَ الأصابع 
ضروري لكل ما صدق عليه الكاتب بشرط 
اتصافه بالكتابة» وليس بضروري في أوقات 
الكتابة» فَإنَّ نفس الكتابة ليست ضروريةٌ لما 
صدق عليه الكاتب في أوقات ثبوتهاء فكيف 
يكون تحرّكُ الأصابع التابع لها ضروريّاء وكذا 
السية بين الأولى والثالثة من غير فرق. والثانية 
أعَمْ من الثالئة لأنه متل كان الوصفف منشاً 
الضرورة يكون للوصف مدخل فيها بدون 
العكسء كما إذا قلنا في الدهن الحار بعض 
الحار ذائب بالضرورة فإله يصدق بشرط وصف 
الحرارة ولا يصدق لأجل الحرارة» فإِنْ ذات 
الدهن لو لم يكن له دخل في الذوبان وكفى 
الحرارة فيه كان الحجر ذائبًا إذا صار حارًا. ثم 
الضرورةٌ بشرط الرمف ما مطلقة أو مقيّدة بنفى 
الفوورة الأأزية أو بهن" الشورووة الذائة. اد طن 
الدوام الأزلي أو بنفي الدوام الذاتي» والقسم 
الأول أعمّ من الأربعة الباقية» لأنَّ المطلقّ أعمُْ 
من المقيّدء والثاني أعمٌّ من الثلأثة الباقية لأنَّ 
الضرورة الأزلية أخصّ من الضرورة الذاتية 
والدوام الأزلي والدوام الذاتي فيكون نفيها أعمّ 
من نفيهما. والثالث والرابع أعمّ من الخامس 
لأنه مت صدقت الضرورة بشرط الوصفا مع 
نفي الدوام الذاتي صدقت مع نفي الضرورة 
الذاتية أو مع في الدوام الأزلي؛ وإلّ لصدقت 
0 تحمّقها فتصدّق مع تحتّقهاء فتصدق مع 
تحقّق امام الذاتي هذا خلف. وليس متئ 
نفي الضرورة الذاتية أو نفي الداوم 
الأزلي صدقت مع نفي الدوام الذاتي» لجواز 


صدقت مع نفي 


الضَرُورة 


من وجه لتصادقهما في ماذَّةِ لا تخلو عن 
الضرورة والدوام, وصدق النالث فقط في مادة 
الدوام المجرّد عن الضرورة» وصدق الرابع فقط 
في مادّة الضرورة المجرّدة عن الدوام الأزلي 
وكذا بين الضّرورة بشرط الوصف والضّرورة 
الذاتية» إذّ الضرورية قد لا تكونٌ بشرط 


الرصف». وقد تكون بشرط الوصف فتتصادقان 
إذا اتَّحدّ الوصف والذات» وتصدّق الضرورة 


المشروطة فقط إِنْ كان الوصف مغايرًا للذات. 
نعم الضرورة ما دام الوصف أعمٌ من الذاتية 
لأنه مت ثبت في جميع أوقات الوصف ثبت في 
جميع أوقات الذات بدون العكس. الرابعة 
الضرورة بحسب وقتٍ إِمّا معيّن كقولنا كل قمر 
منخسف بالضرورة وقت الحيلولة وإمّا غير معيّن 
بمعنئ أن التعيين لا يعتبّرٌ فيه لا بمعنو أنَّ عدم 
التعيين معتبّرٌ فيهء كقولنا كل إنسان متنفس 
بالضرورة في وقتٍ ما. وعلى التقديرين فهي إما 
مطلقة ونُسمّ وقتية مطلقة إن تعيّنَ الوقت» 
ومنتشرة مطلقة إِنْ لم يتعيّنَء وإمّا مقيّدة بنفي 
الضرورة الأزلية أو الذاتية أو الوصفية أو بنفي 
الدوام الأزلي أو الذاتي أو الوصفي» فهذه أربعة 
عشر قِسمًا. وعلى التقادير فالوقت إمّا وقت 
الذنات أي تكون 2 المحمول إل الموضوع 
ضروريةً في بعض أوقات وجود ذات الموضوع. 
وإمّا وقت الوصف أي تكون النسبة ضرورية في 
بعض أوقات اتصاف ذات الموضوع بالوصف 
العنواني» كقولنا كل مغتذٍ نام في وقت زيادة 
الغذاء علئ بدل ما يتحلّل. وكلّ نام طالب 
للغذاء وقنًا ما من أوقات كونه ناميّاء فالاقسام 
تبلغ ثمانيةً وعشرين. والضابطة في النسبة أن 
المطلق أعمّ من المقيّد والمقيّد بالقيد الأعمّ أعمّ 
وكلّ واحد من السبعة بحسب الوقت المعيّن 
أخصٌ من نظيره من السبعة بحسب الوقت الغير 
المعيّنء فإنَ كل ما يكون ضروريًا في وقت 
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١١15 


معيّن يكون ضروريًا في وقتٍ ما من غير عكس» 
وكل واحد من الأربعة عشر بحسب وقت الذات 
أعمٌ من نظيره من الأربعة عشر بحسب وقت 
الوصف» لأنْ وقت الوصف وقت الذات من 
غير عكس. فكل ما هو ضروري في وقت 
الوصف فهو ضروري في وقت الذات. والسْرٌ 
في صيرورة ما ليس بضروري ضروريًا في وقت 
أن الشيئع إذا كان منتقلاً من حال إل حال آخر 
فريّما تؤدّي تلك الإنتقالات إلى حال تكون 
ضرورية له بحسب مقتضى الوقت. ومن المهنا 
علم أنه لا بد أنْ يكون للوقت مدخحل في 
الضرورة ولذات الموضوع أيضاء كما أن للقمر 
مدخلا في ضرورة الإنخساف. فإنه لما كان 
بحيث يقتبس النور من الشمس وتختلف تشكلاته 
بحسب اختلاف أوضاعه منهاء فلهذا أو لحيلولة 
الأرض وجب الانخساف. الخامسة الضرورة 
بشرط المحمول وهي ضرورة ثبوت المحمول 
للموضوع أو سلبه عنه بشرط الثبوت أو السلب» 
ولا فائدة فيها لأنَّ كل محمول فهو ضروري 
للموضوع بهذا المعنئ. 


فائدة: 


إذا قيل ضرورية أو ضرورية مطلقة أو 
قيل كل ج ب بالضرورة وأرسلت غير مقيّدة بأمر 
من الأمورء فعلل أية ضرورية تقال» فقال 
الشيخ في الإشارات على الضرورة الأزلية. 
وقال في الشفاء على الضرورة الذاتية. وإنما لم 
يطلق الشيخ الضرورة المطلقة عل غيرهما من 
الضرورات لأنها مشتملة عل زيادة من الوصف 
والوقتء فهي كالجزء من المحمول. 

إعلمْ أنَّ ما ذكر من الضرورة والإمكان 
هي التي تكون بحسب نفس الأمر وقد يكونان 
سات «اللنهن وتُسمّ ضرورةً ذهنية وإمكانًا 
ذهنيًا. فالضرورية الذهنية ما يكون تصوّر طرفيها 
كافيًا في جزم العقل بالنسبة بينهماء والإمكان 


١١1 


الضروري 


الذهني ما لا يكون تصرّر طرفيه كاقيًا فيه. بل 
يتردّدٍ الذُهن بالسيية بينهما . والضرورة الذهنية 
أخصض من الخارجية أن كل نسبة جزم العقل 
بها بمجرد تصوّر طرفيها كانت مطابقة لنفس 
الأمر وإلاً ارتفع الأمان عن البديهيات ولا 
ينعكس» أي ليس كلما كان ضروريًا في نفس 
الأمر كان العقل جازمًا به بمجرّد تصوّر طرفيه 
كما في النظريات الحقةء فيكون الإمكان الذهني 
أعمّ من الإمكان الخارجي أن نقيض الأعم 
احص مودققن الاح 
الضرورة الشعرية: 
اخ لمكممم 6اأدوءء ةر 
هو حفظ وزن الشعر الداعي إلئ جواز ما 
لا يجوز في التثر وهو عند الأكثر عشرة امور 
على ما هو في الشعر المسوب إلى الزمخشري: 
ضرورة الشعر عشر عَدٌ جملتها 
قطع ووصل وتخفيف وتشديد 
مد وقصروإسكان وتحريك 
ومنلع صرف وصرف تم تعديد 
فالقطع هو في الهمزة الوصلية فإنَّ الأصل 
فيه الوصل بما قبله وقد يقطع في الشعر كما في 
همزة باب الإفتعال وغيره والوصل كما في 
الهمزة القطعية فإنَّ الأصل فيه القطع عمًّا قبله 
وقد يوصل في الشعر كما في همزة باب 


- لاأجوعع26 2050012ط 


الإفعال. والتخفيف كما فى الحرف المشدّد. 
والتشديد فى الحرف المخفف. والمد فى الألف 
المتطدورة “والنضور فيه “الالني”..الممدردة. 
والإسكان في المتحرّك. والتحريك في الساكن. 
ومنع الصرف في المنصرف. والصرف في غير 


المنصرف» هكذا في شروح الألفية. 

الضّرورى : 176هددءء38/6 - توووعءع21 

لغة يطلق عل ما أكره عليه وعلئ ما 
الحاجة إليه دعاءً قويًّا كالأكل مما 
لل ما سلب فيه الاختيار على 


تدعو 
يمخمصه » و 


الضرورة مشتقة من الضَرّر وهو النازل مما لا 


1 


مدفع له. وفي الحموى حاشية الأشباه ههنا 
خمس مراتب: ضرورة وحاجة ومنفعة وزينة 
وفضول. فالضرورة بلوغه حندَا إِنّْ لم يتناولٌ 


الممنرع هلك أو قارب الهلاكء وهذا يبح 
تناول الجرام.: والحاجة كالجاتم الذي لو لم 
يجذ ما أله لم يهل غير أله يكون في بهد 
تناولٌ الحرام ويبيحٌ الفطر 
في الصوم. والمنفعة كالذي يشتهي بز البرَ 
ولحم الغنم والطعام الدّسم. والزينة كالمشتهي 
بالحلوئ والسكر. والفضول التوسّع بأكل الحرام 
والشبهة انتهئ. وفي عرف العلماء يطلقٌ علئ 
معان. منها مقابل النظري أي الكَسْبيء 
فالمتكلمون على أنهما أي الضروري والكسبي 
قسمان للعلم الحادث. فعلم الله تعالى لا 
والمنطقيون علئ 
أنْهما قسمان لمطلق العلم وعلمٌ الله تعاليق داخل 
عندهم في الضروري لعدم توققه على نظرء 
فعرّفه القاضي أبو بكر من المتكلّمين بأنَّهِ العلم 
الذي يلزم نفس المخلوق لزومًا لاا يجد 
المخلوق إلى الإنفكاك عنه سبيلاًء أي لزومًا لا 
بقدِرٌ المخلوق على الإنفكاك عن ذلك العلم 
مطلقّاء أي لا بَعْدَ الحصول ولا قَبْله. فإنَّ عدم 
القدرة من جميع الوجوه أقوئ وأكمل من عدمها 
من بعض 0 دون بعض . َ 


ومشقّة» وهذا لا يبي 


يوصف بضرورة ولا كيه 


ولا يخفىئ أن 
المطلق ينصرفٌ إلى الفرد الكامل» فخرج بهذا 
النظري فإنّهِ يقدر المخلوق عل الإنفكاك عنه 
قبل حصوله بأنْ يتركٌ النظر فيه وإِنْ لم يقدر 
على الإتفكاك عنه بعد حصولهء وإنّما صَمَّ 
تفسيرنا قوله لا يجد بقولنا لا يقدر لأنّك إذا 
قلت فلان يجدٌ إلى كذا سبيلآء يفهم منه أنه 
يقدِرٌ عليه. وإذا قلت لا بد إلهارسيلة لهم نمه 
أنه لا يقيرٌ عليه. وإنما اخترنا ذلك التفسير 
لدفع ما أورد على الحدٌ من أنه يلزم خروج 


الضروري 


العلوم الضرورية يأسرها لأنّها تنفك بطريان 
أضداد العلم من النوم والغفلة وبفقد مقتضيه 
كالحِسٌ والؤّجدان «التواتر والتجربة وتوجُه 
العقل. فإِنْ قلت الإنفكاك مقدورًا كان أو غير 
مقدور ينافي اللزوم المذكور في التعريف 
فالايراد باق بحاله. قلت المراد باللزوم معناه 
اللغوي وهو الثبوت مطلقّاء ثم قيّده بكون 
الإنفكاك عنه غير مقدور. فاخر كلامه تفسير 
لأوله. 


وقوة العيد ماك انل ا 1 
الضروري هو ما لا يكون تحصيله مقدورًا 
للمخلوقء ولا شك أنه إذا لم يكن تحصيله 
مقدورًا لم يكن الانفكاك عنه مقدورًا وبالعكس» 
لأنّه لا معن للقدرة إلآ التمكن من الطرفين» 
فإذا كان التحصيل مقدورًا يكون تركه الذي هو 
الإنفكاك مقدورًا وكذا العكس. أي إذا كان 
الإنفكاك مقدورًا يكون تركه الذي هو التحصيل 
مقدورًا فمؤدّى العبارتين واحد. فمن 
الضروريات البستريات بالحواس الظاهرة فإنّها 
لا تحصل بمجرّد الإحساس المقدور لناء وإلةّ 
لما عرض الغلط بل يتوقّت علئ أمورٍ غير 
مقدورة لا نعلم ما هي» ومتئ حصلت وكيف 
حصلتء. بخلاف النظريات فإنّها تحصلّ بمجرّد 
النظر المقدور لناء فإنَّ حصولها دائر على النظر 
وجودًا وعدمًا فتكون مقدورةً لنا إِذْ لا معنول 
لمقدورية العلم إل مقدورية طريقه» وذا لا ينافي 
توّفها عل تصرّر الأطراف فتدبَر» فإنَّه زلت فيه 
الأقدام. ومنها المحسوسات بالحواس الباطنة 
كعلم الإنسان بألمه ولذته. ومنها العلم بالأمور 
العادية. ومنها العلم بالأمور التي لا سببٌ لها 
ولا يجد الإنسان تفسه خاليةٌ عنهاء كعلمنا بأنَّ 
النفي والإثبات لا يجتمعان ولا يرتفعان. 

فإِنْ قلت أليس ذلك العلم حاصلاً لنا 
بمجرّد الالتفات المقدور لنا فيكون مقدورًا. 
قلت الإلتفات قَدْرٌ مشترّك بين جميع العلوم 


١1 


فليس ذلك سيبًا لحصوله بل لخصوصية الأطراف 
مدخل فيه. ومعنل كون مجرّد الالتفات كافيًا فيه 
أنّه لا احتياج فيه إل سبب آخر لألّه سبب تامء 
والنظري هو العلم المقدور تحصيله بالقدرة 
الحادثة. والقيد الأخير لإخراج العلم الضروري 
لأنّه مقدور التحصيل فينا بالقدرة القديمة. وقال 
القاضي أبو بكر: وأمّا النظري فهو ما يتضمنه 
النظر الصحيح. قال الآمدي: معن تضمّنه له 
أنهما بحال لو قدر انتفاء الآفات وأضداد العلم 
لم ينفك النظر الصحيح عنه بلا إيجاب كما هو 
مذهب البعض» ولا توليد كما هو مذهب 
البعض الآخرء فإنَّ مذهب القاضي أنَّ حصوله 
عقيب النظر بطريق العادة حال كون عدم انفكاك 
النظر عنه مختصًا حصولاً بالنظرء فخرج العلم 
بالعلم بالشيئ الحاصل عقيب النظر فإنّهِ غير 
منفكٌ عن العلم بالشيئ عند القاضي» والعلم 
بالشيئ عقيب النظر لا ينفكٌ عن النظرء لكنّه لا 
يكون له اختصاص بالنظر لكونه تايعًا للعلم 
بالشيئ» سواء كان العلم بالشيئ حاصلاً بالنظر 
ولا يخفئ أنَّ تضمُّنَ الشيئ للشيئ 
علئ وجه الكمال إِنّما يكون إذا كان كذلك فلا 
يرد أنَّ دلالة التضمُنٍ علئ القيدين خحفية . 3 
يرئ أن الكَسْب لا يمكن إلا بالنظر لأله لا 

طريق لنا إلى العلم مقدور سواه فإِنَ الإلهام 
والتعليم لكونهما فعل الغير غير مقدورين لناء 
وكذلك التصفية إِذْ المراد منه أنْ يكون مقدورًا 
للكلّ أو الأكثرء والتصفية ليس مقدورًا إلا 
بالنسبة إلى الأقل الذي يفي مزاجه بالمجاهدات 
الشاقة. فالنظري والكَسْبِي عنده متلازمان فإنَّ 
ا حسدع عر 0 7 


أو بدونه. 


ذذك 06 الكُسُب بغير النظر بناءٌ عل جوار 
طريق آخر مقدور لا :وإذ لم تطلخ عليه مله 


النظري يلازم الكسبي عادة بالاتفاق من 
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الضرورى 


الفريقين . 

إعلم أن الضروري قد يقال في مقابلة 
الاكتسابي ويفسّر بما لا يكون تحصيله مقدورًا 
للمخلوق أي يكون حاصلاً من غير اختيار 
للمخلوق» والاكتسابي هو ما يكون حاصلاً 
بالكنب وهو هباشرة الأسباب بالإختبار ضرف 
العقل والنظر في المقدّمات فى الإستدلاليات 
والإصغاء وتقليب نحو ذلك في 
الحجسّيات. فالإكتسابي أَعَمّ من الاستدلالي لأنّه 
الذي يحصل بالنظر في الدليل. فكل استدلالي 
اكتسابي دون العكس كالإبصار الحاصل بالقصد 
والإختيار. وقد يقال في مقابلة الإستدلالي 
ويفشر بما يحصل بدون فكر ونظر في دليل. 
فمن الهنا جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواس 
اكتسابيًا أي ا بمباشرة الأسباب بالإختيارء 
وبعضهم ضروريًا أي حاصلاً بدون الاستدلال» 
هكذا في شرح العقائد النسفي للتفتازاني. 


وقال المنطقيون العلم بمعنى الصورة 
الحاصلة إما بديهي اوهو الذي لم يتوق حصوله 
عل نط وكَسُب ويسم ابالضروري أيضاء وإمًا 
نظري وهو الذي يتوّفٌ حصوله ل 3 
وكَسُبء أي البديهي العلم الذي لم ايتو 
و 3 
للحصول حصولء». والترفتت فى اللغة درك 
كردن» فتعديته بعل يتضمَنٌ معني الترثُّب» فيفيد 
قيد التوف أنه لولاه لما حصلء وقيد الترتب 
التقدم فيؤول إلئ معنى الاحتياج. ولذا قبل 
الضروري ما لا يحتاج في حصوله إلى نظر 
فبالقيد الأول دخل العلم الذي حصل بالنظر 
كالعلم بأنْ ليس جميع التصوّرات والتصديقات 
بذيهيًا لذ اظرياء 8 الثاني العلم الضروري 
التابع للعلم النظري كالعلم بالعلم النظري فإنّه 
وإنْ كان يصدق عليه أنه لولا النظر لما حصلء 
لكنه ليس مترثبًا على النظر على العلم المستفاد 

من النظرء أن المتبادر من الترتّب الترتّب بلا 


الحدقة ونحو 


واسطة. وبما ذكرنا ظهر أنَّ تعريفهما بما لا 
يكون حصوله بدون التظر والكُسُب وبما يكون 
حصوله به بنقصان طردًا وعكسًا بالعلمين 
المذكورين» فظهر أنه لا يرد على التعريفين أنّ 
العلوم النظرية يمكن حصولها بطريق الحَدُس» 
فلا يصدق تعريفت التّظر على شيئ من أفراده 
لأنه إنما يرد لو فسّر التوقف على النظر بمعنئ 
أنه لولاه لامتنع العلم. أمّا إذا فسَّر بما ذكرنا 
أعني لولاه لما حصل فلا. وتفصيل ذلك أن 
ظَرُقًَ العلم منحصرةٌ بالإستقراء في البداهة 
والإحساس والتواتر والتجربة والحَدُّس» فإذا 
كان حصوله بشي سوى النّظر لم يكن الناظر 
محتاجًا في حصوله إلى النظرء ولا يصدُقٌ أنه 
لولاه لما حصل العلم. وإذا لم يكن حصوله 
بما - كان في حصوله محتاجًا إليه وتصلافق 
له لولاه لما حصل العلم. ثم إِنَّ البديهي 
0 يختلف بالنسبة إلى الأشخاص فريّما 
يكون نظريًا لشخص بديهيًا لشخص 1 
وبالعكس. فقيد الحيثية معتبّرٌ في التعريف وإِنْ 
لم يذكروا. وأمًا اختلاقُهما بالنسبة إلن شخص 
واحدٍ بحسب اختلاف الأوقات فمحلٌ بَحْثْء 
لأنَ الحصولٌ معتبرٌ في مفهويهما أولاً وهو 
بالنظر أوبدونه» ربما حرّرنا اندفاع الشكوك التي 
عرضت للناظرين فتدبر. 
قد استفيد من تعريفي البديهي والنظري 
المطلّقين تعريف كل واحد من البديهي والنظري 
من التصوّر والتصديق. فالتصور البديهي كتصوّر 
الوجود والشيئ والتصديق البديهي كالتصديق بأنّ 
الكل أعظم من الجزء والتصوّر النظري كتصوّر 
حقيقة المَلك والجنّ والتصديق النظري كالتصديق 
بحدوث العالم. ٠‏ ثم التصديق عند الإمتو لما كان 
عبارةٌ عن مجموع الإدراكات الأربعة فَإِنّما يكون 
بديهيًا إذا كان كل واحد من أجزائه بديهيًا. ومن 


الضَرورية المُظلقة 


1١١1 


ههنا تراه في كتبه الحكمية يستدلٌ ببداهة 
التصديقات عليل بداهة التصوّراتِ وعلئ هذا 
ذهب البعض إلول عدم جواز استناد العلم 
الضروري إلى الظرئيب وأا عند الحكيم فمناط 
البتداهة والكشب هو نفسٌ الحكم فقطء فإِنْ لم 
يحتج في حصوله إلا نظر يكون بديهيّاء وَإِنْ 
كان طرفاه بالكَسشّب. وعلئ هذا ذهب البعض 
إل جواز استناد العلم الضروري إلى النظري. 
هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وما حمّقه 
المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية شرح 
الشمسية وما في شرح المطالع, وعلم مِنْ هذا 
أنه لا فرق شهنا بين المتكلّمين والمنطقيين إلا 
بجعلهم الضروري والنظري من أقسام العلم 
الحادث» وجعل المنطقيين الضروري والنظري 
من أقسام مطلق العلم. ومنها مرادف البديهي 
بالمعنى الأخضٌ :علي ما «ذكر «المولوي. عبد 
الحكيم أي بمعنيل الأولي ويؤيّده ما مر أنَّ 
الضرورة الذهنية ما يكون تصوّر طرفيها كافيًا في 
جزم العقل بالنسبة بينهما علئ ما ذكر شارح 
المطالع» ثم قال في آخر بحث الموججهات: 
البديهي يطلق على معنيين أحدهما ما يكفي 
تصوّر طرفيه في الجزم بالنسبة بينهما وهو معنى 
الأولئء والثاني ما لا يتوقف حصوله على نظر 
وكسب انتهئن. ومنها اليقيني الشامل للنظري 
والضروري. فالضروري علئ هذا ما لا تأثيرَ 
لقدرتنا فى حصوله سواء كان حصوله مقدورًا لنا 
أن يكون حضولة غقيت. النظر عادة "بخلق الله 
تعالئ لا بتأثير قدرتنا فيه أَوْ لم يكن حصوله 
مقدورًا لنا وعلئ هذا قال الإمام الرازي العلوم 
كلها ضروريةٌ لأنها إِمَا ضرورية ابتداءَ أو لازمة 
لها لزومًا ضروريّاء انتهئ فإِنَّ القسم الأول أي 
الضروري ابتداءة هو البديهي. والضروريء 
والقسم الثاني هو الكَسّْبي» هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم 
في المقصد الرابع من مرصد العلم. 


الصَّرُورية المُظلّقة: بمهووععهم عأساموطم 
6 001011 - 0511101م10م 
عا موطم 

عند المنطقيين قضية موججهة بسيطة كم 
فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع أو 
بضرورة سلبه عنه ما دام ذات الموضوع 
موجودةء كقولنا كل إنسان حيوان بالضرورة». 
ولا شيئ من الإنسان بحجر بالضرورة» سمّيت 
ضرورية لاشتمالها على الضرورةء ومطلقة لعدم 
تقيبد الضرورة فيها بوصف أو وقتء شكذا في 
شرح المطالع. / 
الضَّعْف : مووماطاه2 - 

بالفتح والضم وسكون العين خلاف القوةء 
ويُسمّ لا قوة أيضّاء وهو قسم من الاستعداد 


ا 


كما يجيئ. وعند اهل الصرف كون | 
بحيث يقع في ثبوتها 6م كما ا 
الشاذ. وعند أهل المعاني أَنْ يكون تأليف 


أجزاء الكلام عل خلاف القانون النحوي 
المشهور فيما بين الجمهور وهو مُجْلٌ بفصاحة 
الكلام .. والمراد بشهر ته ظهوره على الجمهور 
فلا يرد أن قانون جواز الإضمار قبل الذكر أيضًا 
مشهورء فلا يكون مثل ضرب غلامه زيدًا 
ضعيفًاء إِذْ كل مَنْ سمع قانون عدم الجواز سمع 
قانون الجوازء لكن يرد عل ما ذكروا أن 
العرب لم يعرفوا القانون النحوي فكيف يكون 
الخخلوص عن مخالفة القانون النحوي معتبرًا في 
مفهوم الفصاحة في لغتهم؟ فالصواب أنْ يقال 
وعلامة الضّعف أنْ يكون تأليف أجزاء الكلام 
الخ كما في الأطول. والفرق بينه وبين التعقيد 
اللفظى قد سبق ذكره. 

ويقول في جامع الصنائع : ضعف التأليف 
هو تأخيرٌ لفظ حقُّهِ التقديم وتقديم ما حقّه 
التأخير. مثاله بيت بالفارسية وترجمته : 
للمجنون حالة أخرى من العشق اليوم 

الاسلام دين لبلى والذكر ضلالة 


١118 


الصَّلال 


فكان يبغي تقديم كلمة اليوم على أخر 

7 :وعيد المعيدتية 7 الحديث بحيث 
أو أكثر من شروط 
وذلك الحديث يُسمّى 


انتهى 
لا يوجد فيه شرظ واحد 


الصحيح أو الحسّن. 


فعينا.- ‏ وضعن ,:الحديث” .كيان “ثارة الضعف 
بعض الرواة من عدم العدالة أو سوء الحفظ أو 
تهمة في العقيدة» وتارة بعلل أخرئ مثل 
الإرسال والإنقطاع والتدليس كذا في الجرجاني. 
وتتفاوت مراتِبُ الضّعْغف كمراتب الصّحة 


والحسشن» فأعلاها بالنظر إلول طعن الراوي ما 
3 به 0 2 م السو به ِ الكَذَّابِ 1 
#بالنظر | إلى السقط المع بحذف الشتد كله من 


غير ملتزم الضّحة ثم المُعَضَّل ثم المُرْسَل الجلي 
: ثم الخفي 5 ا ولا انحصارَ في هذه 
ا هكذا في شرح النخبة. وقال 


القسطلانى الضعيف ما قصر عن درجة الحسن 
وتغارت حرجا ل 'الضعت. بحت تدم من 
شروط الصحة. والمضعًف ما لم يُجْمَعْ على 
ضعفه بل الضعف في مَثْنه أو سَنَده لبعضهم 
وتقوية للبعض الآخر وهو أعلى من الضّعيف . 
وفي البخاري منه انتهى. والضعيفٌ من اللّغات 
ها نشكا عن درجة القصيح» والمنكرٌ منها 
أضعفٌ منه وأقل استعمالاً بحيث أنكرة بعض 
أئمة اللّغة ولم يعرفه. والمتروكُ منها ما كان 
قديمًا من اللغات ثم ترك ولم يستعملء هكذا 
في كليات أبي البقاء. 


ضعف الهَضُم : - هأتمعمكلال .ممتاوعمأل5آ 
عأكدرءمديوك ,ارم اادعع 110 

عندهم قد سبق. كذا في بحر الجواهر. 
ضغط العين : ©40071/© - نمع ناة| © 

عِلّهَ يجد العليل فى وسط العين كأنّه جفاء 
ينضغط ويكون معه ألم شديد وامتناع عن 
الحركة . ويرمض ويدمع . ومحل هذه العلة 
الجلد به هكذا فى حدود الأمراض. 
ضَعْط القلبُ : لصة «واووءءممه انوع1] 
أء الاعمه 6ل ازمادد مم0 - عتتاتة] 
معرم]انماءل 

بالفتح مرض يعر الإنسان قلبه كان 
لعابٌ كثير, وسبية سوفاء يل , يترشّح على 

اللسان: عط معن تنام طن" 

05د ©0771[ ©5 1لان 11/716117 - علناعم0] 
01 

غدة صلبة تعرضص تحت اللسان شبيهة 
بالضفدع ما يفيد دواء إلا شقّها فيخرج منها 


حجر صلب ذو خشونة 3 كذا في حدود 
الصّلال: - لهتاعهة نكال ,صمتو معطم 
001 7تعط0 باارعتجرع موس 

في مقابلة الهدى: والعَّيَ في مقابلة 


الرّشّْد. يقال 0 بعيري ولا يقال غُوي. 
والضلال أنْ لا يجد السالك إلى مقصذده طريقًا 
أصلاً. والغواية أنْ لا يكون له إل المقصد 


000( ودر جامع الصنائع كويد ضعف تأليف آنكه لفظى راكه البته مقدم بايد داشت مؤخر كند وآنرا كه مؤخر بايد كرد مقدم كند مثاله 


مجنون عشق را دكّر امروز حالت است 
مى بايست لفظ امروز رابر 


لفظ لفظ دكر مقدم ذكر كند انتهى. 


اسلام دين ليلي وذكر ضلالت است 


الضّلالة 


١1١7 


طريق مستقيم. وقيل الضّلال أنْ تخطئ الشيء 
في مكانه ولم تهتدٍ إليه؛ والنسيان أنْ تذهب عنه 
بحيث لا يخطرٌ ببالك. دقيل الصّلال العُدرل 

الطريق المستقيم ويضاده الهداية. وقيل 
فقدان ما يوصل إلى المطلوب. وقيل هي سلوك 
طريق لا يوصل إلى المطلوب» فالهداية إِنْما 
تتحقّق بسلوك طريق واحد مستقيم لأنَ ار 
المستقيم واحدء والضّلالة من وجوو شئَّنْ لأنَّ 
خلاف المستقيم متعدّد هكذا في يت أبي 
البقاء. 


الضّلالة: 


معدل م1616 تلا 117 


- بوجمل 0 عاعط ,تممه رععل ماكلا 


مقابل الإهتداء كما أنَّ الإضلال مقابل 
الهداية . 
الضلع : هلق هزة© - علزة بأكده©) 


بالكسر وسكون اللام وفتحها لَغةٌ صغير 
من عظام الجنب ويستعملٌ بمعنى الحاجب. 
وفي اصطلاح المهندسين والمحاسبين يُطلق علئ 
حَط مستقيم من الخطوط المحيطة بالزوايا 
وبالسطوح ذوات الزوايا» وعلول الجذر. قالوا 
كل عدد يُضْرَّبُ في نفسه يسَمَّى جذرًا في 
المحاسبات وضِلْعًا المساحة. وذلك لأ 

في 

أهل الخطوط المستقيمة 
المحيطة بالزوايا وبالسطوح الزوايا 
بالاضلاع» والسطح المربع الذي زواياه قوائم 
من أضلاعه في نفسهء فالمجذور في العدد 
بمنزلة السّطح المربّع» والجذر بمنزلة الضلع. 
فهذا الاعتبارٌ يُطلق الضلع عل الجذر والمريع 
علئ المجذور. إعلمُ أنَّ الشكل الذي اضلاعه 
أربعة ع بذي الأضلاع الأربعة. والذي 
فإِنُ أحاطت به خمسة أضلاع يُسمّئ ذا خمسة 
أضلاع» فإِنْ كانت تلك الأضلاع متساوية يُسمّى 


المساحة يسموة 


دذوات 


المُْخَمّسء وإِنْ أحاطت به ستة أضلاع فإنْ 
كانت متساوية يُسمَّْ بالمسدّسء. وقِس على هذا 
إلى العشرة. ثم يقال بعد العشرة ذو أحد عشر 
ضلعًا وذو ائنئ عشر ضلعًاء وهكذا إلئ غير 
النهاية» سواء كانت تلك الأضلاع متساوية أو 
لم تكن» هكذا يستفاد من شرح خلاصة 
الحساب. وضلع الكرة قد مَرَّ بيانه في لفظ 
السطح . 
الضْمّاد: 


- 190710496, 01561716121, 


بتعأكدام ,عع هلصهط يعصاكوةء:12[ 
لمكيل لوولقك 


ونخياه اكت 


بالكسر وتخفيف الميم عند الأطباء هو أنْ 
تخلط أدوية بمائع ويلين ويوضع علول العضو 
والفرق بيئه وبين الطلاء أن الطلاء أرق من 
الصّماد لأنّه لا يساعد إليه ويجري معها كذا في 
الأقسرائي. وفي بحر الجواهر وأصل الضمد 
الشّدّ يقال ضمد زأمتة وجرحهء إذا شْدّه 
بالضمادة وهي خرقة يشدّ بها العضو المأوف ثم 
نقل لوضع الدواء على الجرح وغيره وإِن لم 
الضَّمَار: 
ع ملاعم ,كلمع 7م1111 

بالكسر وفتح الميم المخففة لغة المخفي 
صفقة من الإضمار وهو الإخفاء. وشرعا مال 
زائد اليد غير مرجو الوصول غالبًا كذا في جامع 
الرموز فى كتاب الركؤة كالمال المغخصوب إذا 
لم يكن عليه بينة أو الوديعة المجحودة فإنها في 
الضَّمان: 
001101010011 

بالفتح وتخفيف الميم هو الكفالة كما 


والصحيح أنَّ الضمان أعم من الكفالة 
ار لا يكون كفالةً كما يظهر من 


تفسير ضمان العْضْبٍ وهو ا 


- لتقالء22نا بمسعلللط ,عله 1 تناعع م1 


007071116 - لزأ آناة رع 0113131216 


١١١ 


الضّمة 


الهالك إِنْ كان مثليًا أو قيمته إِنْ كان قيميّاء 
وتقدير ضمان العدوان بالمئْل ثابت بالكتاب وهو 
قوله تعالئ: ظفْمَنْ اعتدئ عليكم فاعتدُوا عليه 
بمثلٍ ما اعتدى عليكم6”', وتقديره بالقيمة 
ثابت بالسّنة وهو قوله عليه الصلؤة والسلام: 
(مَنْ أعتّقَ شَقْضًا له في عَبْدٍ قُوّم عليه نصيب 
شريكه إِنْ كان موسِرًا)"”'. وكلاهما ثابت 
بالإجماع المنعقِدٍ على وجوب المِثْل أو القيمة 
عند فوات العين» هكذا في كليات أبي البقاء. 
ضمان الدّرك: أ اأمعتتلادم 01 عع ام مم0 
4 2 لاع ارعلهم عك عتلممنه - تحرع تذزاعل 
1 


وهو التزام تخليص المبيع عند الاستحقاق 
أوْ رَدَ الثمن إلى المشتري بأنْ يقول تكّلتُ بما 
يدركقك في هذا البيع كذا في الجرجاني. 
ضمان الرَهن: - عولعام 2 8ه ععام مم0 
0 71“ لك 71116 

وهو كونه مضمونًا بالأقل من الدين أو 
القيمة كذا في الجرجاني. 
ضَمان المبيع : - عاد 1ه ععامة جهن 0 


عامرعب عل ملاسم رم 
القيمة أو أقل أو أكثرء كذا في الجرجاني. 
الضَّمةٌ: 4 - (خا 558011) 103121513 


إءنعرط ينه ع[أمبرون) 


هي عبارة عن تحريك الشفتين بالضّم عند 
النطق فيحدثُ من ذلك صوت خفي مقارن 


١94 البقرة/‎ )١( 


للحرف إِنْ امتدّ كان واوًا وإِنّْ قَصَرّ كان ضَمَّة. 
والفتحة عبارة عن فتح الشفتين عند النطق 
بالحروف وحدوث الصوت الخفي الذي يُسمّىئ 
فتحةء وكذا القول في الكسرة. والسكون عبارة 
عن ُو العُضْوِ عن الحركات عند النطق 
بالحروف ولا يحدث بغير الحرف صوت فينجزم 
عند ذلك أي ينقطع فلذلك يُسمّئ جزمًا اعتبارًا 
بانجزام الصوت وهو انقطاعه وسكونًا اعتبارًا 
بالعضو الساكن. فقولهم ضَمّ وفتح وكسر هو 
من صفة العضو. وإذا سَمَّيّت ذلك رفعًا ونصبًا 
وجرًا وجزمًا فهو من صفة الصوت. وعبّروا عن 
هذه بحركات الإعراب لأنّه لا يكون إل سبب» 
وهو العامل: كما أنَّ هذه الصفات إِنَّما تكون 
بسبب وهو حركة العضو. وعيّروا عن أحوال 
البناء بالضمة والفتحة والكسرة والسكون لأنَّه لا 
يكون بسبب أعني بعامل كما أنَّ هذه الصفات 
يكون” وجودها” بخير' آله . والضمة» ١‏ والفيحة 
والكسرة بالتاء واقعة علول نفس الحركة لا 
يشترط كونها إعرابية أو بنائية» لكنها إذا أطلقت 
بلا قريئة يراد .بها الغين الإعزابية:. ويُسيّن 'أيظا 
رفعًا ونصبًا وجرًا إذا كانت إعرابية كما عرفت» 
ولا يختصٌ بها بل معناها شامل للحروف 
الإعرابية أيضًا. قال بعضهم: الضَّمٌّ والمَئحُ 
والكسْرٌ مجرّدةٌ عن التاء ألقابٌ البناء» والوَّقْفٌ 
والسّكونُ يختصٌ بالبنائي» والجزمٌ بالإعرابي» 
وسمئ سيبويه حركات الإعراب رفعًا ونصبًا 
وَجَرًا" وبجزما» .وحركاتت» البناء ضما وفيجا 
وكسرًا ووقفاء فإذا قيل هذا الاسم مرفوع أو 
منصوب أو مجرور عُلِمَّ بهذه الالقاب أنّ عاملاً 
عمل فيه يجوز زواله ودخول عامل يعمل خلاف 


(؟) «من اعتق شقصًا له في عبدٍ قوّم عليه نصيب شريكه إن كان موسرًا» 
صحيح مسلمء كتاب العتق. باب ذكر سعاية العبدء ح 7 1١4٠/9‏ بلفظ : «من اعتتى شقصًا له في عبدٍ فخلاصه في ماله إن 


كان له مالٍ.» 


صحيح مسلم» كتاب الايمان» نابت من اعتق التركاء في عبلارخ 9 9*/ ١71817‏ . بلفظ : لمن اعتق عبدًا بيئه وبين آخرء قوم 
عليه فى ماله قيمة عدلٍ... ثم عتق عليه من ماله إن كان الكل 
عدارة ل دم عثق كن 1 بوسر 


الضنائن 


١١1 


عمله هكذا في كليات أبي البقاء. 

الضنائن : 21 عل مباع - 0ه نط معومطك 
يض بهم لاستهم عنده تعالئ كما قال عليه 
الصلؤة والسلام: #إنَّ لله ضنائن من خلقه البسهم 


النور الساطع يحييهم في عافية ويميتهم في 
عافية. ”2 كذا في الإصطلاحات الصوفية. 


الضياء : 106 - صماغةمتصس ا ,كودع و0 
111011101000100 


بالكسر: روشنائي بالفارسبة. وفي اصطلاح 
الصوفية: رؤية الأشياء بعين الحق. بيت فارسي 


تر جمته : 
افتح العين ترّالله وأنظر عينه بالعين الباقية 


كذا فى كشف اللغات7”» 
ضيق النفس: 
011 


1116ل - معدم كل بتمتطاكم 


000 


وفي الأقسرائي ضيقٌ النّمَس عبارة عن أن لا 
يجد الهواء المتصرّف فيه بالتتفُس مفدًا إلا 
ضيقًا لا يجري فيه إلا قليلاً قليلاً. وأما الآفة 

قن« الي انق الكضي والضحات #الأ ونان 
3 من باب قشر القس لا ون اخجيقه» |3 
المراد أنْ يكون لآفة سبّبها ضيقُ 
المجرئ.ء وآفة العَصَّب والحجاب ليست من 
ضيقه في شيء. وضيق النّفّس أعمّ من الخناق 
ف الوجود. وأمًا الربو فهو عَسْر في التقْس 
يشبه نفس صاحبها نفس المُتْعَب وهو أن لا 
يخلو عن سرعة وتواتر وصغر سواء كان معه أو 
لاء هذا م الشيخ . والسمرقندي لم فرق بين 
النّمّس والبَهْر وجعل الألفاظ الثلاثة 
مترادفة. وفي حدود الأمراض قال القُرشي إذا 
كان دخول الهواء عند الاستنشاق وخروجه عند 
رد النقَس كأنّما هو في منفذ صَيّقَ قيل له ضِيق 
النفس انتهل . 


(1) إن لله ضنائن من خلقه ألبسهم النور الساطع يحبيهم في عافية ويميتهم في عافية. 
المتقي الهندي» كنز العمال» فصل في الشهادة الحكمية» فرع في الضنائن. ح 2١١541‏ 451/4. 


وعزاه للحكيم والطبراني في الكبير عن ابن عمر. 


)١(‏ بالكسر روشنائي ودر اصطلاح صوفيه رؤيت اشياء بعين حق بيت. 


ديده بكشاى خدا را مى بين 
كذا فى كشف اللغات. 


عيناورا بعين باقي بين 


حرف الطاء 
رط 


الطائر : عانهاما لامءئز0 - 1091 ,لعز 

عن لك الفارميةة وتو ان 
الصو فية كما سيأتي 37 . 
الطّاعَة : - لماككتتمطا ناد رععمء ألعط0© 
1 0016550700 


هي عند المعتزلة مواققة الإرادة. وعند 
أهل السشُّنة والجماعة مواققة الأمر لا مواقّقة 
الإرادة. ومَّحَلُ التّراعَ أنَّ المأمورٌ به هل يجُ 
أنْ يكون مرادًا أمْ لا؟ فالمعتزلة عل الوجوب»ء 
وأهل الشّنة علئ عدم الوجوب. فَإنَّ الله قد يأمث 
بما لا يريد. فإنَّه أمَرَ أبالّهّب”” مثلاً بالإيمان 
مع علمه بأنَّ صدورٌ الإيمان منه مُحال. والعالِمُ 
بكون الشيء مُحالاً لا يريده. فتبت أنَّ الأمرّ قد 
يوجَدٌ بدون الإرادة؛ فوجب القطعٌ بأنَّ طاعة الله 
تعالى عبارة عن مواقّقة أمره. لا عن مواققة 
إرادته. كذا يستفاد من التفسير الكبير فى تفسير 
قوله تعالئ: ليا أَيّها الذين آمنوا أطيعوا الله 
وأطيعو الرسول*”" الآية فى سورة النساء. 
والطاعة أعَمَّ من العبادة لأنَّ العبادة غَلْتَ 


استعمالها في تعظيم الله تعالئ غاية التعظيمء 


والطّاعة تستعمل موافقة أمر الله تعالى وأمر 
غيره. والعبودية إظهار التذلل. والعبادة أبلغ 
متها“ لأنها: اغابة #التذلل:+.“واللاعة فمز “المأقور 
ولو نَدْبَاء وتركُ المَنْهيّات ولو كراهةً. فقضاءً 
الدَّيْنِ والإنفاق عل الزوجة ونحو ذلك طاعةٌ 
الله وليس بعبادة. وتجورٌ الطاعة لغير الله فى 
غير المَعْصِيةء ولا تجوز العبادةٌ لغير الله تعالق. 

وَالَْرْبَة أَخَصٌ من الطّاعة لاغيبار معرفةٍ 
المتقرّب إليه فيهاء والعبادة أَخَصٌّ منهما. لهكذا 
في كليات أبي البقاء . 


طامات: - كقع180020 بكاوع؟ رعولع ارمي]1 
111 كاأ0أصت ,2205 7هدواوعودم) 


عند الصوفية هي المعارف التي تجري علئ 
لسان السّالك في أوان السّلوك. وكذلك تُقال 
لخرق العادة والكرامة©' . 
الطّامة 27716111هلال ياك الول - /إ0ؤتتزونر] 
0671167 

بتشديد الميم في اللغة هي يوم القيامة. 
كما فى الصراح" . 


220 برئده ونيز نوعى است از صوفيه جنانكه در فصل فا از باب صاد مهمله كذشت. 

(9) ابو لهب: هو عبد العزى بن عبد المطلب بن هاشم من قريش. توفي عام 1ه/ 5714م. عم البي محمد كلله. كان شجاعًا 
شريفا في الجاهلية. ومن اشد اعداء الاسلام. عرض عليه النبي الاسلام فأبى. وهو الذي نزلت في حقه سورة من القرآن. 
ومات على الكفر . الاعلام 4/ .١7‏ ابن الاثير ؟/ 185» دائرة المعارف الاسلامية /١‏ ول نسب قريش 148. تاريخ الاسلام 


61/١ 
النساء/ 8ه‎ )9( 


(4) نزد صوفيه معارف راكويند كه در اوان سلوك برزبان سالك كذر كند وخرق عادت وكرامت رانيز ميكويند. 


)2( بتشديد الميم در لغت روز قيامت راكويند كما 5 الصراح . 


الظطاهر قل 

الظاهر : - عغة | ناعة تطمط!ا بعصباط الروحاني هو علمُ بكمالات القلدرب وأمراضها 

11 ومداواتها وكيفية حفظا الصحة والاعتدال 

قل وي افدهو لقي لفالف الجسماني والروحي للقلوب ورد الأمراض التي 

يمكن أَنْ تصيبت القلب. والطبيب في 

طاهر الباطن : “ار - عكنام لإللتو نمآ | حهم عبارة عن الشيخ العارف بالئْلتٌ 
صطلا بار ر 


الع جلت لطم 11/671 
من عَصَمَه الله عَنْ الوّساوس والهواجس 
0 التعلق بالأغيار. 
طاهر الس : أمنت22/ - اناموعدآ 
مَنْ لا يَذْهَلُّ عن الله طَرْفَةَ عين. 
طاهر السّرّ والعلانية: 


اناما عل ارسررعى اه أصنغطط - ععانا اله لصوا 


عع لتلة ألامنكت10 


006 

لسعية برعاية 50-6 كُ ذلك ” فى 
الاصطلاحات الصوفية. 

طاهر الظاهر: عل بر - نصاك تأامة 02 عبط 


تتإعمم اناما 


مَنْ عَصَمه الله عن المعاصي. 
الطبّ: 


بالحركات الغلأاث وتشديد الموحدة في 
اللغة السّحْر كما في المنتخب. وفي الاصطلاح 
عِلْمّ بقوانين تُعْرَفُ منها أحوال أبدان الإنسان 
من جهة الصّحََةَ وعدمهاء وصاحِتٌ هذا العلم 
يُسمّ طبيبّاء وقد سبق في المقدمة. وطبيب 
القلب عند الصوفية هو الشخصٌ الذي يكون 
عارقًا بعلم التوحيد وقادرًا علئ إرشاد وتكميل 
المريدين.ء كذا في كشف اللغات. ويقول في 
لطائف اللغات: في اصطلاح الصوفية: العَّلبُ 


مبرزع مله 784 - عماععله11 


الروحاني والقادر علئ إرشاد وتكميل الناس37 . 
الطباع مرقنء سم - كع عه ا 


بالكسر هو مبدأً أوَّلّ لحركة ما هي فيه 
وسكونه بالذات. ويطلق أيضًا علئ الصورة 
النوعية. قال السّيّد السّند فى حاشية المطوّل: 
قد أطلِقٌ في الاصطلاح الطبيعة والطباع علئ 
الصورة النوعية. وقالوا الطباع أَعَمْ منها لأنّه 
يقال عل مصدر الصفة الذاتية الأولية لكل 
شيىئ» والطبيعة قد تخصٌ بما تصدرٌ عنه الحركة 
والسكون فيما هو فيه أولاً وبالذات من غير 
إرادة . 
الطبع : - ناطناط بج التتقط بتعاع نه تقط) 


“نات جنع بمناطله اد بصترقك 20714 


بالفتح والسكون يطلقٌ تارةً مرادثًا 0 
وتارة مرادقًا للطبيعة كما عرفت . ويؤيد الثاني ما 
في مشكوة الأنوار من أنَّ الطَبَعّ عبارةٌ عن صفَةٍ 
مركوزة في الأجسام حالَّةٍ فيها وهي مظلمةء إِذْ 
ليس لها معرفةٌ وإدراك ولا خبرٌ لها من نفسها 
ولا مما يصدّرٌ منهاء وليس له نورٌ يدرك بالببصر 
الظاهر انتهل. وطبعٌ الماء عند الفقهاء هو الرقة 
والسّيّلان. وقيل هو كونه سَكَالةُ مرظبًا مسكنا 
للعطش . ويُرَدٌ عل كلا القولين أنَّ ماءَ بعض 
الفواكه أيضًا موصوف بالصّفات المذكورةء فلذا 
قال البعض: طبع الماء هو الرّقّة والسّيلان ودفمٌ 


)١(‏ وطبيب القلب نزد صوفيه شخص راكويند كه عارف بود بعلم توحيد وقادر باشد بارشاد وتكميل مريدان كذا في كشف 
اللغات. ودر لطائف اللغات ميكويدكه در اصطلاح صوفيه طب روحاني علمى است بكمالات قلوب وامراض آن ودواي آن 
وكيفيت حفظ صحت آن واعتدال جسماني وروحاني آن وردٌ امراض كه متوجه است بسوى أن قلب وطبيب در اصطلاح شان 
عبارت است از شيخى كه عارف باشد بطب روحاني وقادر باشد برارشاد وتكميل خلق. 


١١ر6‎ 


الظبقة 


حاشية 
المحاباة. 


شرح الوقاية. والمطابّعة قسم من 
الطبقة: 
2001 


بالفتح وسكون الموحدة لخَةٌ القوم 
المتشابهون. وفي اصطلاح المحدّثين عبارة عن 
جماعة اشتركوا في السّنّ ولقاء المشايخ والأخذٍ 
عنهم. فإمَا أنْ يكون شيوخٌ هذا الراوي شيوحَ 
ذلك. أو يمائل» أو يقارن شيوحٌ هذا شيوحَ 
ذلك. وبهما اكتفوا بالتشابه في الأخذ. 


وقد يكون الشخص الواحد من طبقتي: 
باعتبارين بِأنْ يكونَ الراوي من طبقةٍ لمشابهته 
بتلك الطبقة من وجه» ومن طبقة أخرئ لمشابهته 
بها من وجهٍ آخرء كأنّس بن مالك فإنّه من حيثٌ 
ثبوث صحبته للنبي صلى الله عليه وآله وسلم 
يعد من طبقة العَشرة المُبَشّرة ة لهم بالجنة مثلاء 
ومن حيثُ صِمْرٍ السْنَ يُعذّ في طبقةٍ مَنْ بعدّهم. 
فَمَنْ نظر إلئ الصحابة باعتبار الصٌّحُبة جعل 
الجميع طبقة واحدة كما صنع ابن حَيّان وغيرف 
ومَنْ نظر إليهم باعتبار كَدْرٍ زائد كالسّبق إلى 
الإسلام وسُهودٍ المَشاهد الفاضلة جَعَلَهُم 
طبقاتٍ. وإلئ ذلك مال صاحب الطبقات أبو 
عبدالله محمد بن سعد البغدادي7") وكذلك مَنْ 
جاء بعد الصّحابة وهم التّابعون؛ مَنْ نظر إليهم 
باعتبار الأخذ من الصّحابة فقط جعل الجميع 
سي ار الوم ومَنْ نظر 
سعد» 2 وحه. 

ومعرفةٌ الطبقات من المهمات. وفائدثها 
الأمْنُ من تداخُلٍ المشتبهين وإمكاثُ الإطلاع 


1550 - لالم معان رعدجة6 


عل تبيين التَّدْليس والوقوفٌ عل حقيقة المراد 
من العنفة» كذا في شرح النخبة وشرحه. 


الباق بالكسر عند أهل البديع من 
التعراكه بالود رشق أيضا النطايفة 
والتطبيق والتّضاد والتكافؤء وهو الجممٌ بين 
المتضادين. وليس المراد بالمتضادين الأمرين 
الوجوديين المتواردين على محل واج يينهعا 
غايةٌ الخلاف كالسواد والبياض» بل أعمّ من 
ذلك وهو ما يكون بينهما تقابل وتنافب فى 
الجملة؛ وفى بعض الأحوال» سواء كان التقابل 
عقف أو اعجارياك. وييواء كان تقابل التقاء اد 
تقابل الإيجاب والسّلبء أو تقابل العدم 
والملكةء أو تقابل التضايف. أو ما - 0-0 
من ذلك. كذا فى المطول. وقيل ا 
ال ا وهي أن يُجممٌ بر 0 
المتوافقين وبين ضديهماء ثم إذا شرطت 
المتوافقين بشرط وجب أنْ تشترط ضديهما بضدٌ 
ذلك الشرط كقوله تعالل: طفامًا مَنْ اعطئ 
وانّقىء وصَدَّقَ بالحسئئ. كَسَئْيْسَرُهُ لليُسرئ, 
وأمّا مَنْ بَخْلَ واسْتَفْئء وكذَّبَ بالحُشينء 
فَسَئْيَسّرُهُ للعشرى6”' الآية. فالإعطاء والإثقاء 


والتصديق ضِدَ البُخل والاستغناء والتكذيب» 
والمجموع الأوّل شرظ لليشرئ. والمجموع 
الثاني شرظ للعْسرئء كذا في الجرجاني. 


والتقيبد بالمتضادين باعتبار الأخذ بالأقل لا 
للإحتراز عن الأكثرء فإنَّه جار فيما فوق 
المتضادين أيضًا وإِنّما قال في بعض الأحوال 
ليشتمل طباقٍ السّلب كما في قوله تعالئ: «ولكنٌ 
أكثرٌ الناس لا يعلمونٌ06", يعلمونَ الآية» فإنَ 
بينهما وإن لم يكن التقابل موجودا بناء علئ تعلق 
العلم بشيئ وعدم العلم بشيئ آخرء إلا أنَّ التقابل 


ترجمته . 


٠١ 5 الليل/‎ )0( 


(*) الأعراف/ /141 


الطبقة 


هلل 


بينهما في الحالة التي علّق كل واحدٍ منهما بشيئ 
واحدٍ ونظر إلئ مجرّد مفهومَيُهما مع قطع النّظر 
عمًا يتعلقانه» كذا في بعض الحواشي. 


فالطباق ضربان. طباق الإيجاب سواءٌ كان 
الصو اق لطي حمق لز اسمن حير 
الإوتحسبهم أيقاظًا وهم رقوديه2, أو فعلين 
نحو «#يحبي ويميت 7#" أو حرفين نحو ؤلها 
ما كسبت وعليها ما اكتسبت6”". فإنَّ في اللام 
معنى الانتفاعء وفي علئ معنى التّضَرّر. أو كان 
من نوعين وهذا ثلاثة أقسام: اسم مع فعل أو 
حرف. وفعل مع حرف لكن الموجود هو الأول 
فقط نحو لأأوَ مَنْ كان مَيْنَا فأحييناه»”©. فإنَّ 
الموت والإحياء مما يتقابلان في الجملة. 
وطباق السّلب وهو أنْ يجمع بين فعلي مصدرٍ 
واحلٍ أحدهما مثبّت والآخر منفيء أو أحدهما 
ام والااح لبي تسر الؤرلكن : أكتن ا النامي ل 
يعلمونء يعلمون ظاهرًا من الحيؤة الدنياج©» 
«فلا تخْشَّوًا النَّاسَ واخشونٍ74. ومن الطباق 
ما سمّاه البعض تدبيجًا وقد مَرّء ومنه ما يُخَصٌ 
باسم المقابلة كما يجيئ. ويلحق بالطباق 
شيئان : أحدهما الجمع بين , .معنيين يتعلّ 
أحدهما بما يقابل الآخر نوع تعلق مثل السببية 
واللزوم نحو #إأشداء على الكفار رحماء 


١8/فهكلا‎ )١( 


00 فإنَّ الرحمةً وإنّْ لم تكن مقابلة 

ة لكنها مسيبة عن اللين الذي هو ضُ 
الشّدمّ ومنه قوله تعاليل #أغرقوا فأدخلوا 
نار| 20 لأنّ إدخال النار يستلزم الإحراقٌ 
المضاد للإغراق. وثانيهما ما يسمَّئ إيهام التضاد 
كما مر كذا في المطول. 


قيل لا وَجَهَ لإلْحاق النوع الأول بالطباق 
لأنَّه داخل في تعريفه أن مُناِي اللأزم منافي 
للملزومة. -قنين ‏ المذكورين تنا “قن التجملة 
فيكون طباقًا لا مُلْحًا به انتهئ. ويُؤيّد هذا 
جعله صاحب الاتقان من الطباق وتسميته 
بالطباق الخفي» قال المطابقة ويسم الطباق 
الجمع بين متضادين في الجملةء وهو قسمان: 
جتني وسكازى . والاتي يُسمّى التكافؤ وكل 
منهما إنَا لفظي أو معنوي وإمًا طباق إيجاب أو 


0 


سلب. فمن أمثلة ذلك «وتليضحكوا 0 


وليبكوا فير 20 #وأنه هو أضحك 
وأبكد 0004 و#وتح بهم أبقاظا وهم 
رقوو217. ومن أمثلة المجازي طأوَمَنْ كان 


عا فاط 63 أي مال فهديناه. ومن أمثلة 
طباق السلب لِتَعْلمُ ما في نفسي ولا أعلمٌ ما 


في نفسك »259 ومن أمثلة المعنوي إن أنتم 
إل تكذبونء» قالوا رَبْنا يعلم إنا إليكم 


(؟) البقرة/ 2.5058 آل عمران/ 2١57‏ الاعراف/ »١158‏ التوبه/ ١١١5‏ يونس/535» المؤمئون/ 2١‏ 


9) البقرة/ 787 
(:) الانعام/ ١77‏ 
(5) الروم/ 5 لا 
(5) المائدة/ 4 
(0) الفتح/ 79 
(6) نوح/ ١6‏ 

(9) التوية/ 7م 
(١٠)النجم/‏ ”ع 
(١١)الكهف/8١‏ 
(؟١)الانعام/ ١717‏ 
)١(‏ المائدة/ 1١١5‏ 


١١ /ا‎ 


لَمْرْسَلونَ4”' معناه ريا يعلم إِنَّا لصادقونء 
و#الذي جعل لكم الأرضّ فراشًا والسماءً 
بناء 27 , قال أبو علي الفارسي: لما كان اليناء 
رفعًا للمبنو قوبل بالفراش الذي هو علي خلاف 
البناء. ومنه نوع يُسمَّى الطباق الخفي كقوله 
اي لبها خطيئآتهم أغرقوا 0 نارًا 7#" 
الماء والنار. قال ابن المعت 7) من أمْلّح التلباق 
وأخفاه قوله تعالل «ولكم في القصاص 
حيوة 2004 أن معنى انعد عع لفل فصار 
القتل سببٌ الخيرةء ومنه نوج سدق ثر صيع 
الكلام. ومنه نوعٌ يُسمّى المقابّلة» انتهئ ما في 
الإتقان. 
الطبيعة : 
اج كار 


بالفتح وكسر الموحدة وبالفارسية: السَّجيّة 
التي جبل الإنسان وطبع عليهاء سواء صدرت 
عنها صفاتٌ نفسية أؤلاء كالطباع بالكسر د 
الطباع ما رُكْبَ فينا من المَظعَمٍ والمفرسة :وير 
ذلك من الأخلاق التي لا ايلا وكذا الغريزة 
هي الصفة الخلقية أي التي خلقت عليها كأنْها 
عُرِرَتْ فيهاء. هكذا ذكر صاحب الأطول والسَّيّد 
التتقي ٠.ولا<‏ نكري سقية) هي الإسان من 
الحيوانات فإِن قيدٌ الإنسان وقع اتفاًا لا يقصد 
منه الاحترازء وأيضًا هذا تعريف لفظي فيجوز 
بالأعمك ولكرنه تعرينا “لفيا لا يلم العررب 
الشيئخ بنفسه من قوله وظبعَ عليها كما في 
)١(‏ يس: ١5-1١6/‏ ,. 


(9) البقرة/ 77 
إفرفق نوح/ 53> 


,7/0176 - دعاولطام ,ع تلخدا 


الطّبيعة 


العَلّمي في فصل الفلك قابلٌ للحركة المستديرة. 
والظَبّع بالفتح وسكون الباء أيضًا بمعنى الطبيعة. 


لاد الفرا” الطَبْعٌ هو فطرةٌ النّاس التي 
طروا عليهاء. ا ل ل 


والطبيعة في اصطلاح العلماء تُطلق علئ 
معان. منها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه 
بالذات لا بالعرض. والمراد بالمبدأ المبداً 
لقاع ويه +وزالسركة ,ار امه الاريطة اعيني 
الأينية والوضيعة والكمّية والكيفية» وبالسكون ما 
يقابلها جميمًا وهي بانفرادها لا تكونٌ مبداً 
للحركة والسكون معّاء بل مع اتصاف شرطين 
هما عدم الحالة الملائمة ووجودها. ويراد بما 
هي فيه ما يتحرّك ويسكن بها وهو الجسمء 
ويحترز به عن المبادئ القسرية والصناعية فإنّها 
لا تكون مبادِئ' لحركة ما هي فيهء وبالأول عن 
السوين «الأرفية: فإنها تكو مناموة لكي كاتي ها 
هي فيه كالإنماء مثلّا إلا أنّها تكون مباديء 
باستخدام الطبائع والكيفيات» وتوسّط الميل بن 
الطبيعة والجسم عند التحرّك لا يخرجها صن 
كونها مبدأ أوَلاً لأنه بمنزلة آلة لها. والمراد 
بقولهم بالذات أحد المعنيين: الأول بالقياس 
إلى المتحرّك أي أنها تحرّك بذاتها لا عن 
تسخير قاسر إيّاها. والثاني بالقياس إلى 
المحرّك: وهر أن يضدزك الجسم يدانه له عن 
ويراد بقولهم لا بالعرض أيضًا 
أحد المعنيين: الأول بالقياس إليل المتحرّك وهو 


سببا ب خخارج. 


(5) ابن المعتزء هو عبد الله بن محمد المعتز بالله ابن المتوكل ابن المعتصم ابن الرشيد العباسي» ابو العباس . ولد في بغداد عام 
141ه/ ١851م.‏ وفيها توفي عام 95ه/ 908م. شاعر مبدع. تولى الخلافة ليوم وليلة. أديب فصيح . له عدة مصنفات 
جيدة واشعار. الاعلام 8/4١1»ء‏ الاغاني .*4/٠١‏ وفيات الاعيان 25908/١‏ تاريخ الخميس 0477/9 تاريخ بغداد 
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الطبيعة 


أنَّ الحركة الصادرة عنها لا تصدر بالعرض 
كحركة السفينةء والثاني بالقياس إل المتحرّك 
نهو أنهاة! مرك . :لشي" الذي لنسن- ترقا 
بالعَرض كصنم من نحاس» فإنه يتحرّك من حيث 
هو صنم بالعَرّض. والطبيعة بهذا المعنئ تقارب 
ليع الذي يعم الأجسام حتى الفلك. كذا قال 
المحقّق الطوسي في شرح الإشارات في 
البسائط. فعلئ هذا يكون ضمير هي راجعًا إلى 
المبدأ بتأويل الطبيعة. وقوله بالذات احتراز عن 
طبيعة المقسور. وقوله لا بالعرض احتراز عن 
مبدأ الحركة العرضية. ولا يخفيل أنَّ قوله 
بالذات علئ هذا مستدرَّكٌ لأنَّ مبدأ الحركة 
القسرية لا يكون في الجسم بل في القاسر. 
وقيل ضمير هي راجع إلى حركةء ويلزم علئ 
هذا استدراك قوله ما هى فيه إِذْ يكفى أن يقال 
إِنّهِ مبدأ أول للحركة واليكوث : ثم التحقيق أ 
مبدأ الحركة القسرية قوة فى ذات المقسور 
اويكذها القافا اليس الفدد ها عن اقم لذ تر 
مبدأ الحركة القسرية ولا بقوله بالذات. وأيضًا 
قوله لا بالعرض مستدرَّكٌ ويمكن أن يقال إِنَّ 
ضميرٌ هي راح 0 ولق 
فيه احترارًا عن مبدأ الحركة العَرّضية نه ليبس 
فى المتحرّك بالعَرضّ. ومعنيل قوله بالذات أن 
حصولٌ المبدأ في الجسم المتحرّك بالذات 
فخرج ميذ]. "الشركة" الفسرية.""فإن ٠‏ عضول فيه 
وتخن. الول 3 بالعرين ل 
باعتبار العَرَض» وهو إشارةٌ إلى أن الحركة مثلا 

في الكرة المتحرّكة من حيث إنها كرة أخرض 
م والكرة معًا عروضًا واحدّاء إلا أله 
للجسم لذاته وللكرة بتوسّطه؛ لكنّ إطلاق 
الطبيعة عليل مبدأ تلك الحركة بالاعتبار الأول 
لا بالاعتبار الثانى» فتأمّل. هكذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في حاشية الجغميني في 


بسبب القاسر. 


ومنها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه 
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بالذات لا بالعرض من غير إرادة وهذا المعن 
لا يشتمل لِمَا له شعورٌ فيكون أتَحصّ من 
الأول. قال السّيّد السَّنَّد فى حاشية المطول فى 
فنّ البيان: الطبيعة قد يخصّ بما يصدر عنها 
الحركة والسكون فيما هو فيه أوَّلاً وبالذات من 
غير إرادة» وهكذا ذكر المحقّق الطوسي في 
وفي بعض شرح التجريد أن 
استعمال الطبيعة في هذا المعنول أكثر منه في 
الأول حيث قال إِنَّ الطباع يتناول ماله شعور 
وإرادة وما لا شعورٌَ لهء والطبيعة فى أكثر 
استعمالاتها مقيّدة بعدم الإرادة. والطَبْعُ قد يُطلقٌ 
على معنى الطباع وقد يُطلقُّ علئ معنى الطبيعة» 
انتهئ كلامه. وفي بعض حواشي شرح هداية 
الحكمة أنَّ الطبيعة أيضًا تُطَلقٌ علئ سبيل النُدْرَةٍ 
مرادقة للظباع كما صرّح به بعض المحققين. 
ومنها مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه 
بالذات لا بالعرض على نهج واحد من غير 
إرادةء وهذا المعنل أخَصٌّ من الأولين. قال 
المحقق الطوسي في شرح الإشارات: الطبيعة 
مبدأ أول لحركة ما هي فيه وسكونه بالذات لا 
بالعرضء وشرح هذا كما عرفت. ثم قال: 
وربما يُزاد في هذا التعريف قولهم علئ نهج 
واحد من غير إرادة» وحينئذ يتخصّصٌ المعنى 
المذكور بما يقابل النفس وذلك لأنَّ المتحرّك 
يتحرّك إمَا علئ نهج واحد أولا على نمج 
واحدء وكلاهما بإرادةٌ أو من غير إرادة. فمبداً 
الحركة عل نهج واحد ومن غير إرادة هو 
الطبيعة» وبإرادة هو القوة الفلكيةء» ومبدأها لا 
علئ نهج واحد من غير إرادة هو القوة النباتية» 
وبإرادة هو القوة الحيوانية» والقوى الثلاث 
تُسمّى نفوسّاء انتهمء ومما يؤيّده ما وقع في 
شرح حكمة العين في بيانٍ النفس النباتية من أن 
الأفعال الصادرة عن صور أنواع الأجسام. منها 
ما يصدر عن إدراك وإرادة وينقسم إلئ ما يكون 
الفعل الصادر مله عليل وتيرةٍ واحدة كما 


الال 


الما 5 


للأفلاك. وإلئ ما لا يكون علول وتيرة واحدة بل 
عل جهات مختلفة كما للحيوان. ومنها ما لا 
يصدر عن إرادة وإدراك وينقسم إلئ ما يكون 
عل وتيرة واحدة وهي القُوّة السّخرية كما يكون 
للبسائط العنصرية كمَيْل الأجزاء الأرضية إلئ 
المركزء وإليل ما لا يكون علل وتيرة واحدة بل 
على جهات مختلفة كما يكون للنبات والحيوان 
من أفاعيل المُرّة التي تُوجِبٌ الزيادة في الأقطار 
المختلفة» وللقوة السخرية خصوصضًا ياسم 
الطبيعة» والثلاثة الباقية يسمُّونها النفس. ومنها 
الصورة النوعية بل الصورة الجسمية أيضًا كما 
مَر. ومنها الحقيقة كما ذكر عبد العلي البرجندي 
فى حاشية الجغمينى» وهذا هو المراد بالطبيعة 
الرافعة فى تعزيف الخاصة المطلقة. ومنها 
المفهوم الذي إذا أُخِلَّ من حيث هو هو لا يمنمٌ 
وقوعَ الشركةء وهذا من مصطلحات أهل 
المنطق» كذا ذكر عبد العلي البرجندي أيضًا في 
تلك الحاشية. ومنها قوة من شأنها حفظ 
كمالات ما هى فيه عليل ما ذكر عبد العلى 
البرجندي أيضًا هناك. والظاهر أنَّ الفرق بين 
هذا المعنئ والمعنى الأول أنَّ المبدأ الفاعلى 
في المعنى الأول 27 وجوه . “الفعرعة 
والسكونء والقوة المذكورة في هذا المعنئ 
سَبَبُ فاعلي للحفظ لا للوجودء فإنَّ الحركة 
والسكون أيضًا من الكمالات والله أعلم. ومنها 
ُوّةَ من قوى النفس الكُّيةَ سارية في الأجسام 
فاعلة لصورها المنطبعة في موادها. ومنها حقيقة 
إلهية فَعَالة للصُوّر كلّها. 


في شرح الفصوص للجامي في الفص 
الأول الطبيعة في عرف علماء الرسوم قوة من 
قوى النفس الكلية سارية في الأجسام الطبيعية 
السفلية والأجرام فاعلة لصورها المنطبعة في 
موادها الهيولانية. وفى مشرب الكشف والتّحقيق 
حقيقة إِلهية دَمَالة للصُور كلّها وهذه الحقيقة تفعل 
الصور الأسمائية بباطنها في المادة العّمائية» فإنَ 


النَّمْأَةَ واحدة جامعة بحقيقتها للصور الحَقّانية 
الوجوبية والصّور الخلقية الكونية روحانية كانت 
أو مثالية أو جسمانية بسيطة أو مركبة. والصور 
في طور الحقيق الكشفي علوية وسفلية» والعلوية 
حقيقية وهي صور الأسماء الربوبية والحقائق 
الوجوبية ومادة هذه الصور وهيولاها العماعء 
والحقيقة الفعالة لها أحد جمع ذات الألوهية» 
وإضافية وهي حقائق الأرواح العقلية المهيمنية 
والنفسية» ومادة هذه الصور الروحانية هي النور. 
وأمًا الصور السفلية فهي صور الحقائق الإمكانية 
وهي أيضًا منقسمة إلى علوية وسفلية. فمن العلوية 
ما سبق من الصور الروحانية ومنها صور عالم 
المثال المَظلّق والمُمَيّد. وأمًا السفلية فمنها صور 
عالّم الأجسام الغير العنصرية كالعرش والكرسي» 
ومادتها الجسم الكلّ. ومنها صور العناصر 
والعنصريات» ومن العنصريات الصور الهوائية 
والنارية والمَارِجِيّة» ومادة هذه الصور الهواء 
والنار وما اختلط معهما من الثقلين الباقيين من 
الأركان المغلوبين في الخفيفين ومنها الصور 
السفلية الحقيقية وهى ما غلب فى نشئه الثقيلان 
وفنا الأره زالماة تعر لقي تومي الناد 
والهراء» وهي ثلاث صور: صورٌ معدنية» وصورٌ 
نباتية» وصورٌ حيوانية» وكلّ من هذه العوالم 
يشتمل علئ صور شخصية لا تتناهئ ولا يحصيها 
إلا الله سبحانه. والحقيقة القَعّالة الإلهية فاعلة 
بباطنها من الصور الأسمائية وبظاهرها الذي هو 
الطبيعة الكلّية التي هي مظهرها أصل صور العوالم 
كلها انتهين كلامه. ومنها القوة الْمَدَبّرة لبدن 
الإنسان من غير إرادة ولا شعور وهي مبدأ كل 
حركة وسكون بالذات عل ما قال بقراط كما في 
بحر الجواهر. ومنها المزاج الخاص بالبدن. 
ومنها الهيئّة التركيبية. ومنها حركة النفس. في 
بحر الجواهر قال العلآمة اسم الطبيعة يقال في 
عرف الطبّ علئ أربعة معان: أحدها على المزاج 
الخاص بالبدن. وثانيها عل الهيئة التركيبية. 


الطبيعي 


وثالئها علئ القوّة الْمُدَبّرة. ورابعها علول حركة 
نفسء والأطباء ينسبون جميع أحوال البدن إلئ 
الطبيعة المَدَيّرةِ للبدن» والفلاسفة ينسبون ذلك إل 
النفس ويسمِّون هذه الطبيعة قوة جسمانية انتهل. 
وقال عبد العلي البرجندي في شرح حاشية 
الجغميني وقد تُظلَقُ الطبيعة على النفس كما وقع 
في عبارة الأطباء الطبيعة تقاومٌ المرض في 
البحران فالمراد بالنفس هي الشين 
الناطقة . 
الطبيعى: أءتنطملة - 1و تداك 

هو ما يكون مستندًا إل الذات سواء كان 
استناده إل نفس الذات أو جزئه أو لازمه. 
سواء كان مساويًا أو أعمّ فالطبيعة المنسوب 
إليها حينئذ بمعنى الحقيقة؛ ويراد أيضًا بالطبيعي 
ما يكون مستئدًا إلى الصورة النوعية وقد سبق 
فى لفظ الخبر. والأمور الطبعية ما يبتني عليها 
وجودٌ الإنسان كما مَرّ أيضّاء ويطلق الطبعي 
ايشاا عق علع .من العلوم المدؤكة السكبية إن 
علم الحكمة ينقسم إلى عملي ونظري» والحكمة 
النظرية تنقسم إل علم طبيعي ورياضي وإلهي 
مُسَمّى بما بعد الطبيعة» وبما قبل الطبيعة أيضًا. 
والطبيعيون هم أهلْ العلم الطبعي. و 


انتهىل . 


ويُطلقٌ 
الطبيعيون ايضًا علئ فرقة يعبدون الطبائع الأربع 
أي الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة لأنّها 
أصل الوجودء إِذْ العالم مركب منها وتسمّ هذه 
الفرقة بالطبائعية كذا في الإنسان الكامل. 
الطرّب: - لإق ]م00 ,مراعاه زع خآ 
ل 

بفتحتين في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الأنس بالحقّ سبحانه وتعالى» كما في بعض 
الرسائق 9 . 
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هو الحَذْفُ وقد سبق. وعند المحاسبين 
يطلقٌ عليل إسقاط العدد الأقل مرةً بعد أخرى 
من العدد الأكثر كما يُستفادٌُ من إطلاقاتهم. 
والتفريق هو إسقاطه من الأكثر مرّة. 
الطَرّد: 
كلماعت ,1101ترع ادع 

بالفتح وسكون الراء وفتحها قد يستعمل في 
باب المعرّف وقد يستعمل في باب العلل. أما 
الأول فقال في التلويح في تعريف أصول الفقه أما 
الطرد فهو صدق المحدود عليل ما صدق عليه 
الحَدّ مطردًا كليّاء أي كلما صدق عليه الحدّ صدق 
المحدود عليه» وهو معنول قولهم كلما وُجِدَ الحَدٌ 
وُحِدَ المحدودء وبالاطراد يصير الحَدٌ مانْعًا عن 
دخول غير المحدود فيه. وأمًا العكس فأخذه 
بعضهم من عكس الطَّرْد بحسب متفاهم العرف» 
وهو جعل المحمول موضوعًا مع رعاية الكمية 
بعينهاء كما يقال كل إنسان ضاحك وبالعكس 
العرفي أي كل ضاحك إنسان» وكل إنسان حيوان 
ولك عكو: أي ليس كل حيوان إنسانًا. فقولنا 
كلما صدق عليه الحَدٌ صدق عليه المحدود عكسة 
كلما صدق عليه المحدود صدق عليه الحذد فصار 
حاصل الّرّد حكمًا كليًا بالمحدود على الحدّء 
والعكس حكمًا كليًا بالحذٌ عل المحدودء. 
وبعضهم أخذه من أنَّ عكس الإثبات نفيٌ ففسَّره 
بأنه كلما انتفى الحدّ انتفى المحدودء أي كلما لم 
يصدق عليه الحدّ لم يصدق عليه المحدود فصار 
العكس حكمًا كليًا بما ليس بمحدود على ما ليس 
بحدّء والحاصل واحدء وهو أن يكون الحدّ 
جامعًا لإفراد المحدود كليًا انتهئل. وأمًا الثاني أي 
الكذو لضي تن ياف الملن "نيو الدورات كما 
مده ويسم بالإظراد. أيضًا. كما . يجح وبالطرد 
والعكس أيضًا كما مَرّ. 


- 2115102 ,تلطع اباط 


)١(‏ بفتحتين در اصطلاح صوفيه عبارتست از انس باحق تعالئ كما في بعض الرسائل. 
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عند الأصوليين هو الدوران كما مَرٌّ وعند 
أهل المعاني من أنواع إطناب الزيادة وهو أنْ 
يؤتئ بكلامين يقرّر الأول بمنطوقه مفهومً الثاني» 
وبالعكس كقوله تعالئل: #لا يعصون الله ما 
أمرهم ويفعلون ما يؤمرون4”'؟ وقوله تعالئ 
#ليستأؤئكم الذين مَلَكَتْ أيُمانُكم والذين لم 
يبلْقُوا الحُلَمَ منكم ثلأث مرات74" إلى قوله 
«ليس عليكم ولا عليهم مجناح بعدهن»””" 
فمنطوق الأمر بالإستئذان فى تلك الأوقات 
خاضة مقرّرٌ لمفهوم عدم الُجناح فيما عداها 
وبالعكس. قبل هذا النوع من الإطناب يقابله في 
الإيجاز نوع الاحتباك كذا في الاتقان في نوع 
الإيجاز والإطناب. وفائدة الظّرد والعكس 
التنصيصٌ علئ الحكم المفهوم من الكلام الأولٍ 
والتصريح به. وقد أطلق بعض أهل المعاني هذا 
على العكس. وفي جامع الصنائع: الطَرٍدُ 
والعَكس: هذه الصّنعة هي بأنْ يؤني بالكلام وُفق 
ترتيب معيّن ثمّ يعيده. ومثاله في البيت الفارسي 


وثر جمته : 


خَسْنُ حاجبكء 'الهلال' يملكه(له) 
لا. فإنَّ حاجبك هوحُسْنٌ الهلال يكون 
وكذلك ما يقال في الاصطلاح: كلام 
الملوك ملوك الكلامء هو من هذا القبيل. 
انتهى. وكذلك أيضًا: عادات السّادات سادات 
العادات2' , 
)١(‏ التحريم/” 


(5) النور/ مه 
(*) النور/ مه 


الطرز 

الطَرّز: ,10607 - 532067 بممتطكوط 
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بالفتح وسكون الرّاء في اللغة بمعنق 
الشَّكُل والهيئة. وفي اصطلاح البلغاء: يقال 
لمقصد من مقاصد النظم الذي حوّلوه بصفة 
خاصة من صفات النظم» ويقال لذلك أيضًا: 
طريق. وجملة ذلك تسعة أنواع: 

الأول: طرز الحكمة: وهذا النوع خاص 
بالشيخ السّنائي. وهو مشكل وشامل للمواعظ 
والتشبيهات والأمثال ومعرفة السّلوك وما يتعلّق به 
والكلام الجامع والجيّد. 

الثاني : الطبعي ؛ وهذا النوع هو خاص 
بالشاعر «الخاقاني» وتعريقُه: العلو في مشكلات 
النّم مثل الإغلاقات والإغراق والتشبيهات 
البديعة والتحميلات اللطيفة والكنايات والصور 
الغريبة والعبارات اللائقة. 


الثالث: الفضلي: وهذا خاص بالشاعر 
«أنوري». وهذا الطّرز شاملٌ للألفاظ المعتبرة 
بالاستغراق والبلاغة والإبداع العالي المعتبر. 

الرابع: الترسّلي: وهذا خاص بالشاعر 
«ظهير' وهو عبارة عن التصرّفات في الإيهام بين 
ذي المعنيين والتشبيهات المبتكرة والإغراقات 
البليغة. 

الخامس: التحقيقي وهو ما خصٌ به 
الشاعر: عبد الواسع جبلي. وتعريفه: الملاءمة 
والجزالة فى إيراد المطابقات والمشابهات» 
والتقسيمات و«التفسيرات وتفصيل الألفاظ 


(4) وبعضى از اهل معاني اين رابر عكس اطلاق كنند. ودر جامع الصنائع طرد عكس اين صنعت جنانست كه سخنى رابترتيبى 


برائد بعده باز كردائد مثاله شعر. 
لسر ابروت ماه نو دارد 


نه كه ابروت حسن ماه نواست 


وآنكه در اصطلاح كويند كلام الملوك ملوك الكلام هم ازين قبيل است انتهئ كلامه وهمجنين است عادات السادات سادات 


العادات. 


السادس: المنادّمة: وهو طرز جلَّى فيه 
الفردوسي والنظامي» ويشتمل عل بيان التصص 
والحكايات والتواريخ مع فصاحة المعاني البديعة 
والتشبيهات العجيبة. 

السابع : الغرامي وهو طرز بلغ فيه سعدي 
القمة وهو يحتوي عل الملاءمة والذوق. 

الثامن: الملوكي: وهذا طرز تفنّن فيه 
الشاعر الهندي أمير خسرو الدهلوي. وهو نوع 


جامع لجميع لطائف الشعر وحاو لجميع 
كمالاات الكلام. 


التاسع : الحوشي: (باحفصي) وهو طرز 
يشتمل علئ الكلام الغريب المهجور. 

وقالوا: إذا أضيفت للغة الفارسية الناضحة 
بعض الألفاظ العربية فإذا كانت سائغةٌ فهو طرز 
الترسّل. وإنْ لم تكن سائغةَ فهو ما يقال له 
الطرز الوحشي. وقد قال الشاعر أمير خسرو 
الدهلوي: العلوم خمسةء وهي كالكتوز 
الخمسة: الحكيمء والفاضل» والغزل المطبوعء 
والشاعري وهي ثمرة واحدةء والشعر الحقية 
والدقيق يقال له شعر. وكذلك شعر المنادّمة 
الصادر عن طبع جيّد. كذا في جامع 


؟ ١‏ 
الصنائع”"' . 
الطَرّش: فان ابرق - ومعصاوءج1] 


بالفتح وسكون الراء هو نقصان السَّمْع وقد 
يطلق علئ آفته كذا في بحر الجواهر. وفي 
الأقسرائي آفة السَّمْع قد تكون بعدم التجويف 
الكائن فى داخل الأذن المشتمل علئ الهواء 
الراكد الذي به يسمعٌ الصوت بتموّجه وتسمّئ 
ضَمَمًا. وقد تكون بسَبّب مُبْطل للقوة السامعة 
مع سلامة العضو وتسمّل وَقْرَا. وقد تكون 
بِسَبَبِ مُنْقِص لها وتسمّئ طَرَشَاء مثل أن يسم 
من القريب لا من البعيد. وقد يطلقٌ الصَّمَمُ 
عل القسمين الآخرين» وقد يراد بالطَرّش مطلق 
آفة السّمع سواء كان لفساد الآلة أو لغيره» 
وسواء كان بطلانًا أو نقصانًا انتهئ كلامه. 


الطرف : - 0154م ,للع ,لواتحصع يرط 
©71أ0م باقاصط ,6اقتدرة ادل 


بالفتح والسكون في اللغة النهاية الطرفان 
التثنية والأطراف الجمع. ومعنى الظّرْف 
الصباحي والطَّرْف المسائي يذكر في بيان عرض 
الوراب. والطرفان عند ققهاء الحنفية هما أبو 
حنيفة ومحمد رحمهما الله تعالئ سما بذلك 
لأنّ أحدهما في طرف الأستاذ والآخر في طرف 


)١(‏ بالفتح وسكون الراء در لغت بمعني شكل وهيئت است ودر اصطلاح بلغاء مقصديرًا كويند از مقاصد نظم كه بصفتى از 
اوصاف نظم مخصوص كردانيده باشد واين را طريق نيز كويند وجمله طرزها نه طرزاند اول طرز حكيمانه واين طرز شيخ 
سنائي است مشكل ومشتمل بر مواعظ وتشبيهات وامثال ومعرفت سلوك ومتعلق آن وكلام جامع است وخوب دوم طبعانه 
واين طرز خاقاني است وتعريف أن غلو در مشكلات نظم است جنانجه اغلاقات واغراقات وتشبيهات بديع وتحميلات 
لطيف وكنايات وتصويرات غريب وعبارات لائقه سيوم فاضلانه واين طرز انوري است واين طرز مشتمل است برالفاظ معتبر 
بالاستغراق وبلاغت وابداع علويست معتبر جهارم مترسلانه واين طرز ظهيراست واين عبارتست از تصرفات درايهام ذو 
المعنيين وتشبيهات نو واغراقات بليغ بنجم محققانه واين طرز عبد الواسع جبلي است وتعريف أن ملايمت وجزالت أست در 
ايراد مطابقات ومشابهات وتقسيمات وتفسيرات وتفصيل الفاظ وسياقت ششم نديمانه واين طرز فردوسي ونظامي است 
مشتمل بربيان قصص وحكايات وتواريخ وفصاحت معاني بديع وتشبيهات عجيب هفتم عاشقانه واين طرز سعدي است واين 
حاوي ملايمت وذوق است هشتم خسروانه واين طرز حضرت امير خسرو دهلوي است واين جامع جميع لطائف نظم 
ومحتوي تمام كمالات سخن است نهم باحفصانه وآن كلامى است مشتمل برالفاظيكه آنها رادر استعمال مهجور داشته اند 
كفته اند اكر زبان بخته فارسي رااز الفاظ عربي جاشني دهند اكر كوار آيد مترسلانه خوانند واكر ناكوار آيد باحفصانه خوائند 
وحضرت امير خسرو فرموده كه دانش بنج است وآن جون بنج كنج حكيمائه وفاضلانه وعاشق خوب طبعانه وشاعرانه يك 
ثمره اند ومحققانه ومدققانه را شاعرانه كفته اند ونديمانه خوب طيعانه را نام نهاده اند كذا في جامع الصنائع . 


ا الطريقة 
التلميذ. فلا يمكن أنْ يتوصّل إليه به. إِذْ ليس في نفسه 


الطرفة : © - 0201ن رعمء أم نامدالا 


ع]أإعندم 1 بمتموصوس” ل 


بالضم وسكون الراء في اللغة الفارسية 
بمعنى عجيبة. وعند البلغاء هو ما يكون خارقًا 
للعادة أو الأخلاق المعتادة عل نحو نشي 
الحْسْنَ واللّطافة» ثم يلزم ايراد لفظ طرفة أو 
عجب أو ما بمعناهما وذلك لفظّا او تقديرّاء 
ومثاله في البيتين التاليين وترجمتها : 
المُبَبُ مُرنة: والجدران كلها وأجزاؤها 
بمفرش من الحرير وبساط من الحرير الملوّنٍ (قد احضروا) 

النخل من الحرير والأزهار من الذهب 
والثمر من الجواهر والدُرر الربيع الجديد «يا 
للعجب» في فصل الخريف (قد احضروا). كذا 
في جامع الصنائع'" 
الطريق : ١016‏ ,6711 - لإؤلل بعق10 


في اللغة بمعني راه. وعند الفقهاء هو 
قسمان: الطريق العام ويسمّل بالنافذ وبطريق 
العام أيضّاء والطريق الخاص ويسمّئ بالطريق 
الغير النافذ وطريق الخاص أيضّاء وقد سبق في 
لفظ السكّة. وعند أهل القراءة قسم من أحوال 
الإسناد وقد سبق. وعند الشعراء هو الطرز وقد 
سبق. وعند المتكلمين والأصوليين هو الذي 
يمكن الو ممعم اللطر فيه إلى المطلوت 
فإنَ كان المطلوب تصورًا سمي طريقه معرّفا وإنْ 
كان تصديقًا سمي طريقه دليلاً. وإنما اعتبر 
إمكان التوصّل لأنْ الطريق لا يخرج عن كونه 
طريًا بعدم التوضّل بل يكفيه إمكانه. وقيّد النظر 
بالصحيح لأنَ النظر الفاسد لا يستلزم المطلوب 


وسيلة لهء وقد سبق توضيح التعريف في لفظ 
الدليل. وعند أهل الحقيقة عبارة عن مراسم الله 
تعالل وأحكامه التكليفية المشروعة التى لا 
الطبيعة المقتضية للوقفة والفترة في الطريق» 
هكذا في الجرجاني. وعند أهل الرمل اسم 
شكل فيه النقاط فقط هكذا: 

الطريقة : ل0© كلتةناه) قعص بلمطاعل3 
م101 رمم عرلورة دراط ,عله ةل - 


هي اصطلاح الصوفية طريق موصل إلى 
الله تعالئ كما أن الشريعة طريق موصل إلى 
الجنةء وهي أخصٌ من الشريعة لاشتمالها علئ 
أحكام: الشريغة" من الأعمال: 'الصائحة البدلية 
والإنتهاء عن المحارم والمكاره العامّة» وعلئ 
أحكام خاصة من الأعمال القلبية والإنتهاء عمًا 
سِوى الله تعالئ كلهء كذا في شرح القصيدة 
والحاصل أنّها سيرة مختصة 
بالسّالكين إل الله تعال مشتملَةٌ على الأعمال 
والرياضات والعقائد المخصوصة بها وعلل 
الأحكام الشريعة كلتيهما فهي أنَحصّ من الشريعة 
لاشتمالها عليهما كذا فى الاصطلاحات. ويقول 
في لطائف اللغات: . الطريقة في اصطلاح 
الصوفية عبارةٌ عن السّيرة النبوية الخاصة 
بالسّالكين إلى الله وبالله وفي الله من قطع 
المنازل والتّرقي في المقامات. 


الفارضية . 


ويقول في مجمع الشّلوك: الشريعة رعاية 
المعاملاتء والطريقة تَْكيةٌ الباطن من 
الخصائص الذَّميمة والكدورات البشرية. وأعلم 
بِأنَ الإنسان مكوّن من ثلاثة عوالم: النفس 


)١(‏ بالضم وسكون الراء در لغت بمعني شكفت است ونزد بلغاء آنست كه خارق عادت ويا اخلاق معتاد را ذكر كند بر وجهى كه 


قبه هاآراسته ديوارها در جزو كل 
نخل زابريشم كل اززربار از درو كهر 
كذا في جامع الصنائع . 


مفرش ازديبا بساط از برنيان آورده اند 
نوبهار طرفه در فصل خزان آورده اند 


طريقة الشّمس 


والقلب والرّوح. وعليه فالشريعة طريقها من باب 
النفس والطريقة من باب القلب والحقيقة من 
باب الروح”' . وقال بعضهم : الحقيقة هو 
التوحيد والشريعة الشرائعء والحقيقة لا تُرِقُمُ 
بالموت والشريعة ترفع بالموت. وفي رسالة 
القشيري: الشريعة إلتزام العبودية والحقيقة 
مشاهدة الربوبية. وكل شريعةٍ غير مؤيّدة بالحقيقة 
فغير مقبولةء وكل حقيقة» غير مؤيّدة بالشريعة 
فغير محصولةء إِذّْ الحقيقةٌ لاا تحصل إلا 
بالشريعة. ومتى علمت أنَّ الشريعة أقوال 
والطريقة أفعال والحقيقة أحوال.» فيجب على 
السالك أنْ يتعلم من أحكام الشريعة ما لا بد 
له منهء وأن يأتي بجميع ما في علم الطريقة 
كي يصل إلى نور الحقيقة؛ وكل مَنْ جاء بما 
أمر به الرسول كك فهو من أهل الشريعة» وكل 
مَنْ قام بما فعله الرسول كلك فهو من أهل 
الطريقة» وكلّ مَنْ يرى ما رآه النبي كك فهو 


وترجمة الابيات الفارسية: 
والحقيقة كيف تظهر بدون طريقة؟ 
فالشريعة في الصلاة والصيام. 


والطريقة في الجهاد تزيد 
والحقيقة رؤية وجه الحبيب. 
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انتهى ما في مجمع السلوك.'". 
بيقة الشمسن” 6 - 200136 


هي دائْرةٌ البروج كما مَرَّثُ. 


الطّر يقَة المتَحَرّفة : عنما - 783 أكناط ل ةمن) 
1 


عند أهل الهيئة عبارة عن المواضع التي 
هى من الأرض تحت المدارات الجنوبية بين 
فبوطني الترين: أ يما بين الدرجة :التابتعة"غشر 
من الميزان التي فيها هبوظ الشمس وبين الدرجة 
الثالثة من العقرب التي فيها هبوظ القمرء وتلك 
المواضع من الأرض هي الواقعة بين الدائرتين 
الحادئتين علئ سطح الأرض من دوران الخطين 
الخارجين من مركز العالم علئ محيطي مداري 
الهبوطين» وهي غير مسكونة» سُمّيت بها كأنها 
لعدم قبولها العمارة متحرفة» وسَّمُّوا ما بين 
الهبوطين من الفلك أيضًا بهذا الاسم. ونقل عن 
بعضهم أن الطريقة المُتَحرّفة هي المواضع التي 
تحت مدار حضيض الشمس أو ما يقرب منه 
وهي تتبدل بسبب انتقال الحضيض. وعلئ هذا 
يجوز أنّْ يكونَ تسميةٌ المواضع التي تحت 
مدارات ما بين الهبوطين بالطريقة المْتَحرّفة قبل 
زمان بطليموس» إذا كان الحضيض في القديم 
هناك. كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح 


)١(‏ ودر لطائف اللغات ميكويد طريقت در اصطلاح صوفيه عبارت است از سيرت مصطفوي كه مختص است بسالكان إلى الله 
وبالله وفى الله از قطع منازل وترقي در مقامات. ودر مجمع السلوك ميفرمايد شريعت نكاهداشتن معاملات است وطريقت 
تزكية باطن است از خصائل ذميمه وكدورات بشريه. بدانكه مجموعه آدمي سه جيزاست نفس ودل وروح بس شريعت راه 


نفس است وطريقت راه دل وحقيقت راه روح. 


(؟) بس جون دانستي كه الشريعة اقوالي والطريقة افعالي والحقيقة احوالي بايد كه سالك از علم شريعت آنجه مالابداست بياموزد 
واز علم طريقت جمله بجا آرد تا بنور حقيقت رسد وهركه ميكند آنجه ييغامبر عليه السلام فرموده است وي از اهل شريعت 
است وهركه ميكند آنجه بيغامبر عليه السلام كرده است وي ازاهل طريقت است وهركه بيند آنجه ييغامبر عليه السلام ديده 


است وي از اهل حقيقت است بيت . 
طريقت بى شريعت راست نايد 
شريعت در نماز وروزه بودث 
حقيقت روي در دلدار كردت 


طريقت در جهاد اندر فزودن 
نظراندر جمال يار كردن 
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اعيوم 


التذكرة في بيان هيئة الأرض في الفصل الأول. 
ويقول في كفاية التعليم: إِنَّ النيرّين في هذه 
الدّرجات ضعيفان خاصة القمر فهو بمنزلة مَنْ 
يسبر في طريقٍ مخُرق. وقال بعضهم لكل 
كوكب طريقة متحرقة. كما الشمس في الذَلُو 
والميزان والقمر في العقرب والميزان وَرُحَلٍ في 
الأسد والسّنبلة والمشتري في الثور والسّنبلة 
والمريخ في الثور والميزان والزهرة في العقرب 
والجدي وعطارد في الجدي والحوت. انتهى 


ويقابل هذا: ما بين شرف الشمس وشرف 
القمر فذلك يقال له نيّرة» كما في توضيح 
التقويم م 


الطّعام : أا 1 ,انع ججرز|كل - ل0ون] 


في العرف الماضي الحِنئْطة ودقيقهاء ولذا 
قال المصنف: التوكيد بشراء طعام يقع علئ البرّ 
ودقيقه. وفي المصباح الطعام عند أهل الحجاز 
البْرّ خاصة. وفي العرف الطعام اسمٌ لما يؤكلٌ 
والشراب اسمٌ لما يُشربُء والمراد به في قول 
المصنف ويباع الطعام كيلاً وجزافًا الحبوب كلها 
لا البرّ وحده. ولا كل ما يُؤكلُ بقرينة قوله كيلاً 
وجزافًا. وأما في باب الايمان فقال في البزارية 
لا يأكل طعامًا ينصرف إلى كل مأكول مطعوم 
حتئ لو أكل الجل حنث. وقال بعض المشايخ 
الطعام في عرفنا ينصرف إل ما يمكن أكلهء 
يعني المعتاد للأكل كاللحم المطبوخ والمشوي 
ونحوه. وقال الصدر الشهيد وعليه الفتوئ فلا 
تدخل الجنطة والدقيق والخبز كما في النهاية. 
هذا كله خلاصة ما في البحر الرائق شرح كنر 
الدقائق في كتاب البيع في شرح قوله: ويباع 
الطعام كيلاً وجزافًا . 


الطعو م: ,انام ) - وعاون'1” 


بالعين ماهية بديهية. قال الحكماء الطعوم 
منها بسائط ومنها مركّبة فبسائطها تسعة حاصلة 
من ضرب ثلاثة فى ثلاثة. لأنّ الفاعل إمّا حارٌ 
أو بارد أو معتدل» والقابل إمّا لطيف أو كثيف 
أو معتدل. فالحار يفعل كيفية غير ملائمة 
للأجسام إِذْ من شأنه التفريق. ففي الكثيف يفعل 
كيفية كثيفة غير ملائمة في الغاية وهي المرارة. 
وفي اللطيف يفعل دونها وهي الحرافة. وفي 
المعتدل ملوحة وهي ما بينهما أي بين المرارة 
والحرافة. والبارد يفعل كيفية غير ملايئمة إِذّْ من 
شأنه التكثيف الذي لا يلاثم الأجسام لكن عدم 
ملائمته أقل من عدم التفريق. ففي الكثيف يفعل 
عُفوصة لأنه يتضاعف التكثيف» وفي اللطيف 
يفعل حموضة لكون عدم ملائمته بَيْن بَيْنه لأنَّ 
الفاعل يكثف ببرده ويغوص فيه بلطافته» وفى 
المعتدل قبضًا دون العفوصة وفوق الحموضة إذ 
العفص يقبض ظاهر اللسان وباطنه والقابض 
يقبض ظاهره فقط. والمعتدل يفعل فعلاً ملائِمّاء 
ففي الكثيف الحلاوة» وفي اللطيف الدسومة» 
وفي المعتدل : 'الطاعة4- قهذة طعوم ' بسيظ: 
وتتركب منها طعوم لانهاية لها وذلك إمّا بحسب 
التركيب أو بحسب ترك الأسباب فمنها ماله 
اسم علئ حِدَّة نحو البشاعة المركّبة من مرارة 
وقبض كما في الخضّض ونحو الزعوقة المركبة 
من ملوحة ومرارة كما في السخنة وربما تنضمٌ 
إليها أي إلئ الطعوم كيفية لمسية فلا يميّر الحِسّ 
بينهما أي بين الكيفية اللمسية والطعمية فيصير 
مجموعهما كطعم واحدء وذلك ا تفريق 
وحرارة مع طعم من الطعوم. فيظن مجموعٌ ذلك 
حراقّة أو كاجتماع تكثيف وتجضيف مع طعم 


)00( 8 ل 0 
كه هر كوكبى را طريقة متحرقه است جنانكه شمس را دلو وميزان وقمر عقرب وميزان وزحل را اسد وسنبله ومشتريرا ثو 
وسثيله ومريخ را ثور وميزان وزهره را عقرب وجدي وعطارد را جدي وحوات انتهئ ومقايل اين كه ما بين شرف ل 


وشرف ماه باشد آثرا ثيره خوانلد كما في توضيح التقويم . 


الظلاء 


إضدن 


من الطعومء فيظن مجموع ذلك عفوصّةء كذا 
في شرح المواقف. 


الطلاء : 


بالكسر والْمَّدٌ لغة ما يُطل عل العضو من 
الدواء» والفرق بينه وبين الضماد أنَّ الللاء 
يخصٌ بالأشياء الشّيّالة التي يحتاج فيها إلى 
الشّدّء ويطلق أيضًا عل ما طُبِحَ من عصير 
العنب حتئ ذهب ثلثاه أو أكثرء ويسمِّيه العجم 
بالفختج وبعض العرب يسمّيه الخمر. وفي 
الملتقة”'؟ هو العصير إذا طبخ حتل كان الذاهب 
منه أكثر من النصف وأقل من الثلثين» كذا في 
بحر الجواهر. وعند الفقهاء هو ماء عنب طبخ 
فذهب أقل من ثلثيه» فإِنْ كان الذاهب النصف 
اختصٌ باسم المنضّفء أقل من 


امورو - عل3اموظط 


وإِنْ كان 


النصف سُمّى بالباذق وإِنّْ كان أكثر من النصف- 


وأقل من الثلثين لم يسم باسم خاص. ويدخل 
في الطلاء الطبيخ وهو عصير العنب يُصَبّ الماء 
فيه ثم يطبحٌ قبل الغليان حت يذهب ثلثاه ويبقئ 
ثلئثهء فيكون الذاهب من العصير أقل من 
الثلثين» وكذا يدخل فيه الجمهوري وهو الذي 
من ماء العنب يُصَبٌ عليه الماء ويطبخ أدنئ 


واعلمُ أن الطلاء اسم لكل ما غلظ من 
الأشربة شيّه بالطّلاء الذي يُطل به من قطران 
ونحوه ذكره في المغرب. ولا شك أن الأشربة 
المذكورة يحصل لها غِلَظ بالطبخ وإِنْ كان 


بعضها أغلظ من بعض» وهو بهذا المعنق شامل 
للمدِلّث أيضًا. بل صرّح في الصحاح أن الطلاء 
اس للمئلثك لكن الفقهاء أرادوا به ما سِوى 
المثلث من الأشربة الْمُسْكرة المأخوذة» كذا في 
البرجندي. وفي جامع الرموز الطلآء ماء عنب 
خالص طبخ قبل الغليان بالشمس أو بالنار 
الفختج والجمهوري. وقيل إذا ذهب بالطبخ ثلثه 


فطلاء أو نصفه فمنصّف انته. 


الطلاق : معتصقط - ممه ألنامعم بعمتوولط 
1 كنارة1 
بالفتح هو اسم من التطليق بمعنى 


مخصوصضن: وهذا لا يشتمل الطلاق الرجعي لأنه 
ليس مُزيلاً للتكاح» 'فالأحسن أن يُقالَ هو إزالّة 
النكاح أو نقصان جِلّه بلفظ مخصوص. واحترز 
بالقيد الأخير عن الع بخيار العَثّق وخيار 
بلوغ الصغيرة» وكذا إرِدَة المرأة. فإِنْ كان 
بألفاظ صريحة فطلاقٌ صريح ؛ وإِنْ كان 
بالكنايات فطلاق كناية. ثم الطّللاق نوعان: سني 
وبذعِي . فالسَني نوعان سق من حيث العَدَّد 
وسّني من حيث الوقت. والبدذعي أيضًا نوعان 
بذعي بمعنى يعود إل العَدَّد ويدّعي بمعنى يعود 
إلئ الوقت كما في الكفاية. أمّا الطلاق السنّي 
بقسميه فنوعان حَسّن وأحسن. فالأحسن أنْ 
طق واحدة رجعية في هر لم يجايثها فيه ثم 
يتركها حتول تنقضي عدتها. والحَسّن أنْ يطلقها 


)١(‏ ملتقى الأبحر في فروع الحنفية للشيخ الامام ابراهيم بن محمد الحلبي (- 451ه). اشتمل الكتاب على مسائل القدوري 


والمختار والكنز والوقاية. كشف الظنون؛ ١815/7‏ 


ويوجد ملتقى البحار في الفروع لشمس الدين محمد بن محمد القونوي (- 48لاه) وشرحه ابو العباس احمد بن ابراهيم 
(- لاالاه) القاضي بعسكر دمشق وسمّاه المرتقى. كشف الظنون» 1817/75. 
أما في الطب فوجدت اسماء الكتب التالية القريبة من لفظ الملتقى ملتقط من فوائد المغيث في الطب نسخ حوالي 800ه في 


تونس . 


ملتقط من كتب كبار الاطباء نسخ في العام السابق نفسه والمكان ايضًا. فهرس مخطوطات الطب الاسلامي باللغات العربية 
والتركية والفارسية في مكتبات تركية» اشراف د. اكمل الدين احسان اوغلي» اعداد د. رمضان ششن» جميل آفيكار» جواد 
ايزكين» استامبول» مركز الابحاث للتاريخ والفنون والثقافة الاسلامية» ٠14اه/‏ 1984م ص 508. 


١ لا‎ 


القَلب 


سسسسسحصححححسبححححححححححححححسبححححححججببٍطاش ب 9ب صالخإ اا اش 


واحدةً في طهر لم يجامعها فيه ثم في طهر آخر 
أخرئ ثم في طهر آخر أخرئ. والبدعي بمعنى 
يعود إلى العدد أن يطلقها ثلانًا فق للقن وابحد 
بكلمة واحدةء أو ثلانًا يكلمات متفرّقة: أو 
يجمع بين التطليقتين في ظهْرِ واحد بكلمة 
واحدةء أو بكلمتين متفرقتين» فاذا فعل ذلك 
وقع الطلاق وكان عاصيًا . والبدعي من حيث 
الوقت أن يطلق المدخولٌ بها وهي من ذوات 
الأقراء حالة الحيض أو في ظُهْر جامعها فيه 
وكان الطلاق واقِعًا. ١‏ 


وأيضًا الطلاق ثلاثة أقسام : رَجْعِي وبائن 
ومَُلْظ فالرجعي منسوب إلى الرّجْعة بالفتح أو 
الكسر وهو الذي لا يُحتاج فيه إلول تجديد 
النكاح ولا إلى رضاء المرأة وولي الصغيرة: 
وتنقلب عُدَّته إلى عُدَة الوفاة لو مات فيها ولا 
تترك الزينة فيها ويتركان في بيت واحد. وتَْنَّدُ 
الآمة :ِهِذه “الجرائن [ذ1- أغيقك: فيهة» ويَرت 
الحَي منهما لومات الآخر فيهاء ويكون مظاهرًا 
ومؤليا إذا ظاهر منها أو آل فيهاء ويجبٌ 
اللّعان لا الحَدّ بالقذف بخلاف البائن لله 
نقيضٌ له في الكل. ولذا قيل الرجعي كالقطع 


والبائن كالفصل. والغليظ هو العَّللّقات الثلاث 
سواء كان تنجيرًا أو تعليقاء هكذا يستفاد من 
جامع الرموز ومجمع البركات وغيرهما. 


والتطليق الشرعي كَرّتان على التفريق تطليقةٌ بعد 
تطليقة يعقيُها رَجْعة. وقد كان في الصدر الأول 
إذا أرسل الثلاث جملة لم يحكم إل بوقوع 
واحدة إل زمن مُمر رضي الله علهء ثم حكم 
بوقوع الثلاثت سياسة لكثرته بين الناس. 
واختلف في طلاق المخطى كما إذا أراد أنْ 
يقول أنت جالسةٌ فقال أنت طالق» فعندنا يصحٌ 
خلاقًا للشافعي لعدم المَصْدٍ كالنائم» والاعتبار 
إنّما هو بالقّضد الصحيح . فنقول أقيم اللو 
والعقل مقامَ القَضد بلا سَهْرٍ ولا عَمْلة لأله 
حَفِن لا يوقفُ عليه بلا حرجء ولم يقم مقام 


القَضْد في النائم لأنَّ السَّبَّب الظاهر إِنّما يقومُ 
مقام الشيء عند خفاء وجوده وعلمه وعدم 
القَضد في النائم مُدُرَاةُ بلا خرج» كذا في 
كليات أبي البقاء. 


اللب: 


201 


بفتح الطاء واللام لغة مَحَبَّةٌ حصول الشيئ 
على وَجْهِ يقتضي السَّعْي في تحصيله لولا مانع 
من الاستحالة والبغد كما في التمني. وعند أهل 
ريه يُطلقٌ علئ م من لكام ااي 
من الأطول. وقد ا علئ إلقاء كلام دال 
عل الطلب كما يُطلقٌ 0 علئ إلقاء كلام 
إنشائي كما في الجلبي وأبي القاسم. وهذا أي 
كَوْنُ الطَللب من أقسام الإنشاء مذهب المحقّقين 
والبعض عل أنه واسطة , بين الخبر والإنشاء. لم 
انراج الطلف قن 10 كرو الخطيب في التلخيص 
خمسة: التمئي والاستفهام والأمر والنهي 
والتداء. ومنهم مَنْ جعل النَّرجّي قسمًا سادِسًا 
من الطلَب. ٠‏ ومنهم مَنْ جع التمني والتداء من 
د اا به 


0 وَإِنْ كان يلزمه ولا 
بُدّ من أنْ يعد الدعاء والإلتماس من أقسام 
الطلب أيضًا. 

ثم اعلمْ أنَّ الطلب إِنْ كان بطريق لعلو 
سواء كان عاليًا حقيقة أَوْ لا فهو أمرء وإنٌ 
كان بطريق التّسَفّل سواء كان سافلاً في الواقع 
أؤلا فدُعاء. وإنّ كان بطريق 5 
فالتماس. وأمًا عَرمًا فالالتماس لا يستعملٌ إلا 
في مقام التواضع. والمطلوب إِنّْ كان مما لا 
يمكن فهو التمئّيء وإنْ كان ممكنًا فإنْ كان 
الغرض حصول أمر في ذهن الطالب فهو 
الاستفهام. وإِنْ كان حصول أمرٍ في الخارج 


22011616 - اللاكانامم ,أوعنالعج] 


طلب المواثبة والاشهاد والخصومة 


فإِنْ كان ذلك الأمر انتفاة فعل فهو النهي. وإِنْ 
كان ثبوته فإِنْ كان بأحد حروف النداء فهو 
النداء» وإلاً فهو الأمرء شكذا في كلياتٍ أبي 
البقاء. والططلب في اصطلاح التالكين هو أن 
يكون الليل والنهار في باله ا في الخلوة أو 
في الملأء وسواء في البيت أو ذ د فلو 
أعطي الدنيا ونعيمها والآخرة ا ما كان 
ليقبل» بل إِنَّه ليقبل البلاء والمحنة في الدنيا. 


الناس يتوبون من الذنوب حتى لا يدخلوا 

1 وهو يتوبٌ من الحلال حتى لا يسقط في 
لحنة . الجميع يطلبون مرادهم . وهو يطلب 

0 وأَنْ يراه» ويسير على قدم التوكل.ء ويرى 
سؤال الناس شِرْكًا. ومن الله يستحي أَنْ يطلب. 
ويستوي لديه البلاء والمحنة والعطاء والمنع 
والرّدُ أَوْ قبول الناس. كذا فى كشف اللغات. 
ويقول في لطائف اللغات: ‏ 

الطالب في اصطلاح السّالكين هو الذي 
جاوز الشهوات الطبيعية واللّذات النفسية» وقد 
أزال حجاب الوَهُم عن وجه الحقيقة وسار من 
الكثرة إل الوحدة لكى يصير إنسانًا كاملاً. 
ويقال لهذا المقام: الفناء في الله الذي هو غاية 
سير السائرين. 

ويقول حضرة شرف الدين يحي المنيري: 
إِنّ الطالب لا يستقر في أي مرحلة من مراحل 
سيره بل هو حرام عليه في كلا العالمَيْن. 
فالسُكون حرام على قلوب الأولياء .”2 
طلب الموائية والاشهاد والخصومة: 


١١18 
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ماعلبع/ - ام ناناعععء 01 01 امتامتك 
للب ء من ' ل عله اده أام ع6 تمر عل ,عع 1تء ع7 0 

أمَا طلبٌ المُوائبة أيّ المُسارعة من 
الوثوب فهو عند الفقهاء ء طَلَبُ الشفيع الشفْعة في 
مجلس علم فيه بالبيع» سُمّىْ به ليدلَ على غاية 
اللفجيل». .وطلك الاشتهاا ومندة. يطلب الغرير 
أيضّاء وهو إشهاد الشفيع علئ طلبه للشّنْعة عند 
العقار بأنْ يقول يا قوم إشهدوا أنّي طلبت 
الشُمْعة في هذا العقار. وطلب الخصومة هو أن 
يطلب الشّفْعة عند القاضي إذا لم يسلّم المشتري 
العقار إليه بِأنْ يقول للقاضى إنَّ فلانًا اشترئ 
عقارًا حدوده كذاء وأنا شيعه بعقار لى حدوده 
كذاك افثرى ملم إلى علا قحاس الرنوة في 
كتاب الشفعة . 
الطَلَبي إآدوه و11 - عكأووع 1ع آنا 

بياء النسبة عند أهل المعاني هو الكلام 
المُلقى مع المتردّد في الحكم كقولك للمتردد إن 
زيداً قائمء والتأكيد في مثل هذا الكلام حَسَنٌ 
يستفاد من الأطول في باب الإسناد 
الخبري. 


الظلسم: 1 - لفطك 1ت 1 

بفتح الطاء وكسر اللام المخففة وقيل 
بكسر الطاء واللام المشددة هو الخارق الذي 
مبدأه القوى السماوية الفعّالة الممزوجة بالقوابل 
الأرضية المنفعلة لتحدِّتٌ به الأمور الغريبة» فإِنٌ 
لحدوث الكائنات العنصرية التي أسبابها القوى 


)00( وطلب در اصطلاح سالكان آثرا كويند كه شب وروز در ياد او باشد جه در خلا وجه در ملا جه در خانه وجه در بازار اكر 
دنيا ونعمتش وعقبل وجنتش بوي دهند قبول نكند بلكه بلا ومحنت دنيا قبول كند همه خلق ازكناه توبه كنند تادر دوزخ نيفتئد 


واوتوبه از حلال كند تا دربهشت نيفتد همه عالم طلب مراد كنند واو 


طلب مول ورؤيت او كند وقدم برتوكل نهد وسؤال از 


خلق شرك داند واز حق شرم وبلا ومحنت وعطا ومنع ورد وقبول خلق بروي يكسان باشد كذا في كشف اللغات. ودر 
لطائف اللغات ميكويد كه طالب در اصطلاح سالكان آنكه از شهوات طبيعى ولذات نفسانى عبور تمايد وبرده بندار از روي 
حقيقت بردارد واز كثرت بوحدت رود تاانسان كامل كردد واينمقام را فنا فى الله كويند كه نهايت سير طالبانست. وحضرت 
شرف الدين يحيئ منيري فرموده كه طالب را در هيج منزل آرام ني بلكه در هر دوكون بروي حرام است السكون حرام على 


قلوب الأولياء. 


١ 


اعدك 


م سس ع ا ل ل ل م ا ير و ا ل 1 لتنا * 


السماوية شرائط مخصوصةء بها يتم استعدادٌ 
القابل. فَمَنْ عَرَفَ أحوال القابل والفاعل وقَيرَ 
على الجمع بينهما عَرَفَ ظهور آثار مخصوصة 
غريبة عجيبة» كذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة. وفي شرح المواقف في المقصد 
الثالث من المرصد الأول من موقف السمعيات 
أن الطلسم عبارة عن تمزيج القوى السماوية 
الْفَغّالة بالقوى الأرضية المنفعلة إل آخر ما ذكره 
عبد العلي البرجندي . 
الطلوع : 
0101101 120 

بالضم مقابل الغروب وهما يُطلقان علول 
معنيين: أحدهما أن الطلوع هو وقوعٌ الكوكب 
ونحوه كجزء من فلك البروج فوق الأفق» سواء 
كان أبديّ الظهور أُوْ لم يكن. وبهذا المعنئ 
يُقال إذا طلعت الشمس فالئهار موجود. 
والغروب هو وقوعه تحت الأفق سواء كان أبديًّ 
الخفاء أَوْ لم يكن. وثانيهما أنَّ الطلوع انفصال 
الكركب عن محيط الأفق متوجهًا إلى فوق» 
سواء كان قبله تحت الأفق أو لم يكن. وبهذا 
المعنئ يقال طالع وقت كذا هو جزء كذا من 
البروج. والغروب انفصاله عنه متوجهًا إلى 
تحتء. وعلئ هذا المعنول لا يقال للكوكب 
الأبدي الظهورر طالع ولا لأبدي الخفاء غارب. 

إعلمْ أن المنجمين يعتبرون الطلوع 
والغروب بالنسبة إل الأفق الحقيقي فما كان 
فوق الأفق الحقيقي يسمّئ طالِعًا وما كان تحته 
سم غاريًا . والعامة يعتبرونهما بالنسبة إل 
انق الحسّي بالمعنى الثاني. ثم إن العتسحميق 
تتْمون خروج المنزل من ضياء الفجر طلوعه.» 
وإذا طلع منزل غاب رقيبه وهو الخامس عشر 
منه سمي بالرقيب تشبيهًا له برقيب يرصده ليسقط 
ادرف اذا لير اش في ار وار 
لود رتح ولحه اقبي تفرطه رو شرن 
المنازل التي يكون طلوعها في مواسم المطر 


100 - اقع 0ق ,لماولة]1 


الأنواء ويُسمُون رقباءها إذا طلعت في غير 
مواسم المطر البوارح» وهم ينسبون الأمطار إلى 
الأنواء والرياح إل البوارح. وأصل الّوْء 
السقوط والطلوع والبارح الله الحار. فَسُمُي 
المنزلٌ بهما تجوّزاً. وقيل النَّوْءِ طلوعٌ منزل 
وغروبٌ رقيبه معّاء والأصح هو الأول. 
وبعضهم ينسبون الأمطار إل طلوع المنازل 
والرياح إلى سقوطها. وإذا مضت مدة السقوط 
أو الطلوع ولم يحدث شيء من الريح أو المطر 
يقرلون جذئ نجم كذا. 


إعلّم أن الطالع جزء من منطقة البروج 
يكون علئ الأفق الشرقي في وقت مخصوص 
فإنُ كان ذلك الوقت زمان ولادةَ شخص يُقَالُ له 
طالع ذلك الشخص» وإن كان ذلك الوقت أول 
سنو شمسية حقيقية يقال له طالع السّئّة وطالع 
العالم» ٠‏ وإن كان ذلك الوقت شيئًا آخر ينسب 
إليه ثم الجزء المقابل للطالع يُسمّى الغارب 
والسابع أيضًاء ومنصّفُ ما بين الطالع والغارب 
فوق الأرض على نصف النهار يُسمَّى العاشر 


وما يقايله نحت الأرض لدم الرابع . وهذه 
الأربعة تُسمّى بالأوتاد الأربعة في أحوال 
المولود. قال عبد العلي البرجندي وينبغي أنْ 


يستثنل من ذلك مز إذا انطبقت منطقة البروج 
علئ الأفق إِذْ لا يطل على جزءٍ منها الطالع» 
وأيضًا لا يكون جزء من منطقة البووج على 
نصف النهار فوق الأرض ولا تحته؛ وَإنّما سُمّي 

بالعاشر لأنّه في الأغلب يكون من البرج 0 
للبروج الطالع وقد يكون من البرج التاسع أو 
الحادي عشر له. وكذا الحال فى في الداع وههنا 
إشكال وهو أنّ في المواضع التي عَرْضْها أزيد 
من تمام الميل الكلّي إذا 0 قطب البروج في 
ارتفاعه الأعلئ كان أول الحمل طالعًا وأول 
الميزان غاربًا وأول السرطان على نصف النهار 
فوق الأرض في ارتفاعه الأدن وأول البَدْي 
على نصف النهار تحت الأرضء. إن اعتبر 


١14٠ 


العاشر أول السرطان علول مقتضئل تعريف العاشر 
فهو ليس من البرج العاشر للطالع»ء بل من 
الرابع له. وإِنْ اعتبر العاشر أول الجَدّي كما هو 
كذلك في المعمورة فهو ليس فوقه الأفق» فلا 
يكون تعريف العاشر جامِعًا. والظاهر أنْ ما ذكر 
بالمعمورة. هذا كله خلاصة ما ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة وبيست باب وحاشية 
الجغميني . وتعديل الطالع قوس من منطقة 
البروج بين النصف الشرقي من أفق البلاد وبين 
دائرة عرض تمر بمطالع الإعتدال من الجانب 
الأقرب والقوس الواقعة من منطقة البروج بين 
نصف النهار وبين دائرة وسط سماء الرؤية من 
الجانب الأقرب تُسمَّْ تعديل العاشرء كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح زيج الغ بيكي. 
والطالع عند أهل الرّمل هو أوَّل بيتٍ من البيوت 
الست عشرة للرّمل""'. 


2 5 : 
الطمّانينة : - لااللاعت2؟5 ,ؤوع ماء تناو بأوع ]1 
ةسل ماهد ,16 ذ|أأنان 170:1 ,كمصء ]1 


بالفتح والضم هي زيادة توطين وتسكين 
تحصلٌ للنَّمْس على ما أدركتهء فَإنْ كان المُدْرَك 
يقينيًا فاطمئنانها زيادة اليقين وكماله كما يحصل 
للمتيقّن بوجود مكة وبغداد بعد ما يشاهدهماء 
وإليه الإشارة بقوله تعالل حكاية عن إبراهيم 
عليه السلام طقال بلى ولكن لِبَظمَئِنَ قلبي 74" 
فإن اليقين تتفاوت مراتبه قوةً وضعفا بلا احتمال 
النقيض كما ذهب إليه البعض؛ وإِنْ كان ظئًا 
فاطمئنانها رجحان جانب الظنٌٌ بحيث يكادٌ 
يدخل في حَدٌ اليقين» وحاصله سكون النفس 
عن الاضطراب بسبب الشُبّْهة» وهو المراد بقول 
الأصوليين: الخبرٌ المشهورٌ يفيدٌ علم الطمأنينة» 
هكذا يستفاد من التلويح والجلبي. وفي كليات 


أبي البقاء: الطّمَأْنِينةٌ اسم من الإطمثنان وهو لع 
سكونء وشرعًا القرار مقدار التسبيحة في أركان 
الصلؤة. وأنَّها واجبة فيلزمُ سجدة السهو بتركها 
سهرّاء ويكره أشدّ الكراهة تركها عمدّاء ويلزمه 
الإعادة إن بقي الوقت» وتجبُ التوبة بعد الوقت 
انتهئ . 1 
الطمْس : - 051012 يعقاع وأا ,مومع ]011 
0 اقرع جرع 17/2 

عند الصوفية هو ذهاب سائر الصفات 
البشرية فى صفات أنوار الربوبية كذا نقل عن 
شيخ غيل الرزاق الكاشيء وفكذا في كشف 


اللغات . 
الطنين : - 22128ناط يع ألطتصط1 
17712711 11101ظ 


بالنون كحبيب لغة صوتٌ الذباب. وفي 
اقرف لظي منو كه بسيعه اسان “له :من 
خارج. والفرق بينه وبين الدَّرِي أن صوت 
الكلنين أحدٌ وأدقّ والدّوِي ألْيَنُ وأغظمء كذا في 
بحر الجواهر. 
الظهارة: 
1210111065 

لغة النظافة وخلافها الدَّنس. وشرعًا 
النظافة المخصوصة المتنوعة إلى وُضوء وعُسْل 
ويسم وغَسَلَ البّدن والثوب ونحوه كما في 
الدرر. 


6 - ع102700616 الإألخلاط 


الَو اف : :م1دوعء0م27 - 1أوأؤوع 210 

بالفتح لغة الدوران حول الشيئ وشرعًا هو 
الدورات حول البيت الحرام . وطواف الزيارة 
ويسمّئ أيضًا طواف المَرْض» وطوافٌ يوم النحر 
وطواف الركن وطواف الإفاضة هو آلدوران 
وطواف الصَّدْر ويسمّئ أيضًا طواف الوداعء 


)١(‏ وطالع نزد اهل رمل اول خانه است از خانهاي شانزده كانه رمل. 


51٠ البقرة/‎ )9( 


١1١5١ 


ظول البلد 


وطواف آخر العهد بالبيت هو طواف البيت عند 
إرادة الرجوع إلى مكانله وهذا الطواف سن 
والأول أي طواف الزيارة ركن من أركان الحج 
وطواف القدوم ويُسمّ أيضًا طواف التحية 
وطوافٌ اللقاء وطواف عهد بالبيت» وطواف 
أول العهد هو طواف البيت عند دخول مكة. 
في جامع الرموز في كتاب الحج. 
الطوّالع : 
كأاكمل ,كعع نولك بكم ااةام] 

هي درجةٌ السّواء التي بإزاء المطالع كما 
عرفت قبيل هذه. والطوالعٌ ف في اصطلاح الصوفية 
أوّل شيئ يظهر لباطن العبد من تجلّيات الأسماء 


الإلهية وتزين أخلاقه بنور الباطن. كذا في 
كشف اللغات”"' , 


طوبى: 


العامة 1105 


ا | 


ينه - (1أغتنه تر تقتام بصط) ناكل 


0 مه 5 5 زفق 
اسم شهر في تقويم القبط القديم . 
طو فسنج أى : امنا 1) برخ إسمماس” 
لزنا كأمنم) بر كنات 7 - (تاأشتمتر 

1 تيك 0 

اسم شهر في تقويم الترك 1 
الظول: 
ام أوررعلتت ملأاناأع ادم[ لاع 1011211 

بالضم وسكون الواو يطلق عليل معان. 
00 الإمتداد الواح مطلقًا أي من غيم أَنْ 
في للملا لايل أيه كل ' الى . ةا اذا او ايد 
وامتدادٌ واحد. والثاني الإمتداد المفروض أولاً 
وهو أحد الأبعاد الثلائة الجسميةء ويقابله 
العَرّض وهو الإمتداد المفروض ثانيّاء والعمق 


- تل اختلعانات ,ملبااوده! ,طاعدع.] 


وهو الامتداد المفروض ثالثًا كما في الجسم 
المربع. والثالث أطول الإمتدادين المتقاطعين في 
السطح وهذا هو المشهور فيما بيني الجمهورء 
وبهذا المعنئ يُقال السطح ماله طولٌ وعَرْضٌ. 
والرابع الإمتداد الآخذ من رأس الإنسان إلى 
قدمه والإمتداد الآخذ من رأس ذوات الأربع إلى 
مؤخرها كما يقال العَرّض للامتداد الاخذ من 
يمين الإنسان أو ذوات الأربع إل شماله 
والعمق للامتداد الآخذ من صدر الإنسان إلى 
ظهره ومن ظهر ذوات الأربع إلئ الأرضء كذا 
في شرح المواقف في مباحث الكُمْ. لكن في 
شرح الطوالع البُعد الآخذ من رأس الإنسان إلى 
قدمه طول الإنسانء. واليعد الاخذ من ظهر 
إل أسفله طولهء والبعد الآخذ من 
يمين الإنسان إلى يساره عرض الإنسان» والبعد 
الحيوان إل ذنبه عرض 


ذوات الأربع 


الحيوان. 
ظول البلد: 
مانام اه مأنناا 0سا 

هو عند أهل الهيئة قوس من معدل النهار 
محصورة بين دائرتىي نصف نهار ذلك البلد 
ونصف نهار أحد طرفي العمارة شرقًا أو غربًا. 
وتوضيحه أنَّ دائرة نصف النهار في مبدأ العمارة 


أهله وتقطمٌ معدّل النهار علئ 


- معدا دن عل باغتقمف ]1 


3 


تمرٍّ بِسَمْتِ رأس 


نقطةء وأنَّ دائرة نصف النهار في البلد 
المفروض تمر بِسَمْتٍ رأس أهله فتقطع المعدّل 
علئ نقطة أخرئ. فالقوس المحصورة من 


المعدل بين نصفي النهار هي المُسَّمّاة يطول 
ذلك البلد. فالمراد بقولهم أحد طرفي العمارة 
الطرف الذي هو مبدأ العمارة. وقولهم شرقًا أو 
غربًا إشارة إل الإختلاف في مبدأ العمارة» فَإِنَّ 


)١(‏ وطوالع در اصطلاح صوفيه اول جيزى كه بيدا شود از تجليات اسماء الهيه بر باطن بنده واراسته كرداند اخلاق او را بنور 


باطن كذا فى كشف اللغات. 
(؟) طوبى نام ماهي است در تاريخ قبط قديم. 
إفف طوفسنج آي نام ماهيست در تاريخ ترك . 


طول الكوكب 


حكماء الهند اعتبروا مبدأ العمارة آخرّ العمارة 
في جهة الشرق لقربه منهم. واليونانيون اعتبروه 
آخرّ العمارة في جهة المغرب لقربه منهم. فعلى 
الأول طول البلاد عن المبدأ إل جهة الشرق» 
وعلى الثاني إل جهة الغرب. قال عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة: التعريف المذكور 
غير مانع فإنْ كل دائرة نصف النهار تقاطع 
الأول على موضعين متقابلين» فبين هاتين 
الدائرتين أربع قِسِيٌ من المعدّل وليس طول البلد 
إل إحداهاء وغير جامع لخروج طول نهاية 
العمارة لاتّحاد نصف نهارها مع نصف نهار 
المبدأء إلا أَنْ يعتبرٌ التغاير الإعتباري. 
والصواب أن يقال هو قوسنٌ من معدّل النهار 
تبتدئ من تقاطعه مع النصف الظاهر من نصف 
نهار مبدأ العمارة وينتهي إلى تقاطعه مع النصف 
الظاهر من نصف نهار ذلك البلد» بشرط أن 
يؤْحَذْ من الابتداء عل التوالى إِنّْ كان المبداً 
جانب الغرب وعلئ خلاف التوالي إن كان 
الفبذا” نانب اشرق كم .ولف لا يكوه اليلد 
الواقع تحت نصف نهار المبدأ طول. وكذا لا 
يمكن اعتباره لما عرضّه تسعون لعدم تعيّن 
نصف النهار هناك انته 

طول الكوكب : 


0110116 مقن [0] - عفمقسطلج 


521611131 1011011316]كلمر 


11011100 


هو عند أهل الهيئة قوسن من فلك البروج 
مبتئتة من أول الحمل إلول مكان الكوكب 
وتُسمّئ تقويم الكركب أيضّاء فإنّْ كان مكان 
الكوكب حقيقيًا كان الطول حقيقيّاء وإِنْ كان 
مرئيًا كان الطول مرئيّاء وإِنْ كان مكان الكوكب 
على نفس أول الحمل فلا تقويم للكوكب 
حينئذء والحركة التي بها يقطعٌ الكوكب تلك 


؟5١١‏ 
القوس المُسمّاة بالطول تُسمّ حركة تقويميةٌ 
وحركة طوليةً. وقد يطلق الطول عل تلك 


الحركة أيضًا. ومعنئ مكان الكركب يجبئ في 
محلّه . هكذا يُستفاد من تصانيف الفاضل عبد 
العلي البرجندي. وفي توضيح التقويم مسطور 
أنَّ طول الكواكب كما يسمّى أيضًا بتقويم 
الكوكب ويسمّى أيضًا بهيئة الكوكب.”2 

الطويل: 


(05:001م هه عماغهم) أأها 


لك - زعتاعطم عتلهدموم) الركها-اه 


عند أهل العروض إسمٌ بحر مختص 
بالعربء وهو فعولن مفاعيلن أربع مراتء 
استعمل مقبوض العروض كذا في عنوان 
الشرف. ووجه تسميته بالطويل هو أنَّ البيت 
الواحد منه يكون ثمانيةَ وأربعين حرفًاء ولا 
يوجد بحر آخر يصل إلى حد 48 حرقًا. 

ويقول بعضهم: نما فيل له البحر الطوبل 
لِأَنَّه لا يأتي مجزوءاً ولا يكون أبدًا أقل من 
ثمانية أركان. وذلك بخلاف البحور الأخرى. 


وقد سمّى بعضهم عكس البحر الطويل. 
البحر المقلوب يعني: مفاعيلن فعولن أربع مرات 
ومثال الطويل البيت الفارسي وترجمته : 
با مهدئة القلب لو كنت تفين بالوعد 

كذا في عروض سيفي . 

والتمثيل لذلك ببيت شعر فارسي لا ينفي 
اختصاص ذلك بالشعر العربي لأَنّه قلما يستعمل 
هذا البحر في محاورات أهل فارس 

وإِنَّ معاني الطويل قد ذكر بعضها في لفظة 
طول”” . 


)١(‏ ودر توضيح التقويم مسطوراست طول كوكب جنانكه مسمئ بتقويم كوكب كنند مسمول به هيئت كوكب نيز كنند. 
زفق ووجه تسمية أو بطويل آنست كه يك بيت او جهل وهشت حرف مى أيد وهيج بحر ديكر بجهل وهشت حرف مستعمل نميشود 
وبعضي كويند طويل ازان جهت كويند كه مجزق نمى آيد وهركز ازهشت ركن كمترئيست بخلاف بحور ديكر وبعضى عكس 
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الى : - (نزل1050م طأ) عمااعا 2 مانت 
(ء فل دمر درع) عنلاء| ع1رن ل 1011كى0 17 ااى 


بالفتح وتشديد الياء عند أهل العروض هو 
حذفٌ الحرف الرابع من الجزءء كذا في عنوان 
الشرف. وفي رسالة قطب الدين السرخسي هو 
إسقاط الرابع الساكن وهكذا في عروض سيفي. 
والجزء الذي فيه وقع العّلي يُسمّئ مطويًا. وفي 
بعض الرسائل العربية الطَّي إسقاط الرابع الساكن 
إذا كان ثاني سببهء والقيد الأخير احتراز عن 
الرابع الساكن في مس َف لُنْ في الخفيف 
والمجتّتٌّء فإنّه لا يجوز فيه الطّيء ولذا اعتبر 
تفع فيهما وتدًا مفروقًا وكُتِت مفصولاً. 
الطَيّب: ,01 - 1ق22ه7 ,00مع بعتورظ 
11 

هو ضد الخبيث» فإذًا وُصِفَ به الله تعالئ 
أأزيك “ئة أنه منرَّة عن النقائصس مقدَّمنٌ عن الآفات 
والعيوب. وإذا وْصِفَ به العبد مطلقًا أريد به أنه 
المتعرّي عن رذائل الأخلاق وقبائح الأعمال 
والمتحلّى بأضداد ذلك. وإذا وصف به الأموال 
أريك ايه كله حلالاً “من شان المال هذا “فى 
شرح النساي"" للقاضن :في آل كناب البيع. 
ويقول فى ترجمة المشكاة: الطّيِّب هو ضد 
الحَبيث بمعنى : طاهر ونظيف. وأحيانًا هو 
مأخودٌ من طيب النَّفْس. وحيئًا من طيب الرّائحة 
ويأني بمعنى حلال. ويطلق أحيانًا على ما هو 
أخصّ من حلال أي طاهر بلا شبهةٍ كراهة”". 


الظينة 

طيبث : 708مت11 صا طأصممر 4) طتوط11” 
«عالتتعله ندل 5زأ0م) ط[نوة7 7 - رعلمعاق 
بال 

بالكسر وياء تحتانية وفتح الموحٌّدة مع فتح 
الأول بعدها ثاء مثلئة: اسم شهر في تاريخ 
اليهود”© . 
الطيْرَة: 

بالكسر وفتح الياء المثناة التحتانية وربّما 
تسكن الياء فال بيد. قال السيد الشريف فى 
شرح المشكؤة: قيل: الفال عام فيما يُسِرٌ ويسوء 
والظٌيّرة فيما يسوء فقط. والطّيّرة في الأصل 
بالسوائح والبوارح من الطيور والظباء وغيرها 
منفعة أو ذَفْع مَضَرَّةِه فنهاهم النبي يكل عن ذلك 
انتهيل كلامه. قال القاضى: العيافة الزجر وهو 
التفاؤل بأسماء الطيور وأصواتها وألوانها كما 
يتفاءل بالعقاب علئ العقوبة والغراب على الغربة 
وبالهدهد على الهدي» والفرق بينها وبين الطيّرة 
أنّها قد تكون تشاؤمًا وقد تكون تسعُّدَاء والظيّرة 
ب ١"‏ 


بالكسر وسكون الياء هي من أسماء العِلة 


5أم الول - معصره 111 


طويل را يعنى مفاعيلن فعولن جهار بار عريض مقلوب طويل نامند مثال طويل شعر. 


دل ارام مارا كربوعده وفا بودي 


بنوعى بدي كآخر تسلي ما بودي 


كذا في عروض سيفي وتمثيل آن به ببت فارسي منافي اختصاص أن بكلام عربي نبود جراكه اين بحر مستعمل در محاورات 
اهل فارس كمتراست. وبعض معاني طويل در لفظ طول مذكور شد. 


. ورد شرحه سابقًا‎ )١( 


زفق ودر ترجمه مشكؤة ميكويد طيب ضد خبيث است بمعني طاهر نظيف وكاهي مأخوذ از طيب النفس كردد وكاهى از طيب 
رائحه آيد وبمعنى حلال آيد وكاهى اطلاق ميكئند براخص از حلال كه باك بي شبه كراهت بود. 
() طيبث بالكسر وبياء تحتانية وفتح موحده مع فتح الاول بعدها ثاء مثلثه نام ماهى است درتاريخ يهود. 


حرف الظاء 
رظ 


الظاهر: - :01101اعاه بأقء ]تققح ,عأطاولما1 


ل ا 7 


بالهاء في اللغة الواضح. وعند النحاة هو 
الاضع اللي لسن بضمير ويسم بالمظهر أيضًا 
المُرادٌ منه 7 الصيغة أي المراد المختصٌ 
بالوضع الأصلي أو الغرفي دون المراد المختصٌ 
بالمتكلم» أنه لو علم مراد المتكلّم يكون نضّاء 
لأنّ مراد المتكلم هو ما سيق لأجله الكلام. 
فبقيد الظهور خرج الخفي والمُشْكلٌ والمُجْمَلٌ 
والمُتشابه. وبالقيد الأخير خرج النَّصٌُْ وهذا 
مبني على مذهب المتأخرين» فإنهم شرطوا في 
الظاهر أنْ لا يكون معناه مقصودًا بالسوق أصلاً 
فرقًا بينه وبين النّْصء فلو قيل ابتداءة جاءني 
القوم كان نصًا في مجيئ القوم لكونه مقصودًا 
بالسوق؛ ففي النّص 76 ظهور ووضوح بالنسبة 
إلى الظاهر لأنّه سيق للمقصود. ولذا كانت 
عبارة النّص راجحةً على الإشارة عند التعارض. 
وأما المتقدمون فقالوا المعتبر في الظاهر ظهور 
المراد مئه سواء كان مسوقًا له أو لا وفى 
النّص كونه مسوقًا له سواء احتمل التخصيص 
والتأويل أوْ لا. فالظاهر عندهم أعَمّ من النّص. 
وفي بحر النكات حاشية الهداية''؟ في باب 
الحيضص فى مسئلة جواز القربان عند انقطاع 
الدَّم: الفرق بين الظاهر والإشارة وبين النّصّ 


000 ورد شرحه سايقًا 


والعبارة هو أنَّ السَّوّْقَ سوقان.» سوق مقصود 
وسوق غير مقصود. والسوق المقصود لا يكون 
إلا في النّص والعبارة» والسوق الغير المقصود 
يكون في الظاهر. فكل نص ظاهر وليس كل 
ظاهر نصّاء والإشارة لا سوق فيها أصلا 
مقصودًا ولا غير مقصود لأنها أبدًا تكون مفهومة 
من لفظِ مجرّد من النظر إلى الإسناد الذي فيه 
فتجرّدت عن السوق بالكلية إِذْ لا يتصوّر السَّوق 
في لفظ مفرد خالٍ عن الإسنادء» بخلاف الظاهر 
ا أبدّا يكون بإسناد. وكل كلام يتضمّن إسنادًا 
فهو لا يخلو عن سوق ما قطعاء غايته أنَّ ذلك 
السّوق قد لا يكون مقصودّاء وذلك لا يخل 
بكونه مسوقّاء فينتج أنَّ الظاهر لا يخلو عن 
الإسناد إمّا مقصود أو غير مقصود. ثم العبارة 
يشترط فيها مطلق السوق مقصودًا كان أو لاء 
فهي أعمٌّ من النّص مطلقًا ومساوية للظاهر 
ومباينة للإشارة. والظاهر أعمٌ من النصّ مطلفًا 
ومساو للعبارة ومبائن للإشارة. والنّص أخَصٌ 
0 0 والعبارة مطلمًا ومبائن للإشارة نتن 
. فعلم من هذا أن الظاهر والنّص من 
0 الكلام. وقد وقع في نور الأنوار شرح 
المنار أيضًا أنَّ الظاهر والنّص والمفسّر 
1 والخفي والمشكل والمجَمّل والمتشابه 
كلها من أنواع الكلام لا من أنواع الكلمة» لكنه 
قال: وكذا الحال في العبارة والإشارة والدلالة 
والاقتضاء. 


١1.ه‎ 


والمفهوم من كشف البزدوي أنَّ الظاهر 
والنّص من أنواع اللفظ مفردًا كان أو مركبًا 
حيث قال: الظاهر ما دل علئ معنى بالوضع 
الأصلي أو العرفي ويحتمل غيره احتمالاً 
مرجوحًا. وقيل هو مالا يفتقر في إفادته لمعناه 
إل غيره. ثم قال ما قيل أن قصد المتكلم إذا 
اقترن بالظاهر صار نضًا وشَرَط في الظاهر أنْ لا 
يكون معناه مقصودًا بالسوق أصلاً وإِنْ كان 
حساء لكنه مخَالِفٌ لعامة الكتب» فإنَّ شمس 
الأئمة ذكر في أصول الفقه الظاهر ما يُعَرفٌ 
المراد منه بنفس السّماع من غير تأمّل كقوله 
تعالى: طوأحَلٌ الله البيع2"”4. ومكذًا ذكر 
القاضي الإمام أبو زيد في التقويم”"/) وصد 
الإسلام أبو اليسر في أصول الفقه. ورأيت في 
نسخة من تصانيف أصحابنا الحنفية في أصول 
الفقه: الظاهر اسم لما يظهر المراد منه بمجرّد 
السَّمْع من غير إطالة فكرة ولا إحالة روية» 
كقوله تعالئ: الزانيةٌ والزاني4”" الآية. وذكر 
أبو القاسم السمرقندي: الظاهر ما ظهر المراد 
منه لكنه يحتمل احتمالاً كالأمر يفهم منه 
الإيجاب وإِنْ كان يحتمل التهديد؛ وكالنهي يدل 
علئ التحريم وإنْ كان يحتمل التنزيه؛ فثيت بما 
ذكرنا أنْ عدم السوق في الظاهر ليس بشرط بل 
هو ما ظهر المراد منه سواء كان مسوقًا أو لم 
يكنء ولم يذكر أحد من الأصوليين في تحديده 
للظاهر هذا الشرطء. ولو كان منظورًا لما غفل 
عنه الكل انتهئ كلام كشف البزدوي. وهكذا 
يفهم من العضدي حيث قال من أقسام المتن 
الظاهر وهو ما دل علئ معنى دلالةً ظنيةً فخرج 
النّص لكون دلالته قطعية. فالئّص ما دلّ على 


7/0 البقرة/‎ )١( 


زفق التقويم : تقويم الادلة في الاصولء» للقاضي الامام ابي زيد عبيد بن عمر الدبوسى 


اا ة. 
(5) النور/ ؟ 


ظاهر العلم 
معنى دلالة قطعية. وقد يفسّر الظاهر بأنَّه ما دل 
دلالة واضحة فيشتمل النّص أيضًا إِدْ الدلالة 
الواضحة أعمٌّ من القطعية والظنية» ثم الدلالة 
الظنية إِمَا بالوضع كالأسد للحيوان المفترس وإمًا 
بعرف الاستعمال كالغائط للخارج من الدبر بعد 
أنْ كان في الأصل للمكان المطمئن فيشتمل 
0 للمجاز وهو أقرب انتهئ. 0 

: إن الظاهر ما دلَّ دلالة ظنية بالوضع 

1 فيخرج المجار عن الحَدٌ. وذكر 0 
فى المستصفئ أن الظاهر هو الذي يحتمل 
ل والنّص هو الذي لا يحتمله كذا فى 
كشف البزدوي. 1 


فائدة: 


حكم الظاهر والنّص عند الحنفية وجوبُ 
العمل بما ظهر منهما قطعًا ويقيئًا. وأمًا احتمال 
المجاز فغير معتبر لألّه احتمال غير ناشئ عن 
دليل. وأما عند تعارضهما فالئّص أرجح لأن 
الاحتمال الذي في الظاهر تأيّد بمعارضة النّص. 
ود الشاقعة .جوت "العمل "واد ينو 
المراد لا ثبوت الحكم قطعًا ويقيئاء لأنَّ 
الاحتمال وإِنْ كان بعيدًا قاطمٌ لليقين. فالحنفية 
أخذوا القطع بمعن ما يقطع الاحتمال الناشئ 

عن دليل» ا أخذوا القطع بمعنل ما 


يقطع الاحتمال أصلا 


ظاهر ا 
عاطوطمج ,عاآوومط 


: - عاطدطامةم ,عاطتوومط 


عبارة عند أهل التحقيق من أعيان 
الممكنات. 


بي الحنفي (- ١17ه)‏ كشف الظنون 


ظاهر المذهب وظاهر الرواية 


ظاهر المذهب وظاهر الرواية: عترعامءاط 


امه 116ران20/ - عمأضناعمل 


1 0 ما في المبسوط”؟ والجامع 
00 ع الع والسير الك ©) 
والمراد بغير المذهب والرواية الجرجانيات 
والكيسانيات والهارونيات كذا في الجرجاني. 
ظاهر الممكنات : ,ادع تصقالا عط بأمعلت8] 
| بااتع اط" .]ا - عمصمتعظ عمتكلل عط 
الأول عمة عا بعاكء تمل 

هو تجلّي الحقّ بصور أعيانها وصفاتها 
وهو المُسَمّئْ بالوجود الإلّهيء وقد يطلق عليه 
ظاهر الوجود. 
ظاهر الوجود: عط آه ممأغمادع أمدالا 
71 ++ - 11011521101عاجء ,5م131 


01 7710771566 065 
عبارة عن تجلّيات الأسماء فإِنَّ الإمتياز في 
ظاهر العلم حقيقى والوحدة نسبية. وأمًا فى 

ظاهر الوجود فالوحدة حقيقية والإمتياز نسبي. 
الطّْر افةَ: ,ع©2ع1118[ع1م1ا رؤدعص [ناععة 01 
16ماه22 ربععترءعز1أأء111 ,0دد 1176 - توالتوعط 
بفتح الظاء والراء المهملة وبالفارسية : 
«زيرك شدن) (وهذا خطأ لأنّ المعتى هنا: 
الذكاء. وهو غير الظرافة التي تقتضي اللطف 
والجمال): والكلمتان التاليتان: (زيبا) فمعناها 
جميل و(خوش طبع): معناها لطيف””©2: كذا في 
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كشف اللغات والصراحء قال أبو البقاء في 
حاشية الكافية في بحث خبر لا التي لنفي 
الجنس: والظرافة تطلقُ علئ المَلّكة التي تكون 
مبداٌ لصدور الألفاظ التي لا تخلو عن ظرافة 


وإيهام, وتطلقٌ علئ هذه الألفاظ أيضاء انته 
كلامه. فمن له تلك المَلكة يُسمّئ ظريمًا. 


الطَرْف: عطرع نم4 - انوع لخر 


بالفتح وسكون الراء عند أهل العربية يطلق 
علئ معان. منها اسم ما يصح أنْ يقع فيه فعل 
زمانًا كان أو مكانّاء والأول ظرف زمان كاليوم 
والدهرء والثانى ظرف مكان كاليمين والشمال. 
وفي الهداد حاشية الكافية ظرفٌ الزمان ما يصلح 
جوابًا لمن وظرف المكان ما يصلح جوابًا لأين 


الظرف أيضًا. قال في التوضيح من أسماء 
الظروف مع انتهئ. ومن أقسام أسماء الظروف 


أسماء الزمان والمكان وهي الأسماء الموضوعة 
للزمان والمكان باعتبار وقوع الفعل فيهما 
مطلقاء ايت عي تيد يشخص أو ارماك أي 
مكان» فإذا قلت مخرج فمعناه موضع الخروج 
المطلق أو زمان الخروج المطلق ولم يُعملوها 
في مفعول ولا ظرفء فلا يقولون مقتل زيدًا 
ولا مخرج اليوم ليلا يخرج من الإطلاق إلى 
التقييد كذا في جار بردي شرح الشافية. والفرق 
بين إسم الزمان والمكان وبين الوصف المشتقٌ 
بعر ف لقف الرمقسن ت ها نان 
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١١5 /ا‎ 


الظْرّف 


في أصول الأكبري من أن اسم الظرف ما يبن 
من فعلٍ ليدلٌ عل مكانه أو زمانه. ووزنه في 
الثلائي مَفْعِل بفتح العين أو كسرهاء ومفْعلة 
بفتح الميم والعين كمأسدة. وفعال بالكسر. 
7 غير الثلائي المجرّد يكون علئ وزن اسم 
مفعوله انتهئ. فعلم من هذا أنَ اسم الظرف 
يقال علول معنيين: أحدهما أعمّ والثاني أخصّء 
وبالمعنى الأعم يكون لفظ مع وعند واليمين 
واليوم ونحوها من أسماء الظروف» وبالمعنى 
حت منها . 
ثم الظرف سواء كان ظرف زمان أو مكان 
على نوعين: مبهم ومؤققت وبسمّ محدودًا 
أيضًا. واتفق القوم علئ أن المبهم من الزمان ما 
لم يُعتبّرْ له حَدّ ولا نهاية كالحين» والمحدود 
منه ما اعتبر فيه ذلك كاليوم والشهر. وأمًا 
المبهم والمحدود من المكان فقد اختلف في 
تفسيرهماء فقال أكثر المتقدمين إِنَّ المبهّم من 
المكان هو الجهات الست وهي أمام وخلف 
ويمين وشمال وفوق وتحت. والمحدود منه 
بخلافه. أي ما سوى تلك الجهات. ويرد عليه 
عند ولدئ ولفظ مكان وما بمعناه من ذوات 
الميم وما بعد دخلت والمقادير الممسوحة 
كالفرسخ والميل فإنها تكون منصوبّة بتقدير في» 
ولا تكون المحدودات منصوبة بتقدير في فينبغي 
أن تكون مبهماتٍ مع أله لا يصدق حَدَ المبهم 
عليها. وأجيب بأنها محمولة علئ الجهات 
الست لمشابهتها إِيَاها إِما في الإبهام كعند ولدئ 
ودون وسوىء وإمًّا فى كثرة الاستعمال كلفظ 
مكان وما بعد دخلت. وإمّا فى الانتقال 
كالمقادير الممسوحة فإنَّ تعيّنَ ابتداءٍ الفرسخ 
منل لا. يختل_مكانة “دون ماك .بل :يسول 
ابتداءً كتحول الحَلف قدامًا واليمين شمالاً. 


فإنْ قلت المكان المبهم كاسمه يتناول كل 
مكان ليس له حَدٌ يحصرهء فما بال المتقدّمين 
فسَّروه بالجهات السَّتّ التي هي بعض الأمكنة 


المبهمة ثم احتاجوا إلى حمل غيرها عليها. 
قلت كأنّهم جعلوا الجهات السّتَ أصلاً لتوغلها 

في الإبهام لا يحاذيها غيرها فيه حت إنْها لا 
تتعرّف بالإضافة إلى المعرفة. وقيل المبهّم هو 
التكرة والمحدود بخلافه. ويرد على هذا التفسير 
خلفك وأمامك فإنّهما من المبهمات. وأيضًا لا 
الح اي لضا بها جاطرق ينلا ين اليم 
أنه لا يصدّق حَدَ المبهّم , عليهما. 
الجهات لا تتعرف بالإضافة فلا يخرج عن 
تفسير المبهم بالتكرة خلفك وأمامك ونحوهما. 
وقيل المبهم هو غير المحصور والمحدود هو 
المحصور. ويرد عليه نحو فرسخ فإنّه من 
المبهقمات لانتصابه عل الظرفية»ء بل يقال إن 
المكان الذي ينصب بتقدير في: نوعان المبهم 
والمحدود الذي يتِدّل ابتداؤه وانتهاؤه 
لمشابهتهما الزمان الذي هو مدلول الفعلء 
ووجه المشابهة التغيّر والتبدّل في نوعي المكان 
كما في الثلاثة . فخروج المحدود 
كالفرسخ من تفسير المبهّم لا يضرّه. وقال ابن 
الحاجب وصاحب اللباب: المبهّم ما ثبت اله 
أسم بسبب أمرٍ خارج عن مسكماة . فالفرسخ 
داخل فيه لأنَّ المكان لم تمر وكا بذاته بل 
بالقياس المساحي الذي هو خارج عن مسمّاه 
وكذا الجهات فإنّها تطلقٌ عل هذه الأمكنة 
باعتبار ما يضاف إليه لا بذاته» والمؤقت ما له 
اسم باعتبار ما دخل في مُسمّاه كأعلام المواضع 

نحو البلد والسّوق والدار فإنّها أسماء 1 
المواضع باعتبار أشياء داخلة فيها كدور في 
البلد والبيت في الدار. ثم هذا التفسير يشتمل 
نحو جوف البيت وخارج الدار وداخلها ونحو 
المغرب والمقتل والمأكل والمشرب مع أنها لا 
تنتصب بالظرفية. فلا يقال زيد خارج الدار 
وجوف البيت بل في خارجها وفي جوفهء وكذا 
لا يقال قمت مضرب زيد ومقتله. وأيضًا يشكل 
بأنهم صرّحوا إِنْ الدار اسم للعَرْصة دون البناء 


وأجيب أن 


الأزمنة 


الظَرّف 
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حتيل لو حَلّف لا يدخل هذه الدار فدخل فيها 
بعد ما صارت صحراء يحنث» فلا تكون البيوت 
التي استحقت اسم الدار ابتداءً باعتبارها داخلة 
في سكاف الم كل من المبهم والمؤقت إِما 
مستعمل اسماً بأَنْ يقع مرفوتعًا ومنصويًا على غير 
الظرفية ومجرورًا وظرفًا بِأنْ يقع منصوبًا على 
الظرفية ويسمّ حينئذ منصرقًا وهو ما جاز أن 
تعقب عليه العوامل كاليوم والحين» يقال هذا 
حين ورأيت حيئًا وعجبت من حين» أو مستعمل 
ظرفًا لا غير ويُسمّئ غير منصرف وهو ما لزِم 
فيه النصب بتقدير في مثل سوئ. وكل من 
الصنفين يجوز أن يكون منصرقًا وغير منصرف. 
هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية والعباب. 


ومنها المفعول فيه ؛ قال في الضوء: 
المفعول فيه يسئّئ ظرقًا انتهئ. وهذا المعنئ 
أخصٌ من الأول مطلمًا كما لا يخفيل. 


ومنها المفعول به بواسطة حرف الجرٌ. 
قال في العباب: المفعول به الذي بواسطة حرف 
الجرّ في اصطلاحهم يسمّئ ظرقًا أيضًا. ثم 
الظرف سواء كان مفعولاً فيه أو مفعولاً به 
بواسطة حرف الجر قسمان: لغو ومستقر. فاللغو 
ما كان عامله شيئًا خارجًا عن مفهوم الظرف أي 
ليس الظرف بمتضمّن لهء سواء كان ذلك الشيئ 
فعلاً أو معناهء وسواء كان مذكورًا نحو مررت 
بزيد أو مقدرًا نحو مَن لك أي مَنْ يضمن لك. 
وإِنّما سُمّي به لأله زائد غير محتاج إليه. 
والمستقر ما كان عامله بمعنى الاستقرار 
والحصول ونحوهما من الأفعال العامة كالثبوت 
والوجود مقدرًا غير مذكور نحو زيد في الدار. 
وإِنّما سمي به لأنْ الفعل وهو استقرٌ أو معناه 
مقدّر قبله نحو كان زيد في الدار أو استقر في 
الذان: فالظرق. مسق فياه حدق عامل الظرف 
وَسنَّ الظرف مَسَدَّهه واستتر الضمير فيه. وقيل 


1١ النمل/‎ )١( 


لا بُدَّ في المستقر من ثلاثة أمور. الأول كون 
المتعلّق متضمنًا فيه فخرج بهذا نحو مررت بزيد 
لأنْ المرور ليس متضمنًا في الجار بل هو أمرٍ 
والثانى أنْ يكون المتعلق من الأفعال 
فخرج زيد في الدار إذا قدر متعلقه 
. والثالث أن يكون المتعلق غير مذكور 
فخرج زيد حاصل في الدار. وقال ابن جني 
يجوز إظهار عامله ولا حجة له. وأمًا قوله 
تعالل: #فلما رآه مستقرًا2'”4 عنده فليس مستقرًا 
في هذا القول بمعنئ كائئنًا حت يكون حجة لهء 
وهذا هو المشهور فيما بين النحاة. وذكر السيد 
السّند فى حواشى الكشاف أنَّ المستقر ما كان 
تيلف معدرًا سواء< كان عام : تحن ريك قن بالداز 
أي حاصل فيها أو خاصًا نحو زيد في البصرة 
أي مقيم فيهاء واللغو ما يقابله انتهئ. 


إعلمْ أنَّ المشهور في تقدير عامل الظرف 
الفعل أو الإسم المنكر وقد يقدّر عامله اسمًا 
معرّهًا بسبب ما ككونه صفةً معرفة. وعلل هذا 
قيل قولهم” الفصاحة في المفرد بمعنى الفصاحة 
الكائنة في المفرد كما في حواشى المطول. 
والظرف عند الأصوليين ما كان محلاً لشي 
وفضل عليل ذلك الشيئ كالوقت للصلوةء فإِنُ 
ساواه سمي معيارًا لا ظرفًا كوقت الصوم فإنّه 
الذي يستقرٌ فيه ولا يفضل عنه فيتقدّر به فيطول 
بطوله ويقصرٌ بقصرهء هكذا يستفاد من التلويح 
وحواشي المنار. 


وفي كليات أبى البقاء الظرف الزماني نحو 
أمس والآن ومتل وإيّان وقط المشدّدة وإذا وإذ 
المقتضية جوابًا والظرف المكانى نحو لدن 
وحيث وأين وهنا وثمه وإذ المستعملة ابمعنق 'ثمه 
والمشترك نحو قبل وبعد وإذا قصد في باء 
المصاحبة مجرّد كون معمول الفعل مصاحبا 
للمجرور زمان تعلق ذلك الفعل به من غير قصد 
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مشاركتها في الفعل فمستقر في موضع الحال 
سمي مستقرًا لتعلقه بفعل الاستقرارء وهو مستقر 
فيه حَذِفَ للاختصار. وإذا قصد كونه مصاحبًا له 
في تعلّق الفعل فلغو. ففي قوله اشترٍ الفرسَ 
بِسَرّجِهِ عل الأول السَّرْجٍ غير مشتّرى. ولكن 
الفرس كان مصاحبًا للسَّرُجِ حال الشّراء 
والتقدير اشتر الفرس مصاحبًا للسَّرْج. وعلئ 
الثاني كان السَّرّْحْ مشترّى والمعن اشترهما معًا. 
والظرف المستقر إذا وقع بعد المعرفة يكون 
حالاً نحو مررت بزيد في الدار أي كائنًا في 
الدارء ويقع صِلةٌ نحو: لإوله من في السموات 
والأرض ومن عنده لا يستكبرون#”'2 وخبرًا نحو 
في الدار ريد أم عندك» وبعد القسَم بغير الباء: 
لواللَيْلِ إذا يغشئ4”" ويكون متعلّقه مذكورًا 
بعذه علول شريطة التفسير نحو يوم الجمعة 
صمت. ويشترط في الظرف المستقر أن يكون 
المتعلق متضمنًا فيه » وأنْ يكون من الأفعال 
العامة؛ وأنْ يكون مقدّرًا غير مذكور. وإذا لم 
توجد هذه الشروط فالظرف لغو. وقال بعضهم 
ماله 0 من الإعراب ولا تم الكلام بدوته بل 
هو جَزِءٌ الكلام فهو مستقرٌ وليس اللغو كذلك 
لأنه متعلّق لعامله المذكورء والإعراب لذلك 
العامل. ويتم الكلام بدونه» وحقٌّ اللغو التأخير 
لكونه فضّلة» وحَقٌ المستقر التقديم لكونه عُمْدة 
ومحتاجًا إليه. ومما ينبغي أن يُتبِّه عليه هو أن 
مثل كان أو كائن المقدّر في الظروف المستقرة 
ليس من الأفعال الناقصة بل من التامة بمعنى 
ثبت وحصل أو ثابت وحاصل» والظرف بالنسبة 
إليه لغو وإلاً لكان الظرف في موقع الخبر له 
فيكون بالنسبة إليه مستقرًا لا لغوّاء لأنَّ اللغو لا 
كان أو كائن آخر. 

١9 الانبياء/‎ )١( 

١/ليللا‎ )0( 


الظفْرة: 
171 - (عانا0 تازيمم 
لطاع نمزم ه| 06 ادع عدوا ددزومة) 

بفتح الظاء والفاء ويضمها وسكون الفاء 
اشتهر عند الأطباء كأنهم شبهوها بالظفر في 
بياضها وصلابتهاء ولذا يقال لها بالفارسية 
ناخنهء وهي زيادة عصبة تنبت في المآق وتمدٌ 
خخ تيسط على المبواة. .وتطتع الإنفبا كذا اف 


عطا 01 عمتمععاعتطا) ممأع جرعط 


الل : ع6() - بناملمقطك 
بالكسر قيل هو الضوء الثاني وهو 


الحاصل من مقابلة المضيئ بغيره » وقيل هو 
الضوء الثاني الحاصل من مقابلة الهواء 
المضيئ. فالضوء الحاصل علول وجه الأرض 
حال الإسفار وعقيب الغروب ظِلٌ بالتفسيرين 
فإنَّه مستفادٌ من مقابلة الهواء المضيئع بالشمس. 
والحاصل عليل وجه الأرض من مقابلة القمر 
ظِلّ عليئ التفسير الأول لكون القمر مضيئًا بالغير 
دون التفسير الثاني لعدم كون المضيئ بالغير 
هواء فالتفسير الأول أعمٌ مطلقًا من الثاني. ثم 
للظلّ مراتب كثيرة متفاوتة بالشّدَّة والضّعفء 
وطرفاه النور والظلمة. فالحاصل في فناء الجدار 
أقورئ وأشدٌ من الحاصل في البيت لكونه 
مستفادًا من الأمور المستضيئة من مقابلة الشمس 
الواقعة في جوانبه. ثم الحاصل في البيت أقوئ 
من الحاصل في المُخدع وهو الخزانة لأنَّ الأول 
مستفاد من المضيىئ بالشمس والثانى مستفاد من 
الأول» فاختلفت أحوال هذه الأظلال لاختلاف 
معداتها قوةً وضعفّاء وكذا الحال فى البيت 
تختلف شدة وضعقًا لصغر الكُرّق أي الثقبة 
وكبرهاء فإنَّه كلما كانت الكمْوّة أكبر كان الظلٌ 
الحاصل في البيت أشدّء وكلما كانت أصغر 


الظل 


كان الظلَ أضعف.ء. فينقسم الظل في داخل 
البيت بحسب مراتبه في الشّدةَ والضّعف إلى غير 
النهاية. ولا يزال الظلٌ بضعف بسبب صغر 
الكوة حت ينعدم بالكلية وهو الظلمة كذا في 
شرح المواقف في المبصرات. وقال الرياضيون 
الل هو الخط المستقيم في السطح الذي قام 
عليه المقياس عمودًا بين مركز قاعدة المقياس 
وطرف الخط الشعاعي المار برأس المقياس عند 
ما يكون مركز التيّر وسهم المقياس في سطح 
واحدء والتّر يشتمل الشمس والقمر. فما في 
كلام البعض من التخصيص بالشمس فبناة على 
الغالب». وما وقع من الخط الشعاعي المذكور 
بين رأس الظلّ وبين رأس المقياس يُسمّى قِطر 
الظِلّ وخط الظِلَّ أيضًا. والمقياس هو العمود 
القائم علئ سطح يكون الظل في ذلك السطح 
سواء كان عمودًا عل الأفق أو يكون موازيًا 
للأفق ثم الظلَّ قسمان لأله إمّا مأخوذ من 
المقياس المنصوب علئ موازاة سطح الأفق 
كوتد قائم عمودًا علئ لوح أو جدار قائمين 
عمودين علئ سطح الأفق. ويم بالظل الأول 
لابتدائه في أول طلوع الثْير وبالظل المعكوس 
والمنكوس أيضًا لكونه معكوسًا في الوضع رأسه 
إلى تحت وبالمنتصب أيضًا لكونه قائمًا علئ 
سطح الأفق منتصيًا عليهء وبالظل المستعمل 
أيضًا كما فى بعضص رسائل الاصطرلاب» 
وبالظل المطلق أيضًا كما في الزيج الأيلخاني 
حيث قال: الظِلَ الأوّل يُستخدم في أعمال 
النجوم ويقال له الظّلَ المطلق. والظِل الثاني 
يستخدم في معرفة الأوقات» انتهى. 


لكن هذا في عرف المنجٌ لمنحمين. وأمًا في 
عرف أهل علم الفلك: فإذا قالوا: ظِلّ مطلق 


١١6 


فالمراد هو الظلُ الثاني غالبًا بل إِنَّ الظِلَ الثاني 
هو غاية الإرتفاع. فيقولون مثلاً: إذا كان 
العرض بلا زيادة من الميل الكُُلَى فالظلَ دائمًا 
في جانب الشمال: فالمراد من الظلّ هو الكل 
الثاني» أي غاية الإرتفاع. كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرحه على زيج إلغ بيكي"''. وما 
مأخوذ من المقياس القائم عمودًا علئ الأفق 
ويُسمّ بالظلَ الثاني لكونه ثانيًا بالقياس إلى 
الأول وبالظلَ المستوي أيضًا لاستوائته في 
الوضع وانطباقه علق سطح الأفق. وبالظلٌ 
المبسوط لانبساطه على سطح الأفق. هذا هو 
المشهورء وبعضهم يُسمّئ الظِلَ المستوي أولاً 
والمعكوس ثانيًا لأنْ المستوي يعرف أول الأمر 
بلا تأمّلء بخلاف المعكوس فإنه يحتاج في 
معرفته إل مزيد تأمّل. والظل الأول يبتدئ في 
أول طلوع النيّر يزيد شيئًا فشيئّاء وغاية زيادته 
في نصف النهار ثم يتناقص تدريججا حتئ ينعدم 
عند وصول التيّر إل الأفق عند الغروب. فإِن 
كان الثير فى نصف النهار على سمت الرأس 
كان الظل الأول غير متناو يعني أنه لو كان 
بزائه جسم غيرٌ متناه قابلٍ للنور لكان مستظلاً 
بظل غير متناه والظل الثاني يكون عند طلوع 
الثيّر غير متناه ثم يتناقص إل بلوغ الثّر نصف 
النهارء فهناك غاية النقصان. ثم يتزايد شيئًا 
فشيئًا إل أن يصير غير متناه عند غروب الثير 
فإِنْ كان الشّر في نصف النهار علئ سمت 
الرأس لم يوجد الظل الثاني أصلاً. وقد يقسَّم 
مقياس الظِل الثاني باثني عشر قسمًا ويُسمّئ 
أقسامه أصابع لأنّ ائني عشر إصبعًا مقدار شبر 
وهو غالب مقدار المقياس. فإِنْ مَنْ أراد أن 


ينصب عمودًا علئ سطح الأفق أوْ على سطح 


)١(‏ ظل اول در اعمال نجومي بكار آيد وظل مطلق آنرا خوانند وظل دوم در معرفت اوقات بكار آيد انتهئ . ليكن اين در عرف 
منجمان است اما در عرف اهل هيئت جون ظل مطلق كويند مراد ظل دوم بود غالبًا بلكه ظل دوم غاية ارتفاع مثلاً كويند كه 
جون عرض بلا زياده از ميل كلي بود ظل هميشه در جانب شمال بود مراد ظل دوم غاية ارتفاع است كذا ذكر عبد العلى 


البرجندي في شرح زيج الغ ببكي 


١١6١ 


الظل 


قائم عليه فإنّه في الغالب يتوحَّي أنْ يكون 
مقداره» شبرًا. وقد يقسَّم سبعة أقسام أو ستة 
ونصمًا وتسم أقسامه حيتذ أقدامًا لأنَّ طول 
معتدل القامة ستة أقدام ونصف قدم إلل سبعة 
أقدامء مع أن الإنسان عند معرفة أن ظَ الشيرع 
هل هو مثله يعتبر ذلك بقامته ثم بأقدامه. وقد 
يقسّم بستين قسمًا وتم أقسامه حينئل أجزاٌ 
وقد تؤخذ درجة واحدة تجوّرّاء وهذا من 
مخترعات الأستاذ أبى ريحان”' فإنّه قد أخذ 
المقياس ستين دقبقةً لأجل سهولة الضرب 
والقسمة. وأمًّا مقياس الظِلَ الأول فقد جرت 
العادة بتقسيمه ستين قسمًا. وأمًا أصحاب صنعة 
الاصطرلاب فكما يقسّمون مقياس الظِل الثانى 
بالأصابع والأقدام كذلك يقسّمون مقياس الظل 
الأول بالأصابع والاقدام بلا تفاوت. ثم الظل 
أبدًا يقدّر بما يقدّر به المقياس» فعلى الأول 
يُسَمّ ظل الأصابع وعلئ الثاني ظل الأقدام 
وعلئ الثالث الظِل الستيني. ثم الظل الثاني إذا 
انتهئ في النقصان وذلك إِمّا بِأنْ يتتفى الظِل 
بالكلية إِنْ كان التيّر في غاية ارتفاعها على 
سمت الرأس ثم يبتدئ في الحدوث. وإمًا بأنْ 
يبقئ منه مقدار هو أقل مقاديره في ذلك اليوم 
ثم يشرع في الزيادة فهو أول الزوال» وهذا 
الظل الحادث أو الزائد صم قدر الزوال وفيئ 
الزوال. واعلمٌ أن الظِلَّ الأول لكل قوس هو 
الخَطَ الذي يماس أحد طرفي تلك القوس ما 


قُظرِ يمرٌ بالطرف الآخر من تلك القوسء» هكذا 
يستفاد من كلام عبد العلي البرجندي في تصانيفه 
والسيّد السّند في شرح الملخص. وظل السلم 
عبارة مربع حادث خلف حجرة الأصطرلاب في 
ربع تنقش عليه أجزاء الظل. وذلك الربع هو 
مقابل لربع الارتفاع. وأمًا كيفية إحداث ذلك 
الرج "فهو أن يع الريم إل دين قنواائية. 
الربع يخرج عمودان أحدهما علئ خط العلافة ما 
بين خط المشرق والمغرب الأول وعمود أقسام 
الظل المستوي الثاني لأقسام الظل المعكوس. 
ويقسم كلا العمودين بالأصابع أو بالقدم أو 
بأجزاء أخرى. ثم تكتب عليه العلامات» أحدها 
ابتدائة من خط العلاقة.ه وذلك هو الظّل 
المستوي. والثاني : ابتداءً من خط المشرق 
والمغرب وذلك هو الظلَ المعكوس. ومن ذلك 
يحصل لدينا شكلٌ متوازي ومتساوي الأضلاع. 
فمن هذين العمودين وبعض خط العلاقة وبعض 
خط المشرق والمغرب يُسمَّ ظل السّلم. أي 
الإنحراف الواقع في قسمة هذين 
العمودين. كذا قيل”"" , 

الظل : ععلعاكلكتء فتتاءتء ماعط أهمه16ل0م 
كلت ,6 لها ارعترة امصلاك مرا - 


5200000 


في اصطلاح المشايخ هو الوجود الإضافي 
الظاهر بتعيّنات الأعيان الممكنة وأحكامها التى 


/ه44١ الاستاذ ابي ريحان: هو محمد بن أحمدء ابو الريحان البيروني الخوارزمي. ولد عام 77+ه/ *50م. توفي عام‎ )١( 
,7٠١ فيلسوف. رياضي فلكي ومؤرخ. صنف كتبًا كثيرة. الاعلام 8/ 15. حكماء الاسلام الاء بغية الوعاة‎ .م٠١‎ 


ارشاد الاريب ١08/5‏ *, اللباب ١١١/١‏ 


زفق وظل سلم عبارتست از مربعى كه حادث شود در يشت حجرة اصطرلاب در ربعي كه دران اجزاي ظل نقش كنند وآن ربع 
مقابل ربع ارتفاع ميباشد وكيفيت احداث آن مربع اين است كه اين ربع را بدو قسم متساوي منقسم سازند بس از ملتقاي 
قسمين يعنى از نصف أن ربع دو عمود اخراج كنند يكى بر خط علاقه دوم برخط مشرق ومغرب اول عمود اقسام ظل مستوي 
دوم عمود اقسام ظل معكوس وهردو عمود را باصابع يا باقدام ويا باجزا قسمت كنند وعلامات برو نبشته دارند يكى را ايتدا 
از خط علاقه باشد وآن ظل مستوي بود وديكرى را ابتدا از خط مشرق ومغرب واين ظل معكوس بود يس شكلى متوازي 
الأضلاع المتساويه حاصل شود ازين دو عمود وبعض خط علاقه وبعض خط مشرق ومغرب آن را ظل سلم خوائئد از جهت 


انحراف كه در قسمت اين دو عمود واقع ميشود كذا قيل 


ظلَّ الإله 


١١6 ؟‎ 


هي معدومات ظهرت باسمه النور الذي هو الظلم : 


الوجود الخارجي المنسوب إليهاء فيستر ظلمة 
عدميتها النور الظاهر بصورها صار ظلاً لظهور 
الطل 0 وعدميته فى نفسه. قال الله تعالل: 
دألّم تر لن ريّك كيف مَدَّ الظلَ©”2 أي بسط 
ا 0 عل الممكنات فالظلمة بإزاء 
هذا القن هون ليقو زكر بعلم فهو عازه عن 
عدم النور عما من شأنه أنْ ينوّرء ولهذا سُمّي 
الكُفْرُ ظلمة لعدم نور الإيمان عن قلب الإنسان 
الذي من شأنه أنْ يتنوّر به. قال الله تعالئ «الله 
وَلُ الذين آمنوا يخرججهم من الظلمات إلى 
النور»ه”"؟ الآيةى كذا فى الاصطلاحات 
الصوفية. ١‏ 
ظ الوله : معلرعم) 000 ]0 بملهط5 
زائه]يهم عسصدم!) ناءا(ط عل 01616 - 

هو الإنسان الكامل المتحقّق بالحضرة 
الذاتية كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


5120( 


الل الأول : «ءتستعرظ - عع العتها أرط 
10 

هو العقل الأول لأله أول عين ظهرت 
بنوره تعالئ وقبلت صورة الكثرة التي هي شؤون 
الوحدة الذاتية» كذا في الاصطلاحات الصوفية . 
الظلال والطللالات: 
7ل كتررم ار 

عند الصوفية عبارة عن الأسماء الإلهية 
كذا في كشف اللغات. وفي لطائف اللغات 
يقول : الللال في اصطلاح العو اعبارة عن 
وجود إضافي ظاهر بتعينات الممكنات 


1019116 2211165 - 


)١(‏ الفرقان/ هغ 
(؟) البقرة/ 701 


لعز - عع [أدنازدملآ 


بالضم والفتح وسكون اللام لغة وضع 
الشيئن في غير محله. وفي الشريعة عبارة عن 
التعدّي عن الحقٌّ إلى الباطل وهو الجَؤر. وقيل 
هو التصرّف في مُلْك الغير ومجاوزة الحَدّ كذا 
في الجرجاني؛ وهو مستحيل على الله تعالى إِذْ 
هو التصرّف في حقٌ الغير بغير حتي أو مجاوزة 


الحَدّء وكلاهما محال إِدْ لا مُلك ولا حقٌّ 
لأحد معهدء بل هو الذي خلق المالكين 


وأملاكهم وتفضّل عليهم بها وعهد ع الإجلارة 
وحرّم وأحلء فلا حاكم يتعقله وله خو بترتت 
عليه. وما ذكر من استحالة الظُلْم عليه تعالئ هو 
قول الجمهور. وقيل بل هو متصوّر منه لكنه لا 
يفعله عَدْلاً منه وتنرُهًا عنه لأنّه تعالق تمدّح بنفيه 
في قوله «وما أنا بظلام للعبيد (؟) والحكيم لا 
ماع لدبا يس من ارة الاعير رباع 
نفسه بأنّه لا ينظر إلئ المحرمات استهزيء به 
وهذا غير سديد لما تقرّر أن حقيقة الظُلْم وضع 
الشيئ في غير محله بالتصرّف في مُلك الغير أو 
مجاوزة الحَدّ ومع النظر بهذا يجزم, كل مَنْ له 
أدن نُبَ باستحالته عليه سبحانه» إِذْ لا يتعقّل 
وقوع شيئ من تصرفه في غير محله» وكان 
مدعي تصوره منه سبحانه يفسّره بما هو ظلم 
عند العقل لو خلي ونفسه من حيث عدم مطابقته 
لقضية» فحينئد يكون لكلامه نوع احتمال بخلاف 
ما إذا فسّره بالأول فإِنَ دعوى تصوّره منه 
سبحانه في غاية. ويجاب عن التمدّح المذكور 
بأنّ هذا خارج عن قضية الخطاب العادي 
المقصود به زجر عباده عنه وإعلامهم بامتناعه 
عليهم بالأولئ فهو على حَدٌ طلَيِنْ أشركت 


(") ودر لطائف اللغات ميكويد ظلال در اصطلاح صوفيه عبارنست از وجود اضافي ظاهر بتعينات ممكنات 


() ق/؟؟ 
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الظن 


ليحبظنّ عملّك74 وهذا فن بليغ لا ينكره إل 
كل جامد الطبع» فامتنع القياس على قول 
الأعمول» كذا ذكر ابن الحجر في شرح الأربعين 
للنووي في الحديث الرابع والعشرين. وفي 
التفسير الكبير قالت المعتزلة إِنَّ قوله تعاليل #إنَّ 
الله لا يظلم متقالَ ذرة»”" الآية دا على أن 
العبدّ يستحقٌ الثواب علئ طاعته وأنّه تعال لو 
لم يُثِّه لكان ظالِمًا. والجواب أنه تعالئ لما 
وعدهم الثواب علئ تلك الافعال فلو لم يثبهم 
عليها لكان ذلك في صورة الظلم فلهذا أطلق 
عليه اسم الظلم. 
الظُلْمة: 
بالضم والسكون هي عدم الضوء عما من 
شأنه أَنْ يكون مضيئًاء فالتقابل بينها وبين الضوء 
تقابل العدم والمَلّكة. والدليل على أنّها أمر 
عدمي رُؤية الجالس في الغار المظلم الخارج 
عنه إذا وقع على الخارج ضوء بلا عكس. أ 
لا يرى الخارج الجالس وما هو إلا لأنّه ليس 
الظلام بأمرٍ خفيفي قائم بالهواء مانع للإيصار. 
د لو كان كذلك لم يْرَ أحد بها الآخر أصلاً 
بوجود العائق عن الرؤية بينهماء فتعيّن أنها عدم 
الضوء؛ وحيئئذ ينتفي شرط كون الجالس فى 
الغار مَرَيَيًا دون شرط “كون. الخارج مرئيًا فيرئ. 
وقبل الظلمة كيفية وجودية مضادّة للضوء كما أن 
شرط الرؤية ضوء يحيط بالمرئي لا الضوء مطلمًا 
ولا الضوء المحيط بالرائي. فكذلك العائق عن 
الرؤية ظلمة تحيط بالمرئي لا الظلمة المحيطة 
بالرّائي ولا الظلمة مطلقّاء فلذلك اختلف حال 
الخال . والققارع ٠.»‏ وفك" ابتذلوا ”مازخ .و شردفا 
أيضًا بقوله تعالى #وجعل الظلمات والنوره7” 
فإِنَّ المجعول لا يكون إلا موجودًا. 


)١(‏ الزمر/ ه+ 
(5) النساء/ 1١‏ 
() الانعام/ ١‏ 
(:) الملك/ ” 


مانو - دوع ماكح د] 


وأجيب 


بالمع 'فإذ التجاعل. كما يجعل _الؤجوف. جد 
العدم الخاص كالعمي. وإنما المنافي للمجعولية 
العدم الصرف كما في «الذي خَلّنَ الموتّ 
والحيوة4”؟' إعلمْ أنَّ منهم مَنْ جعل الظلمة 
شرطا لرؤية بعضص الأشياء كلقي تلمع من 
الكواكب والشعْل البعيدة ولا 6 في النهارء 
وما ذلك إل لكون الظلمة شرطًا للرؤية. وردٌ 
ذلك بأنَّ ذلك ليس لتوقّف الرؤية عل الظلمة 
بل لأنّ الحسٌ غير منفعل بالليل عن الضوء 
القوي كما في النهار فيتفعل عن الضوء الضعيف 
ويدركه. ولما كان في النهار منفعلاً عن ضوء 
قوي لم ينفعل عن الضعيف فلم يحل بهء 
وذلك كالهباء الذي يرق في البيت إذا وقع عليه 
الضوء من الكُوّة ولا يرئ في الشمس لأنَّ بصر 
الإنسان حينئذ يصير مغلوبًا لضوئها فلا يقوئ 
إحساس الهباء بخلاف ما إذا كان في البيت فإنَّ 
بصره ليس هنا منفعلاً عن ضوء قويء فلا جَرمَ 
يدرك حينئذ. كذا في شرح المواقف في بحث 


المبصرات. 


الطّن : ,1063 ,121011م0 مقم0أء1م كناك 
- 25511151211011 ,ق1م0لام تتناوع زم 
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بالفتح وتشديد التون الشاك والقلنْ والوهم 
بحسب اللغة يكاد لا يفرّق بينهما كذا في 
الكرماني. وهو عند الفقهاء التردّد بين أمرين 
استويا أو ترجّح أحدهما عل الآخر. وأما عند 
المتعلدين الك امجؤين: آمرين ليس الاحذهها 
مزية علئ الآخرء والظنَ تجويز أمرين أحدهما 
أرجح من الآخر والمرجوح يُسمّى بالوّهُم كذا 
في تيسير القاري في علم القراءة بعد ذكر بحث 


الطّن 


الإدغام . وفي شرح التجريد الظنٌٌ ترجيح أحد 
الطرفين أي الإيجاب والسّلبٍ اعتقادًا راجًا لا 
يتقبض النفس معه عن الطرف الآخرء وهو غير 
اعتقاد الرجحان فإنَّ اعتقاد الرجحان قد يكون 
جازمًا بيخللاف القن فَإنّه اعتقاد راجح بلا جرمء 
ولذا يقبل الشّدة والضّعف وطرفاه علم وجهل» 
فإنَّ بعض الظنون أقوئ من بعض انته. فالظِنْ 
إدراك سيط والتوهم أمر مغاير له حاصل بعد 
ملاحظة الطرف الآخر. وما قالوا إنَّ الظن 
إدراك يحتمل النقيض فالمراد أنَّه كذلك بالقوة» 
كذا ذكره السّيِّد السند في الحواشى العضدية» 
وهكذا في السلم. ثم إطلاق الطلْنَ علئ الاعتقاد 
الراجح هو المشهور. وقد يُطلق الطَنُّ بمعنئ 
الوَّهْم كما في التلويح في ركن السّنَّهَ في بيان 
حكم خبر الواحد. وقد يطلق علئ ما يقابل 
اليقين أي الإعتقاد الذي لا يكون جازمًا مطابقًا 
ثابنّاء سواء كان غير جازمء أو جازمًا غير 
مطابق» أو جازمًا مطابقًا غير ثابت. وعلل هذا 
وقع في البيضاوي في تفسير قوله تعالى #أوإن 
هُمْ إل يقنُونَ»”'"؟. وقد يُطلقٌ الطََنّ بإزاء العلم 
على كل رأي واعتقاد من غير قاطع إن جَرّمَ به 
صاحبه كاعتقاد المقلّد والمائل عن الحقٌ لشَبّْهة 
فيتناول الطّنّ بالمعنى المشهور الجهلَ المركّب 
واعتقاد المقلّدء هكذا يستفاد مما في شرح 
المواقف وحاشية المولوي عبد الحكيم في 
المقصد الأول من مرصد النظر. 


وفي كليات أن البقاء الطَّْنّ يكون معناه 
يقيئًا وشَّكًا فهو من الأضداد كالرّجاء يكون 
خوفًا وأمنّاء والقَّنّ في الحديث القدسي: (أنا 
عند ظَنّ عبدي بي)71 ؛ بمعنى اليقين والاعتقاد. 
وعند المنطقيين التردّد الراجح الغير الجازم. 
وعند الفقهاء هو من قبيل الشك لأنهم يريدون 


)١(‏ البقرة/ 8لا 


غ116 


به التردذ بين وجود الشيئ وعدم سواء استويا 
أو ترجّح أحدهماء والعمل بالطَنَ في مو ضع 
الإشتباه يبجوجع شرعًا كما في التحرّي» وغالب 
الطن غندهم ملحي باليقين .وهو الذي تبني. عليه 
الأحكام» يُعَرَفُ ذلك من تصمح كلامهم » وقد 
صرّحوا في نواقض الوضوء بِأنَّ الغالب 
مسي - محر فيا« الطلاف . المتيرفا ل 
الوفوع لم يقع » وإذا غلب علول ضَِ وقع. 
والظّنَ مت لاقئ فصلا مجتهدًا فيه أو شبهة 
حكمية وقع معتبرًا . وقد يطلق الظنّ بإزاء العلم 
علئ كل رأي واعتقادٍ من غير قاطع» وإن جَرْمَ 
به صاحبه كاعتقاد المقلّد والزائغ عن الحقٌ 
لشُبّهة» وقد يجبئ بمعنى 0 
ا «الذين ون أنّهُم لاوا يهم" ولا 
يتكلّم به ولا عبرة بالطن البيّن خطاؤه» كما لو 
ظَنَ الماء نجسًا فتوضّأ به ثم تبيّن أله كان طاهِرًا 
جاز وضوؤه. . والظئون تختلف قوة وَضَقْمًا دون 
اليقين انتهئ 

ثم المقدّمات الظنية أنواع كالمشهورات 
والمقبولات والمُسلّمات والمُخْيّلات والوَمُميات 
والمقرونة بالقرائن كنزول المطر بوجود السحاب 
الرطب» وتفصيلٌ كلّ في موضعه. والمظنونات 
وهي القضايا التي يحكم بها العقل حكمًا 
راجحًا مع تجويز نقيضه. بمعنىئ ِِ بمعنل أله لو خطر 
بالبال النقيضص لجوّزه العقِل ناكد كانت أو 
كاذيةً: كما يقال فلان يطوف بالليل» وكل مَنْ 
يطوف بالليل فهو سارق. قال المولوي عبد 
الحكيم في حاشية القطبي: قوله يحكم بها 
العقل حكمًا راجحًا أي سبب الحكم بها هو 


التَجْحانء فيخرج المَشّْهورات والمٌُسلّمات 
والمَقُبولات ويدخل التجربيّات والمتواترات 


آقة صحيح البخاري » كتاب التوحيد» باب قوله تعال: ويحذركم الله حَ 9 /. 


(9) البقرة/"# . 


١١6 
والحَدْسيات الغير الواصلة حَدَ الجزم التهل.‎ 


وقال الصادق الحلوانى في حاشية الطيبي بعد 
تعريفها بما ذكر: ويندرج فيها المشهورات في 


بادي الرأي وبعض المشهورات الحقيقية 
والمسلمات والمقبولاات. وكذا التجربيات 


الأكثرية وما يناسِبّها من الأخبار القريبة من حَدَ 
التواتر والحَدّسيات الغير القوية انتهيل. 
الظهار: 
بالكسر لغة مصدر ظاهر الرجل أي قال 
لزوجته: أنتٍ علي كظهر أمي أي أنت علي 
حرام كظهر أمي » فكب عن البطن بالظهر الذي 
هو عمود البطن ليل يذكر ما يقارب الفرج. ثم 
قيل ظاهر من امرأته فعدّي بمن لتضمين معنى 
التجنب لاجتناب أهل الجاهلية عن المرأة 
المظاهّر منهاء إِذْ الظهار طلاق عندهم كما في 
الكشاف. وشرعًا تشبيه مسلم عاقل بالغ زوجته 
أو جزء منها شائعًا كالئلث والربع أو ما يعيّر به 
عن الكل بما لا يحل النظر إليه من المحرّمة 
على التأبيد ولو برضاع أو صهرية. وزاد في 
النهاية قيد الاتفاق احترارًا عمًا لو قال أنت 
علي مثل فلانة وفلانة أمْ مَنْ زنئ بها أو بنتها 
لم يكن مظاهرًا. ولا فرق بين كون ذلك العضو 
أو غيره مما لا يحل إليه النظر. وإنما خصٌ 


1ل أ أننترة 1 - لملتم ليامس 


الظهار 
باسم الظهار تغليبًا للشّهر لأنه كان الأصل في 
استعمالهم. فالتشبيه مُخْرِجٌ لنحو أنتِ أمي 
وأختي فإنه ليس ظِهارًا كما في مبسوط صدر 
الإسلام فلو قال إِنّْ فعلت كذا فأنت أمى وفعلَيه 
فهو باطل. وإِنْ نوى التحريم. وقيد المسلم 
احتراز عن الذمي والعاقل عن المجنون والبالغ 
والإضافة مُخُرجة لما قالت المرأة لزوجها أنتّ 
يوسف أنه ظهار. وقال الحسن إِنَّه يمين كما فى 
المحيط. وقيد الزوجة مَحْرِجَ لأجنبية أو لأمَته 
لم يكن ظهارًا إلا إذا ترّوجَ الأجنبية والأَمَةَ بعد 
إعتاقهاء فإنه ينقلب ظهارًا كما في قاضيخان 
وغيره. وقيد عليل التأبيد مُخْرِج لما إذا شبّه 
بِمَرِْيّهَ الأب أو الإبن فإنْ حرمتها لا تكون 
موَّبدَّة ولذا لو حكم بجواز نكاحها نفذ عند 
محمد خلاقًا لأبي يوسف ويدخل ما إذا شبّه 
بظهر أم امرأق 0 هذه المرأة أو نظر إلى 
فرجها بشهرة. فإنه ظهار عند أبي يوسف خلامًا 
لأبي حنيفة. ثم حكم الظهار حرمة الوّظء 
ودواعيه إل وجود الكفارة» هكذا يستفاد من 
جامع الرموز وفتح القدير. 


حرف العين 
رع 


العابد: 


امهل 


هو ذلك الشخص الذي يدام على أداء 


الفرائيض والتّوافل والأؤراد من أجل الّواب 
أ خروي» وجمعه عاد . ويُسمّى المتشيّه بحق 


بالعابد متعبّدًا لا عابدًا. وكذلك المتشبّه المبطل 
بالعابد"'؟. وقد سبق ذلك مفضّلاً في لفظ 


التصوف مع بيان الفرق بين لعباد والفقراء 
وغير ذلك. 
العادة : 06!زطه20 - غ01د1] 


من الاستعمال نقل اللفظ من موضوعه الأصلي 
إليل معناه المجازي شرعًاء وغلب استعماله فيه 
كالصلوة والزكؤة حتمل صار بمنزلة الحقيقة. 
ويُسئَّل إِذّْ ذاك حقيقة شرعية. ومن العادة نقله 
إل معناه المجازي عرقًا واستفاضته فيه كوضع 
القدم في قوله لا أضع قدمي في دار فلان» 
ويُسمّ حقيقة عرفية. وقد يقال الاستعمال راجع 
إلئ القول يعني أنْهم يطلقون هذا اللفظ في 


:7147م - انا ولاع0 ,اأعمملط15ه110 | معناه المجازي في ل والعرف دون موضوعه 


الأصلي كالصلوة والدّابة فنّهما لا يُستعملان في 
الشرع والعرف إلا في الأركان المعهودة وفي 
ذوات القوائم الأربع» والعادة راجعة إلى الفعل 
كذا في كشف البزدوي في باب ما يهجر منه 
المعنى الحقيقى في شرح قول البزدوي: قد 
يترك المعنى الحقيقى بدلالة الاستعمال والعادة. 
وفي التلويح العادة تشتمل العرف الخاص وقد 
يفرّق بينهما باستعمال العادة في الأفعال والعرف 


في الأقوال انتهئن. وفى الأشباه والنظائر ذكر 
الهندي”") في شرح | لمغني””") العادة عبارة عما 


يستقرٌ في النفوس من الأمور المتكرّرة المقبولة 
عند الطبائع السليمة» وهي أنواع ثلاثة: العرفية 
العامة كورضع القدم. والعرفة الخاصة كاصطلاح 
كلّ طائفة مخصوصة كالرفع للنحاةء والعرفية 
الشرعية كالصلوة والركزة والحج تركت معانيها 
اللغوية بمعانيها الشرعية. 


)2.00 وآن كسى است كه ببوسته بر فرائض ونوافل ووظائف مداومت نمايد از براي ثواب اخروي وجمع ان عُبَاد است ومتشبه محق 


بعابد متعبد است نه عابد وكذلك متشبه مبطل بعابد. 


(؟) هو عمر بن اسحاق بن احمد الهندي الغزنوي» سراج الدين أبو حفص. ولد عام 4٠/اه/‏ 04 17م. وتوفي عام الالاه/ 
الام . فقيه من كبار الاحناف. له العديد من المؤلفات. الاعلام ه/ ”» الفوائد البهية »١54‏ الدرر الكامنة "/ »١94‏ 


مفتاح السعادة 6584/7. 


زفرف المغني في اصول الفقه للشيخ جلال الدين عمر بن محمد الخبازي» الخجندي الحنفي ١‏ (- الااه). شرحه سراج الدين 
ابو حفص عمر بن اسحق بن احمد احمد الشبلي الهندي الغزنوي في مجلدين كشف الظنون 7/7 . 


/اه ١١‏ العالم 


العاذرية : لك - (اعء؟) ملو تطل هدام 
(عاععك) عبر مار 

بالذال المعجمة فرقة من النجدات عذروا 
الناس بالجهالات في الفروع7 . 
العارف: 


200 


- 260 الما ,تلاعةكأمممه© 


انك عارفه: يها سيق: 


العارى : ءام/زى عومر2 - عوهام عامسزك 


هو قسم من الكلام المنشور وسيجيئ. 
العارية: 


50115 6 


76 - أوع عالطا الامط اا عمتمده.] 


هي مشتقة من العرية وهي العطية. وقيل 
منسوب إل العار أن طلبها عار؛» فعل هذا 
يقال العارية بالتشديد لأنَّ ياء النسبة مشدّدة 
والعارة لغ في العارية. وفي الشرع عبارة عن 
ليك المنافع بغير عرض سميك العارية 
ناقلاً عن تعره ارو وبالقيد ا 
خرج الإجارة ودخل هبة حق المرور لأنها 
المنافع بقاء أعيانها علئ حالها من التمليك 
خرج البيع والهبة وقرض نحو الدراهم كذا في 
جامع الرموز والدرر شرح الغرر. 
العاشر : «لاعبتام/2 - وعطانا 02 «عاعسلءع12 
مدل م0 


عشرت القوم عُشْرًا بالضم في الموضعين أي 


عن قو لاد ميرك انار رايم يل 
اللصوص كما في الكرماني وغيره من 


العاصر ١‏ لام «لادوع/27 - رعووعرط 


بالصاد المهملة عند الأطباء دواء يبلغ 
قبضه إل إخراج ما في تجويفا العضو 
كالإهليلج؛ كذا في المؤجز في فن الأدوية. 
العاقل: - 1لا 2011110155 رعواما راطف ممكقع12 
6ناروكله/ نع0د ,عأط0 01501 جاع ككلم ممت 


هو المدرك بالكسر وستعرف أكثر في لفظ 
العقل. 
العالّم : - 605117105 ,عكاع/1111نا بللكو/الا 
ا 1 


بفتح اللام في اللغة اسم لما يعلّم به شيئ 
مشتق من العلم والعلامة عل الأظهرء كخاتم 
لما يُختم به وطايع لما يُطبع به ثم غلب في 
الإستعمال فيما يعلم به الصانع وهو ما سوى 
الله تعالى من الموجودات أي المخلوقات» 
جوهرًا كان أو عَرَضًا لأنْها لإمكانها وافتقارها 
إلى مؤثّر واجب لذاته تدل عل وجوده 
فخرجت صفات الله تعالئ لأنّها قديمة غير 
مخلوقة. فعلئ هذا كل موجود عالّم لأنَّه مما 
يُعلّم به الصانع ولذا جَمعٌ على عوالم وجمعه 
عل عالمين وعالّمون باعتبار أنه غلب على 
العقلاء منها. وقيل العالّم اسم وُضِعَ لذوي 
العلوم من الملآئكة والتَقَلَيْن أي الجنّ والإنس» 
وتناوله الغير عل سبيل الاستتباع. وقد يطلقُ 


للق اي النجدات أتباع نجدة بن عامر الحنفي المترفي 4ه سمّوا بذلك لأنهم عذروا نجدة في اعماله وآرائف 
وأقاموا على إمامته بعدما تفرق عنه أصحابه» وانقسموا وتقاتلواء وقد كانت لهم آراء كثيرة. 
التبصير 201 الفرق 2417 مقالات الاسلاميين »١777/١‏ الملل ؟31. خطط المقريزي 2304/7 العير 1/4/١‏ 
زفق ا أبي بكر بن محمد بن علي بن محمد الحدادي العبادي اليمني (- ٠‏ ٠/ه)ء‏ وهو شرح على مختصر 


القدوري. سركيس» 


معجم المطبوعات 0747 فهارس المكتبات الخطية النادرة/ مخطوطات عربية برلين *1897م/ 08/5 . 


١١ العالم‎ 


على مجموع أجزاء الكون أي عل مجموع 
المخلوقات من باب تغليب الإسم في معظم 
أفراد المُسنّئ كتغليب اسم القرآن في مجموع 
أبعاض التنزيل» فإنّه وإِنْ وقع عليه وعلئ كل 
بعض من أبعاضه من جهة الوضع بالسّوِية» لكنه 
مستعملٌ فيه غالبًا والتغليب في بعض الأفراد لا 
يمنع الاستعمال في غيرهء» هكذا يستفاد من 
أسرار الفاتحة وشرح القصيدة 
والبرجندي حاشية الجغميني. ثم في البرجندي: 
وأما العالم في عرف الحكماء فقال العلمة في 
نهاية الإدراك”"": إِنَّ العالّم اسم لكلّ ما وجودٌه 
لبس من ذاته من حيث هو كل وينقسم إلى 
روحاني وجسماني. وقد يقال العالم اسم لجملة 
الموجودات الجسمانية من حيث هي جملة هي 
ما حواه السَّطحٌ الظاهر من الفلك الأعلئ 
انتهل. وفي شرح المواقف: قال الحكماء: لا 
عالّم غير هذا العالّم أعني ما يحيط به سطح 
محدّد الجهات وهو إمّا أعيان أو أعراض 
انتهئ. ويُسمُون العناصر وما فيها بالعالّم السفلي 
وعالّم الكون والفساد والأفلاك وما فيها عالّمًا 
عُلويًا وأجرامًا أثيرية. وأفلاطون يسمي عالم 
العقل بعالّم الربوبية كما في شرح إشراق 
الحكمة. ويقول في لطائف اللغات: العالم بفتح 
اللام في اصطلاح الصوفية عبارة عن الظل الثاني 
للح الذي هو الأعيان الخارجية والصُّور العلمية 
التي هي عبارة عن الأعيان الثابتة"©. إعلمُ أنَّ 
العوالم وإِنْ لم تنحصر ضرورياتها لامتناع حصر 
الجزئيات أمكن حصر كلياتها وأصولها الحاصرة 
كانحصارها فى الغيب والشهادة لانقسامها إلى 
اللثافية عن « اليس ١‏ والنباهق لل قن الأسسان 


الفارضية 


الكابل. كل بعالم ينظو "الوا يانه" ال 
بالإنسان يُسنّئْ شهادةً وجودية؛ وكل عالّم ينظر 
إليه من غير واسطة الإنسان يُسمَّ غيبًا. والغيبُ 
علئ نوعين: غيبٌ جعله الحقّ تعالى مفصلاً في 
عِلم الإنسان. وغيبٌ جعله مجملاً في قابلية 
علم الإنسان. فالغيب المفصّّل في العلم يسم 
غييًا وجوديّاء وهو ععالم الملكوت. والغيبُ 
المجمّل في القابلية يُسمّ غييًا عدميًا وهي 
كالعوالم التي يعلمها الله تعال ولا نعلّم نحن 
إيَاهاء فهي عندنا بمثابة العَدَّمء فذلك معنى 
الغيّْب العَدّمي. ثم إن هذا العالم الدنياوي الذي 
ينظر إليه بواسطة الإنسان لا يزال شهادةً وجودية 
ما دام الإنسان واسطة نظر الحقٌّ فيهاء فإذا 
انتقل الإنسان منها نظر الله تعالئ إل العالّم 
الذي انتقل إليه الإنسان بواسطة الإنسان فصار 
ذلك العالّمر شهادةٌ وجوديةٌ.» وصار العالّم 
الدنياوي غيبًا عدميّا. ويكون وجود العالم 
الدنياوي حيتئذ في العلم الإلهي كوجود الججئة 
والثار اليوم في علمه سبحانهء فهذا هو عينُ فناء 
العالّم الدنياوي وعينٌ القيمة الكبرئ والساعة 
العامة انتهيل . 


وقسم صاحب القصيدة الفارضية الغيب 
على ثلاثة أقسام وعبّر عنها بالغيْبِ والملكوت 
والجبروت» فترك المحّدثات الغائبة عن الحسٌ 
على اسم الغيبه وعبّر عن الذات القديمة 
بالجبروت» وعن صفاتها الجسمية بالملكوت 
فرقًا بين المحدّث والقديم والذات والصفات. 
وفي شرح المثنوي لمولانا جلال الدين الرومي: 
يقال لمرتبة الأحدية عالم الغيب أيضًا. ويقول 
في أسرار الفاتحة: العالم في النظرة الأولى 


نلق نهاية الادراك فى دراية الافلاك في الهيئة؛ للعلامة قطب الدين محموذ بن مسعود الشيرازي (- ١الاها)ء‏ مجلد. 


كشف الظنون 7/7 1986. 


زفق ودر لطائف اللغات ميكويد عالم بفتح لام در اصطلاح صوفيه عبارتست از ظل ثاني حق كه اعيان خارجيه باشد وصور علميه 


كه عبارت از اعيان ثابته است. 


١64 


مجموع من جزئين هما: الخلق والأمر #ألا له 
الخَلْقُ والأمر» إذآّء صار العالم بمقتضى هذا 
الاعتبار عالّمين: عالم الخَلّق وعالّم الأمر. ثم 
في درجة التجلي بدا 0 
والملكوت: فالملك هو تجلي عالّم ا 

والملكوت هو تجلّي عالم الأمر. 0 كل 
الخلق خلقه #له مُلْك السموات والأرض» 
والملكوت جملة الأمر بيده. #بيده ملكوت كل 
شي # فالعالم إذن بمقتضى هذا الحساب أربعة 
عوالم. ثم العالّم الخامس المشتمل علئ هذه 
الأربعة» وهو سبب اتصال هذه العوالم» وذلك 
هو عالم الجبروت. انتهئ'''. وفي كشف 
اللغات عالّم الأمر ويقال له عالّم الملكوت 
وعالّم الغيب أيضًا. عند المتصوفة يُطلق علئ 
عالّم وُجِدَ بلا مُدَّةَ وبلا مادّة مثل العقول 
والنمّوس. كما أنَّ المحَلّق يُطلقُ علئ عالّم وُجِدَ 
بمادّة كالأفلاك والعناصر والمواليد الثلاثة 
ويُسمّئ أيضًا بعالم الخلق وعالّم المُلك وعالم 
الشهادة انتهئ. ويؤيده ما قيل عالم الأمر ما لا 


ثانية من 


المثنوي: عالم المُلك كناية عن أجسام 
وأعراض . ويُسمّئ أيضًا عالّم الشهادة. وعالم 


الأجسام. وأَنًا عالم الملكوت نهو حاو للنفوس 
البشرية والسماويةء ويقال له أيضًا عالم المثال. 


انتهن. وبقول في مجمع السلوك: إِنَّ عالم 


العالم 
الملكوت هو عا[ الباطن. وعالّم المُلك هو 
عالم الظاهر. ويقول في مكان آخر: الملكوت 
هو ما فوق اله إلى ما تحت الثرىء وما عدا 
ذلك فهو عالّم الم بروت عالم الإحسان هو 
عالّم الإيقان بواسطهة 0 'مّدات وتجلّي الذات 


والصفات. انتهل””'. ي الإنسان الكامل عالم 
القنْس عبارة عر ) الإلهية '-قدّسة عن 
الأحكام الخلقية و .سس الكونية. ومي موضع 


آخر منه عالّم القّدْس هو عالّم أسماء الحقٌّ 


وصفاته انتهئ. وفي كشف اللغات يقول: العالم 
المعنوي عند الصوفية عبارة عن الذات والصفات 
والأسماف والعالم العلوي هو العام الأي روي 

وكذلك عالم الأزواح والعالم القدسي» عام 
النسيم هو كرة البخار كما سيأتيا". دفي 


أسرار الفاتحة قد يفقس. 


العالم 0 الكبير 
والصغير. واختلف في تفسيرهما فقال بعضهم: 
العالّم الكبير هو ما فوق السموات والصغير هو 
ما تحتها. وقيل الكبير ملكوت السموات 
والصغير ملكوت الأرضص. وقيل الكبير حم 
القلب والصغير النفس. والجمهور على 
العالّم الكبير عبارة عن السموات والأرض وه 


بينهما والعالّم الصغير هو الإنسان. لماذا؟ لأَنَّ 
كل ما في دنيا الخَلّقَ هو في عالّم الخَلّْقَء وكل 
ما هو مجتمع في عالّم الخلق والأمر قد اجتمع 
في ذات الإنسان الذي هو العالم الصغير» لأَنَّ 


)١(‏ ودر شرح مثنوي مولوي روم مي آرد مرتبه احديت را عالم غيب نيز كويند. ودر اسرار الفاتحه كويد عالم بر اولين نظر 
تجموعست أزندو جر أز خلق واز افر الااله الخالق والآمر بس عالم باين اعتبار دو شد عالم خلق وعالم امر باز در درجة 
ديكر تجلي كرد بديد آمد ملك وملكوت ملك تجلي عالم خلق است وملكوت تجلي عالم امراست ملك همه خلق ازان 
اوست له ملك السموات والارض ملكوت جمله امر بدست اوست بيده ملكوت كل شيئ يس عالم باين حساب جهار شد 
آنكاه ينجم عالمست كه بر مجموع اين هر جهار مشتملست وسبب بيوند اين عوالم اوست وآن عالم جبروت است انتهئ. 

) وفي شرح المشوي عالم ملك كنايتست از اجسام واعراض وبعالم شهادت وعالم اجسام نيز مسمئ است وعالم ملكوت 
عبارتست ازحاوي نفوس سماويه وبشريه وانرا عالم مثال نيز كويند انتهئل ودر مجمع السلوك كويد كه عالم ملكوت عالم 
باطن راكويند وعالم ملك عالم ظاهر راكويند ودر جاي ديككر كويد كه ملكوت از بالاي عرش تا تحت الثرى است وما سواي 
اين جبروت است وعالم اللاحسان عالم ايقان ست بواسطهة مشاهدات وتجلي ذات وصفات انتهئ. 

فق ودر كشف اللغات ميكويد عالم معني نزد صوفيه عبارت از ذات وصفات واسماء است وعالم علوي آن جهان وعالم ارواح 


وعالم قدسي وعالم النسيم هو كرة البخار كما يجيئ 


العالي 


قالبه من عالم الخلق وروحه من عالم الأمر. 
وتفصيل هذا يقتضي الإطنابء فليطلب في 


أسرار الفائحة”"' . 


العالى: 
هو عند المحدّثين عبارة عن الإسناد الذي 
فيه علو ويقابله النازل كما عرفت. وعند البلغاء 
هو أنْ يأتي الشاعر. بألفاظِ تَصِيحةٍ ثم يركبها 
9 غاب في الجزالة واللطافة» كأنّما ارتقت 
درجة درجة في سلم الحْسْنء وأَنْ تكون أشعاره 
أعلئ من بقية الشعر بحيث يقرّ له الفُصَحاء بعلوٌ 
مَرْتَيه كذا في جامع الصنائع”" . 


211 - امق1 


العامة : 


700176 710556 عاأطلام ,207117411) 


- عااطنام بعاممعم ممحصصرمت 


في اللغة أمر مشهور. وفي اصطلاح 
الصوفية هم: جماعةٌ مقتصرةٌ علئ القيام بما أمر 
به الرسول ييه من باب التقليد بدون الإستدلال» 
كذا في لطائف اللغات”" . 
العامل: )اروك - ادعوم 

هو عند النحاة ما أوجب كون آخر الكلمة 
على وجهِ مخصوص من الإعراب. قد اشتهر فيما 
بينهم أنَّ الإسم هو الأصل في الإعراب وأنَّ 
المضارع قد تفل عليه بسبب المضارعة. فاعلم 
أن تعلق الفعل وما أشبهه من الحروف والأسماء 
وغيرها بالإسم المتمكن سببٌ لثبوت وصفب فيه 
كالفاعلية والمفعولية والإضافةء» وهذه معان 
نحقولة تستدعي .نصت: علامة يتندل .بها 'غليهاء 


١15 


فجعلوا الإعراب الذي هو الرفع والنصب والجر 
دلائل عليهاء وسَّمُوا تلك المعانى مقتضيات 
للإعراب» وسَمُوا الأشياء التي تعلقها بالوسم 
المتمكّن سبب لحدوث هذه المعاني عوامل. 
وكذلك مضارعة الفعل المضارع بالإسم تستدعي 
أجراء حكم الإسم عليه في الإعراب وسّمُوا 
مضارعته الإسم مقتضية لإعرابه» وسَمُوا المعنى 
الذي هو به أوفر حظا من المضارّعة» أعني 
وقوعه موقع الإسم عامل الرفع؛ والحرف الذي 
هو معه في تقدير الاسم أو ما أشبهه. أعني أن 
وأخواتها عامل النصبء. والحرف الذي جَرَّمه أي 
قلعه عن تقدير الإسمية وما أشبههء أعنى إِنْ 
وأخواتها عامل الجزم ' إذا عرفت هذا فقد 0 

معنى التعريف فإن العامل بسيبه يحدث المعنى 
المقتضي لكون آخر الكلمة علول وجِهو مخصوص 
من الإعراتب كذا في الضوء. ثم العوامل قسمان: 

لفظية وهي ما يتلفط بها حقيقةً أو حكمًا ومعنوية 
وهي ما لا يكون له أثر في اللفظ أصلاً لا حقيقة 
ولا حكمًا كرافع المبتدأ والخبر والفعل 
المضارع. وقد يطلق العامل المعنوي عل ما لا 
يكون عامليته باعتبار لفظ الكلام ومنطوقه بل 
باعتبار معنى خارج عنهء يفهمٌ من فحوى الكلام 
كمعنى الإشارة أو التنبيه في قائمًا في قولنا هذا 
زيد قائمّاء ويقابله العامل اللفظي بمعنل ما يكون 
عامليته باعتبار لفظ الكلام ومنطوقه سواء كان 
ملفوظًا حقيقةً أو حكمًا كعامل الظرفء. فإنّْه مقدّر 
بفعل أو اسم فاعل وتوضيحه يطلب من شروح 
الكافية في بحث الحال. 


بلق جراكه هرجه در جهان خلى است همان در عالم خالق است وهرجه در مجموع عالم خلق وامر است همان در ذات انسان كه 
عالم صغيرش خوانند موجود است زيرا كه قالبش از عالم خلق است وروحش از عالم امر وتفصيل اين موجب اطناب است 


از اسرار الفاتحة طلب بايد كرد. 


(1) نزد محدثين عبارتست ازاسناديكه درو علو باشد ومقابل او نازل است كما عرفت. ونزد بلغاء آنست كه شاعر الفاظ فصيح را 
در تركيب جنان بجزالت ربط دهد كه بنداشته آيد كه كلمه كلمه لطافت درجه بذيرفته وبايه بايه در خوبى ارتقاء نموده وويرا 


اشعار از اشعار مردمان بمرتبه عالي تربود كه فصحاء بعلو مرتبه او اقرار كنند كذا في جامع 


الصنائع . 


(9) در لغت مشهور ودر اصطلاح صوفيه جماعتي اندكه مقتصر شده است عمل آنها برامر آنحضرت صلى الله عليه وآله وسلم 


بمجرد تقليد بدولن دليل كذا في لطائف اللغات. 


١١5١ 
: العبادة‎ 


0 


- 117655ناولاع0 ,118ام متطىرو/لا 


بالكسر الموحدة هي نهاية 
التعظيم وهي لا تليق إلا في شأنه تعالئ إِذْ نهاية 
التعظيم لا تليق إلا بِمَنْ يصدرٌ عنه نهاية 
الإنعام» ونهاية الإنعام لا تتصوّرُ إلا من الله 
تعالئ» كذا في التفسير الكبير في تفسير قصة 
هود عليه السلام في سورة الأعراف. وتطلقٌ 
العبادات أيضًا عل الأحكام الشرعية المتعلقة 
بأمر الآخرة كما ذكر في تفسير علم الفقه في 
المقدمة وهو أحد أركان الفقه. وفي مجمع 
السلوك العبادة علل ثلاث مراتب. منهم مَنْ 
يعبد الله لرجاء الثواب وخوف العقاب وهذا هو 
العبادة المشهورة. وبه يعبد عامة المؤمنين» وبه 
يخرج المرء عن مرتبة الإخلاص. وقيل العبادة 
لطلب الثواب لا تُخْرِجٍ المرء عن الإخلاص. 
ومنهم مَنْ يعبد لينال بعبادته شرف الإنتساب بأنْ 
يسميه الله باسم العَبّد وهذه يُسمّيها بعضهم 
بالعبودية. وقيل العبادة أن يعمل العبد بما 
يرضي الله تعالى وهي لعوام المؤمنين كما أن 
العبودية لخواصّهمء وهي أنْ ترضى بما يفعل 
ريّك. وقيل العبودية الوفاء بالعهود 
والرضاء بالموعود والحفظ للحدود والصبر على 
المفقود. ومنهم مَنْ يعبده إجلالاً وهيبة وحياءً 
منه ومحبةً لهء وهذه المرتبة العالية تُسنّ في 
اصطلاح بعض السالكين عبودة انتهل. وفي 
خلاصة السلوك العبودية بالضم قيل ترك الدعوى 
فاحتمال البلوئ وحُحبٌ المولئ. وقيل العبودية 
ترك الإختيار فلازمه الذل والافتقار. وقيل 
العبودية ثلاثة منغ النفس عن هواها وزجرّها عن 
مُناها والطاعة في أمر مولها انتهئ. 


7 ا 


أربعة 


العبارة 


العبادلة : 7705 - عطذااسلطث وبامتصة؟ أكمالز 
[لطل ومران[من 

في عرف أصحاب أبي حنيفة ثلاثة عبد 
عباس. وفي عرف غيرهم أربعة أخرجوا ابن 
مسعود وأدخلوا ابن عمرو بن العاص وابن 
الزبير» قاله أحمد بن حنبل وغيره» وغلطوا 
ابن عمرو بن العاصء» كذا في فتح القدير في 
المصنف وأشهر الحج شوال الخ. 
العبادلة: - 000) 01 5أمهلتاء5 
11 عل كانت م56 


سيذكر في لفظ العبد. 


العبادية : نجل ه15-ال - زاعءة) هنازلةط1-ام 


زمانهكى) 

فرقة من الإباضية وقد سبق ذكرها"". 
العبارة: 
011 ,02/110560 


بالكسر وتخفيف الموحدة لغة تفسير الرؤيا 
يقال عَبَرْتٌ الرؤيا اغْبّرها عبارة أي فسّرتهاء 
وكذا عبّرتها وعبّرت عن فلان إذا تكلمت عنه» 
فسمّيت الألفاظ الدالة على المعاني عبارات 
لأنّها تفسّر ما في الضمير الذي هو مستورء كما 
أنَّ المعبّر يفْسّر ما هو مستورء وهو عاقبة الرؤيا 
ولأنها تكلّم عما في الضمير. وعند البلغاء هي 
الألفاظ الفصيحة الذَّالََ على المعانى المركّبة 
بتركيب فصيح بليغ كما في جامع الصنائع. قال 
العبارة عند البلغاء: هي أَنْ يأني الشاعر أو 
الكاتب بكلماتٍ مركّبة يقتبسها الفصحاء والبلغاء 


- 1551م ,عع مع 51 


)١(‏ وردت معلومات عن هذه الفرقة في الألف. وهم فرقة من المعتزلة أصحاب عباد بن سليمان» قالوا بنفي العلم عن الله قبل 
وجود الأشياءء ويرون قتل مخالفيهم. معجم الفرق الاسلامية 118. موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 


385 


العَبَثْ 


في منشآتهم . ويستعملها الكتّاب في مراسلاتهم» 
وأَنْ تعتبر تلك الكلمات ممتازة عن غيرها من 
كلام الآخرينء ولا يقدر العوام علئ الإنيان 
بمثلها ولا يدرون معناها. والمراد بالعوام هنا 
عامة المثقفين. وليس العوام الجهلة الذين لا 
يستحقون الذكر”''. انتهيل. وعند الأصوليين هى 
عبارة النَضّْءِ والمراد بالئّصٌ اللفظ المفهوم 
المعنئ. فمعنئ عبارة النّضَ عين النّضَ فيكون 
من باب إضافة العام إلئ الخاص كما في قولهم 
نفس الشيئء فعبارة النصٌ لفظ يثبت به حكم 
سيق الكلام له. فقولنا لفظ بمنزلة الجنس 
يشتمل الإشارة والذلالة والإقتصاء. وبقولنا يئبت 
به حكم خرج الذلالة والإقتضاء. وبالقيد الأخير 
خرج الإشارة وقد سبق أيضًا في لفظ الظاهر. 
وقيل عبارة النصٌ دلالة النظم على المعنى 
المسوق له بناءً على أن العبارة وأخواتها من 
أقسام الدّلالة» فهذا علئ حذف المضاف أي 
دلالة عبارة النْصّ دلالة النظم الخ. والنظم 
اللفظ هكذا يستفاد من كشف البزدوري وشرح 
الشاشي”" ويجيئ في لفظ النَّص أيضًا. 


العيث: 


مإسكطن ,مارم كنات ,ماع11 


56 بقوع رعوءاء115 
- لتتاقطت 


بفتح العين والباء الموحدة بحسب اللغة 
فعلٌ لا يترتّبُ عليه فائدة أصلاً. وبحسب العرف 
فعلٌّ لا يترنَّبِ عليه في نظر الفاعل فائدة معدا 
بها أي فعل لا يترنَّتُ عليه في اعتقاده فائدة 


١167 


أصلاً معتدًا بها أو غيرهاء أو يترتب عليه فائدة 
لا يعتدٌ بها فى اعتقاده وإِنّْ كان فى نفس الأمر 
معتدًا: بهاء: ابناة .غلم المتعارف المشهور .في 
إطلاق أن الفاعل إذا فعل فعلاً لم يترنَّتُ عليه 
غرضه. يقال فَعَل عبئًا وإِنْ جمّت فائدتهء هكذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
الشمسية وحاشية شرح المواقف في بيان غرض 
العلم ويجيئ في لفظ الغاية أيضًا . وفي العناية 
حاشية الهداية فى مفسدات الصلوة قال بدر 
الدين الكردرع العف المعل الدى. ف عرفن 
لكنه ليس بشرعي. وما لا غرض فيه أصلا 
يُسمّ سَقَها. وقال حميد الدين: العَبَثْ كل 
عمل ليس فيه غرض صحيحء ولا نزاع في 
الاصطلاح انتهئ . 
العند : [تعى ,ممماء:2 - عناواك 

بالفتح والسكون خلاف الخر كما مَرٌ. 
عبد الرحيم : عط 01 أمو رمك 
ال لان اانرع3 - عاق 00 ككلم كزمء 


011كد ]و0011 

هو في اصطلاح الصوفية مَنْ كان مظهر 
اسم الرحيم ورحمته خاصّةٍ بالمتقين” . 
عبد العزيز : - لإاتاعنالط عطا 0 امنحعءة 
لك ل كك 

هو في اصطلاح الصوفية عبارة عن 
الشخص الذي صار عزيرًا بتجلي الحقّ عليه 


)١(‏ عبارت نزد بلغاء آنست كه الفاظى را بتركيبي آرد كه فصحاء وبلغاء در منشآت خود اورده اند ومترسلان در مراسللات خود 
صرف كرده اند واز تلفظ بدان الفاظ ممتاز شده وعوام بدان الفاظ تلفظ نتوان كرد ومعني آن ندائند ومراد از عوام موزون 


طبعان اند نه عاميان كه ايشان لائق ذكر نيستند انتهيل. 


(؟) فصول الحواشي لأصول الشاشي لم يعلم مؤلفهاء وشرح اصول الشاشي لم يعلم مؤلفه. وهي مطبوعة في الهند نسخة في 
مجلد 7١7١ه‏ وعلى هامشها وبين سطورها حواشى. سلسلة فهارس المكتبة الخطية النادرة» المكتبة الازهرية 514اه/ 
95م 5/ 51 2.108 ويوجد شرح كتاب الخمسين في اصول الدين لفخر الدين الرازي (- 107ه) تأليف محمد بن 
الحسن الخوارزي الفارابي شمس الدين الحنفي الشاشي. فرغ منه ١4لاه.‏ البغدادي. هدية العارفين 17١/7‏ 

زفق در اصطلاح صوفيه انكه مظهر اسم رحيم است ورحمت او مخصوص بمتقيان است. 


١١5 
بعزتهء فلا يغلبه أحدٌ من المخلوقات‎ 
(الممكنات) ويصير هو غالبًا علئ الممكنات‎ 

الذين هم دونه. كذا في لطائف اللغات”" . 

عبد الكريم 
تحرام رن ترم[ ) كأ "ربدم اأترعل 

نمودجًا لااسمه الكريم» وتجلى عليه بكر مه وقد 
تحقّق بحقيقة العبودية»ء وكذلك هو مَنْ يستر 
عيوب الناس ويسامح الآخرين فيما يفعلونه به 
من تقصير » ويعذرهم بسبب كرم طبعه وحسن 
أفعاله. كذا في كشف اللغات”" . 


الغبودة: 


,1111م كوانةا ه0550 


عند بعض السالكين هى العبادة له تعالئ 


: - 0001210115 عط 01 الل حرع5ك 


01 ألم ان(/ - نإانام ,لات ر] 


إجلالاً وهيبة وحياءً منه ومحبةً له. وهى أعل من 
العبودية وهى هى أعلول من العبادة. فالعبادة محلها 
البَدّنْ وهي إقامة الأمرء والعبودية محلها الروح 
وهي الرضاء بالحكمء والغبودة محلها الشسّر. 


والخلفاء الراشدون كلّهم كانوا في مره العبودة 
فكان الصديق رضي الله عنه يعبذه إجلا لآ وتعظيما 


العبيدية 


كما أشار إليه عليه السلام (لم يفضلكم أبو بكر 
0 
صدره وذلك الشيئ عظمة الله وإجلاله)"" و 

عمر رضى الله عنه يعبده خوفًا وهيبةٌ 0 
مهي زفق خاف الله خاف منه كل شي)”؟2. وكان 


عثمان رضى الله عنه يعبده حياء . قال عليه 


السلام: (ألا تستحيي ممّنُ تستحيي منه ملائكة 
6 وكان على رضى الله عنه يعبذه محيّة , 


قال 0 ل(ويُطعمونَ الطَعَامَ على حبّه 
مسكينًا 2# الآية» كذا في مجمع السلوك. 


العبودية : 


رمن 


لك - تم نمطا ,لترع كناك 


بالضم قد عرفت قبل هذا ونهاية العبودية 
الخرية كما مَرّ. 
العبيدية: -/4 - (اءن:؟) ملإوتلأطك-ام 
ماع مى) اتام 


تزف طق “الأرجة ومين اثحاب عي 
المكدىن77 زادوا عل و0 من المرجئة 
أنَّ علم الله تعالى لم يزل شيئًا غير ذاته وكذا 
باقي الصفات. وأنه تعالئى على صورة الإنسان 


ديق در اصطلاح صوفيه عبارتست از كسى كه عزيز كردانيده است او راحق تعالئ بتجلي عزت يس غالب نشود برو هيج كس از 
ممكنات واو غالب ميشود بر ممكنات كه دون اويند كذا فى لطائف اللغات. 


(؟) در اصطلاح صوفيه آنست كه خدايتعالئ او را نموده باشد اسم 


الكريم وتجلي فرموده بود بروي بكرم خويش وتحقيق يافته بود 


بحقيقت عبوديت ونيز آنكه هر كناهى كه از كسي بيند ستر فرمايد وهر كناهى كه كند بروي ازان تجاوز نمايد بلكه باكرم 
خصال واحمد افعال عذر خواهي كند كذا في كشف اللغات. 


(5) لم نجده في المراجع 
آبادي الهندي المتوفى 84857ه. 

(5) المتقي الهندي. كنز العمال؛ ح 
والى الكرخي في أماليه والرافعي عن ابن عمر. 


هله . 


المتوفرة لدينا . وير جح أنه موجود في كتاب 0 


مجمع السلوك» في التصوفء للشيخ سعد الدين الخير 


وجاء بلفظ : (من خاف الله اخاف الله منه كل شيئ)» وعزاه إلى أبي عن وائلة. 


(5) صحيح مسلم» كتاب فضائل الصحابة؛ باب فضائل عثمان» ح 2.57 1811/4 بلفظ (ألا استحي من رجل تستحي منه 


الملائكة). 

(5) الانسان/8م 

(0) عبيد المرجئ أو عبيد المكتئب» رأس 
معجم الفرق الاسلامية 119. 


الفرقة العبيدية من المشبهة . موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 2379١‏ 


(4) فرقة من المرجتة الذين قالوا بالإرجاء في الايمان» وهم أتباع يونس بن عون الذي زعم أن الايمان في القلب واللسان» وأن 


الايمان لا يتجزاً. 


الفرق ؟50. التبصير 47» الملل 


.١94/١ المقالات‎ ء4٠‎ 


العتاب 


2 


كعال 


لما روي أنَّ الله خلق آدم علئ صورته. كذا في | كلام العقلاء ومرةً كلام المجائين. والمحتوه 


00 


شرح المواقف. 
العتاب : - 207201]105 بأعرقن: رعصرواظ 
011 ,76270 ,18/077116 

بالفارسية: (ملامت كردن) وعتاب المرء 
نفسه كقوله تعالئ: ظأنْ تقول نفسٌ يا حَسرتئ 
على ما فَرّظتٌ في جَنْبٍ الله»””2 الآيات. 
وقوله: «ويوم يَعَضٌ الظَالمُ علئ يديه يقولٌ يا 
لينني4”" الآيات كذا في الاتقان. 
العَشّة : ,معام ءطع ه11 - يد بحدوهل ,معاورهوجآ 
أقااعى 

بفتح العين والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
الفارسية بمعنى قطعة الخشب التي تثبت في 
الباب ويّمرٌ الناس فوقها. 
وعتبة الداخل: عند أهل الرّمل اسم لشكل 


صورته : 03 

وعتبة الخارج: عند أهل الرمل اسم لشكلٍ 
صورته ست كر 
العنّه  :‏ 6انلتميى - تإع0لل1 ,الل أمنااك 
نال 


بالتاء المثناة الفوقائية عند الأصوليين هو 
الاختلال بالعقل بحيث يختلط كلامه فيشبه مرة 


وبين السَّقَه قد مَرَ. 
العثق: - عماعع2] بامعممععتطعمم تمع 
دم لم115 باتنع تر كك «إعدره ]م 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية لغة 
الخروج عن الرِقٌ وكذا العتاق والعتاقة بالفتح. 
والعثّق بالكسر اسم منه كذا في جامع الرموز. 
وفي الشرع قوة حكمية تظهر في حَقٌّ الآدمي 
بانقطاع حَقٌ الأغيار عنهء وحاصله الخروج عن 
المملوكية فمناسبته للمعنى اللغوي ظاهرة. كذا 
في جامع الرموز وغيره. 
العحاردة: لبماك - (اععة) قلامدزكدام 
(عاع56) 


بالجيم والراء فرقة من الخوارج أصحاب 
عبد الرحمن بن عجرد”*”'» وافقوا التّجدات فيما 
ذهبوا إليه إلا أنّهم زادوا عليهم وجوب البراءة 
عن الطفل حتى يدعي الإسلام بعد البلوغ. 
ويجب دعاؤه إلى الإسلام إذا بلغ. وقالوا 
أطفال المشركين في النار. وافترقوا إلى عشر 
فرق: الميمونة والحمزية والشعيبية والحازمية 
والأطرافية9» والخلفية والمعلومية”") 


)١(‏ فرقة من المرجئة الشخاصة أصحاب عبيد المكتئب» وكان على مذهب التشبيه تكلموا في المغفرة والتوحيد وفي علم الله 
وكلامه وغير ذلك وقالوا إن الله على صورة انسان. معجم الفرق الاسلامية 179. موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 


الاسلامية ١91؟.‏ 
زفق الزمر/ 1ه 
الفرقان/ 7ا؟ 


(5) بفتح العين والتاء المثناة الفوقانية در لغت بمعنى جوب دراست كه بران يا ميككذارند وعتبة الداخل نزد اهل رمل اسم شكلى 
است بدينصورت : وعتبة الخارج اسم شكلى است بدينصورت لل 

)2( لم نعثر على هذا الاسم في كتب التراجم والسير» ولعله عبد الكريم بن عجرد»ء زعيم فرقة العجاردة من الخوارج» حيث 
ذكرت كتب الفرق والتراجم هذا الاسم. الفرق 40» التبصير 224 مقالات ١/154ء‏ الملل والنحل ا؟١.‏ 

(1) فرقة من الخوارج الحمزية؛ رئيسهم غالب بن شاؤل من سجستان» عذروا أهل الأطراف فيما لم يعرفوه من الشريعة. وافقوا 
أهل السنة في اصولهم وفي القدر خالفهم عبد الله السديدي وتبرأ منهم» ثم انقسموا فكان منهم المحمدية أصحاب محمد بن 
رزق. معجم الفرق الاسلامية 079 موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 717. 

(60 من فرق العجاردة الخوارج» انقسمت عن فرقة الخازمية. انفرد اتباعها بآراء خاصه بهم في معرفة الله وأفعال العباد. الفرق 


لا التبصير» مقاللات الاسلاميين 15/0 


١١5ه‎ 


شرح المواقف. 
لعجب : - 229083716 بالمتامعاءمط 
ا 1 


بالضم وسكون الجيم عند السالكين هو أن 
تنظرّ إلل نفسك وعملك» أي أنْ تعظم نفسك 
كذا فى الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشرة. 
إِذّاء فالعاقل لا يَعدٌّ نفسه ولا طاعته شيئًا وأَنْ 
يرى الجميع خيرًا منه. كما في مجمع 
السلوك©؟ . 
العَخَر: 0وعء؟ ,لصتطعط ,اننطو معدا 
بتالع همع نر[ - تتاللاطة] لحصتصا بطع نكتمعطا 
0[ [ز ز ز 1 [ 1 1011101011ظ22 


111110 


بالتقم وسكوة” الح كن في ١‏ المقيدب 
ضد القدرة. وقيل عدم القدرة كما سيجيء . قال 
الشي الأشعري في أصح قوليه: إن لعز إِنّما 
يتعلق بالموجود دون المعدوم» فالزمن عاجز عن 
القعود الموجود لا عن القيام المعدوم» فإن 
التعلق بالمعدوم خيالٌ مَحْضٍ. وله قول ضعيف 
وهو أنَّ العَججز إِنّما يتعلّقُ بالمعدوم دون 
الموجودء وإلبه المعتزلة وكثير من 
أصحابنا. وعلئ هذا فالزمن عاجز عن القيام 
المعدوم لا عن القعود الموجود وإِنْ كان مضطرًا 


ذهب 


العحوز 

إليه بحيث لا سبيلَ له إلئ الإنفكاك عنهء وجواز 
تعلّق العجز بالضدين فرع ذلك. فيجوز تعلق 
العجز الواحد بالضدين وإن لم يجز تعلق القدرة 
الواحدة بهما عليل هذا القول. وأمًا عل القول 
الأول فلا يجوز كذا في شرح المواقف. 
وَالعَجْرْ في اصطلاح البلغاء هو الإتيان بمعنى 
تركيبي لا يُستطاع إكماله. ولا يُحاط بكل ما 
يرمي إليه. كذا في جامع الصنائع. والعجز 
بسكون الجيم وضكها وكسرها: هو المتقعدة, 
ومؤخرة كل شيئ. كما في المنتخب””. وعند 
الشعراء هو آخر كلمة من البيت أو الفقرة 
ركني والعري | كن دحتي ا مون ل يفنا 
الإرصاد في فنٌ البديع. ١ ١‏ 
العخمة: «معاءم] 01 «نامم رسكوصمقطروظ 
]01 110111 ,801501151116 - لملعلكه 
20010100 

بالضم وسكون الجيم هي كون الكلمة من 
غير أوضاع العربية كنوح ولوطء ولا يعرف ذلك 
إلا بالسماعء وهي من أحد أسباب منع الصرف 
كما في الإرشادء وهي أعمٌ من التعريب كما 
مر 
العجحوز: ءاإأءثنا - صوحم 010 ,تفصو 010 
أنماااء آنا ,ماصع 


بالفتح اسم لمؤنث وهي لغ من إحدئ 


)١(‏ من فرق العجاردة الخوارج» انقسمت عن فرقة الخازمية» انفرد اتباعها بآراء خاصة بهم في معرفة الله وأفعال العباد. 


الفرق 91 التبصير 55» المقاللات .1557/١‏ 
الفرق /ا9. التبصير 25» مقالات الاسلامى .١551/١‏ 


)2 فرقة من الخوارج العجاردة اتباع صلت بن عثمان» قالوا بموالاة كل من كان على مذهبهم . 


التبصير 57, الفرق ا8: الملل »١59‏ المقالات .١77/١‏ 


(*) من فرق العجاردة الخوارج. اتباع رجل اسمه ثعلبة بن عامر كما قال الشهر ستاني والمقريزي . وسماه الاسفراييني 
والبغدادي ثعلية بن مشكان. وهؤلاء قالوا بامامة عبد الكريم عجرد» فلما اختلف مع ثعلبة كفره. الفرق لك التبصير 


607, الملل ١١ء.‏ المقاللات ١/ا5١.‏ 


(4) يس عاقل رابايد كه خود را وطاعت خود را نا جيز داند وهمه را ازخود بهتر داند كما في مجمع السلوك . 
(5) وعجز در اصطلاح بلغاء آنست كه ايراد معني تركيبي كه خواهد نتواند كرد وانجه انكيزد تمام نتواند كذا في جامع الصنائع . 
والعَجْر بحركات العين وسكون الجيم وبفتح العين وكسر الجيم وضمها أيضًا في اللغة بمعنق سرين وبس هر جيزي كما في 


المنتخب. 


العَذ 


وخمسين سنة إلل آخر العمرء وشرعًا من 
خمسين؛ كذا في جامع الرموز في كتاب الصلوة 
فى بيان صفة الصلوة. 

العَدُ: 


61 بألل تررم رط[ تجرمترة ]1 


بالفتح والتشديد لغة الإفناء. 
المحاسبين إسقاط أمثال العدد الأقل من العدد 
الأكثر بحيث. له ببق الأكثر .ويسين بالتقدير 
أبقا رح ما سرح ون يصن واس الخبزير 
إقليدس» كإسقاط الواحد من العشرة والثلاثة من 
التسعة. والعدد العادٌ يُسمّ بالجزء أيضًا وقد 
سبق . ا اا اله 
فَإِنَّ كل عدد يوجد فيه واحد بالفعل يعدّهء وإمًا 
بالتومّم كما في المقدار فإنَّ كلّ مقدار خطًا كان 
أو سطحًا أو جسمًا يمكن أنْ يفرّضَ فيه واحد 
يعدّه كما يُعدُ الأشْل بالأذرع» وقد يفسّر العدّ 
باستيعاب العادٌ للمعدود بالتطبيق» لكنه مختصض 
بالمقادير ولا يتناول العددء إِدْ لا معنول لتطبيق 
الوحدة عل الوحدة الخاصة. هكذا يستفاد من 
شرح المواقف في مباحث الكمّ. 
العدالة: 


- 21111161211017 ,18ت نا0) 


وعند 


6األاباة ,00 أأكال - لإأألاوة بعت لأوتال 
بالفتح وتخفيف الدال في اللغة الإستقامة. 
وعند أهل الشرع هي الإنرجار عن محظورات 
دينية وهي متفاوتة وأقصاها أنْ يستقيم كما ات 
وهي لا توجد إلا في النبي صلى الله عليه وآله 
وسلمء فاعتبر ما لا يُوَّدّي إلى الحَرّجٍ وهو 
رجحان جهة الدين والعقل على الهوى 
والشهوة. فهذا التفسير عام شامل للمسلم 
والكافر أيضًا لأنْ الكافر ربّما يكون مستقيمًا 
ولهذا يسأل القاضى عن عدالة 
الكافر إذا شَّهِد كافرٌ عند طعن المَخَضْم على 
مذهب أبي حنيفة رحمه الله. نعم لا يشتمل 
الكافر إذا فسّرت بأنها الاتصاف بالبلوغ 
والإسلام والعقل والسلامة من أسباب الفسق 


٠‏ معتقده. 
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ونواقض المرّؤة كما وقع في خلاصة الخلاصة. 
وقيل العدالة أن يجتنب عن الكبائر ولا يُصِرٌ 
عل الصغائر ويكون صلاححه أكثر من فسادهء 
وأنَْ يستعمل الصدق ويجتنب عن الكذب ديانةً 
ومُرؤة» وهذا لا يشتمل الكافر لأنَّ الكُفْر من 
أعظم الكبائر. وفي العضدي العدالة محافظة 
دينيّة تحمل صاحبها علئ ملازمة التقوئ والمرؤة 
من غير بدعة. فقولنا دينية ليخرجٌ الكافر وقولنا 
علئ ملازمة التقوئ والمرؤة ليخرجٌ الفاسق. 
وقولنا من غير بدعة ليخرج المبتع. وهذه لما 
كانت هيئة نفسية خفية فلا بد لها من علامات 
تتحقّق بهاء وإنّما تتحقّق باجتناب أمور أربعة: 
الكبائر والإصرار عل الصغائر وبعض الصغائر 
وهو ما يدل علئ خسّة النفس ودناءة الهمّة 
كسرقة لقمة والتّظفيف في الوزن بحبّة وكالأكل 
في الطريق والبول في الطريق» وبعض المباح 
وهو ما يكون مثل ذلك كاللعب بالحمام 
والاجتماع مع الأراذل في الحرف الدنيّة 
كالدّباغة والحجامة والحياكة مما لا يليق به ذلك 
من غير ضرورة تحمّله علي ذلك انتهئ . وفي 
حاشية للتفتازاني في كون البدعة مُجْلّةَ بالعدالة 
نظرٌ. ولهذا لم يتعرّض له الإمام وقال هي هيئة 
راسخة في النفس من الدين تحمل صاحبها علئ 
ملازمة التقوئ والمرؤة جميعًا انتهيل. ويقرب منه 
ما قيل هي ملكة في النفس تمنعها عن اقتران 


الكبائر والإصرار علل الصغائر وعن الرذائل 
المُباحة. ويقرب منه أيضًا ما قال الحكماء هى 
التوسّط بين الإفراط والتفريط وهي مركّبة من 
الحكمة والعقّة والشجاعة وقد مَرّ في لفظ 


إعلمٌ أنَّ العدالة المعتبّرة في رواية الحديث 
أعمَ من العدالة المعتبّرة في الشهادة فإنّها تشتمل 
الحُنّ والعبدت بخلاف عدالة الشهادة فإنّها لا 
تشتمل العبدٌ كذا في مقدمة شرح المشكوة. 

واعلمٌ أيضًا أنَّهم اختلفوا في تفسير عدالة 


١١6ا/‎ 


العَدَّد 


الرصف أي العلة» فقال الحنفية هي كونه بحيث لأنَّ كُمْ للسؤال عن معيّنء فخرج الجمع حتئ 


يظهر تأثيره في جنس الحكم المعلّل به في 
موضع آخر نضًا أو إجماعًاء فهي عندهم تثبت 
بالتأثيرء كذا ذكر فخر الإسلام في بعض 
مصئفاته. وقال بعض أصحاب الشافعي هي كونه 
بحيث يخيّل» فهي عندهم تثبت بكونه مخيلاً أي 
موقعًا في القلب خيال القبول والصحة. ثم 
يعرضُ بعد ثبوت الإخالة علئ الأصول بطريق 
الإحتياط لا بطريق الوجوب ليتحقّق سلامته عن 
المناقضة والمعارضة 3 وقال بعضهم بل العدالة 
تبت بالعرض فإِنْ لم يَرده أصل مناقض ولا 
معارض صار معدلا وإ فلاء هكذا يستفاد من 
المفيد شرح الحسامي”"" وغيره. 


العذة: بطتدال:؟ أن لمعم لوعء! لناستس تكح 
6اسلان عل أناءز] - 

بالكسر والتشديد لغة الإحصاء وشرتًا قبل 
تريُضٌ يلزم المرأة بزوال النكاح المتأكد 
بالدخول. وفيه أنّه يشكل بأم الولد والصغيرة 
والموطؤة بالشّبْهة وبالتكاح الفاسد وبالمخلوٌ بها 
خلوة: متحيدة وبالمعتير فانهم 7 م “أزئعة 
عشر رجلا كما وقعم في في النظه'"© وغيره 
التسامح في الحمل. فالأحسن أن يقال 2 
يصير التروّج حلالاً بانقضائها كذا في جامع 


الرموز. 
العَدّد: - [ناعتتنات ,ععناوةا بتعطمسلح 
77 بم اندو 
بفتحتين كيد جميع النحاة وبعض 
المحاسبين هو الكمية والألفاظ الذالة على 


الكمية بحسب الوضع سكت أستماء العاكء 
والكمية كلمة نسبة أي الصفة المنسوبة إلى كم» 
أي ما به يُجاب عن السؤال بِكمْ وهو المعيّن 


)١‏ الارجح انه شرح المنتخب الحسامي» وقد ورد سابقًا. 


الألوف والمئات أيضّاء ودخل واحد واثنان 
لصحة وقوعهما جوابًا لكَمْ: وفيه أنه لا ينكر 
صحة الجواب عن كم رجل عندك بقولك ألوف 
أو مئات إل أنْ يقال 95 هذا ليس جوايًا عن 
السؤال بكم بل اعتراف بعدم العلم بما سيل 
عنه وبيان ما سَئِل عنه بقدر الإستطاعة. ولا 
يتوم أن كم ليس مخصوضًا بالسؤال عن العدد 
وإلا لم يكن المساحة كما لأنّ ذلك من التباس 
الكم الحكمي المبحوث عنه في علم الحكمة 
بالكمم اللغوي. ثم المراد بما به يجاب عن 
السؤال بكم هو ما وضع لأنْ يُحَابَ به فحسب» 
فخرج رجل ورجلان أيضًا لأنّهما مرضوعان 
للماهية وكمّيتهاء فوقوعهما جوابًا لكمْ ليس إلا 
من جهة دلالتهما علئ الكمِيّة حت لو أريد 
منهما الماهية فقط لم يقعا جوابًا لكم. 
يخفئ أن هذا التعريف لا يشتمل الكسور مع 
أنها من العدد باتفاق أهل الحساب وإنْ لم تكن 
منه عند المهندسين. وكذا ما قيل العدد كمية 


آحاد الأشياء فإنّه وَإِنْ اشتمل الواحد والإثنين 


باعتبار بُطلان معنى الجمعية بالإضافة. لكنه لا 
يشتمل الكسور. فالتعريف الشامل للكسور أنْ 
يقال إِنّه الواحد وما يتحصّل منه إِمَّا بالتجزئة 
كالكسور أو بالتكرار كالصّحاح أو بهما 
كالمختلطات. أو يقال هو ما يقع في مراتب 
العَدَِّ فإنّ الواحد يعد الصحاح من الأعداد 
والكسور تعد الواحد لأنّ الكسر جرء من 
الواحد والواحد مَخرَجٍ له. وقيل العدد ما كان 
نصف مجموع حاشيتيه. والمراد من حاشيتي 
العدد طرفاه الفوقانى والتحتانى اللذان يعدّهما 
من ذلك العدد واحد مثلاً الثلثة نصف مجموع 
الأربعة الخمسة 


والإثنين ونصف مجموع 


(؟) نظم الفقه للشيخ ابي علي حسين بن يحي البخاري الزندوستي الحنفي ( 8٠ده/‏ ١١١1م)‏ 
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العَدَّد 
والواحد. وكذا النصف مثلاً نصف مجموع 
الربع وثلأثة أرباع فخرج الواحد من التعريف 
أن الواحد من حيث نه واحد ليس له طرف 
تحتانى إِدْ لا جزء له فلا يكون عددًا وهو 
دكت كثير من الححسّاب. وكذا لا يدخل 
الواحد علي القول بأنَّ العدد هو الكمية المتألفة 
من الوحدات». وعلئ القول بأنّه ما زاد علئ 
الواحد وعلئ القول بأنَّ العدد هو الكمْ المنفصل 
الذي ليس لأجزائه حَدٌ مشتّرك علئ ما صرّح به 
الخيالي. وقيل العدد كثرةٌ مركُبة من آحاد. فعلئ 
هذا لا يكون الواحد وكذا الاثنان عددًا وهو 
مذهب بعض الحُسَّابِء قال إذا لم يكن الفرد 
الأول عددًا لم يكن الزوج الأول عددًا أيضًا. 
وإنّما ذكرا فى العدد لأنّهما يفتقر إليهما 
العشرات كأحد عشر واثني عشر فهما حينئذ 
معهما من العدد. ولا يخفيل أنَّ هذا قياس 
فاسد. وعلل هذا القول ما قيل العددٌ هو الكمية 
من الآحاد وأمًا ما قيل إنَّ الله تعالئ ليس 
بمعدود فعلى مذهب مَنْ قال بأن الواحد ليس 
بعدد. 


التقسيم 

العدد ما صجيج أو كسر فالكسر عدد 
يُضاف وينسب إلى ما هو أكثر منه. وفرض ذلك 
الأكثر واحدًا وذلك الأكثر المفروض واحدًا 
سم مخرج الكسرء والصحيح بخلافه. قالوا 
وإذا جزئ الواحد باجزاء معيّنه سُمّي مجموع 
تلك الأجزاء مخرجًا وسُمّي بعض منها كسرًا. 
فالكسر ما يكون أقل من الواحد. وأيضًا العدد 
ما مضروب في نفسه ويسمّئ مرَبعًا أو مضروب 
فى غيره ويُسمّ مسطحًاء والمسطحان إِنْ كانا 
بعرك ‏ نانف املع أحدهما لأضلاع 0 
فهما متشابهان ممع ائني عشر الحاصل من 
ضرب ثلائة في أربعة ومسلطح ثمانية 5 
الحاصل من ضرب ستة فى ثمانية» فَإنَّ نسبة 
ثلاثة إل أربعة كنسبة ستة إلى ثمانية» ومضروب 
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المربّع في جذره يُسمّ مكمَبّا. ومضروب 
المسطح في أحد ضلعيه أي في أحد العددين 
اللذين حصل من ضربهما يُسمَّ مِحِسّمَاء 
والمجسّمان إِنْ كانا بحيث يتناسب أضلاع 
أحدهما للآخر فهما متشابهان ثم الصحيح إِنْ 
كان له أَحَدُ الكسور التّسعة وهي من النصف 
إل العشرء أو كان له جَذْر صحيح يُسنّئ منطمًا 
علئ صيغة اسم الفاعل. فالأول منطق الكشر 
والثاني منطق الجَذّْر وبينهما عمومٌ من وجه 
لصدقهما علئ التسعة وصدق الأول فقط علول 
العشرة وصدق الثاني فقط علل مائة واحد 
وعشرينء وإنْ لم يكن كذلك يُسمّئ اصم. 
وأيضًا إن ساوى مجموع اجزائه المفردة له أي 
لذلك الصحيح يُسمّ تامًا ومعتدلا ومساويًا 
كالستة فإِنَّ لها سُدسًا ونصفًا وثُلْنّاه ومجموعها 
ستة. وإِنْ نقص مجموع أجزائه المفردة عنه 
يُسنَّى ناقصًا كالاربعة فإِنََ لها نصمًا ورُبِعًا 


المفردة عليه يُسمَّئْ زائدًا كاثنى عشر فإِنْ له 
تصنأ وربعًا وثلمًا وسدسًا ونصف سدس 


ومجموعها ستة عشر. وأيضًا إِنْ كان العددان 
الصحيحان بحيث لو جُجمع أجزاء أحدهما حصل 
اليد الاح بوبالتكين: نيما متسائان بطل ماقي 
وعشرين ومائتين وأربعة وثمانين فإنَّ أحدهما 
مجموع أجزاء الآخر. وإنْ كانا بحيث يكون 
مجموع أجزاء أحدهما مساويًا لمجموع أجزاء 
الآخر فهما متعادلان مثل تسعة وثلاثين وخمسة 
وخمسين فإنَّ مجموع أجزاء كل منهما سبعة 
عشر. وأيضًا الميحح إِمَا زوج أو فردء والزوج 
إِمَا زوج الزوج أو زوج الفرد وقد سبق. وكل 

من الزوج والفرد إمَا أول أو مركّبء» فالفرد 
3 ثلاثة والمركّب خمسة. والزوج الأول 
اثنان والمركّب أربعة كما في العيني شرح 
صحيح البخاري. والمشهور أنَّ العدد الأول ما 
لا يعدّه غير الواحد كالثلاثة والخمسة والسبعة 


١4 


العَدل 


ويُسمّئ بسيظا أيضًا كما في فيروز شاهي""'. 
والمركب ما يعده غير الواحد أيضًا كالاأربعة 
يعده الاثنان كذا فى شرح المواقف. وقد دكرنا 
معنى العدد الظاهري للحروف والعدد الباطني 
للحروف في بيان «بسط تقوى). في لفظ 
البسط9© . 
العَذدِى: - 111111 ,همال 
0 

هو ما يكون مقابلته بالثمن مبئيًا علئ 
العدد ويجيئ فى لفظ المثلى مع بيان العددي 
العَدَسى  :‏ ©476إنء1614 - كةاناءتادعآ 


0 
المهندسين هو سطح يحيط به قوسان مختلفا 
التحَدُبء كل منهما أعظم من نصف الدائرة 
ويسمّل شلجميًا أيضًا. فإذا أدير المسطح 
العَدّسي علئ قطره الأصغر نصف دوره يحدث 
جين حدس وان كانت إحليي القر بين نضت 
الدائرة والأخرئ أعظم منه يُسمّ بالشبيه 
بالعَدّسي والشبيه بالشلجمي» كذا في ضابط 
تراغ المسيات فى العسا عه ْ 
العذل : ,انبرو - ععناذناز عساتطل ,وأتنوظ 
عامانقل ععمتأكلال 

بالفتح والسكون عند أهل الشرع نَعْتٌ من 
العدالة ويُسمَّئ عادلاً أيضّاء وقد عرفت العدالة. 
وعند الشيعة هو تنزيه البارئ تعالى عن فعل 
القبيح والإخلال بالواجب. قالوا هو يفعل 
لغرض لاستلزام نفي الغرض العبث وهو قبيح 
وهو منرّه عنه ويجبٌ عليه اللطف ويجب عليه 
عِوَض الآلام الصادرة عنه إِدّْ عدم الوجوب 


يتلم القَبْح علئ ما بين في كتبهم. وعند 
النحاة هو خروج الإسم عن صيغته الأصلية 
تحقيقًا أو تقديرًا إلى صيغة أخرئء. كذا ذكر ابن 
الحاجب في الكافية. فالعَذُل مصدر مبني 
للمجهول أي كون الإسم معدولاًء ولذا قُسْر 
بالخروج دون الإخراج. و«المراد بالخروج 
الخروج الحاصل بسبب الإخراج أي كونه 
مخرججًا وبقيد الإسم خرج خروج الفعل إِذ لا 
يُسمّئْ عدلاً. والمراد خروج مادة الإسم إِذْ لا 
يتصوّر خروج الكل أي الإسم الذي هو عبارة 
عن المادة والصيغة عن جزثئه الذي هو الصيغة. 
والمراد بالصيغة الصورة حقيقةً أو حكمًا بِأنْ 
تكون لازمة للكلمة كالصورة» فإنّ أحد الأمور 
الثلاثة لازم لأفعل التفضيل» فكان اللازم بمنزلة 
الصورة للكلمة فلا يخرج نحو أخر فإنَّه معدول 
عن الأخر أو أخر من بمعنى الجماعة» وكذا 
سحر فإِنّه معدول عن السّحر لأنّ الألف واللام 
في المفرد الذي صار عَلَّمًا بِالعَلَبةَ لازمةٌ له 
بمنزلة الصورةء» ولا يراد مطلق الصورة بل 
الصورة الأصلية أي التي يقتضي الأصلء. 
والقاعدة أن يكون ذلك الأسم عليها . ثم المراد 
بالخروج الخروج النحوي أي ما يُبحث عنه في 
النحو بدليل أنْ العَدُْل من مصطلحات النحاة 
فخرج المشتقات كلهاء ولا يرد المصدر الميمي 
أيضًا بل خرج التغيرات التصريفية بأسرها قياسية 
أو شاذة؛ لكنه بقي الترخيم والتقديرء ثم خرج 
الترخيم بقوله خروج مادة الإسم لأنّه تغيّر المادة 
لا خروجها عن الصيغة وخرج التقدير ونحوه 
لعدم دخول المقدَّر في الصيغة فلا يصدّق عليه 
خروجه عن صيغته الأصلية» أو المراد الخروج 
التصريفي لا لمعنى ولا لتخفيف. فلا يرد 


)١(‏ يرجح أنه التحفة الشاهية (فلك ورياضة»). لقطب الدين محمود مسعود الشيرازي ( ١٠4ه‏ تقديرًا). تملكيات حاتم ميرزا بن 
مصطفىء عبد الوهاب. فهرس المخطوطات العلمية المحفوظة بدار الكتب المصرية؛ أشرف على إعداده ديفيد .١‏ كنجء 
جامعة نيويورك؛ أصدرته الهيئة المصرية العامة للكتاب» القاهرة. .7١١/1١ 194١‏ 

[68) ومعني عدد ظاهر حروف وعدد باطن حروف در بيان بسط تقوي مذكور شلك 


العدم 


التغيّرات التصريفية بأسرها قياسيةً أو شاذةع 
وكذلك الترخيم والتصغير ونحوهما. وأما نحو 
يوم الجمعة في صمت يوم الجمعة فليس 
بمعدول لعدم كون في داخلة في الصيغة لجواز 
المَصْل بالحرف الزائدء بخلاف لام التعريف» 
ولا متضمّن لأنَّ معنى في يُقهم بتقديرها لا 
بنفس قوله يوم الجمعة. ونحو لا رجل متضمن 
للحرف لا معدول وأخر معدول لا متضمن 
وأمس معدول ومتضمن لدخول اللام في 
الصيغة» وبقاء معنى التعريف بعد العدل. فبين 
العَذْ والتضمّن عموم من وجه ثم إِنَا نعلم قطمًا 
أنَهم لما وجدوا ثلاث ومثلث وأخر وجمع 
وعمر غير منصرفات ولم يجدوا فيها سببًا ظاهرًا 
غير الوصفية أو العلمية احتاجوا إلئ اعتبار سبب 
آخرء ولم يصلح للاعتبار إل العَذْلَ فاعتبروه 
وجعلوها غير منصرفات للعدل وسبب آخرء 
ولكن لا بُدَّ في اعتبار العَذّْل من أمرين: 
أحدهما وجود أصل الإسم المعدول وثانيهما 
اعتبار إخراجه عن ذلك الأصل إِدْ لا تتحقّق 
الفرعية بدون اعتبار ذلك الإخراج. ففي بعض 
تلك الأمثلة يوجد دليل غير منع الصّرْف على 
وجود الأصل المعدول عنه فوجوده محقق بلا 
شك وفي بعضها لا دليلَ يوجد عليه إل مَنْع 
الصَّرّف فيفرض له أصل ليتحقّق العَدْل بإخراجه 
عن ذلك الأصلء فائقسم العَذْل إلى التحقيقي 
والتقديري. فقوله تحقيعًا معناه خروجًا كائئنًا عن 
أصل محقَّقِ يدل عليه دليل غير مَنْعِ الصَّرْف. 
وقوله تقديرًا معناه خروحًا كائنًا عن أصل مقدّر 
مفروض يكون الداعي إل تقديره منمُ الصَّرّف لا 
غير لأثان “نهذ القول. الع متي الكدلله إليل 
هذين القسمين» وليس هذا القول داخلاً في 
التعريف» مثال التحقيقى ثلأث ومثدّث والدليل 
على أنّ أصلهما ثلأثة ثلأثة عُدِلا عنه هو أنَّ في 
معناهما تكرارًا دون لفظهماء والأصل أنه إذا 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد در اصطلاح متصوفه عدم اعيان ثابته راكويند يعني صور 


١1 


كان المعنول مكرّرًا كان اللفظ أيضًا مكرّرًا كما 
في جاءني القوم ثلأثة ثلاثة. ومثال التقديري 
عمر ورُفر عدِلا عن عامر وزافر فإنْهما لَمَا وُجدا 
غير منصرفين ولم يوجِدٌ سبب من صَرْفَهما 
ظاهِرًا إلآ العَلّمِية اعثَيْر العَدْلء ولما كان اعتباره 
موقومًا علول وجود أصل ولم يكن فيهما دليل 
علول وجوده غير مَنْع الصَرّفِ قدّر أن أصلهما 
عامر وزافرء هكذا يستفاد من شروح الكافية. 


العَدَم : امل - دوع مع متطغاملم 


بالضم وسكون الدال المهملة ودضمتين 
وبفتحتين أيضًا بمعنل نيستي - عدم الوجود - 


كما في المنتخب. فالعَدّم يقابل الوجود كما أن 
العَدّمي يقابل الوؤجودي كما سيجيء. ويقول في 


كشف اللغات: في اصطلاح المتصوفة : العَدّم 
هو الأعيان التَّابتة يعنى الصور العلميةء 
والحكماء يقولون: العَدّم هو الماهيات 
الممكنة''). والمعدوم يقابل الموجود كما يجيئ 


ولط المعاوود 
عَدَمِ التأثير : اك 5م - أععلقك انامط ]لا 


وهو من أنواع الإعتراضات عند 
الأصوليين وأهل النظر هو إبداء وصنب لا أَثْرَ 
له في إثبات الحكم. وقسّموه إلئ أربعة أقسام. 
فأعلاها ما يظهرٌ عدم تأثيره مطلقاء ثم أن 
يظهر عدم تأثيره في ذلك الأصل. ثم أن يظهر 
عدم نا فر تراد يقير انعو من بؤلك 
لكن لا يرد في محل التزاع» م 
تأثيره» بناء عل أن التأثير مستلزِم للاطراد. 
فكلّ قسم أخصٌ مما بعده. فلذا كان الأول 
أعلئ وأقوئ في إبطال العلية. وخصّوا لكل 
قسم إسمًا. فالأول وهو ما كان الوصف فيه 


غير مؤثر يُسمّ عدم التأثير في الوصفف 
ومرجعه الع المطالبة بكون العلة علة. والثاني 
علميه وحكماء ماهيات ممكنه را كويند. 


١1ا/‎ 


وهو أَنْ يكون الوصف غير مؤثر في ذلك 
الأصل للاستعدلة جه يوضيف آخر بسكن عدة 
التأثير في الأصل. مثاله أنْ يقول في بيع 
الغائب مبيع غير مرئي فلا يصح بيعه كبر 
الطير في الهواء فيعترض المعترض"'' بأنّ كونه 
غير مرئي وأن ناسب نفي الصّحة فلا تأثير له 
في مسئلة الظَيْرِ لأنَّ العسرٌ عن التسليم كاف 
في منع الصحة ضرورة استواء المرئي وغير 
المرئي. ومرجعه إلى المعارضة في الهلّة"" 
بإبداء علّة أخرئ وهو العَجرّ عن التسليم. 
والثالث وهو أن يذكر المعترض للوصف 
المعلل .+ وصنًا لا تأتز له في الحكم المعلل 
يُسنّ عدم التأثير في الحكم مثاله أنْ يقول 
الحنفي في مسثئلة المرتدين إذا أتلفوا أموالنا أو 
أتلفوا مالا في دار الحرب فلا ضمانَ عليهم 
كسائر المسلمين. فيقول المعترض: دار الحرب 
له كاز اله مندكه «صرورة :استواة ‏ الإثلاف -في 
دار الحرب ودار الإسلام في إيجاب الضمان 
عندهم,» ومرجعه إل مطالبة تأثير كونه في 
دار" الحرب فهو كالأول. والرابع وهو أن 
يكون الوصفٌ المذكور لا يظّرِدٌ في جميع صُوّر 
النزاع وإنْ كان مناسبًا يُسمّ عدم التأثير في 
الفرع كما يقال في تزويج المرأة نفسها زوجت 
نفسها بغير إذن الولي فلا يصحٌء كما زوجت 
من غير كفؤء فيقول المعترض كونه من غير 
كفؤ لا أثر له ومرجعه إل المعارّضة بوصفب 
آخر وهو مجرّد تزويج المرأة نفسها من غير 
اعتبار الكفاءة وعدمها. كذا في العضدي في 
مبحث القياس في بيان الإعتراضات . ْ 


)١(‏ المعترض (-م) 
(9) العلم (م) 
(9) دار م 


عَدْمِ القصر : - علا الامطاالة امع سباع م 
امه 0715 11© 111171 لم 


عند الأصوليين من أقسام عدم التأثير. 
العذب : - لانم بط22001؟ ,اممكمعاط 


عذال جنداه |أ17110 بعأطهة وار 


مقابل الوحشي كما سيجيء. 
العذيؤْط : كاز وتعللا10 لاعلطن [ملطامك 
ألان /11710 - كلطالكء عطا ععقة الها 
المع مل كنتررره عناعنان | عدكتهط 


بكسر العين وسكون الذال المعجمة وفتح 
المثناة التحتانية وسكون الواو عل وزن قَِرُظعْبِ 
ألقئ زبله عند الإنزال ولم 
يملك مقعدته والعذيّطة بالفتح مصدره. يعنى در 
جماع حدث كردن (من لاا يضبط نفسه 
فيحدث اثناء الجماع) ‏ كذا في بحر الجواهر. 
العرش: 770710 - 111000 

بالفتح وسكون الراء المهملة في لسان 
أهل الشرع هو الذي سَمَّاه الحكماء فلك 
الأفلاك. والعرش الأكبر عند الصوفية قلب 
الإنسان الكامل كما في كشف اللغات. 


هو الذي إذا جامع 


العَرْض : "ع7آ0 ,ودع معل1؟ بأمعاتك ,كل6©00 
طلاعوره| بتعاصاضن عدال تمع عولط - علنطلها 
مناه مله 


بالفتح وسكون الراء في اللغة المتاع وهو 
الذي لا يدخله كَيْل ولا وَرْنَ ولا يكون حيواثًا 
ولا عِقَارًا كذا في الصحاح. وفي جامع الرموز 
وباع الأب عَرْض ابنه بسكون الراء وفتحها أي 
ما عدا النقدين والمأكول والملبوس من 
المنقولات وهو في الأصل غير النقدين من 


العَْض 

المال كما فى المغرب والمقائس وغيرهما 
نتهىل . والجزاد به في باب النفقة المنقول كذا 
في الشمني7 . والعروض الجمع وقد وردت 
كلمة المَرْض لمعاني أخرى: مثل السّعة 
والمنبسط ووجه الجبل. وللجراد الكثيرء وللجبل 
ولطرف الجبل. وغير ذلك. كما هو مذكور في 
المنتخب”"' . وعرض الإنسان هو البُعد الآخذ 
من يمين الإنسان إلئ يساره. وعرض الحيوان 
أيضًا كذلك كما في شرح المواقف في مبحث 
الكُمْ. لكن في شرح الطوالع البُعد الآخذ من 
رأس الحيوان إلى ذنبه عرض الحيوان. والعَرْض 
عند أهل العربية هو طلب الفعل بلينٍ رناب 
نحو آلآ تنزل بنا فتصيبَ غيرًا كذا في مغني 
اللبيب في بحث ألا والمراد أنه كلام دالّ 0 
طلب الفعل الخ لأنَّه قسم من الإنشاء علئ 
قياس ما عرفت في الترجّجي. وعند المحدّئين هو 


قراءة الحديث على الشيخ . وإنّما سُمّيت القراءة 
عَرْضًا لَعَرْضه علئ الشيخ سواء قرأ هو أو غيره 
وهو يسممٌ. واختلف في لسبتها إلى السّماع 


فالمنقول عن مالك وأكثر أصحاب الحديث 
المساواة»ء وعن أبي حنيفة وأصحابه ترجيح 
القراءة» وعن الجمهور ترجيح السماع كذا في 
خلاصة الخلاصة. وفي شرح النخبة وشرحه 
يطلقٌ العَرْض عندهم أيضًا علئ قسم من المناوّلة 
وهو أنْ يحضرٌ الطالب كتابٌ الشيخ. أمّا أصله 
أو فرعه المقابّل به فيعرضّه عل الشيخ فهذا 
القسم يُسمّيه غير واحد من أئمة الحديث 
عَرَضًا. وقال النووي هذا عرض المناوّلة وأمًا 
ما تقدّم فيُسمّئْ عَرْض القراءة ليتميّر أحدّهما عن 
الآخر انتهئل. وعتد الحكماء يطلق عل معانٍ 
أحدها السطح وهو ماله امتدادان» وبهذا المعنئ 


)١(‏ الشمني لكمال الدين محمد بن محمد بن الحسن بن محمد بن علي بن يحي التميمي الاسكندري 


فال 


قيل إِنْ كل سطح فهو في نفسه عريض. وثانيها 
لإمتداد المفروضص ثانا المقاطع للإمتداد 
لمفروض أولاً عل قوائم وهو ثاني الأبعاد 
لثلاثة الجسمية. وثالثها الإمتداد الأقصر كذا 
في شرح المواقف في مبحث الكمْ. وعند أهل 
لهيئة يطلقُ علئ أشياء منها عَرْض البلد وهو 
أهله أي سكانه عن معدّل 
لبان صو خاي 1 ارك مه بكر زع يتصوّر 
في الآفاق المائلة لا ف 

في المواضع الكائنة على خط الاستواء يمر 
0 بِسَمْت رؤس أهله. وأمًا المواضع التي 
عل أحد جانبي خط الإستواء شمالاً أو جنوبًا 


بعد سمت راس 


فى أفق خط الإستواء. إِذْ 


فلسَمْت رؤس أهلها بُعْذُ عن المعدّل» أمّا في 
جانب الشمال ويُسمّى عرضا شماليًا أو في 
جانب الجنوب ويُسمَّ عرضًا جنوبيًا. وإِثْما 


هذا البُّعد بدائرة تمر بسمت الرأس 
وقطبي المعدّل وهي دائرة نصف النهار. ولذا 
قيل عَررْض البلد قوس من دائرة نصف النهار 
فيما بين معدّل النهار وسمت الرأس أي من 
جانب لا أقرب منهء وهي مساوية لقوس من 
دائرة نصف النهار فيما بين المعدّل وسمت القدم 
من جانب لا أقرب منه بناءً علي أن نصف 
النهار قد تنصّف بقطبي الأفق وبمعدّل النهار. 
وأيضًا هي مساوية لارتفاع قطب المعدّل 
وانحطاطه فإنْ البُعد بين قطب دائرة ومحيط 
الأخرئ كالبُّعد بين محيط الأولى وقطب 
الأخرئ. ولهذا أطلق علئ كل واحدة منهما 
أنْها عَرْض البلد. فَعَرْض البلد كما يفسّر بما 
سبق كذلك يفسّر بقوس منها فيما بين المعَدّل 
وسمت القدم من جانب لا أقرب منهء وبقوس 
منها بين الأفق وقطب المعدّل من جانب لا 


المعروف بالشحى: 


المغربي الأصل ثم المصري الفقيه المالكي. (- ١47ه).‏ البغدادي» هدية العارفين ؟/ 147. 
فق وعرض بسكون را براي معاني ديكر هم آمده جنانكه فراخي وبهنا وروي كوه وملخ بسيار وكوه وكنار كوه وغير آن جنانكه در 


متخب مذكور است. 


يفال 


أقرب منه. والقوس التي بين القطبين أو 
المنطقتين تُسمّى تمام عَرَض البلد. ومنها عرض 
إقليم الرؤية ويُسمّئ بالعَرض المُحَكم أيضًا كما 
في شرح التذكرة وهو بعد سمت الرأس عن 
منطقة البروج من جانب لا أقرب منه فهو قوس 
من دائرة عرض إقليم الرؤية بين قطب الأفق 
والمنطقة.ء أو بين الأفق وقطب المنطقة من 
جانب لا أقرب منهء ودائرة عرض إقليم الرؤية 
هي دائرة السّمت. ومنها عرض الأفق الحادث 
وهو قوس من دائرة نصف النهار الحادث بين 
قطب الأفق الحادث ومعدّل النهار من جاتب لا 
ومنها عرض جزء من المنطقة 
ويُسمّى بالميل الثاني كما يجيئ وخر من معدل 
النهار أيضًا كما في القانون لم0 وهو 
قوس من دائرة العرض بين جزء من المنطقة 
وبين المعدّل من جانب لا أقرب منه. ومنها 
عرض الكوكب وهو بعده عن المنطقة وهو قوس 
من دائرة العرض بين المنطقة وبين الكوكب من 
جانب لا أقرب منه. والمراد بالكوكب رأس 
الخظ الخارج من مركز العالم المارٌ بمركز 
الكوكب المنتهي إلى الفلك الأعظم. فالكوكب 
إذا كان علئ نفس المنطقة فلا عَرّضِ له وإلا 
فله عَرْض إِمّا شمالي أو جنوبي » وهذا هو 
العَرْضِ الحقيقي للكوكب. وأمًا العرض المرتي 
له فهو قوس من دائرة العرض بين المنطقة وبين 
المكان المرئي للكوكب. ومنها عرض مركز 
التدوير وهو بُعْدُ مركز التدوير عن المنطقة وهو 
قوس من دائرة العَرّض بين المنطقة ومركز 
التدوير من جانب لا أقرب منه. ولو قيل عرض 
نقطة قوس من دائرة العرضص بين تلك النقطة 
والمنطقة من جانب لا أقرب منه يتناول عَرْض 


ع 
اقرب مله. 
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الكوكب وعَرْض مركز التدوير ويُسمّ هذا 
العرض أي عرض مركز التدوير بِعَرْض الخارج 


لعَرْض 
المركزء وهو ميل الفلك المائل أي بُعْدُه عن 
المنطقة يُسمَّ به لأنْ ميل الفلك المائل قوس 
من دائرة العَرْض التي تمرّ بقطبي الممثّل ما بين 
الفلك المائل والممثل من جانب لا أقرب منهء 
وسطح الفلك الخارج في سطح الفلك المائل 
فميل الفلك المائل عن الممثّل الذي هو عَرْضه 
يكون عَرْض الفلك الخارج المركز. 
إعلم أنه لا عَرْضِ للشمس أصلاً لكون 
خارجه ف منطقة | بخلاف السيارارت 
رجه في 000 لبروح ؛ ْ بارات 
الأخحر وأنه لا عَرْض للقمر سِوئْ هذا العَرْض 
لأنْ أفلاكه المائل والحامل والتدوير في سطح 
واحد لا مَيْل لبعضها عن بعض. ثم إن مَيْل 
الفلك المائل في العلوية والقمر ثابتٌ وفي 
السفليين غير ثابت. بل كلما بلغ مركز تدوير 
الزهرة أو عطارد إحدى العقدتين انطبق المايل 
علئ المنطقة وصار في سطحها. فإذا جاوز 
مركز التدوير تلك العقدة التي بلغها افترفٌ 
المائل عن المنطقة وصار مقاطِعًا لها علئ 
الشََاضُّف. وابتداء نصف المائل الذي عليه مركز 
التدوير فى المَيْل عن المنطقة إِمّا للزهرة فإلى 
الشمال وإمّا لعطارد فإلى الجنوب٠‏ ونصفه 
الآخر بالخلاف. ثم هذا المَيْل يزداد شيئًا فشيئًا 
حت ينتهي مركز التدوير إلئ منتصف ما بين 
العقدتين» فهناك غاية المَيْلء ثم يأخذ المَيْل في 
الانتقاص شيئًا فشيئًا ويتوجّه المائل نحو 
الانطباق على المنطقة حت ينطبق عليه ثانيا عند 
بلوغ مركز التدوير العقدة الأخرئء فإذا جاوز 
مركز التدوير هذه العقدة عادت الحالة الأول 
أي يصير النصف الذي عليه المركز الآن. أما 
في الزهرة فشمالياً وكان قبل وصول المركز إليه 
جنوبيّاء والنصف الذي كان شماليًا كان جنوبيًا. 
وأمّا في عطارد فبالعكس. فعلئ هذا يكون مائل 
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كل منهما متحركًا في العَرْض إلى الجنوب 


)١1(‏ القانون المسعودي في الهيئة والنجوم؛ لابي الريحان محمد بن احمد البيروني الخوارزمي (- 470ه). ألفه لمسعود بن 
محمود بن سبكتكين سنه ١417ه»ء‏ وحذا فيه حذو بطليموس في المجسطي. حاجي خليفة» كشف الظنون 1514/75 , 


العَرْض 


١1و‎ 


وبالعكس إل غايةٍ ما من غير إتمام الدورة. 
ويكون مركز تدوير الزهرة إِمّا شماليًا عن 
المنطقة أو منطبقًا عليهاء لا يصير جنوييًا عنها 
قطعّاء ويكون مركز تدوير عطارد إمّا جنوبيًا 
عنها أو منطبمًا عليهاء لا يصير شماليًا عنها 
أصلاً . ومنها عَرْض التدوير ويُسمّئ بالمَيْلٍ 
وبِمَيّل ذروة التدوير وحضيضه أيضًا وهو مَيْل 
القطر المار بالذروة والحضيض عن سطح الفلك 
المائلء ولا يكون القطر المذكور في سطح 
المائل إلا في وقتين. بيانه أنَّ مَيْل هذا القطر 
ع نانك "لضا يل بصلير هذا اعد في العلويه 
منطبقًا عل المنطقة والمائل عند كون مركز 
التدوير فى إحدى العقدتين أي الرأس أو 
الدتء ان د شارك عن الرأس إل الشمال 
أخذت الذروة فى الميل إلئ الجنوب عن المايّل 
متقاربة إلى متطقة البروجء وأخذ الحضيض في 
الميل إل الشمال عنه متباعِدًا عن المنطقةء 
ويزداد شيئًا فشيئنًا حتئ يبلغ الغاية عند بلوغ 
المركز منتصف ما بين العقدتين» ثم يأخذ في 
الانتقاص شيئًا فشيئًا إلل أن ينطبق القطر 
المذكور ثانيًا علئ المائل والمنطقة عند بلوغ 
المركز الذنب. فإذا جاوز الذنب إلى الجنوب 
أخذت الذروة فى المَيْل عن المائل إلى الشمال 
متقاربةٌ إل المنطقةء وأخذ الحضيض فى المَيْل 
عنه إلئ الجنوب متباعدًا عن المنطقة" وهكذا 
على الرسم المذكور؛ أي يزداد المَيْل شيئًا فشيئًا 
حتل يبلعٌ الغاية في منتصف العقدتين» ثم 
ينتقص حتئ يبلغ المركز إلى الرأس وتعود 
الحالة الأولئ. ويلزم من هذا أنْ يكون مَيْل 
الذروة في العلوية أبدّا إلى جانب المنطقة وميل 
الم بدا إلى خلاف جانب المنطقة. فلو 
كان الكوكب عليل الذروة أو الحضيض ومركز 
التدوير في إحدى العقدتين لم يكن للكوكب 
عَرْض وإلا فله عَرْض. وميل الذروة إذا اجتمع 
مع مَيْل المائل ينقص الأول عن الثاني فالباقي 


عَرْضٍ الكوكب. وإذا اجتمع مَيْل الحضيض مع 
مَيْل المائل يزيد الأول عل الثاني فالمجموع 
عَرْضِ الكوكب. وأمّا في السفليين فالقطر 
المذكور إِنّما ينطبقٌ على المائل عند بلوغ مركز 
التدوير منتصّف ما بين العْقّدتين» وهناك غاية 
مَيْل المائل عن المنطقة. ولمًا كان أوجا 
السفليين وحضيضاهما عل منتصّف العُقْدتين 
كان انطباقٌ القطر علئ المائل في المنتصضف إما 
عند الأوج أو الحضيض. ل الأوج تبتدئ 
الذروة فى المَيْل أمّا فى الزهرة فإلى الشمال عن 
المايل متباعدة عن المنطقةء ويلزمه مَيْل 
الحضيض إلى الجنوب متقاربًا إليها في الإبتداء 


ويزدادٌ الميل شيئًا فشينًا حت يصل المركرٌ إلى 
الّقدة وينطبق المائل علئ المنطقة» فهناك 
الذروة في غاية المَيْل عن المائل والمنطقة 


شمالاً والحضيض في غاية المَيْل عنهما جنويًا. 
فلو كان الزهرة عل الحضيض كان جنوبيًا عن 
المنطقة. فإذا جاوز المركز العقدة انتقص المَيْل 
على التدريج. فإذا وصل إلى المنتصّف وهناك 
حضيضٌ الحامل انطبق القطر على المائل ثانيًا . 
ومن ههنا تبتدئ الذروة في المَيّل عن المايّل 
إلى الجنوب متوجّهةٌ نحو المنطقة والحضيض في 
الميل عنه إلى الشمال متباعدًا عن المنطقةء فإذا 
وصل المركز العقدة الأخرى وانطبق المائل على 
المنطقة كانا في غاية المَيْل عنهما. أما الذروة 
ففي الجنوب وأمًا الحضيض ففي الشمال. فلو 
كان الزهرة حينئذ على الذروة كان جنوبيًا عن 
المنطقة. وأمًا في عُطارد فعند الأوج تبتدئ 
الذروة فى المَيّل عن المائل إل الجنوب متباعدةٌ 
عن المنطقة وميلٍ الحضيض عنه حيتت إلى 
الكمال”.متورجها ' نحو الختطقة ... فإذا .تلع المركز 
العقدة وانطبق المائل عل المنطقة فهناك مَيْل 
الذروة عنهما إل الجنوب يبلغ الغاية» وكذا 
ميل الحضيض عنهما إلى الشمال. فلو كان 
عطارد حيئذ عل الحضيض كان شماليًا عن 


١ ١ا/ه‎ 


المنطقة. فإذا جاوز المركز العقدة انتقص المَيْل 
شيئًا فشيئًا حتل إذا وصل إلى المنتصف كان 
مَيْل المائل عن المنطقة فى الغاية وانطبق القطر 
على المائل ثانيّاء وهناك حضيض الحامل ومنه 
تبتدئ الذروة في المَيّل عن المائل شمالاً 
متو جه انحو المنطقة فى الإبتداءء والحضيض 
بالعكس. فإذا انتهى المركز إلئ العقدة الأخرئ 
كان الذروة في غاية المَيْل الشمالي عنهما 
والحضيض في اغاية الميل الجنوبي. فلو كان 
عطارد حينئذ علل الذروة يصير شماليًا عن 
المنطقة. وتبيّن من ذلك أن الماثل فى السفليين 
إذا كان في غاية الميل عن المنطقة لم يكن 
للقطر المذكور مَيْل عن المايّل. وإذا كان المائل 
عديم المَيْل عن المنطقة كان القطر في غائة 
المَيْل عن المائل» بل عن المنطقة أيضًا. ومنها 
عَرْض الوراب ويُسمّى أيضًا بالإنحراف والإلتواء 
والإلتفاف وهو مَيْل القطر المارٌ بالبُعْدِين 
الأوسطين من التدوير عن سطح الفلك المائل» 
وهذا مختصٌ بالسفليين» بخلاف عَرْضٌ الخارج 
المركز فإنّه يعم الخمسة المتحيّرة والقمرء 
وبخلاف عرض التدوير فإنه يعم الخمسة 
المتحيّرة. إعلمٌ أن ابتداء الإنحراف إِنّما هو عند 
بلوغ مركز التدوير إحدى العقدتين علئ معنى أنَّ 
القطر المذكور في سطح المائل ومنطبقٌ عليه 
هنا. وحين جاوز المركز العقدة يبتدئ القطر في 
الإنحراف عن سطح المائل ويزيد عل التدريج 
ويبلغ غايته عند منتصف العقدتين. فإِنْ كان 
المنتصف الذي بلغه المركز هو الأوج كان 
الطرف الشرقي من القطر المذكور أي المارٌ 
بالبُعدين الأوسطين المُسَمَّئ بالطرف المسائي في 
غاية مَيْله عن سطح المائّل. أمّا في الزهرة فإلى 
الشمال وأمًا في عطارد فإلى الجنوب». وكان 
الطرف الغربي المُسَمَّ بالطرف الصّباحي في 
غاية المَيْل أيضًا. ففي الزهرة إل الجنوب وفي 
عارذ إلخ. الشمال+. وَإنّ كان. الضف" الذي 


العَرَض 
بلغه المركز هو الحضيض فعلى الخلاف فيهماء 
أي كان الطرف المسائي في غاية المَيْل فى 
الزهزة- اليل الجتوب. وفي , عطازه إل ' الشمال 
والطرف الصّباحي بالعكسس: فَعْلِمَ أن الإنحراف 
يبلغُ غايته حيث ينعدِمٌ فيه مَيْل الذروة 
والحضيض. أعني عند المنتصضّفين وأنّه ينعدِمُ 
بالكلية حيث يكون مَيْل الذروة والحضيض في 
الغاية وذلك عند العقدتين. وقد ظهر من هذا 
المذكور كله أي من تفصيل حال القطر الما 
بالذروة والحضيض من تدوير الخمسة المتحيّرة 
ومن تفصيل حال القطر المارٌ بالبُعدين الأوسطين 
في السفليين في مَيْلهِما عن المائل أنَّ مُث دور 
الفلك الحامل ومُّدّة دور القطرين المذكورين 
متساويتانء وكذا أزمان أرباع دوراتها أيضًا 
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متساوية. كل ذلك بتقدير العزيز العليم الحكيم . 
فائدة : 


إعلم أن أهل العمل يُسمُون عَرْضٍ مركز 
التدوير عن منطقة الممثل في السفليين إلْعَرْضِ 
الأول؛ء والعَرْض الذي يحصل للكوكب بسبب 
المَيِل العَرْض الثاني» وبسبب الإنحراف العَرض 
الثالث. هذا كلّه خلاصة ما ذكر السيّد السّند فى 
شرح الملخص وعبد العلي البرجندي في 
يضقا نرق 
العَرّض : 42010271 - أمعل1ععم 


بفتحتين عند المتكلمين والحكماء وغيرهم 
هو ما يقابل الجَؤهر كما عرفت. ويطلقٌ أيضًا 
على الكلّي المحمول على الشيئ الخارج عنه 
ويُسمّئ عَرَضيًا أيضّاء ويقابله الذاتي وقد سَبق) 
فإِنْ كان لحوقه للشيئ لذاته أو لجزئه الأعمّ أو 
المساوي أو للخارج المساوي يسما عرضًا 
ذاتيًا . وإِنْ كان لحوقه له بواسطة أمر خارج 
أخصٌ أو أعمٌ مطلقًا أو من وجه أو بواسطة أمرٍ 
مباين يُسمّئ عرضًا غريبًا. وقيل العرض الذاتي 
هو ما يلحقٌ الشيئع لذاته أو لِما يساويه سواء 


العَرَض 

العَرّض الأولى وقد سبق ذلك في المقدمة في 
بيان الموضوع. وأيضًا هو أي العرض بالمعنى 
الثانى إمّا أنْ يختصٌ بطبيعة واحدة أي حقيقة 
واحدة وهو الخاصة المطلقة وإمّا أنْ لا يختص 
بها وهو العرض العام كالماشي للإنسان. وَعُرِفٌ 
العرض العام بأنّه المقول علئ ما تحت أكثر من 
طبيعة واحدة. فبقيد الأكثر خرج الخاصة» 
والكليات الثلاثة الباقية من الكليات الخمس غير 
داخلة في المقول لكون المعرّف من أقسام 
العَرّضي وتلك من أقسام الذاتي. وأيضًا العَرَض 
بهذا المعنول إما لازم أو غير لازم» واللازم ما 
يمتنعٌ انفكاكه عن الماهية كالضّحِك بالقرة 
للإنسان. وغير اللازم ما لا يمتلع اتفكاكه عن 
الماهية بل يمكن اسواء كان دائمو الثبوت أو 
مفارِقًا بالفعل ويُسمّئ عَرَضًا مفارقًا كالضحك 
بالفعل للإنسان. قيل غير اللازم لا يكون دائم 
الثبوت لأنَّ الدوام لا ينفك عن الضرورة التي 
هي اللزوم» فللا يصحٌ تفسيمه إليه وإلل المفارق 
بالفعل كما ذكرتم. وأجيب بأن ذلك التقسيم 
إنما هو بالنظر 0 1 لمفهوم . فإن العقل إذا 
الإنفكاك مطلقًا بدون العكس. ثم العَرّض 
المفارق إِمَا أنْ لا يزول بل يدوم بدوام 
الموضوع أو يزول. والأوّل المفارق بالقرّة 
ككون الشخص أميا بالسبة إل الشخص الذي 
مات علئ الآمية والثاني المفارق بالفعل وهو إِمّا 
سهل الزوال كالقيام أو غيره كالعشق وأيضًا ما 
سريع الزوال كحمرة الخجل أو بطيئ الزوال 
كالشباب والُكهولة. وذكر لفظ العرض مع 
ولا مناقّشة فيهء صرّح به في بديع الميزان. ثم 
غير شامل وقد سبق في لفظ الخاصة . 


كلا1ا١ا‏ 
فائدة: 


هذا العَرّض ليس العرض القسيم للجؤهر 
كما زعم البعض لأنْ هذا قد يكون محمولا 
على الجوهر مواطأةً كالماشى المحمول على 
الإنشان: مواظاة. :وقد يكونه وهر كالحيؤان 
فنّه عَرَضِ عام للناطق مع أنه جرس يلات 
العَرّض القسيم للجوهر أي المقابل له فإنه يمتنع 
أن يكون محمولاً عل الجوهر بالمواطأة إِدْ لا 
يقال الإنسان بياض بل ذو بياض» ويمتئع أنْ 
يكون جوهرًا لكونه مقابلاً له. هذا كله خلاصة 
ما في كتب المنطق. وللعَرَض معان أخر قد 
سبقت في لفظ الذاتي. 


لقسيم 

العَرَض المقابل للجوهر. 

فقال المتكلمون العَرّض إمَّا أنّْ يختص 
بالحي وهو الحيوة وما يتبعّها من الإدراكات 
بالحؤس وبغيرها كالعلم والقدرة ونحوهما 
وحصرها في العَشّرةَ وهي الحيوة والقدرة 
والإعتقاد والظّنْ وكلام النفس والإرادة والكراهة 
والشَّهُوة والنّفْرة والألم؛ كما حصرها صاحب 
الصحائف باطلٌ لخروج التعيجب والضّحك 
والمَرّح والعَمٌّ ونحو ذلك» وإمّا أنْ لا يختصّ به 
وهو الأكوان والمحسوسات بإحدى الحواس 
الظاهرة الخمس. وقيل الأكوان محسوسة بالبصر 
بالضرورةء ومّنْ أنكر الأكوان فقد كابر حِسّه 
ومقتضيل عقله. ولا يخفن أنَّ منشأ هذا القول 
عدم الفرق بين المحسوس بالذات والمحسوس 
بالواسطة فإنّا لا نشاهد إلا المتحرك والساكن 
والمجتمعين والمفترقين» وأمًا وَصك الحركة 
والسكون والاجتماع والافتراق فلا. ولذا 
اختلف في كون الأكوان وجودية» ولو كانت 
محسوسةً لما وقع الخلاف. 


اعلم أنْ أنواع كل واحد من هذه الأقسام 


١ /ا/11‎ 


متناهية بحسب الوجود بدليل برهان التطبيق وهل 
يمكن أنْ يوجد من العرض أنواع غير متناهية 
أن يكونَ في الإمكان وجود أعراض نوعية 
مغايرة للأعراض المعهودة إلى غير النهاية وإِن 
لم يخرج منها إلئ الوجود إلآّ ما هو متناه» أو 
لا يمكن ذلك؟ فمنعه أكثر المعتزلة وكثيرٌ من 
الأشاعرة» وجوّزه 


مِناء والحقٌ عند المحققين هو التوقف . 


الجَبّائي وأتباعه والقاضي 
وقال 


الحكماء أقسامه تسعة الكُمْ والكيّف والأين 
والوّضع والمُلّْك والإضافة ومتل والفعل 


والإنفعال. وتُسمّئْ هذه مقولاتٍ تسعًاء وادّعوا 
الحصرّ فيها. قيل الوحدة والنقطة خارجة عنها 
فبطل الحَضر. فقالوا لا لم أنهما عرضان إِذْ 
لا وجودَ لهما في الخارج وإِنْ سلَّمْنا ذلك فنحن 
لا نحصرٌ الأعراض بأسرها في التسع بل حَصَرنا 
المقولات فيها وهي الأجناس العالية» علئ 
معنى أنْ كلما هو جنس عال للأعراض فهو 
إحدئ هذه التسع. إعلمُ أن حصر المقولات في 
العشر أي الجوهر والأعراض التسع من 
المشهورات فيما بينهم وهم معترفون بأله لا 
سبيل لهم إليه سوى الاستقراء المفيد للظنّ. 
ولذا خالف بعضّهم فجعل المقولات أربعًا: 
الجوهر والكُمْ والكَيّف والنسبة الشاملة للسّبعة 
الباقية. والشيخ المقتول جعلها خمسة فعدّ 
الحركة مقولة برأسهاء وقال العرض إِنّْ لم يكن 
قارًا فهو الحركةء وإنْ كان قارًا فَإمًا أنْ لا يعقل 
إل مع الغير فهو النسبة والإضافة أَوْ يعقل بدون 
الغيرء وحينئذ إمَا يكون يقتضي لذاته القسمة فهو 


لكمْ وال فهو الكيف. وقد صرّحوا بألا 
المقولاات أجناس عالية للموجودات» وأنْ 


امرض 
المفهومات الاعتبارية من الأمور العامّة وغيرها 
سواء كانت ثابتةٌ أو عدميةً كالوجود والشيئية 
والإمكان والعّمي والجَهْل ليست مندرجة فيهاء 
وكذلك مفهومات المشتقات كالأبيض والأسود 
خارجة عنها لأنّها أجناس الماهيات لها وحدةٌ 
نوعية كالسواد والبياضء» وكون الشيئ ذا بياض 
لا يتحصّل به ماهية نوعية. قالوا وأمًا الحركة 
فالحقٌ أنها من مقولة الفعل. وذهب بعضهم إلئ 
أن مقولتي الفعل والإنفعال اعتباريتان فلا تندرج 
الحركة فيهما. 


فائدة : 


العَرّض لم ينكر وجوده إلآ ابن كيسان 
فإنّه قال: العالّم كلّه جواهر والقائلون بوجوده 
اتفقوا علئ أنه لا يقوم بنفسه إلا شرذمة قليلة لا 
يُعْبَا بهم كأبي الهذيل فإنّه جوّز إرادة عرّضية 
تحدّث لا في محلٌ. وجعل البارئ مريدًا بتلك 
الإرادة. 1 


فائدة : 


العَرّض لا ينتقل من محل إلى محل 
باتفاق العقلاء. أما عند المتكلمين فلأن الانتقال 
لا يتصور إلا في المتحيّر والعَرّض ليس بتمحيّز. 
ونا عند الحكماء فلن تشخصَه ليس لذاته وإلا 
الحصر نوعّه في شخصه ولا لما يحل فيه وإلاّ 
دار لأنَّ حلوله في العَرَض متوقُف على 
تشخّص ولا لمنفصل لا يكون حالاً فيه ولا 
محلاً له لأنّ نسبته إلئ الكل سواء. فكونه عِلَّة 
لتشخص هذا الفرد دون غيره ترجيح بلا مرجّح. 
فتشخُصه لمحلّه فالحاصا ل في المحل الثاني هوية 


)١(‏ محمد بن احمد بن ابراهيم» ابو الحسن المعروف بابن كيسان» متوفى 199ه/ 317م. عالم بالعربية نحوًا ولغةء وله الكثير 
من المصنفات. الاعلام 708/0؛ إرشاد الأريب 580/5ء شذرات الذهب 7/5 777. 


وهناك عبد الرحمن بن كيسان» ابو بكر الاصمء متوفى 6ه/ 


مم فقيه معتزلي ١ح‏ له عدة كتب ومناظرات وهو الذي 


يقصده التهانوي. الاعلام ياسرف طبقات المعتزلة 65 لسان الميزان رقضقة 3 


عَرْضٍ الوراب 


أخرى والانتقال لا يتصور إلا مع بقاء الهوية. 
فائدة: لا يجوز قيام العرض بالعرض عند أكثر 
العقلاء خلانًا للفلاسفة. وجهُ عدم الجواز أن 
قِيامَ الضّفة بالموصوف معناه أن يكون تحير 
الصفة تبعًا لتحيّرٍ الموصوف. وهذا لا يتصوّر 


إلا في المتحيّزء والعَرّض ليس بمتحيّر. 
فائدة : 
ذهب الأشعري ومتّبعوه من محققي 


الأشاعرة إلى أنَّ العَرّض لا يبقل زمانين» 
ويعبّر عن هذا بتجدّد الأمثال كما في شرح 
المثنوي. فالأعراض جملتها غير باقية عندهم 
بل هي علئ التقضي والتجدّد فينتقضي واحد 
منها| ويتجدّةُ آخر مثله وتخصيص كل من 
الآحاد المنقضية المتجدّدة بوقته الذي وُجِدَ فيه 
إنما هو للقادر المختار. وإنما ذهبوا إلل ذلك 
لأنهم قالوا بأنَ السبب المُحْوِجَ إلى المُوَيْر هو 
الحُدوتثٌ. فلزمهم استغناءٌ العالم حال بقائه عن 
الصَّانِع بحيث لو جاز عليه العَدّم تعالئى عن 
ذلك لَمَا ضَرّ عَدَمُه في وجوده. فدفعوا ذلك 
بأن شرط بقاء الجوهر هو العَرّض؛ ولْمًا كان 
هو متجدّدًا محتاجًا إلى المُوَيْر دائمًا كان 
لجوهر أيضًا حال بقائه محتاجًا إلى ذ 

لمُوَيْر بواشطة احتياج شرطه إليهء فلا استغناء 
أصلاً وذلك لأنَّ الأعراض لو بقيت في الزمان 
لثاني من وجودها امتنع زوالها في الزمان 
لثالث وما بعدهء واللازم وهو امتناع الزوال 
باطل بالإجماع وشهادة الحسء فيكون الملزوم 
لذي هو بقاء الأعراض باطلاً أيضًا والتوضيح 
ْ شرح المواقف. ووافقهم لام والكغبي 
من قدماء المعتزلة. وقال النّظام والصوفية 
الأجسام أيضًا غير باقية كالأعراض. وقالت 
الفلاسفة وجمهور المعتزلة ببقاء الأعراض سِوى 
الأزمنة والحَرّكات والأصوات. وذهب أبو علي 


الهذيل إل بقاء الألوان 


الجَبّائي وابنّه وأبو 


١ ١7 
والظعوم والروائح دون العُلوم والإرادات‎ 
والأصوات وأنواع الكلام. وللمعتزلة في بقاء‎ 
الحركة والسكون خلاف.‎ 
: فائدة‎ 


عرض الواحد بالشخص لا يقوم بمحلين 
بالضرورةء ولذلك نجزم بأنْ السواد القائم بهذا 
المحل غير السواد القائم بالمحل الآخر ولم 
يوجد له مخالف؛ إلا أَنْ قدماء الفلاسفة 
القائلين بوجود الإضافات جوّزوا قيام نحو 
الجوار والقرب والأخوّة وغيره من الإضافات 
المتشابهة بالطرفين» والحَقٌ أنّهما مِنُْلانء فقرب 
هذا من ذلك مخالف بالشخص لقرب ذلك من 
هذا وإِنْ شاركه في الحقيقة النوعية ويوضحُه 
المتخالفان من الإضافات كا لأبّوة والبتُدّة إِذْ لا 
ل ذي مُسْكَةٍ أنْهما متغايران بالشخص 
بل بالنوع أيضًا. وقال أبو هاشم التأليف عَرَض 
وأنّهِ يقوم بجوهرين لا أكثر. إعلمٌ أنَّ العَرَض 
الواحد بالشخص يجوز قيامه بمحلّ منقسم 
بحيث ينقسم ذلك العَرّض بانقسامه حت يوجد 
كل جزءٍ منه في جزء من محلّه فهذا مما لا نزاع 
فيهء وقيائه بمحل منقسم علئ وجه لا ينقسم 
بانقسام محل مختلّفٌ فيه: وما قيامُه بمحلّ مع 
قيامه بعينه بمحل آخر فهو باطل. وما نقل من 
أبي هاشم في التأليف أن خُيِلَ علئ القسم 
الأول فلا منارّعة معه إلا في انقسام التأليف 
وكونه وجوديّاء وإنْ خيل على القسم الثاني 
فبعدٌ تسليم جوازه يبقى المناقشة في وجودية 
التأليف. والمشهور أن مراده القسم الثالث الذي 
بطلانه بديهي . وتو ضيح جميع ذلك يطلب من 
شرح المواقف. 


يشتبه 


عَرّض الوراب : 6اللاوذاط0) - ومعوعناوذاط 0 


ويسمئ بالوراب أيضًا قد سبق فى لفظ 


الْعَرْض. 


١1/4 
العرضى: املترم انك - امامعلاععم‎ 
عند المنطقيين له في كتاب إيساغوجي‎ 


وفي غير كتاب إيساغوجي معان قد سبق ذكرها 
في لفظ الذاتي. 


الغرّف: 


,]ام ,020كن) ‏ - تل لامع الاوك 


21101 ,تلماكنكت رعول1آ 


1 1 ا 10 


بالضم وسكون الراء هو العادة كما في 
كنز اللغات. وهو يشتمل العُرْف العام 
والخاص. وغلب عند الإطلاق علئ الغرف 
العام. وفي شرح المغني العادة ثلاثة أنواع: 
العُرّفية العامة والعْرّفية الخاصة والعُرفية الشرعية 
وقد يفرّق بينهما باستعمال العادة فى الأفعال 
والقاف فى "الأقوال: وقد اسيق فى الفظ ‏ المتجاز 
والعُْفية العامة عند المنطقيين قضيّة موجّهة 
بسيطة كم فيها بدوام ثبوتٍ المَحْمول 
للموضوع أو سليبه عنه ما دام ذات الموضوع 
متصفا بالوصف العنواني» كقولنا في الموجبة: 
كل كانتب امتدرلةةالاضايع داتما ما كام كانياء 
وفي السالبة لا شيء من الكاتب بساكن الأصابع 
دائمًا ما دام كاتبّاء سُّمّيت عرفية لأنْ العُرْف 
يُقْهِمُ هذا المعنل من السَّالبة عند عدم ذكر 
الجهة؛ حتئ لو قيل لا شية من النائم بمستيقظ 
ِقْهَمُ منه سَلْبٍ الاستيقاظ عن النائم ما دام 
نائمًا . قيل وقوم فهموا هذا المعنئ من الموجبة 
أيضًا. وعامة لأنها أعمّ من العُرْفِية الخاصة التي 
هي الموججهات المركبة والعرفية الخاصة عندهم 
هي العرفية العامة مع قيد اللادوام بحسب 
الذات موجبةٌ كانت كقولنا كلّ كاتب متحرّك 
الأصابع ما دام كاتبًا لا دائمّاء فتركيبها من 
موجبة عرفية عامة وهي الجزء الأول وسالبة 
مطلّقة عامة وهي مفهوم اللادوامء أو سالبة 
كقولنا: لا شيئ من الكاتب بساكن الأصابع ما 
دام كاتبًا لا دائمّاء فالجزء الأول غُرْفية عامّة 


عِرْق النّسا 
سالبة» والثاني موجبة مظُلّقَة عامّة كذا في شرح 
اليس 
العرق: - ل لمضل) عاأعوعة ,ممالةتصكممم] 


(«تمككتوط) عأعمنه ,ان انار ادركاده 7 


بفتح العين والراء في اللغة خويء وهو 
فضلة مائية للدم خالطها صديد مراري مندفعة من 
المَسَام لحرارة جاذبة أو لضعف الماسكة أو 
لاستيلاء الطبيعة علي مادّة البدن أو لمرض كما 
في البحارين. ويُطلق العَرّق أيضًا على شيئ 
َكَل من الشراب أو ثفله ودُرديّه بطريق القرع 
والإلبيق. 
العرق المدنى : ,008اهه/50 ,م002 
,071 لاأناكنتة باتنع 1ع / لاي - الأول نعده 


00016 


هو أنْ يحدث على البدن بثرة فينتفخ ثم 
| يزال يطول. وربما كان له حركة كدودة تحت 
الجلد. قال القرشي: هذا في الحقيقة ليس 
بعَرّق وَإِنّما هو حيوان يتولّد في البَدَن كما يتولد 
باقى أصناف الدود وفارسيه رشته. 
عرق النّسا /ع/ة - وعناهاع؟ ,عرعم علأماعك 


ا 50 4 ,50121116 


بكسر العين. وسكون. الراة هو وجم من 
أوجاع المفاصل يبتدئ من مفصل الورُك وينزل 
إلى لف علئ القَحْذْ ويمتدٌ إلئ الرّكبة. وربما 
يبلغُ الكَعْب والنّسا بالفتح والقصر اسم عِرْقَ 
مخصوص وهو وريد يمتدّ علئ المَحْدْ من 
الوحشي إل الكعُبء فالقياس أنْ يقال وَجَمُ 
النّساء لكنّ العادة جَرَتُ بتسمية وَجَع النَّسا 
بِعِرْقٍ النّساء وتقدير الكلام وَجَمّ العِرْق الذي 
هو النساء فالإضافة بيانية. هكذا في شرح 
القانونجة وبحر الجواهر. ويقول في الوافية: هو 
العِرّق الذي ينزل من الكفل أو الورك إلى 
الكعب وأصغر الأصابع. والنّا: اسم لهِرْق 


العروج ليلل 


ينحدر من أسفل الظهر إلئ أصغر الأصابع”" . 
العر وج - 50 بع15لام2 ,أعنال مم 
افصه اأمعسع ساتسرعط بعان دمع 


قد سبق في لفظ السلوك. 
العَروض: 2 0 لتمناأهط عطا )د 1020 


لعأم انه ا«تتترعطن) - لإ10500م ,21 نامر 
6 ,771011109116 انل أ 


بالفتح طريق الجبل. واسمٌ لمكة وللمدينة. 
وللركن الآخر من المصراع الأول لبيت الشعر. 
واسمٌ هلم يوزن به الشّعرء كذا في المنتخب. 


وفي المهذب: العروض بالفتح مكة والمدينة 
وميزان الشعر وطريقة ذلكه ويجمع علئ 


الأعاريض والعروضات”" . 
العريض : -/4 - (عتاع52 ءأله5ه1م) مداه 
(1050016م نه 716176) 4110 

كالكريم عند أهل العروض اسم لبحر هو 
مقلوب الطويل ووزنه: مفاعيلن فعولن. كما مرّ 
ذلك فى لفظ الطويل”” . 
العز ام : - 11ذه رمهلا ةستصمعئء د[ 
16 161677111611011 

قد سبق فى لفظ الإرادة. 
العَزل: - «مقهعءمنء؟ ,لهدكتدككتل رمه 15012 
11 رأونطازع1 ,1501211011 


بالفتح وسكون الزاي المعحمة وبالفارسية 


بمعنى ٠:‏ منع شخص عن العمل. والفصل» 

والإنزال خارجًا. وعند بعض البلغاء هو: التكلم 

بكلام لا يصل بقراءته إلئ اللسان. ومثاله هذا 

الشعر: 

الحذر أَيّها الإمام الأمين الحذر أَبّها الهُمام العظيم 

نحنهناوتقمرنامعناتعالًوأنظر 
وهذا من مخترعات الشاعر الهندي أمير خسرو 

الدهلوي: كذا في جامع الصنائع”؟" . 

الغؤلة : ,نامك - دوعصتاعهه! ,علسهناهك 

21006 1 


نشق تفبيرها “فى لققطا الخلوة: 
العرّم : 5ع ,له لأمعادا بمواولعءء12] 


,7650/1101 ,111071زء/17 ,اتآداء 126 - اتام 
10 


بالفتح والضم وسكون الزاء المعجمة هو 
جزم الإرادة أي المَيْل بعد التردّد الحاصل من 
الدواعى المختلفة المنبعئة من الآراء العقلية 
والشهوات والنغزات النفسانية؛ فإِنْ لم يتربخ 
أحد الطرفين حصل التحيّرء وإنْ ترجّحَ حصل 
العَرْم وهو من الكيفيات النفسانية. كذا في شرح 
المواقف فى خاتمة القدرة. وفى العارفية حاشية 
شرح الوقاية اليّة والعَرْم متّحدان معنى انتهئ. 
وقيل مَنْ لم يُوَطَنْ نفسه علئ المعصية وإنْما مَرّ 
ذلك بفكره من غير استقرار يُسمّ هذا هَمّاء 


5 


ويفرّق بينه وبين العَرْم بن في العَرْم يُوَطْنٌ نفسه 


)١(‏ ودر وافيه كويد آنجه از سرين فرود آيد سوي بيس شتالنك وانككشت خورد آنرا عرق النسا كويند ونسا نام ركيست كه از سرين 


تا انكشت خورد فرود آمده. 


(1) بالفتح راه كوه ونام مكه ومدينة وركن آخر از مصراع اول بيت وعلمي است كه ميزان شعر ازان موزون كنند كذا في 
المتخب. وفي المهذب العروض بالفتح مكه ومدينه وترازوي شعر وطريقة آن الاعاريض والعروضات جماعة. 

() كالكريم نزد عروضيان اسم بحريست مقلوب طويل ووزنش مفاعيلن فعولن است جنانكه كذشت در لفظ طويل . 

ضق بالفتح وسكون الزاء المعجمة در لغت بيكار كردن كسي را وجدا كردن وانزال كردن خارج فرج. ونزد بعضي بلغاء آنست كه 


كلام در خواندن بزيان ترسد مثاله شعر. 
هان اي امام أمين هان اي همام مهين 


مائيم وآن مه مابامابياوبهبين 


واين از مخترعات امير خسرو دهلويست كذا في جامع الصنائع . 


١14١ 


العشق 


على المعصية؛ ولذا يِأَنَمْ بِالعَرْم على المعصية. 
قال القاضي وإلئ هذا ذهب عامة السَّلف وأهل 
العلم من الفقهاء والمحدّثين. 

العزيز : 


ان تمعل “لاجر 16م تدر :1م11 - عجر 


تعلط ده وما نا لعاأرممةم طاتلوك] 


100111ؤ100] 

بالزاء المعجمة اختلف المحدّثون في 
تعريفه. فقال ابن مَنْدةَ وقرره ابِنُ الصلاح 
والنووي هو حديث يرويه اثنان أو ثلاثة.» فعلل 
هذا بينه وبين المشهور عمومٌ من وَجَْه فإِنَ 
المشهور ما رواه أكثر من اثنين» أي يكون له 
طرق فوق اثنين ما لم يجتمع شروط التواتر. 
وقيل هو ما لا يرويه أقل من اثنين عن اثنين أي 
عن أقل من اثنين إذ توالي رواية اثنين فقط عن 
اثنين فقط لا يكاد يوجّدء فيشتمل ما يوجدٌ في 
بعض مواضع إسناده ثلاثة أو أكثر إِذّ الأقل هو 
المعتبّر والحاكم على الأكثر في السَّنَّد في هذا 
الهلم. وحاصله أنَّ العزيز ما يُروى بائنين في 
بعض المواضع ولا يَروئ بأقل في موضع مّاء 
فخرج المتوايَرٌ والمشهورٌ والغريب» هكذا يفهم 
من شرح النخبة وحواشيه. وفي خلاصة 
الخلاصة العزيز ما رواه اثنان أو ثلاثة من 
المْجْمَع عدالته ويكون دون المشهور في عدد 
الرجال والإشاعة؛ والمشهور ما رواه جماعة لا 
تبلّغ حَدٌ التواتر ممَّنْ يُجْمَعْ علئ عدالته. 
العزيمة: - 000 بإزط لعتمء أل وعنابج[ 
لا |(! 207[ 0115دو6 م كرتونع1]2 

عند الأصوليين مقابلة للرُخْصة كما مَرّ 
وهي تشتمل الفرض والواجب والسّنة والتقْل 
والمباح والحرام والمّكروه. وقيل هي الفرض 


والواخيها والحرام والمكروه لا غيرء إذ السَنَهَ 
شرعت تكميلاً للفرائض ونيا لها.ء وكذا التَمْل 

ش جيرا لنقصان تمك م فى العزيمة وهي 

الفرض كذا فى معدن الغرائب. 

العشرة : 


ا ل الك 


ألم 1اعل ,لإمقم حدق ,متام بومر] 


0 
بكسر العين وسكون الشين المعحمة 
وبالفارسية إحسان المعاشرة. وعند الصوفية 


هي : ل الأنس بالحقٌ تعالى مع الشعورء كذا 


في كشف اللغات37 , 


العشق: 


1ك 


بالكسر والفتح وسكون الشين ١‏ 
حَدَه عند أهل السلوك بذلُ مالك وتحيّل ما 
عليك. وقيل هو آخر مرتبة المَحَبّة والمحبة 
أَوَلْ درجة العِشّْقء كذا في خلاصة السلوك. 
وقيل هو عبارة عن إفراط المّحبة وشذتها. وقيل 
وقيل هو بحرٌ البّلاء. وقيل هو إحراق وقتل 
وبعده بعطاء الله تعالول حيوة لا فناء له. وقيل 

درن بلا اواسطة . ل الشيخ بين 
ا 0 
00 فتجعلها يابسة» بينما هي تكون خضراء 

. إذاء فاليشق متى حل في بدن يجعل 
0 يابسًا وممحوّاء وبدنه ضعيفا ولكن قلبه 
وروحه منوّرة.ء كذا في مجمع السلوك””' . 


وفي الإنسان الكامل في باب الإرادة وفي 


1710117 - تللاكقةم بعنك0]ا سا8 


000 بكسر عين وسكون شين معجمه زندكاني نيك كردن ونزد صوفيه لذت انس است با حق تعالئ باشعور كذا في كشف اللغات. 
زفق شيخ مينا ميفرمايد عشق ماخوذ است از عشقه وآن كياهيست كه برتنه هر درختى كه به بيجد آنرا خحشك سازد وخود تر وتازه 
١‏ باشد بس عشق بر هرتني كه در آيد غير محبوب راخشك كند ومحو كرداند وآن تن را ضعيف سازد ودل وروح را منور كردائد 


كذا في مجمع السلوك . 


العشؤة 


١١8 


مقام الْعِشّقَ يرى العاشِقٌ 'معشوقه فلا يعرفه كما 
روي عن مجنون ليلئ أنَّها مرّت به ذات يوم 
فدعته إليها لتحدّنّه فقال لها: 
مشغول عنك بليلئ» وهذا آخر مقامات الوؤّصول 
والقَّرْب فيها ينكر العارِفٌ معروفهء فلا يبقئى 
عارفا ولا معروفًا ولا عاشِقًا ولا معشوًاء ولا 
يبقى إلا العِشْقُ وحده. فالعِشْقُ هو الذات 
المَحْضٌ الصّرْفْ الذي لا يدخل تحت رَسْم ولا 
اسم ولا نَعْتِ ولا وَصْبِ. فالعشق في ابتداء 
ظهوره يفنى العاشق حتئ لا يبقئ له اسم ولا 
وصف ولا رسمء فإذا امتحق العاشق وطمس 
أخذ العشق في فناء المعشوق. فلا يزال يفني 


دعني عنك فإني 


ننه الإسم قم الوصف: ثم الذات) فل" يقن 
عاشِقًا ولا معشوقّاء وحينتذ يظهر العِشْىُ 


بالصورتين ويتَّصِفٌ بالصفتين فيُسمّئ بالعاشق 
ويُسمّ بالمعشوق. وفي الصحائف يقول في 
الصفحة التاسعة عشرة: العِشّق عبارة عن قَرْط 
المحبّة وهو على خمس درجات. 

الأولى: فقدان القلب. 
القلب فليس بعاشق 


ومَنْ ليس بمفقود 


الثانية: تأسّف العاشق. وفي هذه الحالة 
عندما يكون بدون معشوقه يتأسّف عل كل لحظة 
من عمره. 

الثالئة: الوجد 


الرابعة: عدم الصبر حيث قيل: 


والصَّبْرٌ في سائر الأشياء محمود 


الخامسة: الصّبابة» فالعاشق في هذه 
المرحلة يكون مدهوشّاء ولغلبة العشق عليه 
يكون بلا وعي. 

ويقول في كشف اللغات: الهشق جامع 
الكمالات وليس هذا إلا للحقّ. ويقول الشيخ 
فخر الدين العراقى: العشق إشارة للذات 
الأحدية المطلقة. وهذا ما اختاره المتأخرون. 


والعاشق هو الذي لم يبق فيه أثر للعقلء وليس 
لديه خبر عن رأسه وقدمه. وقد حرم علوم نفسه 
النوم والطعام . لساته مشغول بالذكر وقلبه بالفكر 
وروحه بالمشاهدة("' . 

العشوة: 


- نلا صقرا 


ردق لع ط8 511011-51 
111011111 
0111 ,1(لالشماكع اتوم بعاممساطز 


بالكسر. هي الغمزة بالعين. وفي اصطلاح 


العشاق: العشوة هى تجلّى الجمال. كذا ذف 
يدث إن يي 

كشف اللغات7” , 

الغضَب : - اع7010 3 01 10كوه1م ماك 


عأأعنرمن متسل اتماككه ممالل 


بالفتح وسكون الصاد المهملة عند أهل 
العروض إسكان الخامس المتحرّك من الجزء 


كما في عنوان الشرف. ويقول في جامع 
الصنائع : العصب بتسكين الصاد هو تسكين 


200 ودر صحائف در صحيفة نوزدهم كويد عشق كه عبارت است از افراط محبت ينج درجه دارد اول فقدان دل ومن ليس بمفقود 
القلب ليس بعاشق دوم تاسف عاشق درين مقام بى معشوق خويش هر دم از حيات متاسف بود سوم وجد جهارم بى صبري 


كويد شعر. 
الصبر عنك مذموم عواقبه 


والصبر في سائر الاشياء محمود 


ينجم صبابت است عاشق درين مقام مدهوش بود واز غلب عشق بى هوش . . ودر كشف اللغات كويد عشق جمعيت كمالاات 
را كويند واين جز حق را نبرد وشيخ فخر الدين عراقي عشق اشارت بذات احديت مطلقه كرده است واختيار جملة متأخرين 
همين است وعاشق آنرا كويند كه آثر عقل درو نباشد وخبر از سر ويا ندارد وخواب وخور بر خود حرام كرداند زيان بذكر 


ودل بفكر وجان بمشاهده او مشغول دارد. 


)١(‏ بالكسر كرشمه ودر اصطلاح عاشقان عشوه تجلي جمال را كويند كذا في كشف اللغات. 


١1م‎ 


العصمة 


سس __سسس حيسي للششخٍصٍ سس س2 


: ا : 520000 


العصّبة : 


بكأ01771م كلتعجهم كعطعو - (علةو وترعطام) 


ع1) تأوتامتط) دع للنداعن) وعاوارعم 
11015 


بفتحتين في اللغة مَنْ كان قرابته لأبيه 
إكانها جيم عاصدية وان الما متم + ينا.مق 
عَصَبَ القومٌ بفلان إذا أحاطوا به. فالأب طرف 
والإبن طرف والعَمّ جانب والأخ جانب» ثم 
سمي بها الواحد» والجمع والمذكر والمؤنث. 
وقالوا في مصدرها العصوبة والذكر يعصّب 
الأنثئئ أي يجعلها عصبة. وفي الشريعة كل من 
يأخذ من التّركة ما أبقته أصحاب الفرائض أي 
حها راذا كان او أكتره أن يضلا عب 
ذلك سواء وجد صاحب فرض أو لم يوجد فلا 
يخرج عن الحَدٌ العَصّبات مع عدم أصحاب 
الفروضص. ثم العَصّبة نوعان: 
وسَبّبية وهو مولى العتاقة أي المعيّق بالكسر 
مذكرًا كان أو مؤتنًا. والنّسَبية ثلاثة أقسام: 
عصبة بنفسه وهو كل ذكر لا يدخل في نسبته 
إلئ الميّت أن فإِنُ قلت الأخ لأب وأم عَصَبة 
نه مع آنا الام دالة في يعر قلت قرابة 
الأب أصل في استحقاق العّصوبة فإنّها إذا 
انفردت كُقَتْ في إثبات العصوبة بخلاف قرابة 
الأم فهي مُلَعْاة لكنها جعلناها بمنزلة وصلب زائد 
فرجْحْنا بها الأخ لأب وأم على الأخ لأبء 
وهم أربعة أصناف: جزء الميّت كالإبن وابن 
الإبن وإن سَمَلوا وأصله كالأب وأب الأب وإن 
علو وجزء أبيه كالأخوة وبنيهم وإِنّ سفلوا 
وجزء اجَذَّه كالأعمام وبنيهم وإِنْ سفلواء وعصبة 
بغيره وهو مَنّْ يصيرٌ عَصَّبة بذلك الغير كالنّسوة 
اللاتي فَرَضَهَن النْصْفُ والثلثان يَصِرْنَ عصبة 


نَسَبِيةَ كالإبن 


بِأَخْوّتِهن كالبنت والأخت الأب وأم والأخت 


لأبء وعصبة مع غيره وهو كل أنث تصيرٌ 
عَصَبة مع أنثل أخرئ كالأخت مع البنت. 
والفرق بينهما أنَّ الغير في العَصَبةَ بغيره يكون 
عَصَبة بنفسه فيتعدّى بسببه العُصوبة إلئ الأنئء 
وفي العَصّبة مع غيره لا يكون عصبة أصلاً بل 
تكون عصوبة تلك العصبة مجامعة لذلك الغيرء 


هكذا في الشريفية. 
العضمة : - إالأكفكء ,عداءع؟ ,بان ان111مكم1 
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بالكسر وسكون الصاد هى عند الأشاعرة 
أنْ لا يخلق الله في العبد ذنبًا بناء عار .اذ لذهيوا 
إليه من استناد الأشياء كلها إلئ الفاعل المختار 
وقيل العضمة عند الأشاعرة هي خََلْقُ 
قدرةٍ الطاعة ويجيئ فى لفظ اللطف أيضًا. وعند 
الحكفاتة ملك مايه ليم ماسها دن موود 
أي المعاصي بناء على ما ذهبوا إليه من القول 
بالايجات. واعمان. 'استحداو. التوابل»" وتركف 
علئ العلم بمعائب المعاصي ومناقِب الطاعات 
نه الزاجرٌ عن المعصية والداعي إلى الطاعة» 
لأنّ الهيئة المايعة من الفجور إذا تحفَّقّتْ في 
النفس وعلم صاحبها ما يترتب علئ المعاصي 
من المضار وعلل الطاعات من بالسا فخ تصدير 1 
اسح فيطيع ولا يعصي. وتتأكّدُ هذه 0 
في الأنبياء بتتابع الوحي إليهم بالأوامر 
والنواهي» والاعتراض عليهم عل ما يصدرٌ 
تنه من المكائر سنهوا لو عدا بلط من امور 
تعمدهان ومِنْ تَرْكِ الأولى والأفضل» فإِنّ 
الصفات النفسانية تكون فى ابتداء حصولها 
أحوالاً أي غير راسخة ا ملكات أي 
راسخة في محلها بالتدريج. وقيل العصّمة 
في نفس الشخص أو في بَذَنه يمتنمٌ 
بسببها صدورٌ الذنب عنه. ورّدَ ذلك بالعقل 


خاصية 


00 ودر جامع الصنائع كريد كه عصب بتسكين صاد تسكين ينجم باشد از مفاعلتن تامفاعيلن كردد. 


العضادة 1185 
والنقل» العقل فلأنه لو كان كذلك لما | منهما إمّا عمدًا أو سهرًا. أمَا الكبائر عمدًا 
انحن صاحيها الْمَذْح عل عصمته ولامتنع فمنعه الجمهور من المحقّقين والائمة إل 


تكليفه وبطلّ الأمر والنهي والثوابٌ والكقات» 
وأما النقل فلقوله تعالى #قل إنما أنا د حر بكم 
يوح إلت4”", فإِنّ الآية تدل 07 أن النبي 
مثل الأمة في جواز صدور المعصية عنه. 

فائدة : 

اختُلف في عِضمة الملائكة. فللنَافي وجو 
منها قوله تعالئ #قالوا أتجعل فيها مَنْ يفسِدٌ 
فيها4”". الآية إِذْ في هذا القول منهم غيبة لمَنْ 
يجعله الله خليفةً بذكر مثالبه. وفيه العُجب 
وتركيةٌ النفس. وللمُئِْتِ أيضًا وجوه منها قوله 
تعالئ: طلا يَعْصَونَ الله ما أمَرَهم ويفعلونَ ما 
يُؤْمَّرون 76 ولا قاطِع فيه أي في هذا 
المبحثء» والغاية الظنّ. 


فائدة : 


أجمع أهلٌ المِلَلٍ والشّرائع كلها علي 
وجوب عِضْمة الأنبياء عن تعمد الكَذِب فيما دل 
المعجزةُ عل صدقهم فيه كدعرى ى الرّسالة وما 
يبلغونه من الله إلى الخلايّق. وفي جواز صدور 
الكذِب عنهم فيما ذكر سهوًا ونسيانًا خلاف. 
فمنعه الاستاذ أبو اسحخق وكثير من الأئمةء 
وجَوّزه القاضي. وأما ما سوى الككذزب في 
التبليغ من الكفر وغيره» فالكفر اجتمعت الأمة 
عل عصمتهم غعنه قبل البو وبعدها. ولا 
خلاف لأحدٍ منهم في ذلك إلآ أن الأزارقة من 
الخوارج جَوَّزوا عليهم الذَنْ وكل َنْب 
00 و كه بل يُحكى 
نعو بالله من هذا القول الباطل. 
وأمًا غير الكفر فإمًا كبائر أو صغائرء وكل 


بعد لبوّتِهِ . 


)١(‏ فصلت/» 
(9) البقرة/ 7٠١‏ 
(؟) التحريم/ * 


الحَشُويّة» والأكثر عل امتناعه سَمْعًا. وقالت 


المعتزلة بل عقلاً. وأمّا سهرًا فجوّرّه الأكثرون 
والمختار خلافه. وأما الصغائر عمدًا فجوَّزه 


الجمهور إلا الجَّبّائي فإنّه لم يُجِوّرُْ ظهورٌ صغيرة 
إلآ سهرّاء وهذا فيما ليس من الصّغائر الخسيّة» 
وهى ما يلحنٌ بها فاعلها بالأراذل والسّفَلَة 
ويْحكمٌ عليه بالخْسّة ودناءة الهمّة كسرقة حبّة أو 
لقمة. وأمًا صدور الصغائر سهرًا فهو جائز 
اتفاقا من أكثر الأشاعرة وأكثر المعتزلة إلا 
الصغائر الخسّية. وقال الجاحظ يجوز صدورٌ 
غير الصغائر الحْسِية سهرًا بشرط أن يِتَبّهُوا عليه 
فيتبّهوا عليهء وقد تبعه كثير من المتأخُرين من 
ويقول الأشاعرة هذا كله بعد الوحي والنبوّة» 
وأما قبل ذلك فقال أكثر أصحابنا لا يمتنمٌ أنْ 
يصدّرٌَ عنهم كبيرةٌ. وقال أكثر المعتزلة يمتنم 
الكبيرة وإِنْ مآ منها. وقالت الروافض لا 
يجوز عليهم صغيرة ولا كبيرة لا عمدًا ولا 
سهوًا ولا خطاً في التأويل» بل هم مبرءون عنها 
بأسرها قبل الوحي وبعده. وَإِنْ عقت 0 
فارجع إلى شرح المواقف وشرح الطوالع. ! 

اي م 
من القتل خمًا لله تعالل»ء والعصمة المقوّمة هي 
عِضّْمة نفس من القتل حقًا للعبد. كذا في جامع 


الرموز في كتاب الجهاد بيان الأراضي 
العشرية والخراجية. 
العضادة : 4/1006 - ع30ل1اىظ 

في علم الإسطرلاب: عبارة عن جسم 
يَرَبَظ علول سطح الحجرة.» وعند الحاجةٌ 


١١م6‎ 


بحركونه. وحيئئذ إذا كانت العضادة هكذا. 
بحبث يضعون شظية الإرتفاع علئ خط العلاقة 
فالعضادة تكون منصّفة لسطح ذلك. ويقال لتلك 
العضادة العضادة التامة. وأمًّا إذا كانت على 
نحو بحيث ينطبق طرقها علئ الخطء فتلك 
العضادة تسمّى المحرفة. والشظية هي الطرف 
الدقيق للعضادة. والعضادة بكسر العين وتخفيف 
الضاد المعجمة مأخوذة من عِضاد في الباب. 
وهما قطعتان من الخشب على شكل مسطرتين 


وقال بعضهم: بفتح العين وتشديد الضادء 
وهي مشتقة من العَضّد بمعنى المساعدة» لأنها 
تساعد المنجّم في أعمال الإسطرلاب. كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح العشرين باب. 
ويقول في منتخب اللغات: عُضادة بالضم: خشبة 
الباب. وهي التي تُسمّئ عَضّد الباب. وبالكسر 
هي الكيّة على عضد البغال0" , 


العضب: ١م‏ ) عاطدلالزه 2 2ه ممأذيع؟ممناك 


درء) عأطوأابد عميكل ومتكدع مود - (زلود5هم 
(5:0012م7م/ 


بالفتح وسكون الضاد المعجمة عند أهل 
العروضص هو خرم مفاعلتن سالِمّاء والخرم 
إسقاط أول الوتد المجموع كذا في رسالة قطب 
الدين السرخسي. وفي بعض الرسائل الخرم 


العضو 

إسقاط أول متحرّك من الوتد المجموع إذا كان 
الجزء صدر البيت. 
العضلة : ءاءكىءلق - عاءكناكة 

بفتح العين والضاد المعجمة هي كل عضو 
معها لحم كذا في القاموس. وفي المقاصد""© 
هي عضو مركب من العَصَّب ومن جسم شبيه 
بالعَصَب ينبتُ في أطراف العظام ويسَمّى رباطًا 
انتهن. وفي العلمي حاشية هداية الحكمة هي 
جسم مركب من العَصَّب والرباط واللحم. وفي 
بحر الجواهر هي جسم مركب من العَصَّب 
والرباط واللحم الأحمر والغشاء. وعضلة مكررة 
والعضلة المكرّرة هي عضلتان مائلتان تنبسطان 
بالفم. وعضلتا الظّهِر هما عضلتان تجعلان 
الظهر يميل إلئ الخلف فيصبح اثنين. والعضلتان 
العريضتان هما عضلتان على الوجه من جانبين 
تتصل بهما الشفة اثناء حركتها. ويقول صاحب 
الذخيرة: إن عدد عضلات بدن الإنسان خمسماية 
وخمسة عشر علئ أصحٌ الأقوال. ويقول الشيخ 
الرئيس إِنّها خمسماية وتسعة وعشرون©2©. 
العضو: - ممعده ,تعطصعص ,طمسنا 
1 ,617176 1/1 

بالضم والكسر وسكون الضاد المعجمة لعة 
اندام: الأعضاء الجمع. وعرّف الأعضاء بأنها 
أجسام كثيفة متولّدة من أول مزاج الأخلاط. 


)١(‏ در علم اسطرلاب عبارتست از جسميكه بر يشت حجره بسته باشند ودر وقت حاجت آنرا حركت دهند يس اكر عضاده جنان 
باشد كه جون شظيّهِ ارتفاع بر خط علاقة نهند خط علاقه منضضف سطح أن عضاده باشد آن عضاده را عضادة تام كويند واكر 
بر وجهي باشد كه طرف او بر خط منطبق بود آنرا عضاده محرف خوائند وشظيّه طرف باريك عضاده راكويند وعضاده بكسر 
عين وتخفيف ضاد معجمه ماخوذاست از عضادتي الباب وان دو جوب باشد بر شكل دو مسطره از دو جانب در وبعضي 


كفته اندكه بفتح عين وتشديد ضاد است مشتق از عضد بمعنى ياري دادن جه ياري دهنده است مر منجم رادر اعمال 
اسطرلاب كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب. ودر متنخب اللغات ميكويد عُضاده بالضم جوب طرف 
دركه آنرا بازوي در كويند وبالكسر داغى كه بر بازوي ستور كشند. 

(؟) المقاصد الجلالية فى المسائل الطبية. حاجي خليفة؛ كشف الظنون 799/94/79 

(5) دو عضله كج اندكه بآن دهان كشاده شود وعضلتا الظهر دو عضله است كه يشت را بجاتب خلف دوتا ميكند وعضلتان 
عريضتان دو عضله است بر رخساره ازهر جانب يكي بعضي از حركتهاي لب باين دو عضله است . صاحب ذخيره كويد عدد 
عضلهاى بدن آدمي بقول اصح بانصد وبانزده است وشيخ كويد كه بانصد وبيست ونه است. 


العطاء 


فبقيد الكثيفة خرج الأرواح. وبقيد متولّدة الخ 
خرج الأخلاط والأجرام الفلكية والمعادن 
والنباتات. والمراد من الأخلاط الأخلاط 
المحمودة ليخرج الوّسخ والرّمص. والمراد من 
مزاج الأخلاط ممزوجها.ء كما يراد بالخلق 
المخلوق . والشيئ الذي يحدث من أول امتراج 
الأخلاط هو الرطوبات الثانية.» فالمعنل أن 
الأعضاء أجسام كثيفة متولّدة من أول ممتزج من 
الأخلاط المحمودة أي الرطوبة الثانية بعد 
استحالات» كما يجيئ بيانها في لفظ الهضم. 
والتولد منها قد يكون بلا واسطة كالأعضاء 
الآلية أي ١‏ المركه زهقة :الكولة. مت “ران 
الأخلاط من أول مزاج الأركان أي من أول 
ممتزجح منها وهو النبات إِمّا بلا واسطة 
كالأخلاط المستحيلة عن النبات أو بواسطة 
كالمستحيلة من الأغذية الحيوانية كاللحم. 


التقسيم : 

الأعضاء إِمّا رئيسة أو غير رئيسة. فالرئيسة 
هي التي تكون مبادي للقوئ محتاجًا إليها في 
بقاء الشخصء وهي القلبٌ إِذْ هو مبدأ قوة 
الحيوقة والقماء -< 0 هو دأضيدة قو انين 
والحركة. والكبدٌ لأنّه مبدأ قوة التغذية؛ أو في 
بقاء النوع وهي هذه الثلاثة مع رابع وهو 
الأنثيان. وغير الرئيسة تنقسم إل خادمة الرئيسة 
وغير خادمهاء والأولئ هي ما لا يكون مبدأ 
ولكن. تكون: مخيناً ‏ ومودية. #الأغصاب. للذماع 
والشرايين للقلب والأوردة للكبد وأوعية المني 
للآنثيين» والثانية تنقسم إلى مرؤوسة وغير 
مرؤوسة. فالمرؤوسة هي التي لا تكون مبدأ ولا 
معيّة بل يجري إليها القوئ من الأعضاء الرئيسة 
كالكلل والمّعدة والطّحال والرّتةه وغير 
المرؤوسة هي التي لا تكون رئيسة ولا خادمة 
لها ولا مرؤوسة. فهي التي تختصٌ بقوى 
غريزيةء ولا يجري إليها من الأعضاء الرئيسة 


١ا١مك‎ 


قوى أخرئ كالعظام والغضاريف. فظهر أنَّ 
بعض الأعضاء مُعطى وبعضها قابل وبعضها قابل 
ومُعطى وبعضها لا مُعطى ولا قابل كذا في 
شرح الفانونجه. وفي بحر الجواهر الخادمة 
للرئيسة هي التي ينتفي فيها المبدئية دون 
الإعانة. وأمًا المرؤوسة بلا خدمة فهي التي 
ينتفي فيها الأمران دون القبول والأعضاء الغير 
المرؤوسة ولا الرئيسة فهي التي ينتفي فيها 
الأمور الثلائة» والأعضاء الخادمة تُطلقٌ على 
كل ما يتم به عمل آخر وهو إمّا أَنْ يخدم خدمة 
مهيّتة ودي تتقدّم فعل الرئيس وتُسمَّى منفعة وإمًا 
أن يخدمٌ خدمة مؤديّة وهي تتأخّرُ عن فعله 
ويُسمّ خدمة علئ الإطلاق انته. وأيضًا تنقسم 
إلى بسيطة ومركّبة. فالبسيطة وتسَّمّ بالمْمّردة 
والمتشابه الأجزاء أيضًا هى التى أي جزء 
محنؤي الح متها كان عار كا للك في الخد 
والإسم كالعظم والعَصّب ونحو ذلك. وقيد 
المحسوس احتراز عن الأجزاء العنصرية الغير 
المحسوسة. والمركّبة وتُسمّئ آليةَ أيضًا بخلافها 
كاليك والرأسن :إن قلت الشرياة: سيط م أن 
قطعته الصغيرة جدًا بحيث لا يكون فيها تجويف 
لا تُسمّئ شريانًا. قلت لا يقال لهذه القطعة جرء 
شريان لأنَّ الشريان هي المشتمل علئ شكل له 
تجويف. ثم الاعضاء الأصلية هي الأعظام 
والأعصاب والعروق. وقيل هي التي تتولد من 
المني؛. والأعضاء الطرفية هي الواقعة في أطراف 
البدنء وأعضاء الغذاء هي المّعِدة والكبد 


والمّلحال» وأعضاء التناسل الخصيتان مع 
العروق المتّصلة بهما. 
العطاء : 6زهم ,50106 ,2011 - نقهم ,1110© 


بالفتح وتخفيف الطاء يقارب الرّزق إلآ أنَّ 
الفقهاء فرّقوا بينهما. فقيل الرّزق ما يخرحٌ من 
بيت المال للجندي مئلاً كلّ شهرء والعطاء ما 
يخرحٌ له في كل سنة مرةٌ أو مرتين. وعن 
الحلوائي العطاء ما يخرحُح كل سنة أو شهر 


١ /1ا14‎ 


العظف 


ا 3 5 5 5 000 
والرزق يومًا بيوم. وفيى شرح القدوري "': 


العطاف ماه رضي لإنعانين رار وق بك 
لفقراء المسلمين إذا لم يكونوا مقاتّلة كذا في 
المغرب. هكذا في البرجندي في كتاب الجهاد 
في ذكر الجزية» والعَطيّة مراف العطاء. وفي 
جامع الرموز الرّزق يقال للعطاء الجاري دنيويًا 
أو ديئيًا وللنصيب ولِما يصلْ إل الجوف 
وفيى فصل العاقلة''' العطاءة ما 
قُضَ لإنسان في بيت المال في كل سق لا 
الحا حت والرّزق ما قُرِضَ له بِقَذْرٍ حاجتهء 
والكفاية ما قُرِضَ له كلّ شهر أو يوم مما يكفيه 
كما في الكرماني. وفي الظهيرية أنَّ العَطية ما 
ُرِضَ للمقائّلة والرّزق ما لغيرهم من فقراء 
المسلمين» فإن اجتمع العَطِية والرّزق في أحد 
أخذ الذية من العغطية كما في الاختيار انتهئ. 


ويتغذى به. 


العظف : 


لمأن الم زالمن ,المتتر 1ل - ممااصالسووى 


0110 ,تملك امآ 


20000 


بالفتح وسكون الطاء المهملة في اللغة 
الإمالة. وعند النحاة يُطلق على المعنى 
المصدري وهو أن يميل المعطوف إلى المعطوف 
عليه في الإعراب أو الحكم كما وقع فى 
المكمل'". وعلئ المعطوف وهو مشتّرك بين 
معنيين الأول العطف بالحرف ويسم 
السنق بفتح النون والسين أيضًا لكونه مع متبوعه 


علئ نسق واحدء وهو تابع يقصد مع متبوعه 


عطف 


متوسظًا لف 5 ارد لعن دهي 
ولك لي ١‏ اط يرل بار 
المغني . والمراد بكون المتبوع مقصودًا أنْ لا 
أمَا غير البَّدَّل فلعدم كونه مقصودًا. وأمًا البَدَلَ 
فلكونه مقصودًا دون المتبوع. ولا يخرج 
المعطوف بلا وبل ولكن وأمْ وأمًا وأؤ لعدم 
كون متبوعه مذكورًا توطئة. وقيد التوسّط لزيادة 
التوضيح لأنّ الحَدَّ تام بدونة جمعًا ومنعًا هكذا 
في شروح الكافية ؛ . 01 زادوا قيد النسبة 
انهم أرادوا تعريف نوع منه وهو ل 0 
علق الإسم. 
يشتمل غيره أيضًا كعطف الجملة علئ الجملة 
التي لا محل لها من الإعراب لظهور أن التابع 
هناك مع المتبوع » كما وقع في الهداد. 


وأمًا نحن فأردنا تعريفه بحيث 


التم 


بي المغني العطف ثلاثة أقسام. الأول 
العطف على اللفظ وهو الأصل. نحو ليس زيد 
بقائم ولا قاعد بالجرء وشرطه إمكان توه 
العامل إل المعطوف. فلا يجوز في نحو ما 
جاءني من أمرأة ولا زيدٌ إلا الرفع عطفًا علئ 
الموضع أن مِنْ الزائدة لا تعمل في المعارف. 
والثاني العطف على المحل ويسمَّئ بالعطف 


00 القدوري مختصر في فقه الحنفية؛ سمّي باسم مؤلفه وهو العلامة ابو الحسين احمد بن محمد بن جعفر بن حمدان البغدادي 
0 ا«الفدووي لحني ل- -158ه). أما شرح القدوري فللزاهدي. نجم الدين ابو الرجاء مختار بن محمود بن محمد 


الزاهري !١‏ 
56هم/ 1443م طبعة الأزهرء ج اكوا مكل 
(0) فصل أو باب معروف في بعض كتب الفقه. 


لقزويني (- 538ه) سلسلة فهارس الكتبات الخطية النادرة» فهرس كتب المكتبة الازهرية 154١ه/ 0١946‏ 


(©) المكمل في شرح المفصل » » الشرح لمظهر الدين محمد من علماء ء القرن السابع الهجري على المفصل لأبي القاسم محمود بن 
عمر الزمخشري (- 4اده) وقد فرغ من تأليفه أي الشرح عام (504 ه) 
كشف الظنون 2177/1/7 فهرس الكتب العربية بدار الكتب المصرية لغاية 5م طبع 42 5اهم/ 1957م 151/5., 


الْعَمَل 


١184 


علئ الموضع أيضًا نحو ليس زيد بقائم ولا 
قاعدًا بالنصبء وله عند المحقّقين شروط ثلاثة. 
أولها إمكان ظهور ذلك المحل في الفصيح. ألا 
ترئ أنه يجوز في ليس زيد بقائم أن تُسقط الباء 


١ 


فتتصب؟؛ و هذا فلا يجوز مررت بزيد 
وعمروًا خلانًا لابن جني لأله بجؤّز مررت 
زيدًا. ثانيها أنْ يكون الموضع بحق الأصالة فلا 
يجوز هذا ضارب زيدًا وأخيه خلافا للبغداديين 
لأنّ الوصف المستوفي بشروط العمل الأصلٍ 
أعماله لا الإضافة. ثالثها وجود المحرز أي 
الطالب لذلك المحلٌّ خلاقًا للكوفيين وبعض 
البصريين. ولذا امتنع أن زيدًا وعمروًا قائمان 
وذلك لأنَّ الطالب لرفع زيد هو الابتداء أي 
التجرّد عن العوامل اللفظية وقد زال بدخول إن 
ومن الغريب قول أبي حيان» إن من شرط 
العطف عل الموضع أن يكون للمعطوف عليه 
لفظًا وموضع فجعل صورة المسئلة شرظًا لهاء 
ثم إِنه أسقط الشرط الأول ولا بد منه. الثالث 
العطف عل التوهم ويُسمَّ في القرآن العطف 
علئ المعنئ نحو ليس زيد قائمًا ولا قاعدٍ 
بالخفض عل توهم دخول الباء في الخبرء 
وشرط جوازه صحََّةٌ دخول ذلك العامل المتوهّم 
وشرظ حسنه كثرةٌ دخوله هناك كما في المثال 


المذكور» ويقع هذا فى المجرور كما عرفت 
وفي المجزوم نحو: 5 أخرتني إلى أجل 
قريب فأ صَدَّقَ وأكن من الصالحين»*"'؟ لأ أن 
)١(‏ المنافقون/ ٠١‏ 

زفة هود/ الا 

زفروق القلم/ 9 

(5) البقرة/ 109 


.اعبت 
1 


معنى لولا أخرتني فَأْصَدّق ومعنى إن آخرتني 
أضدق واحد. وفي المنصوب نحو قام القوم 
غير زيد وعمروًا بالنصب فإن غير زيد في موضع 
إل زيدا. إن من الناس من يغلطون 
فيقولون إنهم أجمعون ذاهبون» وإنّك وزيد 
ذاهبان وذلك أن معناه معنى الابتداء. ومرادة 
بالغلط ما عبّر عنه غيره بالتوظّم. وفي المنصوب 
اسمًا نحو قوله تعال: #ومن وراءِ إسححق 
يعقوب4” فيمن فتح الباء كأنه قيل وهبنا له 
إسحق ومن وراء اسحق يعقوبء وفعلاً كقراءة 
بعضهم : «ودّوا لو تُذْهِنُ فيدهنون»”" 

قيل في قوله 0 «أو كالذي مَرَ علئ قرية4'*' 


ِنْه - معنى | رأيت كالذي حاج وكالذي مَر 
فائدة : 
عطف الإسمية سمية عل الفعلية وبالعكسر فيه 
ثلأثة 00000 مطلقًا والمنعٌ مطلمًا 


والجوازٌ في الواو فقط 
فائدة : 


البيانيون وابن مالك وابن 00 ' ونقله عن 
الأكثرين وأجازه كك ونعبتاعةة ووفق 
الشيخ بهاء الدين السبكي'" بينهما وحاصله أن 


(5) علي بن مؤمن بن محمد الحضرمي الاشبيلي» » أبو الحسن المعروف بابن عصفور. ولد في اشبيلية 041ه/ ام وتوفي 


في تونس عام 779ه/ الاكام. حمل لواء اللغة العربية في عصره وله الكثير 


من المؤلفات اللغوية الهامة . الاعلام ا 


فوات الوفيات 7/ *9. شذرات الذهب 0/5**. عنوان الدراية 184. 


(1) هو قاسم بن علي بن محمد بن سليمان الانصاري البطليوسي 
وله عدة مؤلفات. الاعلام 2108/0 بغية الوعاة 7304. 


ي الشهير بالصشفار . توفي بعد عام هر 157ام. . عالم بالتحو 


(0) هو أحمد بن علي بن عبد الكافي؛ ابو حامد بهاء الدين السبكي. ولد عام 14١اه/‏ 1814م وتوفي قرب مكه عام 77/اه/ 
م. فاضل عالم له عدة مؤلفات. الاعلام ,175/١‏ البدر الطالع 4١/١‏ الدرر الكامئة 51١/١‏ . 


١8 


الغظف 


أهل البيان متفقون 
النحاة 


على المنع بلاغةء» وأكثر 
قائلون بجوازه لغةّ كذا فى المغنى 
وكلرحا .وف الارء/0 الفعل علئ 
الإسم جائز ويجوز عكسهء وعطف الجملة على 
المفرد ويجوز عكسه.ء وعطف الماضي على 
المضارع وعكسه أيضّاء ويحتاج كل إلى تأويل 
بالوفاق . 

فائدة: 

عطف القصة عل القصة هو أنْ يعطف 
جملٌ مسوقة لغرض على جمل مسوقة لغرض 
آخر لمناسبة بين الغرضين. فكلّما كانت المناسبة 
أشدّ كان العطفٌ أحسن من غير نظر إل كون 
تلك الجمل خبريةٌ أو إنشائية. فعلئ هذا يشترط 
أنْ يكون المعطوف والمعطوف عليه جملا 
متعددة. وقد يراد بها عطفٌُ حاصل مضمون 
إحذهما علئ حاصل مضمون الأخرىّ من غير 
نظر إلى الإنشائية والخبريةء هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي في الخطبة. 
فقوله تعالئ: ظفإِنْ لم تفعلوا ولَنْ تفعلوا4”" 
إلى قوله #وبشّر الذين آمنوا#”" ليس من باب 
عطف الجملة على الجملة بل من باب ضُمْ 
جمل مسوقة لغرض إل جمل أخرئ مسوقة 


لغرض آخر. والمقصود بالعطف المجموع. 
ويجور أنْ يراد به عَظت الحاصل علل 
الحاصل» يعنى أنه ليس المعتَمّدُ بالعطف هو 


ا ل ا 
يعطف عليهء بل المعتمّد بالعطف هو الجملة من 
حيث إِنْها وصفٌ ثواب المؤمنين» فهي معطوفة 


دلق الارشاد من النحو للشيخ ابي محمد عبد الله بن - 


علئ الجملة من حيث إنْها وصفا عقاب 
الكافرين كما تقول زيد يعاقب بالقيد والإزهاق 
وبَشّرْ عمروًا بالعفو والإطلاق. ثم هذا المثال 
يمكن أنْ يجعلَ من عطففا قصة عل قصة 
بالمعنى الأول» وإِنْ لم يكن فيه جمل بل 
جملتان بِأنْ يقال فيه عطف قصة عمرو الدالة 
علئ أحسن حاله علول قصة زيد الدالة علئ 
أسوء حالهء لكنه اقتصر من القصتين علول ما هو 
العُمدة فيهما إِذّ يفهم منه الباقي منهماء فكأنّه 
قال: زيد يعاقَبٌ بالقيد والإزهاق فما أسوء حاله 
وما أخسره إل غير ذلك وبشر عمروًا بالعفو 
والإطلاق فما أحسن حاله وما أربحه» هكذا في 
المطول وحواشيه في باب الوصل والفصل. 


فائدة : 


عطفُ التلقين وهو أنْ يلقّن المخاطظب 
المتكلّم بالعطف كما تقول أكرمك فيقول 
المخاطب وزيدًا أي قل وزيدًا أيضّاء وعلئ هذا 
قوله تعالئ طقال ومِنْ ذُريتي ”2 بعد قوله إني 
جاعلك للناس إمامًا أي قل ومن ذريتي. قيل 
عليه تلقين القائل يقتضي أن يقال ومن ذريتك 
وأنحات' عه عدي زخمة الا عليه .في حاشيتة 
على البيضاوي بأنَّ معنى عطف التلقين أنْ يقول 
المخاطب للمتكلّم قل وهذا أيضًا عطقًا على ما 
قلت على وجه ينبغي لك لا على وجه قلت أنا 
مثل أَنْ تقول ومن ذرينك لا أن تقول ومن 
ذريتي. وإنما قال المخاطب ومن ذريتي مناسبًا 
لحاله. 


جعفر المعروف بابن درستويه النحوي (- 1ه). والارشاد ايضًا للشيخ 


لعلها: الفاضل شهاب الدين أحمد شمس الدين ابن عمر الهندي الدولتابادي شارح الكافية (- 8549ه) حاجى خليفة. 


كشف الظنون .58/١‏ 
)١(‏ البقرة/ 74 
(*) البقرة/ 56 
(؟) البقرة/ ١74‏ 


العَمان 


١1 


فائدة: 

عطف أحد المترادفين عل الآخر ويُسمّل 
بالعطف التفسيري أيضًاء أنكر المبرّد وقرعه فى 
القرآن. وقيل المخلّصُ فى هذا أن يعتقد أنّ 
انفرادهما. فإِنْ التركيب يحدث أمرًا زائدًا. وإذا 
كانت كثرة الحروف تفيد زيادة المعنول فكذلك 
كثرة الألفاظ. وقد يُعطف الشيئ علول نفسه تأكيدًا 
كما في فتح الباري شرح صحيح البخاري. 

فائدة : 

عطف الخاص على العام التنبيه عل 
فضله حت كأنّه ليس من جنس العام. وَسِمَاة 
البعض بالتجريد كأنّه جرد من الجملة وَأْفْرِدَ 
بالذكر تفصيلاً ومنه: #حافظوا عل الصلوات 
والصلوة الوسطل»”" . 

فائدة: 

عطف العام عل الخاص أنكر بعضهم 
وجوده فأخطأل والفائدة فيه واضحة» وهو 
التعميم وأفرادُ الأول بالذكر اهتمامًا بشأنه. ومنه 


قل إِنّ صلوتي ونشكي»”" والنّسْك العبادة فهو 
أعمّ كذا في الاتقان. 


فائدة : 


جمعوا عل جواز العطف علئ معمولي 


74 البقرة/‎ )١( 
١77 (؟) الانعام/‎ 


عامل واحد نحو إِنْ زيدًا ذاهب وعمرًا جالس» 
وعلئ معمولات عامل واحد نحو أعلم يك 
عمرًا بكرًا جالسًا وأبو بكر خالدًا سعيدًا منطلقاء 
وأجمعوا علئ منع العطف علئ معمول أكثر من 
عاملين نحو إِنْ زيدًا ضارب أبوه لعمرو وأخاك 
غلامه بكر وأمًا معمولاً عاملين مختلفين فإنْ لم 
يكن أحدهما جارًا فقال ابن مالك هو ممتنع 
إجماعًاء نحو كان زيد آكلاً طعامّك عمرو 
وتمرك بكرء وليس كذلك بل نقل الفارسي 
الجواز مطلقًا عن جماعةء» وقيل إن منهم 
الأخفش. وإِنْ كان أحدهما جارًا فإن كان 
الجار مؤخرًا نحو زيد في الدار والحجرة عمرو 
أو عمرو الحجرة فنقل المهدوي”" أنه ممتنع 
إجماعًا وليس كذلك. بل هو جائز عند مَنْ 
ذكرناه» وإِنْ كان الجار مقدَّمًا نحو في الدار زيد 
والحجرة عمرو فالمشهور عن سيبويه المنع وبه 
قال المبرّد وابن السَّرّاجِ''. ومنع الأخفش 
الإجازة. قال الكسائي والفراء والزجاج فصل 
قوم منهم الأعلم””' فقالوا إِنْ وَلِيّ المخفوض 
العاطف كالمثال جاز لأنه كذا سُمعء ولأنَ فيه 
تعادل المتعاطفات. وإلا امتنع نحو في الدار 
زيد وعمرو الحجرة. والثاني عطف البيان وهو 
تابع يوضّح أمر المتبوع من الدال عليه لا علئ 
معنى فيه. فبقيد الإيضاح خرج التأكيد والبدل 
وعطف النّسَق لعدم كونها موضّحة للمتبوع. 
وبقولنا من الدّال عليه أي على المتبوع لا عل 
معنى فيه أي في المتبوع خرج الصفة فإِن الصّفة 


(5) هو محمد بن محمدء شمس الدين المهدوي الأزهري المالكي» توفي في مصر عام 75١٠١ه/‏ 1517م عالم بالنحو وله 


عدة كتب. الاعلام 237/9 خلاصة الأثر ١79/4‏ 


(4) هو محمد بن السري بن سهلء» ابو بكر. مات شابًا عام 7١ه/‏ 454م. إمام في الأدب واللغة والنحوء له الكثير من 
المؤلفات. الاعلام 157/7. بغية الوعاة 44» وفيات الأعيان /١‏ 250 الوافي 47/7. 

(5) يوسف بن سليمان بن عيسى الشنتمري الاندلسيء ابو الحجاج المعروف بالأعلم. ولد عام ١٠4ه/‏ 14١1م.‏ وتوفي في 
اشبيلية عام 51/5ه/ 85١1م.‏ عالم في اللغة والادب. له العديد من المؤلفات الهامة. الاعلام 8/ 777: وفيات الاعيان 


؟/ 50ء ارشاد الأريب 9/ /01"» مرآة الجنان 7/7 169. 


١1١ 


تدل علئ معنى في المتبوع بخلاف عطف البيان 
فإنّه يدل على نفس المتبوع نحو اقْسَمَ بالله أبو 
حفص عمرء ولا يلزم من ذلك أنْ يكون عطف 
البيان أوضح من متبوعه بل ينبغي أنْ يحصل من 
اجتماعهما ايضاحٌ لم يحصل من أحدهما علئ 
الانفرادء فيصحٌ أنْ يكون الأول أوضح من 
الثانى. كذا فى العباب والفوائد الضيائية» وقد 
ذكر ما يتعلقُ بهذا في لفظ التوضيح أيضًا. 


فائدة : 


يفترق عطف البيان والبدل في أمور 
ثمانية. الأول: أنَّ العطف لا يكون مضمرًا ولا 
تابعًا لمضمّر لأنه في الجوامد نظير النعت في 
المشتقٌء وأمًا البَدَل فيكون تابعًا لضمير بالإتفاق 
نحو قوله تعالل: وتَرئه ما يقول*”2 وكذا 
يكوه مَضَفْرًا” تابعا: المصيز لخر اه إيافه أر 
لظاهر كرأيت زيدًا إياه وخالف في ذلك ابن 
مالك» والصّواب في الأول قول الكوفيين أنه 
توكيد كما في قمت أنت. الثاني: أنْ البيان لا 
يخالف متبوعه في تعريفه وتنكيره ولا يختلف 
النحاة فى جواز ذلك فى البدل نحو #بالناصيةء 
ناصية كاذبة»7". الثالث أنه لا يكون جملةً 
بخلاف البدّل نحو قوله تعالول: #ما يقال لك 
إل ما قد قيل للرسل من قبلك إن ربك لذو 
مغفرة وذو عقاب أليم4””'. وهو أصح الأقوال 
في عرفت زيدًا أيؤمنُ هو الرابع: أنه لا يكون 
تابعًا لجملة بخلاف البَدَّلك نحو قوله تعالى 


«اتبعوا المرسلينَء اتبعوا مَنْ لا يسألكُم 
)١(‏ مريم/ ١8م‏ 

,١"-16 العلق/‎ )5( 

(9) فصلت/ 17 


(5) يسّ/ 717١‏ 
(0) الفرقان/ 59-54. 
(5) الجاثية/ 78 


العَظم 
أجرّا”؟) الخامس: أنه لا يكون فعلاً تايعًا 
لفعل بخلاف البدل نحو قوله تعالئ: إومن 
يفعلّ ذلك يَلْقَ اثاماء يضاعَ له العذاب4©» 
السادس: أنه لا يكون بلفظ الأول ويجوز ذلك 
في البَدَّل بشرط أنْ يكون مع الثاني زيادة بيان 
كقراءة يعقرب طاوترئ كل أمّة جائية كل أمة 
تُذعئ إلئ كتابهاه"'' بنصب كل الثاني» قاله ابن 
الطراوة”'" وتبعه على ذلك ابن مالك وابنه 
وحجتهم أنْ الشيئ لا يبيّن بنفسه. والحقٌّ جواز 
ذلك في عطف البيان أيضًا. السابع: أنه ليس 
في النية إحلاله محل الأول بخلاف البَدَل فإنّه 
3 حكم تكرير العامل» ولذا تعيّن البَدَل في 
نحو أنا الضارب الرجل زيد. الثامن: أنه ليس 
في التقدير من جملة أخرئ بخلاف البَدَّل ولذا 
تع البَدَك في نحو هند قام عمرو أخوهاء 
ونحو مررت برجل قام عمرو أخوه» ونحو زيدًا 
ضربت عمروًا أخاه. وإن شئت الزيادة عل هذا 
فارجع إلئ المغني . 
عظفت النْسق ١‏ «لمل“ زرده ') - امنا ص زح 


عند النحاة هو العطف بالحرف كما مَرّ. 


العظم : 5() - نذا 

بالفتح وسكون الظاء المعجمة استخوان. 
وعرّفه الأطباء بأنه عضو بسيط يبلغ صلابته إلى 
حَدَّ لا يمكن تثنيته» ومَنْ لا يعد الأسنان من 
الهظام بل يعدّها من الأعصاب الصلبة 
الغضروفية يزيد قيد غير حساس لإخراجهاء 
فإنهم اختلفوا في كون العظم حسَّاسَاء ومجموع 


(1) هو سليمان بن محمد بن عبد الله السبائي المالقي» ابو الحسين بن الطراوة» توفي عام 074ه/ 74١1١م.‏ أديب له شعر جيد 
ورسائلء وله آراء نحوية تفرّد بهاء وله عدة كتب. الاعلام "/ 2175 بغية الوعاة 5517 . 


العظم 


العظام في البدن الإنساني ماثئتان وثمانية 
وأربعون. سوى السمسائنيات والعظم اللامي. 
العظم: - 1لا5ة 2 .1157251017ل ركق2 60120 
16 ,1ن 11712151 للق |710110) 

بالضم عند | لمنجمين يُطلق علئ قدر من 
الأقدار المتزايدة كما سيجىء. وعند المهندسين 
يُطلقٌ علي قسم الكمية المتّصلة. وفي بعض 
لأقسامها وهي الخط والسطح والجسم والمكان 
والزمان أعظام. والأعظام إذا نسب بعضها إلئ 
بعض وقدّر بعضها ببعض يقال لها مقادير انتهل 
كلامه . 
العفة : 6اعاولدل ,ردكا - بإالاعفطك ,مادعنا 

بالكسر وتشديد الفاء هى هيئة للقوة 
ترك الشهوات أي شهوات كل شيئ. 
العفو 1آلأ مقاط - كملخطاع" افطل بومععيرع 
عاك10 آلال 06 
من المال. وشرعًا ما زاد علئ النصاب من 
المال كذا في جامع الرموز في كتاب الركؤة. 
العفيفة : ,05/0" ,مم1 - عامندك ,خطع ملآ 
ا 

كاللطيفة ذات لها صفة بها تغلب على 
الشهوة. وحاصله امرأة ذاتٌ عفة . وشرعًا امرأة 
برئة عن الوطئ الحرام والتهمة به» وهذه هي 
في فصل اللعان. 
العقاب : 1171ل ) - اع تسمطاوتمسط 


م1١‎ 


بالكسر وبالقاف هو ما يلحق الإنسان بعد 


الذَنْبِ من المحنة فى الآخرة. وأمّا ما يلحقه 


١17 


من اليخنة بعد الذَّنْب في الدنيا فيسمّئ بالعُقوبة 
كذا في البرجندي في كتاب الحدود. وقد يخصٌ 
العقوبة بتعزير الذمّي كما ذكر في لفظ التعزير. 
وتُطلقّ العقوبات أيضًا علئ الأحكام الشرعية 
المتعلّقة بأمر الدنيا باعتبار المديئة كما مَرَ في 
تسيل غلم الفقه .فى المقدمة: :وهو "د أركان 
الفقه . 

العقار: 


- عافاقه لوعر هن لإاتعممىم الصمكنم 


ملاعلل ,عازه لصوا كو عععزط 


ك0 /أأطن 1 خترعاط جرع [[أط110 ,كاعم| 111نكدره 1 
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بفتح العين والقاف المخففة في اللغة 
الأرض والشجر والمتاع كما في الصحاح 
وغيره» فهو شامل للمنقول أيضًا. وفي الشريعة 
العرصة مبنية كانت أَوْ لاء وما في العمادي أنه 
العرصنة الميذة الا يخلر مق حي إن الإخاف ليم 
من العّقار في شيئ كما لا يخفى على المتتئع. 
النفقة. 


العَقّد: ,نادم - اقم بأعه خصو 


بالفتح وسكون القاف في الأصل الجمع 
بين أطراف الجسم. وشرعًا الإيجاب والقبول 
مع الارتباط المعتبّر شرعًا كذا في جامع 
الرموزء فهو شامل لأمور ثلاثة: الإيجاب 
والقبول والارتباط كما في العارفية حاشية شرح 
الوقاية في كتاب النكاح. وعند البلغاء أن ينظم 
نثر قرآنًا كان أو حديئًا أو مَثَّلآَ أو غير ذلك لا 
على طريق الإقتباس. فالنثر الذي قصد نظمه إِنْ 
كان غير القرآن أو الحديث فنظمه عقد على أيّ 
طريق كان إِذْ لا دخلَّ فيه للاقتباسء» وإِنْ كان 
قرآنًا أو حديئًا فإنّما يكون عقدًا إذا غير تغييرًا 
كثيرًا لا يتحملٌ مثله في الاقتباس» أو لم يغيّر 
تغييرًا كثيرًا ولكن أشير إلئ أنه من القرآن أو 
الحديث وحينئذ يكون لا علئ طريق الاقتباس. 


١1 


العقٌَص 


فمثال العقد من القرآن قوله: 
والسدبة تت وس تامسن 
فإنٌ الله خحلاق البرايا 
عَنَث لجلال هيبتهالوجوه 
يقولٌ إذا تداينتم بِدَيْنِ إلى أجل مسمّئ فاكتبوه 
ومثئال العّقد من الحديث قول الإمام 
الشافعيّ : 
عمدة الخير عندنا كلمات قالهن خيرالبَريّة 
اثن الشّبهاتِ وازهدٌ ودَعٌ ما لبن يعنيك واعتلن به 
عقدٌ قوله صلى الله عليه وآله وسلم؛ (الحلال 
بين والحرام بين وبينهما أمورٌ مشتبهات)”''» وقوله 
عليه السلام: (إزهدُ في الدنيا يحيّك الله”"» وقوله 
عليه السلام: (مِنْ حُسْنِ إسلام المرء تركُه ما لا 
يعنيه)””. وقوله عليه السلام: (إنَّما الأعمال 
بالنيات)”؟2. ومثال العقد من غير القرآن والحديث 
قول أبي العتاهية. 
ما بال مَنْ أوّله نطفة وجيفة آخرهيفخر 
عقدٌ قول على رضي الله عنه: وما لابن 
آدم والفخر وإِنّما أوله نطفة وآخره جيفة. 
عَقَد الوضع : انالوم - مسن )زموط 


عند المنطقيين هو الضاف ذات الموضوع 
بوصفه العنواني» كما أنْ عقد الحَمْل عندهم 
اتصاف ذات الموضوع بوصف المحمول. 
والأول تركيب تقييدي والثاني تركيب حَبّري. 


العقدين» كذا في شرح الشمسية فى تحقيق 
المحصورات. 
الغقّدة: سملم - اتليم لصن طاتحتج .أممكر 
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بالضم وسكون القاف عند أهل الهيئة اسم 
للرأس وَالذْنّبء وعقدة الرأس تسمّ أيضًا 
بالعُفدة الشمالية وعقدة الذنب تسمل بالعقدة 
الجنوبية على ما في شجرة الثمرة'” وقد سبق 
أيضًا في لفظ الجوزهر. وعند الشُعراء بيت يأتي 
بعد كل قسم من الترجيع كما مر"'. 
الغقّر : 1001 - 80 2 ما معلاع جرنوور[] 


متدرججع] هن[ ف متتوول 


بالضمّ وسكون القاف. المهر الذي يصير 
واجبًا بشْبِهَةِ الوَطئ. كذا في الصراح”". وفي 
الجوهرة النيرة العُفْر إذا ذكر فى الحرائر يرادٌ به 
مَهْر المثْل وإذا دُكر في الإماء فهو عُشْر قيمتها 
إن كانت بِكْرًا وإنَّ كانت نيا فنصف مشر قيمتها 
كذا ذكره الشّرخسي. وفي جامع الرموز في 
كتاب المكاتب العُمْر مقدار مَهْر المثل. وقيل 
مقدار بَدَل إجارة المرأة للوطئحع لو كان 
الاستعجارٌ مباحًاء والفتوئ عليل الأول. 
العَمْص : 10 01 0551011 1م ناك 
ممتدوع ممصي - (لإل0ومام صذ) دعاطد الاك 
لع تانوحمم ترع) دوماولاند دعل عل 


بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 


ومحصّلٌ مفهوم القضية يرجع إلى هذين هو اجتماع الْخْرم والععقصب والككفت» أو نقول 


.70/١ 0١ صحيح البخاري»؛ كتاب الايمان» باب فضل من استبدا لدينفء ح‎ )١( 
١7/4/75 2.47١7 (؟) سنن ابن ماجه كتاب الزهدء باب الزهد في الدنياء ح‎ 


(*) مسند أاحمدء 5١١7/١‏ 
(4) ورد سئده وذكره سابقًا 


)2( شجرة ثمرة شرح ثمرة الشجرة المسوب إلى الشيخ الأكبر محي الدين ابن عبد الله محمد بن علي. .. بن العربي الطائي . 
ترجمة بابا حسن محمد الشرواني. نسخة مخطوطة تمت كتابتها سئة 570؟1١ه‏ فهرس المخطوطات التركية العثمانية» القسم 


الثالث» ص ”. 


زفق وعقده نزد شعراء بيتى است كه بعد هر قسمى از ترجيع مى آيد جنانجه در فصل عين از باب راي مهمله كذشت. 
(0) بالضم وسكون القاف كابين كه بشهبه وطي واجب شود كذا في الصراح. 


العغقّل 


١194: 


هو جمع والخرم والنقص والنقص الكف بعد 
العصَّبء. فمفاعلتن بالنقص يصير مفاعيل» 
بالخرم يصير فاعيل» ولعدم كونه مستغْملاً يوضع 
موضعه مفعول. كذا في عنوان الشرف وجامع 
الصنائع ورسالة قطب الدين السرخسي. 
العقل: 
اعت أمان ,تامار 

بالفتح وسكون القاف يطلق على معان 
منها إسقاط الخامس المتحرّك كذا فى عنوان 
الشرف. وفي رسالة قطب الدين السرخسي 
العَقْل إسقاط الخامس . بعك 'العصب: ته 
والمآل واحد إلا أنَّ الأول لقلة عمله أولل. 
ويقول في منتخب اللغات العقلّ هو إسقاط التاء 
من مفاعلتن”''. وعلئ هذا اصطلاح أهل 
العروض. ومنها الشكل المُسنَّىْ بالطريق في 
علم الرمل ومنها عنصر الهواء. وأهلٌ الرّمل 
يَسمُون الريح عقلاًء الريح الأولى يُسمُونها العقل 
الأولِ.ء حتى إنهم يُسمُون ريح العتبة الداخلة 
العقلّ السابعٌ» حسب ترتيب وضع جدول الأنوار 
في الطالب والمطلوب كما مرّ. وهذا اصطلاح 
أهلٍ الرّمل9". ومنها التعقّل صرح بذلك 
المولوي عبد الحكيم في حاشيته لشّرح المواقف 
في تعريف التّظرء وهو إدراك شيئ لم يعر ضه 
العوارض الجرئية الملحَقّة بسبيب المادة فى 
الوجود الخارجي من الكمّْ والكييف والأيْن 
والوّضْع وغير ذلك. وحاصله إدراك شيئ كلي 
أو جزئى مجرّد عن اللواحق الخارجية وإِنْ كان 
التجرّد حصل بالتجريد فإِنَّ المجرّدات كلّية كانت 
أو جزئية معقولة بلا احتياج إلى الانتزاع 
والتجريد» والماديات الكلية أيضًا معقولة لكنها 
محتاجَةٌ إلى الانتزاع والتجريد عن العوارض 


العا - امن [1اعاضا بطودوك؟ ,لمامةا 


الخارجية المانعة من التعمّل. وأما الماديات 
الجزئية فلا تتعقّلُء. بل إِنْ كانت صورًا تدرّكُ 
بالحواس وإِنْ كانت معاني فبالوَهُم التابع للحسّ 
الظاهري. هكذا حقّق السّيد السند في حواشي 
شرح حكمة العين. ومنها مطلقٌ المدرك نفسًا 
كان أو عقلاً أو غيرهما كما يجيئ في لفظ 
العلم. ومنها موجود ممكن ليس جسمًا ولا 
ل ا ا 
ذاته مستكُن في فاعليته عن آللات جسمانية . 
وبعبارة أخرئ هو الجوهر المجرّد في ذاته وفعله 
أي لا يكون جسمًا ولا جسمايًا ولا يتوقّف 
أفعاله علئ تعلقه بجسم ٠‏ وبعبارة أخرى هو 
جوهر مجرّد غير متعلّي بالجسم تعلق التدبير 
والتصرّف». وإِنْ كان متعلّقًا بالجسم علئ سبيل 
التأثير. فبقيد الجوهر خرج العَرّض والجسم. 
وبقيد المجرّد خرج الهيولئ والصورة. وبالقيد 
الأخير خرج النفس الناطقة. والعقل بهذا المعنق 
أثبته الحكماء. وقال المتكلّمون لم يثبثُ وجوة 
المجرّد عندنا بدليل» فجاز أنْ يكون موجودًا 
وأَنْ لا يكون موجودّاء سواء كان ممكنًا أو 
ممتنعًا. لكن قال الغزالي والرَّاعغبٍ في النفس إِلّه 


الجوهر المجرّد عن المادة. ومنهم مَنْ جزم 
امتناع الجوهر المجرّد. وفي العَلّمى حاشية 
شرح هداية الحكمة: هذا الجوهر يسميه 


الحكماء عقلاً ويسمّيه أهل الشرع مَلَكَاء وفي 
بعض حواشي شرح الهداية القول بأنَّ العقول 
المجرّدة هي الملآئكة تسّرٌ بالإسلام لأن 
الملآئكة في الإسلام السا 
على أفعالٍ شاقّة متشكلة بأشكال مختلفة ولهم 
والعقول عندهم مجرّدة عن 
المادة» وكأن هذا تشبيه » يعني كما أن عندكم 


لطيفة نورانية قادرة 


اكه وحواس 


4ق ودر منتخب اللغات كويد عقل ساقط كردن تاهت از مفاعلتن. 


4 ومنها عنصر الهواء أهل رمل باد را را عقل نامند وباد اول عقل اول نامند تا باد عتب* داخل را عقل هفتم نامند بترتيب وضع 
جدول ادوار در طالب ومطلوب جنانكه كذشت واين اصطلاح اهل رمل است. 


١١ه‎ 


الموّئّر في العالم أجسام لطيفة فكذلك عندنا 
المُوَثّر فيه عقول مجردة انته . 
فائدة: 


قال الحكماء: الصادر الأول من البارئ 
تعالى هو العقل الكل وله ثلاثة اعتبارات: 
وجوه في نفسه ووجويُّه بالغير وإمكانه لذاتهء 
فيصدر عنه أي عن العقل الكل بكل اعتبار أمرٌ 
فباعتبار وجوده يصدر عنه عقلٌ ثانٍء وباعتبار 
وجوبه بالغير يصدرٌ نفسٌ» وباعتبار إمكانه يصدر 
جسمء وهو فلك الأفلاك. وإِنْما قلنا إِنَ 
صدورها عنه عليل هذا الوجه استنادًا للأشرف 
إليل الجهة الأشرف والأحسٌ إلى الأخسٌء فإنّه 
أحرئ وأخلق. وكذلك يصدر من العقل الثاني 
عقل ثالث ونفس ثانية وفلك ثانء هكذا إلى 
العقل العاشر الذي هو في مرتبة التاسع من 
الأفلاك. أعنى فلك القمرء ويُسمَّئْ هذا العقل 
بالعقل الفمّال» ويُسمّى في لسان أهل الشرع 
بجبرئيل عليه السلام كما في شرح هداية 
الحكمة؛ وهو المُوَر في هيولى العالّم السُْلِي 
المُفيض للصُوّر والنفوس أبن "والأعزان علئ 
العناصر والمركبات بسبب ما يحصل لها من 
الإستعدادات المسبّبة من الحركات الفلكية 
والإتصالات الكوكبية وأوضاعها. وفي الملخص 
إنهم حَحبَطوا فتارةٌ اعتبروا في الأول جهتين: 
وجودّه وجعلوه علّة التعفّل» » وإمكانّه وجعلوه علّة 
الفلك . ومنهم مَنْ اعتبر بدلهما تعلّقه بوجوده 
وإمكانه علّة تعقّل وفلك وتارة اعتبروا فيه كثرةٌ 
من وجوه ثلاثة كما مَرّء وتارة مِنْ أربعة أوجه» 
فزادوا علمه بذلك الغير وجعلوا إمكانّه عله 
لهيولى الفلك. وعلمّه علَّةَ لصورته. وبالجملة 
فالحقّ أن العقول عاجزةٌ عن ذَرُكَ نظام 


)١(‏ العجلوني. كشف الخفاء ح 4877. ١1١/١‏ وجاء ب 
موضوع . 


العفّل 


الموجودات على ما هي عليه في نفس الأمر. 


فائدة : 
قالوا العقول لها سبعة أحكام. الأول 
أنها لسملة حادثة لأن الحدوث يستدعى مادة. 


الثاني ليست كائنة ولا فاسدة» إِذْ ذاك عبارة عن 
ترك صورة ولبس صورة أخرى» فلا يتصوّر ذلك 
إل في المركب المشتول علئ جهتي قَبول 
وفِعل . ف اد د لنيه 
إِذ تشخْصّه بماهيته. ول لكان من المادة هذا 
خلف. الرابع ذاتها جامعة لكمالاتها أي ما 
يمكن أنْ يحصل لها فهو حاصل بالفعل دائمًا 
وما ليس حاصلاً لها فهر غير ممكن. الخامس 
أنْها عاقلة لذواتها. السادس أنها تعقَلٌ الكليات 
وكذا كل مجرّد فإنّه يعقِل الكليات. السابع أنها 
لا تعقِل الجزئيات من حيث هي جزثية لأنّ 
تَعمّلَ الجزئيات يحتاج إلى آلات جسمانية. وإنْ 
شئت أن يرنَسِمَ خبظهم في ذهنك فارجع إلى 
شرح المواقف. 


فائدة : 


قال الحكماء أول ما خلق الله تعالئ العقل 
كما ورد به نض الحديث. قال بعضهم وجه 
الجمع بينه وبين الحديئين الآخرين (أول ما خلق 
الله القلم”'" و(أول ما خلق الله نوري'" أن 
المعلول الأول من حيث إنَّه مجرّد يعقل ذاته 
ومبدأه يُسمَّئ عقلاً. ومن حيث إِنّه واسطة في 
صدور سائر الموجودات في نقوش الغلوم يسمّئ 
قلمّاء ومن حيث توسّطه في إفاضة أنوار البو 
كان نورًا لسيّد الأنبياء ايم السلام» كذا 
في شرح المواقف. قال في كشف اللغات: 
العقل الأول في لسان الصوفية هو مرتبة 


٠5/6 ,47٠٠١ سنن ابي داوودء كتاب السنة؛ باب في القدرء ح‎ )١( 
بلفظ : (اول ما خلق الله نور نبيك يا جابر) والارجح أن الحديث‎ 


العقْل 

الوحدة. ويقول فى لطائف اللغات: العقل هو 
عبارة عن التور المحمدي يك ”2 وفي الإنسان 
الكامل العقل الأول هو محل تشكيل العلم 
الآلهي في الوجود لألّه العلم الأعل ثم ينزل 
منه العلم إلى اللوح المحفوظه فهو إجمال 
اللو اللو لقيلف اب ليو الفطيل + عم 
الإجمال الإلهي واللوح محل تنرّلِه. ثم العقل 
الأول من الأسرار الإلهية ما لا يسعه اللوح كما 
أن اللوح من العلم الإلهي ما لا يكون العقل 
الأول محلاً لهء فالعلم الإلَّهِي هو أمٌّ الكتاب 
والعقل الأول هو الإمام المبين واللوح هو 
الكتاب المبين» فاللوح مأموم بالقَّلم تابعٌ له 
والقّلّم الذي هو العقلّ الأول حاكم على اللوح 
مفصّلٌ للقضايا المُجُمَلة في دواة العلم الإلهي 
المعبَّر عنها بالنون. والفرق بين العقل الأول 
والعقل الكلّ وعقل المّعاش أنَّ العقل الأول بعد 
علم إِلَهي ظهر في أول تنزلاته التعيينية الخلقية. 
وإنْ شئتَ قلت أول تفصيل الإجمال الإلهي. 
ولذا قال عليه الصلؤة والسلام (أنْ أول ما خلق 
الله تعالئ العقل)”' فهو أقرب الحقائق الخلقية 
إلى الحقائق الإلهية» والعقل الكل هو القسطاس 
المستقيم وهو ميزان العدل في قُبَّة الروح 
للفصل. وبالجملة فالعقلٌ الكلّ هو العاقلة أي 
المدركة النورية التي ظهر بها صور العلوم 
المودّعة في العقل الأول. ثم إن عقل المّعاش 
هو النور الموزون بالقانون الفكري فهو لا يدرك 
إل بآلة الفقكرء ثم إدراكه بوجو من وجوه العقل 
الكلّ فقط لا طريقٌ له إلى العقل الأول» لأنٌ 
العقلّ الأوَّلَ مندَّهٌ عن القيد بالقياس وعن الحَضْر 
بالقسطاس. بل هو محل صدور الوحي القدسي 
إلئ نوع النفسء والعقل الكل هو الميزان العدل 
للأمر الفصليء وهو منرّهُ عن الححضر بقانون 
دون غيرهء بل وزنه للأشياء عل معيار وليس 
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لعقل المَعاش إلا معيارٌ واحد وهو الفكر وكفة 
واحدة وهي العادة وطرف واحد وهو المعلوم 
وشوكة واحدة وهو الطبيعة.» بخلاف العقل الكل 
فإِنَّ له كقّتين الحكمة والقدرةء وطرفين 
الاقتضاءات الإلهية والقوابل الطبعية» وشوكتين 
الإرادة الإلهية والمقتضيات الخلقية» وله معاير 
شئّ. ولذا كان العقل الكل هو القسطاس 
المستقيم لأله لا يحيف ولا يظلم ولا يفوته 
شيئ بخلاف عقل المعاش فإنّه قد يحيف ويفوته 
أشياء كثيرة لأنّه عل كفة واحدة وطرف واحد. 
فنسبة العقل الأول مثلاً نسبة الشمس» ونسبة 
العقل الكل نسبة الماء الذي وقع فيه نور 
الشمس» ونسبة عقل المّعاش نسبة شعاع ذلك 
الماء إذا بلغ علئ جدارء فالناظر في الماء يأخذ 
هيئةَ الشمس على صحته ويعرف نورّه علئ حليته 
كما لو رأى الشمس لا يكاد يظهر الفرق 
بينهماء إلا أنَّ الناظر إلى الشمس يرفع رأسه 
إلى العلو والناظر إلى الماء ينكس رأسّه إلى 
السفل. فكذلك الآخذ علمه من العقل الأول 
يرفع بنور قلبه إلى العلم الإلّهيء والآخذ علمه 
من العقل الكل ينكس بنور قلبه إلى المحل 
الكتاب فيأخذ منه العلوم المتعلقة بالأكوان وهو 
الحَدّ الذي أودعه الله في اللوح المحفوظء إمّا 
يأخذ بقوانين الحكمة وإمّا بمعيار القدرة على 
قانون وغير قانون» فهذا الاستقراء منه انتكاسٌ 
لأنه من اللوازم الخلقية الكلية لا يكاد يخطئ 
إل فيما استأثر الله به بخلاف العقل الأول فإنْه 
يتلق من الحقّ بنفسه. 

إعلم أن العقل الكلّ قد يستدرج به أهل 
الشقاوة فيقبح عليهم أهويتهم فيظفرون على أسرار 
القدرة من تحت سجف الأكوان كالطبائع 
والأفلاك والنور والضياء وأمثالهاء فيذهبون إلى 
عبادة هذه الأشياء. وذلك بمكر الله لهم. والنكتة 


. ودر لطائف اللغات ميكويد عقل عبارت ازنور محمدي است صلى الله عليه وآله وسلم‎ )١( 


(؟) السيوطي» الآلئ المصنوعة .58/١‏ 


١١ /ا‎ 


فيه أن الله سبحانه يتجلّ لهم في لياس هذه 
الأشياء فيدركها هؤلاء بالعقل فيقولون بأنّها هي 
الفعّالة والآلهة» لأنَّ العقلَ الكلّ لا يتعدّى 
الكون؛ فلا يعرفون الله به لأنْ العقل لا يعرف 
إل بنور الإيمان؛ وإلآّ فلا يمكن أنْ يعرفه العقل 
من نظيره وقياسه سواء كان العقل معاشًا أو عقلاً 
كُلْ؛ على أنه قد ذهب أثمتنا إلى أنَّ العقلّ من 
أسباب المعرفة» وهذا من طريق التوسّع لإقامة 
الحُْجَّة.ء وكذلك عقلّ المعاش فإنّهِ ليس له إلا 
جهة واحدة وهى النظر والفكر. فصاحبه إذا أخذ 
في معرفة الله به فإنّه يخطئ: ولهذا إذا قلنا بأنَّ 
الله لا يدرك بالعقل “أردثا به عقل المعائن + وعترل 
قلنا إِنْهِ يُعْرَفُ بالعقل أردنا به العقل الأول. 


إِعلمْ أنَّ علم العقول الأوَّلِ والقّلم الأعلئ 
نور واحد فبنسبته إلى العبد يُسمّى العقل الأول 
وبنسبته إلى الحق يُسمّى القلم الأعلئ. ثم إنَّ 
العقل الأول المنسوب إل محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم خلق الله جبرئيل عليه السلام منه في 
الأول فكان محمد صلى الله عليه وآله وسلم أبًا 
لجبرئيل وأصلا لجميع العالم. فاعلم إِنّْ كنت 
ممَّنْ يعلم أنه لهذا وقف عنه جبرئيل في إسرائه 
وتقدَّم وحدهء ويُسمَّى العقل الأول بالروح 
الأمين لأله خزانة علم الله وأمينه. ويُسمّئ بهذا 
الإسم جبرئيل من تسمية الفرع بأصله انتهئ ما 
في الإنسان الكامل. ويقول في كشف اللغات: 
العقلُ الأرّل والعقلٌ الكلّي هو جبرائيل عليه 
السلام. وفي القاموس: إِنّهُم يُسمُون العرشّ 
عقلاً. وكذلك أَضْلّ وحقيقة الإنسان من حيث 
أنه فيضٌ وواسطة لظهور النفس الكُلّية. وقد 
أطلقوا عليه أربعة أسماء: الأول: العقل. الثاني 
القلم الأول. الثالث الروح الأعظم. الرابع أمّ 
الكتاب. 
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وعلئ وجه الحقيقة: إن آدمّ هو صورة 
العقل الكلي وحواءٌ هي صورة النفْس الكلية» 
انتهن كلامه2. ومنها النفس الناطقة باعتبار 
مراتبها في استكمالها علمًا وعملاً وإطلاق العقل 
عل النفس بدون هذا |الاعتبار أيضًا شائع كما 
في بديع الميزان من أن العقل جوهر مجرّد عن 
المادة لذاته» مقارن لها فى فعله وهو النفس 
الناطقة التى يشير إليها كل واحد بقوله أنا. منها 
نفس تلك المراتب. ومنها قواها في تلك 
المراتب. قال الحكماء بيان ذلك أن للنفس 
الناطقة جهتين: جهة إلئ عالم العَيِّبِ وهي 
باعتبار هذه الجهة متأثّرة مستفيضة عمًًا فوقها من 
المبادئ العالية وجهة إلئ عالم الشهادة وهي 
باعتبار هذه الجهة مُوَثْرة متصرّفة فيما تحتها من 
الأبدان. ولا بد لها بحسب كل جهة قوة ينتظم 
بها حالها هناك. فالقوة التي بها تتأثر وتستفيض 
من المبادئ العالية لتكميل جوهرها من التعقّلات 
تسمّئ قوةً نظريّة وعقلاً نظريّاء والتي بها تؤثر 
في البدن وتتصرّف فيه لتكميل جوهره تُسمّئ قوةٌ 
عمليةَ وعقلاً عمليّاء وإِنْ كان ذلك أيضًا عائدًا 
إلى تكميل النفس من جهة أنَّ البدن آلة لها فى 
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تحصيل العلم والعمل. ولكلّ من القوتين أربع 
مراتب. فمراتب القوة النظرية أولها العقل 
الهيولاني وهو الاستعدادٌ المحضص لإدراك 
المعقولات. وهو قرَّةٌ مَخْضة خالية عن الفعل 
كما للأطفال. فإنَّ لهم في حال الطفولية وابتداء 
الخلقة استعدادًا محضًا وإلاً امتنع اتصاف النفس 
بالعلوم. وكما يكون النفس في بعض الأوقات 
خالية عن مبادئ نظري من النظريات فهذه الحالة 
عقل هيولاني لذلك النفس بالاعتبار إلى هذا 
النظري» وليس هذا الاستعداد حاصلاً لسائر 
الحيوانات. وإِنّما نسب إلى الهيولئ لأنْ النفس 
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في هذه المرتبة تشبه الهيولى الأولئ الخالية في 
حَدَ ذاتها عن الصور كلها وتُسمَّئ النفس وكذا 
قوة النتفس في هله المرتبة بالعقل الهيولاني 
أيضًا. وعلل هذا فقس سائر المراتب. وفي 
كرد هذه المرتبة من مراتب القوة النظرية نظر 
لأنَّ النفس ليس لها ههنا اث بل استعداد تأيُرِء 
فيتبغي أن تفسّر القوة النظرية بالتي يتأئْر بها 
اللشين "أو “تسقعة: بها لذلك». ويمكن: أن .يقال 
استعداد الشيبىئ من جملته. فمبنئ هذا على 
المساهلة وإِنّما يُنى عليل المساهلة تنبيهًا عل أنَّ 
الثزاة هر الاستعداد القيي دمن الفط ]د لق 
كان مطلق الاستعداد لما انحصرت المراتب في 
الأربع إذْ ليس لها باعتبار الإستعداد البعيد مرتبة 
أخرئ فوق الهيولاني وهي المرتبة الحاصلة لها 
قبل تعلق النفس بالينن: . وكاتيتها العقل بالملكة 
وهو العلم بالضروريات واستعداد النفس بذلك 
لاكتساب النظريات منهاء وهذا العلم حادث بعد 
ابتداء الفطرة. فله شرط حادث بالضرورة دفعًا 
للترجيح بلا مرججّح في اختصاصه بزمان معيّن. 
وما هو إلا الإحساس بالجزئيات والتنبيه لما 
بينها من المشاركات والمباينات» فإِنَّ النفس» 
إذا أحسّت بجزئيات كثيرة وارتسمت صورها في 
آلاتها الجسمانية ولاحظت نسبة بعضها إلى 
بعض استعدّت لأنّْ تفيضٌ عليها من المبدأ صورٌ 
كلّية وأحكام تصديقية فيما بينهاء فهذه علوم 
ضروريةء ولا نريد بها ا بجميع الضروريات 
إن الضروريات قد تُمْقَدُ إِمّا بِفَقْدِ م سس 
البصر للأكْمّه وقوة المُجامعة للعِنّْينَء أو بِمَقْدِ 
شرط التصديق. فإنَّ فاقد الحِسّ فاقد للقضايا 
المستندة إل ذلك الحسّ»ء وبالجملة فالمراد 
بالضروريات أوائل العلوم وبالنظريات ثوانيها 
سُمّيت به لأنّ المراد بالملكة إمّا ما يقابل 
الحال» ولة- قنك أن “استعداة «الأتغال: إلى 
المعقولات راسخ في هذه المرتبة» أو ما يقابل 
العدم كأنه قد حصل للنفس فيها وجود الانتقال 
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إليها بناءة علئ قربهء كما سمي العقل بالفعل 
عقاا ب بالفمل" لآن قرته قزية مع الفح هذا .قال 
شارح هداية الحكمة: العقل بالملكة إِنّْ كان في 
الغاية بأنْ يكون حصول كل نظري بالحدس من 
غير حاجة إلى فكر يُسمّئ قوة قدسية. وثالثتها 
العقل بالفعل وهو ملكة استنباط النظريات من 
الضروريات أي صيرورة الشخص بحيث متئ 
شاء استحضر الضروريات ولاحظها واستنتج 
منها النظريات. وهذه الحالة إِنّما تحصلُ إذا 
صار طريقة الاستنباط مَلّكة راسخة فيه. وقيل 
العقل بالفعل هو حصول النظريات وصيرورتها 
بعد استنتاجها من الضروريات بحيث استحضرها 
من شاء بلا تجشّم كُسْبٍ جديد. وذلك إِنّما 
يحصل إذا لاحظ النظريات الحاصلة مرةً بعد 
أخرى حت يحصل له مَلكة نفسانية يقوى بها 
عل استحضارها مت أراد من غير فِكرء وهذا 
هو التشهون في أكثر 'القنياك وبالجملة العقل 
بالفعل علي القول الأول مَلّكة الاستنباط 
والاستحصال وعلئ القول الثاني مَلكة 
الاستحضار. ورابعتها العقلٌ المستفاد وهو أنْ 
يحصّلّ النظريات مشاهدة سُمّيت به لاستفادتها 

العقل الفعّاله» وصاحب هلاية الحكمة 
سَمَّاها عقلاً مطلقًا وَسَمَّى معقولاتها عقلاً 
مستفادًا. وقال شارحها لا يخفئ أن تسمية 
معقولات تلك المرتبة بالعقل المستفاد خلاف 
اصطلاح القوم. 


اعلم أنَّ العقل الهيولاني والعقل بالملّكة 
استعدادان لاستحصال الكمال ابتداءً والعقل 
بالفعل بالمعنى الثاني المشهور 
لاسترجاعه واسترداده ل متأخر في الحدوث 
عن العقل المستفاد لأنْ المدرك ما لم يشاهد 
مرات كثيرة لا يصير مَلّكة ومتقدّمٌ عليه في البقاء 
لأنّ المشاهدة تزول بسرعة وتبقيل مَلكة 
الاستحضار مستمرةً فيتوصّلٌ بها إلى مشاهدته. 
فبالنظر إلى الاعتبار الثاني يجوز تقديمم العقل 


0 
استعداد 
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بالفعل عل العقل المستفاد.ء وبالنظر إلئ 
الاعتبار الأول يجوز العكسء أمّا العقل بالفعل 
بالمعنى الأول فالظاهر أنه مقدَّم عل العقل 
المستفاد. واعلمُ أيضًا أنْ هذه المراتب تعتّبرٌ 
بالقياس إلى كل نظري على المشهور فيختلف 
الحال إذ قد تكون النفس بالنسبة إلى بعض 
النظريات في المرتبة الأولئ وبالنسبة إلى بعضها 
في الثانية وإلى بعضها في الثالثة وإلئ بعضها في 
الرابعة. فما قال صاحب المواقف من أنْ العقل 
المستفاد هو أنْ يصير النفس مشاهدة لجميع 
النظريات التي أدركتها بحيث لا يغيب عنها شبئ 
زمه أن لاجد العقل المستفاد لأحدٍ في الدنيا 
بل في الآخرة. ومنهع مَنْ جوّز ذلك لنفوس 
تبوبة لا يشغلها شأن عن شأنِء وهم في 
جلابيب من أبدانهم قد نضوها وانخرطوا في 
سلك المجرّدات التي تشاهد معقولاتها دائمًا. 


فائدة: 


وج الحصر في الأربع أنَّ القوة النظرية 
إِنْما هى لاستكمال الناطقة بالإدراكات إلا أن 
البديهيات ليست كمالاً معتدَاً به يشاركُه 
الحيوانات العُجُم لها فيها بل كمالها المعتّدٌ به 
الإدراكات الكسبية»ء ومراتب النفس) في 
الاستكمال بهذا الكمال منحصرةٌ فى نفس 
الكمال واستعداده لأنَّ الخارج عنهما لا يتعلّن 
بذلك الاستكمال» فالكمال هو العقلّ المستفاد 
أعني مشاهدة النظريات» والاستعداد إمّا قريب 
وهو العقل بالفعل أو بعيد وهو الهيولاني أو 
متوسّط وهو العقل بالملّكة . وأمّا مراتب القوة 
العملية" فأولهة تهذيث: الطاعر .أي كون» الشخطن 
بحيث يصير استعمال الشرائع النبوية والاجتناب 
عما نكرهٌ عادةً له. ولا يتصوّر منه خلافه عادة. 
وثانيتها تهذيب الباطن من الملكات الرديئة 
ونفض آثار شواغله عن عالّم الغيب. وثالثتها ما 
يحصل بعد الإتّصال بعالم العَيّب وهو تجلّي 


العَقّل 
النفس بالصور القدسية» فإِنَّ التفس إِذّ هذبت 
ظاهرها وباطنئها عن رذائل الأعمال والأخلاق 
وقطعت عوائقها عن التوجّه إلى مركزها 
ومستقرها الأصلي الذي هو عالّم العَيْب بمقتضئ 
طباعها إِذْ هي مجرّدة في حَدَ ذاتها وعالم الغَيْبِ 
ايضًا كذلك». وطبيعة المجرّد تقتضى عالمها كما 
أن طبيعةَ المادي تقتضي عالم المائنات الذي 
هو عالم الشهادة اتصلت بعالم الغَيّبِ للجنسية 
اتصالاً معنويًا لا صُوريّاء فينعكس إليها بما 
ارتسمت فيه من النقوش العلمية» فتتجلّى النفس 
حينئذ بالصور الإذراكية القدسية.» أي الخالصة 
عن شوائب الشكوك والأوهامء إِذْ الشكوك 
والشبهات إِنّما تحصل من طرق الحواس» وفي 
هذه لا يحصل العلم من تلك الطرق. وفي 
بعض حواشي شرح المطالع بيانه أن حقائق 
الأشياء مسطورة في المبدأ المُسمّ فى لسان 
الشرع: #اللوح : المسفوظ. فإن “الله «تعال “كتب 
نسخة العالم من أوله إلئ آخره في المبدأ ثم 
أخرجه إلئ الوجود علئ وفق تلك النسخة. 
والعالم الذي خرج إل الوجود بصورته تتأدى 
منه صورة أخرئى إلى الحواس والخيال ويأخذ 
منها الواهمة معاني» ثم يتأدّىئ من الخيال أثرٌ 
إلئ النفس فيحصل فيها حقائق الأشياء التي 
دخلت في الحِسٌ والخيال. فالحاصل في النفس 
موافق للعالّم الحاصل في الخيال» وهو موافق 
للعالم الموجود في نفسه خارججًا من خيال 
الإنسان ونفسهء والعالّم الموجود موافق للنسخة 
الموجودة في المبدأء فكأن للعالم أربع درجات 
في الوجودء وجود في المبدأ وهو سابق علئ 
وجوده الجسماني ويتبعه وجودّه الجسماني 
الحقيقي ويتبعغ وجوده الحقيقي وجوده الخيالي 
ويتبعٌ وجوده الخيالي وجوده العقلي.٠‏ وبعض 
هذه الوجودات وتعضها: -جسمائية 
والروحانية بعضها أشَّدَ روحانية من بعض. إذا 
عرفت هذا فنقول النفس يتصوّرٌ أنْ يحصل فيها 


روحانية 


العقّل 


ا 


حقيقة العالم وصورته تارة من الحواس وتارة من 
المبدأء فمهما ارتفع حجاب التعلقات بينها وبين 
المبدأ حصل لها العلم من المبدأ فاستغنت عن 
الإقتباس من مداخل الحواس.» وهناك لا مدخل 
للوّمُم التابع للحواس. ومهما أقبلت علئ 
الخيالات الحاصضلة من المحسوسات كان ذلك 
حجابًا لها من مطالع المبدأء فهناك تتصوّر 
الواهمة وتعرض للنفس من الغلط ما يعرض» 
فإذا للنفس بابانء بابٌ مفتوح إلى عالم 
المَلَكُوت وهو اللوح المحفوظ وعالّم الملآئكة 
والمجرّدات؛ وباب مفتوح إلى الحواس الحُمْس 
المتمسّكة بعالّم الشهادة والمُّلّك وهذا الباب 
مفتوح للمجرّد وغيره. والباب الأول لا يفتح 
إل للمتجرّدين من العلآئق والعوائق. ورابعتها ما 
ينجل اكتساب ملكة الاتصال 
والانفصال عن نفسه بالكلية وهو ملاحظة جمال 
الله أي صفاته الثبوتية وجلاله أي صفاته 
السلبية» وقصر النظر على كماله في ذاته وصفائه 
وأفعاله حتئ يرئ كل قدرة مضمحلة في جنب 
قدرته الكاملة وكل علم مستغرّقا في علمه 
لشامل» بل يرئ أنَّ كل كمال ووجود إِنّما هو 
فائض من جنابه تعالئ شأنه. فَانْ قيل بعد 
لاتصال بعالم العَيّب ينبغي أنْ يحصل له 
لملاحظة المذكورة وحينئذ لا تكون مرتبة أخرئ 
غير الثالثة بل هي مندرجة فيها. قلت المراد 
لملاحظة عل وجه الاستغراق وقَضْر النظر على 
كماله بحيث لا يلتفت إلئ غيرهء فعلئ هذا 
الغاية القصوئ هي هذه المرتبة كما أنَّ الغاية 
القصوئ من مراتب النظري هو الثالثة أي العقل 
بالفعل . 


إعلمُ أنْ المرتبتين الأخيرتين أثران للأوليين 
اللتين هما من مراتب العملية قطعّاء فصحٌ عدّهما 
من مراتب العملية وإِنْ لم تكونا من قبيل تأثير 
النفس فيما تحتها. هذا كله هو المستفاد من 
شرح التجريد وشرح المواقف في مبحث العلم 


له عقيب 


وشرح المطالع وحواشيه في الخطبة. 

اعلمَ أنَّ العقل الذي هو مناط التكاليف 
الشرعية اختلف أهل الشرع في تفسيره. فقال 
الأشعري هو العلم ببعض الضروريات الذي 
سَمّيناه بالعقل بالملكة. وما قال القاضي هو 
العلن . يويوبيه» “الواجنات. -العقلية". واستكالة 
المستحيلات وجواز الجائزات ومجاري العادات 
أي الضروريات التي يحكم بها بجريان العادة 
من أنَّ الجبلَ لا ينقلب ذهبّاء فلا يبعدَ أنْ يكون 
تفسيرًا لما قال الأشعريء واحتجٌ عليه بأنَّ 
العقلّ ليس غير العلم وإلاّ جاز تصوّر اتفكاكهما 
وهو محال إِذْ يمتنع أنْ يقال عاقل لا عِلْمَ له 
أصلاً وعالِمٌ لا عقلَ له أصلاًء وليس العقل 
العلم بالنظريات لأنه مشروط بالنظر والنظر 
مشروط بكمال العقل. فيكون العلم بالنظريات 
متأخراً عن العقل بمرتبتين» فلا يكون نفسه. 
فيكون العقل هو العلم بالضروريات وليس علمًا 
بكلهاء فإنّ العاقل قد يفقدٌ بعضها لمَقْد شرطه 
كما مَرّء فهو العلم ببعضها وهو المطلوب. 

وجوابه أنَا لا نسلّمُ أنه لو كان غير العقل 
جاز الانفكاك بينهما لجواز تلازمهما. وقال 
لزاون الرارج والطامن أن اللمل دسمة اعريرة 
يلزمها العلمم بالضروريات عند سلامة الالاات 
وهي الحواس الظاهرة والباطنة. وإنّما اعتبر قيد 
لام الآلات لأنَّ النائم لم يرل عقلهُ عنه وَإِنْ 
لم يكن عالِمًا حالةً النوم لاختلال وقع في 
الآلاتء وكذا الحال في اليَفُطان الذي لا 
يستحضِرٌ شيئًا من العلوم الضرورية لدَهْش ورد 
عليه» فظهر أن العقل ليس العلم بالضروريات. 
ولا شك أنَّ العاقل إذا كان سالِمًا عن الآفات 
المتعلّقة كان مدركًا لبعض الضروريات قطعًا. 
فالعقل صفة غريزية يتبعها تلك العلومء وهذا 
معنى ما قيل: قوة للنفس بها تتمكن من إدراك 
الحقائق. ومحل تلك القوة قيل الرأس». وقيل 
القلب. وما قيل هو الأثر الفائض علول النفس 


١١١ 


من العقل الفعال. والمعتزلة القاتلون بأنَّ الحُسَن 
والقُبْحح للعقل فسّروه بما يعرف به حُسَن 
الْمُسْتَحْسَنات ومح المُسْتَفْبَحَاتَء ولا يبعد أَنْ 
يقرب منه ما قيل هو قوة مميزة بين الأمور 
الحسنة والقبيحة. وقيل هو مَلكة حاصلة 
بالتجارب يستنبظ بها المصالح والأغراض. 
00075 
علئ العواقب. وقيل هو هيئة محمودة للإنسان 
في حركاته وسكناته. وقيل هو نورٌ يضيئ به 
طريق يبتدأ به من حيث ينتهي إليه ذَرْكْ 
الحواس» فيبدأ المطلوب للطالب فيدركه القلب 
بتأمّله ويتوفيق الله تعالئ. ومعنئ 
للنفس بها تنتقل من الضروريات إلئ النظريات 
ويحتمل أن يُراد به الأثر الفاتفضى من العقل 
الفمّال كما ذكره الحكماء مِنْ أنَّ العقلّ الفكّال 
هو الذي يؤر فى النفس ويُعِدَُها للإدراك» وحال 
تفوس بالحية. إليه كال ابفنازها اليه اليه 
الشمس. فكما أن بإفاضة نور الشمس تدرّكُ 
المحسوسات كذلك تدرك 
المعقولات. فقوله نور أي قوة شبيهة بالنور في 
أنها يحصل به الإدراك ويضيئ أي يصير ذا ضوء 
أي بذلك النور طريق يبتدأ به أي بذلك الطريق» 
والمراد به أي بالطريق الأفكار وترتيب المبادئ 
الموصلة إلى المطلوب. ومعنى إضاءتها 
صيرورثُها بحيث يهتدي القلب إليها ويتمكن من 
ترتيبها وسلوكها توصلاً إلى المطلوب. وقوله من 
حيث ينتهي إليه متعلّق بقوله يبتدأء وضمير إليه 
عائد إلن. سيك أ عن شل كين إل ازذراك 
الحواس» فيبدأ أي يظهر المطلوب للقلب أي 
الروح المُسَمَّ بالقوة العاقلة والنفس الناطقة 
فيدركه القلب بتأمّله أي إلتفاته إليه والتوجّه نحوه 
بتوفيق الله تعالئ وإلهامهء لا بتَأثير النفس أو 
توكيدهاء فإِنْ الأفكار معدات للنفس وفيضان 
المطلوب إِنّما هو بإلهام الله سبحانه. فبداية درك 


هذا أنه قوة 


بإفاضة ‏ نوره 


)١(‏ طريق را اهل رمل عقل وعقل كل نامند 


العقلّ الكلّ 
الحواس هو ارتسامٌ المحسوسات في إحدى 
الحواس الخمس ونهايةٌ ذَرْكها 
ارتسامُها فى الحواس الباطنة. ومن ههنا بداية 
ذلك لفقل :: ونهاءة درك المقل :هرق اللمطروب 
كما عرف في الفكر بمعنى الحركتين» هذا كله 
خلاصة ما في شرح التجريد وشرح المواقف 
والتلويح . 


وفي خلاصة السلوك قال أهل العلم: 
العقل جوهر مضيئ خلقه الله في الدماغ وجعل 
نوره في القلب. وقال أهل اللسان: العقل ما 
ينجي اه من مّلآمة الدنيا ونَّدَامة العُقب 
وقال حكيم: العقل حيوة الروح والروح حبوة 
الجسد. وقال حكيم ركب الله في الملآئكة 
العقل بلا شهوة وركّبٍ في البهائم الشهوة بلا 
عقل» وفي ابن آدم كليهما. فَمَنْ غلب عقله 
شهوتّه فهو خيرٌ من الملآئكة ومَنْ غلب شهوثه 
عقله فهو شر من البهائم. وقال أهل المعرفة 
العاقل مَنْ انق ريّه وحاسّب نفسه وقيل مَنْ 
بِصرٌ مواضِعٌ خطواته قبل أنْ يضَعّها. وقيل 
الذي ذهب دنياه لآخرته. وقيل الذي يتواضع 
لمَنْ فوقه ولا يحتقر لمن دونه ويمِسِكُ الفضل 
من منطقه ويخالط الناس باختلافهم. وقيل الذي 
يترك الدنيا قبل أنْ تتركه ويعمّر القبرَ قبل أنْ 
يدخله وأرضى الله قبل أنْ يلقاهء وقيل إذا 
اجتمع للرجل العلم والعمل والأدب يُسمّئ 
عاقِلاًء وإذا عَلِمَ ولم يعمل أو حول بغير أدب 
أو عمل بأدب ولم يعلّمْ لم يكن عاقلاً. 


العقل الكل: - نهر اعت أات اتا لون نالآ 


العلل بأمكه خطتنة امم ]امات[ 


الظاهرة. 


قد عرفت معناهء وعند أهل الرمل اسم 
للطريق. وأُهْلٍ الرّمل يُسمُون الطريق عقلاً وعقلاً 
2 
كليا”''. 


العْثّلة 


ليل 


ا 2 
العقلة: نيا 01 ل05م007 عننعا! ,أمدكا 

- (/ه0 2ل تموعق) مأصامم ويا لله كعصنا 

ات جعنيعةا عل عل مفوو مف عق ,امور 


(1011010ترممع انه) كلامم عامل 


5 كه 2 « وى 5 
بالف عند أَهْلٍ الرّمل اسم لشكل هذه 
صورته - 
العقُلى: - افصوتتفه ملفباعن | العام[ 


أمتننبت ةا ,اماع ه| ع اتر] 


هو ما لا يكون للحس الباطن فيه مدخل» 
هذا هو المشهور. وقد يُطلقُ عليل ما لا يدرّك 
هو ولا مادته بتمامها بإحدى الحواس الظاهرة» 
سواء أدرك بعض مادته أَوْ لاء وقد سبق فى 
لفل الجني” ْ 
العكس و0 مرت ,اوه - لجنم و6 


بالفنتح وسكون الكاف يطلق علئ معانٍ. 
منها نفى الشىء» قالوا عكس الإثبات نفى. ولذا 
قيل العَكْس في باب المعرّف مفسّر بألّه كلّما 
الى الخد :تفن المحدودء أي كلما لم يصدُقٌ 
عليه الحَدّ لم يصِدَّقٌ عليه المحدود. والظّرْد 
مفمّر بأنّه كلما صدَّقٌ عليه الحَدّ صدق عليه 
المحدود.ء وقد سبق فى لفظ الطرد. ويؤيّده ما 
قال في شرح المواقف في مبحث المبصرات. 
من أن الضوء كيفية لا يتوقف إبصارها علئ 
إبصار شبئ آخرء واللون عكسهء أي كيفية 
يتوفّف إبصارها علئ إبصار شيئ آخر انتهن. 
ومنها ما هو قسم من المعارضة كما سيجيء. 
ومنها الرّجعة وهي حركة الكوكب عل خلاف 
التوالي» وعلئ هذا اصطلاح المتجّمين وأهل 
الهيئة وقد سبق. لكن مولانا عبد العلي 
البرجندي في شرح زيج ««الغ بيكي» في الباب 


)١(‏ بالضم نزد اهل رمل اسم شكلى است بدينصورت ل. 


الثامن يقول: الكوكب الراجعٌ حينما ينتقل من 
برج إلئ برج مقدَّم فذلك ما يُقال له العكس. 
وكذلك نقل رأس العمر وذنبه إلئ برج آخر يقال 
له عكس. انتهى كلامه!". ومنها العمل بعكس 
ما أفاده السائل ويُسمّل بالتعاكس والتعكيس 
والتحليل» وعليه اصطلاح المحاسبين؛ وطريقه 
أنه إِنْ ضُعّف السائل عددًا فينصف المجيب له 
أو جَذْر فيربع أو صرب فيقسم أو زاد فيتقص 
أو عكس فيعكس مبتدئًا للعمل من آخر السؤال 
ليخرج الجواب. فلو قيل: أي عدد ضرب في 
نفسه وزيد علئ الحاصل اثنان وضُعُف وزيد 
علئ الحاصل ثلاثة وقُسم المجتمع علئ خمسة 
وضرب الخارج في عشرة حَصّل خمسون؟ 
فاقسِم الخمسين علئ العشرة واضرتٌ الخارج 
وهو الخمسة في نفسها وأنْقِضُ من الحاصل 
وهو خمسة وعشرون ثلاثة يبقل اثنان وعشرونء 
وانقِصٌ من منصّف ذلك اثنين يبقئ تسعة» وجذر 
التسعة وهو ثلأثة هو الجوابء كذا في شرح 
خلاصة الحساب. وعكس النسبة عندهم يجبئ 
في لفظ النسبة. ومنها أنْ تُقدّمْ في الكلام جزءًا 
ثم تعكس فتقدّمَ ما أخحرت وتُوّخر ما قدّمت 
ويُسمَّْ تبديلاً أيضّاء وهذا من مصطلحات أهل 
البديع المعدود في المحسنات المعنوية» ويقع 
علئ وجوه: منها أنْ يقع بين أحد طرفي جملة 
وما أضيف إليه ذلك الطرف نحو عادات 
المّادات سادات العادات» فإنَّ العكس فيه قد 
وقع بين العادات وهو أحد طرفي الكلام وبين 
السَّادات وهو الذي أضيف إليه العادات. ومعن 
وقوعه بينهما أنه قدّم العادات على السّادات ثم 
عكس فقدم السّادات عل العادات. ومنها أنْ 
بقع بين متعلّقَيْ فعلين في جملتين نحو «تولِجُ 


)١(‏ ليكن مولانا عبد العلي برجندي در شرح زيج الغ بيكي در باب هشتم ميفرمايد كوكب راجع جون از برجي ببرجي مقدم نقل 


كند آنرا عكس كويند ونقل راس وذنب قمر را ببرج ديكر 


نيز عكس كويند انتهل كلامه 


١# 


العَكس 


اللبِلّ في النهار وتولّج النهارٌ في الليل وتخرجُ 
الحيّ من الميّت وتخرج الميت من الحي*”'. 
ومنها أنْ يقع بين لفظين في طرفي جملتين نحو 
«لا هُنّ جل لهم ولا هُمْ يَجِلون لهُنَ4”" ومنها 
أَنْ يقع بين طرفي الجملة كما قيل: 


طويث لإحترزاز الفنونو 
رداء م شبابي وا ِ لجنونة فلون 
فحينَ تعاطيتٌ الفنون وحَظّها 
يكن لي أن المفتسون تيون 

كذا فى المطول. 
العكس بما ذكر قال إبن أبي الإصبّع: ومن 
غريب أسلوب هذا النوع قوله تعالئ: لومَنْ 
يعمل من الصالحات من ذكرٍ أو أنثق وهو مؤمن 
0 000 العم 2 يُظلمون د 

0 فإِنَ 0 الآية الثانية. عكس نظم 
الأول لتقدّم العمل في الأولى عن الإيمان 
وتأخْره في الثانية عن الإسلام. ومنه نوع يُسمّى 
القلب والمقلوب المستوي وما لا يستحيل 
بالإنعكاس وهو أنْ ثُقرأ الكلمة من آخرها إلى 
أولها كما تُقرأ من أولها إلئ آخرها نحو #كل 
في كَلّكِ4””' «وريّك فكبر»”" ولا ثالِتَ له في 
القرآن.ء انتهئن. لكن صاحب التلخيص 
القلب والمقلوب المستوي في المحسّنات 
اللفظية» فعلئ هذا لا يكون هو من أنواع 
العكس. ومنها ما يُسمّ عكسًا مستويًا وعكسًا 
مستقيمًا وهو تبديل كل من طرفي القضية بالآخر 
مع بقاء الصدق والكيفية أي الإيجاب والسَّلب 
بحالهماء» وهذا من مصطلحات المنطقيين» و 


وفى الاتقان بعد تعريف 


١1 آل عمران/‎ )١( 
٠١ (؟) الممتحنة/‎ 
1١75 النساء/‎ )9( 
١١ه النساء/‎ )5( 
الأنبياء/ م‎ )0( 

(5) المدّثر/ * 


آخر لصدق المفروض في الأصل 


المتباذر عند إطلاق لفظ العكس كما في شرح 
إشراق الحكمة. وقد يطلقون العكس مجارًا على 
القضية الحاصلة من هذا التبديل. وقيل الظاهر 
أنّه حقيقة لكثرة الاستعمال في ذلك فيقال عكس 
الموجبة الكلّية موجبة رك وهكذا في بواقي 
القضاياء وذلك أنْ تجمع بينهما أن العكسّ تقل 
أولاً من المعنى اللغوي إليل المعنى المصدري 
الذى: يقن يه صالن الصبيد: ٠‏ كقولهم عكس 
وانعكس ويلعكس ونحوهاء استُغمل في 
القضية المخصوصة بعلاقة السّيبية» 6 
استعماله فيها حت صار حقيقة بالغلبة. ثم 
المُراد بتبديل الطرفين التبديل المعنوي أي المغيّر 
للمعنئ حتئ يخرج تبديل طرفي المنفصلة فإنّهم 
قالوا لا عكس للمتفصلات. ويحتمل أن يكون 
مرادهم أنه ليس للمنفصلالات عكس معبّدٌ به 
فحينئذ لا حاجة إلى تخصيص التبديل» وذكر 
الطرفين أولى من الموضوع والمحمول كما ذكره 
البعض لشموله عكس الحَمْليات والشرطيات. 
والمُراد بطرفي القضية طرفاها في الذّكر فلا يرد 
أن طرفي القضية الحقيقية لم يدخلا في التعريف 
إن الطرف الأول منها ذات الموضوع والثاني 
المحمول.ء وفي العكس يصير ذات 
المحمول موضوعًا ووصف الموضوع محمولاً. 
والمراد ببقاء الصدق لزوم بقائه بمعنئ أنه لو 
قُرِضٌ الأصل صادقًا لزم منه لذاته مع قطع النظر 
عن خصوص المادة صدق الفرع بلا واسطة فرع 
في الفرع لذاته 
بلا واسطةء ليدخل في التعريف عكس القضية 
الكاذبة» وليخرج عنه تبديل طرفي القضية بحيث 
يحصل منه قضية لازمة الصدق الأصل 


وصف 


العَكس 
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لحصول المادة؛ كتبديل الموجبة الكلية بالموجبة 
الكلّية في قولنا كل إنسان ناطق وكل ناطق 
إنسان» وليخرج عنه تبديل طرفيها بحيث يحصل 
منه قضية أعمٌ من العكس كتبديل طرفي السَالبة 
الكلية بحيث يحصل سالبة جزئية» وتبديل طرفي 
الضرورية بحيث يحصل ممكنة عامة. وإِنّما 
اشترطوا بقاءَ الصدق أن العكس لازم خاص من 
لوازم الأصل ويستحيل صدق الملزوم بدون 
اللازم» فعند التحقيق العكس بالمعنى المصدري 
تبدِيلُ طرفي القضية بحيث يحصل منه أخصض 
قضايا لازمة لها لذاتها موافقة لها في الكيف» 
وبالمعنى الحاصل بالمصدر أخصٌ قضايا حاصلة 
بتبديل طرفي القضية لازمة للأصل لذاتهء موافقة 
له في الكيف. فلا بد في إثبات انعكاس قضية 
إلئ قضية من بيان لزوم العكس للأصل في جميع 
المواد بدليلٍ أو تنبيه» ومن بيان عدم لزوم قضية 
أخصٌ منهء كذلك بتخلفها عنه في بعض المواد» 
كما يقال الموجبة كلية أو جزئية تنعكسٌ موجبة 
جزئية للزومها لهما في جميع المواد وعدم لزوم 
الموجبة الكلية لشيئ منهما في جميعها لتخلّفها 
عنهما فيما إذا كان المحمول أعمٌ من الموضوع 
والتالي أعمّ من المقدّم» كما في يولك ك0 إنسان 
حيوان وقولنا إذا كان الشيئ إنسانًا كان حيواناء 
إذْ لا يصدق العكسٌ هناك كلية مع صدق 
الأصلين قطعّاء ولم يعتبروا بقاءة الكذب لجواز 
لزوم الصدق الكاذب» والمراد ببقاء الكيف بقاء 
الكيف الموجود في الأصل في المَرْعه بمعنى أن 
يكون عكس الموجبة موجبة 2 السّالبة 
سالبة. اعلمٌ أنَّ معنى انعكاس القضية أنه يلزمها 
العكس لزومًا كليّا. ومعنيل عدم انعكاسها أنه 
ليس يلزمها العكس لزومًا كليًا. 


فائدة: 


السالبة الكلية تنعكس كنفسهاء والجزئية 
لا تنعكس لجواز عموم الموضوع. والموجية 


مطلقًا تنعكس جزئية ولا عكس للمنفصلات 
والاتفاقيات لعدم الجدوئ. وأمًا بحسب الجهة 
فمن السوالب الكلية تنعكس الدائمتان والعامّتان 
كنفسهما والخاصتان عامتين مع اللأدوام في 
البعض» ولا عكس للبواقي. ومن السوالب 
الجزئية لا تنعكس إلا الخاصّتان كنفسهما. و 

الموجبات تنعكس الوجوديتان والوقتيتان 
وَالمُظلَقَة العامة مطلقة عامة» والخاصتان حينية 
ومنها ما يسمّئ عكس النقيض وهو 
تبديلٌ نقيضي الطَرَفِين مع بقاء الصدق والكيف 
بحالهما. وقد يُطلقُ عكس النقيض أيضًا علئ 
القضية الحاصلة من هذا التبديل والمعنى الأول 
أصل بالنسبة إل الثاني» والثاني منقول منه 
والمراد بتبديل نقيضي الطرفين تبديل كل من 
الطرفين بنقيض الطرف الآخر. والمرادٌ ببقاء 
الصدق والكيف ما عرفت في العكس المستوي. 
والحاصل أنَّ عكس النقيض قد يطلقٌ عل جعل 
نقيض المحكوم به محكومًا عليه ونقيض 
المحكوم عليه محكومًا به على وجه يحصل 
أخصٌ القضايا اللازمة للأصل بهذا التبديل مع 
الموافقة في الكيف بلا واسطةء ومع قطع النظر 
عن خصوص المادة. وقد يطلنٌ علئ أخصش 
القضايا اللازمة للأصل علئ الوجه المذكور. 
فإذا قلنا كل إنسان حيوان كان عكس نقيضه 
كلّما ليس بحيوان ليس بإنسان وهذان الإطلاقان 
مبنيان علئ اصطلاح قدماء المنطقيين. وقالوا 
المستعمل في العلوم هو هذا المعنئ» وحكم 
الموجبات فيه حكم السوالب في العكس 
المستوي والبيان البيان. وأمًا عند المتأخُرين 
منهم فعكس النقيض جعلٌ نقيض المحكوم به 
من الأصل محكومًا عليه وعين المحكوم عليه 
منه محكومًا به مع بقاء الصدق دون الكيفء أي 
علئ وجهِ يحصل أخصٌ القضايا اللازمة للأصل 
علئ هذا التبديل مع المخالفة في الكيف بلا 
واسطة» ومع قطع النظر عن خصوص المادة. 


لا دائمة. 


يل 


العلاقة 


وقد يستعمل في هذا الاصطلاح أيضًا في أخصٌش 


القضايا اللازمة للأصل علئ هذا الوجه. فعكس 
نقيض قولنا كل إنسان حيوان لا شيئ مما ليس 
بحيوان بإنسان وحكم الموجبات عندهم أيضًا 
حكم السوالب في العكس المستوي لا 
بالعكس. أي ليس حكم السوالب من عكس 
النقيض حكم الموجبات في العكس المستوي 
كما قاله المتقدّمون. 


فائدة: 


قال المولوي عبد الحكيم في حاشية 
القطبي: لا يفهم من تقييد العكس بالمستوي 
وإضافته إلئ النقيض أن للعكس معنى اصطلاحيًا 
مشْترّكًا بينهماء بل بعد تخصيص العكس اللغوي 
بالصفة والإضافة استعمل كل من القيدين في 
لفظيًا بينهماء د لا دليل عل وضعه للمعنيين 
انتهل . 

فائدة : 

للقوم في بيان انعكاس القضايا طرق 
ثلاث: الأول الخلّفء والثاني الإفتراض» 
والثالث وهو أنْ يعكس نقيض الأصل أو جزئه 
ليحصل ما ينافي الأصل. هذا كله خلاصة ما 
في تكملة الحاشية الجلالية وما في حاشية 
القطبي للمولوي عبد الحكيم. 
العلاقة : 


ادع ]| ,ممت ,تزه اداع 


- علضا! ,متطقصه لماع .مملتوك ]1 


بالفتح رابطةٌ بازبستن معني بمعنى - ربط 
معنى بمعنى آخر - وبالكسر رابطة بازبستن جسم 
بجسم - ربط جسم بجسم آخر - كما في كنز 
اللغات. فهي بالفتح تستعمل في المعاني 
وبالكسر في الأمور المحسوسة كما قيل في 
بعض رسائل الاستعارة. قال المولوي عبد 
الحكيم في حاشية شرح الشمسية: العلاقة 


بالفتح في اصطلاح المنطقيين شيئ بسببه 
يستصحِتٌ شي شيئّاء استصحبه دعاه إل 
الصحبة كما في القاموس. فالمعنى أنَّ الّلاقة 
شيئ بسببه يطلب الشيئ الأول أنْ يكون الشيئ 
الثاني مصاحبًا له وهي قد تكون موجبة ومقتضية 
لذلك الإستصحاب كما في القضايا الشرطية 
المتّصلة اللزومية وقد لاا تكون كما فى 
الخرطايخ ‏ المتفيلة- الاتقافة ٠‏ “فالقلافة. بين 
اللزوميات هي ما يقنضي الإتصال بين طرفيها 
في نفس الأمر كالعلية والتضايف» فالتضايف 
كقولنا ِنْ كان زيد أبا عمرو كان عمرو ابئه . 
وأمًا العِلّية فبأنْ يكون المقدَّم عِلَة ة موجبة للتالي» 
سواء كانت عِلَّةَ ناقصة أو تامة كقولنا إِنْ كانت 
الشمس طالعة فالنهار موجودء أو معلولاً له فَإِنَّ 
وجود المعلول يستلزمٌ وجودٌ العلّة كقولنا إِنْ كان 
النهار موجودًا فالشمس طالعة. أو يكونا معلولي 
عِلَهَ واحدة لا كيف ما اتفق وإلاً لكانت 
الموجودات بأسرها متلازمةة لكونها معلولة 
للواجب تعالئ؛ بل لا بد مع ذلك من اقتضاء 
تلك العلة ارتباط أحدهما بالآخر بحيث يمتنغ 
الانفكاك بينهما لثلاً يكون مجرّد مصاحبة كما 
في معلولي العقل الأول. أي الفلك الأول 
والعقل الثاني» فإنه لا تلارّمَ ولا ارتباظ بينهماء 
بل مجرّد مصاحبة. والسّرٌ فيه أله موجب لكل 
واحدٍ بجهة غير ما هو جهة إيجاب الآخرء فلا 
يمتنع الانفكاك بينهماء بخلاف قولنا إِنْ كان 
النهار موجودًا فالعالمم مضيئ فإِنَّ وجود النهار 
وإضاءة العالّم معلولان لطلوع الشمس. وطلوعٌ 
1 مقتض لِعَدّم الانفكاك بينهماء والعلاقة 

بين الاتفاقيات ما به مجرّد المصاحبة» والتواقق 
بين الطرفين من غير اقتضائه إياها أي تلك 
المصاحبة. والعلاقة الشرطيات المنفصلة 
العنادية هي ما يقتضي العناد بين طرفيهاء وفي 
المنفضالات «الاتقائية هي ثم لا تيقتضي. الصناد 
والتنافي بل مجرّد أنْ يتفقّ في الواقع أن يكون 


العلامة 


بين طرفيها منافاة» انتهل ما قال المولوي عبد 
الحكيم. وعلاقة المجاز عندهم وعند الأصوليين 
وأهل العربية هي اتصال ما للمعنى المستعمّل 
فيه بالمعنى الموضوع له. أي تعلق ما للمعنى 
المجازي بالحقيقي أعمّ من أنْ يكون اتصالاً في 
المجاورة أو في غيرها. والعمدة في حصر 
أنواعها الإستقراءء ويرتقي ما ذكره القوم إلى 
خمسةٍ وعشرين» وضبطه ابن 
الأوليل الاشتراك في الشّكل كالإنسان 
للصورة المنقوشة علئ الجدار. الثانية الإشتراك 
في الوصف ويجب أنْ يكون الصفة ظاهرة ليتتقل 
الدهل_ الها فعوم الأخر. باعتار لونها 'لده 
كإطلاق الأسد على الشجاع بخلاف إطلاق 
الأسد علئ الأبخر. والثالثة أنه كائن عليه مثل 
العبد للمعئّق لأنّه كان عبدًا. والرابعة أنه آيل 
إليه كالخمر للعصير لأنّه فى المآل يصير خمرًا. 
والخامسة المجاوّرة مثل ا الميزاب والمراد 
بالمجاوّرة ما يعم كون أحدهما في الآخر 
بالجزئية أو الحلول وكونهما في محل وكونهما 
متلازمين في الوجود أو العقل أو الخيال أو غير 
ذلك. وصاحبٌ التوضيح ضبطه في تسعةٍ: 
الكون والأول والإستعداد والمقابّلة والجزثية 
والحلول والسّببية والشرطية والوصفية» لأنَّ 
المعنى الحقيقي إمّا أنْ يكون حاصلاً بالفعل 
للمعنى المجاري في بعض الأزمان خاصّة أو 
لاء فعلى الأول إن تقدّم ذلك الزمان علئ زمان 

تعلق الخكم بالمعنى المجازي فهو الكون عليه. 
وإِن تأخّر فهو الأول إليه إِذْ لو كان حاصلاً في 
ذلك الزمان أو في جميع الأزمنة لم يكن مجادرًا 
بل حقيقة.» وعلئ الثاني إِنّ كان حاصلاً بالقوة 
فهو الاستعدادء وإلا فإِنْ لم يكن بينهما لزوم 
واتصال في العقل بوجههما فلا علاقة» وإِنْ كان 
فإمًا أنْ يكون لزومًا فى مجرّد الذهن وهو 
المقائلة أو فنا إلل الخارج ‏ وحينند إن كات 
أحدهما جزءًا للآخر فهو الججزئية والكلية: وإلاً 


الحاجب في 


١05 


فإِنْ كان اللازم صفةً للملزوم فهو الوصفية له 
أعني المشابّهة» وإلاً فاللزوم إمّا بِأنْ يكون 
أحدهما حاصلاً في الآخر وهو الحالية والمَحَلّية 
أو سَبِبًا له وهو السّببية والمسَّبّبية» أو شرطًا له 
وهو الشرطية. كذا في التلويح. 

العلامة : 


10 


ا 0 
والعلّة والسَّبّب. والمشهور أنّها ما يكون عَلَمَا 
ا ا 
جود كتكبيرات الصلوة فإنّها تدلُ علئ الإنتقال 

عن قن إلى ركنء كذا في التلويح في باب 
الحكم. 
العلّة: 


518716 نالفل - عدعار بعاتملا 


ماه ,عكانت) - جوع ماعزد ,عدة © 


بالكسر وتشديد اللام لغةّ اسمٌ لعارض 
يتغيّر به وصفٌ المحل بحلوله لا عن اختيارء 
ولهذا سُمّى المرضٌ عِلَة. وقيل هي مستعملةٌ 
فيما 7 في أمرٍ سواء كان المُؤَنْر صفةً أو 
ذانًا. وفي اصطلاح العلماء تطلقٌ عل معان 
منها ما يُسمّ عِلَةَ حقيقية وشرعية ووصمًا وعِلَةٌ 
اسمًا ومعنى وحُكمّاء وهي الخارجة عن الشيئ 
المؤثّرة فيه. والمرادُ بتأثيرها في الشبئ اعتبار 
الشارع إثاغاا بحي نوعها آن حدها القريب في 
الشيئ الاخر لا الإيجاد كما فى العلل العقلية. 
لهذا "تقالو السن . الشرصطة. كلها قذرنات 
وأمارات لأنّها ليست في الحقيقة مُؤثّرة بل 
المُوَثْر هو الله تعالئ. فبقولهم الخارجة خرج 
الركن. وبقولهم المؤثّرة خرج السَّبَب والشرط 
والعلامة د المتبادّرٌ بالتأثير ما هو الكامل منه 
وهو التأثير ابتداة بلا واسطة. ولهذا قيل العلة 
في الشرع عبارة عما يُضاف إليه وجوبُ الحكم 
ابتداءة. فالمرادٌ بالإضافة الإضافة من كل وجهء 


ان 
بِأنْ كان موضوهًا لذلك الحكم بِأنّْ أضيف 


الحكم إليه ومؤثُرًا فيه. أي في ذلك الحكمء 
ويتصلٌ الحكمٌم ب واححتُررٌَ به عن العلامة 


والسّبب الحقيقي. وبقيد وجوب الحكم احتُرِرَ 
عن الشّرط. والقيدٌ الأخيرٌ احتراز عن السَّبب 


في معنى العِلة وعِلّة العلّة. وبالجملة المعتبّر في 
العِلّة الحقيقية أمور ثلاثة إضافة الحكم إليها 
وتأثيرها فيه وحصولٌ الحكم معها في الزمان؛ 
وهي قسمان: العِلّة الموضوعة كالبيع المطلق 
للملك والتكاح لملك المَبْعة وتُسمّئ بالمنصوصة 
أيضّاء ولد المستنبّطة بالإجتهاد . وأيضًا هي 
“ال تتعدّى الاطل فتوجد في 
غيره وتُسمّئ مؤثْرةٌ أيضًا لأنها وصفٌ ظهر أَئْرّها 
في جنس الحكم المُعَلّلِ به كالطواف عِلَة 
لسقوط نجاسة سور سواكن البيوت. وإمًا قاصرة 
وهي بخلافها ع التي لا تتعدّى الأصل. و 

ما يُسمّئ بالعلة اسمًا وهي ما يُضاف الحكمٌ إليه 
ولا يكون مؤُرًا فيه ويتراخى الحكم عنه بأنْ لا 
يتريّت عليه. ومعنئ إضافة الحكم إلى العِلّة ما 
يفهمٌ من قولنا قتل بالرمي وعتق بالشّرى وهلك 
بالجرح. والمُرادُ بالإضافة الإضافة بلا واسطة 
لأنها المفهومة عند الإطلاق. وما قيل العلة 
اسمًا ما تكون موضوعةً في الشرع لأخل الحكم 
أو مشروعة إِنّما يصحٌ في العلل الشرعية لا في 
مثل الرمي والجرْح. مثاله المعلق بالشّرط فإِن 
وقوع الطلاق بعد دخول الدار مثلاً ثابت 
بالتطليق السابق ومضاف إليه فيكون عِلةَ اسمّاء 
لكنه ليس بمؤثّر في وقوع الطلاق قبل دخول 
الدارء بل الحكم متراخ عنه. ومنها ما يسمّئ 
بالهلّة معنى وهو ما يكون مؤثرا في الحكم بلا 
إضافة الحكم إليهء ولا ترتتَ له عليه كالجزء 
الأول من العلّة المركّبة من الجزئينء وكذا أحدٌ 
الجزئين الغير المترثّيين كالعذن. والجدن الخرمة 
النّساء فإنَّ مثلّ ذلك الجزء امور اف الحكم ولا 
يضاف إليه الحكم.؛ بل إلئ المجموع. ولا 


إِمَا متعدّية وهي 


العلّ 
تر عليه أيضًا. وهي عند الإمام الس رخسي 
سبب محض لأنْ أحد الجزئين طريق يُفضِي إلى 
القمودرلة نان نا فا ينف اليه ادم 
الأخير. وذهب فخر الإسلام إلى أنها وصفٌ له 
قننه: 'العلية الآله .موث 'والشبث المخض. غير 
مُوَثْرهِ وهذا يخالف ما تقرّر عندهم من أنه لا 
تأثير لأجزاء اللّة في أجزاء المعلول وإِنَّما 
المُوَثْر هو تمامٌ العِلّة في تمام المعلرل. و 
ما يُسمَّئْ بالهِلّة حكمًا وهي ما بترئّب عليه 
الحكم بلا إضافة له إليه ولا تأثير فيه كالشرط 
الذي عُلّق عليه الحكمُء كدخول الدار في قولنا 
إنْ دخلْتٍ الدارٌ فأنت طالق» يتصلٌ به الحكم 
من غير إضافة ولا تأثير. وإذا كانت العلة اسمًا 
وحكمًا فالجزء الأخير علّة حكمًا فقطء وكذا 
الجزء الأخير من الشَّبب الداعي إلئ الحكم. 
ومنها ما يُسمّى بالهلّة اسمًا ومعن وهي ما 
يضاف إليه الحكم ويكون موك فيه بلا ترتب 
للحكم عليه. كالبيع الموقرف والبيع باللخار 
للملك فإنه عِلَةَ للملك اسمًا لإضافة الملك إليه 
ومعنى لتأثيره فيه لا حكمًا لعدم الترتّب. ومنها 
ما يُسمَّىْ بالهِلّة اسمًا وحكمّاء وهى ما يضاف 
إليه الحكمُ ويترنَّب عليه بلا تأثيرو فيه كالسّفر 
إن عِلّةَ للرخصة اسمًا لأنّها تضاف إليه في 
الشرع وحكمًا لأنها تنبت بنفس السَّفر متصلةً به 
لا معنى. لأنّ المؤثّر في ثبوتها ليس نفس السفر 
بل المشقة. ومنها ما يُسمَّى بالعِلّة معنى وحكمًا 
دشن ناجول حي نكم رد التق ددرا 
إضافة له إليه كالجزء الأخير من العِلّة المركبة 
فإنّه موث في الحكم. وعنده يوجدُ الحكم ولكنه 
لا يضاف الحكم إليهء فَإِنَ القرابة والملك عِلَّهَ 
للعَثّقء فأيّهما تأر وجودًا فهو عل معنئ 
وحكمًا. فهذه المعانى السبعة من مصطلحات 
الأصوليين يطلقٌ عليها لفظ اليلة بالاشتراك أو 
الحقيقة أو المجاز. فما قيل العِلّة سبعة أقسام 


علّة اسمًا ومعنى وحكمًا وهو الحقيقة في 


العلة 

الباب» وعلّة اسمًا فقط وهو المجازء وعلّة 
معنى فقط وعلّة حكمًا فقط وعلّة اسمًا ومعنل 
فقط وعلّة اسمًا وحكمًا فقط وعلة معنول وحكمًا 
فقط أريد به تقسيم ما يُطلق عليه لفظ اللّة إلى 
أقسامه كما يقسم العَيّن إلئ الجارية والباصرة 
وغيرهماء والأسد إلى الشجاع والسّبع. 


فائدة : 


ِزَاعَ في تقدّم الهلة على المعلول بمعنى 
احتياجه 0 ويسمّى التقدّم بالذات وبالعلية. 
ولا في مقارنة العلّة التامة العقلية لمعلولها 
بالزمان لكلا يلزمَ التخلّف. وأمًا في العلل 
الشرعية فالجمهور على المقارنة 
بالزمان إِذْ لو جاز التخلف لما صَحّ الإستدلالٌ 
بثبوت العِلّة علق ثبوت الحكمء وحيئئذ يبطل 
غرض الشارع من وضع العلل للأحكامء وقد 
فرّق بعض المشايخ كأبي بكر محمد بن 
الفضل”''' وغيره بين الشرعية والعقلية» فجوّز في 
الشرعية تأخير الحكم عنها؛ وتخلّف الحكم عن 
العِلّة جائز العلل الشرعية لأنّها أمارات 
وليست موجبة بنفسهاء فجاز أنْ تُجعل أمارةً في 
محل دون محل. هذا كله خلاصة ما فى 


التلويح والحسامي ونور الأنوار وغيرها. ومنها 


أنه يجب 


١4 


ما اصطلح عليه المحدّئون وهو سَبَبٌ خفي قايِحٌ 
غامض طرأ علئ الحديث وقدح في صحته. مع 
أَنْ الظاهر السلامة منه؛ والحديث الذي و 

أو في إسداده أو هما جليعًا. علة سكن معلده 
بصيغة اسم المفعول من التعليل: ولا يقال له 
المعلول كذا قال ابن الصلاح. وقال العراقي”© 
الأجود في تسميته المُعلّل. وقد وقع في عبارة 
كثير من المحدّئين كالترمذي والبُخاري وابن 
عدي”" والدارقطني”؟' وكذا في عبارة الأصوليين 
والمتكلمين تسميته بالمعلول» وقد يُسمّ أيضًا 
بالمعتل والعليل. وإنّما عَمَّمّ الوقوع إِذْ الهلّة قد 
تقع في المَنْن وهي تسري إلئ الإسناد مطلقًا 
لأنه الأصل» وقد تقعم في الإسناد وهي لا 
تسري إلئ المتن إلا بهذا الإسناد.ء وقد تقع 
فيهما. ولا بد للمحدّث من تفخّخص ذلك» 
وطريقه أنْ ينظرٌ إلئ الرّاوي هل هو مُنْفَردْ 
ويخالفه غيره أمْ لاء ويمعنُ في القرائن المنبّهة 
للعارف علئ إرسالٍ في الموصول أو وقفب في 
المرفوع أو دخولٍ حديث في حديث كما في 
المُدْرَج» أو وَعْمِ وخَلْط من الراوي في أسماء 
الرّواة والمتن كما في المُصَحَف نظرًا بليمًا: 
بحيث يغلبٌ على ظنه ذلك» فيحكمٌ بمقتضاه 

يتردّد فيتوفّفء وكلّ ذلك قادح في صحة ما وقع 


)١(‏ هو محمد بن أبي الفضل بن زيد بن ياسين التغلبي الدّولعي. توفي عام 774ه/ من أعيان الشافعية» أفتى وكان فصيحًا 
مهيبًا. سير اعلام النبلاء “074/5 مرآه الزمان 217١/8‏ العبر »١55/5‏ الوافي بالوفيات 071/4 البداية والنهاية 


1/ 5ك شذرات الذهب 11/4/0. 


(؟) هو عبد الرحيم بن الحسين بن عبد الرحمن. ابو الفضل زين الدين المعروف بالحافظ العراقي» ولد عام 8 الاها/ 170ام, 
وتوفي في القاهرة عام 5٠4ه/‏ 5٠١1١م.‏ من كبار حفاظ الحديث. تجوّل في البلاد وله الكثير من المؤلفات. الاعلام 
*/ 44*,. الضوء اللامع :11١/4‏ غاية النهاية /١‏ 2787 حسن المحاضرة .5١14/١‏ 

زفق هو عبد الله بن عدي بن عبد الله بن محمد بن المبارك بن القطان الجرجاني» ابو احمد. ولد عام لالالاه/ 6م. توفي عام 
86هم/ كلم. علامة في الحديث ورجاله؛ له عدة مؤلفات هامة في الجرح والحديث وعلومه. الاعلام 2٠١/4‏ طبقات 
السبكي ”/”77”. كشف الظنون 1785» تذكرة التوادر 485. 

(5) هو علي بن عمر بن أحمد بن مهديء ابو الحسن الدارقطني الشافعي» ولد ببغداد عام 107ه/ 414م. وتوفي فيها عام 
6ه/ 1450م. امام عصره في الحديث؛ أول من صف في القراءات؛ له عدة مؤلفات. الاعلام 0714/4 وفيات الاعيان 
”0١‏ مفتاح السعادة ؟”/ 15» اللباب /١‏ 504 غاية النهاية »008/١‏ تاريخ بغداد 58/17. 


لينل 
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العلّة 


فيه. قال علي بن المديني"": 
يجمع طرقه لم يتبيّن خطأه. وبالجملة فهو من 

أغمض أنواع علوم الحديث وأدقها ولا يقوم به 
إلا من رزقه الله فَهُمَا ثابمًا وَيخْفِقل واسعًا ومعرفة 
الرواة ومَلّكةٌ قوية بالأسانيد 
والمتن. م 0 

هذا الشأن كعلي بن المديني وأحمد بن 1 
والبخاري والدارقطني 0 ونحوهم. وقد 
ار ا المُعلّل ين إقامة الحجة على دعو 
إل إلهام لى اقلت له من ود 


له حجة. 


وقد تطلقٌ العِلّة عندهم علئ غير المعنى 
المذكور كُكذِب الرّاوي وفِسْقهِ وغَفْلَتهِ وسوءِ 
حفظه ونحوها من الحديث 
كالتدليس. والترمذي يسمّي النّْسخ عِلَة. قال 
السخاوي فكأنّه أراد عِلَّهَ مانعة من العمل لا 
الاصطلاحية. وأطلق بعضهم عل مخالفة لا 
تقدح في الصحة كإرسال ما وَضَله الثقّة حت 
قال: من الصحيح ما هو معلل» كما قال اخر: 
من الصحيح ما هو شاذ. هذا خلاصة ما في 
شرح النخبة وشرحه وخلاصة الخلاصة. 


أسباب ضعفٍ 


ومنها ما يُسمَّ عِلَّة عقلية وهي في 
اصطلاح الحُكماء ما يحتاج إليه الشيئ إما في 
ماهيته كالمادة والصورة أو فى وجوده كالغاية 
والفاعل والموضوع. وذلك الشيئ المحتاج 
يُسنَّْ معلولاء وهذا أولئ مما قيل العلة ما 
يحتاج إليه الشيئ في وجوده لعدم توهّم خروج 


الباب إذا 0 عل الماهية عنه. 


وإِنّما قلنا الأول لأنَّ علّة 
الماهية لا تخرج عن هذا التعريف أيضًا أن 
المعلول المركّب من المادة والضورة “نتوقف 
وجوده أيضّا عليهما». وتوقفت: الماهية غلييسا” لا 
ينافي ذلك. إِنْ قيل يخرج من التعريفين علة 
العَدّم. قلت العِلية في العَدّم مجرّد اعتبار عقلي 
مرجِعُه عدمٌ عِلْية الوجود للوجود. ثم المحتاج 
إليه أعمٌ من أنْ يكون محتاجًا إليه بنفسه أو 
باعتبار أجزائهء فيشتمل التعريف العلة التامة 
المركّبة من المادة والصّورة والفاعل فإنّه محتاج 
إليه باعتبار الفاعل. وأمًا ذاته أعني المجموع 
فهو محتاج إلى مجموع المادة والصّورة الذي 
هو عين المعلول احتياج الكل إلى جزئه. 

ثم العلة عل قسمين علّة تامّة واتسمول علة 
مستقلة أيضّاء وعلّة غير تامة وتسمَّ علة ناقصة 
وغير مستقلة . فالعلّة التامة عبارة عن جميع ما 
يحتاج إليه الشيئ في ماهيته ووجوده أو في 
وجوده فقط كما فى المعلول البسيط» والناقصة 
ما لا يكون كذلك» ومعناه أنْ لا يبقئ هناك أمرٌ 
آخر يحتاج إليه لا بمعنئ أن تكون مركُبة من 
عدة أمور َلْبَق وذلك لأنّ العلة التامة قد تكون 
علّة فاعلية إما وحدّها كالفاعل المرجب الذي 
صدر عنه بسيط إذا لم يكن هناك شرط يعر 
وجوده2) ولا مانع يعتَيرٌ عدمهء وإمًّا إمكان 
الصادر فهو معتبر في جانب المعلول» ومن 
تتمتهء فإنًا إذا وجدنا ممكنًا طلبنا علتف فَكَأنه 
قيل العلّة ما يحتاج إليه الشيئ الممكن الخ فلا 
يعتبرٌ في جائب العلّة. وأمًا التأثير والاحتياج 
والوجود المطلق الزائد عليل ذاته تعالئ 


)22 هر علي بن عبد الله بن جعفر السعدي المديني البصريء أبو الحسن. ولد بالبصرة عام 1١ه/‏ لالالام. وتوفي في سامراء 


عام "هم 5م محدّث مؤرخ» من 


من الحفاظ » له العديد من المؤلفات. الاعلام / يت تذكرة الحفاظ ؟/ر ود 


تهذيب التهذيب 9/ 744ء طبقات الحنابلة 4174 ميزان الاعتدال 519/5. 


(؟) هو يعقوب بن ابراهيم بن كثير بن زيد ب 


بن أفلح العبدي» أبو يوسف الدّورقي . ولد عام ك5اهم/ كثلامء وتوفي عام ؟ه'هم/ 


ككلم معنن العراق فى عصره.» ثقة حافظء أخذ.عنه آئمة السنة. له عدة مؤلفات. الاعلام 2 . تذكرة الحفاظ 


؟“/'ى التاج #5" تهذيب ١١/١1ى".‏ 


الل 


١١٠ 


والوجوب السابق فليس شي منها مما يحتاج إليه 
المعلول. بل هي أمور إضافية ينتزعها العقلٌّ من 
ابتاع وجود العلّة لوجود المعلول وحكم العقل 
بأنه أمكن. ٠‏ فاحتاج فأثر فيه الفاعل فوجَبٌ 
وجوده فَوْجِدَ إنما هو في الملاحظة العقلية 
وليس في الخارج إلا المعلول الممكن والعلّة 
الموجبة لوجوده فتدبّر. وإمًا مع الغاية كما في 
البسيط الصادر عن المختار. وقد تكون مجتمعة 
من الأمور الأربعة أو الثلاثة كما في المركّب 


الصادر عن المختار والمركت الصادر عن 
الموجب. وقد تطلقٌ العِلّة التامة عل الفاعل 
المستجمع لشرائط التأثير. 


إعلمْ أنَّ العِلَّ مطلقًا متقدّمة على المعلول 
تقدمًا ذاتيًا إلا العلة التامة المركّبة من أربع أو 
ثلاث. فتقدّمها على المعلول بمعنئ تقدُم كل 
واحد من أجزائها عليهاء وأمًا تقدّم الكلّ من 
حيث هو كل ففيه نظرء إِذْ مجموع الأجزاء 
المادية والصورية هو الماهية بعينها من حيث 
الذات» ولا يتصرّر تقدّمها علئ نفسها فضلاً عن 
تقذمها علئ نفسها مع انضمام أمرين آخرين 
إليهما وهما الفاعل والغاية. 
المعلول من الماهية المركّبة من المادة والصورة 
نما هو التركيب والانضمامء فاللازم تقدّم 
المادة والصورة علئ التركيب والإنضمامء فتقدّم 
العِلّة التامة لا يستلزمٌُ تقدّم الماهية علئ نفسها. 

ثم العلّة الناقصة أربعة أقسام لأنّها إما 
جزء الشيئ أو خارج عنهء والأول إِنْ كان به 
الشيئ بالفعل فهو الصورة وإِنْ كان به الشيئ 
بالقوة فهو المادة. فالعلة الصورية ما به الشيئ 
بالفعل أي ما يقارن لوجوده وجود الشيئ بمعنى 
أنْ لا يتوقفت بعد وجوده علا شيئ آخر. فالباء 
في به لللملايسة. فخرج مادة الأفلاك والأجزاء 
الصورية والجزء الصوري لمادة المركّب كصورة 
الخشب للسرير فإنها أجزاء مادية بالنسبة إلى 
المركّب. فإنّ العلّة الصورية للسرير هي الهيئة 


وأجيبت بأن 


السريرية» وحمل الباء علئ السّبّبِية القريبة يحتاج 
إل القول بأنَّ العلة التامة والفاعل سببان 0 
بواسطة الصورة. لا يقال صورة السَّيِف قد 
تحصل في الخشب مع أنَّ السيف ليس حاصلاً 
بالفعل لعدم ترتب آثار السيف عليه. لأنا نقول 
الصورة السيفية المعيّة الحاصلة فى الحديد 
الجن" :إذا-خفلك «تكفيها”. حل :الست 
بالفعل قطعًا وليست الحاصلة في الخشب عين 
تلك الصورة بل فرد آخر من نوعها به يتحقّق 
بالفعل ما يشبه السيف. وأيضًا الآثار المترتبة 
عل السيف الحديدي ليست آثارًا لنوع السيف 
بل لصنفه وهو السيف الحديدي فتدبّر. 


والعلة المادية ما به الشيئ بالقوة كالخشب 
للسرير وليس المرادٌ بالعلّة الصورية والمادية فى 
عباراتهم ما يختصٌ بالجواهر من المادة والشيورة 
الجوهريتين بل ما يعمّهما وغيرهما من أجزاء 
الأعراض التي لا يوجد بها إلا الأعراض إمّا 
بالفعل أو بالقوة. فإطلاق المادة والصورة علي 
العلّة المادية والصورية مبني علئ التسامح. 
وهاتان العِلّتان أي المادة والصورة عِلّتان للماهية 
داخلتان في قوامها كما أنّهما علتان للوجود 
أنغا تتخضان بام اعلة الماعية سي لهها من 
الباقيين أي الفاعل والغاية المتشاركين لهما في 
علة الوجود وباسم الركن أيضًا. وفي الرشيدية 
اليلاامة ينتاج تإلود العين .فى ماعنا باذ لا 
يتصوّر ذلك الشيىئ بدونه كالقيام والركوع في 
الصلوة» وتسمّئ ركثاء أو في وجوده بِأنْ 0 

مؤَثّرًا فيه فلا يوجد بدونه كالمصلي لها أ 

الصلؤة انتهى. والثاني أي ما يكون خارجًا عن 
المعلول: إما ماء يه الشنين .وهو الفاعل والنؤر 


فالفاعل هو المعطى لوجود الشيئ» فالباء للسببية 
كالنّجَار للسرير» والمجموع من الوااجب 
والممكن. وإِنْ كان فاعله جزءاً منه لكن ليس 


فاعليته إلا باعتبار فاعليته لممكن فيكون خارجًا 
عن المعلول. وإمّا ما لأجله الشيئ وهو الغاية 
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أي العلّة الغائية كالجلوس على السرير للسريرء 
وهاتان العِلَّتَانَ تختضّان باسم علّة الوجود لتوقُفه 
عليهما دون الماهية. ثم الأول لا توجد إلا 
للمركب وهو ظاهر والثانية لا تكون إلا للفاعل 
المختار. وإِنْ كان الفاعل المختار يوجد بدونها 
كالواجب تعالئ عند الأشعرية فالموجب لا 
يكون لفعله غاية وإِنّْ جاز أنّْ يكون لفعله حكمة 
وفائدة؛ وقد تُسمِّ فائدة فعل الموجب غاية 
أيضًا تشبيهًا لها بالغاية الحقيقية التي هي غاب 
للفعل وغرضٌ مقصودٌ للفاعل. والغاية عِلةَ لعلية 
لعِلّة الفاعلية أي أنّها تفيد فاعلية الفاعل إِذْ هى 
لباعئة للفاعل علئ الإيجاد ومتأخُرة وجودًا عن 
لمعلول في الخارجء إِذّْ الجلوس علئ السرير 
إنما يكون بعد وجود السرير في الخارج لكن 
يتقدّم عليه في العقل. 


إِنْ قلت حصر العِلّة الناقصة في الأربع 
منقوض بالشرط مثل الموضوع كالثوب للصابغ. 
والآلة كالقدوم للتّجارء والمعاون كالمعين 
للمتشارء والوقت كالصيف لصبغ الأديمء 
والداعي الذي ليس بغاية كالجوع للأكل» وعدم 
المانع مثل زوال الرطوبة للإحراق» وبالمعد مثلٍ 
الحركة فى المسافة للوصول إل المقصد.ء لأن 
كلاً منها علّة لكونه محتاججًا إليه وخارج عن 
المعلول مع أنه ليس ما منه الشيئ ولا ما لأجله 
الشيئ. قلت إنّها بالحقيقة من تتمة الفاعل لأن 
المُرادَ بالفاعل هو المستقل بالفاعلية والتأثير 
سواء كان مستقلاً بنفسه أو بمدخلية أمر آخرء 
ولا يكون كذلك إلا باستجماع الشرائط وارتفاع 
الموابع : فالمرادٌ بما به الشيئ ما يستقل باح 
والتأثير كما هو المتبادّرء سواء كان بنفسه أو 
بانضمام أمر آخر إليهء فيكون ذكر هذا القسم 
مشتملًا علئ أمور الفاعل المستقل بنفسه وذات 
الفاعل والشرائط؛ وعلل كل واحد منها مما 
يحتاج إليه المعلول. وعلئ أنها ناقصة. إِنّما 
المتروك تفصيله وبيان اشتماله عل تلك الأمور. 


العلد 
وقد تجعل من تتمة المادة لأنَّ القابل إِنّما يكرن 
قابلاً بالفعل عند حصول الشرائط. ومنهم مَنْ 
جعل الأدوات من تتمة الفاعل وما عداها من 
تتمة المادة» وتقرير ذلك عليل طور ما سبق. 
وعل هذا فلا يرد ما قيل سلَّمنا أن المرادٌ 
بالفاعل هو المستقل بالفاعلية وبالمادة هو القابل 
بالفعل؛ لكن كل ما ذكرنا من الشروط والآلات 
ورفع المانع والمعد مما يحتاج إليه المعلول ولا 
يصدق عليه أحد تلك الأقسام. ولا نعني يعدم 
الحصر إلا وجود شيئ يصدق عليه المقسّم ولا 
يصدق عليه شبئ من الأقسام. 


إِنْ قلت عدم المانع قيدٌ عَدَمي فلا يكون 
جزءا من العلّة التامة وإلاً لا تكون العلّة التامة 
موجودة. قلت الهِلّة التامة لا تجبّ أنْ تكون 
وجودية بجميع أجزائها بل الواجب وجود العلّة 
الموجدة منها لكونها مفيدةً للوجود. ولا امتناع 
في توقف الإيجاد علئ قيد عَدَمي. ومنهم مَنْ 
حَمّس القِسّمة وجعل هله المذكورات شروطاء 
وقال العلّة الناقصة إِنْ كانت داخلة فى المعلول 
ديك" إن كان هاورو القي القية جل 
فصُورية. وإِنْ كانت خارجة ففاعلية إِنْ كان منها 
وجود الشيئ وغائيةً إِنْ كان لأجلها الشيئ» 
وشرط إِنْ لم يكن منها وجود الشيئ ولا 
لأجلهاء ولا يضرٌ خروج الجنس والفصل فإنهما 
وإِنْ كانا من العلل الداخلة لكنهما ليسا مما 
يتَوقُّ عليه الوجود الخارجي والكلام فيه. ولك 
أن تقول في تفصيل أقسام العِلّة الناقصة بحيث 
لا يحتاج إلى مثل تلك التكلفات بأنْ ما يتوقف 
عليه الشيئ إمّا جزءٌ له أو خارج عنه» والثاني 
إمّا محل للمقبول فهو الموضوع بالقياس إلى 
الغرض» والمحل القابل بالقياس إلى الصورة 
الجوهرية المعيّة فإنّها محتاجة في وجودها إلى 
المادة» وإِنْ كانت مطلقها علة الوشدرة المادةء 
وإمّا غير :محل له فإمًا منه الوجود وإمّا لأجله 
الوجود. أؤْلا هذا ولا ذاك. وحيئذ إمَا أن 


العلة 

يكون وجوديًا وهو الشرط أو عَدَمِيّا وهو عَدَمْ 
المانع ؛ وأمّا المعدّ وهو ما يكون محتاجًا إليه 
من حيث وجوده وعدمه معًا فداخل في الشرط 
باعتبار وفي عدم المانع باعتبارء والأول أعني 
ما يكون جزءاً إمَا أنْ يكون جزءاً عقلياً وهو 
الجنس والفصل أو خارجيًا وهو المادة 
والصورة. 


فائدة: 


حيث يُذْكَرُ لفظ العِلّة مطلقًا يُراد به 
الفاعلية ويذكر البواقي بأوصافها وبأسماء 
أخرئء وكما يقال لعلة الماهية جزءٌ ورَكُنٌ يُقال 
للمادية مادة وطينة باعتبار ورود الصّوّر المختلفة 
عليهاء وقابل وهيولئ من جهة استعدادها للصّور 
وعنصر إذ منها يبتدأ التركيب» واسطقس إِذْ إليها 
ينتهي التحليل. ويقال للغائية غاية وغرض. 


تقسيمات أخر: 


العلّة مطلقًا فاعلية كانت أو صورية أو 
مادية أو غائية قد تكون بسيطة. فالفاعلية كطبائع 
البسائط العنصرية» والمادية كهيّولاتها والصّوّرية 
كصورها والغائية كوصول كل منها إليل مكانه 
الطبيعي. وقد تكون مركّبةء فالفاعلية كمجموع 
الفعل والصّورة بالنسبة إلى الهَيُول علئ ما تقرّر 
من أن الصورة شريكة لفاعل الهَيُْولْء والمادية 
كالعناصر الأربعة بالنسبة إلى صور المركّبات» 
والصورية كالصورة الإنسانية المركبة من صور 
أعضائها الآلية» والغائية كمجموع شرى المتاع 
ولقاء الحبيب بالنسبة إلئ الصّورة الشوقية. 
وأيضًا كل واحد من العلل إِمّا بالقوة» فالفاعلية 
كالطبيعة بالنسبة إلئ الحركة حال حصول الجسم 
فى مكانه الطبيعى» والمادية كالنطفة بالنسبة إلى 
الإنسانية» والصّورية كصورة الماء حال كون 
مَيُولاها ملابسة لصورة الهواءء والغائية كلقاء 
الحبيب قبل حصوله. وإمّا بالفعل» فالفاعلية 
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كالطبيعة حال كون الجسم متحركًا إل مكانه 
الطبيعي وعلئ هذا القياس.. وأيضًا كل واحد 
منها إِمَا كلية أو جزئيةء فالفاعلية الكلية كاليناء 
للبيت والجزئية كهذا البناء له وعليل هذا 
القياس. وأيضًا كل واحد منها إمّا ذاتية أو 
عرضية. فالِلّة الذاتية تطلقُ على ما هو معلول 
حقيقة والعِلّة العَرّضية تطلقٌ باعتبارين» أحدهما 
اقترانُ شيئ بما هو عِلّة حقيقة. فإِنَّ الشيئ إذا 
اقترن بالعِلّة الحقيقية اقترانًا مصحِحًا لإطلاق 
اسمها عليه يُسمّئ عِلَّةَ عَرّضيةء وثانيهما اقتران 
شيى ما بالمعلول كذلك» فإنَّ العلّة بالقياس إلى 


واه 


ذلك الشيئ المقترن بالمعلول تُسَكّ عِلَة 
عرضية. فالفاعلية العرضية كالسقمونيا بالنسبة 


إلئ البرودة فإِنَّ السقمونيا يسهّل الصفراء الموجبة 
لسخونة البَدّن المائعة عن تبريد الباردة التي في 
البدك إنام للمانيؤال الماع عن رديه يطعيا 
فالفعل الصادر عن الأجزاء الباردة التى فى 
الذق أي العزيد مب بالترمن. كرا مر نها 
ويزيل مانعها وهو السقمونياء والمادية العَرّضية 
كالخشب للسرير إذا أخذ مع صفة البياض مثلاً» 
فإنَّ ذات الخشب عِلَةَ مادية ذاتية وما يقرنها 
أعني الخشب مأخودًا مع صفة البياض عِلَّة مادية 
مع صفة البياض» والصّوّرية العَرّضية كصورة 
السرير إذا أخذت مع بعض عوارضهاء والغاتية 
العَرّضية كشرى المتاع أيضًا مثلاً بالنسبة إلى 
السفر إذا كان المقصود منه لقاء الحبيب وحصل 
بتبعه شراء المتاع أيضًا. وأيضًا كل واحد من 
العلل إِمَا عامّة أو خاصة. فالعامّة تكون جنسًا 
للعِلّة الحقيقية كالصانع الذي هو جنس للبناءء 
والخاصّة هى العِلّة الحقيقية كالبناءء وكذلك 
ساك الفلن2 وأيضًا كل واحد منها قريبة أو 
فالفاعلية القريبة كالعفونة بالنسبة إلى 
الحَمَئ والبعيدة كالاحتقان مع الامتلاء بالنسبة 
إلى الحُمّول. وأيضًا كل منها مشتركة أو خاصة. 
فالفاعلية المشتركة كبنّاء واحد تنيزت متعدّدة» 


بعيدة . 
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العلة 


والخاصة كبنّاء واحد لبنت واحد. وعلل هذا 
القياس . 


فائدة : 


ومن العلل المعدّة ما يؤدّي إلى مثل 
كالحركة إل منتصف المسافة المؤدّية إلى 
الحركة إلى منتهاهاء أو إل خلاف كالحركة إلى 
البرودة المؤدية إليل السخونة التي هي مخالفة 
للحركة لهاء أو إل ضِدٌ كالحركة إلى فوق 
المؤدّية إل الحركة إل الأسفل والأعداد قريب 
كأعداد الجنين بالنسبة إليل الصورة الإنسانية أو 
بعيد كأعداد النطفة بالنسبة إليها. ومن العلل 
العَرّضية ما هو عِلَّةَ مُعدّة ذاتية بالنسبة إلى ما هو 
عِلَهَ فاعلية عَرضية له. فإنَّ شرب السقمونيا عِلَة 
فاعلية عَرَضِيةَ لحصول البُرودة مع أنه عِلَة مُعَدَّة 
ذاتية لحصول البرودة. 


فائدة : 


الفرق بين جزء العلّة المؤدّرة أي الفاعلية 
5 في التأثير هو أنَّ الشرط يتوقّف عا 

ثير المؤثر لا ذاته كيبوسة الحطب للإحراق 
1 لا تؤّثر في الحطب بالإحراق إلا بعل أذ 
يكون يابسَاء والجرء يتوقّك عليه ذات المؤثّر 
فيتوقّف عليه تأثيره أيضّاء لكن لا ابتداء بل 
بواسطة 0 عل ذاته المتوقفة علل جزئه. 
وعدم المائع ليس مما يتوقّفُ عليه التأثير حت 
يشَارِكٌ الشرط في ذلك بل هو كاشف عن شرط 
وجودي. كزوال الغيم الكاشفا عن ظهور 
الشمس الذي هو الشرط في تجفيف الثياب 
وعَذَه فو جتيلة لحرو ابو عن اسرد في 
اصطلاح مثبتي الأحوال من المتكلّمين صَِهٌ 
توجبٌ لمحلها حكمًا. والمراد بالصّفة الموجودة 
بن على عدم تجويز تعليل الحال بالحال كما 
هو رأي الأكثرين أو الثابتة ليشتمل ما ذهب إليه 
أبو هاشم من تعليل الأحوال الأربعة بالحال 


الخامس. ومعنى الإيجاب ما يصحح قولنا وجد 
فوجد أي ثبت الأمر الذي هو العِلّة فثبت الأمر 
الذي هو المعلول. والمُراد لزوم المعلول للعلّة 
لزومًا عقليًا مصححًا لترثّبه بالفاء عليها دون 
العكس. وليس المراد مجرّد التعقيب. فخرج 
بقيد الصفة الجواهر فإنّها لا تكون عللاً 
للأحوالء ويتناول الصفة القديمة كعلم الله تعالئ 
وقدرته فإنّهما علتان لعالميته وقادريته والمحدثة 
كعلم الواحد منًا وقدرته وسواده وبياضه. 
والمعنئ أنَّ العِلّة صفة قديمة كانت أو متحدئة 
توجب تلك الصفة أي قيامها بمحلّها حكمًا أي 
أثرًا يترنّب علئ قيامها بأنْ يِنّصِفَ ذلك المحلٌ 
به ويجري عليه. وفي قولهم لمحلها إشعار بأنَّ 
حكم الصفة لا يتعدّى محل تلك الصفة فلا 
يوجتٌ العلم والقدرة للمعلوم 
والمقدور. والمراد حكما لأنها غير قائمة بها 
كَيْفٌء ولو أوجبت لها أحكامًا لكان المعدوم 
الممتنع إذا تعلّق به العلم متصمًا بحكم ثبوتئ 
وهو محال. واعلم أن هذا التعريف إنما كان 
عل اصطلاح 5 الأحوال دون ثفاتهاء لأنّ 
المتين كلَّهم قائلون بالمعاني الموجبة للأحكام 
في محالهاء وهي عندهم علل تلك الأحكام. 
ونفاة الأحوال من الأشاعرة لا يقولون بذلك إد 
عندهم لا عِلَيةَ ولا معلولية فيما سوئ ذاته 
تعالى» فضلاً عن أنّْ يكون بطريق الإيجاب 
واللزوم العقلي لا للموجود ولا للحال. أمّا 
عدم العلية للأحوال فظاهر لعدم قولهم بالحال» 
وأمًا عدم العلية للموجود فلاستناد الموجودات 
كلها عندهم إليه تعالئ ابتداة. والمعلول علئ 
هذا التعريف هو الحكم الذي توجبّه الصفة في 
محلهاء وهذا التعريف هو الأقرب. وأمّا نحو 
قولهم العِلة ما توجبُ معلولها عقيبها بالاتصال 
إذا لم يمنع مانع؛ أو العلة ما كان المعتّلٌ به 
لذ وه :ا كوة التلكز نيه ماك قول ‏ العاف 
كان كذا لأجل كذاء كقولنا كانت العالمية لأجل 


والإرادة 


العلّة المتعذية 
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العلم فدوريّ. أما الأول فلأن المعلول مشتقٌ 
من العِلة إِذْ معناه ماله عِلَة فيتوقّفٌ معرفته علئ 
معرفتها فلزم الدور وأما الثاني فلأنّه عرف العلة 
بالمعتل والمعلّل ومعرفة كل منهما موقوفة علئ 
معرفة العلّة. وقولهم العلّة ما بغيرٌ حكم محلّها 
أي ينقله من حال إل حال» أو العلة هي التي 
بها الحكم يخرج الصفة 
القديمة إِذْ لا تغبير ولا تجدّد فيها مع أنّها من 
الهلل فإنَّ علمه تعالى عِلَّةَ موجبة لعالميته 
عندهم . ولك أن تأحذ من كل هذه التعريفات 
المزيّفة للعِلّةَ تعريفات للمعلول فتقول المعلول ما 
أوجبته العِلة عقيبها بالإتصال إذا لم يمنع مانع 
أو المعتلّ المعلل بالعلّة أو ما كان من 0 
متغيرًا بالعلّة أو ما يتجدّد من الأحكام بالعِلة. 


يتجدّد بها أي يتجدّد بها 


فائدة: 


الفرقٌ بين العِلّة والشرط عل رأي مثبتي 
الأحوال من وجوه. الأول العِلّةَ مظرِدَة فحيئما 
وعدت عد اكه والشرط قد لا يِطرِدُ 
كالحيوة للعلم» فإنّها شرط للعلم وقد لا يوجد 
معها العلم. الثاني العِلّة وجودية أي موجودة في 
الخارج باتفاقهم» والشرط قد يكون عدمياً كانتفاء 
أضداد العلم بالنسبة إلول وجوده إِذ لا معن 
للخرط إل ما يتوق عليه المشروط في وجوده لا 
ما يُونْر في وجود المشروط حتى يمتنع أن يكون 
عدميًا. وقيل الشرط لا بد أنْ يكون وجوديا 
أيضًا. الثالث قد يكون الشرط متعدّدًا كالحيوة 
وانتفاء الأضاد بالنسبة إلى وجود العلم أو مركَيًا 
بِأَنْ يكرن عدة أمور شرطًا واحدًا للمشروط. 
الرابع الشرط قد يكون محل محل الحكم بخلاف 
العِلّقَ أي محل ار ل ا 
للحكم لأله لا يكون مُوَثْرًا فيه بل المُوثر 
ا م 
الحكم يكون شرطًا للحكم من حيث إِنّه يتوقّفٌ 


وجوده عليه. الخامس العِلَّةَ ولا تتعاكس أي لا 


تكون العِلّة معلولة لمعلولها بخلاف الشرط فإنه 
يجوز أنْ يكون مشروطًا لمشروطه. إِذْ قد يشترط 
وجود كل من الأمرين بالآخرء قال به القاضي 
وعنل بالتوف المأخوذ في تعريف الشرط ل 
جواز وجوده بدون الموقوف عليه وبه قال أيضًا 
المحقّقون من الأشاعرة» ومنعه بعضهم. والحق 
الجواز إِنْ لم يوجبٌ تقدِّم الشرط على المشروط 
بل يكتفئ بمجرّد امتاع وجود المشروط بدون 
الشرط كقيام كل من البينتين المتساندتين 
بالأخرئ؛ فإن قِيامم كل منهما يمتنع بدون قيام 
الأخرئ.ء ومثل ذلك يسم دور 
استحالة فيه. السادس الشرط قد لا يبقئ ويبقى 
المشروط وذلك إذا توقّف عليه المشروط فى 
ابتداء وجوده دون دوامه. عمل القدرة عل وخ 
التأثير فإِنّه شرط الوجود ابتداءً لا دوامّاء فلذلك 
يبقى الحادث مع انقطاع ذلك التعلّق. السابع 
الصفة التي هي عِلَة كالعلم مثلاً له شرط كالمحل 
والحيوة وليس له عِلَةَ فَإنَّ العلم من قبيل الذوات 
وهي لا تعثّل بخلاف الأحكامء فالعلّة لا تكون 
معلولة فى نفسها بخلاف الشرط فإنْه قد يكون 
معلولاً» فإنَ كون الح حيًّا شرظ لكونه عالِمًا 
مع أن كونه حيًا معلول للحيوة. ٠‏ الثامن الهلة 
وأمرم نه لمعلولها اتفاقًا بخللاف الشرط إِذْ فيه 
خلاف. التاسع الحُكم الواجب لم يتفق علئ 
عدم شرط بل اتفقّ على أنْه لا يوجَدُ بدون شرط 
كالعالمية له تعالئ فإنّْها مشروطة بكونه حيّاء وقد 
يختلف في كون الحكم الواجب مُعَللاً بعلة. إن 
مُثبتي الأحوال من الأشاعرة يعلّلونه بصفاتٍ 
موجودة. ومن المعتزلة ينفونه سوى البَهُشمية 
فإنّهم يعلّلون الحال بالحال. 
على هذا فارجع إلى شرح المواقف. 
العلّة المتعدّية: 


لأه ©72167116//© ©56لا0ن) - عه أععرللما 


معية ولا 


وإِنْ شعت الزيادة 


0 عكللق اأمعل لاط 


111110 


سبق ذكرها. 


١1 


العَلّف : «اميسهمء عرزية(/ - وعرزوعل امناكمن5 
هو عند الصٌّوفية عبارة عن الشّهوات 
والأماني النفسانية. كذا في بعض الرسائل" . 


العَلّم : رمرم ملم - ماقم ومموعط 


بفتح العين واللام عند النحاة قسم من 
المَغرفة» وهو ما وَضِعٌ لشيئ بعينه غير متناول 
غيره بوضع واحد. فقولهم لشيئ بعينه أي متلبس 
بعينه أي لشيئ معيّن شخصًا كان وهو العَلم 
الشخصي كزيد. أو جنسًا وهو العَلّم الجنسيء 
وعلم الجنس والعَلّم الذهني كأسامة. واحترز 
بهذا عن التّكرة والأعلام الغالبة التي تعيّت لفردٍ 
معيّن لغلبة الاستعمال فيه داخلة في التعريف 
لأنَّ غلبة استعمال المستعمّلين بحيث اختصّ 
العَلّم الغالِب لفردٍ معيّن بمنزلة الوَضْع من واضع 
المعيّن» فكأن هؤلآء المستعملين وضعوه 
للمعيّن. وقولهم غير متناول غيره أي حال كون 
ذلك الإسم المرضوع لشيئ معين غير متناول 
غير ذلك الشيئ باستعماله فيه» واحترز به عن 
المعارف كلّها. والقيد الأخير لَيْلاَ يخرج 
الأعلام المشتركة كذا في الفوائد الضيائية. 

اعلم أن هذا التعريف مبنى عل مذهب 
المتأخرين الذاهبين إل أنَّ ما سوى العَلّمم معارف 
وضعية أيضًا لا استعمالية كما هو مذهب 
الجمهورء إِذْ لو لم يكن كذلك فقولهم غير 
متناول غيره مما لا يحتاج إليه لخروج ما سوق 
العلم من المعارف بقيد الوضع لأنّها ليست 
اي ا ا ا 
اعن لسع ال تر درف الي يل لان 
الموضوع للشخص من وقت حدوثه إل فنائه لفظ 
واحدء والتشخص الذي لوحظ حين الوضع يتبدل 
كثيراء فلا محالة يكون اللفظ موضوعًا للشخص.ء. 


)١(‏ نزد صوفيه عبارتست از شهوات وآرزوهاي نفس كذا في بعض 


القلم 
لكل تث تشخصر َس تشخص ملحوظ بأمر كلي . فَالعَلم 


كالمضمر . "واحيت. أن وجوه الماع له حفك 
عن تشخص باق ببقاء الوجود يُعْرَفُ بعوارض 
يعده تلك "العوازضن: مدل" وواعة لعفل 
العوارض المتبدلة أمارات يعرف بها ذلك 
التشخُص . فاللفظ موضوع للشخص بذلك 


التششُص لا للمتشخّص بالعوارضء ولو كان 
0 بالعوارض لكان للجزئي أشخاص 

فى الوجودء وما اشتهر من أن التشخُص 
0 نسامحة” مأؤلة- .أله أمزن يعرف 
بعواراضن: +وآما أن ذلك التشخُص هل هو متحقّق 
مُبَرْمَنٌّ أو مجرّد توهّم فموكول إلى عِلم الكلام 
والحكمة ولا حاجة لنا إليه في وضع اللفظ 
للمشخص لأنْ أيّا ما كان يكفي فيه. بقي أن 
العَلمِ لو كان موضوتًا للشخص بعينه لم يصح 
تسمية الآباء أبناءهم المتولّدة في غيبتهم بأعلام, 
وتأويله بأنه تسمية صورة أوأمر بالتسمية حقيقة أو 
وعد بها بعيدء وأنَّ الوضع في اسم الله مُشْكِل 
حينئذ لعدم ملاحظته بعينه وشخصه حين الوضع 
وعد ءلم ريغلم بالوضع” له لشخصة' للميخاطيين رن 
وَإنّما يّْْهَمُ منه معيّن مشخّص في الخارج بعنوان 
ينحصرٌ فيه ولذا قيل إنّه اسم للمفهوم الكلي 
المنحصر فيه تعالى من الواجب لذاته أو 
المستجىٌّ بالعبودية لذاته؛ إلا أنْ يُراد بالشيئ 
بشخصه كونه متعيّنًا بحيث لا يحتمل التعدّد 
بحسب الخارج ولا يطلب له منع العقل عن 
تجويز الشركة فيه. وقال بعض البلغاء: العَلم ما 
وُْضِعَ لشيئ بشخصه وهذا إِنّما يصح إن لم يكن 
عد الج طحا عد أمحاك انر لاحم لاه 
دعت إليه ضرورات نخوية» وهم في سِعَة عنه. 
ولا يكون غير العَلّم موضوعًا لشيئ بشخصه بناء 
على أن ما سوى العَلّم معارف استعمالية كما هو 
مذهب الجمهور. هكذا يستفاد من الأطول فى 
باب القيد إليد في نيان افائلة جه لماي 


الرسائل. 


العَلم 
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قيل الأعلام الجنسية أعلام 
كالأعلام الشخصيةء إِذّْ في كل منهما إشارة 
بجوهر اللفظ إلى حضور المُسمّئ في الذهن 
بخلاف المنكّر إِذْ ليس فيه إشارة إلى المعلوم 
من حيث هو معلوم. وقيل علم الجنس من 
الأعلام التقديرية واللفظية لأنْ الأحكام اللفظية 
من وقوعه مبتدأ وذا حال ووصفا للمعرفة 
وموصوفًا بها ونحو ذلك هي التي اضطرتهم إلى 
الحكم بكونه عَلَّمَا حتئ تكلُّوا فيه ما تكلّفواء 
هكذا يُستفاد مما ذكر في المطول وحاشيته 
للسّيد السّند. والفرق بين عَلَّم الجنس واسم 
الجس قد مرّ في لفظ اسم الجنس. وفي بعض 
حواشي الألفية اسم الجنس موضوع للقَرْد لا 
عل التعيين كالأسدء وعَلم الجنس موضوع 
للحقيقة فقط. وعَلَّم النوع موضوع للقَرد المعيّن 
لا علئ التعيين كغدوة وعَلّم الشخص للمَْد 
المعّن علئ الخصوص. فاسم الجنس نكرة لفظًا 
ومعنى. وعَلّمِ الجنس معرفة لفظًا لا معنى. 
وعَلَّم الشخص معرفة_ لفلا ومعنول» يعدم النوع 
كذلك. فالحاضل 9 الفرد المعيّن يتعدّد في 
العَلّم النوعي ويتَّحِد في العَلّم الشخصي انتهل . 


تسم 


العَلّم إمَا قصدي وهو ما كان بالوضع 
شخصيًا كان أو جنسيّاء أوإتفاقي وهو الذي 


قِيقة 


يصيرٌ عَلَّمَا لا بوضع واضع معيّن بل إِنّما يصيرٌ 
عَلَما لأجل العلبة وكثرة أستعماله في فرد من 
افراد جنسه بحيث لا يذهتٌ الوّهُم عند إطلاقه 
إلى غيره مما يتناوله اللفظء كذا في العباب. 
والعَلّم الموضوع أي القصدي إِنَا منقول أو 


مُرْتَجَلء فإنَّ ما صار عَلَّما بغلبة الاستعمال لا 
يكون منقولاً ولا مُرْتجلاً كما في شرح التسهيل 
وفي اللّبِ العلم الخارجي أي الشخصي منقول 
أو مُرْتَجَل فخرج من هذا العَلّم الذهني.: أي 
الجنسي . والمنقول وهو ما كان له معنى قبل 
العَلّمية ثم نُقِلَ عن ذلك المعن وججعل عَلَمًا 
لشيئ إمّا منقول عن مُفْرّد سواء كان اسم عَيْن 
كثور وأسدء أو اسم معنق كمّضْل وإياس» أو 
صفة كحاتمء أو فعلاً ماضيًا كشمّر وكَعَسّبء أو 
فعلاً مضارعًا كتغلب ويشكرء أو أمرًا بقطع 
همزة الوصل لتحقق النقل كاإصمت بكسر الهمزة 
والميم؛ أو صونًا كبيّة وهو لقب عبد الله بن 
حارثك”"2: أو عن مركب سواء كان جملةً نحو 
تأبّط شرًا أو غير جملة سواء كان بين أجزائه 
نسبة كالمضاف والمضاف إليه كعبد مناف أو لم 
يكن كبَعْلبّك وسيبويهء هكذا في اللب 
والمٌمَصَل'"". قيل الأعلام كلها منقولة ولا 
يضر جهلٌ أصلها وهو ظاهر مذهب سيبويه كذا 
في شرح التسهيل. والمرتّجَل هو ما وَضِعٌّ حين 
وُضع عَلْما ابتداءً إِمّا قياسي وهو ما لم يعرف له 
أصلّ مادة بل هيئة بأنّْ يكون موافِقًا لزِنَةٍ أصل 
في أسماء الأجناس والأفعال ولا يكون مخالمًا 
لأصل فيها من الإظهار والإدغام والإعلال 
والإبدال ونحو ذلك مما ثبت فى أصول الأوزان 
وق نات برعو بذاك لله 
أصلّ هيئة بأنْ يكون مخالمًا لأوزان الأصول 
بتصحيح وما يعلل مثله نحو مكوزة والقياس 
مكازة كمفازة» أو بالعكس كحيوة عَلمًا لرجل 
والقياس حية» بانفكاك ما يُذْعُمُ كمحبب اسم 
رجل والقياس محبّء أو بالعكس وبانفتاح ما 


)١(‏ هو عبد الله بن حارث بن نوفل الهاشمي» لقب بببّة» ولد أيام النبي ومات بعمان عام 84ه وقيل *8ه. كان اميرًا محدنًا ثقة 


من التابعين. سير اعلام النبلاء ٠/١‏ 
الكمال ١51797‏ تاريخ الاسلام ون 


01 طبقات ابن سعد افرفية الاستيعاب ال أنْند الغابة ارد تهذيب 


)١(‏ المفصّل في النحو للعلامة جار الله ابي القاسم محمود بن عمر الزمخشري الخوارزمي (- 878ه) 


حاجى خليفة. كشف الظلون. ؟/ 4/الا7. 


١"‏ الغلم 


يكسّرٌ كوّمّب بفتح الهاء اسم رجل والقياس 
الكسرء أو نحو ذلك. ويمكن في المرتجَل 


الشاذ القول بالنقل وأنَّ التغيير شاذ حدث بعد 
النقل كذا في الإرشاد وشرح اللب. ثم في 
شرح اللب إِنّما لم يقسم المصنف المرتجَل إلى 
المُفْرَد والمركّب كما قسَّم المنقول إليهما لعدم 
مجيئه في ذلك انتهل. والعَلّم الذهني أي 
الجنسي إمَا اسم عين كأمامة وإمّا اسم معنى 
وهو على نوعين: حَدَثْ أي مصدر كسبحان 
عَلّمِ التسبيح أو وقت كغدوة عَلَّم لجنس غدوة 
اليوم الذي أنت فيه؛ وكذا سَّحْر فإنه عَلْم لجنس 

سَحَر اللية التي أنت فيه والدليل علي علميتها 
منعٌ الصرف. وإمًا لفط يور به كقولهم قائمة 
عليل وزن فاعلة وإمّا كناية كفلان وفلانة فإتهما 


كنايتان عن زيد ومثله وعن فاطمة ومثلها 
فيجريان مجرى المكني عنه أي يكوئان كالعلم 
كذا في شرح اللب. والعَلّم الإتفاقي على 


قسمين مضاف نحو ابن عمر فإنّه غلب بالإضافة 
علئ عبد الله بن عمر من بين إخوتهء ومعرّف 
باللام نحو اللجم فإنه غلب علئ الئْرَيا 
بالاستعمال والضّعق فإنَّه غلب بالاستعمال علئ 
خويلد بن نفيل''', 
الاستعمال كالدَّبّران والعيُوق والسّماك والريا 
لأنّها غلبت علئ الكواكب المخصوصة من بين 
ما يوضَّفٌ بهذه الأوصاف. وإِنْ كانت في 
الأصل أسماء أجناس. وإنما قيل منه لأنها 
ليست في الظاهر صفات غالبة كالصعق وإنما 
هي أسماء موضوعة باللام في الأصل أعلام 


و العا برذ نه 


” شاعر جاهلى» ذكره الاصفهاني في الأغاني لف‎ )١( 


لمسمّياتها ولا تجري صفات وما لم يُعرف 
بالاشتقاق من هذا النوع فملحق بما عرف 
كالمُشتري والمريخء كذا في العباب. فالأعلام 
الإتفاقية لا تكون إلا مركّبة لحصرها في 
التسمين :بونذ قال اضاى: العنات” .لماء كان 
اندم" الي نا بطلق عون يعن انر]د اليه 
إذا كان معرّفًا باللام أو بالإضافة كان العَلّم 
الإتفاقي قسمين: معرّفًا باللام أو مضاقفًا. 


راسم 2 إما مصكدر تأت أو م أو لا الأول 
الكنية» والثاني ما ع 0 أو الذّم 3 
يتقابل 0 بالذات . دفي 5 0 
سا0 الكنية عَلَّم در بأب أو أ أو إبن 
أو بلكء واللّقب عَلَم يُشعِرٌ بمَدُّح أو ذم مقصود 
منه قطعاء وما عداهما من الأعلام يسمّئ 
أسماء . فعلئ ما ذكره الإسم المقابل 0 قد 
يشر بالمدحع أو الم ولا يكون المشعر بالمدح 
أو الذم مطلقا لقباء بل إذا كان المقصود به عند 
إطلاقه المدح أو الذّمّ. ولذا قبل الغَرَض مِنْ 
وَضْعْ الألقاب الإشعار بالمَدُح َالدّمَ وقد 
يتضمنها الأسماءء وإنْ لم يقصد بالوّضع إلا 
تمييز الذات لكون تلك الأسماء منقولات من 
معان شريغة أو خسيسة كمحمد وعلى وكل 
أو لاشتهار الذات في ضمنها بصفة محمودة أو 
مذمومة كحاتم ومادر انتهئ . 


(؟) أوضح المسالك إلى ألفية ابن مالك. شرح العلامة جمال الدين عبد الله بن يوسف المعروف بابن هشام النحوي 
(- ؟55دلاه). والألفية في النحو للشيخ العلامة جمال الدين عبد الله بن محمد بن عبد الله الطائي الجياني المعروف 


بابن مالك النحوي (- 7ا5ه). مجلد تحت اسم اوضح المسناللكه. 


كشف الظنون؛ .164/١‏ 


. ثم اشتهر بالتوضيح‎ .٠ 


() مفتاح العلوم للعلامة سراج الدين ابي يعقوب يوسف بن ابي بكر بن محمد بن علي السكاكي (- 155ه). وقد شرح القسم 


الثالث منه السيد الشريف علي بن محمد الجر 


جانى (-5١41ه)‏ وهوا بالمصبا . ألَقه المنيت قند سنه 45414/ه. 
بي هو سوم 0 اسيم 


كشف الظنون. ؟/79/57. السخاوي الضوء اللامع. 578/0. 


العلم 


والفرق بين اللّقب والكنية بالحيثية » 
فإشعار بعض الكنول عت أو لدم كابي الفصل 


يجعل المُصَدَّر بأب أو أم 00 إلئ انتم 
حيوان أو إلئ ما هو صفة الحيوان كنية وإلئ 
غير ذلك لقا كأبي تراب. ثم إشعار العَلّم 
بِالمَدْح أو الذّمّ باعتبار معناه الأصلي فإنّهِ قد 
يُلاحَظٌ في حال العلّمية تبعّاء ولذلك ينهئ شرعًا 
أنْ يذكر الشخص بعَلَمِهِ الدَّال في أصله على ذَمّ 
إذا كان يتأدّى به ويتحاشئ عادةٌ أنّْ يذكر من 
يقصد توقيره بمثل هذا. وقد يطلقٌ الإسم على 
ما يعم الأقسام الثلاثة. هذا كله خلاصة ما في 
الأطول وما ذكر الفاضل الجلبي في حاشية 
المطوّل والتلويح. وفي بعض الحواشي المعلقة 
عل شرح النخبة قيل : للم إن دَلْ على مذج 
أو دم فلب صُدْرَ بأب أذْ أمّ أو إبن أو بنت أو 
لاء وإِنْ صُدَّرَ بأحدها فكنية دَلَّ عليه أوْ لاء 
والإسم أعمَّء كذا قاله التفتازاني انتهئ. وإذا 
اجتمع للرجل اسم غير مضاف ولقب يضاف 
الإسم إل اللقب نحو سعيد كرز كما في 
المفصل . 


فائدة: 


وقد دا ما لكدونة ويَألُونَه من خيلهم 
وإبلهم وغَنّمهم وكلابهم بأعلام» ك واحدٍ منها 
مخقصل بشخص بعينه يعرقونه به كالأعلام في 
الأناسي نحو ار ولااحق وشَذْقم وعِلْيَان 
ونحوهاء وما لا يتّحَذُ ولا يُوْلَتْ فيحتاج إلى 
التمييز 0 أفراده كالطير والوحش وغير ذلك» 
إن العَلّم : فيه للجنس بأسره ليس بعضه أولئ به 
ون سمي قدا" الحم أب تراقاق بو اين داج 
وأسامة وتُّعَالة فكأنّك قلت الضرب الذي من 
شأنه كيت وكيت. ومن هذه الأجناس ماله اسم 
جب روانم علج كالاسد 0 والتُعلب 1 
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وحمار قَبّانَه وقد يوضّع للجنس اسم وكُنية كما 
قالوا للأسد أسامة وأبو الحارث». ومنها ما له 
اسم ولا كُنية له كقولهم قُثم للضبعان: وما له 
كنية ولا اسم كأبي براقش كذا في المفضّل. 


فائدة: 


ومن العَلّم ما لزم فيه اللام كالمُسَمّى 
معها نحو الفرزدق وكالغالب بها نحو الصّعق 
كما مَرَء وكالعَلّم الذي ّي نحو الزيدان أو 
جُْيِعَ كالزيدون والفواطمء وكالكناية عن أعلام 
البَهائم كالفلان كناية عن نحو لاحق وشدقم 
والفلانة كناية عن نحو ححطة وهيلة. 
جازت اللام فيه كالعَلّم الذي كان قبل العَلَمية 
مصدرًا نحو الفضلء أَوْ مشتقًا نحو الحارث» 
أو كان مولا بواحد من جنسه أي بفرد من 
أفراد لكيه الموضوع لها العَلّم 
بالاشتراك الاتفاقي» وذلك لأله لما وضعه 
الواضع لمُسمّى ثم وضعه لمُسمّى آخر صارت 
نسبته إل الجميع بعد ذلك نسبة واحدةً فأشبه 
رجلاً فأجري مجراه. وبهذا الاعتبار قيل: جاز 
اللام فيه حت اجترئ لذلك عل إضافته أيضًا 
نحو زيدنا. فعلئ هذا الطريق لا بكر عَلَم 
الجنس لأنَّ من شرطه أن يوجد الا: شتراك في 
التسمية والمُسَمَى بَعلّم الجنس واحد لا تعدّدَ 
فيه؛ اللهم أن يوجد اسم مشترّك أطلق على 
نوعين مختلفين» ثم ورود الاستعمال فيه مُرادًا 
به واحد من المُسَمّييْن به. وقيل طريق التنكير 
أن يشتهر العَلَم بمعنّى من المعاني فيجعل العَلّم 
بمنزلة اسم الجنس كما في قولهم لكل فرعون 
موسئ أي لكل جبار مطل قهّار محق . فعل 
هذا الطريق لا شبهة في إمكان تتكير عَلَم 
الجنس مثل أنْ يقال فرست كل أسامة أي كل 
بالغ في الشجاعة كذا في العباب.؛ وهو أي 


تنكير العَلم قليل كما في شرح اللب. 


ومنه ما 


قبت 


١ 4 
فائدة:‎ 


إذا استعمل اللّفْظَ للفظ كان عَلَّمًا له ولا 
اتحاد إِذْ الدّال محض اللّفظ والمدلول لفظ ذو 
دلالة أو عديمهاء وعلئ هذا كان نحو جسق 
ويجري هذا ذا الوضع في كل لفظ رع شونا 
كان أو فعلاً أو حرفا أو م ركَيًا تاها أو غيره » أو 
غير موضوع ولا يثبت الإشتراك كما في 
المنقولات. وليس أحدهما بالنسبة إل الآخر 
مجارًا بخلاف المنقولات لأنَّ وَضُعَّ العَلّم لا 
يختصٌ بقوم دون قوم فيكون مُسمّى العَلم بالنسبة 
إل كل قوم حقيقة كذا في العضدي. 

والعَلّم عند المهندسين عبارة عن مجموع 
المتَمّمَين وأحد الشَّكُلِين المتوازيّين أضلاعًا 
اللذين يكونان بينهما أي بين المتممين. فَالعَلّم 


أ ب 3 
1 ف 
3 2 
سس 35 م 


فمجموع الستحميق وهما مربع ب أ ومريع رع 
مع مربّع فاه أو مع مربّع أف عَلَم هكذا 
يُستفاد من تحرير إقليدس وحواشيه. 

وفي تحرير الإقليدس تعريف العَلّمِ مذكور 
بهذه العبارة ‏ العَلّم هو مجموعٌ المتمْمَين وأحد 
متوازي الأضلاع الذين بينهما. وتعريتُ المتمّم 
سيأتي في المتن. 
العلّم : رععرعا1ع5 بععلء انما 
,5016706 ,#أونلوك - ملل م مأورعل نا 
0 01100 

بالكسر وسكون اللام في عرف العلماء 
يطلق عل معان منها الإدراك مطلمًا تصرُرًا كان 
أو تصديقّاء يقييًا أو غير يقيني» 


وإليه ذهب 


7 متشت 
الحكماء. ومنها التصديق مطلقًا يقييًا كان أو 
غيره. قال السيّد السّند فى حواشي العضدي: 
لفظ العِلّم يطلقٌ علئ المققيم وهو مطلق الإدراك 
وعلئ قسم منه وهو التصديق إِمّا بالاشتراك بأن 
يوضع أيضاًء وإمًا بِعَلَبة استعماله فيه 
لكونه مقصودًا في الأكثرء وإنّما يقصد التصوّر 
لأجله. ومنها التصديق اليقيني. في الخيالي 
العِلّم عند المتكلمين لا معو الهسو لقي 
وفي الأطول في باب التشبيه العلم بمعنى اليقين 
في اللغة لأنه من باب أفعال القلوب انتهئ. 
ومنها ما يتناول اليقين والتصوّر مطلقا. في شرح 
التجريد العلم يطلق تارةٌ ويراد به الصورة 
الحاصلة في الذهن ويطلق تارةً ويراد به اليقين 
فقطاء ويطلق تارة ويراد به ما يتناول اليقين 


بإزائه 


المتكلّمين كما ستعرفه. ومنها التعقّل كما 
عرفت. ومنها التومّم والتعقل والتخيّل. في 


تهذيب الكلام أنواع الإدراك إحساس وتخيّل 
وتوم وتعقل. والعِلّم قد يقال لمطلق الإدراك 
وللثلاثة الأخيرة وللأخير وللتصديق الجازم 
المطابق الثابت. ومنها إدراك الكلّى مفهومًا كان 
أو حكمًا. ومنها إدراك المرككب تصوّرًا كان أو 
تصديقًاء وسيذكر في لفظ المعرفة. ومنها إدراك 
لماكل عع ون وومدها نكو االنها ن عدا 
ومنها المّلكة الحاصلة من إدراك تلك المسائل. 
والبعض لم يشترط كون المسائل مدلّلة وقال 
العلم يطلق علئ إدراك المسائل وعلئ نفسها 
وعلئ المّلكة الحاصلة منها. والعلومٌ المدوّنة 
تطلق أيضًا علئ هذه المعاني الثلاثة الأخيرة وقد 
سبق توضيحها في أوائل المقدّمة. ومنها مَلّكة 
قتَدِرٌ بها علئ استعمال موضوعات ما نحو 
غرض من الأغراض صادرًا عن البصيرة بحسب 
ما يمكن فيهاء ويقال لها الصناعة أيضًا كذا فى 
المطول فى ححث النفسية. وراها الييد التتهد يان 
الملكة المذكورة المُسَمّاة بالصناعة فإِنَّما هي في 


العلم 

العلوم العملية أي المتعلّقة بكيفية العمل كالطب 
والمنطقء وتخصيص العلم بإزائها غير محمّق. 
كيف وقد يذكر العِلّم في مقابلة الصناعة. نعم 
إطلاقه علئ مَلكة الإدراك بحيث يتناول العلوم 
النظرية والعملية غير بعيد مناسب للعُرف انتهئئ. 


إعلمْ أنَّ في العِلّم مذاهب ثلاثة الأول أنه 
ضروري يتصوّر ماهيته بالكُنُه فلا يحدّء واختاره 
الرازي. والثاني أنه نظري لكن يَعْسْرٌ تحديده 
وبه قال إمام الحرمين والغزالي» وقالا فطريق 
معرفته القسمة والمثال. أمّا القسمة فهي أن 
تميّزه عما يلتبس به من الاعتقادات فنقول مثلاً 
الإعتقاد إِمّا جازم أو غيره» والجازم إمّا مطابق 
أو غير مطابق. والمطابق إمّا ثابت أو غير 
ثابت. فقد خرج عن القسمة اعتقاد جازم مطابق 
ثابت وهو العِلّم بمعنى اليقين. فقد تميّر عن 
الظنَّ بِالبجَرْم وعن الجهل المركب بالمطائقة 
وعن تقليد المصيب بالثابت الذي لا يزول 
بتشكيك. المشكك قيْل القسمة" نما تدر العِلّم 
التصديقى عن الاعتقادات فلا تكون مفيدةٌ 
لمعرفة مطلق العلم. أقول لا اشتباه للعلم بسائر 
الكيفيات النفسانية ولا العِلّم التصوّري إنّما 
الاشتباه للعلم التصديقي والقسمة المذكورة تميّزه 
عنهما فحصل معرفة العِلّم المطلق. وأمًا المثال 
فكأنْ يُقال الهِلّم هو المشابه لإدراك الباصرة» 
أو يقال هو كاعتقادنا أنْ الواحد نصف الاثنين. 
والئالث أنه نظري لا يعسّر تحديده وذكر له 
الأون اللحكناء أله حضول: 'صتورة 
الشيئ فى العقل. وبعبارة أخرى أنه تمثل ماهية 
المَذْرَك فى نفس المُدْرك. وهذا مبني علئ 
الوجود الذهنى. وهذا التعريف شامل للطَّنّ 
والجهل المركٌّبِ و«التقليد والشك والوّعُم. 
وتسميتها عِلْمًا يخالف استعمال اللَّغْة والعرف 
والشرعء إِذْ لا يطلقٌ علئ الجاهل جهلاً مركبًا 
ولا علئ الظّان والشاكٌ والواهم أنه عالم في 
شيئ من تلك الاستعمالات. وأمًا التقليد فقد 


تعريفات . 
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يطل عليه العلم مجارًا ولا مشاحة في 
الاصطلاح. والمبحوث عنه في المنطق هو 
العلمُ بهذا المعنى لأنّ المنطق لما كان جميع 
قوانين الاكتساب فلا بد لهم من تعميم العلم. 
ثم العلمٌ إِنْ كان من مقولة الكيف فالمُراد 
بحصول الصورة الصورة الحاصلة. وفائدة جعله 
نفس الحصول التنبيه علئ لزوم الإضافةء فإنَ 
الصورة إِنّما تُسنّئ عِلما إذا حصلت في العقل, 
وإِنْ كان من مقولة الإنفعال فالتعريف عل 
ظاهره لأنَّ المراد بحصول الصورة فى العقل 
اتصافه بها وقبوله إياها. ١‏ 


اعلمْ أنَّ العلمَّ يكون علي وجهين أحدهما 
يسمّئ حصوليًا وهو بحصهول صورة الشيء عند 
المُذْرِكَ ويسمّئ بالعلم الانطباعي أيضًا لأنْ 
حتبون. “هذا" العلم.' بالقين " إلما ,يقحق ١‏ .بعد 
انتقاش صورة ذلك الشيئ فى الذهن لا بمجرّد 
ضور ذلك القو علد العايموه وا للحن تسكن 
حضوريًا وهو بحضور الأشياء أنفسها عند العالم 
كعلمنا بذواتنا والأمور القائمة بها. ومن هذا 
القبيل عِلمَه تعالل بذاته وبسائر المعلومات. 
ومنهم مَنْ أنكر العلمّ الحضوري وقال إِنَّ العلم 
بأنفسنا وصفاتنا النفسانية أيضًا حصوليء وكذلك 
عِلمّ الواجب تعالئ. وقيل عِلمُه تعالق بحصول 
الصورة في المجرّدات فإِنّ جعل التعريف للمعنى 
الأعم الشامل للحضوري والحصول بأنواعه 
الأربعة من الإحساس وغيره وبما يكون نفس 
المدرّك وغيرهء فالمراد بالعقل الذات المجرّدة 
ومطلق المدرّك وبالصورة ما يعم الخارجية 
والذهنية أي ما يتميّرُ به الشيئ مطلقاء” 
وبالحصول الثبوت والحضور سواء كان بنفسه أو 
بمثاله» وبالمغايرة المستفادة من الظرفية أعمّ من 
الذاتية والاعتبارية» وبفى معنول عند كما اختاره 
المحقّق الدواني. ولا يخفئ ما فيه من التكلفات 
البعيدة عن الفهم. وإِنْ جَعَلَ التعريف للحصولي 
كان التعريف علي ظاهره. والمُراه بالعقل قوة 
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العلم 


للنفس تدرك الغائبات بنفسها والمحسوسات 
بالوسائطء وبصورة الشيئع ما يكون آله لامتيازه 
سواء كان نفس ماهية الشيئع أو شبِحًَا لهف 
والظرفية علئ الحقيقة. إعلم أنَّ القائلين بأنَّ 
العلمّ هو الصورة فرقتان. فرقة تدّعي وتزعم أن 
الصُور العقلية مُثْل وأشباح للأمور المعلومة بها 
مخالفة لها بالماهية» وعلئ قول هؤلاء لا يكون 
للأشياء وجود ذهني بحسب الحقيقة بل بحسب 
المجازء كأنّ يقال مثلاً النار موجودة في الذهن 
ويراد أنه يوجد فيه شبح له نسبة مخصوصة إلى 
ماهية النارء بسببها كان ذلك الشبح عِلْمًا بالنار 
لا بغيرها من الماهيات. ويكون العلم حينئذ من 
مقولة الكَيّف ويصيرٌ ام والتعارم متغايرين 
ذانًا واعتبارًا. وفرقة تذّعي أن تلك الصورة 
مساوية في الماهية للأمور المعلومة بهاء بل 
الصور هي ماهيات المعلومات من حيث إِنَها 
حاصلة في النفسء فيكون العلم والمعلوم 
متّحِدَين بالذات مختلِقّين بالاعتبار. وعلئ قول 
هؤلآء يكون للأشياء وجودان خارجي وذهني 


بحسب الحقيقة. والتعريف الثاني للعلم مبني 
على هذا المذهب. وعلئ هذا قال الشيخ؛ 


الإدراك الحقيقة المتمئّلة عند المُدْرِك. والثاني 
لبعض المتكلمين من المعتزلة أنه اعتقاد الشيى 
علئ ما هو بهء والمّراد بالشيئ الموضوع أو 
النسبة الحكمية أي اعتقاد الشيع علل وجه ذلك 
الشيىع متلبّس به فى حَحَدٌ ذاته من الثبوت 
والانتفاء. وفيه أنه 0 مانع لدخول التقليد 
المطابق فزيد لدفعه عن ضرورة أو دليل أي 
حال كون ذلك الاعتقاد المطابق كائنًا عن 
ضرورة أو دليل واعتقاد المقلّد. وإِنْ كان ناشنًا 
عن دليل لأنَّ قول المجتهد حجة للمقلّد إلا أنَّ 
مطابّقته ليست ناشِئة عن دليلء ولذا يقلده فيما 
ويخطىئ. لكنه بقي الطََّنَ الصادق 
الخاميل عن ضرورة أو دليل ظَنى داخلا فيه» 
إلةّ أَنْ يخصٌ الإعتقاد بالجازم اصطلاحًا. 


تسسا 


ويرد 


أيضًا عليهم خروج العلم بالمستحيل فإنه ليس 
شينًا اتفاقاء ومن أنْكّر تعلّق العلم بالمستحيل 
فهو مكابر للبديهي ومناقض لكلامه. لأنْ هذا 
الإفان .سكم حر المبعين بالف وا بيعل 
فيستدعي العلم بامتناع الحكم عل ما ليس 
بمعلوم: إلا أن يقال المستحيل شيء لغةّ ولو 
مجارّاء وفيه أنه يلزمٌ حينئذ استعمال المجاز في 
التعريف بلا قرينة. وأيضًا يرد عليهم خروج 
العلم التصرّري لعدم اندراجه في الاعتقاد فَإِنه 
عبارة عن الحكم الذهني. والثالث للقاضي أبي 
بكر الباقلاني أنه معرفة المعلوم علئ ما هو به 
فيخرج عنه عِلم الله تعالى إِذْ لا يسمَّى علمه 
معرفة إجماعًا لا لغةّ ولا اصطلاحًا مع كونه 
معترقا بأنّ لله تعالئ عِلمًا حيث أثبت له تعالئ 
علمًا وعالمية وتعلّمًا إمّا لأحدهما أو لكليهما 
تناميفي الكرة الورن لطن مكرك بسو 
عنده بين عِلّم الواجب وعلم المُمكن. فلا بُدَ 
من دخوله في تعريف العلم بخلاف 
المعتزلة فإِنّْهم لا يعترفون العلم الزائد ويقولون 
نه عين ذاته تعال. فلفظ العلم عندهم مشْتَرّك 
لفظي» فالتعريف المذكور يكون لمطلق العلم 
الحادث إِذْ لا مطلقٌ سواهء ولذا لم يورد النقض 
عليهم بعلمه تعالئ وأيضًا ففيه دَوْرٌ إِذْ المعلوم 
مشتق من العلم ومعناه ما من شأنه أن يُْلَمَ أي 
أن يتعلّق به الهلم» فلا يعرف إلا بعد معرفته. 
وأيضًا فقيد علئ ما هو به قيد زائد إِذْ المعرفة 
لا تكون إلا كذلك لأنَّ إدراك الشيئ لا عل ما 
هو به جهالة لا معرفة. إِذّْ لا يقال فى اللغة 
والعرف والشرع للجاهل جهلاً مركيًا أنه عار 
كيف ويلزم حيلئذ أنْ يكون أجهل الناس 
أعرفهم. والرابع للشيخ أبي الحسن الأشعري 
فقال تارةً بالقياس إلئ متعلق العلم هو إدراك 
المعلوم علئ ما هو به وفيه دَوْرء وتارةٌ بالقياس 
إلئ محل العلم هو الذي يوجبٌ كون مَنْ قام به 
عالِمًا وبعبارة أخرى هو الذي يوجبٌ لمَنْ قام به 


العلم 
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بن عن فل والمدا ال مس عن 
الحدود. فإِنْ أجيب بأنّ الإدراك عند المنطقيين 


مشْتّهّر في العلم بالمعنى المقابل للطَّنَ والشكٌ 
والجهل والتقايد والمجاز المشهور حقيقة عرفية 
فيصحٌ استعماله. ات ل 
الشيئ بنفسه فكأنّه قيل هو علم المعلوم؛ 0 
فيه زيادة قيد علئ ما هو به فإن المعلوم لا 

يكون إلآّ كذلك. الخامس لابن فورك أنه ما 
يصح لمَنْ قام به اتقان الفعل أي إحكامه 
وتخليته عن وجوه الخَلّلنء فإِنْ أراد ما يستقل 
بالضصّحة فهو باطل قطعمًاء وإِنْ أراد ماله مَدْحَلُ 
فيها فَيّدَخْلُ القدرة في السَحَدَ ويخرج عنه علمنا 
إِذْ لا مدخل له في صحة الاتقان على رأيناء إد 
معنى الاتقان الإيجاد على وجه الإحكامء. 
وأفعالنا ليست بإيجادنا. ولو سلم ذلك يرد عليه 
عِلم أحدنا بنفسه وبالباري تعالئ وبالمستحيل 
فإنَّ ما تعلّق به هذا الهلم ليس فعلاً ولا مما 
بصحٌ إتقانه. واعلمٌ أنّ التقليد والطَّنَ لا يدخلان 
في هذا التعريف وكذا الشَّك والوهم لأنَّ اتقان 
الفعل وتخليته عن وجوه الخَلل 5 يتصّوّر إذا 
كان عالِمًا بالمفاسد والمصالح علمًا يقيئًا 
تفصيليًا . ولذا استدلوا بإتقان العالِم عل علمه 
تعالى. ولهم عبارات قريبة من هذه العبارات 
كأنْ يقال تبيين المعلوم علئ ما هو به أي كشفه 
وتمييزهء وفيه الزيادة المذكورة والدَّوْر 70 
التبيين مُشْعِرٌ بالظهور بعد الخفاءء فيخرج علمه 

تعالئ. أو يقال هو اثبات المعلوم علئ ما هو 
به وفيه الزيادة والدّور وانه يلزم أن يكون 
العالم منا بوجوده تعالئ مثنًا له تعالئى وهو 
محال. أو يقال هو الثقة بأنَّ المعلوم علئ ما 
هو به وفيه الزيادة والدّورء وأنّه يوجب كون 
الباري تعالل وايْقَا بما هو عالم به وذلك مما 
يمتنع إطلاقه عليه شرعًا. السادس للإمام الرازي 
أي عل تقدير تسليمه أنَّ العلم نظري وهو 


اعتقاد جازِمٌ مطابق لموجب إما ضرورةً أو دلبل 
أي يكون ذلك الإعتقاد المقيّد بِالِجَرْم والمطابقة 
نشكا عن ضرورة أو دليل فبقيد الجزم خرج 
الجهل المركّب وتقليد المصيب. فإنٌ الاعتقاد 
وإِنْ كان ناشئًا عن الدليل من قول المقلّد لكن 
مطاتقته ليست ناشِئةٌ منه بل اتفاقي» وقد مَرَ ولا 
يردّ عل هذا النقض بعلمه تعالئ لأنْ الإمام 
اختار في المطالب العالية نفي العلم عن ذاته 
نعان :وأكد له العالمية القن متها بالتعلى نان 
العالم والمعلوم» لكنه يخرج عنه التصوّر لعدم 
كونه اعتقادًا مع أنه عِلم. يقال علمت حقيقة 
الإنسان وعلمت معنى المثلّث. السابع وهو 
المختار من بين تعريفاته عند المتكلّمين لبرائه 
عمّا ذكر من الخَلّل في غيره وتناوله للتصوّر مع 
التصديق اليقيني أنه صفة توجب تمييرًا بين 
المعاني لا يحتمل النقيض والصفة وهي ما يقوم 
بغيرهء فيتناول العلم وغيره. وبقوله توجب تمييرًا 
أي توجب لمحلها الذي هو النفس تمييزه لشيئ 
لأنَّ التمييز المتفرّع علئ الصفة إِنّْما هو له لا 
للصفةء خرج الصفات التي توجب لمحلها 
التميّرز ققط لا التمييز وهى ما عدا الصفات 
الإدراكية فإِنَّ القدرة توجبُ كون محلها متميرًا 
الصفات الإدراكية فإنّها توجب لمحلها التمييز 
للأشياء والتميز عن الأشياء معًا. وبقوله بين 
المعانى أي ما ليس من الأعيان المحسوسة 
بالحسٌ الظاهر خرج إدراك الحواس الظاهرة» 
وهذا عند مَنْ يقول إنّه ليس بعلم بل إدراك 
مخَالِفٌ لماهية العلم يحصل بالحواس وأمًا مَنْ 
يقول بكونه قسمًا من العلم كالشيخ الأشعري 
فيترك هذا القيد من التعريف. ثم منهم مَنْ نفى 
الحواس الباطنة وقال النفس مدركة للجزئيات 
المعنوية فلم يقيّد المعاني بالكلية كما في هذا 
التعريف» فعلئ هذا يشتمل العلم التعقّل والتوهّم 
والتخيّل كما لا يخفئ. ومنهم مَنْ أثبتها فقيّدها 
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بها إخراجًا لإدراك الحواس الباطنة فإنّه إدراك 
المعاني الجزئية ويُسمّ ذلك الإدراك تخَيّْلاً 
وتوهُمًا. فالعلم عنده بمعنى التعقّلء وبقوله لا 
يحتمل النقيض أي لا يحتمل ذلك الشيئى 
المتعلّق نقيض ذلك التمييز بوجه من الوجوه 
خرج الغَّْنَ والشكٌ والوَّهُم لأنها توجب لمحلها 
تمييرًا يحتمل النقيض في الحال. وكذا الجهل 
المركب اليل دإتمنا مرجيات ١‏ اتمير] ...تعمل 
النقيض في المآل. أمّا في الجهل فلأنٌ الواقع 
يخالفه فيجوز أنْ يطلع عليه. وأمًا في التقليد 
فلعدم استناده إلى موجب من حِسٌ أو بديهة أو 
عادة أو برهان. فيجوز أنْ يزول بتقليد آخر. 
قيل فيه أنَّ إخراج الشكٌ والوَهُم من التعريف 
مما لا يعرف وجهه لأنَْ كلاهما تصوران على 
ما بِيّن في موضعه. والتصوّر داخل في التعريف 
بناة على أنْ لا نقيض للتصوّر أصلاً وسجيئ 
تحقيقه في لفظ النقيض فلا وجه لإخراجهء بل 
لا وجة لصحته أصلاً. قلت الشكٌ والوّمُم من 
حيث إنه تصوّر للنسبة من حيث هي هي لا 
نقيضً لهء وهما بهذا الاعتبار داخلان فى 
الهلم. وأمًا باعتبار أنه يلاحظ في كل منهما 
النسبة مع كل واحد من النفي والإثبات عل 
سبيل تجويز المساوي والمرجوح. ولذا يحصل 
التردّد والاضطراب فله نقيض » فإِن النسبة من 
حيث يتعلّق بها الإثبات تناقضها من حيث يتعلّق 

بها النفى. وهما بهذين الاعتبارين خارجان عن 
الوك صاح بهدين «الاعفارين. الدتد! الشد فى 
حاشية العضدي. ثم إِنْ كان المعرّف شاملاً 
لهلم الواجب وغيره يجب أنْ يراد بالإيجاب 
أعمّ سواء كان بطريق السببية كما في علم 
الواجب أو بطريق العادة كما في علم الخلق» 
وإِنْ كان المعرّف علم الخلق يجب تخصيصه 
بالإيجاب العادي على ما هو المذهب من استناد 
جميع الممكنات إلى الله تعالئ ابتدائ: فالمعن 
أنّ العلم صفهٌ قائمة بالنفس يخلق الله تعال 


مادم 

عقيب تعلقها بالشيئ أنْ يكون النفس مميرًا له 
تمبيرًا لا يحتمل النقيض. فعلئ هذا الضمير في 
لا يحتمل راجع إلى المتعلّق الدال عليه لفظ 
التمييز فَإنَ التمييز لا يكون إلا بشيئن. فعدم 
الاحتمال صفة لمتعلقه وإِنّما لم يكن راجعًا إلى 
التمييز لأنه إِنْ كان المراد به المعنى 
المصدري أعني كون النفس مميرًا فلا نقيض له 
أصلاً لا في التصوّر ولا في التصديقء وإِنْ كان 
ما به التمييز أعني الصورة في التصوّر والنفي 
والإثبات في التصديق فلا معن لاحتماله نقيض 
نفسه إِذْ الواقع لإ يكون إلا أحدهما مع مخالفته 
لما اشتهر من أن اعتقاد الشيئ كذاء مع العلم 
أنه لا يكون إلا كذا علم ومع الإحتمال بِأنّه لا 
يكون كذا طَنّء ٠‏ فإنّه صريح في أنَّ المتعلّق أعني 
الشيئن محتمل» ثم المتعلّق للصورة الماهية 
وللنفي والإثبات الطرفان. ثم المُراد بالنقيض إمَّا 
نقيض المتعلق كما قيل وحينئذ المراد بالتمييز 
إِمّا المعنى المَصُدَريء فالمعنول صفة توجبٌ 
لمحلّها أنّْ يكشف لمتعلقها بحيث لا يحتمل 
المتعلّق نقيضهء وحيئذ يكون الصفة نفس 
الصورة والنفي والإثبات لا ما يوجبها أو ما به 
التمييزء وحينئذ تكون الصفة ما يوجبها. ولا 
يخفئ ما فيه لأنَّ الشيئ لا يكون محتّيلاً لنقيضه 
أصلاً من الصورة والنفي والإثبات كما مَرّء إِذْ 
دا لا يكون إلآ أحدهما فلا وجه لذكره 
أصلاًء إل أنْ يقال المتعلّق ون لم يكن محتيلاً 
لنقيضه في نفس الأمر لكن يحتمله عند المذْرّك 
بِأنْ يحصل كل منهما بذل الآخرء وهذا غير 
ظاهر. وإمًا نقيض التمييز كما هو التحقيق كما 
قيل أيضًا وحيئئذ إمَا أنْ يُراد بالتمييز المعنى 
المصدري وهو حاصل التحرير الذي سبق وهنا 
أيضًا بالنظر إلئ الظاهر لأنْ التمييز بالمعنى 
المصدري ليس له نقيض يحتمله المتعلّق أصلاً 
وإما ما به التمييز وهذا هو التحقيق الحقيقى. 
فخلاصة التعريف أنَّ العِلّم أمرٌ قائم بالتفس 


العلم 


يوجب لها أمرًا به تميّر الشيئ عما عداه بحيث 
لا يحتمل ذلك الشيىئ نقيض ذلك الأمر. فإذا 
تعلّقَ علمنا مثلاً بماهية الإنسان حصل عند 
النفس صورة مطابقة لها لا نقيض لها أصلاء 
بها تميّرها عما عداه. وإذا تعلّقى علمنا بأنَّ 
العالم حادث حصل عندها إثبات أحد الطرفين 
للآخر بحيث تميّرها عما عداهماء لكن قد يكون 
مطابقًا جازمًا فلا يحتمل النقيض» أعني النفي 
رك الكا ترون تل فالعِلّم ليس نفس الصورة 
والنفي والإئبات عند المتكلّمين بل ما يوجبها 
فإنّهِم يقولون إِنه صفة حقيقية ذات إضافة يخلقها 
الله تعالل بعد استعمال العقل أو الحواس 
الخبر الصادق تستتبع انكشاف الأشياء إذا تعلّقت 
بهاء كما أن القدرة والسمع والبصر كذلك. وما 
هو المشهور من أن العلم هو الصورة الحاصلة 
فهو مذهب الفلاسفة القائلين بانطباع الأشياء فى 
النفس وهم ينفونه. والتقسيم إلى , 
والتصديق ليس بالذات عندهم» بل العلم باعتبار 
إيجابه النفي والإثبات تصديق. وباعتبار عدم 
إيجابه لهما تصوّر؛ وعلل هذا قيل أنه إن خلا 
عن الحكم فتصوّر وال فتصديق. والمراد 
بالصورة عندهم الشَّبّح والمِئّال الشبيه بالمتخيّل 
في المرآة» وليس هذا من الوجود الذهني. فإنَّ 
مَنْ قال به يقول إِلَّه أمر مشارك للوجود 
الخارجي في تمام الماهية فلا يرد أنَّ القول 
بالصورة فرع الوجود الذهني» والمتكلمون 
ينكرونه. والمراد بالنفي والإثبات المعنى 
المصدري وهو إثبات أحد الطرفين للآخر وعدم 
إثبات أحدهما لهء ولذا جعلوا متعلقهما الطرفين 
لا إدراك أنَّ النسبة واقعة أو ليست بواقعة كما 
هو مصطلح الفللاسفة» النفي 
والاثبات ليسا نقيضين لارتفاعهما عن اشَّكَ 
وإرادة الصورة عن التمييز ليس على خلاف 
الظاهرء بل مبني علئ المساهلة والاعتماد على 
فهم السامع للقطع بأنَّ المحتمِلَ للنقيض هو 


فلا يرد أن 


١" 
التمييز بمعنى الصورة والنفي والإئيات دون‎ 


الأذكياء. وقيل المراد نقيض الصفة وقوله لا 
يحتمل صفة للصفة لا للتميبزء وضمير لا 
يحتمل راجع إلئ المتعلّق» فالمعنق صفة توجب 
تمييرًا لا يحتمل متعلّقها نقيض تلك الصفةء 
فالتصرّر حينئذ نفس الصورة لا ما يوجبها وكذا 
التصديق نفس الإثبات والنفي والتمييز بالمعنى 
المقبدرى: ولا يكن «أنه “لاف الظاهن 
والظاهر أن يكون لا يحتمل صفةٌ للتمييز 
ومخالف لتعريف العِلّم عند القائلين بأنه من 
باب الإضافة. وقالوا إِنّه نفس التعلّق وعرّفوه 
بأنّه تمييز معنى عند النفس لا يحتمل النقيض» 
فإنّه لا يمكن أنْ يُرادَ فيه نقيض الصفة» والتمييز 
في هذا التعريف بمعنى الانكشاف. وإلا لم 
يكن العلم نفس التعلّق؛ فالانكشاف التصؤّري 
لا نقيضٌ له وكذا متعلّقه» والانكشاف التصديقي 
أعني النفى والإثبات كل واحد منهما نقيض 
الآخر ومتعلّقه قد يحتمل النقيض وقد لا 
يحتمله. وقد أورد علئ الحَدّ المختار العلوم 
العادية فإنّها تحتمل النقيض». والجواب أن 
احتمال العاديات للنقيض بمعن أنه لو فرض 
نقيضها لم يلزم منه مُحالٌ لذاته غير احتمال 
متعلّق التمييز الواقع فيه» أي في العلم العادي 
للنقيض» لأنَّ الاحتمال الأول راجع إلى 
الإمكان الذاتي الثابت للممكنات فى ب ذاتهاء 
حتى الحسّيات التي لا تحتمل النقيض اتفامًا . 
والاحتمال الثاني هو أنْ يكون متعلق التمييز 
محتيلاً لأنْ يحكم فيه المميز بنقيضه في الحال 
أو في المآل ومنشأه ضعف ذلك التمييز إِمّا لعدم 
الجزم أَوْ لعدم المطايّقة أو لعدم استناده إلى 
وهذا الاحتمال الثاني هو المُراد. 
والتعريف الأحسن الذي لا تعقيدٌ فيه هو أنه 
يتجلّئْ بها المذكور لمن قامت هي بهء فالمذكور 
يتناول الموجود والمعدوم والممكن والمستحيل 


مواعتاء 


ا ١‏ لعلم 


بلا خلاف. ويتناول المفرد والمركّب والكلّي 
والجزئي» والتجلّي هو الانكشاف التام فالمعنق 
أنه صفة يتكشف بها لمن قامت به ما من شأنه 


أَنْ يذكر انكشافًا تامًا لا اشتباة فيه. واخختيار 
كلمة من لوإخراج التجلي الحاصل للحيوانات 
العجم فقد خرج النور نه يتجلى , به لغير مَنُْ 


قامت بهء وكذا القَّنّ والجهل المركن والشَّكُ 
والوّهم واعتقاد المقلّد المصيب أيضًا لأنه في 
الحقيقة عقدة عليل القلب. فليس فيه انكشاف 
تام. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف وما 
حمّقه المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية 
الخيالي. 


فائدة: 


قال المتكلّمون لا بُدّ في العِلّم من إضافة 
وشية متعصرعةة بين “الغال و التعلوم جها كر 
العالم عالِمًا بذلك المعلوم والمعلوم معلومًا 
لذلك العاليمء وهذه الإضافة هي المُسَمَاة عندهم 
بالتعئق. فجمهور المتكلمين علئ أنَّ الهم هو 
هذا التعلّق إِذْ لم يثبت غيره بدليل فيتعدّد الهم 
بتعدد المعلومات كتعدد الإضافة بتعدد المضاف 
إليه . وقال قوم من الأشاعرة هو صفة حقيقية 
ذات تعلق وعند هؤلاء فثمة أمر أن العلّم وهو 
تلك الصفة والعالمية أي ذلك التعلّق. فعلئ هذا 
لا يتعدّد العلم بتعدّد المعلومات إِذْ لا يلزم من 
تدان | الصيفة . ,اضرو ككرة جاتز. اسه 1١‏ جرد 
أنْ يكون لكنيوة ١‏ واد تعلقات بأمور متعدّدة . 
وأثبت القاضي الباقلاني العِلّم الذي هو صفة 
موجودة والعالمية الني هي من قبيل الأحوال 
عنده وأثبت معها تعلّقّاء فإمًا للجلم فقط أو 
للعالمية فقطء فههنا ثلاثة أمور: العلم والعالمية 
والتعلق الثابت لأحدهماء وإمًا لهما معّاء فههنا 


أربعة أمور: العلم والعالمية وتعلّقاهما. وقال 


)١(‏ ورد ذكر الحاشية ومؤلفها سابمًا. 


الحكماء العِلّم هو الموجود الذهني إِذّْ يعقل ما 
هو دام صرف بحسب الخارج كالممتئنعات 
والتعلق إثما يتصوّر بين شيئين متمايزين ولا 
تمايز إلا بأن يكون لكلّ منهما ثبوت في 
الجملة. ولا ثُبوتَ للمعدوم في الخارج فلا 
حقيقة له إلا الأمر الموجود في الذهن» وذلك 
الأمر هر العلم. وأمًا التعلّق فلازم له والمعلوم 
أيضًا فإنه باعتبار قيامه بالقوة العاقلة عِلمِ 
وباعتباره في نفسه من حيث هو هو معلومء 
فالعلم والمعلوم متّحدان بالذات مختَلِفان 
بالاعتبار؛ وإذا كان العلم بالمعدومات كذلك 
وَجَبَ أنْ يكونَ سائر المعلومات أيضًا كذلك» 
إذّ لا اختلاف بين أفراد حقيقة واحدة نوعية» 
كذا في شرح المواقف. 


قال مرزا زاهد هذا في العلم الحصولي 
وأما في الحضوري الماع والمعلوم متّحدان ذانًا 
واعتباراً ومَنْ ظَنًّ أن التغاير بينهما في 
الحضوري أيضًا اعتباراً كتغاير المعاليج والمغالج 
فقد اشتبه عليه التغاير الذي حر مصداق تحققهما 
بالتغايّر الذي هو بعد تحقّقهماء لكر ةلي كان 
بينهما تغايرٌ سابق لكان الهلم الحضوري صورةٌ 
منترّعة من المعلوم وكان علمًا حصوليًا . وفي 
أبي الفتح حاشية الحاشية الجلالية) أمّا 
القائلون بالوجود الذهني من الحكماء وغيرهمٍ 
فاحتلفوا اختلاقا ناشنًا منْ أن العلم ليس حاصلاً 
قبل حصول الصورة فى الذهن بداهة واتفاقاء 
وحاصِلٌ عنده بداهةً واتفاقاء والحاصلة معه ثلاثة 
أمور: الصورة الحاصلة وقَبِولٌ الذهن من المَّيْدأ 
القَيّاض وإضافة مخصوصة بين العام والمعلوم. 
فذهب بعضهم إلى أن العلم هو الصورة الحاصلة 
فيكون من مقولة الكَيّفء وبعضهم إلى أنه الثاني 
فيكون من مقولة الإنفعال.ء وبعضهم إلى أن 
الثالث فيكون من مقولة الإضافة. والأصح 


0 


العلّم 
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المذهب الأول لأنَّ الصورة توصّفٌ بالمطابقة 
كالعلمء والإضافة والإنفعال لا يوصفان بهاء 
لكن القول بأنّ الصورة العقلية من مقولة الكَيْف 
إنّما يصِح إذا كانت مغايرةً لذي الصورة بالذات 
قائمة بالعقل كما هو مذهب القائلين بالسُّبّح 
والمئال الحاكمين بأنْ الحاصل في العقل أشباح 
الأشياء لا أنفسها. وأمًا إذا كانت منتَّحِدةَ معه 
بالذات مغابرةً له بالاعتبار عل ما يدل عليه أدلة 
الوجود الذهنى وهو المختار عند المحقّقين 
القائلين بأنَّ الحاصل فى الذهن أنفس الأشياء لا 
أشباحها فلا يِصِحٌّ ذلك. فالحق أنَّ العلمّ من 
الأمور الاعتبارية والموجودات الذهنية» وَإِنّْ كان 
متحدًا بالذات مع الموجود الخارجي إذا كان 
المعلوم من الموجودات الخارجية سواء كان 
جوهرًا أو عرضًا ‏ كيْقًا أو انفعالاً أو إضافة أو 
غيرها. انتهئ في شرح المواقف. 

قال الإمام الرازي قد اضطرب كلام ابن 
سينا في حقيقة العلم فحيث بيّن أن كون الباري 
عقلاً وعاقلاً ومعقولاً يقتضي كثرةٌ في ذاته» فسَّر 
العلم بتجُرد العالم والمعلوم من المادة. ورد 
أنه يلزم منه أن يكون كلّ شخص إنساني عالِمًا 
بجميع المجرّدات». فإن النفس الإنسائية مجردة 
عندهم . وحيث قرّر اندراج العلم في مقوله 
الكيِّف بالذات وفي مقولة الإضافة بالعررض 
جعله غبار .عن “ضيف “ذات"إخنافة: ..وتحييت :دقر 
أنَّ تعقّلَ الشيئ لذاته ولغير ذاته ليس إلا حضور 
صورته عنده جعله عبارةً عن الصورة المرتّيمة 
فى الجوهر العاقل المطابقة لماهية المعقول. 
وخيت رع أن «البقق «السيط “الذي الؤاجب 
الوجود ليس عقليته لأجل صور كثيرة بل لأجل 
قَيَضانِها حتيل يكونَ العقل البسيط كالمبداً 
الخلآّق للصور المفصّلة في التفس جعله عبارة 
عن مجرّد إضافة . 


التقسيم : 


للهلم تقسيمات. الأول إلئ الحضوري 
والحصولي كما عرفت. الثاني إلى أن العلم 
الحادث إمّا تصوّر أو تصديق» والعلم القديم لا 
يكون تصوُرًا ولا تصديقّاء وقد سبق في لفظ 
الَصوّر. الثالث إلى أنَّ الأشياء المدرّكة أي 
المعلومة تنقسم إلئ ما لا يكون خارجًا عن ذات 
المدرك أي العالم وإلئ ما يكون. أما في الأول 
فالحقيقة الحاصلة عند المدرك هي نفس 
حقيقتهاء وأمًا في الثاني فهي تكون غير الحقيقة 
الموجودة في الخارج بل هي إمَا صورة متترّعة 
من الخارج إِنْ كان الإدراك مستَفادًا من خارج 
كما في العلم الإتفعالي أو صورة حصلت عند 
المدرك ابتداءَ» سواء كانت الخارجية مستفادة 
منها كما في العلم الفِعْليء أو لم تكن. وعلئ 
التقديرين فإدراك الحقيقة الخارجية بحصول تلك 
الصورة الذهنية عند المدرك والاحتياج إلى 
الانتزاع إِنَّما هو في المدرّك المادي لا غيره 
كذا في شرح الإشارات. وفي شرح الطوالع 
الشيئ المدرّك إمَا نفس المدرك أو غيره» وغيره 
ما غير خارج عنه أو خارج عنه والخارج عنه 
إِمَا مادي أو غير مادي» فهذه أربعة أقسام . 
الأول ما هو نفس المدرك. والثاني ما هو غيره 
لقند غير .ارج صر والدالف ماهو رخاو خند 
لكنه ماديّ. والرابع ما هو خارج عنه لكنه غير 
مادي. والأوَّلان منها إدراكهما بحصول نفس 
الحقيقة عند المدرك فيكون إدراكهما حضوريًا 
والأول بدون حلول والثاني بالحلول». والآخران 
لا يكون إدراكهما بحصول نفس الحقيقة 
الخارجية بل بحصول مثال الحقيقة» سواء كان 
الإدراك مُسْتَمَادًا من الخارجية أو الخارجية 
مُسْتفادة من الإدراك. والثالث إدراكه بحصول 
صورة متترّعة عن المادة مجرّدة عنهاء والرابع 
لم يفتقر إلئ الانتزاع» الرابع إل واجب أي 
ممتنع الانفكاك عن العالم كعلمه بذاته وممكن 


خفنل العلم 


كسائر العلوم. الخامس إلى فعلي ويُسئّئ كلا 
قبل الكثرة وهو .ما يكون.. ني لوجوة- المغلوم 
في الخارع كما نتصوّر السرير مثلاً ثم نوجدهء 
وانفعالي ويُسمّئ كليًا بعد الكثرة وهو ما يكون 
مسبّيًا عن وجود العالم بِأنْ يكون مُسْتَمَادًا من 
الوجود الخارجي كما يوجدٌ أمراً في الخارج 
كالسماء والأرض ثم نتصوّرة» فالفعلي ثابت قبل 
الكثرة والإنفعالي بعدهاء فالعلم الفعلي كلي 
يتفرّع عليه الكثرة وهي الأفراد الخارجية والخلم 
الإنفعالي كان يتفرّع علئ الكثرة. وقد يقال إن 
لنا كليًا مع الكثرة لكنه من قبيل الهلم ومبني 
علئ وجود الطبائع الكلية في ضمن الجزئيات 
اسارج 


قال الحكماء: علم الله تعال بمصنوعاته 
فعلي لأنّه السَّبّب لوجود الممكنات في الخارج؛ 
لكن كون علمه تعاليل سببًا لوجودها لا يتوق 
عل الآلات. بخلاف علمنا بأفعالنا. ولذلك 
يتخلف صدور معلومنا عن علمنا. وقالوا إن 
علمه تعالئ بأحوال الممكنات على أبلغ النُظام 


وأحسن الوجوه بالقياس إلى الكل من حيث هر 


كلّء هو الذي استند عليه وجودها علئ هذا 
الوجه دون سائر الوجوه الممكنة. وهذا العلم 
يُسمّئ عندهم بالعناية الأزلية. وأمّا علمه تعالى 


بذاته فليس فعليًا ولا انفعاليًا أيضّاء بل هو عين 
ذاته بالذات وإِنْ كان مغايرًا له بالاعتبار. 
السادس إلىل ما يعلم بالفعل وهو ظاهر وما يعلم 
بالقوة كما إذا في يد زيد اثنان فسئلنا أزوج هو 
أو فرد؟ قلنا نعلم أن كل انين زوج» وهذا 
إثنان» فتعلم أنه زوج علمًا بالقوة القريبة من 
الفعل وإنْ لم نكن نعلم أنه تعينةة روح الاوكالك 

جميع الجزئيات المندّرجة تحت الكلّيات فإنّها 
5 بالقوة قبل أن يتنيّه للاندراج. فالنتيجة 
حاصلة: في كيز الفباس»: حكذا “كال)..عضن 
المكلمين. ."الماع إلى ٠‏ تفضياى .مالي 
والتفصيلي كمَنْ ينظر إلئ أجزاء المعلوم ومراتبه 


بحسب أجزائه بأنْ يلاحظها واحدًا بعد واحدء 
والإجمالي كمَنْ يعلم مسئلةً فيسأل عنها فإلّه 
يحضر الجواب الذي هو تلك المسئلة بأسرها 
فى ذهنه دفعة واحدةٌ وهو أي ذلك الشخص 
المستول ‏ مور - للجولي:: لأله رعالي رانف كادر 
عليهء ثم يأخذ في تقرير الجواب. فيلاحظ 
تفصيله. ففي ذهنئه أمر بسيط هو مبدأ التفاصيل؛ 
والتفرقة.بين «الحالة :البناطيلة «دفعة عقي السوال 
وبين حالة الجهل الثابتة قبل السؤال وملاحظة 
التفصيل ضرورية وجدانية» إِذْ في حالة الجهل 
المُسماة عقلاً بالفعل ليس إدراك الجواب 
حاصِلاً بالفعل بل النفس في تلك الحالة تقرى 
علئ استحضاره بلا تجشّم كسب جديدء فهناك 
قوة محضة. وفي الحالة الحاصلة عقيب السؤال 
قد حصل بالفعل شعور وعِلْمٌ ما بالجواب لم 
يكن حاصلاً قبله. وفى الحالة التفصيلية صارت 
الأجزاء.- ملحوظة ١‏ كَصَيدًا ولم يكن حاصلاً في 
شيئ من الحالتين السابقتين» وشبه ذلك بِمَنْ 
يرئ نِعَمًا كثيرة تارةً دفعة فإنه يرئ في هذه 
الحالة جميع أجدانة “ضؤؤزةة: وثازة بن يَحَدق 


البصر نحو واحد واحد فِيفصَلٌ أجزاؤه . فالرؤية 
الأولئ إجمالية والثانية تفصيلية. وأنكر الإمام 
الرازي العلم الإجمالي. 

فائدة : 


العلم الإجمالي علئ تقدير جواز ثبوته في 
نفسه هل يثبت لله تعالل أؤلا؟ جوّزه القاضي 
والمعتزلة» كثير من أصحابنا وأبو 
الهاشم. والحقّ أنه إِنْ اشترط في الإجمالي 
الجهل بالتفصيل امتنع عليه تعالئء وإلاّ فلا. 
لين إلى لتعقلٍ والتومّم والتخيّل بالا 
الغورلادت والنظري » وعلم الله تعالل عدك 
الحوم لا يوضَفٌ بضرورة 1 كسب فهو 
الضروري وقد سبق. 


وملعه 


فائدة: 


الفرقٌ بين العلم بالوجه وبين ن العلم بالشيئ 
من وجه أن معنى الأول حصول الوجه عند 
العقل ومعنى الثاني أن الشيئ حاصل عند العقل 
لكن لا حصولاً تامّاء فإنَّ التصور قابل للقوة 
والضعف كما إذا تَرَاءى لك شبَحٌ من بعيد 
فتصوّرتّه تصورًا ماء ثم يزداد انكشافًا عندك 
بحسب تقارّبك إليه إلئ أنْ يحصل في عقلك 
كمال حقيقته. ولو كان العلم بالوجه هو العلم 
بالشيئ من ذلك الوجه علئ ما ظَنْهِ مَنْ لا تحقيق 
له لزم أنْ يكون جميع الأشياء معلومة لنا مع 
عدم ترجه عقولنا إليهاء وذلك ظاهر الاستحالة» 
كذا في شرح المطالع في بحث الموضوع. وقال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف 
في المقصد الرابع من مقاصد العلم في الموقف 
الأول: إعلم أنهم اختلفوا في علم الشيئ بِوَّجْهِ 
وعلم وَجْهِ الشيئ. فقال مَنْ لا تحقيق له إن لا 
تغاير بينهما أصلاً. وقال المتأخُرون بالتغاير 
بالذات إِدْ في الأول الحاصل في الذهن نفس 
الوجه وهو آله لملاحَطَةٍ الشيئ» والشيئ معلوم 
بالذات» وفي الثاني الحاصل في الذهن صورة 
الوجه وهو المعلوم بالذات من غير التفاتٍ إل 
الشيئخ ذي الوجه. وقال المتقدّمون بالتغاير 
بالاعتبار إِذْ لا شك فى أنه لا يمكن أنْ يشاهَدَ 
بالفراتيك٠‏ آمرة :سوا إلا" أله إذا. اعتير ' ضللاقة 
على أمرٍ واتحاده معه كما في موضوع القضية 
المحصورة كان علمُ الشيئ بالوجه. وإذا اعتبر 
مع قطع النظر عن ذلك كان علم الوجه كما في 
موضوع القضية الطبيعية . 


فائدة: 
أثبت أبو هاشم علمًا لا معلومَ له كالعلم 


انف الحج/ "؟ . 


.75 محمد/‎ )١( 
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بالمستحيل فإنّه ليس بشيئ والمعلوم شيئ وهذا 
أمر اصطلاحي محض لا فائدة فيه. 

فائدة: 

العلم الحادث سواء كان متعلمًا 

بالكليات أو بالجزئيات عند أهل الحقٌ غير 
متعيّن عقلاً بل يجوز عندهم عقلاً أنْ يخلق الله 
تعالئ في أيّ جوهر أراد من جواهر البَدَنْ؛ لكنّ 
السَّمْعَ دل علئ أنه القلب. قال تعالئ: #فتكونَ 
لهم قلوبٌ يعقلون بها4"©. وقال: «أفلا 
بتدَبّرون القرآن أمْ على قلوب أثفائها2"”4. هذا 
وقد اختلف المتكلمون في بقاء العلمء 
فالأشاعرة قضوا باستحالة بقائّه كسائر الأعراض 
عندهم. وأما المعتزلة فقد أجمعوا على بقاء 
الم الضرورية والمكتسبة التي لا يتعلق بها 
التكليف. واختلفوا في العلوم المكتسبة المكلّبب 
بهاء فقال الجبائي إنها ليست باقيةً وإلاّ لزم أنْ 
لا يكون المكلّف بها حال بقاتها مُطيعًا ولا 
عاصيًا ولا مُثابًا ولا مُعاقبًا مع تحقق التكليف 
وهو باطل, بناءة علئ أن لزومَ الثواب أو العقاب 
عل ما كُلّف به. وخالفه أبو هاشم في ذلك 
وأوجب بقاء العلوم مطلقًا. وقال الحكماء محل 
العلم الحادث النفس الناطقة أو المشاعِر العشّْر 
الظاهرة والباطنة وقد سبق في لفظ الحسٌ. 

فائدة : 

علم الله سبحانه بذاته نفس ذاتهء فالعالم 
والمعلوم واحد وهو الوجود الخاص. كذا في 
شرح الطوالع» أي واحد بالذات» أمّا بالاعتبار 
فلا بُذَّ من التغايّر. ثم قال: وعلم غير الله تعالئ 
بذاته وبما ليس بخارج عن ذاته هو حصول نفس 
المعلوم» ففي العلم بذاته العالم والمعلوم واحدء 
والعلم وجود العالم والمعلوم والوجود زائدء 


حفن 


فالهلم غير العالم والمعلوم» والعلم بما ليس 
بخارج عن العالم من أحواله غير العالم والمعلرم 
والمعلوم أيضًا غير العالم» فيتحقّق في الأول أمر 
واحد وفي الثاني اثنان وفي الثالث ثلاثة؛ والعلم 
بالشيئ الذي هو خارج عن العالم عبارة عن 
حصول صورة مساوية للمعلوم فيتحقّق أمور 
عالم ومعلوم وعِلم وصورة. فالعلم 
حصول صورة المعلوم في العالمء ففي العلم 
بالأشياء الخارجة عن العالم صورة وحصول تلك 


أربعة : 


الصورة وإضافة الصورة إلئ الشيئ المعلوم 
وإضافة الحصول إل الصورة. وفي العلم 


بالأشياء الغير الخارجة عن العالم حصول نفس 
ذلك الشيئ الحاصل وإضافة الحصول إلى نفس 
ذلك" الشيئ ول سَكّ أن الإضافة 2 جميع 
الصور عَرّض. . وأمًا نفس حقيقة الشيئى ذ في العلم 
بالأشياء الغير الخارجة عن العالِم يكون جوهرًا 
إن كان المعلوم ذات العالم لأنّه حيئذ تكون تلك 
الحقيقة موجودة لا في موضوع ضرورة كون ذات 
الموضوع العالم كذلك. وإنْ كان المعلوم حال 
العالم يكون عَرَضًا. وأمًّا الصورة في العلم 
بالأشياء الخارجة عن العالم فإِنْ كانت صورة 
لعرض بأنْ يكون المعلوم عَرَضًا فهو عَرَض بلا 
شَكَء وإِنْ كانت صورةٌ لجوهر بأنْ يكون المعلرم 
عوها” تترقي انها افير .وهنا حي على 
القول بالشّبحء وأمًا عل القول بحصول ماهيات 
الأشياء في الذهن فجوهر. 


فائدة : 


قال الصوفية: علمٌ الله سبحانه صفة نفسية 
أزلية. فعلمه سبحانه بنفسه وعلمه بخلقه علمم 
واحد غير منقسم ولا متعدّدء لكنه يعلم نفسّه 
بجا هوه ريعلة خلفه رما هم طليفه ولا يجوز 
أن يُقال إِنْ معلوماته أعطته العلّم من أنفسها كما 
قال الامام محي الدين العربي لكلا يلزم كونه 
استفاد شيئًا من غيرهء فلنعذره. ولا نقول كان 


العلم 
ذلك مبلغ علمه ولكنًا وجدناه سبحانه بعد هذا 
يعلمها بعلم أصلي منه غير مستفاد مما هي عليه 
فيما اقتضته بحسب ذواتهاء غير أنها اقتضت فى 
نفسها ما عَلِمَه سبحانه عليها فحكم له ثانيًا بما 
اقتضته وهو ما علمها عليه. ولمّا رأى الإمام 
المذكور أن الحنّ حكم للمعلومات بما اقتضته 
من نفسها طَلنّ أنَّ عِلْمَ الحنٌّ مستفادٌ من اقتضاء 
المعلومات» فال إِنْ المعلومات أعطت الحق 
العِلّمّ مِنْ نفسها وفاته أنّها إِنّما اقتضت ما علمها 
عليه بالعلّم الكلّي الأصلي النفسي قبل خلقها 
وإيجادهاء فإنها ما تعيّنت في العلم الإلهي إلا 
بما علمها لا بما اقتضته ذواتهاء ثم اقتضت 
ذواتها بعد ذلك من نفسها أمورًا هي عين ما 
عَلِمّها عليه أؤَّلاء تاليا انا يا صا 
وما حكم إلا بما عَلِمَها عليه فتأمّلُه فيسمّى 
ال علدنا ب اقل بن مطلش رلك 1 
معلومية الأشياء إليه. وعلامًا بنسبة العلم 
ومعلومية الأشياء إليه معًا. فالعليم اسم صفة 
نفسية لعدم النظر فيه إلى شيئ مما سواه إِذْ 
العِلْمُ ما يستحقّه النفس في كمالها لذاتها. وأمًا 
العالم فاسم صفة فعلية وذلك علمه للأشياء 
سواء كان علمه لنفسه أو لغيره فإِنْها فعلية. يقال 
عالِمٌ بنفسه أي عَلِمَ نفسه وعالم بغيره أي عَلِمَ 
غيره. فلا بُدَّ أَنْ تكون صفة فعلية. وأمًا العَلأم 
فبالنظر إلى النسبة العلمية اسم صفة نفسية 
كالعليم وبالنظر إلى نسبة معلومية الأشياء إليه 
اسم صفة فعلية» ولذا غلب وصفُ الخَلق باسم 
العايم دون العليم والعلأم؛ فيقال فلان عالِم 
ولا بعال عام ولا علام مطلمًاء إلا أنْ يقال 
عليم بأمْرٍ كذاء ولا يقال عام بأمر كذاء بل إِنْ 
وُصِفَ بشخص فلا بُدَّ من التقييدء فيقال فلان 
علآم في قَنَّ كذاء وهذا علئ سبيل التوسّع 
والتجوّز. وليس قولهم فلان علآمة من هذا 
القبيل لأنّه اليس من أسماء الله تعالئ. فلا يجوز 
أن يقال َ الله علامة فافهم . كذا ف الانسان 


عِلْم الأخلاق ضفل 


الكامل. والعالم في اصطلاح المتصوفة: هو 
الذي وصل إلى علم اليقين بذات وصفاتٍ 
وأسماء الله. وليس بطريق الكَشْفِ والشهود. 
كذا في كشف اللغات"". 
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عِلم الأخلاق : عبونلة - ملقتدممم ,وعتطاط 
1001 

هو علم السلوك وقد سبق في المقدمة» 
وهو من أنواع الحكمة العملية؛ ويسمّ تهذيب 
الأخلاق والحكمة الخلقية أيضًا كما مَرَّ فى بيان 
تقسيم الحكمة في المقدمة أيضًا. 
العم الأذنئ: ملاوأسسراط - وعأوبررام 

هو العلم الطبيعي وقد سبق في المقدمة. 
العلم الأذنى ملاوأكراط - وعاعرطط 

هو العلم الطبيعي وقد مَرِّ في المقدمة. 
العلم الأشفل : عا«ادرمعمان/ - بإادرموهاتمم 
العم الأغلى: - ون ا سرام مات 1 
منالاكنو دما ما 

هو العلم الإلهي وقد سبق في المقدمة في 
بيان العلوم العقلية. 
العلّمُ الأقدم: - عضن كه اوفرعت مرولا 
ماإلكعتررو عنام منترمرتك 

هو العلم الذي موضوعه أعم من موضوع 
يلم آخر وقد سبق في المقدمة. 
العنم لي ا 0 


ا لماكت اا خخ حو 10 0 


هو علم من أنواع الحكمة النظريةء 
ويُسمّئْ أيضًا بالعلم الأعلئ وبالفلسفة الأول 


وبالعلم الكلّي وبما بعد الطبعيه وبما قبل الطبعيه 
العلَمُ الأؤسط : - دوع اأقصعطاةكا1 
1 1/0 

هو الرياضي ويُسدّل بالحكمة الوْسُطئ 
أيضًا وقد سبق فى المقدمة. 
علم البلاغة : عاوارماغط] - عتتماع خآ 
هو علم المعاني والبيان وقد سبق في 
المقدمة. 
العِلَمْ التَغلِيمي : - )ه012 
ملا 1/6 

هو الرياضي. 

م التؤْحيد والصّفات: «تعاوهم) صفلف] 
عأوومامقط) مامكا عا - (بوهامعطا لمممتاةر 
(70م71ا كار ع[أعتتارمقان؟ ننه عنتقا تعمل 
والصفات هو علم الكلام وقد سبق في 
المقدمة . 

م الحديث: 
تأنلن|! مل ععدممى 

هو علمٌ يُعرَفُ به أقوال رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم وأفعاله وأحواله وقد سبق 
فى المقدمة. 


- طامط 01 ععلن 501 


علم الدراية: ل ل ا 
ا 00 

بكسر الدال وبالراء المهملة هو علم الفقه 
وأصول الفقه وقد سبق فى المقدمة. 
037 الله 0 ةا 0 35 ع ا 


هو معرفة النفس مالها وما عليها من 
الوجدانيات وقد سبق فى المقدمة. 


- 1 
)١(‏ وعالم در اصطلاح متصوفه آنست كه بعلم اليقين مطلع از ذات وصفات واسماى الهي شده باشد نه بطريق كشف وشهود كذا 


فى كشف اللغات. 
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علم السّماء والعالم : عل آه ععرمعنع5 
- (كعاىلاطام 0 أتوم) ,ملمسلا نك ماعو 
عل عتترمم) علترواب بل اه أع) ل معترمزمى 


(116اأكجام ]ا 


هو من أنواع العلم الطبيعي. 
عِلمْ العدد : عنالالن1 لتك - معتاقصطااتك 
هو علمٌ من أصول الرياضي وقد سبق في 
المقدمة. 
علم الكلام: ان التصملاه؟ عتتصفاكا) سخلا 
امل ء.! - (نومامعطا ملعمل 


ملام مقلم ننه ماننرا ال تدرعوول عأومامم 1[1) 


0116 771أا تادر 

مي انرا لت عو 
يلم من العلوم الشرعية المدونة وقد سبق في 
المقدمة. 
العلم الكلى : ع لمعه اوس املا 
إأموتععن معترمزعكى - رن تعإاطم ماعص) 
( ع نأك إدرهمات 1 

هو العلم الإلهي وقد سبق في المقدمة. 
العلم اللذن : للك 

هو العلم الذي تعلّمهِ العبدٌ من الله تعالئ 
من غير واسطة مَلَّكَ ونبى بالمشافهة والمشّاهدة» 
كما كان للخضر عليه السلام. قال تعالى 
«وعَلَّمناه من لَدُنَا عِلْمَا4”'' وقيل هو معرفةُ 
ذات الله تعالل وصفاته عِلْمًا يقييًا من مشاهّدة 
وَذْرْقٍ بيصائر القلوب كذا في مجمع السلوك. 


. ٠60 الكهف/‎ )١( 


2 7 
العلوٌ 
0 ع ا 5 0 1307 
المؤهية : - كالاع عداطل أ0 ععمعن5 
كتأطل عنمل عمل منررمزعى 


في عرف العلماء علمٌ يورئه الله لمَنْ عَمِلَ 
يجا كك + ارال 1 ل لوو يعدت 111 لد يها 
عَلِمّ وَرئه الله عِلْمَ ما لم يعلم"”. كذا في 
الاتقان في بيان شروط المُْمَسّر. 
علم النظر والإستدلال: لفصماعفء تمعاومالح 
[إم تناكت" عزعوامة] 7 - بيعو امعط 
1111 


هو علم الكلام وقد سبق في المقدمة. 
العلوَ: - تكله ,ممعوععك بخطعك1] 
لتاناأن بانمتاونملة جاده لت 


بالضم هو عند المُحَدَّئين قسمان: علو 
مطلق وعلو نسبي» ويقابله النزول. قالوا إِنْ كَل 
عددٌ رجال السَّنَّد فإمًّا أنْ ينتهى السّند إلى النبى 
كله بذلك الكقد" القايل: بالنسة إل مننت ره يرة 
به أي بذلك السّد الآخر ذلك الحديث بعينه 
بعدد كثيرء أو ينتهي إلى إمام من أُئيِمَّةَ الحديث 
ذي صفة عَلِيَةَ كالحفظ والضّبّط وغير ذلك من 
الصفات المتقضية للتَّرْجِيح كشعبة”” ومالك 
والثوري”؟» والشافعي والبُخاري ومَسْلم 
ولحوهم: فالأول وهو ما ينتهي إلى النبي وَل 
هق الشان المطلل ها لوي يكن امسناة مس 'إذا 
كان قرب الإسناد مع ضعف بعض الرواة فلا 
يلتفت إلل هذا العلوء لا سيّما إذا كان فيه 
يعض > الكذّانين:- لأن العرطن “مد الغلدا كونه 
أقرب إلى الصّحة. هذا هو المعتَمّدٌُ. وقيل ما لم 


(؟) السيوطي. الدر المنثورء في تفسير آية الدين من سورة البقرة /١‏ 777. القرطبي الجامع لاحكام القرآن» في تفسير الآية 54 


من سورة العنكبوت» 73114/17. 


زفق هو شعبة بن الحجاج بن الورد العتكي الأزدي مولاهم. البصري, ابو بسطام؛ ولد عام "دهم ١٠م‏ وتوفي عام ١١ه/‏ 
كلالام . من ائمة الحديث ورجاله حفظا ودراية» له بعض الكتب. الاعلام #/رقككء حلية الاولياء اا تاريخ بغداد 


.15٠ 84‏ ذيل المذيل ٠١4‏ 
(4) الثوري. هو سفيان الثوري وقد وردت ترجمته سابقًا . 


العلوم الأدبية ضفن 
يكن موضوعًاء فإنْ اتّمَنَ أنْ يكون سنده صحيحًا | إلتفاتٍ إلى أمْرٍ آخر أَوْ شيخ آخر مت يكون. 


كان الغاية القصوئ. والثاني العُلْوَ النّسبِي وهو ما 
يَقِلُ العددُ فيه إل ذلك الإمام أَوْ مَنْ بعده» وفيه 
أي في العُلّوَ النّسبِي الموافقة وهي الوصول إلى 
شيخ أحد المصنفين من غير طريقه. وفيه البَدَّل 
وهو الوصول إلل شيخ شيخه كذلك» وفيه 
المساواة وهو استواعٌ عدد الإسناد من الراوي إل 
آخره مع إسناد أحد المصتفين» وفيه المصافحة 
ربعي الانهراء مو اتلدية ولك المصئف. وإنما كان 
العُلَدٌ مرغوبًا فيه لكونه ارم إلئ الصحة وقلة 
0.3" والخطا جابِرٌ عليه. فكلما 

تْ الوسائِظ كثرت مظان التجويز» وكلما قَلَّت 
9 فَإِنٌ كان فى النزول مرية اسه قالغاو 
كأنْ يكون رجاله أوثق أو أحفظ أو أفقه أو 
الاتصال فيه أظهر قلا تردُّدَ فى أنَّ النزول حيكذ 
ا 

وخلاصة ما في الإتقان الْعُّرَ خمسة 
أقسام . الأول القُرِْبُ من رسول الله لي بعددٍ 
قليل. والثاني القربٌ إلى إمام من أئمة الحديث 
كذلك. والثالث العلو بالنسبّة إلى رواية أحدٍ 
الكتب السِّئّةَ أو غيرها من كتب الحديث بأنْ 
يروي حديئًا لو رواه من طريق كتاب من السْتّة 
مثلاً وقع أنزل مما لو رواه من غير طريقهاء 
ويقع في هذا النوع الموافقات والأبدال 
والمصاقحات والمساواة. والرابع تقدم وفاة 
الشيخ عن قرينه الذي أخذ عن شيخهء فالأخذ 
والاسعن اناج بو اكوم '' أعلئ من الآخذ عن 
أبي المعالي بن اللبان”" لتقدّم وفاة الأول علئ 
الثاني . والخامس العُلُوَ بموت الشيخ لا مع 


قال بعض المحدتي: يوصف الإسناد بِالعُلّوَ إذا 
مضول عليه من موت الشيخ خمسون سنة. وقال 
ابن مَنْدّه ثلثون انتهى . 


فائدة : 


يقابل لعلو النزول بأقسامه المدكورة 
خلاقًا لمنْ زعم أن العُلَوَ قل بقع بدون التّزول. 
قيل مرجع الخلاف الاعتبار فإِن مَنْ اعتبرهما 
من الراوي تصاعدًا منع مقابلته النزول في جميع 
الأفسام. كما وقع للبخاري حديث بينه وبين 
ابي َل ثلأثة. ولم يكن له طريق آخر أكثر 
فهذا عُلْرَ غيرٌ مقابل النزول. ومَنْ 
اعتبرهما عم من ذلك وهو أولئ تكون في 
الصورة المذكورة إذا كان لنا طريقان أحدهما 
إلى شيخ البخاري بسبعة والآخر إلئ البخاري 
كذلك. فيكون الأول أعلئ وإِنْ كانت النسبة إلى 
البخاري أعلئ ما يوجد من مرويّاته فحصلت 
المقابّلة باعتبار العموم. ويمكن مقابَلتُه بالنزول 
بهذا الاعتبار إذا وقع بين راو وبين شيخ 
البخاري تسعة من غير طريقه في ذلك المتن» 
ويكون بينه وبين البخاري سبعة» هكذا في بعض 
حواشي النخبة. 


عددّلء 


العلوم العربية وقد سبق بيانها في 
المقدمة . 


22 هو احمد بن عبد القادر بن احمد بن مكتوم القيسي» ابو محمد تاج الدين» ولد عام الهم م توفي في القاهرة 


8 هال ة185م. عالم بالتفسيرء فقيه حنفيء له نظم جيد وله عدة كتب 


الجواهر المضنية ١/5/اء‏ كشف الظنون 555/١‏ 


4 الاعلام ١و‏ الدرر الكامنة لال 


(؟) هو عبد الله بن محمد بن عبد الرحمن البكري الوائلي»؛ ابو محمد المعروف بابن اللبان. ولد باصبهان وتوفي فيها عام 
45ه/ 04١٠1م.‏ فقيه شافعي؛ قاض محدّث له مصنفات كثيرة. الاعلام 217١/4‏ طبقات السبكي 707/9. 


ايشفيل 


العلوم المتعارفة: 2105 أن]05م 210 15للمللاهم 
01 اه تلام - 

هي المقدّمات البيّنة بنفسها في العلوم 
المدّونة وقد سبق الجميع في مقدمة الكتاب. 
العلوم المدَوَّنة : «م./ - دعهمعنك؟ دن الا 
1 

هي العلوم التي دُونت في الكتب. 
العلوية : اعأعم/م«مماء1/! - نعاومام :معنلا 

هي الرّحل والمشتري والمريخ كما يجبئ 
في لفظ الكوكب. وقد يُسمَّى الزحل والمشتري 
بالعلويين كما في شرح التذكرة. 
العليل : اعرد ,لسعلل / - عاعلك .ادك كنا 

المريض. وعند المُحَدَّئين هو المعلول وقد 
مَرَ في لفظ العلة. 
العماد. 

بالكسر عند الكوفيين من النحاة هو الفصل 
كما سيجيء. 
لحني 

في اصطلاح الصوفية عبارة عن روح 
العالم وقلبه ونفسه» وهو الإنسان الكامل. كذا 
فى لطائف اللغات”'؟. 


اميم 


بالضم وسكون الميم مقابل الفَضَّلةَ كما 


اشيرق 
سيجيء. ويطلقٌ أيضًا على الرفع كما مَرَ في 
لفظ الإعراب. 
العمرة: لدان ,ععمام لعلتطقطصا مد أن الكللا 
نام[| ستل عالحكك[ - (طلم طلم الا) عععقام رامط 0 


ا ل ل 1 2 


الف دوكر الميم هي اسم من 
الإعتمار. لغ القصدٌ إل مكان عامر كما في 
التكرت أ «الذيارة الت .ها عمارة الوك كنا 
في المفردات. وشريعة أفغال! #تاخضوفينة ونا 
بالحج الأصغر أيضًا كذا في جامع الرموز في 
كتاب الحج. 
العمروية: -/1.. - زانن؟) لخدام 


امن 


فرقة من المعتزلة مثل الواصلية في 
الأحكامء إلا أنّهم فسّقوا الفريقين في قصتي 
عثمان رضي الله عنه. وهم منسوبون إلى عمرو 
بن عبيدا"'ء وكان من رواة الحديث معروفا 
بالزهد. تابع واصل بن عطاء في الأحكام الذي 
يكن كن بباف الواصلية. :ورادة عليه تعفيم 
التفسيق كذا في شرح المواقف'”". 


بالضم والسكون اسم من الإعمار. يقال 
أعمرته الدّار عُمْرِئْ أي جعلتها له يسكنها مده 
عُمْروء فإذا مات عادت إليهء هكذا فعلوا في 
الجاهلية. وهى فى الشريعة جعل داره لشخص 
فزها عبر ولك الشحمن حرطا لاير3 الدار. علين 


)00( در اصطلاح صوفيه عبارت است از روح عالم وقلب آن ونفس آن وآن حقيقت انسان كامل است كذا في لطائف اللغات. 
(؟) هو عمرو بن عبيد بن باب التيمي» ابو عثمان البصريء ولد عام ٠4ه/‏ 549م2 وتوفي قرب مكة عام 4ه/ ١1آلام.‏ شيخ 
المعتزلة في عصرهء زاهد كبير» له رسائل وخطب وكتب كثيرة. 
الاعلام ه/١ىء‏ وفيات الاعيان /١‏ 284 البداية والنهاية ١٠/4/اء‏ ميزان الاعتدال ”/ 07545 طبقات المعتزلة 8 5. مفتاح 


السعادة 6/7”. 


() من فرق المعتزلة اتباع عمرو بن عبيد مولى بني تميمء وافق واصل بن عطاء في بدعة القدر وزاد عليه بتكفير اصحاب حرب 
الجمل. وجعلها الشهرستانى فى الملل من فرق النظامية. التبصير 59» الفرق 2.٠57١‏ الملل 45. 


العنة 


المعمر أو عليل ورئته إذا مات المعمر أو 
الشخص المعمر لهء وهو صحيحء والشرط 
باطل فالدار للمعمر له حال حيوته ولورثته بعد 
مماتهء كذا في جامع الرموز في كتاب الهبة. 
العمق: 
بالضم وسكون الميم يطلق علئ معان 
الأول الامتداد الثالث المقاطع لكل واحد من 
الإمتدادين الأولين أي الطول والعَرؤض على 
زواياء وهو ثالث الأبعاد الجسمية. الثاني الثخن 
مطلقًا نازلاً كان أو صاعدا ويسم بالجسم 
التعليمي أيضًا. وبهذا المعنئ قيل إن كل جسم 
فهو فى نفسه عميق. الثالث الثخن 0 أي 
المقيّد باعتبار نزوله والصاعد حيشذ. يُسمَّ 
سُمْكَا كما مَرَ في لفظ الثخن. الرابع الامتداد 
الآخذ من صدر الإنسان إل ظهره ومن ظهر 
ذوات الأربع إلئ الأرض كذا في شرح المواقف 
العَمَلى: 
بفتح العين والميم المنسوب إلى العمل 
وهو. كل “قغل .يكون من الحيوان «بقصيد:. وهو 
أخصّ من الفعل لأنه قد ينسب إليل الجمادات 
كما في جامع الرموز في الخطبة. وفي عرف 
العلماء يطلقٌُ علئ ما يقابل النظري» وقد سبق 
في أول المقدمة معانيهما. 
العمود: 


مأننان ١‏ مدرسة] 


“باعل ترم[270 - طاأخمعد] 


عسوو - امع عوط 


بارترم/م©) - عصلًا لمع لمعلا تسسا 


بالفتح في اللغة بمعني ستون خانة وعند 
المهندسين هو الخط القائم عل خط آخر بحيث 
يحدث عن جنبيه زاويتان متساويتان كذا في 
شرح أشكال التأسيس. ويعبارة أخرئ العمود 
خط قائم على خط آخر بحيث لا يميل إلى 
جانب بل يقوم مستويّا. وهذا هو العمود من 
الخط عل الخط. وأمًا العمود من الخط عل 
السطح فهو خط قائم علئ سطح مستو بحيث لا 


تايفال 


يميل إلى جانب بأنْ يحيط بقائمة مع كل خط 
يخرج في ذلك السطح من الفصل المشترّك بين 
ذلك السطح وبين ذلك الخط. وأمًا العمود من 
السطح علئ السطح فهو سطح قائم علئ 9 
آخرء بحيث لا يميل إل جانب» بأنْ يكون 
بحيث لو أخرج كلّ عمود من الفصل المشترّك 
بين السطحين عل أحدهما لماسنّ السطح الآخر 
بكلّه. بِأنْ يقع كلّ ذلك الخط المخرج في ذلك 
السطحء والسطحان حينتئذ متقاطعان علئ قوائم» 
وإِنْ لم يماسّه بكله فالسطحان مائلان. هكذا 
يستفاد من ضابط قواعد الحساب. وعَمد 
بفتحتين جمع عمود است. 

العَمُوم : - 011 تقتهت ,2111 ؟عصعع ,لطع دع 
00 با أأم6درقع بأسفدة 0 


بالفتح وضم الميم في اللغة الشّمول. يقال 
مطرٌ عامٌّ أي مشتمل الأمكنة. وعند المنطقيين 
هو كون أحد المفهومين اشعجل أفرادًا من 
المفهوم الآخرء نا مطلقًا بأنْ يصدُّقٌ عل جميع 
ما يصدُقٌ عليه الآخر من غير عَكْسِ كلي 
ويسمّل عمومًا مطلقًاء وذلك المفهوم تسو 
عامًا مطلقًا وأعمٌ مطلقّاء والمفهوم الآخر يُسمّىْ 
خاصًاً مطلقًا وأخصٌّ مطلقاء كالحيوان بالنسبة 
إل الإنسان فإنّه أعم منه مطلقًا ‏ , 
بِأنْ يصدّقق على بعض ما يصدّق عليه الآخر 
ويُسمّئْ عمومًا من وجه وذلك المفهوم يسمّئ 
عامًا من وجه وأعمٌ من وجهء والمفهوم الآخر 
يسمّئ خاصًا من وجه وأخص من وجهء 
وأمًا ما وقع في 


وما من وجه 


كالحيوان بالنسبة إل الأبيض. 
العضدي من أنَّ المنطقي يقول العام ما لا يمنع 


5 


تصوره من الشركة والخاص يخلافه فليس 
حاشيته. ويجيئ العموم والخصوص بمعنى آخر 


أيضًا يذكر في لفظ النسبة. 
وعند الأصولبين هو كون اللفظ موضوعًا 
بالوضع الواحد لكثير غير محصور مستغرقا 


حايفن 


لجميع ما يصلح لهء وذلك اللفظ يُسمَّ عامًا. 
والمراد بالوضع أعمّ من الوضع لحن 
والنوعي» فدخل النكرة المنفية إِذْ قد ليت من 
استعمالهم لها أنَّ الحكم منفي عن الكثير الغير 
المحصور واللفظ مستغرق لكل فرد في حكم 
النفي؛ بوعل درم 0 ف ع 2 الود 

ره الي لذلك. ولا يرد أن ل 
المنفية مجاز في العموم لتصريحهم بأنها حقيقة 
فيه. والمراد بالوضع لكثير أعمٌّ من الوضع لكل 
واحد من وحدان الكنن» أو لأمرٍ يشْترك فيه 
وحدان الكثير أو لمجموع وحدان الكثير من 
حيث هو مجموع. فيكون كل من الوحدان نفس 
الموضوع له أو جزئيًا من جزثياته أو جزءًا من 
أجزائه» فيندرج فيه المشتركُ والعلم وأسماء 
العدد. 


إن قيل فيندرج فيه مثل زيد ورجل لأله 
موضوع لكثير بحسب الأجزاء؟ قلنا المعتبرٌ هو 
الأجزاء المتفقة في الإسم كآحاد المائة. ومعنئ 
كون الكثير غير محصور أنْ لا تكون في اللفظ 
دلالة فى عدد معين وإلاً فالكثير المتحقّق 
حون الاتحالة: فبتقييد الوضع بالواحد خرج 
المشترك بالنسبة إل معانيه المتعدّدةء» وأما 
بالصنة إل أفراد معنى واحد كالعين لأفراد 
العين الجارية فهو عام مندرِحٌ تحت الحَدٌ. 
وبقيد الكثير يخرج ما لم يوضّعٌ لكثير كزيد 
ورجل. وبقيد غير محصور يخرج أسماء العدد 
فإن المالة معلا وفعت وضع :ورا 2 وهي 
مستغرقة لجميع ما تصلَحُ له الكثير 
محصور» ومعنى الاستعران 00 وخرج مله 
الجمع المنكّر فإنَّه واسطة بين العام والخاص 
عل ما هو اختيار المحقّقينء وأمًا عند مَنْ 
جعله من العام كفخر الإسلام وبعض المشايخ 
فلم يشترط هذا القيد. فعلئ هذا الخاص ما 
وُضِع للواحد شخصيًا كان كزيد أو نوعيًا كرجل 


العَمُوم 


وفرس. أو لكثير محصور كالعدد والتئنية. لا 
يقال قيد غير محصور مستدرّك أن الاحتراز عن 
أسماء العدد حاصل بقيد الاستغراق لأنَّ لفظ 
المائة مثلاً إِنّما يصلح لجزئيات المائة لا لِما 
الآحاد. لأنا نقول أراد 
بالصلوح صلوح اسم الكلّي لجزئياته أو الكل 
لأجزائه» فحينكذ يصلح لفظ المائة لِمَا تتضمنه 
من الآحاد. وبهذا الاعتبار صيغ الجموع 
وأستماء الجموع بالنسبة إلا الاحاد مستغرقة لما 
تصلح له فتدخل في الحَدٌ. 

وقال أبو الحسن البصري: العام هو اللفظ 
المستغرق لما يصلحٌ له. وزاد بعض المتأخحرين 
بوضع واحد احترارًا عن خروج المشترك إذا 
استغرّق جميع أفراد معنى واحدء وكذا عن 
خروج اللفظ الذي له معنى حقيقي ومجازي 
باعتبار استغراقه لأفراد معن واحد فإن عمومهما 
لا يقتضى أنْ يتناولا مفهوميه معّاء وترك هذا 
القيد إِنّما هو بالنظر إلى أنَّ ما يصلح له 
المشئَرّك بحسب إطلاقٍ واحد ليس هو جميع 
أفراد المفهومين بل أفراد مفهوم واحد. 
واعترض عليه أنه إن أريد بصلوحه للجميع أنْ 
يكون الجميع جزئيات مفهومه لم يصدق على 
مثل الرجال والمسلمين المتناول لكل فرد فرد» 
وإِنْ أريد أنْ يكون الجميع أجزاءه لم يصدق 
على مثل الرجل ولا رجل ونحو ذلك مما 
الجميع جزئياته لا أجزاؤه. فتعيّن أنْ يراد الأعمَّ 
فيصدق علئ مثل العَشّْرة والمائة من أسماء 
لفكي عوك اموي ل ا و انه 


يتضمنه المائة من 


المذكور فيها ما هو أجزاؤها من الفعل والفاعل 


والمفعول. ويمكن أنْ يقال المراد صلوح اسم 
الكلّي للجزئيات وعموم مثل الرجال والمسلمين 
إِنّما هو باعتبار تناوله للجماعات دون الآحاد. 
وقال الغزالي العام اللفظ الواحد الدّال من 
جهة واحدة علئ شيئين فصاعدًا. فاللفظ بمنزلة 
الجنس وفيه إشعار بأنَّ العموم من عوارض 


العموم 


الألفاظض خاصة. واحترز بالواحد عن سائر 
المركّبات الدَّالة عل معانى مفرداتها كضرب زيد 
عمروًا. وبقوله من جهة واحدة عن المشئرك إِذْ 
دلالته على معنيين باعتبار تعدّد اوضع . وقيل 
عن كن ركلن سه عاد للا كل وحن عن 
سبيل البَدَلِية» لكن من جهات» أي إطلاقات 
وبقوله عل شيئين عن مثل زيد ورجل 
مما مدلوله شيئ واحد. وقوله فصاعدًا ليدخل 
فيه العام المستغرق مثل الرجال والمسلمين ولا 
رجل إِذْ المتبادرُ من قولنا شيئين أن مدلوله لا 
يكون فوق الإنفين؛ والمراد بالشيئ معناه اللغوي 
الشامل للموجود والمعدوم والموصول. مثل مَنْ 
وما من ألفاظ العموم وحص دنالفيلك ولو 
سَلْم فالمراد باللفظ الواحد أَنْ لا يتعدّدٌ بتعدّدٍ 
المعانى» إن قولنا الذي في الدار لا يتغيّر سواء 


متعلدة 5 


أريد به زيد أو عمرو أو غيرهماء ولا يرد عليه 
دخول جمع المعهود والنكرة؛ إِذْ الغزالي يرى 
أن جمع المعهود والنكرة عامان. ولا يرد أيضًا 
دخول المثّى إِذْ لا يصدقٌ عليه أنه يدن على 
معنيين فصاعدًا د يصلح: لما..فوق اثنين. وفيه 
أن مبن هذا علئ أن قولنا بِعْ بدرهمين فصاعدًا 
معناه الأمر بِأنْ يبيعه بما فوق درهمين حتئ لو 
باعه بدرهمين لم يكن متمثلاً» والحقٌ خلاف 
ذلك كما لا يخفل. 
العامل أي فيذهب الثمن صاعدًا بمعنى أنه قد 
يكوك قوق درهتين» فالعام ما يكل اعلل كنشين 
ويذهب المدلول صاعدًا أي قد يكون فوق 
الشيئين فيدخل المثنئ في الحَدَ لا محالة مع أنه 
ليس عامًا.. 


قل ابن الحاجب : الا ف 5 علئ 
فقوله ما 0 كالجتس يدخل فيه 000 مع 
الصّلةَ وفيه إشعار بأنّ العموم لا يخص 
الألفاظء وَالمْسَمّيات تعم الموجود والمعدوم 
وتُخْرِجٌ المئئّ ومثل زيدء والمراد المسمّيات التي 
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يصدقٌ علئ كل منها ذلك الأمر المشترّك فيخرج 
أسماء الأعداد لأنْ دلالتها عل الآحاد ليست 
باعتبار أمْر تشتركٌ هي فيه بمعنئ صدقه عليهاء 
ويدخل المشترّك باعتبار استغراقه لأفراد أحد 
مفهوميه دون أفراد المفهومين.ء وكذا المجاز 
باعتبار نوع من العلاقات. فقوله باعتبارٍ متعلَقٌ 
بقوله دَلَّه وكذا قوله ضربة وقوله مطلقًا قيد لما 


اشتركت فيه فيخرج جمع المعهود. مثل جاء ني 
رجال فأكرمت الرجالي 7 فإنّه يْدَكَ على مسمناك 


البعوو ويشكل ادن المضافة 1 علماء 
البلد فإنه أيضًا مع قيدٍ التخصيص. والجواب أنَّ 
الأمر المشترّك فيه هو العام المضاف إل ذلك 
البلد.ء وهو فى هذا المعنل مطلق بخلاف الرجال 
المعهودين فانه لم يرد به افراد الرجل المعهود 
علئ (إطلاقه بل مع خصوصية العهد فليتأمل. 
وقوله ضربة أي دفعة واحدة ليخرجٍ نحو رجل 
وامرأة فإنه يدل علئ مسمّياته لا دفعةً بل دفعات 
على سبيل البَدّل. 23 الظاهر أنَّ جمع النكرة 
داخل في الحَد مع أن عمومه خللاف 3 اختاره. 
وقد يقال المراد مشسا نك الدّال حتئ كأنّه قال ما 
دَلّ عل مسمّياته أي جزئياتٍ مُسَمَّاةَء ورجال 
ليس كذلك» وأنت خبير بأل لا حاجةً حينئذ إلئ 
قوله باعتبارٍ أمرٍ اشتركت فيه لأنَّ عشرة مثلاً لا 
ندل عل جميع مسمّياته. وأنَّه لا يتناول مثل 
الرجال والمسلمين باعتبار 0 أفراد الرجل 
والمسلم. وغاية ما يمكنٌ أَنْ يقال إِنَّ المُراد 
مسمّيات ذلك اللفظ كُمنٌ وماء أو مُسمّيات ما 
اشتمل عليه ذلك اللفظ تحقيقًا كالرجال 
والمسلمين أو تقديرًا كالنساء لأنّه بمنرلة الجمع 
لِلَفْظِ يرادِفٌ المّرأة» وحينئذ يكون قيد باعتبار أمر 
اشتركت فيه للبيان والإيضاح. 


فائدة: 


العموم من عوارض الالفاظ حقيقةً فإذا قيل 


ضفل 


العموم 


هذا لفظ عام صَدّق على سبيل الحقيقة. وأمًا في 
المعنى فإذا قيل هذا المعنئ عام فهل هو حقيقة؟ 
أحدها لأ انصلاق: حفلقة وال مجارًا . 
وثانيها يصدّق مجارًا. وثالئها هو المختار يصدقٌ 
حقيقة كما في الألفاظ. قيل النزاع لفظي لأنّه إِنْ 
أريد بالعموم استغراق اللفظ لمسمِّياته على ما هو 
مصطلح الأصول فهو من عوارض الألفاظ 


فيه مذاهب. 
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خاصة. وإِنْ رين به شمول أمرٍ لمتعدّد عم 
الألفاظ بساني وَإِن أريد شهول مفهوم ا 


فائدة : 


اختلف في عموم المفهوم والنزاع فيه أيضًا 
لفظي. فَمَنْ فشّر العام بما يستغرِقُ في محل 


النطق لم ب يجعل المفهوم عامًا ضرووة أيه ليد 
في محل النطق. ومَنُ فسره بما يستغرق في 


الججملة أي سواء كان في محل النطق أوْلا في 
محل النطق جعل المفهوم عامّاء هذا كله 
خلاصة ما في التلويح وشرح مختصر الأصول 
وحواشيه . 


التقسيم : 

العام علئ ثلاثة أقسام. الأول الباقي علئ 
عمومه. قال القاضي جلال الدين البلقيني : مثاله 

في القرآن عزيز» إِذَْ ما من عام إل ".وقد جضن 
منه البعض. وذكر الزركشي في البرهان أنه 
كثيرء منه قوله تعالئى: #والله بكل شيء 
عليم»”' «#إنَّ الله لا يظلمُ الناس شيكا9) 


47 البقرة/‎ )١( 
44 يونس/‎ )0( 
19 الكهف/‎ )*( 
7 النساء/‎ )5( 
التساء/ :5ه‎ )5( 
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#ولا بظلم ربك أحدًا»9#'. وأمثال ذلك. 
والظاهر أن مراد القاضي أنه عزيز في الأحكام 
الفرعية لا في غير الأحكام الفرعية. وقوله 
تعالئ حرمت عليكم أمهاتكم4”؟ الآية باقي 
عل عمومه مع كونه من الأحكام الفرعية. 
الثاني العام المراد به الخصوص . الثالث العام 
المخصوصء. وللناس بينهما فروق» منها أن 
الأول لم يُرَذْ ا شموله لجميع أفراده لا من جهة 
تناول اللفظ ولا من جهة الحكمء بل هو ذو 
أفراد استعمل في فرد منها. والثاني أريد شموله 
وعمومه لجميع الأفراد من جهة تناول اللفظ لها 
لا من جهة الحكم. ومنها أنْ الأول مجاز قطعًا 
لنقل اللفظط عن موضوعه الأصلي يخلاف 
الثانى» أصحّها 
وفك أكثر الشافعية وكثير من الحنفية وجميع 
الحنابلة؛ ونقله إمام الحرمين عن جميع الفقهاء 
أن تناول اللفظ للبعض الباقي بعد تخصيص 


إن فيه مذاهب أنه حقيقة » 


كتناوله بلا تخصيص » وذلك التناول حقيقي 
اتفاقاء فليكن هذا التناول حقيقيًا أيضًا. ومنها 
أن قرينة الأول عقلية والثاني لفظية. ومنها أنَّ 


الأول يصحٌ أنْ يُرادَ به واحد اتفافًا وفي الثاني 
خلاف. أمّا المخصوص فمئلته كثيرة فى 
القرآن. ومن المُراد به الخصوص قوله تعالىئ: 


#أمْ يحسدون الناس*#”' أي رسول الله كلل 
لجمعه عليه الصلؤة والسّلام ما في الناس من 

الخصال الحميدةء وقوله تعالل #الذين قال 7 
الناس 204 الآية» والقائل به واحد نعيم بن 
مسعود الأشجعي”" . وقوله: #فنادته الملآئكة 


زفق هو نعيم بن مسعود بن عامر الأشجعي» توفي عام اهم 1م صحابي جليل صاحب عقل راجح. وأمين سر النبي كل 
كما اعتبره البعض. الاعلام 24١/4‏ طبقات ابن سعد .١19/4‏ أسد الغابة 6/ 7. 


العمى 
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وهو قاد ثم يُصلَّي )١<4‏ الآية أي جبرئيل كما في 
قراءة 0 مسعود كذا فق الاثقان. 


العَمى: امع تجرء أمناعنده ,هالع 6) - ودعصل دذاظ 


بفتح العين والميم لغةّ عدم البصر عمًّا من 
شأنه أن يكون بصيرًا. فالحجر لا يتّصف 
بِالعَمَّى. وعند الصوفية عبارة عن حقيقة الحقائق 
التي لا تتصف بالحقية ولا بالخلقية» فهي ذات 
مَحْض لأنْها لا تُضاف إلى مرتبة لا حقية ولا 
خلقية» فلا تقتضي لعدم الإضافة ا ولا 
اسمًا. وهذا معن قوله عليه السلام إن العمي 
ما فوقه هواء وما تحته هواء' الى 
ولأ خَلْقَء ' فصار: العمى مقائلاً للاحدية. فكما 
أن الأحة سس ايه الأسناتوالصفات :زا 
يكون لشيئ فيها ظهورء كذلك العمي ليس لشيئ 
من ذلك فيه مجال ولا ظهور. فالفرق بين 
العمى والأحدية أنَ الأحدية حكم الذات في 
الذات بمقتضى التعالي وهو الظهور الذاتي 
الأحديء والعَمّى حكم الذات بمقتضى 
الإطلاق. فلا يُفّْهمُ منه تعالٍ ولا تدانٍ وهو 
البطون الذاتى العمائي.» فهي مقابلة للأحدية» 
تلك صرافة الذات بحكم التجلّي وهذه صرافة 
الذات بحكم الاسيتار» فتعال الله أنْ يستتر عن 
نفسه من تجلّ ويتجلّ لنفسه عن الاستتاره هو 
عل ما يقتضيه ذاته من التجلّي والاستّتار 
والبطون والظهور والشئون والنّسَب والاعتبارات 
والإضافات والأسماء والصفات. لا يتغيّر ولا 
يتحوّل ولا يلتبس شيئًاء بل حكم ذاته هو ما 
عليه منذ كان. ولا يكون إلا عل ما كان. لا 
تبديل لخلق الله أي لوصف الله الذي هو عليه» 
نما هو بحكم ما يتجلّئ به علينا ويظهر به لنا 
وهو في نفسه علئ ما هو عليه من الأمر الذي 


89 آل عمران/‎ )١( 


كان له قبل تجليه علينا وظهوره لناء وبعد ذلك 
فهو علئ ذلك الحكم. لا يقبل ذاته إل التجلي 
الذي هو عليه» فليس له إل حل واحدء. وين 
للتجلي الواجد إلا أسم واحدء وليس للوسع 
الواحد إل وصف واحد. وليس للجميع إل 
واحد غير متعدّد فهو متجل لنفسه في الأزل 
ا باضه بيد 
الغدلات البواقي, لد يمنعه كونه فى هذا التجلي 
أن يتجلّى بتجل آخر. لكن حكم التجلّيات 
الأخر تحته كحكم الأنجم تحت الشمس 
0 00 علن أن 2 الات 
تعاس لتك بن باه تجن عن 
ببحرة. 


ثم اعلمْ بعد أنْ أعلمناك أن العمى هو 


شي «الذات اباعتان. ' «الإطلق: «في “«البطون 
والاستتار وأنَّ الأحدية هى نفسه باعتبار التعالى 
في الظهور والتجلي مع وجوبا سقوط 
الاعتبارات فيها. وقولي باعتبار الظهور واعتبار 


الاستتار إِنّما هو لإيصال المعنئ إلى فَهُم 
السامع» لا أنَّه من حُكُم العمَّى اعتبار البطون 
أوْ من حكم الأحدية اعتبار الظهور فافهم. 

إعلم أنَّ هذا التجلي الواحد هو المستأثر 
الذي لا يتجأئ , به لغيره» فليس للحُلّق فيه 
سا 1" لأنَّ هذا التجلّى لا يقبل 
الاعتبار ولا الانقسام ولا الإضافة ولا 
الأوصاف ونحوها. ومتئ كان لخلق فيه نسبة 
احتاجت إلى اعتبار أو نسبة أو وصفء وكل 
هذا ليس من حكم هذا التجلّي الذي هو عليه 
ق ذاته من الأزل إلى الأبدء كذا في الانسان 


الكامل. ويقول في لطائف اللغات: العَمى في 


(؟) سنئن الترمذي؛ كتاب تفسير القرآن» باب من سورة هود ح )91١9‏ 584/0. 
عندما سئل كل عن مكان رب العالمين قبل خلقه الخلق قال: (كان في عماء ما تحته هواء وما فوقه هواء) 


ضفل 


اصطلاح الصُوفية عبارة عن مرتبة الأحدية. 
وبشكل آخر: بعضٌ من مرتبة الواحدية.27. 
العنادية : 12010970م]1ه ,امتطامه50 
5ا أعطأن علطا ,عنما ؤز عوه) كصمل)اكممم1م 
كن لمأن كانه ةاأوومم جر .عاكتطممك - (عدلما 
(مككلهه] اذه متايه '| بمأمند أنه مرذا) 

فرقة من السوفسطائية ينكرون حقائق 
الأشياء ويزعمود أنْها أوهام وخَيّالاات باطلة 
وقد سبق أيضًا هناك. وعند أهل البيان تطلق 
على قسم من الإستعارة وهو ما لا يمكن فيه 
اجتماع المستعار والمستّعار مله فى شيىئ» 
ويقابلها الوفاقية كما سيجيء. وعند المنطقيين 
تطلقٌ علئ شرطية منفصلة حُكمَ فيها بالتنافي 
لذاتي الجزئين أو بسلب ذلك التنافي إِنْ حُكمّ 
فيها بأنَّ مفهومَ أحدهما منافٍ للآخر مع قطع 
النظر عن الواقع فيشتمل التعريف الصادقة 
والكاذبة. والمُراد بالجزئين المقدّم والتالي. وفي 
الشّافي لذاتي الجزئين بقطع النظر عن الواقع 
إشارةً إل أنْ ليس المُراد أنّْ يكون المراد بهما 
مع قطع النظر عن كل أمر خارج عن ذاتيهماء 
فلا يتصوَّرٌ إلا بين الشيئ ونقيضه مع تحقق 
العَناد بين الشيء ومساوي نقيضه أو أخص منه 
أو أعم منه. مثالها إمّا أنْ يكون هذا العدد 
زوجًا أو يكون فردّاء هكذا ذكر المولوي عبد 
الحكيم في حاشية القطبي وقد سبق أيضًا في 
لفظ الشرطية. 
العنان: اع ااطد نا حاغتنه اماع50 ,ممأ سدممم 
4 001616 ,01 أاوممك - :اذا تطدذؤممموعم 
6 انسة| غاةاتطمدتمموعر 

بالكسر مأخوذ من عَنَّ أي ظهر. وفي 
الشرع عبارة عن شركة اثنين خُرّين أو عَبْدِين أو 
مين أو صببين أو مختلفين في كل تجارة أو 
في نوع من أنواع التجارات كاليْرٌ والطعام. 


ويقال له شركة عنان وشركة العِنان أي 
بالتوصيف والإضافة أيضًا. وذكر الإثنين بناء 
علئ أنه أقلّ ما يتصرّرُ فيه الشركة لا أنه قيد 
والبرجندي. 
العناية الأَّلية : ,ععمعلنمط 
106ل ناورم - للم ماوع 0ن[ 
100 

هى القضاء عند الحكماء وسيجىء في لفظ 
القضاء. 
العندية : ,روز اهاء؟ ,دروتطمه5 
,6/4/1517 ,157716 ج30 - جروا اناعء طناك 
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بالكسر هي فرقة من السوفسطائية يُنكرون 
ثبوتَ الحقائق ويزعمون أنها تابعة للاعتقادات. 


العْنْصٌر : مقاط - امع دوعا 
بضم العين والصاد وفتحهما بينهما نون في 


اللغة الأصل جمعه العناصر» وتبدي أيضًا 
بالأمهات والأسطقسات والمواد والأركان. 


والماء والأرض كما في شرح المواقف. وفي 
شرح التجريد العُنْصري هو العناصر وما يحدَّتٌُ 
منها من المواليد الثلاثة انتهل. وغرف العنْصر 
أنه جسم بسيط فيه مبدأ ميل مستقيم والبسيط 
بمعنئ ما لا يتركّب من أجسام مختلفة الطلبائع 
الحقيقة» والميل المستقيم هو الميل 
الذي يكون إلى جانب المركز أو المحيطء وهذا 
القيد لإخراج الفأكيات. والمتأخُرون من 
الحكماء علل أنْ العناصر أربعة: خفيف مطلق 
وهو النار خفيف مضاف وهو الهواء وثقيل 
مطلق وهو الأرض وثقيل مضاف وهو الماء. 
ومعنى الخفيف والثقيل المطلقين والمضافين 


بمحسسا 


)١(‏ ودر لطائف اللغات كويد عمي در اصطلاح صوفيه عبارتست از مرتبه احديت وبطور بعضى از مرتبه واحديت. 


العغنضر 


1١4 


سبق في لفظ الثقل. وقال بعض المتكلمين هي 
واحدة» واختلفوا في تلك الواحدة عل خمسة 
أقوال. الأول إِنّْما هي النار لِشْدَّة بساطتها ولأنّ 


الحرارة مدبرة للكائنات وحصلت البواقى 
بالتكائف. الثاني إِنّما هي الهواء لرطوبته 
ومطاوعته للا نفعاللات» وتحصل النار بحرارة 


الهواء المُلَطفَةَ والباقيان بالبرودة المكثفة. الثالث 
نّم هي الماء 0 قبوله املد امات 


البواقى 530 ا نما هى البُخار 
لتوسّطه بين الأربعة في اللطافة والكثافة. 


فبازدياد كثافته يصير أرضًا وماءً وبازدياد لطافته 
يصير نارًا وهواء. وقيل ليست واحدة لأنَّ 
التركيب يستدعى تعدّدَ ما منه ذلك التركيب» 
فإثنان على ثلاثة أقوال. الأول هما النارٌ فإنْها 
فى غاية الحْفّة والحرارة» والأرضٌ لأنّها في 
غانة التقل والبرودة» والهواء نار مفترة والماء 
أرض متخلخلة. الثاني هما الماء والأرض 
لافتقار للكائنات إلن الرطب للانفعال وحصول 
الأشكال وإليل اليابس للحفظ عل الأشكال 
الحاصلة. الثالث هما الأرض والهواء لمثل 
ذلك. وقيل العناصر ثلاثة الأرض والماء لما مَرّ 
والنار للحرارة المديّرة. وقيل أصول 0 
ليست أربعًا أو ما دونها بل هي أجسام صلبة 

غير متجزئة لا نهاية لها. وفي كلام الآمدي 
جواهر صلبة الخ. وقيلٍ أصول المركّبات 
السطوح لأنَّ التركيب إِنَّما يكون بالتلاقي 
والتمامنَّ» وأوّل ما يكون ذلك بين السطوح 
المستقيمة . 


فائدة: 


العناصر بجملتها كرية الأشكال لأنَ 
الشكل الطبيعي للبسيط كرة وكان من حق الماء 
أنْ يحي بالأرض. إلا أنه لما حصل في بعض 
جوانب الأرض ثللال ووهاد يسبب الأوضاع 


والإتصالات الفلكية سال الماء إل الأغوار 
وانكشف المواضع المرتفعة» وصار الماء 
والأرض بمنزلة كرة واحدة» وذلك حكمة من 
الله تعالى ورحمة ليكون ما للنّبات وامشكنا 
للحيوانات . 


فائدة : 


العناصر الأربعة تقبل الكون والفساد 
فينقلب كل من الأربعة إل الآخرء بعضها بلا 
واسطة وهو كل عنصر يشارك عنصرًا آخر في 
كيفية واحدة ويخالفه في أخرئى» فينقلب الأرض 
إلئ الماء وبالعكس» كما يجعل أهل الحيل من 
طلاب الإكسير الأحجارَ ميامًا سيّالة» وينقلب 
الماء في بعض المواضع حجرًا صلبّاء وكذلك 
الماء إلى الهواء بالتسخين وبالعكس 
بالتبريدء وكذا ينقلب الهواء إلى النار كما في 
كر" امداق وبإلككن كبا حلي شفلة «البار» 
وإلاَّ لصعدت تلك الشعلة إل السماء وتحرق 
كلّ شيئ فوقها يقع وليس كذلك. وبعضها 
بواسطة وهو حيث يختلفان في الكيفيتين كالماء 
والنار وكالهواء والأرض فإنَّه لا ينقلب الماء 
نارًا ابتداة» بل ينقلب هواء ثم نارّاء وعلئ هذا 
فقس . 
فائدة : 


زعم الحقناة أن العناصر الأربعة هي 
الأركان التي تتركٌب منها المركبات. 


فائدة : 


طبقات العناصر سَبْعٌْ أعلاها النارية 
الصّرّفة ومحدّبها مماسنٌ بمقعّر فلك القمرء 
وتحته طبقة نارية مخلوطة من النار الصّرفة» 
والأجزاء الهوائية الحارة تتلاشئ في هذه الطبقة 
الأوسنة الترتفعة وتكون فيها الكواكب: ذوات 
الأذناب والنيازك ونحوها. ثم الطبقة الزمهريرية 


١:١ 


وهي الهواء الصّرف الذي يبرد بمجاورة الأأرض 
والماء ولو يصل إليه إنعكاسٌ 
والمشهور أن هذه الطبقة دما السُحب والرّعد 
والبرق والصواعق فلا يكون هواءة صرفا. ثم 
الطبقة الهوائية المخلوظة مع 
المائية. ثم الطبقة التربية وهي ما فيه أرضية 


الأشعة 


البخارية وهمي 


وهوائية. ثم الطبقة الطينية وهي أرضية مع 
مائية. ثم الطبقة الأرضية الصّرفة المحيطة 
بالمركز وهي تراب صرف لا لون لها. والأشهر 


أنّها تسع طبقات. طبقة النار الصرفة» ثم طبقة 
ما يمتزج من النار والهواء الحار التي تتلاشئ 
فيها الأدخنة المرتفعة وتتكوّن فيها الكواكب 
ونحوها من ذوات الأذناب والنيازك والأعمدة» 
ثم طبقة الهواء الغالب التي يحدث فيها الشهب»ء 
ثم طبقة الزمهريرية» ثم طبقة ما يمتزج من 
الأرض والهواءء ثم طبقة الهواء الكثيف 
المجاور اللأرض والماءء ثم طبقة الماء وهي 
البحر إلا أنَّ بعض هذه الطبقة منكشف عن 
الأرض. ثم طبقة الأرض المخالطة بغيرها 
تتكوّن فيها الجبال والمعادن والنيات والحيوان» 
ثم طبقة الأرض الصّرفة المحيطة بالمركز. 


عنصر القضية : 


الاك ركام مالعالل رتضام - لكلا 


ا كن لطت كوت1 1 


لالم 

عند المنطقيين هو الكيفية الثابتة للنسننة بين 
طرفي القضية وتسم مادة القضيةء ويجيئ في 
بيان المُوجّهات. 


الغنوان 
من - 1012 ,لاأحمتصططاط 


العَنْقَاء : 


111110002 


بالفتح.» طائِرٌ مجهول يُقال له في اللغة 
الفارسية (سيمُرُْغ). وعند الصوفية كناية عن 
الهَيُولىء لان الهَيُولى لا ثُرى كما هو حال 
العنقاء”” . 
العنوان: 

بالضم والكسر لغة ديباجة الكتاب علئ ما 
في كنز اللغات. وفي عرف البلغاء علئ ما قال 
ابن أبي الإصبع هو أن يأخذ المتكلّم في غرض 
فيأتي لقصد تكميله وتأكيده بأمثلة في ألفاظ تكون 
عُنوانًا لأخبار متقدّمة وقصص سالفة» ومنه نوع 
عظيم جِدَا وهو عنوان العلوم بأنْ يذكر في الكلام 
ألفاظ تكون مفاتيح لعلوم ومداخل لها. فمن 
الأول قوله تعالئ. وائلٌ عليهم نبا الذي آنيناه 
آيايّنا فانسلخ منها4”" الآية» فإنّه عنوان قصة 
بلعام””". ومن الثاني قوله تعال : طإنطلقوا إلى 
ظِلّ ذي ثلاث شعب4”'' الآية فيها عنوان علم 
الهندسة فإنَّ الشكل المثلث أول الأشكال» وإذا 
نُصِبَ في الشمس علئ أي ضِلْعِ من أضلاعه لا 
يكون له ضَ لتحديد رؤس انا فأمر الله 
تعالئ أهل جهنم بالانطلاق إلئ ظل هذا الشكل 
تهكمًا بهم وقوله تعالئ: #وكذلك ثُرِي إبراهيم 
ملكوت السموات والأرض#” الآيات فيها 
عنوان علم الكلام وعلم الجدل وعلم الهيئة كذا 
في الاتقان في نوع بدائع القرآن. 


لا 


)١(‏ بالفتح في اللغة سيمرغ. وعند الصوفية كناية عن الهيولئ زيراكه هيولئ ديده نميشود جنانكه عنقاء كذا في كشف اللغات. 


(5) الأعراف/ ١/6‏ 
(*) تذكر كتب التفسير أن بلعام كان رجلاً صالحًا من ب: 


كن اسرائئل : 


ثم انحرف وفسى لكنها اختلفت في اسمه . فقيل هو من يني 


اسرائيل بلعام بن باعوراء . وين لجار قوللا رمي دقل لجرت تعر اما ون لسلس يوذل كان مناه للك 2 
محمد يل واسمه ابو عامر الفاسق. وقيل كان معاصرًا لموسى عليه السلام وقيل غير ذلك. 


(:) المرسلات/ 5١‏ 
)22 الانعام/ ه/. 


ُنوان الموضوع د 


عُنوان الموضوع: 20 01 دوناام 1220 
ل تلك 
ارمقامعء 001 ,أء[طاه 


عند المنطقيين هو مفهوم الموضوع ويُسمًا 
وصف الموضوع ووصفا عُنوانيًا أيضًا كما يجيئ . 
العنّين + لكك انماما - أمعاصمصطا لإلأميم5 


إبرع جره |أعنوعر 


بالكسر والتشديد كالسكين من التعنين 
والإسم العنانة وهو الرجل الذي لا يصل إلى 
النساء كلّها أو البكر فقط أو بعض الَيّب أو 
البكر لمَرّضٍ أو ضَعْف أو كِبّر سِن أو سِحْركما 
في الكافيء: وهذا شامل للخْصِيَ والمسحور 
وغيرهما كذا في جامع الرموز. وفي فتح القدير 
العنِين مَنْ لا يقدِرُ علئ إتيان النساء مع قيام 
الآلة. من عَنْ إذا حبس في العِنّة وهو حظيرة 
الإبلء أو من عَنّ إذا مرض لأنَّ ذَكَرَهُ يمن يمينا 
أو شمالاً ولا يقصَدٌ لاسترخائه؛ وجمع العِنّين 
العَنّنَء ولو كان يصلٌ إلى النَيّب لا البكر 
لضعف الآلة أو إلل بعض النساء دون بعض 
لخر أو كبّر سِنٌّ فهو عِنْين بالنسبة إلى مَنْ لا 
يصلُ إليها لفوات المقصود في حقّها . 
العهْدة: 


,1107© ,116نه07) - نوا الأطدكمممدعر 


003131116 001111111 


6ن ]نط هد مجردء ,لامع 1ع 61808 


بالضم وسكون الهاء تطلق علئ معان 
سبقت في لفظ الدرك. 


العول: ععمم6قن 6ع انهق0) - أعذاء0 راونا 1 


بالفتح وسكون الواو عند أهل الفرائض 


العيافة : 


ينانا 


,6 الاقااك - تعطه لممع ,معور0 


بالكسر وفتح الياء التحتية: أَحْدُ القَألِ من 
الطظيْر يعني من اسمه أو صوته أو خصو صيته ١‏ 
وهذا حرام. وإن اعتقد بذلك كفر. كذا في 


كشف اللغات”2. وقد سبق بيانها فى لفظ 
الظيرة. 
العيد: - 1125]2]102مقم ,/إة10اه7! بأكوع1 


ل ا 

هو معروف لغة. واصطلاحًا عند الصوفية: 
شيئ يعود علئ القلب من تجلّي الجمال إلى 
وقت التجلي. بأي طريقة كان سواء كان جماليًا 
أو جلاليًا. كذا في لطائف اللغات”" , 
العَيْن : -امد ,|(06 - عمدعدوء رلاءة عطا رعرظ 
16 ,110776 

بالفتح والسكون يطلق على معان. منها 
ثاني الأحرف الأصلية للكلمة كراء ضرب ونون 
اجتنب وحاء دحرج ويُسمَّى عين الكلمة وعين 
الفعل. وهذا من مصطلحات الصرفيين. ومنها 
ما قام بنفسه جوهرًا كان أو جسمًا ويقايله 
المعن وهو ما قام بالغير كالأعراض» وعليه 
اصطلاح النحاة على ما ذكر السَّيّد السّند في 
حاشية العضدي والمتكلمون. وعلئ هذا قيل 
العالم إمّا عين أو عَرَض وقد سبق في لفظ 
الجوهر. فاسم العين عندهم هو الإسم الذال 
علئ معن يقوم بنفسه كزيدء واسم المعنق هو 
الإسم الدّال على معن لا يقوم بنفسه وجوديا 
كان كالعلم أو عدميًا كالجهل» وكلّ منهما إما 
مشتقٌ نحو راكب وجالس ومفهوم ومضمر. أو 
غير مشتق كرجل وفرس وعلم وجهل. وقد يراد 


)١(‏ بالكسر وفتح الياء التحتية از مرغ فال كرفتن يعني بنام او يا بآواز او يابخاصيت او واين حرام است واكر اعتقاد كند كافر 


كردد كذا فى كشف اللغات. 


زفق در لغت معروف ودر اصطلاح صوفيه جيزي كه عائد شود بر قلب از تجلي جمال تا وقت تجلي بهر روش كه باشد خواه 


جلالي وخواه جمالي كذا في لطائف اللغات. 


ايخقنل 


باسم المعن ما دل على شيئ باعتبار معن 
صفته أي صفة له سواء كان قَايَمًا بنفسه أو بغيره 
كالمكتوب والمضمّر وحاصله المشتق وما فى 
معام وباي العين. ما لين + كذلك- كالدار 
والعلم؛ وليس هذا المعن من مصطلحات 
النحاة. وعلئ هذا يقال إضافة اسم المعنئ يفيد 
الاختصاص باعتبار الصفة الداخلة في مفهوم 
المضاف. وأمًا العين فيفيد 
الاختصاص مطلقًا أي غير مقيّدة بصفة داخلة فى 
تسكن «التضاف. 'فإذا” قلت داق يزيد زعي أفاد 
اختصاصًا في الملكية أو السكنى أو القيام أو 
التعلق, هكذا يستفاد مما ذكر السّيد السّند فى 
حاشية العضدي. ومنها ما يدرك ار 
الحواس الظاهرة كزيد واللون ويُسمَّى بالصورة 
أيضّاء ويقابله المعن بمعنئ ما لا يدرك بإحدها 
كالصداقة والعداوة كذا فى الخيالىء وقد سبق 
أيمنا في 'لفظ "الحواين.. -ونتها' مقائل :الذهن 
فالوسوة العيق يفي الوحوة الشارجن د ومتها 
مقابل الغير كما وقع في حاشية شرح انوا قف 
لمرزا زاهد فى بحث الوجود. ومنها مقابل 
الدين ويجيىئ فى لفظ المثلى. ومنها الماهية. 
ومنها “الضصوارة العامة فى العقد المنفرد7» 
الوجود فيما عداه تعاليل زائد عليل حقيقته 


وحقيقة كل شيئ 


إضافة إسم 


عبارة عن نسبة تعيّن الوجود 
في علم مو جده أزلا وأبدّاء وهي المسماة بالعين 


اين 
الثابتة المعبّر عنها بالماهية بلسان أرباب 
العقول. فهي الشيء الثايبت المعلوم والمعدوم 
المفهوم الموهومء وهذا القدر من الوجود 
العارض للممكنات ليس بمغاير في الحقيقة 
لوجود الحق تعالئ الباطن المطلق عن كل تعيّن 
إلا ببسب واعتبارات. ف بعض 
اعتبارات الوجود المطلق حيث تقيد وتشخخص 
بي العلم انتهئ كلامه. ويقول في كشف 
اللغات: الأغيان بالفتح جمع عَيْن : الأكابر 
والأخوة وأصحاب النظرة الواحدة والذوات. 
وني اصطلاح السّالكين: الأغيان هي الصورة 


العلمية. وفي اصطلاح الحكماء: هي ماهيات 
الأشياء. والأغيان صور الأسماء الإلهية. 
والأزواح مظاهر الأغيان. والأشباح مظاهر 


الأرواح. إِذّاء فالحقيقة الإنسانية تجلّت أولاً في 
الأغيان الثابتةء ثم تجلّت بعد ذلك في الأزواح 
المجَرّدة. ومن هنا علم الذات والصفات 
والأفعال. والأعيان الثابنة في اصطلاح السّالكين 
هي صور الأسماء الإلهية» التي هي صورتها 
معقولة لدى علم الحقٌ سبحانه وتعالى. والأغيان 
الثابتة لها اعتباران: أحدهما أنها صور الأسماء. 
والثانى: هى حقائق الأعغيان الخارجية. 
فبالاعتبار الأَرّك إذن هي كالأبْدان بالنسبة 
للأواح. وبالاعتبار الثاني: كالأرواح بالنسبة 
للأبدان . انتهى كلامه27 


)١(‏ لم يرد تعبير العقد المنفرد في الفهارس فلعله تصحيف . ويرجّح انه العقد الفريد في حل مشكلات التوحيد للشريف ابي عبد 
الله محمد بن يوسف بن الحسين السنوسي التلمساني الحسني (- ه)ء وهو شرح على لامية الجزري. ايضاح المكنون» 


ا 


ويوجد ايضًا العقد الفريد لبيان الراجح من الخلاف في جواز التقليد. وهي رسالة في جواز تقليد المذاهب من غير تقييد بعذر 
شرط عدم التلفيق. قَرِعّ من تأليفها عام 47 ١٠ه‏ محمد مطيع الحافظء فهرس مخطوطات دار الكتب الظاهرية؛ الفقه 
الحنفي. دمشق. مطبوعات مجمع اللغة العربية. ١0٠5١ه/‏ ١158م ١٠59/١‏ 


ويوجد ايضًا العقد الفريد لابى عمر احمد بن محمد المعرورف بابن 


عبد ربه القرطبى (- 778ه) كشف الظنون؛. ١١59/7‏ 


)١(‏ ودر كشف اللغات كويد اعيان بالفتح جمع عين بزركان وبرادران وهمجشمان وذاتها راكويند. ودر اصطلاح سالكان اعيان 
صور علميه راكويند. ودر اصطلاح حكما ماهيات أشياء راكويند واعيان صور اسماء الهيه اند وارواح مظاهر اعيان اند 
واشباح مظاهر ارواح اند ويس حقيقت انسانية اول در اعيان ثابته تجلي كرده است وبعد ازان در ارواح مجرد تجلي كرده 
ذات وصفات وافعال ازينجا معلوم كن. واعيان ثابته در اصطلاح سالكين صور اسماء الهي را كويند كه آن صورتها معقولة - 


عَيْنَ الحيوة 


١45 


وفى التحفة المرسلة الأعيان الثابتة هي 
صور العالّم في مرتبة التعيّن الثاني وقد سبق 
فى لفظ الشّأن. 


عيْنْ الحيوة: مل مرربوى - ن11| ]0 عتتتلاوك 
11 

في اصطلاح الصّوفية هي باطن اسم 
الحَى. فمن تحقق بذلك الإسم يشربٌ من ماء 
الحياة فلا يموتٌ أبدًا. كذا 
اللغات7.. 


فى لطائف 


العينة : آنا0 81 بصاصئه! ,علئكى تيفط 


زرشادنا عدن ممم بمندررم/ ف( ملرسكل - امم رعاما 


البيع وهي أنْ يأتي الرجل رجلاً ليستقرضه فلا 
يرغب المقرض في الإقراض طمعًا في الفضل 
الذي لا يُنال بالقَرْضء فيقول أبيعك هذا الثوب 
بائني عشر درهمًا إل أجل وقيمته عشرة؛ 
فيستفيد درهمين بمقابلة الأجل ويُسمّئ عينة لأن 
المُفْرضٍ أعرض عن القَرْض إلى بيع العَيّْنَء كذا 
فى كتب الفقه. 


- است در علم حق تعالئ واعيان ثابته دو اعتبار دارد يكى آنكه صور اسماء است دوم آنكه حقائق اعيان خارجيست بس 
باعتبار اول همجو ابدائست مر ارواح را وباعتبار دوم همجو ارواح است مر ابدان را انتهيل كلامه . 
)١(‏ عين الحيؤة: در اصطلاح صوفيه باطن اسم حي است كسى كه تحقق بيدا كرد بآن اسم خورد ان آبحياتي كه هركه او راخورد 


هركز نميرد كذا فى لطائف اللغات. 


حرف الغين 


الغارة : اماك انتودد كل - االتددكة عمانازدآ 

عند الصّوفية هي الجذبة الإلهية المتواصلة 
عل قلب المّالك. وتقال أيضًا لسلوك أعمال 
المقدم. والسّالك مقهور لهاء وإِنْ تكن الأغمال 
والأوامر جارية عليه. كذا في بعض الرسائل . 
الغاية: - 196اعء[06 تكله رمن ,لدع ,لوه 
انامط ,16 أمتط ,1ق] ,انا 

هي تطلق علئ معانٍ. منها نوع من أنواع 
الرّحاف وقد سبق. ومنها الظرزف_المقطوع عن 
الإضافة بحذف المضاف إليه لفظًا مع كون 
الإضافة مرادة معنى» وِبْنِيَ المضاف على الضم 
مثل قبل وبعد. أي قبل هذا وبعد هذاء والحقّ 
بالغايات لا غير ولا حسب وإِنْ لم يكونا ظرفين 
كما في الإرشاد وحواشيه. 
المسباك "العارفة: وهذا 'المعرم من مصطلحات 
النحاة. ومنها الغرض ويُسنَّى عِلَةَ غائية أيضًا 
وهي ما لأجله إقدام الفاعل عل فعلهء وهي 
ثابتة لكل فاعل فَعَل بالقَصْد والإختيارء فإن 
الفاعل إِنْما يقصد الفعل لغرض فلا توجد فى 
الأفعال الغير الاختيارية ولا فى أفعاله تعال» 
ككا وك أعيد مدن بحاش فرع السسة 
وقد سبق أيضًا. وهي قد تضاف إل الفعل. 
يُقال غاية الفعلء وقد تضاف إل المفعول» 
يقال غاية ما فعل. وقد سبق في تقسيم العلوم 


٠ 


وغ 


( 
المذونة . 


قال شارح التجريد: إعلمْ أنَّ الحركات 
الاختيارية الصّادرة عن الحيوان لها مبادٍ أربعة 
مترثّبة فالمبدأ القريب هو القوّة المحرّكة المئبّة 
فى عضلة العضوء والمبداً الذي يليه هو 
الإجماع من القوة الشوقية» والأبعد منه هو 
تصوّر الملائم أو المنافي» فإذا ارتسم بالتخيّل 
والتفكر صورة في النفس تحرّكت القوة الشوفية 
إلى الإجماع فخدمتها القوة المحرّكة في 
الأعضاء. فما انتهئ إليه الحركة وهو الوصول 
إلئ المنتهيل هو غاية القوة الحيوانية المحرّكة. 
وليس لها غاية غير ذلك» وهو أي الوصول إلى 
المنتهئن قد يكون غايةً وغرضًا للقوة الشوقية 
أيضّاء فإنٌ الإنسان ربّما ضَجِرٌ عن المقام في 
موضع ويخيل في نفسه صورة موضع آخرء 
فاشتاق إلئ المقام فيه فتحرّك نحوه وانتهت 
حركته إليهء فغاية قوته الشوقية نفس ما انتهئ 
إليه تحريك القوة المحرّكة. وقد لا يكون لها 
غاية أخرئ لكن لا يتوصل إليها إلا بالوصول 
إلى المنتهى فإن الانسان قد يتخيل فى نفسه 
صورة لقائه لحبيب له فيشتاق ويتحرك إلئ مكانه 
فتنتهي حركته إلى ذلك المكان» ولا يكون نفس 
ما انتهئ إليه حركته نفس غاية القوة الشوقية بل 
معنى آخرء لكن يتبعه ويحصل بعده وهو لقاء 


يق نزد صوفيه جذية الهي راكويند كه يبوسته يدل سالك رسد ونيز سلوك اعمال مقدم باشد وسالك مقهور او بود اكرجه اوامر 


واعمال برو جاري باشد كذا في بعض الرسائل. 


الغئطة 


الحبيب علئ تقدير المغايرة بين غايتي المحرّكة 
والشوقية. فإِنْ لم تحصل غاية الشوقية بعد 
الوصول إلى المنتهئ فالحركة باطلة بالنسبة إلئ 
الشوقية إِذْ لم يحصل بها ما هو غاية لهاء وإنْ 
حصلت غايتها فهو خبر إِنْ كان المبدأ هو 
التفكر أو عادة إِنّْ كان المبدأ هو التخيّل مع 
خلق ومَلكه نفسائية كاللعب باللّحية» أو قصد 
ضروري إِنْ كان المبدأ هو التخيّل مع طبيعة 
كالتتفس أو مع مزاج كحركات المرضئ». أو 
عبث وجزاف إِنْ كان المبدأ هو التخيّل وحده 
من غير انضمام شبئ إليه. ومنها ما يترنّب علئ 
الفعل باعتبار كونه على طرف الفعل؛ قالوا كل 
مصلحة وحكمة تتريّبِ علئ فعل الفاعل تسمّى 
غاية من حيث إنها على طرف الفعل ونهايته؛ 
وتسم فائدة أيضًا من حيث ترثّها عليهء فهما 
أي الغاية والفائدة متحدتان ذانًا ومختلفتان 
اعتبارّاء وتعمّان الأفعال الاختيارية وغيرها. 
والفرق بين الغاية بمعنى الغرضص وبين الغاية 
بهذا المعنئ أَنّها بهذا المعنئ أعمّ من وجه من 
الغاية بمعنى الغرض لوجودهما فى الأفعال 
الاختيارية ووجود الغاية بهذا المعنق فقط في 


الأفعال الغير الإختيارية» ووجودها بمعنى 
الغرض فقط فيما إذا أخطأ فى اعتقاده. 


وبالجملة فالفائدة والغرض مختلفان ذانًا واعتبارًا 
كذا ذكر أحمد جند في حاشية شرح الشمسية. 
ويؤيده ما قال شارح التجريد: الحكماء قد 
يُطلقون الغاية علئ ما يتأدّىْ إليه الفعل وإِنْ لم 
يكن مقصودًا إذا كان بحيث لو كان الفاعل 
مختارًا لفعل ذلك الفعل لأجله. وهي بهذا 
المعن أعم من العِلّة الغائية. وبهذا الاعتبار 
أثبتوا للقوى الطبيعية غايات مع أنه لا شعور لها 


ولا قصدء وكذا أثبتوا للأسباب الإتفاقية 


١" 


غايات. قالوا ما يتأدّئْ إليه الفعل إِنْ كان تأديه 
دائميًا أو أكثريًا يُسنَّ ذلك الفعل سيبًا ذاتيّاء 
وما يتأدّئْ هو إليه غاية ذاتية. وَإِنْ كان تأدّيه 
مساويًا أو أقليًا يُسمَّى الفعل سببًا اتفاقيًا وما 
يتأدّى هو إليه غاية اتفاقية . 

الغبطة : 6ل::86011 - عمامزعء ,لإاعلك] 

6ن |6] ,مكدع رهةااه 


بالكسر وسكون الموحّدة: حُسْن الحال» 
وتمنى حال الغير بدون أَنْ يدعو لزوال ذلك 
عنه. كذا في الصراح("©. وقد سبق في لفظ 
الحسد. 
العَبْن: «16ئ6هطل - ع1ود 2 مآ عصممثلا 
16 11116 0015ل 


بالفتح وسكون الموحدة هو في اللغة ايقاع 
الاجحاف علئ آخر في البيع والشراء”"2. وفي 
الشريعة قسمان عَبْن فاحش وعَبْن يسير في جامع 
الرموز في كتاب الوكالة في فصل لا يصحٌ بِيمُ 
الوكيل القيمة ما قوم به المقوّمون كلهم وما قَرّم 
به مقوّم واحد دون الكل. فعَبّن يسيرء وما لم 
يقوّم به أحدء فعَبْن فاحش» وهذا هو الصحيح»ء 
وعليه الفتوئ. وفي البرجندي أنْ القيمة ما قوّم 
به أكثر المقوّمين وما قرَّم به أقلهم ويكون زائدًا 
علق ما قوّم به الأكثر فَعَبّن بسير يتعَابّن به 
الناس» وإِنْ كان زائدًا بحيث لم يقوّم به أحد 
فِعَبّْن فاحش لا يتغابن به الناس انتهيل. وعلئ 
رواية الجامع عن محمد رحمه الله أنَّ اليسير 
نصف العُشر أو أقل وفي الخزانة أن اليسير في 
الحيوان ده نيم - نصف العشر ‏ وفي العروض 
ده يازده ‏ أحد عشر ‏ وعن الحسن العكس 
وقيل في العرض ده نيم - نصف العشر ‏ وفي 
الحيوان ده يازده ‏ أحد عشر ‏ وفي العقار ده 


)١(‏ بالكسر وسكون الموحدة نيكوئي أحوال وآرزو بردن بحال كسي بى آنكه زوال آن خؤهند ازوى كذا في الصراح. 


(5) لغة زيان آوردن بركسى در بيع وشراء. 


١17 


دوازذةت العنيزة راقو عش دروك الا 0 
أنه اق الكل 5ه لبو نت لضفي العكين ب عيذ 
الغذاء  :‏ 106 تللم ,مساق --لمهط] 
بالكسر والذال المعجمة والمد عُرْفًا ما من 
شأنه يصيرَ بدل ما يتحلّل كالحنطة والخبر 
واللحمء وإِنّْما عُدَّ الماء منه وهو لا يغذو 
لبساطته لأنَّه مُعين الغذاء إِذّْ هو جوهر أرضى 
فلا بُدّ له من مروٌقٍ إل الأعضاء سيّما المجاري 
الضيقة. وفي اصطلاح الأطباء ما يقوم بدل ما 
يتحلّل منه وهو بالحقيقة الدم وباقي الأخلاط 
كابازير."كذا ينفاد من جامع الرموز هي أكتانت 
الصوم. وفي شرح المؤجز أن الغذاء في الطب 
يقال علئ معنيين: أحدهما علئ الجسم الذي 
خلع الصورة الغذائية ولبس الصورة العضوية 
وهو غذاء بالفعل. وثانيهما علئ الجسم الذي 
هو بالقوة كذلك». وتلك القوة إِمَا قريبة كالرطوبة 
الثانية وإمّا بعيدة كالخبز واللحمء وإمًا متوسّطة 
بينهما كالخلط وهذا غذاء بالقوة انتهيل. وقال 
السَّيّد السَّند في شرح المواقف في مبحث النفس 
النباتية» قال الإمام الرازي: الغذاء هو الذي 
يقوم بدل ما يتحلّل عن الشيء بالاستحالة إلى 
نوعه. وقد يقال له غذاء وهو يُعدٌ بالقوة غذاء 
كالحنطة» ويقال له غذاء إذا لم يحتجح إل غير 
الالتصاق فى الانعقادء ويقال له غذاء عندما 
صار جزْءًا م المغتذي شبيهًا به بالفعل. فقوله 
وقد يقال له تفصيل لما قبله بلا شبهة. فلو كان 
بالفاء لكان أظهر ولم يشتبه علئ أحد أنَّ معانيه 
ثلاثة انتهل. فالأجرام الفلكية والعناصر ليست 
غذاء أصلاً بإحدى المعاني المذكورة» إذ الغذاء 
كما تقرّر عندهم يجب أنْ يكون مشابهًا للمغتذي 


الغذاء 
في عدم البساطة وكذا المعادن وغيرها مما لا 
يصلح لخلع الصورة الغذائية ولبس الصورة 
العضوية. والغذاء في قولهم الصورة الغذائية 
بالمعنى اللغوي المعلوم المشهور الذي فارسيه 
خورش فلا دور ودخول الأخلاط والرطوبات 
في حَدَ الغذاء بالقوة لا يضرٌ هكذا في شرح 
القانونجه بعد ذكره الغذاء بمعنيين بالفعل وبالقوة 
على طبق ما في شرح المؤجز. وتحقيق قولهم 
يقوم بدل ما يتحلل عن الشيئ أن البدن لا 
يمكن تكونه إلا من رطوبة مقارنة لحرارة 
تنضجها وتغذوها إذا الحرارة كيفية منفعلة وتحلل 
الرطوبة وفناؤها موجب لتحلّل الحرارة وفنائها 
لضعف مادتها وفنائهاء فلا بد من البدل عما 
يتحلّل من البدن إِذّْ لولا ذلك البدل لما بقى 
البدن مدة تكونه فضلاً عن استكماله. فذلك 
البدل هو الغذاء والقوة التى تشبه الغذاء 
بالمغتذي بدلاً لما يتحلّل عنه نسم قوة غاذية 
ومغيرة. والمراد بالغذاء ههنا إمّا المعنى اللغوي 
أو الغذاء بالقوة» لأنه إذا صار غذاءً بالفعل فلا 
تصرف للغاذية» ولا يرد الهاضمة لأنَّ المراد 
بالمشابّهة أن يصير مثله في المزاج والقوام 
واللون والجوهرء والهاضمة لا تفعل ذلك بل 
تجعل الغذاء صَالِحًا لقبول فعل الغاذية كما فى 
شرح حكمة: العينخ اعلم: أن العا بالقوة: إذا 
ينفعل يعرض له أربع حالات حتئ يصير جزء 
البدن ويقال له الهضوم الأربعة وسيجيئ ذكره. 


التق 


قالوا الذي يرد علئ البدن وبينه وبين 
حرارة البدن فعل وانفعال إِمّا أنْ لا يتغيّر عن 
حرارة البدن أو يتغيّر عنهاء وعلئ كلا التقديرين 


حرق هو محمد بن عبد الله بن أحمد» الخطيب العمري التمرتاشي الغزي الحنفي ١‏ شمس الدينء ولد بغزة عام 84184ه/ ام 
وفيها توفي عام هم 6ونام. شيخ الحنفية في عصره » له عدة مؤلفات. الاعلام فت خلاصة الأثر ا 


بروكلمان ا 


العغرائز 


1154/6 


إما أن لا يغيّر البدن أو يغيّرهء فهذه أربعة أقسام 
لكن القسم الأول أي ما لا يتغيّر عن البدن ولا 
يغيّره محال فالأقسام الممكنة ثلاثة. الأول وهو 
ما يتغيّر عن البدن ولا يغيّره نوعان لأنَّه إِمَا أنْ 
يشتبه به أي بالبدن أوْ لا يشتبه بهء والأول 
الغذاء المطلق كالخبز واللحم والثاني الدواء 
المعتدل. والقسم الثاني وهو ما يتغيّر عن البدن 
ويغيّره ثلاثة أنواع: لأنه إمّا أَنْ يشتبه بالبدن أو 
لاء والثاني أي غير المشتبه به إمّا أن يكون من 
شأنه إفساد البدن أؤْ لاء والأول الغذاء الدوائى 
إذا كانت الغذائية غالبةَ عل الدواثية كالخس 
وماء الشعيرء وإِنْ كان عل العكس فهو الدواء 
الغذائي. والثاني الدواء السّمّي كسم الفأر 
وأفيون والثالث الدواء المطلق كالرنجبيل. 
والقسم الثالث وهو ما لا يتغيّر عن البدن ويغيّره 
بأَنْ يفسده يُسمّئ بالسّمٌ المطلق كسمٌ الأفاعي» 
وليس لهذا القسم قسم آخر غير هذا كذا في 
شرح القانونجه. وقد يقسم بطور آخر ويقال ما 
يؤكل ويشرب وهو يؤثّر في البدن إِمّا بكيفيته من 
الحرارة والبرودة وغيرهما فقطد وهو الدواء 
المطلق كالفلفل وإمًا بمادته فقط وهو الغذاء 
المطلق كالخبز واللحم. والمادة في الحقيقة 
ليست فاعلة بل قابلة أبدًا لكن لما قبلت صورة 
العضو وخلفت عوض المتحلل أو زادت عليه 
كما في سِنّ النموء سمي هذا القدر منها تأثيرًا 
وفعلاً وإمّا بصورته فقط وهو ذو الخاصية فإنْ 
كان تأثيره موافِقًا للطبيعة بأنْ لا يفسّد الحيوة 
فيُسمَّْ ذا الخاصية الموافقة؛ وهو إِنْ كان مركّيًا 
يُسمّ بالترياق» وإنْ كان مفردًا يسمّئ فادزهرّاء 
وإِنْ كان تأثيره محَالِمًا للطبيعة بأنْ يفسد الحيوة 
يسمّيل سما أو بمادته وكيفيته معًا وهو الغذاء 
الدوائي إِنْ كان التأثير بالمادة غالِيّاء وإنْ كان 


بالعكس يُسمّئ 


دواء غذائيًا أو بمادته وصورته 


معّاء وهو الغذاء الذي له خاصية» أو بكيفيته 
وصورته معًا وهو الدواء الذي له خاصيةء أو 
يمادته وصورته وكيفيته معًا وهو الغذاء الدوائي 
الذي له خاصية. وأيضًا الغذاء إمّا لطيف وهو 
الذي قود عند 22 «رقيق. اويشفعن: تمن الغاقية 
بسهولة ويسرع علئ الاستحالة إل جوهر العضو 
لغلبة العنصر اللطيف علئ مادته ويفارق البدن 
سريعًا كالأشربة» وإمًا كثيف وهو الذي يتولّد 
منه دم غليظ صعب الانفعال بطيئ الاستحالة 
والإنفعال لغلبة العنصر الكثيف على مادته كلحم 
البقرء أو معتدل بينهما كالبيض النيمبرشت إِذْ 
تود ين مذ امتقدل الاستراء. العتضر اللطرت 
والكثيف فيه. وكلّ منها يتقسم إلى صالح 
الكيموس وحسنه وهو ما يتولد منه الخلط اللائق 
للبدن كالشراب إلئ رَديء الكيموس وفاسده 
وهو ما لا يكون كذلك. كالفجل وإلل المتوسشط 
بينهما فيحصل الأقسام تسعة بضرب الثلائة في 
الثلأثة» وكلّ واحد من هذه الأقسام ينقسم إلى 
كثير التغذية وهو الذي يصير أكثره جزء البدن 
كاللحم والشراب. وإلئ قليلها وهو الذي يصير 
الأقل منه جزء البدن كالجبن» وإل متوسّط 
بينهما. هكذا في شرح القانونجه والأقسرائي» 
فيحصل حينئذ الأقسام سبعة وعشرين بضرب 
التسعة في الثلاثة. 

الغرائز : عطا 4ه «مناهء قتموزة دده1ط0 
لع نارود - أعطقطمله عط أه ورعناع| 
أعطع[صله | عل دعجاء| 5عك مأاترعلزنة 


عند أَمْل الجفْر عبارة عن بيّنات الحروف. 
كذا في بعض الرسائل”". 
الغْر اب: ,410 20726) - 50017 بلل6كة1 ,/00) 


20725 0701/6 


بالضم زاغ بالفارسيةء وفي اصطلاح 


)١(‏ نزد اهل جفر عبارت است از بينات حروف كذا في بعض الرسائل. 


لحل 


الصوفية: عبارة عن الجسم الكلي الذي هو فى 
غاية البُعد عن عالّم القّدْس. كذا في لطائف 
اللغات27 , 
الغُرابية : -/ى - (اعهة) ملورتطهرو-ام 
(عاع56) محخط ه0610 

فرقة من عُلاة الشيعة» قالوا محمَّدٌ صلى 
الله عليه وآله وسلم بعلي أشبه من الغُراب 
بالعُراب والذباب بالذباب» فبعث الله جبرئيل 
إلى علي فغلط جبرئيل في تبليغ الرسالة من علي 
إل محمّد عليه الصلؤة والسلام» فيلعنون 
جبرئيل كذا في شرح المواقف”" . 
الغُرّة: 11 لعنزدم عمة-لمماط ,عستمماوعظ 
60717102777711 بالاطة0! - مختطمء مه 
0ط 1111 “لانجر 706 

بالضم هي دية الجنين وهي خمسمائة 
درهم حقيقيةَ أو حكمية» كما إذا كانت فرسًا أو 
أمة أو عبدًا قيمته تلك. وإِنَّما سُنَيت بها لأنّها 
أول مقادير الدّيات. ور الشيىئ أوله. وملها 
عُرّة الشهر والعُرّة عند الشافعى رحمه الله ستمائة 
درهم. قال الفقهاء من ضرب بَطنّ امرأة يجب 
غرّة عليل عاقلة الضارب إِنْ ألقت المرأة ولدًا 
ميئًا ذكرا كان أو 0 هكذا يستفاد من 


0" 0 1150116 - لا لكآ 


بفتحتين إسم من التغرير بالراء 
التعريض للهلاك. وشرعًا ما يوهم أنه 
بموجود كذا في جامع الرموز في بيان 
الباطل والفاسد. 


وهو 
ليبس 
البيع 


وفي البرجندي هو ما لا يُعلّمُ 


الَرَض 


عاقبته. وفي المغرب العغْرّر هو الخطر الذي لا 
يُدرئْ أيكون أمْ لا كبيع السَّمَك في الماء والطير 
فى الهواء. 


العَررض 80 - علالاععء زطاه ,صسلة ,لهم0 
7نامعز08 عاطنه 


بفتح الغين والراء المهملة ما لأجله فَعَل 
ا وتبكرا .عله غائية أيضًاء أي العَرَض هو 
الأمر الباعث للفاعل علئ الفعل: فهو المحرّك 
الأول للفاعل وبه يصير الفاعل فاعِلاً. ولذا قيل 
إِنَّ العِلّة الغائية عِلّةَ فاعلية لفاعِلية الفاعل كذا 
في شرح العقائد العضدية للدّواني. قال 
الأشاعرة لا يجوز تعليل أفعاله تعالئ بشيئ من 
الأغراض إِذْ لا يجب عليه تعالق شبئ ع فلا يجب 
أنْ يكونَ فعله معلّلاً بالعَرّضء ولا يقبح منه 
شبئ فلا كُبْحَ في خُلُوٌ أفعاله من الأغراض 
بالكلية . ووافقهم في ذلك جهابذ الحكماء 
وطوائف الإلهيين بناءً عل كون أفعاله تعالل 
بالإختيار لا بالإيجاب.ء وخالفهم المعتزلة 
وذهبوا إلل وجوب تعليلها. وقالت الفقهاء لا 
يجب ذلك لكن أفعاله تابعة ل العباد 
تفضّلاً وإحسانًا. احنجٌ المعتزلة أن الفعل 
الخالي عن العَرَض عَبَتْ وأنّه قبيح يجب تنزيهه 
تعالول عله. 
بالعبّث ما لا غَرَض فيه فهو أوَل المسئلة 
المتنارّع فيهاء وإِنْ أردتم أمرا آخر فلا يُدَّ من 
تضويره. “ؤقد جات .بن العب: ما كات خالا 
من الفوائد والمنافع» وأفعاله تعالئ مُسْكمة مبْقنَة 
مشتولّة على حِكُم ومصالح لا تحص راجعة 
إل مخلوقاته. لكنها ليست اسبابًا باعثة علئ 


وأجاب عنه الأشاعرة بأنّه إن أردتم 


)١(‏ بالضم زاغ ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از جسم كلى از جهت بودن او در غايت بعد از عالم قدس كذا فى لطائف 
حَّ د في 


اللغات. 


زفة فرقة من غلاة الشيعة» قالوا إن الله تعالى بعث جبريل إلى على فغلط وجاء إلى محمدء وذلك لشدة الشبه بين على ومحمد 
كما يشبه الغراب الغراب فسموا بذلك . وقد انقسموا إلى عدة فرق فكان منهم المفوضة والذمية. واتفقوا على سب جبريل 


والرسول. لذلك تعتبر هذه الفرقة من أكثر الفرق كفرًا وإلحادًا. 


التبصير 158. الفرق بين الفرق ,76٠‏ 


الغُروب 

إقدامه وعِلَّلاً مقتضية لفاعليته» فلا تكون أغراضًا 
له ولا عِنَلاً غائية لأفعاله حت يلزمّ استكماله 
بهاء بل تكون غايات ومنافع لأفعاله تعالئ 
وآثارًا مترثّبة عليها فلا يلزمٌ أنْ يكون شيئ من 
أفعاله عَبَئَا خاليًا عن الفوائد. وما ورد من 
الظواهر الدَّالة علل تعليل أفعاله تعالئ فهو 
محمول على الغاية والمنفعة دون العَرّض». كذا 
في شرح المواقف. وقد يُقال المقصود يُسمّئ 
عَرَضَا إذا لم يمكن للفاعل تحصيله إلا بذلك 
الفعل وزيادته اصطلاح جديد لم يُعرّفٌ له مسَنَدٌ 
لا عقلاً ولا نقلا كذا ذكر أحمد جند في 
حاشية شرح الشمسية. وقد يُطلق الغرض بمعنى 
الغاية سواء كان باعِئًا للفاعل على الفعل أوْ لاء 
صرّح به المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية . 


عو 9 
الغروب : - ]معءوعل بعد زاععل باعة-صنك 
عرععدع ل ,اتأعقل معي ن) 


هو مقابل الطلوع والغارب يقابل الطالِع 
والمغارب يقابل المطالع والغوارب الطوالع. 
وقد مّرت. ومغرب الإعتدال هو نقطة المغرب 
وخظ المغرب قد سبق» وسعة المغرب ذكر في 
لظ الشبجة» ْ 


الغَريب: 55208 ,لةناكنالانا ,لله رتعل باصا 


61781122 برعا أأومكتنا ,ع 7بمععاط ,كنصاس[1 - 


هو فعيل من الغّرابة بالراء المهملة وهو 
يُطلق على معان. منها الكوكب الواقعم في 
موضع لا حَظ له في وهذا مصطلح المنجمين. 
ومنها ما هو مصطلح أهل العروض وهو البحر 
الذي وزنه فاعلن ثماني مرات ويُسمَّْ بالمتدارك 


لحيل 


أيضًا كما في عروض سيفي. ومنها ما هو 
مصطلح أهل المعاني قالوا العّرابة كون الكلمة 
غير ظاهرة المعنيل ولا مأئوسة الإستعمال؛ سواء 
كانت بالنظر إلئ الأغغراب الحُلْص أو بالنظر 
إليناء وتلك الكلمة تُسمّئ غريًا ويقابله المُعتاد 
ويرادفه الوحشي. فالغريب منه ما هو غريب 
حَسَن وهو الذي لا يُعاب استعماله على 
الأغراب الخُلّص لأنه لم يكن غير ظاهر المعن 
ولا غير مأنوس الاستعمال عندهم. وذلك مثل 
شرنبث واشمخر واقمطر وهي في النظم أحسن 
منها فى النشرء ومنه غريب القران والحديث» 
هذا .غير مخلّ بالفصاحة. ومنه غريب قبيح 
وهو الذي يعابف استعماله مطلقًا أي عند 
الُلّص من الأغراب وغيرهم سواء كان كريهًا 
على السمع والذوق أَوْ لم يكن. فمنه ما يُسمّئ 
الوَحْشِي الغليظ وهو أنْ يكون مع كونه غريب 
الاستعمال ثقيلاً علئ السَّمْع كريهًا علئ الذوق 
ويُسمّئ المتوعّر أيضًا وذلك مثل جحيش للفريد 
واطلخم الأمر وأمثال ذلك. ويجب السَلُوص 
عن مثل هذا الغريب في الفصاحة إلا أن 
الخَنُوص عن التنافر يستلزم الحَلُوص عن 
الوحشي الغليظ. ومن الغريب المّخْلٌ بالفصاحة 
ما يحتاج في معرفته إلى أنْ ينقر ويبحث عنه في 
كتب اللغة الجترما كتكأكأتم وافْرنْقعُوا في قول 
عيسئ بن عمر'"' ما لكم تَكأكأتم علي كتكأئإكم 
على ذي جِنّة افْرَْقِعُوا عنّيء أي اجتمعتم تنحوا 
عنّى كذا ذكره الجوهري في الصحاح. ومنه ما 
يحتاج إلى أنْ يخرّج له وجه بعيد نحو مسرّج 
في قول العجاج'"“: وفاجمًا ومرسنًا مسرّجًا 
أي كالسيف السريجي في الدقّة والإستواءء 


للق هو عيسى بن عمر الثقفي» ابو سليمان» ترفي عام 14اه/ ككلامء من ائمة اللغة. وهو شيخ سيبويه والخليل وابن العلاء. 
له الكثير من المصنفات. الاعلام ٠/5‏ وفيات الاعيان 99/١‏ خزانة الادب 5ف صبح الأعشى 0 
(؟) هو رؤبة بن عبد الله العجاج بن رؤبة التميمي السعدي, ابو الجحّاف أو أبو محمدء توفي عام هم 7ام, راجز من 
الفصحاء المشهورين» مخضرم بين الأمويين والعباسيين» له ديوانة رجز مطبوع. الاعلام */ "3 وافيات الاعة امامل 

البداية والنهاية 295/١١‏ خزانة الادب ١ق‏ لسان الميزان ا الشعر والشعراء 9٠"؟.‏ 


١1١ 


الغريب 


الصحيح . وحكى الآمدي وابن الحاجب قولاً 


وسريج اسم َي ينسب إليه السيوف. وبالجملة 
فالغريب الغير المَّخْلَ بالفصاحة هو الذي يكون 
غير ظاهر المعنئ وغير مأنوس الإستعمال لا 
بالنسبة إلئ الأعراب الحُلّصُ بل بالنسبة إليناء 
والغريب المخل بالفصاحة هو الذي يكون غير 
ظاهر المعنى وغير مأنوس الاستعمال بالنسبة 
إليهم كلّهم لا بالنسبة إلى العرب كله فإنَّه لا 
يتصوّر إِذْ لا أقلّ من تعارفه عند قوم يتكلمون 
بهء فإِنْ الغرابة مما يتفاوت بالنسبة إلئ قوم دون 
قوم كالاعتياد الذي يقابله هكذا يستفاد من 
الأطول والمطول والجلبى وغيرها. ومنها ما هو 
مصطلح الأصوليين وهو وصف ثبت اعتبار عينه 
في عين الحكم بمجرّد ترب الحكم علئ وفقه. 
وهذا قسم من المناسب قسيم للمرسّل. وقد 
يطلق أيضًا عندهم علئ قسم من المرسّل ويجيئ 
في لفظ المناسبة. ومنها ما هو مصطلح 
المحدّئين وهو حديث يتفرّد بروايته شخص واحد 
في أي موضع وقع التفرّد من السّند سواء كان 
التفرّد في أصل اسيل أي الموضع الذي يدور 
الإسناد عليه ويرجع إليه وهو طرفه الذي فيه 
الصحابى ويُسمّئ غريبًا مطلقًاء أو فى أثناء 
الشند -ويستئ. غزرييًا سيا :ويرادق ‏ الغزيب 
الفرد. 

إعلم أنَّ ما تفرّد به الصحابي ثم كثر 
الرواية عنه لا يُسمّئ فردًا فإِن الصحابة كلهم 
عدول علئ الإطلاق صغيرهم وكبيرهم ممن 
خالط الفتن وغيرهم لقوله تعالئ: #وكذلك 
جعلناكم أمةّ وَسَطا»”'' أي عدولاً. وقوله عليه 
الصلؤة والسلام: (خيرٌ الناس قَرْنِي)"' وهو 


١87 البقرة/‎ )١( 


إنهم كغيرهم في لزوم البحث عسّن ليس ظاهر 
العدالة. فقولهم طرفه أرادوا به التابعى فإِنَ 
الصحابة وإِنْ كانوا من رجال الإسناد إل أنّهِم 
لم يعدوا لما ذكرنا أنهم عدول كلهم لا يبحث 
عن أحوالهم. وقولهم فيه الصحابي أي في ذلك 
الطرف من تسامحاتهم أي ينتهي ذلك الطرف 
المطلق هو ما رواه تابعي واحد مثلا عن 
صحابي ولم يتابعه غيره رواية عن ذلك 
الصحابى سواء تعدّد الصحابى فى تلك الرواية 
أُوْ لاء وسواء كان الصحابى واحدًا أو أكثر 
كحديث النهى عن بيع الولآء وعن هبته» تفرد به 
عبد الله بن و عن ابن عمر. وقد يتفرّد به 
راو عن ذلك المتفرّد كحديث شُعَبٍ الإيمان 
تفرّد به أبو صالح”*' عن أبي هريرةء وتفرّد به 
التفرّد في جميع رواته أو أكثرهم. والغريب 
النسبي هو ما وقع التفرّد في أثناء سنده أي قبل 
التابعى كما يروي عن الصحابى أكثر من واحد 
ثم يتفرّد بالرواية منهم شخص واحدء سمي 
نسبيًا لكون التفرّد فيه حصل بالنسبة إل شخص 
معيّن وإِنْ كان الحديث مشهورًا من وجه آخر لم 
يتفرّد فيه راوء هكذا في شرح النخبة وشرحه. 
وفي مقدّمة شرح المشكاة: الحديث صحيح لو 
أن راويه كان واحدًا. ويُسمّونه الغريب أو 
الفرد. والمراد مع كون راويه واحدًا هو: إذا 
وقع هكذا في أحد المواضع فهو غريب. ولكن 
يقولون له الفرد النسبي. وإذا كان في كل مكان 


(') صحيح البخاري. كتاب الشهادات» باب لا يشهد على شهادة زورء ح ١18‏ بض 
(") هو عبد الله بن دينار ابو عبد الرحمن العدوي العمري المدني؛ توفي عام /1؟١ه‏ إمام محدث حجة. 
سير اعلام النبلاء 0/ 757. تهذيب الكمال 5174. تاريخ الاسلام 7/80 555؟. شذرات الذهب .177/1١‏ تذكرة الحفاظ 


ا 


(4) هو ذكوان أبو صالح السمان الزيات المدني. توفي عام ١١٠١ه.‏ محدث ثقة» امام حجةء يعد من الطبقة الثالثة. 


تقريب التهذيب 507. 


الغريزة 


حفل 


هكذا يأتى فهو الفرد المطلق. انتهى"'. فهذا 
يال علق أن ا ضر يه الصيحابى انكر ته 
الرواية يسمّى غريبًا. وعلئ أنه يشترط تفرّد 
جميع الرواة في الغريب المطلق. 

اعلم أنَّ الغريب كما ينقسم إلى مطلق 
ونسبي كما عرفت كذلك ينقسم إلى غريب متنا 
وإسنادًاء وهو ما تفرّد بروايته واحد وإلى غريب 
إسنادًا لا متنا وهو ما تفرّد بروايته واحد عن 
صحابي ومتنه معروف عن جماعة من الصحابة 
بطريق آخرء ومنه قول الترمذي غريب من هذا 
الوجه. ولا يوجد ما هو غريب متنا لا إسنادًا 
إلةّ إذا اشتهر الحديث الفرد بأنّْ رواه عمّن تفيّد 
جماعة كثيرة فإنّه يصير غريبًا متنا لا إسنادًا 
بالنسبة إل آخر الإسنادء فإنَّ إسناده متّصف 
بالغرابة في طرفه الأول وبالشهرة في الآخر 
كحديث إنما الأعمال بالنيات» 
مشهورًا كذا في خلاصة الخلاصة. 


ونسميه غريبًا 


فائدة: 


قولهم ما يتفرّد بروايته شخص واحد يعم 
ما تفرّد فيه الراوي بزيادة فى المتن أو الإسناد» 
ولذا وقع في شرح شرح النخبة في بحث 
المتابعة الغريب جمعه الغرائب» وهو الحديث 
الذي تفرّد به بعض الرواة أو الحديث الذي تفرّد 
فيه بعضهم بأمر لا يذكر فيه غيره إِمّا في متنه أو 
فى إسناده انتهئل. وقال القسطلانى: الغريب ما 
تفرّد راو بروايته أو برواية زيادة فيه عمّن يجمع 
حديثه فى المتن أو السّنَد. 


فائدة : 


إنّما يحكم بالتفرّد إذا لم يوجد له شاهد 
ولا متابعء فإنْ وجدا لا يحكم بالفردية. 


فائدة : 

الغرابة لا تنافى الصّحة فالحديث الغريب 
الإسناد ثقة. 

فائدة : 


43 


الغريب والفرد مترادفان لغةّ واصطلاحًا | 
أنّ أهل الاصطلاح تمايزوا بينهما من حيث كثرة 
الاستعمال وقلته. فالفرد أكثر ما يطلقونه عل 
الفرد المطلق والغريب أكثر ما يطلقونه على 
الفرد النسبي. وهذا من حيث إطلاق الإسمية 
عليهماء وأمًا من حيث استعمالهم الفعل المشتقٌ 
فلا يفرّقون فيقولون في المطلق والنسبي تفرّد به 
فلان وأغرب به فلان كذا في شرح النخبة. 

اعلمُ أنه قد يطلق الغريب بمعنى الشاذ 
الذي ذكر في أقسام الطغن في الضبط وهو ما 
كان سوء الحفظ لازمًا لراويه في جميع حالاته؛ 
وهذا هو مراد صاحب المصابيح حيث يقول في 
بعض الأحاديث بطريق الهّلعن هذا حديث غريب 
كذا في مقدمة شرح المشكؤة. 
الغريزة: 
1201101 

بالراء المهملة الطبيعة ومنه الحرارة 
الغريزية والرطوبة الغريزيةء وقد تفسّر بملكة 
تصدرٌ عنها صفات ذاتية كذا فى الأطول فى 
باب التشبيه. وفي اصطلاح التّحاة الصفة التي 
لا يكون للعين فيها نصيب بل تعرفٌ بالتجربة 
والنظر المتعلّق بالقلب علئ ما يجبئ في لفظ 
النعت. 


11511711 - عوالاممطا رأعمتاكم1 


)١(‏ في مقدمة شرح المشكوة حديث صحيح اكر راوي او يكى است آثرا غريب وفرد نامند ومراد بآنكه راوي او يكى بود آنست كه 
اكر دريك موضع هم همجنين افتد غريب است وليكن آنرا فرد نسبي كويند واكر همه جاهمجنين آيد فرد مطلق بود انته 


١7 6 
العَرّل:‎ 


01 07111011761156 06516م ,1/171 - لإتاعهم 


عنامكء 08 علا10 رع لأصمتاط 


201101 


بفتحتين اسم من المغارّلة بالزاء المعجمة 
ومعناه محادثة النّساء. كما في الصراح. وفي 
اصطلاح الشُعراء الفرس. هو عبارة عن عدة 
أبيات متّجدة في الوزن والقافية. وأوَّلُ تلك 
الأبيات ذو مصراعين وأَلاً يتجاوز عدد الأبيات 
اثني عشر بينّاء وإن يكن بعض الشعراء قد زاد 
على ذلك. وفي العادة لا يزاد على أحد عشر 
بِينًا» وما زاد على ذلك فيسمى قصيدة. وغالبًا 
ما يذكر في الغزل ذكر أحوال المحبوب» 
وأوصاف حال المُّحِبَ وأحوال العشق والمحبّة. 
كذا في مجمع الصنائع. 

والغزل يقال له أيضًا التشبيب. كذا في 
جامع الصنائع » وقد عَدَ صاحب مجمع الصنائع 
التشبيب من أنواع الغزل""©. 
العَرُو: 
04 1111011 

بالفتح وسكون الزاء المعجمة لَغةَ قصد 
القتال مع العدوء حص في عرف الشرع بقتال 
الكفار كذا في فتح القدير. وفي اصطلاح أهل 
السّير هو الجيش القاصد لقتال الكفار الذي كان 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم فيه. 7 
الجيش الذي لم يكن فيه النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم فيسمّئ سرية وِبَعًْا هكذا في ترجمة 


1111251013, 1910, 727213 - 


العْنُى 

صحيح البخاري. 
الفَسَّانية : -للى - (اععة) ولالإتسهدمقط-الم 
(عاع50) نت 1ه كك 11 

بالسين فرقة من المرجئة أصحاب غسان 
الكوفي9) قالوا الإيمان هو المعرفة بالله ورسوله 
ويما جاء من «عتدهها إجمالاً لا تفصيلاء وهو 
يزيد ولا ينقص. وذلك الإجمال مثل أنْ يقول 
قد فرض الله الحج ولا أدري أين الكعبة 
ولعلها بغير مكة؛ وبعث محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم ولا أدري أهو الذي بالمدينة أُمْ 
غيره. وغسان كان يحكيه أي القول بما ذهب 
إليه عن أبي حنيفة رحمة الله عليه ويعدّه من 


المرجئة وهو افتراء عليهء كذا في شرح 
المواقف”" . 
الغشل : ,4104826 - 5لواطبااطة ,عصتطكة/18 


كا طن 


بالضم وسكون السين لغة سيلان الماء 
مطلقًا ثم نقل شرعًا لسيلان الماء عل جميع 
البدن كذا في شرح المنهاج. 
العْشّى : ععتملا نم6 - عصتالته؟ .ووعملوء/18 


بضم الغين وسكون الشين المعجمة كما 
قيل» والمشهور فتح الغين هو تعظّل أكثر القوى 
المحرّكة والحسّاسة لضعف القلب 0 أو 
الوجع أو غيره» واجتماع الروح الحيوانى 
إليه كذا في بحر الجواهر. والغشي في 6 
الصّوفية عبارة عن شيء يصيب مرآة القلب 


)١(‏ بمعنى سكن كفتن بازئان كما في الصراح . ودر اصطلاح شعراء عبارت است از ابيات جند متحد در وزن وقانيه كه بيت اول 
آن ابيات مصرّع باشد فقط ومشروط آنست كه متجاوز از دوازده نباشد اكرجه بعضى شعراى سلف زياده از دوازده هم كفته 
اند فاما الحال آن طريق غير مسلوك واكثر ابيات غزل را يازده مقرر كرده اند وهر شعريكه زياده بران بود آئرا قصيده كويند 
ودر غزل غالبا ذكر حال محبوب وصفت حال محب ووصف احوال عشق ومحبت بود كذا في مجمع الصنائع وغزل را 
تشبيب نيز كويند كذا في جامع الصنائع وصاحب مجمع الصنائع تشبيب را ازنواع غزل شمرده. 


(") هو غسان المرجئ 
الفرق بين الفرق 5١‏ 


ع الكوفي زعيم فرقة الغسانية المرجئة. كانت له آراء وأباطيل كثيرة. التبصير 944» الملل والتحل »١5١‏ 


(8) من فرق المرجئة» اتباع غسان المرجئ الكوفي؛ كانت لهم اعتقادات خاصة بالايمان» وخالفوا فيها مذهب ابي حنيفة وغير 
ذلك. التبصير 44 الملل والنحل »١5١‏ الفرق بين الفرق 50. 


العَضِبٍ 


امل 


فيحجُبها حتى يتكونَ منه الرّان والصّدأ فى | الغضَب : ,عنام - طغه ,لان ,تعمسف 


البصيرة. كذا فى لطائف اللغات27. 
العْضْبٍ: عاتدله تلم ) - امتمعادمو0) 


بالفتح وسكون الصاد المهملة لغة أخل 
الشيى من الغير بالتغلب متقومًا كان أَوْ لا. 
وعند الفقهاء أَحُذٌّ مالٍ متقوّم محترّم من يد 
مالكه بلا إِذُّنْهِ لا خفية. فالآخذ يُسمَّ غاصبًا 
والمأخوذ مغصوبًا. فبقيد المال خرج أخذ غير 
المال كأخذ الدّم والحْرٌ والمَيّنة وكَفٌ من تراب 
وقطرة ماء ومنفعه. وبقيد المتقوّم خرج أخذ 
الخمر والخنزيرء والمتقوّم مُباح الانتفاع شرعًا. 
وقولهم محترّم أي حرام أخذه بلا سبب شرعي 
خرج به أخذ مال الحربي في دارهم. وقولهم 
من يد مالكه أي من تصرّف مالكه. فإزالة يد 
المالك معتبرّة فى الغَضْبٍ عند الحنفية وعند 
التتافتى برتعمة تان عليدا بهو زات يذ العدواة 
عليه كما في الدرر شرح الغرر. فهو عندهم 
إزالة اليد المحقّقة بإثبات اليد المُبْطلة. وعند 
الشافعى رحمه الله إثبات اليد المبطلة ولا 
يشترط إزالة اليد. فزوائد المغصوب لا تضمن 
عند الحنفية خلافًا للشافعى لأنَّ إثبات اليد 
متحقّق بدون إزالة اليد. وقولهم بلا إذنه احتراز 
عن الرَّمْن والعارية. وقولهم لا خفية احتراز عن 
السّرقةء هكذا يستفاد من الدرر وشرح الوقاية 
وجامع الرموز. وعند أهل النظر هو المَنْع مع 
الاستدلال وذلك بأنْ يستدل بدليل على انتفاء 
المقدمة الممنوعةء سُمِّى به لأنَّ السّائل ترك 
هناك منصب نفسه وهو المنع والمالبة فقط 
وأخذ منصب غيره وهو التعليل» كذا في شرح 
آداب المسعودي» وفى الرشيدية هو أخذ منصب 
0 ' 


“لل 


بفتح الغين والضاد المعجمة هو حركة 
للنفس مبدؤها إرادة الانتقام كذا في المطول في 
تقسيم التشبيه باعتبار الطرفين. وفي الجلبي وأبي 
القاسم هذا لا يلائم قوله لا يحركها الغضب في 
تفسير الحِلّم بكون النفس مطمئنة لا يحرّكها 
العَضَب بسهولة ولا تضطرب عند إصابة 
المكروه. فإمّا أن يبنى الكلام علئ التسامح ويُراد 
أنه حالةٌ توجبٌ حركة النفس مبدأ تلك الحالة 
إرادة الانتقام. ولذا قيل التحقيق أنَّه كيفية نفسانية 
تقتضي حركة الروح إل خارج البدن طلبًا 
للانتقام؛ أو يراد بقوله لا يحرّكها الغضب لا 
يحرّكها أسباب الغضب. وقد يقال علول تقدير 
كون العَضَبٍ نفس الحركة المُراد أنَّ الحلم 
اطمئنان للنفس بحيث إذا حصلت فيها حركة هى 
العَضَبٍ لا تجعلها متحرّكة بحركة أخرئ. 1 
الغفلة: - صه10أصمع216 12 ,مهنع ةاوزد] 
11101167111011 ,1011ل 1015170 

بالفاء تذكر في لفظ اليسيان. 
الغلط : نأطباه ,عامل - ع متااععده! ,ععلةأوتلا 

الصريح المحقّق وغلط النسيان وغلط البداأ 
من أنواع بدل الغلط وقد سبقت في لفظ البدل. 
الغْلوَ: - ك5كع006 ب اأمرععع ا 
ل ا 

هو نوع من المبالّغة وقد سبق. ويطلقٌ أيضًا 
علئ الحركة التي هي قبل التنوين الغالي كما يجيئ. 
الغمام: للع الى - اعلمتفتدة؟ .امعتصال لك 


12200000 


بالفتح هو الرسوب الطافي وقد سبق. 


)١(‏ وغشي در اصطلاح صوفيه عبارت است از جيزيكه نشيند بر روي مرآت قلب وزنك بيدا كند در بصيرت كذا فى لطائف 


اللغات. 


هه ١|"‏ 
غمزة: أل ستاء - ممتأفمقاصع علمامالا 
0'0111101ذ' 

معروفة 9 وعند الصوفية بمعنى الفيض 


والجذب الباطني الواقع» بالنسبة للسَّالك. ويقول 
في كشف اللغات: الغمزة بمعنى: التشويش في 
اصطلاح العُشَاقَء وكنايةَ عن عدم الالتفات”"'. 
غمكدة: 
بالفارسية معناها: دار الغم. وعندهم: 
0 و ست 
مقام الستر ٠.‏ 
غمكسار : 4/786 - لعاءعااهم 
بالفارسية معناها: المغموم. وعندهم: أَثَرُ 
صفة الجمال التي لها عمومٌ وشمول”". 
الغنول ١‏ معنن ناته ,عكععطء1] - مسعصاءع ]1 


بالكسر والنون والقصر مقابل الفقر كما 
كما سيأتي في لفظ الفقر. وفي خلاصة السلوك 
الغِن عليل ما قال بعضٌ الحكماء هى سكون 
القلب بموعد الله تعالئ. وقال أهل الله : الغنى 
الرّضاء بالموجود والصَّبْر على المفقود. وقيل 
قوت القلب مع القلة وسِرٌ الحال وقطع الامال 
وترك القيل والقال انتهل. 
العْنى: ماعن - طعا 


كالكريم نعت الغِنى في جامع الرموز 
المتباّر من الغني خلاف الفقير كما في 
العكس. فهو من له نصاب. وفي الاختيار أن 
الغني ثلأثة: صحيح كايِبٌ قادِر على قوت 
يوم» ومالك لنصاب موجب للفطرة والأضحية 


عاام[عك - عع هام مم لاك 


الغَواية 


لا الزكؤة؛ ومالك لنصاب موجب للكل وقد 
جاز صرف الزكوة إل الأول بلا حلاف انتهيل. 
ويجيئ له معان أخر في لفظ الفقير. وفي لطائف 
اللغات يقول: الغني في اللغة صاحب المال. 
وفي اصطلاح الضوفية: عبارة عن مالك كل 
شبئ. إِذَاء الغني بذاته لا يتحمّق إلا للحق. 
والعن من الساد هو البسني بالنون عن كل ما 


0 
سواه ٠.‏ 
الغنيمة : 8/5 - 5أأهم؟ ,نزاهمه8] 


بالنون على وزن اللطيفة هي المال 
المأخوذ من الكفار بالقتال وأَمًا المأخوذ بلا 
قتال فيُسمَّئْ فَيْنَا كذا في فتح القدير في كتاب 
الميين: 


العو اية : 01 1ه تلوط - ع3 كادآ 


بالفتح وبالواو هي سلوك طريق لا يوصل 
إلى المطلوب. قيل لا نسلم ذلك بل هي عبارة 
عن حالةٍ حصلت للسّالك فى سلوكه وهي كونه 
فاقِدًا لما يوصله إلئ المطلوب مخلنًا فيهء فإنّها 
بمعنى الصّلالة»ء وهي مقابلة للهُدئْ بمعنى 
الاهتداء. وهو ليس عبارة عن نفس سلوك طريق 
يوصل إل المطلوب لأنّه مطاوع للهداية وهي 
الدلالة» والشَّلوك ليس مطاوعًا للذلالة وتعريفها 
بفقدان ما يوصل إلئ المطلوب باطل أيضّاء لأنَّ 
مَنْ تقاعَدَ عن تحصيل المطالب بالمَرّة ولم 
يسلك طريقًا أصلاً فاقِدٌ لما يوصل إليهاء وليس 
بغاو أصلاً. هكذا يستفاد من حواشي شرح 
المطالع في الخطبة؛ وقد مَرَّ في لفظ الضلالة. 


نلق نزد صوفيه بمعنى فيض وجذبه باطن كه نسبت بسالك واقع شود. ودر كشف اللغات مى كويد غمزه برهم زدن در اصطلاح 


عاشقان كنايت از عدم التفات است. 
زفق نزد شان مقام مستوري راكويند. 


(9) نزد شان اثر صفت جمالى است كه عموم وشمول دارد. 


(:) ودر لطائف اللغات ميكويد غني در لغت صاحب مالء. ودر اصطلاح صوفيه عبارت است از مالك تمام بس غني بذات 
متحقق نيست مكر حق وغني از عباد كسي است كه مستغنى است بحق از هرجه ما سواى اوست. 


العَوْتْ 


١"ه5ك‎ 


العَوْثْ: يبه اءممكق - ماعط 2ه للدت 


525 
هو القظبُ. وقيل غيره. ويجبئ في لفظ 
القطب. وفي كشف اللغات يقال للقطب الغوث 
حينما يستغيثون بهء وفي غير تلك الحال لا 
يُسّمونه الغوث. وترجمة البيت: 
في مثل ذلك الوقت دعوه غونًا 
وكل مكان علكلوه غيانًا 
وأيضًا: القرث هما الشخصان اللذان عن 
يمين القطب ويساره. 0 
العَيْب: 


2919-5 


بالفتح وسكون الياء هو الأمر الخفي لا 
يدركه الحسٌ ولا يقتضيه بديهة العقلء» وهو 
قسمان: قسم لا دليل عليه لا عقليى ولا 
سمعي » وهذا هو المعنيٌ بقوله تعالل : #وعنده 
مفاتِح الَبْب لا يعلَمُها إلاّ هوه" 
نصب عليه دليل عقلي أو سمحي كالصانع 
وصفاته واليوم الآخر وأحواله وهو المراد 
بالغيب في قوله تعالئ: #الذين يؤينون 
بالعَيْب22984 هكذا ذكر في البيضاوي في تفسير 
هذه الآية في أول سورة البقرة» وقد سبق بيانه 


انتهى كلامه 


10131[ نا ,علاطا لم1 رمام امن 


في لفط العالم. والغيبة في اصطلاح الصّوفية 
هي مقام الكثرة. وما أجمل ما قاله المير سيد 


حسيني في معنى الغيبة والحضور ما ترجمته: 

وإِنْ لا تستطع أَنْ تكون معه في حضرته 
فَفِبُعن نفسك حتى تجدّربحه 

فما دُمْتٌ قريبًا من ذاتك بعيدًا عن هذا الكلام 
نتلزمالغيبةإنْ أردتَ الحضور 
كذا في كشف اللغات؟» 


الغيبة : 


1ع 67117 ,71م كقللة 11 


بالكسر اسم من الإغتياب بمعني بد كفتن 
كسى رابعد ازوى 171 كان صدقاء وَإِنْ كان كذيًا 
يسم . بيتانا كما في الصراح. وفي مجمع 
السلوك الغِيبة هي أنْ تذكر أي أنْ تذكر أخاك 
بما يكرهه لو بلغه» سواء ذكرت تقصانًا في بدنه 
أو في لبسه أو في خلقه أو في فعله أو فيو قوله 
أو في دينه أو في دنياه أو في ولده أو في ثوبه 
أو في داره أو في دابته. وفي تفسير الدرر: 
سيل النبي صلى الله عليه وآله وسلم عن الغيبة 
فقال: (أنْ تذْكُّرٌ أخاك بما يكرهه. فإِنْ كان فيه 
فقد اغتبته وإِنَّ لم يكن فيه فقد بَهتّه)©. ؛ 
الغيبة لا تقتصر على القول بل يجري أيضًا في 
الفعل كالحركة والإشارة والكناية لأنَّ عائشة 
رضي الله عنها أشارت بيدها إل امرأةٍ أنّها 
قصيرة فقال عليه الصلوة والسلام: (اغتبتها)"'» 
والتصديق بالغِيبة غيبة والمستمعٌ لا يخرج من 


- )تمع تمع ,ماقومع كنامك3/1211 


)١(‏ وفي كشف اللغات غوث قطب راكويند در هنكاميكه بناه مى برند بحضرت وى ودر غير اين محل او را غوث نميكويند. 


در جئان وقفت غوث خوانندش 


ونيز آن دو تن راكه يمين ويسار قطب باشند انتهئل كلامه. 


زفق الانعام/ 64 
(*) البقرة/ * 


همه جاى غياث دانندشس 


دق وغيبت در اصطلاح متصوفه مقام كثرت راكويئد ميرسيد حسيني در معني غيبت وحضور جه خوش كفته . 


ور نكنجي با خوداندر كوىاو 


تاتو نرديك خودي زين حرف دور 
كذا فى كشف اللغات. 


كم شواز حودتا بيابي بوىاو 
غيبتي بايداكر خواهى حضور 


(5) سنن الترمذيء كتاب البرء باب ما جاء في الغيبة» ح 1975. 54/5". بلفظ: (ذكرك اخاك بما بكره) 


مسند احمدء 385/7 بلفظ الترمذي. 


(5) قال النبي يكل لعائشة عندما أشارت بيدها إلى امرأة أنها قصيرة (اغتبتها). مسند احمدء .5١7/5‏ 


١ /اه؟‎ 


الإئم إلا بأن ينكرَ بلسانهء فإنْ خاف فبقليهء 
وإِنْ قير علئ قطع الكلام كلا اح أو على 
القيام فلم يفعل لزمه الإثمء وإِنّ قال بلسانه 
سكت وهو يشتهي بقلبه فذلك نفاق ولا يخرج 
من الإئم ما لم يكرهه بقلبه. ويرخُصٌ للمتظلّم 
أنْ يذكر ظلم الظالم عند سلطانه ليدفعَ ظلمه. 
فأمًا عند غير السلطان وغير مَنْ يُعين على الدفع 
فلا كذا في شرح الأوراد'". رجل اغتاب أهل 
قرية لم يكن غيبة حت يُسمّي قومًا بعينه كذا في 
الظهيرية. سُئل بعض المتكلمين عن الغيبة فقال 
إِنّما يكون غيبة إذا قصد به الإضرار والشماتة. 
وأمّا إذا ذكر ذلك تأسّفًا لا يكون غيبة. والغيبة 
في حقٌ الفاسق المَعْلِن لا يكون غيبة. قال النبي 
عليه الصلوة والسلام: (مَنْ ألقى جلباب الححياء 
عن وجهه فلا غيبة)0 , وعنه عليه الصلوة 
والسلام: (أذكرٌُ الفاجرٌ بما فيه كي يحدَرٌ 
الناس)””. وأمًا إذا كان فاسِقًا مختفيًا مستيرًا 
فلا تعلنوه ويكون غيبة. وإِنْ ذكر عل وجه 


الغيبة 
التعريف لا يكون غيبة كذا في المطالب. ويكفي 
الندم والاستغفار في الغيبة. وإنْ بلغه فالطريق 
أن يأتِي المُغتاب عنه ويستحلٌ وإن تعذر بموته 
أو ع البعيدة استغْفَّرَ الله» ولا اعتبار بتحليل 
الورّئة كذا في الروضة 
الزندويسية*؟ وقال رحمه الله: سألت أبا محمد 
رحمه الله تعالئ فقلت له إذا تاب صاحب الغيبة 
قبل وصولها إلى المغتاب عنه هل ينفعه توبته؟ 
قال نعم: يغفر الله تعالئ فإنّه تاب قبل أن يصير 
الذنب ذنبًا لأنّه إِنّما يصير ذنبًا إذا بلغت إليه فإنْ 
بلغت إليه بعد توبته لا تبطل توبتهء بل يغفر الله 
تعالئ لهما جميعّاء المغتاب بالتوبة والمغتاب 
عنه من الشفقة. وسئل أبو القاسم رحمه الله 
تعالئ عن رجل اغتاب رجلاً ثم استغفر الله 
تعالئ فقال: لا يغفر له حتيل يغفر له صاحبها. 
قال أبو الليث رحمه الله تعالىءإنْ بلغ الرجل 
الخبر أنَّ هذا قد اغتابه فلا بُدَّ له من أن يستحلّ 
منه وإِنْ لم يكن بلغه الخبر فإنَّه يستخفر الله 


الكاشف27. وفى 


)0 ورد في فهرس هرات شرح الاوراد المعروف بالحنفية وجاء ص 7١8‏ من الكتاب نفسه شرح الارواح ولعله تصحيف أو خطأ 


مكتبة متحف هراتء سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» مخطوطات افغانستان» اعداد دلو جيردي بورسيل» القاهرة 


14 مركز الخدمات والابحاث الثقافية» بيروت لبنان. 


وهذا الكتاب على ندرته هو ما وجد في مسائل الفقه. لكن وجدت كتب أخرى باسم شرح الاوراد يتعلق مضمونها بالتصوف 


وهي: 


الاوراد الزينية للشيخ رين الدين محمد بن محمد الحافي (- مخدم) ولها شروح منها شرح علاء الدين علي القوجحصاري 


(- اعىه). 


والاوراد الفتحية للشيخ السيد علي بن شهاب الهمذاني ولها شروح. كشف الظنون» 7٠١ /١‏ 701. 
(؟) البيهقى. السئن الكبرىء. كتاب الشهادات. باب الرجل من أهل الفقه يسأل. .8٠١/٠١‏ دون لفظ (عن وجهه). 
() عزاه العجلوني قي كشف الخفاء ح .٠0‏ ١/114ء‏ إلى ابن أبي الدنيا وابن عدي عن معاوية بن حيده بلفظ : اذكروا الفاجر 


بما فيه يحذره الناس. 


ورواه البيهقى فى السنن؛ كتاب الشهادات» باب الرجل من أهل الفقه يسأل عن الرجل من أهل الحديث» .788/١١‏ 
(4) الكاشف الذهني شرح المغني» في مجلدين» لمحمد بن احمد التركماني الحنفي (- ٠5/اه).‏ وهو شرح على المغني ني 
أصول الفقه للشيخ جلال الدين عمر بن محمد الخبازي (- ١717ه)‏ كشف الظنون 7749/7 . 
(0) روضة العلماء للشيخ أبي علي حسين بن يحي البخاري الزندويسي الحنفي ( 45٠هه/‏ ١١1١1م)‏ 
كشف الظنون ؟/978. المخطوطات العربية في مكتبة متحف مولانا في قونية» اعداد مركز الخدمات والابحاث الثقافية. 


بيروتء عالم الكتب» ا1850اه/ 1445م ص 5؟15, 


الغَيْرية 


تعال» ولا يخبره أنه لو أخبره اشتغل قلبه فيها فقد ‏ صدقت. 


بذلك كذا فى النوازل0 . 
الغيْرية : 


وكذا التغاير هو كون كل من الشيئين غير 
الآخر ويقابله العَيْنِية وهو ليس نفس الإثنينية بل 
تصوّره ليس مستلزمًا لتصوّرهاء فإنَ الإثنينية كون 
الظبيعة::ذات وحدتين. ويقابلها: "كن “الطبيعة: ذا 
وحدة أو وحداتء. وحيئذٍ لا يتصوّر بينهما 
واسطة. فالمفهوم من الشيئ إن لم يكن هو 
المفهوم من الآخر فهو غيره وإلاّ فعينه. والشيخ 
الأشعري أثبت الواسطة وفسَّر الغيرية بكوّن 
الموجودين بحيث يُقَدّر ويتصوّر انفكاك أحدهما 
عن الآخر في حيّر أو عدمء فخرج بقيد الوجود 
المعدومات فإنْها لا توصف بالتغاير عنده بناءً 
غلل أن الغيرية .من الضفات ‏ الوجودية) ‏ ذل 
ينَصفُ بها المعدومان» ولا موجود ومعدومء 
وخرج الأحوال أيضًا إذ لا يثبتها فلا يتصوّر 
اتصافها بالغيرية» وكذا ما لا يجوز الانفكاك 
بينهما كالصفة مع الموصوف والجزء مع الكل 
00 ا 
الموصوف ولا الجزء عين الكل وهو ظاهن 
وليسا أيضًا غير الموصوف ولا غير الكل إذ لا 
يجوز الانفكاك بينهما من الجانبين وهو ظاهر 
معتَبّر عندهم في الغيرين. وقيد في حيّز أو عدم 
ليشتمل المتحيّر وغيره. فالجسمان الموجودان 
3 الخارج إذا قُرِضَ ِدَّمُهما كانا متغايرين 

لضرورة قالوا دَلَّ الشرع والعرف واللغة على 
أن الجزء والكلّ ليسا غيرين» فإنّك إذا قلت 
ليس له علي غير عشرة يحكم عليك بلزوم 
الخمسة. فلو كان الجزء غير الكل لما كان 
كذلك وكذا الحال فى الصفة والموصوف. فإذا 
تنك لس في الذاق “عير :صد». ركان ارين العانم 


فارع ل - دوعو عط © 


دلق النوازل في الفروع للامام ابي الليث نصر بن محمد بن إبراهيم 


١14 


ولو كانت الصفة غير 
الموصوف لكنت كاؤبًا. ورد بأنَّ في الصورة 
الأول يُحمل الغير علئ عددٍ آخر فوق العشرة» 
وفي الصورة الثانية يراد غيره من أفراد الإنسان» 
إلا لوم :أن الا تنكوة. لوك ري غير 
1 ولا يخفى عليك أن استدلالهم بما ذكروه 
يدل على أنَّ مذهبهم هو أنَّ الصفة مطلقًا ليست 
غير الموصوف». سواء كانت لازمة أو مفارقة. 
وقيل إنهم اذّعوا ذلك في الصفة اللازمة بل 
القديمة بخلاف سواد الجسم فإِنّهِ غيره. قال 
الآمدي. ذهب الشيخ الأشعري وعامة 
الأصحاب إل أنَّ من الصفات ما هي عين 
الموصوف كالوجودء ومنها ما هي غيرهء وهي 
كل صفة أمكن مِمارَقُها عن الموصوف كصفات 
الأفعال من كونه خالِقًا ورزاقًا ونحوهما. ومنها 
ما لا يقال إنه عين ولا غير وهي ما يمتنع 
انفكاكه عنه بوجه كالعلم والقدرة وغير ذلك من 
الصفات النفسية لله تعاليل. وَيْرَدٌ عليهم الباري 
تعالئ مع العالم لامتناع انفكاك العالم عنه في 
العدم للإستخالة عدمه تعالق. ولا في الحيّز 
لامتناع تحيّره وأجيب بأنّ المُراد جواز الانفكاك 
من الجانبين في التعقّل لا في الرجود. ولذا قيل 
الغيران هما اللذان يجوز العلم بواحد منهما مع 
الجهل بالآخرء ولا يمتنع تعقّل العالم بدون 
تعقل الباريء ولذلك يحتاج إلئ الاثبات 
بالبرهان» وهذا الجواب إِنّْما يصمٌ إذا ترك قيد 
في عدم أو حيّز من التعريف واعلمٌ أنَّ قولهم لا 
هو ولا غير مما استبعده الجمهور جدًا فإنّه 
إثبات الواسطة بين النفي والإثبات». إِذْ الغَيْرية 
تساوي نفي _ العينية. فكل ما ليس بعين فهو 
غيره كما أنَّ كلما هو غير فليس بعين. ومنهم 
مَنْ اعتذر عن ذلك بأنّه نزاع لفظي راجع إلى 
الاصطلاح فإِنّْهِم اصطلحوا على أن المَيْرِين ما 


يم السمرقندي الحنفي (- - "لالاه) كشف الظنون. 7/75 ,.١1941‏ 


"8 


يجوز الإنفكاك بينهماء ولا مشاحة فى 
الاصطلاحات. واستدلالهم بالعرف واللغة 
باحر بيان لمناسبة الاصطلاح للأمور الثلاثة. 
وفيه أنهم ذكروا ذلك في الاعتقادات المتعلقة 
بذات الله تعالى وصفاته. فكيفف يكون أمرًا 
لقا "جما .متعلقاً بمجرّد الاصطلاح؟ والحق 
أنه بحث معلوي ومراذهم أنه لا هو بحسب 
الشورم باعي الحم الور لاوا احم 
عليه المحققون من الأشاعرة والصوفية من أن 
صفاته تعالئ زائدة عل لكن ليست 
موجودة قائمةٌ به كما ذهب إليه الجمهور من أنَّ 
لكل منها هوية مغايرة لهوية الآخرء إِذْ لم يقمْ 
دليل علئ أمرٍ سوى التعلق. ولذا فسّر القاضي 


ذائهء» 


الغبرية 
البيضاوي في تفسيره العلمَ بالانكشاف والقدرة 
بالتمكن والإرادة بترجيح أحد المقدورين. فهذا 
القول عندهم راجع إلى نفي الصفات في الوجود 
وإثباتها في 0 هكذا في شرح المواقف 
وغيره. والغير في اصطلاح الصوفية هو عالم 
الكون. ويطلقون عليه 5 اسم الغير واسم 
التوى. وهذا علئ نوعين: أحدهما: ع 
لطيف كالروح والنفس والعقل. والثاني: عالَمُ 
كثيف مثل العرش والكرسي والفلك وغيرها من 
الأجسام. وهذه المرتبة يسمونها: هوى الله 
ولأنّ الحنّ في هذه المرتبة ستر الوجود بصور 
الأعيان والأكوان!! كذا في كشف اللغات""' . 


دق وغير در اصطلاح صوفية عالم كون را كويند كه اسم غيريت وسوائيت برو اطلاق ميكنند واين بر دو نوع است يكى عالم 
لطيف جنانكه روح ونفوس وعقول. دويم: : عالم كثيف جنانكه عرش وكرسي وفلك وغيره اجسام واين مرتبه را هوي الله 
وكائنات كويند زيراكه درينمرتبه استتار وجود حق است بصور اعيان واكوان كذا في كشف اللغات. 


حرف الفاء 
(ف) 


الفاء : - طرعل جه عه رما ج ذه رعااع]1 أورزط[ 
عطرعنا نال نان أمترر ننل عرناع| ‏ مرغ زجررم رج[ 


لغة اسم حرف من حروف الهجاء. وعند 
الصرفيين يُطلقُ على أول حروف أصلية ويسمّى 
فاء الكلمة وفاء الفعل أيضًا. 
القائدة: - أقع12]7 باأعدعط ,لإأنانان ,مند 
اقلم ب6انأللها ,اله 

هي ما يترنّب علئ الفعل والفوائد الجمعء 
الفار : اممكنممول - دمع ره تل مطبند عمتزدا 


عع مطل ألان 


بتشديد الراء عند أهل الشرع هو زوج 
المرأة الذي مَرِضَ مَرَضَ المَوْت وطلقها في 
ذلك المَرّض» وتلك المرأة تُسمَّى بامرأة الفارء 
غالّتَ حاله الهلاك. 


فارسسٌُ العرب : عز120ة - مملوئءط 

م مولكتع2 مز كسمتصملوء6 عدتنامع15ل) 
عم - تروورء2 - (عتطورخ مز عمتلمء 

6 أ© 7615011[ 611 017111167126 آلاق 201015 5ل ) 
(ع06نه «نه ع ارورم 


هو عند البلغاء أَنْ يُؤتى بألفاظ عربية لأمل 
الترسّل بدون أَنْ يخالطها كلمات فارسية تكون 
تتمة لكلام مقدمته فارسية.ء ولكن نهايته كلمات 
عربية. وهذا التوع من الصّنائع الأدبية من 
مخترعات الشاعر أمير خسرو دهلوي . وقد جاء 
في (إعجاز خسرو): لقد بَذَلْتُ جهودًا كثيرةً 
بحيث لم يمكن أنْ تتم المقدّمات بدون ترتيب 
كامل. ومثال ذلك: «هذه الرقعة لحضرة المقام 
العالي»: الكبير الكريم العادل المجاهد المقسط 
الغازي عر الدّولة والذين عضد الإسلام 
والمسلمين زاد الله نصفته. من المخلص القديم 
الحميد القريشي مبلغ الخدمات الوافرة والأدعية 
المتواترة بالعًا ما بلغ؛ والمتمني تقبيل ركاب 
دولته من هو فوق البيان والرقم؛ وبفضل الباري 
عَمَّْثْ نعماؤه: أموره مقرونة بالإنتظام وأخوال 
الأحباء بالخير متصلة والأعزة بضمان 
السّلامة0" , 


)١(‏ نزد بلغا آنست كه الفاظ عربي را برسم مترسلان بى خلط بارسي تركيب كرده تتمذهر مقدمه كلامى بتركيب عربي تمام كرداند 
واين صنعت از مخترعات حضرت امير خسرو دهلوي است ودر اعجاز خسروي مى فرمايد كه بسيار كوشيده. أمده است كه 
نهايت مقدمات بى ترتيب تمام شود ممكن نشد مثالش اين رقعه بحضرت عاليه كبير كريم عادل مجاهد مقسط غازى عر 
الدولة والدين عضد الاسلام والمسلمين زاد الله نصفته مخلص قديم حميد قريشي مبلغ خدمات وافره وادعية متواتره بالغا ما 
بلغ وتمني تقبيل ركاب دولت كان فوق البيان والرقم وبفضل بارى عمت نعماؤه امور مقارن انتظام واحوال احباء بخير متصل 


واعرّه بضمان سلامت,. 


١"5١ 


المَاصِلة : لع ,1010 07 عواع7 013 لوط 
- 20115011815 1نا10 :01 ععقطا رعصصيط: هج 01 
التمط تنك نل ,اهم قال أعك7عنا املك ارا[ 
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هي عند أهل العربية تطلق بالاشتراك علئ 
معان. منها ما يُسمّئ فاصلة صغرى» وهي كلمة 
رباعية أي مشتملة عليل أربعة أحرفه يكون 
جميع حروفها متحرّكًا إلا الأخير نحو حبل 
بالتثوين. ومنها ما يسمّئ فاصلة كبرئ. وهي 
كلمة خماسية أي مشتملة على خمسة أحرفء 
يكون جميع حروفها متحرّكًا إلا الأخير نحو 
سمكة بالتنوين. وهذان المعنيان من مصطلحات 
أهل العروض والتنوين عندهم حرف معتبّر جرّء 
من الكلمة السابقة. وقد أورد في عروض 
سيفي: الأكثرون علئ أَنَّ الفاصلة من الأصول. 
ويقول بعضهم: بل الصّغرى مركّبة من سبب 
ثقيل وخفيفء والكبرى من سبب ثقبل ووتدٍ 
مجموع. ويقول إبراهيم بن عبد الرحيم؛ 
العروض كلمةٌ ذات أربعة حروفي هي الفاصلةء 
بصاد غير منقوطة. والكلمة ذات الخمس حروفٍ 
فاضلة بضاد منقوطة. وسببُ ذلك وجودٌ حرف 
زائد علئ الفاصلة. والفضل لغةّ هو الرّيادة. 
ويقول ابن الخبّاز: يقول بعضهم بأنّ كلا منهما 
يُسمّئ فاضلة بضاد منقوطةء ويقيدون الأولئ 
بالصّغرئ والثانية بالكبرئ» كما يقيّدون الفاصلة 
بصاد بدون نقطة بالصغرئ أو الكبرئ"" . 


ومنها ما عرفت في لفظ الجزء من أن 
الأجزاء تُسمَّئْ فواصل وأركانًا. ومنها كلمة آخر 
الآية كقافية الشّعر وقريئة السجع. وقال الداني 
كلمة آخر الجملة. قال الجعبري وهو خخلاف 


القاصلة 


المصطلح ولا دليلٌ له في تمثيل سيبويه بيوم 
يأتِ وما كنا نبغ» وليسا رأس آية» لأن مراده 
الفواصل اللغوية لا الصناعية. وقال القاضي أبو 
بكر: الفواصل حروف متشاكلة في المقاطع يقع 
بها إفهام المعاني. وفرّق الدّاني بين الفواصل 
ورؤس الآيء فقال الفاصلة هي الكلام المنفصل 
عمًا بعده؛ والكلام المنفصل قد يكون رأس آية 
وقد يكون غيرهء وكذلك الفواصل تكون رؤس 
آي وغيرهاء وكلّ رأس آية فاصلة ولا عكس أي 
ليس كل فاصلة رأس آية. قال ولأجل كون 
معنى الفاصلة هذا ذكر سيبويه في تمثيل القوافي 
يوم يأتِ وما كنًا تَبْغْ» وليسا رأس آية بإجماع. 
مع إذا يَسْرٍ وهو رأس آية باتفاق. وقال 
الجعبري: لمعرفة الفواصل طريقان : توقيفي 
وقياسى أمّا التوقيفى فما ثبت أله يل وقفَ عليه 
دائِمًا تحقَّفْنا أنه فاصلة» وما وَصَله دائمًا تحمَّما 
أنه ليس بفاصلة؛ وما وقّفَ عليه مرةً ووّصله 
أخرى احتمل الوقف أنْ يكون لتعريف الفاصله 
أو لتعريف الوقف الثّام أو للاستراحة» والوصل 
أَنْ يكون غير فاصلة أو فاصلة وصلها لتقدّم 
تعريفها. وأمًّا القياسي فهو ما ألْحِقَ من 
المحتمّل غير المنصوص بالمنصوص" لمنايب 
ولا محذورٌ في ذلك لأله لا زيادة فيه ولا 
نقصان, وإنّما غايته أنَّه محل فضل أو وَضْلء 
وَالرَقْكُ على كل كلمة جائزء ووصل القرآن كله 
جائزء فاحتاج القياسي إلى طريق تعرفه» فنقول: 
فاصلة الآية كقرينة السجع في النثر وقافية البيت 
في الشعرء وما يذكر من عيوب القافية من 
اختلاف الحَدْ والإشباع والتوجيه فليس بعيب في 
الفاصلة» وجاز الانتقال في الفاصلة والقرينة 


)00 در عروض سيفي مى آرد كه اكثر برانند كه فاصله از اصول است وبعضى كويند نه بلكه صغرئ مركب است از سبب ثقيل 
وخفيف وكبرئ از سبب ثقيل ووتد مجموع وابراهيم بن عبد الرحيم عروض كلم جهار حرفي را فاصله ميكويد بصاد بي 
نقطه وكلمه بنج حرفي رافاضله ميكويد بضاد با نقطه بجهت آنكه بيك حرف زيادة است ازفاضله وفضل در لغت افزون آمدن 
بود وابن خباز ميكويد كه بعضى هردو رافاضله كويند بضاد با نقطه واول را بصغرئ ودوم را بكبرئ قيد كنند جنانكه فاصله را 


بصاد بى نقطه قيد كنند بصغرئ وكبرى. 


الفاضلة 


خضيل 


وقافية الأرجوزة من نوع إلى ف آخرء بخلاف 
قافية القصيدة» ومن تَِ ترى ير جعوان مع عليم » 
والميعاد مع التَّدَاب» والطارق مع الثاقب. وقال 
غيره: تقع الفاصلة عند الاستراحة في الخطاب 
لتحسين الكلام بها وهي الطريقة التي يباين 
القرآن بها سائرٌ الكلام وتُسمّ فواصل لألّه 
ينفصل عنده الكلامان» ولا يجوز تسميتها قوافي 
إجماعًاء وفي تسميتها بالسّجَُع اختلاف سبق في 
لفظ السجع. قال ابن أبي الإضبع: لا يخرج 
فواصل القرآن عن أحد أربعة أشياء التمكين 
والتصدير والتوشيح والإيغال. وتفصيل كل في 
موضعه هكذا في الإتقان. 
الفاضلة : 
6 لفاوط آنل أ أن أمكرمن نأ 

هي الفاصلة عند البعض وقد عرفت. 
الفاعل : 1م08 ,زاك - الاعجياة ,اعن زطاناك 

هو عند النحاة ما أسند إليه الفعل أو شبهه 
وقدّم عليه عل وجه قيامه به كما ذكر ابن 
الحاجب. والمٌراد بما الاسم حقيقةٌ أو حكمًا 
ليدخل فيه مثل قولهم أعجبني أنْ ضربت زيدا. 
والمراد بالإسناد مجرّد ثبوت شيئ لشيىئ سواء 
كان أصليًا أو لاء فيشتمل إسناد الصفات إل 
الضمائر المستّرة المرفوعة فيهاء وسواء تعلّق به 
إدراك وقوعه أو إدراك عدم وقوعه أو طلب أو 
إنشاء. ففي ما قام الوقوع لا سلب 
الإسناد» وفي أنْ قام فرض الوقوع لا فرض 
الإسناد.ء فلا حاجة في شمول التعريف لفاعل 
النفي والشرط إلى ما اشتهر من تكنّف أنّ المراد 
بالآسناد :اعم امن الأشناد إيحايا. أو ننناا مهما 


11 - علاترطر وعه عسروير أن لد 


أو مفروضًا. 

ثم اعلمٌ أنه إنْ أريد بالإسناد أعمّ من أنْ 
يكون بالأصالة أو التَبّعية يشتملٌ الحَدّ المعطوف 
والبدل. فإنه وإِنْ لم يكن إسناد الفعل إليهما 
بالأصالة. لكنه إسنادٌ إليهما بالتبع. إِذْ ما هو 


بالأصالة العطف علئ المسند إليه والإبدال منه 
الإسناد إليه» بخلاف النعت والتأكيد 
والبيان فإنّها خارجة عن الحَدّ إِذْ لا إسناد إلى 
تلك التوابع أصلاً. وإِنْ أريد به ما هو بالأصالة 
فيخرج عن الحَدٌ جميع التوابع 


ويتبعه 


والفعل يشتمل النَّام والناقص فإنَّ زيد في 
كان زيد قاتمًا فاعل كان كما ذهب إليه البعض» 
ون قيل إِنّه اسم كان كما ذهب إليه الأكثرون 
فلا بُدٌ من تخصيص الفعل بالتام. والمّراد بشبه 
الفعل ما يشبهه في العمل فيتناول الحَدّ فاعل 
0 الفاعل والصفة المشبّهة وأفعل التفضيل 

سم الفعل والمصدر والظرف والمنسوب» كما 
ذهب إليه البعضٍ حيث قال: العامل في الإسم 
المرفوع بعل القْرف هو الطْرف لقيامه معام 
الفعل» إل 9 في إطلاق الشبه عل الطرف 
حَمَاع إن المشهور فيه إطلاق معنى الفعل» 
ففي تناول الحَدّ فاعل الطّأارف خفاء. وإمّا على 
مذهب الجمهور القائلين بِأنَّ العامل فيه هو 
الفعل فلا إشكال أصلاً لعدم تناول الشَّبه له. 
وفي قوله وقدّم عليه أي قدّم الفعل أو شبهه 
على ما أسند إليه احتراز عن زيد في زيد ضرب 
فإنّه فاعل مقدّم عل الفعل عند الكوفيين. 
والمراد بالتقديم هو ما كان ويخوياً ليخرج عنه 
المبتدأ المقدّم عليه خبرّه نحو كريم مَنْ يكرمك. 
فإن قلت يجب تقديم الخبر في نحو؛ في الدار 
رجل. قلت المراد وجوب تقديم نوعه وليس 
نوع الخبر مما يجب تقديمهء بخلاف نوع ما 
سيك إلئ الفاعل. وقوله عل جهة قيامه به أي 
إسنادًا واقعًا علئ طريقة قيام الفعل أو شبهه به 
وطريقة قيامه به أنْ يكون على صيغة المعلوم أو 
علئْ ما في حكمه كالفاعل والصفة المشبّهة. 
واحترز بهذا القيد عن مفعول ما لم يُسَمّ فاعله 
كزيد في ضُرِبَ زيد على صيغة المجهول على 
مذهب مَنْ لم يجعله داخلاً في الفاعل. 
على مذهب مَنْ جعله دالا فيه كصاحب 


١71 


الفتق 


المفصّل فلا حاجة إل هذا القيد عندهء» بل 
يجب أَنْ لا يقيّد به» وإنّما لم يقل علئ قيامه به 
أو قَائَمًا به كاذ يخرج نحو: مات زيد وطال 
عمره» أن الموت ليس قايَمًا بزيد وكذا الطول 


ليس قَايْمًا بعمره. 

فائدة : 

العامل في الفاعل الفعل أو شبهه. وقبل 
الإسناد. والأول أقوى لكونه أمرًا لفظيًا 


والإنناد فرعيف لكرله ميري 
الفالج : رعاكنامره - وتععام تصعط بكتسراسوم 
لم16 

هو في الطب يظلق لين الاسترخاء في أي 
عضو كان حتئ لو عَمَّ الشّقَيْن من البدن كان 
فَالِجَاء لكن يشترط أن لا يعم الرأسء إِذْ لو 
عمّ كان سَكْتَةء ولو وجد في أصبع واحدة مثلاً 
كان فالِجَاء وعليه القدماء. وقيل إنه استرخاء 
أحَدٍ شِقَّىْ البدن سوى الرأس. وعليه صاحب 
الكامل. . وفي العرف اللغري يُطلقُ عل استرخاء 
أحد شِنّي البدن طولاً علئ الخصوص فمنه ما 
يكون في الشّنّ المبتدئ من الرقَبَة ويكون الوجه 
لاض مع صعيكاء ومنه ما يَسْرِي في جميع 
الشّقّ من الرأس إلى القدم. والاستعمال اللغري 
يدل عليل هذا المعنول لأن الفالج في اللغة يدل 
عليل التنصيف. يقال فلجت الشيئ أي قسمته 
إل نصفين. هكذا يستفاد من الأقسرائى وبحر 
الجواهر. 1 


فاون : عور - [لطاصقفط لممتتمبع:"؟]) امبنطوطا 


ل ا ل 


بالواو بعد الأليف». اسم شهر في تاريخ 
القئط القديم'" . 


ل لي كن ل 5 
| بالفتح وسكون التاء المثناة الفوقانية عند 


. فاون بواو بعد الف نام ماهيست در تاريخ قبط قديم‎ )١( 


أهل العربية يطلقٌُ علئ نوع من الحركة وهو من 
ألقاب المبني كما ستعرف. وعلئ فتح القارئ 
فاه بلفظ الحرف» ويقال له التفخيم وهو شديد 
ومتوسّط. فالشديد هو نهاية فتح الشخص فاه 
بذلك الحرف. ولا يجوز في القرآن بل هو 
معدوم في لغة العرب» والمتوسّط ما بين الفتح 
الشديد والإمالة المتوسّطة. قال الداني وهذا هو 
الذي يستعمله أصحاب الفتح من القرّاء . 
واختلفوا هل الإمالة فرع عن الفتح أو كل منهما 
أصل برأسه؟ ووجه الأول أن الإمالة لا تكون 
إل بسبب فإنّ قُقِدَ لَرِمّ الفتح» وإِنْ وُجِدَ جاز 
الفتح والإمالةٌ فما من كلمة تُمال إلا وفي 
العرب مَنُ يفتحهاء فدل اطراد الفتح علئ 
أصالته وفرعيتها كذا في الاتقان. 


فتح الباب : - عتعقم زط داعال 10" 


مأ هل مم «ما ممع 1س[ 


المنجمين عبارة عن نظر الكوكبين 
الذين بيوتهما متقابلة كنظر المشتري والعطارد. 
ّ المشتري القوس والحوت وهما 
مقابلان للسجؤزاء والسَُّثلة الذين هما بيتا عطاردء 
وتحقيقه في كتب النجوم. 
الفتق: 
بفتح الفاء والتاء المثناة الفوقانية في اللغة 
هو تفرّق اتصال الأجراء وتباعدها. 
الأطباء نزول بعض الأمعاء خصوصًا الأعور 
ويُسمّ بالفتق المَعَويه أو الثرب ويُسمّى 
الثربي» أو الريح الغليظ ويسمّئ الريحي» أو 
مادة غليظة وسمنت الخصية لنزولها إلى كيس 
الأنثبين لانّساع المجاري إلى المَجْرَييْن اللذين 


فإنْ بيوت 


مأبورم ل - ناحتت 1 


وعنلد 


فوق الأنشيين أوْ لانْشِقاق الفِشاء الصفاقي 
ع قيلة وأذرة» هكذا يستفاد من شرح 
القانونجة وبحر الجواهر. وفي المؤجز الفتق 


الفنة 


١55 


يكون إمَا لانشِقاق الغِشَاء ونفوذ جسم فيه كان 
محتَيسًا داخله قبل الفتق» أوْ لانّساع المَجْرَييْن 
اللذين فوق الأنثيين» إمّا ثرب أو حجاب وإمًا 
مَعاء خصوصًا الأعور أو لريح غليظة؛ ويُسمّئ 
ذلك قيلة أو رطوبة مائية أو دموية أو غيرهماء 
ويُسمّئ أذّرة. وربما لم ينزل إلئ الكيس بل 
احتبس في العانة فيُسمّئ ذلك. وكل ما ليس في 
الكيس بالاسم العام وهو الفتق. وما كان فوق 
السّرّة فهو أرْدئ. وعند الصوفية ما يقابل الرتق. 
ويقول فى كشف اللغات؛ المَّنّقُ عند الصوفية 
مقابل الرّتق. وهو عبارةٌ عن تفصيل المادّة مطلقًا 
بصورة المادة النوعية ع ظهور ما كان في 
حضرة الواحدية من الشؤون الذّاتيق: كالحقايْقٍ 
بعد النَعَيّن في الخارج يصير المجملٌ مفصّلاًء 


1 


و1 لمستورٌ مكشو 20 
الفثنة: - غرعمممرعءدلل ,منطكلعقط بأوع1” 


7711 ر,أهكقء ,عناطاء 177 

بالكسر وسكون المثناة الفوقانية هى ما 
يتبيّن به حال الإنسان من الخير والشَّرهِ وهي 
في الأصل إذابة الذهب في البوتقة بالنار لبظهر 
عياره.ء كذا في بحر المعاني في تفسير قوله 
تعالئ ظإِنّما نحن فتنة4”" في سورة البقرة. 
المُثُرّة : - 20162255 رطانام/ا 


6 ,6556 071ل 


بضم الفاء والمثناة الفوقانية وتشديد الواو 


السالكين كفف الأذئ وبذلٌ الندئ وتركُ 
الشكوئ. وقال علي بن أبي بكر الأهوازي9© 


إِنَّ أضل الُتّدّة أنّْ لا ترئ من الدنيا لنفسك 
فضلاً واحدًا. وقال أهل التفسير: هي 0 
الصّئم في قصة الخليل عن بعض قومهء #قالوا 
سمعنا فتل يذكرهم يُقَالُ له إبراهيم4”؟'2 فصنم 
كل إنسان نفسه. فمَنْ خالف هواه فهو فتئ علئ 
الحقيقة كذا في خلاصة السلوك. 

الفخور: - إع5011183م ,اعنتوطءعج] 

ا 0 


بالجيم هو إفراط القوة الشهوية وقد سبق 
الفختج : - ع]1! كه تعنو/ما 

هو البختج ‏ المطبوخ - وقد سبق. 
الفذية : «,مج72مر - 1مكمة+]1 

بالكسر وسكون الدال اسم من الفداء 
بمعنئ البَدَل الذي يخلص به عن مكروه يتوجّه 
والفدائي في اصطلاح العُشّاق: 57 الذي 
يبذل روحه فداء لمعشوقه كالفّراشة . كذا في 


اماع 1-0و 


كشف اللفات* , 
المَذْلَكة : 6+ - 510111111217 


11014 
هي في كلام العلماء يراد بها إجمال ما 
قُصَّلَ أولاً كذا ذكر 
البيضاويء ويقال أيضًا إِنَّ المَذْلَكَة بمعنئ مُجْمَل 
الكلام وخلاصته كما يفهم من كلام المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي؛ وقد يراد بها 
النتيجة لما سبق من الكلام والتفريع عليه كقوله 


الخفاجي في حاشية 


)١(‏ دركشف اللغات ميككويد فتق نزد صوفيه مقابل رتق عبارت است از تفصيل ماده مطلمًا بصور ماده نوعيه باظهور آنجه بود در 
حضرت واحديت از شئون ذاتية جون حقائق كويند بعد از تعين در خارج مجمل مفصل آمد بوشيده شد هويدا. 


٠١١ البقرة/‎ )١( 
من الصوفية لم نعثر على ترجمة له.‎ )*( 
٠ الانبياء/‎ )5( 


(4) وفدائي در اصطلاح عاشقان عاشق جان باز را كويند كه خود را فداي سر معشوق بروانه وار دارد كذا فى كشف اللغات. 


شيل 


الفْرّاسة 


تعالئى #فمن اعتدئ عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدىئ عليكم»”'. قال مولانا جَدّي رحمه الله 
تعالئ في حاشية البيضاوي على قوله وهو فذلكة 
التقرير الخ يعني أن فذلكة الحساب كما تتفرّع 
علئ التفصيل السابق كذلك حكم الإعتداء متفرع 
على قوله تعالل والحرمات قصاص تتيجة لهع 
وليس معناه أنه إجمال لما تقدّم إِذْ لا تفصيل 
فيما تقدم انتهئن. وفذلكة الحساب هي مُجمَلُ 
تفاصيله بأنْ يقال بعدها فذلك كذا. ومن فذلكة 
الحساب قوله تعالئ طتِلْكَ عَشَرَةٌ كايلة4”" بعد 
قوله #فصيامٌ ثلاث أيام في الحَجٌّ وسبعة إذا 
رجعتم6”" نص عليه “في البيضاوي وحاشيته 
لمولانا عصام الدين. فالفذلكة مأخوذة من 
قولهم فذلك كذا كالبسملة والحمدلة والله أعلم. 


الفرائد: 


و6| 171201717070 ,كعلال درلا 


- 100130213616 ,عناوادن] 


عند البلغاء هو مختصٌ بالفصاحة دون 
البلاغة لأنّه الإتيان بلفظةٍ تنزل منزلة الفريدة من 
العقدء وهي الجوهرة التي لا نظيرٌ لهاء تدلّ 
على عظم عزنا بغز الكلام وقوته وججزالة منطقه 
وأصالة عربيتهءء بحيث لو أسقطت من الكلام 
عرّت على القُصحاءء ومنه لفظ حَضْخَصٌ في 
قوله تعالى #الآن حصخص الحقّ#”'' والرَّقْتْ 
في قوله تعالئ #أجِلَّ لكم ليلة الصّيام الرَّمَْثُ 
إلئ نسائكم4””' ولفظ فزع في قوله تعالئ #حتى 


1١98 البقرة/‎ )١( 

(؟) البقرة/ ١95‏ 

١95 البقرة/‎ 

(5) يوسف/ ١ه‏ 

١41/ البقرة/‎ )5( 

() سباأً/ 7 

(0) بالكسر لغة دانائي بنشان ونظر وتفرس دانستن بعلامت 


إذا فزع عن قلوبهم4''' كذا في الإتقان في نوع 
بداتع القرآن. 

الفرائض : لع طأرعوعهم ,كدع0:ه0 ,لامقدع 011 
011016-11 ,010765 ,10715و زأ0) - عتهحاد 
سفل 


من اللو المددّنة الشرعية وقد سبق في 


المقدمة. 
الفراسة: - '[1082011وقطم2 
1211101110116 


بِالكَسْر في اللّغة الفارسية: العلمُ عن 
طريق التَأمّل والنظر والتفرّس هو العلم بطريق 
العلامة. كذا في الصراح”". وعند أهل السّلوك 
إطلاع مكاشفة اليقين ومعايئة السر. وقيل 
الفراسة إطلاع الله على القلب» ويطلع القلب 
الغيوب بنور إطلاع اللهء» وذلك نور قلب المؤمن 
الذي قال في حقه النبي عليه الصلوة ة والسلام. 
(المؤمن ينظر بنور اشش)للى كذا في خلاصة 
السلوك. وفي بحر الجواهر الفراسة بالكسر لغة 
اسم من التفرس. يعني الذّكاء وهو الفهمٌ للآمر 
بطريق غير محسوس.'""'. وقيل الفِراسة هي 
الاستدلال بالأمور الظاهرة علئ الأمور الخفية» 
في الحديث (اتقوا فراسة المؤمن فإِنّه ينظر ينور 
01 1 انتهل. فعلم الفراسة المعدود في فروع 
الطبيعي علم بقوانين يعرف بها الأمور الخفية 


[6©3 المتقي الهندي» كتز العمال» صفات المؤمنين» ح ىم 50/١‏ وعزاه للديلمي عن ابن عباس . 


5( يعني زبركي وآن ناكاه رسيدن فهم است بامر غير محسوس 


(١٠)سنئن‏ الترمذي» كتاب تفسير القرآن» باب من سورة الحجرء ح 931517 7948/8,. 


الفراش 


١"55ك‎ 


بالنظر فى الأمور الظاهرة» وموضوعه العلامات 
والأمور الظاهرة فى بدن الإنسان عل ما لا 


1 


يحم . 
الفراش 
بالكسر والراء المهملة فى اللغة الفارسية: 


0م60 ألا - عأاب؟ ,لع 


ثِيابُ النُوم. والرّوجة عن طريق الكناية. 
والزواجء كما يقولون: فِراشٌ الخحرّة يثبت 


بالتكاح. كذا في كنز اللغات"''“. وعرّفه الفقهاء 
بكون المرأة متعيّنة لثبوت نَسَبٍ ما تأتي به من 
0 وهو قوي وضعيف. فالفراش القوي هو 
ش المنكوحة والضعيف هو فراش أمّ الولد 
ل 
دعوته. لكنه ينتفى نسبه بمجرّد نفى المولئ» 
بخلاف المنكوحة حيث لا ينتفى نستُ ولدها 
عر انوي إل باللحات الام ليت براش 
لمولاها لعدم صدق حَدٌ الفراش عليهاء إنّها ل 
جاءت بولدٍ لا يثبت نسبّه من غير دعوة المولئ» 
فظهر أنْ ليس الفِراش ثلاثة حيث قالوا: الفِراش 
ثلاثة قوي وهي المنكوحة فلا ينتفي ولذها إل 
بالْلعان» ومتوسّط وهو فراش 3 الولد فكت 
نسب ولدها من غير دعوة وينتفي بمجرّد النفي ١‏ 
وضعيف لا يثبت نسبٌ الولد منه إلا بدعوة وهو 
فراش الْأَمَةِ التي لم تثبت لها أمومية الولد انتهئ 
ما قالوا. وعرف الفراشس أيضًا بكون المرأة 
مقصودًا من وها الولد ظاهرًا كما في أمّ 
الولدء فإنّه إذا اعترف به ظهر قصده إلئ ذلك» 
أو وضعاً شرعيًا كالمنكوحة. وإِنْ لم يقصد 
الولد يثبت نسب ما تأتي به. والتعريفان 


متقاربان» هكذا يستفاد من فتح القدير مما ذكره 
قي ناك الاستيلاة» في مسئلة لا يقت تسب ولد 
الأمة ]ل أن كران الفرل 2 إن جاءك يمد 
للك يولف يليت نبية. بتر إقران» وما كر في 
فصل المحَرّمات من كتاب التكاح في مسئلة إِنْ 
زوج أمَّ ولده وهي حامل منه فالتكاح باطل . 


الفراق: - مها صناولل ,نمأم تممع5 
1 56007011071 


بالكَسر عند الصوفية هو مقامُ الغيبة الذي 
يعني الحجاب عن الوخحدة. كذا في بعض 
الرسائل. وهذا هو الفرق كما لا يخفئ. ويقول 
في كشف اللغات: الفراق بالكَسْر هو الإنفصال 
عن شخص ما. 1 اصطلاح المتصوفة: المراد 

من الفراق هو أن العاشق ينفصل لمحة عن 
معشوقه 0 الفراق يكون ماية سنة. وأيضًا: 
الفراق هو الغيبة عن مقام الوحدة. أي أن 
السَّالِكَ يخرج من الوطن” الأصلي أيْ عالّم 
البطون (الحّفاء) إلى عالم الظهور. وهذا هو 
فراقه. وأيضًا المجبىء من عالّم الظهور إلى 
عالّم البطون هو وصاله. رهد الوصال ا 
يحصل إلا بالموت الصوري”" 


بالفتح وسكون الراء المهملة في اللغة 
القثّل. وعند الفقهاء قد يُراد به اعمّ من القبُل 
والدَبر. قال في البرجندي المراد بالمَرْج في 
باب الغعسل القَيْل والدَبر جميعاء إن اختص في 
اللغة بِالقُيّل. 


كلها تابقع كعنقرم] - كصفعره لماعم 


)١(‏ بالكسر والراء المهلمة في اللغة جامة خواب وزوجه راهم كويند بكنايت وبمعنى زوجيت هم آمده جنانكه كويند فراش الحُمرّة 


ينبت بالتكاح كذا في كنز اللغات. 


زفق بالكسر نزد صوفيه مقام غيبت راكويند كه از وحدت محجوب باشد كذا في بعض الرسائل وهذا هو الفرق كما لا يخف. در 
كشف اللغات ميكويد فراق بالكسر از كسى جدا شدن ودر اصطلاح متصوفة مراد از فراق آنست كه اكريك لمحه عاشق از 
معشوق خود جدا شود آن فراق صد ساله باشد ونيز فراق غيبت راكويند ا ز مقام وحدت اى بيرون آمدن سالك از وطن اصلى 
كه عالم بطون است بعالم ظهور همين فراق اوست وباز رفتن از علم ظهور بعالم بطون وصال اوست واين وصال بجز از 


مرك صوري حاصل نشود. 


١7 51/ 


الفرجارى : ابه ,عطمينه© - ناهر معنصيك 
01 


بالراء بعدها جيم هو الخط ١‏ لمستدين. 


الفرح : 01ل - ممعم وا عسباواة ,نزول 
611 مالعل 


بالراء المهملة عند أهل الرّمل اسم لشكل 
عل هذه الصورة 20 0 
القَرّد: 
تناكت ,6م6071 ,1107111 - 

بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها 
وكسرها بمعنئ واحد ووحذة. وجمعه أفراد كما 
في الصراح. وفرد بمعنل وثْر مقابل الشفع 
وبمعن نقطة من نقاط أشكال الرّملء كما هو 
فريد لاا شبيه له ولا مثيل» كما يقولون: الله 
تعالى فرد. يعنى أنَّ ذاته وصفاته لا تشبه ذات 
أحدٍ ولا صفاته. كما في مجمع السّلوك ويرجع 
كل ذلك إلئ معنئ وحيدٍ كما لا يخفئ. 

وعند الشعراء يقال للبيت الواحد فَرْدًا 
سواءٌ كان بمضراعين أو مُقَفْى أو لم يكن. كما 
في مجمع الصنائع.”. وعند المحدّثين هو 
الغريب وقد م وعند الحكماء والمتكلمين هو 
النوع المقيّد بقيد التشخص كما في العَلّمي 
حاشية شرح هداية الحكمة في بحث الحركة. 
وقيل هو الطبيعة المأخوذة مع القَيْد كما يجيئ 
في لفظ القيد. وقد سبق أيضًا في لفظ الحصة. 
والفرد المنتشر عند أهل العربية هو الماهية مع 
وِحْدَةٍ لا بعينها كما في الأطول في بيان فائدة 


51 ,ع5]102118 ,لددل11زلن] 


الفزض 
تعريف المُسّْنّد إليه. 


الفَرْد المُنْتَضْر : - لودل ا«تلما لمق نعءمكمن] 


1101111 1 939 


هو الفرد الغير المعيّن كما يجيئ في بيان 
الفكرة . ١‏ 
الفَرْسَخ : 11660 - علاووع.[1 

بفتح الفاء والسين وبينهما راء مهملة ساكنة 
هو ثلاثة أميال» وهو علئ ثلاثة أقسام: فرسخ 
طولي ويسمّئ بالخطي أيضّاء وهو اثنا عشر 
ألف ذراع طولي» وهو المشهور. وقيل ثمانية 
عشر ألف ذراع. وفرسخ سطحي وهو مريّع 
الطولي. وفرسخ جسمي وهو مكعّب الطولي. 
الفْرْض: .051]108ممناد ,عل7© 
,207076 - لإأمال ,1011 تقوم صصا 
117170511101101 ,1زم الاكمم مياد 


بالفتح وسكون الراء المهملة في اللغة 
التقدير والقطع. وفي بعض كتب المنطق أنه قد 
يستعمل الفرض بمعنى التجويز أي الحكم 
بالجوازء وبهذا المعنئ وقع الفَرْض في تعريف 
لكلي. وفي قولهم الجسم جوهر يمكن فرض 
لأبعاد الثلاثة فيه انتهل. وبمعنيل ملاحظة العقل 
وتصوّره والتقدير المعتبّر في تعريف المتصلة بهذا 
لمعنئ. وكذا في قولهم المَرْض شهنا بمعنى 
أعمّ مطلقًا من المعنئ السابق وهو التجويز 
لعقلى إدّ للعقل أن يفرض المستحيلات 
أي يلاحظها ويتصوّرها. هكذا 
يستفاد مما ذكره المولوى عيد الحكيم في 


)١(‏ بالراء المهملة نزد اهل رمل اسم شكلى است بدينصورت لل 

(؟) بالفتح وسكون الراء المهملة وفتحها وكسرها بمعنئ طاق وتنهاء وجمعه الأفراد كما في الصراح. وفرد بمعني طاق مقابل 
زوج است وبمعنى يك نقطه از نقاط اشكال رمل جنانكه اينهمه در لفظ زوج مذكور شد ونيز بمعنى ديكر آيد وآن آنست كه 
ويرامئل وشبه نباشد جنانكه كويند الله تعالئ فرد است يعنى ذات وصفات او بذات وصفات هيجكس نماند كما في مجمع 
السلوك. ومرجع اينمعني بسوى تنهااست كما لا يخفئ. ونزد شعراء فرد بيت واحد راكويند خواه هر دو مصراع او مقفئ 


باشند يانه كما في مجمع الصنائع . 


الفْزض مطل 
تعريف الجزء الذي لا يتجزأ في حاشية | الفرض قد يُعْفئ عنه ولا يعاقّب. وقيل هو ما 
الحبالي: يخاف أنْ يعاقّب علو تركه. وقيل هو ما فيه 
فال لكات الفرط و مني لوعن للارصوب بويرة علنهها أرلة العسدرة افي .ارلا 
الوقت وترك صوم السفر. ويرد عل الأول 


ما يسم فرضًا انتزاعِيًا وهو إخراج ما هو 
موجود في الشيء بالقوّة إلى الفعل» ولا يكون 
الواقع مخالف المفروض» كما في قولنا الكرة 
إذا تحرّكت علئ مركزها فلا بد أنْ يُفْرَضَ فيها 
نقطتان لا حركة لهما أصلاًء وأنْ يفرض بينهما 
دائرة عظيمة في حاق الوسط ودوائر صغار 
متوازية لها أي لتلك الدائرة العظيمة. وثانيهما 
ما يُسمّئ فرضًا اختراعيًا وهو التعمّل واختراع ما 
ليبس بموجود في الشيء بالقوّة أصلاء ويكون 
الواقع محالت المفروض: كذا ذكر العَلّمي في 
حاشية هذاية الحكمة في أقسام الحكمة. 
فالفرض ههنا بمعن تصوٌّر العقل. إلا أن 
التصررٌ في الانتزاعي مطاينٌ للواقع وفي 
الاختراعي مخالث له.» فالاشتراك بين النوعين 
معنوي؟ وبهذا المعنول وقع 5 في قول 
المحاسبين المفروض الأول والمفروض الثاني 
المذكورين في عمل الخطائين. 


وأمًا الفقهاء ع فالشافعي يقول هو والواجب 
مترادفان شاملان للقَطْعِي والظّئّيء ومعناهما ما 
يدم تاركه ويلام شرعًا توجه؟ سواء ثبت بدليل 
قطعي أو ظتّي. والمراد بالذم شرعًا نص الشارع 
به أو بدليله. والحنفية يُمَرّقون بينهما بالقطع في 
الفرض وعدمه في ٠‏ الواجب نعم قد يُستعمل 
الفرض عندهم بمعن الواجب كما أن الواجب 
قد يستعمل بمعنى الفَرْض كقولهم الوتر فرض 
والحج واجب. وفي كشف البزدوي اختلفت 
العبارات فى حَدَّه فقيل الفرض ما يعافَّتُ 
المكلّف علئ تركه ويثابُ علئ فعلهء ويرد عليه 
الصلوة في أوّل الوقت فإنّها تقع فرضًا ولا 
يعائّبُ علئ تركه حت لو مات قبل آخر الوقت 
لا عاقب عليه» وصوم رمضان في السّفر فإنّه 
يقع فرضًا ولا يعاقّبُ علي تركهء وأيضًا تارك 


منهما ما يشك في فرضيته ولا يكون فرضًا في 
نفسه فإنّه لا يخاف العقاب علئ ره ويرد 
عل التعريفات الثلاثة أنّها 0 القطعى 
دالشئي؛ فلا بُنَّ من زبادة قيد يخرج الطَّنّيء أو 
من ارتكاب إطلاق الفَرْضٍ على الواجب بالمعنى 
الأعمّ الشامل للقطعي والمَّنّي والصحيح ما قيل 
الفرض ما ثبت بدليلٍ قطعي واستحقٌّ الدمَّ علئ 
تركه مطلقًا من غير عذر. فقوله ما ثبت بدليل 
قطعي يشتمل المندوبٌ والمُباح الثابتين بدليل 
قطعي» واحترز عنهما بقوله واستحقٌّ الذَمّ علئ 
تركه» واحترز بقوله مطلقًا عن ترك الصلؤة في 
أول الوقت وترك الصوم حالة العُذْرٍ لأنَّ ذلك 
ليس بتركِ مطلقًا. وبقوله من غير عُذّرٍ من 
المسافر والمريض إذا تركا الصوم وماتا قبل 
الإقامة والصّحََة لأنّ تركهما بِعْذْرِ. وإذا بدل 
لفظ القطعي الع يحور ا لبي انتهول . 


إعلم أنّهم قالوا جاحِدُ الفرض كافر دون 
جاحد الواجب. وتاركُ العمل بالفرض مُأَوَلاً 
فاسق دون الواجب. وبه يقول الشافعي رحمه 
لله تعالئ أيضّاء فلا نزاعَ له مع الحنفية في 
تفاوت مفهرميهما بحسب اللغة» ولا في تفاوت 
ما ثبت بدليل قظعي كمُحْكمٍ الكتاب» وما لبت 
بدليل ظَنٌُ كمُخكم خبر الوأحد في الشرع. إن 
جاحد الأول كافر دون الثاني» وتارك العمل 
بالأول مأولاً فاسق دون الثاني كما عرفت. 
وإنما يزعم أهما لفظان مترادفان منقولان من 
معناهما اللغوية إل معنى واحد وهو ما يُمدَحُ 
فاعله ويُدَمُ تاركه شرعّاء ثبت بدليلٍ قطعي أو 
طَميِ ولا مشاحة في الاصطلاحء فالتزاع لفظطي 
عائل إل التسمية. فالشافعي رحمه الله تعال 
يجعل اللفظين اسمًا لمعنى 


واحد يتفاوت 


مكيل 


أفرادى والحنفية يخصّون كل منهما ا ذلك 
المعن ويجعلوله إسمًا له وما توهم أن مَنْ 
جعلهما مترادفين جعل خبر الواحد انمي بل 
القياس المبنى عليه في رم الكتاب القطعي. 
حيث جعل مدلولهما واحداً غلظ ظاهرء هكذا 
ذكر المحقق التفتازاني في التلويح وحاشية 


العضدي. وهذا هو المَرْض القطعي 
والاعتقادي. قال في الذّرر في أول كتاب 
الطهارة: الفَرْض حكمٌ لَرِمَ بدليل قطعي. 


يقال لما يفوت الجواز بفوته كالوتر يفوت بفوته 
خوار ضلزة-التحن للمتدكن “له ..والارن سك 
فرضًا اعتقاديًا والثاني يُسمَّئ فرضًا عَمَلِيًا انته. 
وفي البرجندي المَرْض شرعًا هو الذي يلزم 
اعتقادٌ حقيته والعمل بموجبه لثبوته بدليل قطعي 
وقد يُطلق الَرْض علئ ما يفوت الجواز بفواته. 
وهو شامل أيضًا لما لم يثبت بدليل قطعي 
ويفوت الجواز بفواته كغسل الفم والأنف في 
الغسل. ويُسمّ ذلك فَرْضًا ظئًا. قالأول أخصٌ 
منه انتهل. وفي جامع الرموز الفَرْض شرعًا ما 
أبن يدلبل اقطعن ببدم تاركه مطلمًا بلا عذر إلا 
أن القطعي يقال علئ ما يقطع الاحتمال أصلاًء 
كحكم ثبت بِمُحْكم الكتاب ومتواتِر اسن 
ويُسمّئ بالمَرّض القطعي» ويقال له الواجب. 
وعلئ ما يقطع الاحتمال الناشئ عن دليلٍ مثل 
تعدّد الوَضْع كما ثبت بالظاهر والنَّضٌ والخبر 
المشهور ويُسمّئ بالطلئيء وهو ضربان: ما هو 
لازم في زعم المجتهد كمقدار المسح ويسمّل 
بِالمَرْض الظنّيء وما هو دون الفرض وفوق 
السُّنَّهَ كالفاتحة في القراءة ويُسمّئ بالواجب. 
وقيل الفرض حُكُمٌ ثبت بدليل لا شُبْهَةَ فيه. وفيه 
أله لا يشتمل بعضًا من الظنّي ويدخل فيه بعض 
من المندوب والمباح علئ رأي. ألا ترئ إلى 


2000 الحج/ /الا 
(0) البقرة/ ١41/‏ 


ارق 
قوله تعالى #وافعلوا الخير» طوكُلُوا 
واشربوا4”"' انتهل كلامه. فقد أطلق الفرض 
علئ الواجب بالمعنى الأعمّ الشامل للقطعي 
والظني كما هو رأي الشافعي» فإنَّ الحنفية وَإِنْ 
خصّوا الواجب بالظتّي لكنهم قد يطلقونه على 
الواجب بالمعنى الأعم أيضًا. قال في التلويح: 
وقد يطلق الواجب عند الحنفية علئ المعنى 
الأعم أيضًا وهو يقع علئ ما هو فرض يِلْما 
وعَمَّلاً كصلوة الفجر وعلئ ظبَّي هو في قوة 
الفرض في العمل كالوتر عند أبي حنيفة رحمه 
الله تعالى حتئ يمنع تذكٌره صحة الفجر كتذكُر 
العشاء»ء وعلئ ظني هو دون الفرض في العمل 
وفوق السُنّهَ كتعين الفاتحة حتئ لا تفسد الصلوة 
بتركها لكن تجب سجدة السهو انتههل. وقال 
الجدي في حاشيته. الواجب بمعنى الام بدليلٍ 
ظّي يُسمّئ فَرْضًا مجتهدًا فيه وفرضًا عمليا 
أيضّاء ووجه التسمية بهما ظاهر. إعلمُ أنّه يقال 
هذا فَرْضَ عَيْن وذلك فُرْضُ كفاية» ويجيئ بيانه 


فى لفظ الواجب. 
الفرّع : - 202560116206 بلاع تور 


270710716 


بالفتح وسكون الراء لغة العُضْن. و 
هو المقيس والمقيس عليه هو الأصل. 


الفَرّق: - لامتاعطأولل رععمعرء 10111 
0 1[ 21 101/71 


بالفتح وسكون الراء عند الأصوليين وأهل 
النظر هو أنْ يفرّق المعترض بين الأصل والفرع 
بإبداء ما يختصٌ بأحدهما لكلا يصمح القياس» 
ويقابله الجمع. وبالجملة فالفرق أنْ يبين 
المعترفق” في الأضل وصنًا “له دحل في العلية 


الفَرقان 


0 
الْوَضصّفبِ وادّعاء أن العلّة هي الوصف مع شيئ 
آخر» والفارق عندهم هو الوصف الذي يوجد 
في الأصل دون الفرع ويقابله المشترك وهو 
الوصف الذي يوجد فيهما. ثم الفرق مقبول عند 
كثير من أهل النظر والأكثرون عل أنَّه لا يقبل» 
هكذا في التوضيح والتلويح وغيرهما. والفرق 
والتفرقة عند الصوفية قد سبق في لفظ الجمع 
والمفروق عند الصّرّفيين قسم من اللفيف وهو ما 
كان لامه وفاؤه حرف عِلَّةَ كوحي. وعند أهل 
البيان يطلقٌ علئ قسم من التشبيه. 


الفقان: 01 ععمعكه5 ,مها ع1" 

- آألاء لمة ل0م0مع عع تاعطا علملطاكتباعم أ 15ل 
عترزيرع أورعمررع (جرععوقل عل معترء 61د ,3ه 01) 6ل 
أعسدء[ أه» دعزط ء[ 


بالضم عند الصوفية هو عبارة عن حقيقة 
الأسماء والصفات علويل اختلاف تنوعاتها. 
فباعتباراتها يتميّرٌ كل اسم وصفةٍ عن غيرهماء 
فحصل الفرق في نفس الْحقٌّ من حيث أسمائه 
وصفاته» فإِنّ أسمه الرحيم غير إسمه الشديد» 
واسمّة المُنْعُِم غير اسوه المُنْتَقِمه وصفة الرّضئ 
غير صفة العَضّب. وقد اشار إليه في الحديث 
النبوي عن الله تعال أنه يقول (سبقت رحمتى 
علل غضي)”؟ أنّ الشايق أفضل من "المسوق» 
وكذلك فى الأسماء المرتبية. فالمرتبة الرحمانية 
أعلن ين العردية: ا لريق «والورئة الالرعية عار 
من الجميع فتميّرّث الأسماءٌ بعضّها عن بعض» 
فحصل الفرق فيها وكان الأعلئ أفضل مِمَنْ له 
الحكم عليه. أفضل من 
الرحمن: واسمُّه أفضل من 


قفاسمه الله أسمه 


اسمه 


ابخان 


000 صحيح مسلمء » كتاب التويه» باب في سعة رحمة الله تعالى؛ ح 


فيل 


لَه واسمه الرّبَ أفضل من اسمه المَلِك» 
وكذلك البواقى فإنَّ الأفضلية ثابتة فى أعيانها لا 
باعتبار أنَّ في شيئ منها نقصًا ولا مفضولية» بل 
لما تقتضيه أعيانُ الأسماء والصفات فى 
أفضليتها. ولذا حكمت بعضها على بعض فقيل: 
أعوذ بمعافاتك من عقوبتك وأعوذ برضاك من 
سخطك. وأعوذ بك منك لا أحصي تناع 
عليك. نأعاذ المُعافاة من العقوبة لكون فعل 
العفو أفضل من فعل العقوبة» وأعاذ الرضئ من 
الغضب لأن الرضئ أفضل من الغضبء. وأعاذ 
فكما أن الفرق حاصل في 
الأفعال فكذلك في الصفات» وكذلك في نفس 
واحدية الذات التي لذ" فزق ١‏ فته لكن من 
غرائب شئون الذات جبمع القيضين فى المحال 
العبارة والنقل فإنك تشهده من الأحكام الواجبة 
في الذات» فإنّه تعال يجمع جميع النقائض 
والأضداد بالشَّأنٍ الذاتي وهويته عبارة عن ذلك 
كذا في الإنسان الكامل. ويقول في لطائف 
اللغات: الفرقان عند الصوفية عبارة عن علم 
التفُصيل الإلهي الذي يقرّق بين الحقٌّ والباطل 
والقرآن مقابله. وأيضًا عبارة عن علم الإجمال 
قاع 209 
الإلهي الذي هو جاممٌ لجميع الحقائق'" 


- (1202 مقتام وعط) الناليوط 


بذاته من ذاته. 


فرموني : 
لارءةامنروة 5آ71:0) 10771011717[ 

3 2 : ب 7 زفرف 

اسم شهر في تاريخ القبط القديم"". 


فروردينماه: 


(7615011 771015) 0171712/1 12107 - (للتضصممر 
اسم الشهر الأول في التقويم الفارسي”*» 


لي 


موزورء) طقصص نل ننسهة]1 


زفق ودر لطائف اللغات مى آرد كه فرقان نزد صوفيه عيارتئست ادج لعل وى لأسي عا لق وال وقران مقابل 
اوست وعبارتست از علم اجمال الهي كه جامع است جميع حقائق را. 


ضرف نام ماهيست در تاريخ قبط قديم . 
2 نام ماهيست در تاريخ فرس . 


١1/١ 


الفساد: 


بالفتح السين المهملة عند 
الحكماء مقابل الكون كما يجيئ وعند الفقهاء 
من الشافعية هو البُطلان وعند الحنفية من 
الفقهاء كون الفعل مشروتًا بأصله لا بوصفه. 
والبطلان كونه غير مشروع بواحد منهما. فعلى 
هذا الفاسد والباطلٍ متباينان وهو مقتضئ كلام 
الفقه والأصولء فإِنّْهم قالوا إن حكم الفاسد 
إفادة المُلْك بطريقهء والباطل لا يفيده أصلاًء 
فقابلوه به وأعطوه حكمًا يباين حكمه وهو دليل 
تباينهما . :. 
مشروع بأصله لا بوصفه» وفي الباطل أنه غير 
مشروع بأصله فبينهما تباين: فإنَ المشروع بأصله 
وغير المشروع بأصله متباينان. فكيف يتصادقان. 
وقد يطلق في المعنى الأعمٌ من الفاسد والباطل 
فيكون لفظ الفاسد مشتركًا بين الأعمّ والأخصض 
المشروع بأصله لا بوصفه في العرف» أو مجارًا 
عرفيًا في الأعمٌ وهو أولئ لألله خير من 
الإشتراك. فالفاسد بالمعنى الأعمٌ مالا يكون 
مشروعًا بوصفه أعمّ من أنْ يكون مشروعًا بأصله 
أوَّلا. هذا خلاصة ما في فتح القدير والبحر 
الرائق في باب البيع الفاسد. 


2011211011 -1 


الا 


وأيضًا فإنّه مأخوذ فى مفهومه أنه 


ثم قال في البحر الرائق» ومرادهم من 
مشروعيّة أصله أنْ يكونٌ مالا مَتَقَوَّمًا لا جوازه 
وصحته. فإنَّ كونّه فَاسِدًا يمنع صحته. ولقد 
تسامح في البناية حيث عرف الفاسد بأنه ما لا 
يصمح وصمًا فإنّه يفيد أنه يصحٌ أصلاً. ولا صحة 
تلفاسد. وإنّما أطلقوا المشروعِيّة على الأصل 
نظرًا إل أنه لَوْ خلا عن الوصف لكان 


الفُساد 


مشروعًاء وإلاّ فمع اتصافه بالوصف المنهي عنه 
لا يبقئ مشروعًا أصلا انتهل. 


فائدة : 


في فتاوىئ شيخ الإسلاه”"2 في كتاب 
النكاح؛ الباطل والفاسدٌ في العبادات مترادفان 
عندناء وفي التكاح كذلك. لكن قالوا نكاح 
المحارم فاسد عند أبي حنيفة رحمه الله فلا حَذ 
عليه وباطل عندهما. وفي جامع الفصولين”) 
تكاح المحارم قيل باطل وسقط الحَدٌ بشبهة 
الإشتباه» وقيل فاسد وسقط الحَدٌ بشبهة العقد. 
وأما في البيع فمتباينان. فباطله ما لا يكون 
شراؤه مشروهًا بأصله ووصفه. وفايِدّه ما كان 
مشروعًا بأصله دونك وصفه. وحكم الأول أنه لا 
يُمْلّكُْ بالقَيْض. وحكم الثاني أنه يُمْلَُ به انتهئ 
كلامه. وقد جعل في الدراية: الفاسد شاملاً 
للمكروه أيضًا وهو ما يكون مشروهًا بأصله 
ووصفه لكن جاوره شيئ آخر مَنْهِنٌ عنهء فكان 
القابعدا شامق ناكل لأن الفاسد نانك الرعنك 
والباطل فائت الأصل والوصف والمكروه فائت 
وصف الكمال. فيكون فوات الوصف موجودًا 
في الكل. كذا ذكر الجلبي في حاشية شرح 
الوقاية. وفي جامع الرموز في بيان البيع 
الباطل؛ الباطلٌ شرعًا ما انتفئ ركنه أو شرطه 
سواء كان من قبيل العبادات كالصلوة بلا وضوء 
أو المعاملات كالنكاح بلا شهود. وكثيرًا ما 
يُطلق الفاسد عليه وبالعكس» والفاسد لغةٌ ذاهب 
الرونق وشرعًا ما وجد أركانه وشروطه دون 
أوصافه الخارجية المعتبّرة شَرْعَا كبيعم بخمر 
وصلزة يلا فاتحة. وفيه في كتاب التكاح لا 


)١(‏ ليحيى افندي ابن شيخ الاسلام زكريا افندي (- 97١٠١ه)‏ جمعها عبد الجليل بن مصطفى الاقسرائي. كشف الظنونء 


. 77/1 


)١(‏ مجلد للشيخ بدر الدين محمود بن اسرائيل الشهير بابن قاضي سماوه الحنفي (- 877ه) وهو في.فقه المعاملات خاهةء اح 


جمع به بين فصول العمادي وفصول الاسروشني. كشف الظنون 2757/١‏ 


7 


فسادٌ الاعتبار 

فرق بين الفساد والبُطلان في باب النكاح 
انتهول» وفي الكيداني”" : يلي المحرم والمكروه 
والمُفسِد للعمل المشروع فيه وهو الناقض له. 
وحكمه العقاب بالفعل عَمْذَا وعدمه سهوًا 
كالقهقهة في الصلوة وترك الفرض فيها يفسدهاء 
وقد سبق مستوفئ في لفظ الصّحة. 

فساد الاعتبار: 
ل انا 


- متكاع ه1انزك 01 لل لامآ 


عند الأصوليين وأهل النْظر هو أن لا يصحٌّ 
اجاج بالقياس فيما يدَّعيه المستّدل لأن النّصّ 
دَلْ عل خلافه» واعتبارٌ القياس في مقابّلة النص 
ناطل - «وخحوات هذا :"عافن . يوجر الأول 
الطَعْنُ في سند النص إن لم يكن كتابًا أو سند 
ا أنه له أو موقوفٌ ونحو ذلك. الثاني 
منغ م ظهوره فيما يذدَّعيه. الثالث أنْ يُسَلُمُ ظهوره 
ويدّعى أنه مَؤوّل. الرابع القول بالموجب بأنُ 
يدعي أن مدلولّه لا ينافي حكم القياس,. الخامس 
المعارّضة بِنَصٌّ آخر مثله حتئ يتساقطا أي النّصَّان 
فيسلمٌ قياسّه. مثاله أنْ تقول في ذبح تارك التّسمِية 
ذبخ من أهله في. محل فيوجب الجل كيج تاس 
التسمية» فيقول المعترضل هذا فاسد الاعتبار لأنه 
بخلاف قوله تعالى: «ولا تأكلوا يما لم يذْكَرْ 
اسم اله عليه وإِنّه لفسق#”" فيقول المُسْتَدِلٌُ: 
هذا مؤوّل بذبح عَبَدَةِ الأؤثان 1 قوله عليه 
الصلوة والسلام؛ (اسمٌ الله على قَلْبِ المَؤْمِنٍ 
0 
فسادٌ الشَّجّ 
0 0 20 


هو أَنْ يعرض لحاسة الشِّمّ أَنْ 


- اأعتطة 01 101غ]م 001101 


١1 


يشم الروائح كلها رائحةٌ واحدة. 
فساد الشهوة: عاتاعممة عط 01 مماوممعم 
الاعممه' أ عل ترواورممع8 - 

عندهم هو أنْ يميل الانسانْ إلئ أكل ما 
لا يُؤكل كالتراب ونحوه. 
فسادً ا 
ه] 06 71م1انه 1061671 - 2 1اذمعمكلال ,ممتاوعع 01ل 


: عط 1ه 1012000 2م10 


أكمء مكرك ,11م 1اعمو 1ل 

عندهم هو أن يتغيّر الطعام في المعدة إلئ 
بعض الكيفيات الردية . والفرق بينه وبين التّحْمة 
أنَّ فيه هضمًا لكنه فاسدء بخلاف التّخْمة فإنَّه 
فيها ليس هضم أصلاً كذا في بحر الجواهر. 
فسادُ الوضع 
هل 716111الته01 اننال هاءاآللة - تتذاعه|انزد 01 


غ11211لا8 25 لله 1ه نا لل1لهلامآ] 


211011016 
عند الأصوليين هو كون الجامعم في 
القياس بحيث قد ثبت اعتباره بنصٌ أو إجماع 
في نقيض الحكم. وعبارة بعضهم فساد الوضع 
أنْ لا ايكون القياسٌ على الهيئة الصالحة لاعتباره 
في اترثت الحكم: مثاله أنْ يقول: التَيِمُمُ مَسْحٌّ 


ا 


فَيْسَنٌّ فيه التثليث كالاسّيئجاءء فيعترض بأله قد 
ثبت اعتبار المَسُّح في كراهة التكرار كالمسح 
عل الحفٌ. وجواب هذا الاعتراض ببيان 
وجود الماع في أصل المعترض» فيقال في 
المثال إِنَّما كره التكرار فى الف لأنّه يُعَرْضُ 
الحْفٌ للتّلَفٍه واقتضاء المسح للتكرار باق. 
وحاصِلُه إبطالُ وضع القياس المخصوص في 
إثبات الحكم المخصوص كأنٌ المعترضٌ يدّعي 
أن لمكيل وطخ في السطلة ايشا لاا يضح 


.198٠ خلاصة فقه الكيدائي للعلامة لطف الله النسفي المعروف بالفاضل الكيداني وعليه شروح. معجم سركيس»‎ )١( 


زفق الانعام/ ١51١‏ 


زفرف الزيلعى (- ١دلاه).‏ صب الراية لاحاديث الهداية» بيروت» مطبعة المجلس العلمي» ط ؟»ء الحدث الثالث» /خء 


بلفظ : المسلم يذبح على اسم الله تعالى» 


تسمئ أو الم ايسة. 


قوفن 


وضعه فيهاء ولذا سمي بفساد الوضعء بخلاف 
فساد الاعتبار فإِنّه كان وضعه وتركيبه صحيحًا 
لكونه على الهيئة الصالحة لاعتباره في ترتب 
الحُكم عليه. وإنّما سني به لأنَّ اعتبارٌ القياس 


في مقابلة العف فاسِدٌء فكان المعتّررضَ 3 فساد 


000 


المسئلة. " 


عه 11 ماف اولي اعد باقر 
ويخالفها بوجوه. فمنه أنه يشبه النقض من حيث 
ل إلا 
أن الوصف هو الذي عت 
النقيضء وفي النَفْض لا يتعرض لذلك بل يقنع 
فيه يوت نقيض. الحك امع الضف م 
به ذلك لكان هو النقضص. ومنه أنه يشبه القلب 
من حيث إثباث نقيض الحكم بِهِلّة المسكَيلٌ إل 
أن في القلب يثبت نقيض الحكم بأصل 
المستدِل؛ وفيه يشبِتٌ بأصلٍ آخر. فلو ذكره 
بأصله لكان هو القلب. ومنه أنه يشبه القَدْح في 
ار لا 
عدم مناسّبة الوصف للحكم» فلو بَينَ مناسبته 
لنقيض لنقيض الحكم بالأصل كان قدحًا في المناسبة. 
إعل أن فسادَ الوضع إنَّما يُسْمَعٌ قبل ثبوت تأثير 
العلة وال فيمتنع من الشارع اعتبار الوصف في 
الشيئن ونقيضهء هكذا يستفاد من العضدي 
والتوضيح وحواشيهما. 
الفشخ : - 0نا[ه1550ل رمد[ اععمصة0 
1101لا أ 0ككال ,ارمألها ترق 


بالفتح وسكون السين لغة النَّفُْض والتفريق 
كما في القاموس. وشرعًا رفمٌم العقد علئ 
وصفب كان قبله بلا زيادة ونقصان. والمتعاقد 
أَعَمُ من الحقيقي والحكمي فيشتمل فسخ 
الوارث» كذا فى جامع الرموز في فصل الإقالة 


أن فيه زيادة وهو 


المناسّبة من حيث ينفي مناسّبة الوصف 


)١(‏ ورد شرحه سابقًا 


الْفْسْوّ 

والفرق بين فسخ يوه والطلاق أن المَسْخ لا 
قط شيا من عَدَدٍ الطلاق بخلاف الطلاق فَإنَّه 
ينتقص به عدد الطلاق أي الثالث كما يستفاد 
من الشمني''' وفتح القدير في باب نكاح أهل 
الشرك فيما إذا أسلم الزوج وتحته مجوسية 
وعرض عليها الإسلام فأبَتْ ثم قَرّق القاضي 
بينهماء فهذه الفرقة فَسّْخَ عند أبي يوسف طلاق 
عندهما. ويؤيّده ما في الكفاية أنَّ الخُلْعَ طلاقٌ 
اين عندنا ع عند ا رحمه الله تعالى, 
0 زوجًا غيره اعندنا خلاقًا له التهن. وأيضا 
فإنّه يصحٌ فيا قال في الهداية الفرقة بخيار 
البلوغ لبن بطلاق لأنه يصحٌ من الأنث ولا 
طلاق إليها وكذلك بخيار العتق لما يَيّنا انتهئ. 
وعند الحكماء انتقال النَّمْس الناطقة من 

بدن الإنسان إلى الاجسام الجمادية كالمعادن 
الأطباء هو تفرّق اتشال واقع في 3 
بشرط أن يكون التفرّق إل جرئين أو أجزاء 
كبار؛ ويُسمّئ فاسِحًا أيضًا فإذا كان التفرّق إلى 


وعند 


أجزاء صغار يسمّئ مُمَتَنَاءه هكذا يستفاد من 
الأقسرائي. 
الفسق : ,616آصهم1 - باعام مم1 ,لمعطعسوطعد] 


ع ننوطة ل 


بالكسر وسكون السين المهملة في اللغة 
عدم إطاعة أمر الله تعالئ فيشتمل الكافر 
والمسلم العاصي . وفي الشرع ارتكاب المسلم 
كبيرةً أو صغيرةً مع الإصرار عليها. فالمسلم 
المرتكبٌ للكبيرة أو المُصِرٌّ على الصغيرة يسمّئ 
فاسِقًا. فبقيد المسلم خرج الكافرء وبالقيدين 
الأخيرين خرج العَدُلء هكذا يستفاد من 
العضدي وجامع الرموز. 


الفسوق 
الفُسوق: 


401 ك0 مم ,دن ]لم - بجع عسو عل 


011101 ولزادع]أنالم 


مع وطفل 


بالضم لغة الخروج عن الاستقامة. وشرعًا 
الخروج عن طاعة الله تعالئ بارتكاب كبيرة . 
وينبغى أن يراد بلا تأويل وإلّ فشكل بالباغي 
كناك _جابع الرموة حكن نان ملز الجماعة . 
وفيه في كتاب الحج الفُسوق الخروج 
وشريعة الخروج عن حدود الشريعة. وقيل 
التَعَاتُ والتَنابّر بالألقاب كما في الكرماني. 
الفصاحة : 

بالفتح وتخفيف الصّاد المهملة لغ تنبىء 
والظهور. يقال فصح الأعجمي 
وأفصح إذا انتطلق لسانه 0 لغته من اللّكنة 
وجادت فلم يِلْحَنْء به أي صرح 
وعند أهل 5 منها وصف 
في الكلام به يقع التفاضل ويثبت الإعجازء 
وعليه يطلق البراعة والبلاغة والبيان وما شاكل 
ذلكء هكذا ذكر الشيخ''> في دلائل 
الإعجاز'". وذلك الوصف هو مطابَّقةٌ الكلام 
الفصيح لاعتبار منايب أي لمقتضى الحال كما 
يُستفاد من الأطول. ومنها فصاحة المغرّد وهي 
خَلُوصه من تنافر الحروف والعّرابة ومخالقة 
القباين اللغوي . ومنها فصاحة الخلام وهي 
خلوْضه من ضعف التأليف وتنافر الكلمات 
والتعقيد مع فصاحتها أي فصاحة الكلمات. فهو 
حال من الضمير في حَلُوصه أي خلوصه مما 
ذكر مع فصاحة كلماته. واحترز به عن خلوص 
نحو زيد أَجْلّل وشعره مُسْتَشْرّر وأنفه مُسْرَجء 


عن ترعلان 10 - عممعناوماط 


عن الإبالة 


١/5 


نه البسن بفضاحة .ولا يجوز أن يكؤون: حالاً من 
الكلمات في تنافر الكلمات لأنّه يستلزم أنْ 
يكون الكلام المشتمل على الكلمات الغير 
الفصيحة متنافرة كانت أم لا فصيحًا لأنّه صادقٌ 
عليه أنه خالص من تنافر الكلمات حال كونها 
فصيحةٌ فافْهِم. وتقييد التنافر بالكلمات للاحتراز 
عن تنافر المعنئ فإنْه لا يخلّ بالفصاحة» وعن 
تنافر الحروف لأنَّ الخَلُوص عنه مندرجٌ في قيد 
فصاحة الكلمات. وتفسير كل قيد يطلب من 
أمَا المراد من المفرد والكلام شهنا 
فقيل المراد بالمفرد ما لا يدل جزؤه على 
معناه» وبالكلام ما يقابله سواء كان مركّبًا تامًا 
أو غيره الأنَّ (المركف: الناقض وفك بالنصاحة 
فلا بد أنْ يكون داخلاً في الكلام. وقال 
المحقق التفتازاني: صِحََةُ هذا القول يتوقف على 
أَنْ يكون وصفٌ المركئّب الناقص بالفصاحة 

مجازيًا من قبيل وصف المركّب بحالٍ أجزائه 
إن ثبت منهم إطلاق الكلام الفصبح علئ هذا 
المركّب؛ وأنَّه لا يكون داخلاً في المفرد. وكل 
من الثلاثة ممنوعء بِلْ الحقُ أنه داخل في 
المفرد لأنَ المفرد إذا قوبل بالكلام يُتَعِّن لإرادة 
ما يشتمل المركّبات الناقصة. ونقح السّيد السَّنّد 
هذا القول بما يندفع به المنوع الثلاثة وينقلب ما 
جعله المحقّق التفتازاني حَقًا بالباطل» وهو أنه 
أراد بتعليل تعميم الكلام برضف المركت 
الناقص بالفصاحة أنَّه يوصف بالفصاحة مع أنه 
لا يكفي في فصاحة ما ذكر في تعريف فصاحة 
المفردء بل لا بُدَّ معه من الخَلُوص عن تنافر 
الكلمات وضعف التأليف والتعقيدء فلا يكفي 


)١(‏ هو عبد القاهر بن عبد الرحمن بن محمد الجرجاني» ابو بكرء توفي عام ١/141ه/‏ 78١1م‏ واضع اصول البلاغة؛ امام في 
اللغة. له شعر رقيق» وضع الكثير من المؤلفات. الاعلام 448/4» فوات الوفيات »5917/١‏ مفتاح السعادة /١‏ 2015 بغية 
الوعاة ,2359١‏ اداب اللغة 0 طبقات الشافعية "/ 745. 

)١(‏ دلائل الاعجاز في المعاني والبيان» اطلق اسم هذا الكتاب. واضعه الشيخ عبد القاهر بن عبد الرحمن 
(- ١ائه).‏ كشف الظنون .929/١‏ 


الجرجاني ...يه 


حففيل 


في فصاحتها فصاحة الأجزاء حتل يكون وصفًا 
بحالها.ء ولا يتوقّف دخوله في الكلام على 
بوت إطلاق الكلام الفصيح ١‏ بل يكفي إطلاق 
الفصيح أنه بمجرد إطلاق الفصيح يعرف أنَّه 
داخل في الكلام ذا لا د بفصاحته نما" ل ند 
بفصاحة الكلام» ولا يصح دخوله في المفرد 
أله لا يكفي في فصاحته ما بين في فصاحة 
المفرد. ومئنها فصاحة المتكلّم وهي مَلكة يقتدِرٌ 
بياحاك حدر عو المتعيوة راقو افصبيح "ولي 
ذكر المُلّكة إشعارٌ أن الفصاحة من 'الهيئات 
الرّاسِحْة حتئ لو عبّر من كل مقصودٍ بلفظ 
فصيح من غير رسوخ ذلك فيه لا يُسمّ فصيحًا 
في الاصطلاح. وفي ذكر يقتدِر دون يعبّرٌ إشعارٌ 
أنه يسمّئ فصيسًا حالةً النطق بكلّ مقصودٍ بلفظ 
فصيح وحالة عدم التُطق بكلّ مقصود بأنْ ينطق 
ببعض المقاصد ولم ينطق البعض بعد. فلو قيل 
ملكة يعبّرٌ بها لاختصٌ الفصاحة بمن ينطق 
بمقصوده في الجملة ولم يكن مقصود يرد عليه 
إلا وقد عبّر عنه بلفظ فصيح. وفي ذكر اللفظ 
إشعارٌ إل عمومية المفرد والمركب لأن الكلام 
في المقصود للاستغراق» أي كل ما وقع عليه 
قصد المتكلّم وإرادته. فلو قيل بكلام فصيح 
لوجب في فصاحة المتكلّم أنْ يقتيرٌ على التعبير 
عن كل مقصود بكلام فصيح وهذا محال؛ لذن 
من المقاصد ما لا يمكن التعبير عنه إلا بالمفرد 
كما إذا أردت أن تلقي على المحاسب أجناسًا 
مختلفة ليرفع حسابها فتقول دار غلام جارية 
ثوب بساط إلئ غير ذلك. 


إعلم أنَّ إطلاق الفصاحة على تلك 
00 بالأقتراك المي عدم وُجدان مفهوم 


5-0 موقوف علئ تكلّفٍ استعمال الفصيح 
فى معنيَيّهِ كما جوَّزه البعض» أو استعماله في ما 


الفضل 


يطلق عليه الفصيح ويقال له عموم الاشتراك فإنْ 
قلت هذا التعريف غير مايخ لصدقه عل الإدراك 
والحيوة ونحوهما مما يتوت عليه الاقتدار 
المذكور . قلنا لا تَُلَمُ أن هذه أسبابٌ بل 
شروط. ولو سل فالمراد بالسبب السبب القريب 
أنه السبب الحقيقي المتبادر إل الهم مما 
استعمل فيه الباء السببية» وقد بقى ههنا أبحاث 
وفوائد تركناها مخافة الإطناب» فَمَنْ أراد 
فليرجع إلى الأطول والمطول وحواشيه. 


الفضل : ,102]ع0نا[5لل بمناعع؟ ,اع أمقط0) 
071 ,176 أررهم 0 - تامووعد 
01 015[011110711 


بالفتح وسكون الصاد المهملة هو يطلق 
على معان. منها طائفة من المسائل قُصّلت أي 
قُرّقَت وقُظعت عما تقدّم لغرض» وبهذا المعنئ 
ما وقع في بعض شروح هداية النحو من أنْ 
الفصل في الاصطلاح قولٌ شَارِحٌ يختم الكلام 
الأول ويُثبتٌ الثاني. وهو يقع في الكلام إمّا 
مرفوعًا عليل الخبرية أو الابتداءء وقد يضاف 
فيقال فصل هذا ويجعل ما بعده خبر مبتدأء وقد 
يبن عل السكون 1 التركيب. والضابطة أنه 
إذا كانت بعده في يُقرأً متنا ولا يصحٌ الوقف 
عليه حينئذٍء وإذا 0 
ومنها الوقف كما يدل عليه كلام القُرّاء في 
تعريفهم الوقف الجائز علل ما يجيء ومنها 
الزّحاف الواقع في العروض وقد سبق. ويقول 
في المنتخب: الفصل اسم لتغيير يقعٌ في قافية 
البييتء وهو إسقاظ حرف متحرّكِ أو أكثر ومثله 
لا يجورٌ في وسط البيت''': ومنها ضميرٌ مرفوع 
منفصل يتوسّط بين المبتدأ والخبر قبل دخول 
العوامل وبعدهاء ويُسمّيه الكوفيون من النحاة 
عِمادّاء نحو زيد هو القائم وكان زيد هو القائم 


إحق ودر منتتخب ميكويد فصل اسم تغييريست كه در قافية بيت واقع شود وآن اسقاط يك حرف متحرك يا زياده است ومانند آن 


الفضل 
الوَضلء قال أهل المعاني: الوَضل عطفٌ بعض 


الجُمل علئ بعض والفصل تركه أي ترك عطف 

يعن الجمل .عل بعر ومن شأنه العطف إِذْ 
لقال المميل ب تعطق الجملة الحالة 
عل جملةٍ قبلها إِذْ ليس من شأن الحال العطف 
على ما هي قيد له وإثما. اختاروا الجملة عل 
الكلام ليسَتمِل ما له محل من الإعراب» ولم 
يقولوا الوصل عطف جملة علئ جملة ليشتمل 
عطف جملتين عل جملتين» فإنّه ربما لا 
تتناسب جملٌ أربع مترئةٌ بحيث يعطف كل على 
ما قبلهاء بل يتناسب الإثنتان الأُوَلِيّان والاثنتان 
الأخريان» فيعطف في كل اثنتين أولاً ويعطف 
الأخريان عل الأوليين» لذن مجموع الأخريين 
يناسِبٌ مجموع الأوليين» ونظيره في المفردات 
«هو الأول والآخر والظاهر والباطن4”" فإنّه 
عَطفَ أولاً الآخر عليل الأول والباطن على 
الظاهر بجامع التَضادء ثم عطف مجموع الظاهر 
والباطن علئ مجموع الأول والآخر لتناسشب بين 
المجموعين باعتبار أجزائهماء وعلئ هذا القياس 
في الفصل. فالفصل والوصل لا يختصّان 
الملتل مودات ل اكاك اشلتد ينا 
علي عبارة : المنتاعر». وان ٠‏ كان دان" التغريقان 
يفيدان الاختصاص. والمراد بالجمل ما فوق 
الواحد ليشتمل عطف إحدى الجملتين علئ 
الأخرئ وترك عطفها عليهاء. هذا كله خلاصة ما 
في الأطول. ومن الفصل القطع والاستئناف. 
ومنها زمان من السَّئَة فَإنَّ الأطباء 
والمنجمين أجمعوا على أن عدد الفصول أربعة : 
ربيع وخريفا وصيف وشتاءء إل أن الفصول 
عند الأطباء غيرُ ما عند المنجّمين لأنَّ نظر 


أزمنة 


الأطباء في الفصول من حيث التأثير في الأبدان 
بالتسخين والتبريد والتجفيفا والترطيب 


* الحديد/‎ )١( 


الحضيل 


لا يحتاج في البلاد المعتدلة إل زيادة الدثار 
لدَفْع البَرد ولا إلى ما يروج به لدفع الجر 
ويكون فيه ابتداء نشوء النبات. والخريف زمانٌ 
تغيّر الأوراق ودَرْكَ الثمار. والصيف جميع 
الأزمنة الحارة» والشتاء جميع الأزمنة الباردة. 
والفصول عند المنججمين عبارة عن أزمنةٍ كون 
الشمس في البلاد المائلة في ربع معيّن من 
الفلك مثلاً من الحَمّل إل السرطان هو الربيع» 
ومن السرطان إلئ الميزان هو الصيف. ومن 
الميزان إلى الجَدْي هو الخريف». ومن الجدي 
إل الحَمّل هو الشتاءء هكذا يستفاد من شرح 
القانونجة في فصل الأسباب الضرورية. وإنّما 
قيد البلاد بالمائلة لأنَّ فى البلاد الواقعة تحت 
حل الأنعواء- ثفانة -.فصول” “زبيفات. وخريتاة 
وصيفان وشتاءان. فمن الكحمل إلل وسط الثور 
صيف» ومنه إل أول الشّرطان خريف». ومنه 
إللل وسط الأسد شتاءء ومنه إل أول الميزان 
ربيع» ومنه إل وسط العقرب صيف.». ومنه إلى 
أول الجَذي خريف. ومنه إلى وسط الدَّلُو شتاء. 
ومنه إلئ أول الحَمّل ربيع» فمقدار كل فصل 
شهر ونصف. هكذا في كتب علم الهيئة. ومنها 
ما هو مصطلح المنطقيين فإن له عندهم معنيين» 
لكر كاتا عسري لج مد واس 
عن شيء ذاتيًا كان أو عَرَضيّاء لازمًا أو 
مفارفّاء شخصيًا أر كُلّيّاء وقد يميّدُ الشيئن عن 
غيره في وقت ويميز رُ الغير عنه في وقت آخرء 
كما إذا اختلف ان زيد وعمرو بالقيام والقعود 
في وقتين. وقد يُمبْرُ الشيئ في وقتٍ عن نفسه 
و ل ل ا 


نقلوه ل معنول ثانٍ وهو الكلي الذي تمي به 
الشىء فى ذاته. بيان ذلك أن الطبيعة الجنسية 
ماهية مُبّْهَمةَ في العقلء» أي ل أن تكون 


أشياء ده في الرمرة 


يُففنل 


تلك الأشياءء فإذا اقترن بها الفصل أفرزها أي 
ميّرها وعيّنها وقوّمها نوعًا أي حصّلها وكمّلها 
وجعلها مطابقة لماهية نوعية» وبعد ذلك يلزم 
تلك الطبيعة المتقوّمة نوعًا ما يلزمها من اللوازم 
الخارجية»ء ويعرض لها ما يعرضُ لها من 
العرارض المفارقة» وكذا مبدأ الجنس أعني 
المادة صالح لأنْ يكون أنواعًا مختلفة فإذا ع 
إليه مبدأ الفصل يحصل نوعًا معيئًا واستعد لزوم 
ما يلزمه ولحوق ما يلحقه. فإِنْ النفس الناطقة 
مثلاً لما اقترنت بالمادّة الحيوانية فصار الحيوان 
ناطِقًا استعدٌ لقَبِولِ آثار الإنسانية وخواصّهاء 
ولولا اقترن هذه القوة بها لما كان لها هذه 
الاستعدادات الجزثئية المتفرّعة علي وعرَّف 
الفصل الشيخ بأنّه الكُلي الذي يحمل على 
الشيء في جواب أي شيءِ هو في جوهرهء كما 
إذا سَيْل عن الإنسان أي شيئ هو في ذاته أو 
أي حيوان هو في جوهرهء فالناطق يصلح 
للجواب عنهماء وذو النتفس والحسّاس عن 
الأول إن أي شيئ ) نينا يطلب به التمييز 
المطلق عن المشاركات في معن الشيئية أو 
أخصٌ منهاء والقيد الأخير وهو قولنا في جوهره 
يُخْرِجٌ الخاصّة لأنها لا تميّر الشيئ في جوهره 
بل في عَرَضِه. فالطالب بأيْ شيءٍ إِنْ طلب 
الذاتي المميّرز عن مشاركاته فالمقول في جوابه 


الفصل. وإِنْ طلب العَرّضى المميّر فالخاصّة» 
وبالقيد الأول يعني قولنا في جواب أي شيئ 
يخرج الجنس والنوع والعَرّض العامء لأنَ 


الجنس والنوع يقالان في جواب ما هوء 
والعرض العام لا يقال في الجواب أصلاً. وفيه 
ببحث لأنّه 5 اعتبر التمييز عن جميع الأغيار 
يخرج عن التعريف الفصل البعيد وإِنْ اكتفي 
بالتمييز عن البعض بالجنس أيضًا مميّرٌ للشيء 
عن النسقن» لكل فيد والحواب أن" لقره :من 
المقول في جواب أي المميّر الذي لا يصلح 
لجواب ما هو وحينئذ يخرج الجنسء إلآ أنه 


فصل الخطاب 


يلزم اعتبار العَرَض العام في جواب أيْ. وهم 
مُصَرّحون بخلافه. ولا مخلص عنه إلا بأنْ يقال 
العرض العام لا يميّز شيئًا عن شيئ أصلاً من 
حيث إِنه عَرَضِ عام بل من حيتٌ إِلّْه خاصة 
إضافية . 


الفصلّ إمّا قريب أو بعيد. فقيل القريب ما 
كان مميرًا عن العدا وكات في الجنس القريب 
كالناطق للإنسان» فإنّه يميّره عن مشاركته فى 
الحيوان» والبعيد ما كان مميّرًا عن المشاركات 
في الجنس البعيد فقط كالحسّّاس للإنسان» فإنّه 
يميّزه عن مشاركاته في الجسم النامي. وقيل 
القريب ما يميّرُ الماهية عن كل ما يشاركها في 
الجنس أو الوجودء والبعيد ما يميّزها عن بعض 
ما يشاركها في الجنس أو الوجودء يعنى 5 
الفصل إِنْ ميّر الماهية عن المشاركات في 
الجنس القريب كان قريبًا ومميرًا عن جميع 
المشاركات الجنسية مطلقاء وإِنّ ميّرها عن 
مشاركاتها في الجنس البعيد كان بعيدًا في 
مرتبته. وأمًا المميّر عن المشاركات في الوجوة 
فإِنْ ميّرّها عن جميعها فهو قريب وإلاً فهو بعيد 
ل ل 0 
تلك المشاركات ووقَلّته. وقد يقال الممّر في 
الوجود إِنْما هو في الماهية المركّبة من 0 
متساويين فيميّزها عن الكل» فلا يتصوَّرُ فيه 

وقيل بل لا يعتبر فيه قرب أيضًا لعدم 
وجود ماهية مركّبة من أمرين متساويين» فإلّه 
وعد سيل علئ بطلانه. وتفصيل ذلك يطلب 
من شرح المطالع وحواشيه وشرح الشمسية 
وحواشيه. 
فصل الخطاب : ,0867062]4ناز 20نا50 
إاكاءعة ل ,أهانا «دلامءك21! - م لازواععل 


. عند بعض علماء البيان عبارة عن قولهم: 


الفصل المشتّرك 


كفل 


ع2 0 و 
أمّا بعدذء بعد قولهم الحمد لله. وقد سبق فى | الفضولى : عتلاء71/ان) - ع11كا نا ك1 ,5لا110نت 


لفظ الاقتضاب. ويقول في المنتخب: فصل 
الخطاب هو الكلام الفصيح والواضح الذي يميز 
الحنّ من الباطل. وكلمة أمَا بعدُ. والكلام 
المعجز''' في نظمه مثل: البينة على المدعي 
واليمين علئ من أنكر. 
الفصل المشترك : باأتصا «مصسصدرم) 
اندع 0/2 ,716بة ةزمه عالتجرارطا - أصععة (20 

هو عند الرياضيين الحَدٌ المشترّك وقد 
فضل الدور: - صهأغةلمء7عاما عل ستقسع] 
ا 

عند المنجمين قد مر في لفظ السّنّة. 
النُضْلة: رطوع205 ,05ا10ا!11عمناة ,ؤلاام ناك 
بورع 00 ,للازءمناى ,اولك - عاماع مهم 
عمأع 2011 

بالضم وسكون الضاد المعجمة عند أهل 
العربية ما يقابل العْمّْدة ٠‏ كالحال والمفعول 
وتحواهيكا “تنا لنيل. بعملة” قله ولا رين 
كلام. وهذا هو المتعارّف فيما بينهم. وقد يطلق 
على ما يزيد علئ أصل المراد ولا يفوت المراد 
بحذفهء هكذا فى الجلبيل والأطول في بحث 
الإطناب في تعريف التتميم. والمراد بِالفْضْلةَ في 
تعريف الجملة المفسّرة هو الثاني» وبعضٌ النحاة 
يطلقها علئ التََصْب وقد سبق في لفظ الإعراب. 
الفُْضو ل : ,هاأسوسعسلة) - لعع7 ,ونان 
00171 1ط 

هو عند 
الحاجة”"' . 


الصُوفية» مذكورٌ في لفظ 


1 
لغة المنسوب إلى فُضول بالضمء وهو في 
الأصل جمع فَضّل بمعنى الزيادة غلب على ما 
لا خَيْرَ فيهء ويستعمل بما لا يعنيه» ولذا لم ير 
إل" الوالحك. عند التسنة .. :وطترغا مق لبس يوكيل 
كما قال المطرزي» وفيه أنَّ هذا التعريف يصدق 
علئ الولي والأصيل» كذا في جامع الرموز في 

بيان حكم نكاح الفضولي. 
الفظرة: 280121 ,]ك1 عانقلا 
176 - وقع ع1 اطلام ,م1 أزومم 15ل 
[انتستبمر لهاة ,علأء جاه مهناك مرركقك ,اعاتاكدة 
بالكسر وسكون الطاء في الحديث (وكل 
مولودٍ يولد علئ الفطرة ثم أبواه يهرّدانه أو 
ينصّرانه أو يمجسّانه)”": اختلفوا في معناها 
فيه. فقال قوم: النطرة الخلقة من الفاطر الخالِق 
وأنكروا أنْ يكون المولود يُقَظر علئ كفر أو 
إيمان أو معرفة أو إنكارء وإنّما يولد المولود 
على السّلامة في الأغلب حُلْهَا وطَبْمًا وهيئة ليس 
فيها إيمان ولا كفر ولا إنكار ولا معرفة» 


يعتقدون الإيمان أو غيره إذا ميّزوا. واحتجوا 
بقوله في الحديث (كما تنتج )297 
الحديث. فالأطفال حين الولادة كالبهائم 


السليمة فلمًا بلغوا استهونهم الشيطان فكفر 
أكثرهم إلا مَنْ عَصَمّهِ الله تعالئ» ولو فطروا 
على الإيمان أو الكفر في أول أمرهم لما انتقلوا 
عنه أبدَّاء فقد نجدهم مؤمنين ثم يكفرون ثم 
يكونون كافرين ثم يؤمنونء ويستحيل أنْ يكون 
الطفل في وقت ولادته يعقل شيئًا لأنَ الله تعالئى 
أخرجهم في حالٍ لا يفقهون معها شيئّاء فْمَنْ لا 


)١(‏ ودر منتخب ميكويد فصل الخطاب كلامى كه فصيح وروشن باشد وفرق كننئده بود ميان حق وباطل وكلمه أمّا بعد وكلام 


(0) نزد صوفيه در لفظ حاجت مذكور شد. 


(*) صحيح البخاري». كتاب الجنائزء باب ما قيل في أولاد المشركين؛ ح 179 ؟8/5١5,‏ 


(5) مسند احمدء سور 


الحفنل 


يعلم شيئًا استحال منه كفر 
وإنكار. قال ابن عمر: هذا القول أصحٌ ما قبل 
في معنى الفطرة ههنا والله أعلم وقال قوم 
إنّما قال كلّ مولود يولد علئ الفطرة قبل أن 
ينزل الفرائض أنه لو كان يولد على الفطرة ثم 
مات أبواه قبل أنْ يهودانه أو ينضّرانه لما كان 
يرئهماء فلمًا نزلت الفرائض: علم أنه يولد على 
دينهما . وقال قوم؛ الفظرة ههنا بمعنئ الإسلام 
لأنَّ المّلّت أجمعوا في قوله تعالى: #فظرةً الله 
التي قر النامنَ عليها4 أنّها دين الإسلام. 
وقال قوم معن الفطرة فيه البدأة التي أبدأهم 
عليهاء أي علئ ما فطر الله تعالئ جِلْقتهم عليف 
من أَنَهُ أبدأ لهم الحيوة والموت والسعادة 
والشقاوة» وإلئ ما يصيرون إليه بعد البلوغ من 
قبولهم من آبائهم واعتقادهم. وقال قوم معنئ 
ذلك أن الله تعالئ قد فطرهم على الإنكار 
والمعرفة وعلئ الكفر والإيمان فأخذ من ذرية 
آدم عليه السلام الميئاق حين خلقهم فقال أَلَسْتُ 
بركم قالوا بلئ. فأمًا أهل السعادة فقالوا بلى 
علئ معرفته طوعًا من قلوبهم. وأمًا أهل الشقاوة 
فقالوا بل كَرُهَا لا طوْعًا. وقال قرم معنى 
الفطرة ما أخذ الله من الميثاق على الذرّية وهم 
في أصلاب آبائهم. وقال قوم الفطرة ما يقلب 
الله تعالئى قلوب الخلق إليه بما يريدون. وقال 
ابن عمر: هذا القول وإِنْ كان صحيحًا في 
الأصل فإنّه أضعف الأقاويل من جهة اللغة في 
معنى الفطرة والله أعلم. كذا في العيني شرح 
صحيح البخاري. 
الفظريات : 
1011م لاجآ بأعتلتامد ,قم - مانا لاما 
هي قسم من المقدّمات اليقينية الضرورية 
وتسمّئ قضايا قياساتها معها أيضًا. والمراد 


وإيمان ومعرفة 


1111 ,05111011م15ل 112[1يول8 


(1) الروم/ 0؟ 


الفظنة 


بالمعية الزمائية فلا ينافي التقدّم الذاتي. والمراد 
بالقياسات القياسات الخفية. وإِنّما سَمّيت 
القياسات الخفية قياسًا لأنَّ من شأنها أنّْ تصير 
قياسًا إذا لوحظت تفصيلاً فتأمّل. وهي ما يحكم 
العقل فيه بواسطة أمر حاضر لا يغيتُ عن 
الذهن عند تصِوْرٍ طَرَّنَئْ القضية. والمراد 
بالواسطة وسط القياس الخفي وإنّما اعتبر عدم 
غيبوبته عن الذّهن عند تصوّر طَرَكَيْ القضية إِذْ لو 
غاب عنه لم يكن القضية من المبادئ الأول 
وهي قريبة من الأوّليات بلا واسطة لأنَّ تصور 
الطرفين كافي في الجزم فيهما أي في الفطريات 
والأوليات» إلا أن في الأوّليات بلا واسطة وفي 
الفطريات بواسطة نحو الأربعة زوج فإنَّ مَنْ 
تشوز ١‏ الأريعة والزوج توق الإنقسام إلى 
متساويين في الحال وترنّب في ذهنه أنْ الأربعة 
منقسمة إلى متساويين؛ وكل منقسم إل متساويين 
فهو زوجء فهي قضية قياسها معها في الذهن. 
هذا خلاصة ما في الصادق الحلواني حاشية 
الطيبي وشرح المواقف والقطبي وحواشيهما. 
الفطنة : ,ؤو5عدمعيعك ,أطعاكما ,ععدعع نااعاد1 
العم امكاعم نع ارععز|أعاس1 - عمتلمةأوعلصن 
كارع 6/1 001711 


بالكسر وسكون الطاء المهملة هي الفهم . 
وفي الصحاح هي كالفهم وقد تُفِسّر أيضًا بِجَؤْدةٍ 
تهبئ النفس لتصوٌّرٍ ما يرِدُ عليها من الغيرهء 
وهذه قد تكون جبليّة وقد تكون مَكُتَسَبَةَ كما 
أنَّ عدم الفظنة قد يكون جيليًاً وقد يكون 
عارِضًا. ولو أريد بالفهم ما هو مبدأه صار مآل 
المعنيين واحدّاء هكذا يستفاد من بعض حواشي 
شرح المطالع في الخطبة. ويقابلها العْبّاوة وهي 
عدم الففطنة كما في القاموس كذا في الأطول. 
وسبق ما يتعلق بهذا في لفظ الذكاء. 


الفغل 


يفيل 


رطع[ - صولاعة ,لعع0 ,طزع7؟ 


الفعل: 


00101 


بكسر الفاء وسكون العين هو عند النحاة 
قسم من الكلمة وهو ما دَلّ على معنئ في نفسه 
مقترن بأَحَدٍ الأزمنة الثلاثة» وقد سبق توضيحه 
في لفظ الإسم. إعلم أن الفعل مشتمل على 
ثلاثة معان يدل عليها مفصّلةَ أحدها الحَدّث 
الذي هو المعنئ المصدريء وثانيها الزمان» 
وثالثها النسبة إل فاعل ما. 
بالوضع الشخصي للححدث والهيئة أي البحركات 

مع الترتيب» والحروف الزائدة موضوعة بالوضع 
ل لنسبة ذلك الحَدّث وزمانه» فهو اكرامي 
الحجارة إل أن أجزاءه لما لم تكن مترثبة في 
السمع لم يكن مركَبّاء فظهر فسادُ ما قيل إِنَّ 
مهنا معنل رابعًا غفل عنه الجمهورٌ وهو تقييدٌ 
الحَدّث بالزمان». كذا ذكر المولوي عبد الحكيم 
في حاشية عبد الغفور علئ الفوائد الضيائية. 
قيل إِنْما سُمّي فعلاً لتضمنه الفعل اللغوي وهو 
المصدّر نظرء الفعل 
الاصطلاحي من 'المصدر :فهو الفغل بفتح الفاء 
لا بكسرهاء وإِنَّما هو اسم بمعنئ الشَّأن. 
فاعتبار التضمّن يقتضي أنْ يسمّئ قعلاً بفتح الفاء 
لا بكسرها. وقد يقال الفِعْل بكسر الفاء يطلق 
على المصدر وعلئ الحاصل به أيضًا كما في 
التوضيح في بحث الحُسْن والقُبْمء كذا ذكر 
الهداد في حاشية الكافية. وينقسم الفعل إلئ 
متصرّفٍ وهو الذي يجيئ منه ماضٍ ومضارعٌ 
وأمرٌ ونهئ إلى غير ذلك» كاسم الفاعل واسم 
المفعول.ء وغير متصرّفٍ ويسمّئ جامدًا أيضًا 
وهو الذي لا يجيء منه ذلك كليس وعسى 
ونِعُمه كذا في غاية التحقيق وغيره في بحث 
أفعال؟' المقازلة» #وإلن ,متمد وعيك <متعد ) “وقد 
سبق. ويطلق الفعل عندهم أيضًا عل المفعول 
المطلق وعند ا لمتكلّمي' صرفٌ الممكن من 
الإمكان إلئ الوجودء صَرَّحَ بذلك في جامع 


فالمادة موضوعة 


وفيه أن ما ا 


الرموز في كتاب الإيمان» هكذا عند الحكماء 
ويقابله القوة كما يجيء. ب وبعيارة لخر هو كان 
الشيئ من شأنه أنْ يكون وهو كائن في وقت من 
الأوقات سواء كان في الماضي أو المستقبل أو 
الحال وقد سبق في لفظ المُظلقة ويؤيّدُه ما في 
العَلّمي في بيان تفسير الهداية: هذا مشهور في 
كتب المنطق حيث ذكر أنَّ صدقٌ الموضوع على 
ذاته بالفعل عند الشيخ سواء كان ذلك 1 
فى الماضى أو الحاضر أو المستقبل. 

الفعل عند الجكماء أيضًا علئ قسمٍ من 0 
هو التأثير كالمسحُن ما دام يسحْنء فإِنَّ له ما 
دام يسن حالة غير قارّة هي التأثير التسخيني 
الذي هو من مقولة الفعل فهو غير ما هو مبدأ 
السخونة لأنه ييقئ بعد التسخين» ب 
الإنفعال وهو التأثّر كالمتسسُن ما دام يتسحّن 
را در 
الذي هو من مقولة الإنفعال فهو غير السخونة 
لبقائها بعده» وغير استعداده لها أي غير استعداد 
المنسحّن للسخونة لثبوته قبل التسخُنء فإنَّ ذلك 
لاستعداد من مقولة الكيف. واعلمٌ أنَّه لما 
كانت هاتان المقولتان أمرين متجدّدين غير قارّين 
ختان البعضٌ لهما اسم أَنْ يفعل وأنْ ينفعل دون 
لفعل والانفعال» فإنهما قد يستعملان بمعنول 
لأثر الحاصل . بالتائين والتائر. يلاف أن قعل 
وأنْ يتفعل فإنّهما لا يستعملان إلا في التأثير 
هكذا في شرح المواقف وحاشيته 
للمولوي عبد الحكيم . 

فعل التعجب : (:10اعء71/677 - «مناءء 1511 


والتأبر 


هو عند النحاة ما وضِعٌ لإنشاء التعجّب. 
وقيل أفعال التعجّب كذا. وقيل فعلا التعجّب 
كذاء فأفراد الفعل بالنظر إل أنَّ التعريف 
للجنس وجمعه بالنظر إل كثرة أفراده وتثتيته 
بالنظر إلى نوعَي صيغته.ء وعلل كل تقديرٍ 
فالتعريف للجنس المفهوم في ضمن التثنية 
والجمع أيضًا. فالمراد بما الفعل فلا ينتقض 


١" 


الفقّرة 


الحَدّ بمثل لله دَرُم لكن ينتقض بنحو قاتله الله 
من شاعرء فإنّه تقول ذلك إذا تعبت من شعر 
شخصء فل وْضِعَ لإنشاء التعجّب وليس 
بمحض الدّعاء إلا أنْ يقال إن مثل هذه الأفعال 
ليست موضوعة للتعجب بل استعملت لذلك بعد 
الوضع بخلاف أفعال التعجّبء فإنّها وإنْ كانت 
فى الأصل للاخبار إلا أنّها وُضعت لإنشاء 
السك الوطم الناني + أن يقال المزاة عن وي 
لإنشاء التعجّب فحسب بحيث لا يستعمل فى 
غيره» وما 2 فكثيراً ما يستعمل في الدعاء. أو 
المراد ما وْضِعٌ لإنشاء التعجّب في نفس مصدر 
هذا الفعل . وقاتله الله من شاعر وغيره ليس 
كذلك. وله صيغتان ما أَفْمَلَهُ وَأْفْعِلٌ بهء وهما 
غير متصرّفين» نحو ما أحسن زيدًا وأَحْسِنْ 
بزيدك. 
فعلٌ ما لم يسم فاعله : - 6م76 عزوووط 
[أككهم ننه عطرعن]ا 

هو عند النحاة ل 
المفعول مقامه كضّرِبَ ودُخْرِجٌ» ويسم فعلاً 
مجهولاً أيضًا ومينيًا للمفعول أيضًا . ولما كان 
حذفٌ الفاعل جائرًا عند البعض كأبي الحسن لم 
يكتف بقوله َُذِفَ فاعله وزيد عليه قوله وأقيم 
المفعولٌ مقامّه ليطرد الحَدَ عند الكلّء كذا ذكر 
العولوي .' عبن السكيم “في نحاشية القوائد 
الضيائية. ويقابله الفعلٌ المعروف وهو ما لم 
يحذف فاعله أو حُذِف لكن لم يَقُمْ المفعول 
مقامه. ثم اقول كما يجيئ الفعل المجهول من 
المتعدّي كذلك يجيئ من اللازم لعدم المنافاة 
بين مفهوميهماء فإنَّ الفعل اللازم ما لا يتجاوز 
إلئ المفعول به والفعل المجهول ما ُذِفَ فاعله 
وأقيم مقامه المفعول. أي مفعولٍ كان مما يصحٌ 


١194 الاعراف/‎ )١( 


(5) بايستاده شد ونشسته شدء ويؤيّده أي هذا التعبير بالفارسية ما في بعض كتب اللغة السقوط افتادن» وقوله تعالئ: 


إسناده إليه الا ترئ أنّهم يقولون جلس الدار 
وسير سيرٌ شديد وسيرٌ الليل» ويجعلونها من 
المجاز العقلي. وسيجيء أن سيبويه يجوز قِيم 
وَكعِلَ بالإسناد إل المصدر المدلول عليه 
بالفعل. ومعنئ قيم وقد على ما في العباب 
وقع القيام ووقع القعود ويعبّر عنه بالفارسية: 
وقفا وجلس ويؤيدء أي هذا التعبير بالفارسية 
على ما في بعض كتب اللغة: السقوط 5 
وقوله تعالئ: #ولما سُقِطَ في أيديهم»"'' أي 
تدموا. وأصله أنه : كل مَنْ ندم يي 
ووضع يدّه على فيهء فاليد مسقوط فيها.0© 
ومعناه سقط الندم في أيديهم » وام لاض الندم . 
وقيل سقط على صيغة ما لم يسم فاعله كما 
يقال رَغب في فلان انتهئ كلامه. ويفهم من 
قوله: (دست مسقوط فيها شود) أن اسم 
الجرّء ولا شك فى صحته وكثرة استعماله. ولا 
ينافي ذلك تعريف اسم المفعول بما اشتقٌ لما 
وقع عليه الفعلء إِذْ المراد بالوقرع في عرفهم 
هو التعلق المعنوي وإِنّْ كان بتوسّط حرف الجر 
كما سيجيئ في بيان المفعول به. 


الفقّرة : 


1210706 


رطف معلا - امه عه :هم به أطعارع/ا 


بالكسر وسكون القاف هي في الأصل 
خَلِيَ يُصاغ علئ شكل فِقْرة الظهر. وعند أهل 
البديع هي في النثر بمنزلة البيت من الشعرء 
وتسم قرينة أيضًا . مثلاٌ قولك هو يطبع 
الأسجاع بجواهر لفظه فشرق وقولك ويقرع 
الأسماع بزواجر وعظه فِقّرة أحرئ. هكذا ذكر 
في المطول في بحث الإرصاد. 


#ولما سقط 


في أيديهم4 أي ندموا يعني افتاده شد در دستهاى ايشان يعني بشيمان شدند واصل وي آنست كه هركرا يشيماني سخت روي 
دهد دست خود بكزد ودهان وي در دست وي افتد دست مسقوط فيها شود. 


الفقّه 


الفقه : 
لاك لتر ع71102716مك ااال 


- ععمء110م115ناز علدنه1كآ 


هو اسم عِلَم من العلوم المدوّنة» وهو 
العلم بالأحكام الشرعية العملية من أدلتها 
التفصيلية. والفقيه مَنٍْ انَصف بهذا العِلّم» وهو 
المجتهد. ٠قال‏ المحقق التفتازاني في حاشية 
العضدي: ظاهر كلام القوم أنه لا يتصوّر فقيه 
غير مجتهد ولا مجتهد غير فقيه عل الإطلاق. 
نعم لو اشترط في الفقه التهيؤ لجميع الأحكام 
وتعوة- فى مشيكلة دوف )مجئلة ‏ تصلق مجتهد: ليس 
وقد شاع إطلاق الفقيه على مَنْ يعلم 
اَن وإن لم يكن مجتهدًا انتهئ. وقد يطلق 
يه فيشمل 

جميع العلوم الدينيةء» ولذا 
الله اد بالفقه الأكبر» وقد مَرَّ ذلك مستوفى 
في المقدمة. 


الفقير : 


ا 6 ,101416 


سَمّىْ أبو حنيفة رحمه 


- 5نام]أققعع26 الإلعع2 ,زموط 


فعيل من فقر مقدّرًا فإنّه لم يقل إلا افتقر 
فهو فقيرء ذكره ابن الأثير وغيره» فهو صاحب 
الفقره والفقر الحاجة وعند الحكماء 
الإشراقيين هو ما يتوقّف ذاته أو كمال له علئ 
غيره» والغني بخلافه وهو ما لا يتوقّف ذاته ولا 
كمال له علي غيره. 


إعلمْ أنَّ صفات الشيئ تنقسم إلى ما يكون 
له من ذاته وإلئ ما يكون له بسبب الغير. 
والأول ينقسم إلى ما لا تَعْرضٌ له نسبة إلئ 
الغير وهو الهيئات المتمكنة من ذات الشيئ 
كالشّكلء وإلئ ما تعرض له نسبة إلى الغير 


١1 


وهي الهيئات الكمالية الإضافية» وهي كمالاات 
للشيئ في عينه ومبادئ إضافات له إل غيره 
كالعلم والقدرة. والثاني الإضافات المحضة 
كالتيدية» والتقالقية ب والمن العطلق زوعى نما 
يكون غنيًا من كل وجو لا ما يكونَ من وجو 
دون وجهء هو ما لا يتوقّف على غيره في ثلاثة 
أشياء في ذاته وفي هينات متمكنة .فى :ذاته :وق 
هيات" كمالية: له في _نشسبه. مالا يتعئزه و 
مبادئ إضافات له إلى غيره. واحترز بقوله ولا 
كيال لك قد «الإعنافة «التفهية لعلنيا #العين 
وجوازها علئ الله تعالى» إِذْ لا يلزم من تغيّرها 
تغيّرٌ في ذاته ولا من تغيّر معلومه. أمّا الأول 
فلأنّه إذا لم يبق زيد موجودًا وبطلت إضافة 
المبدئية لا يلزم تغيّرٌ في نفسه كما لا يتغيّر ذاتك 
من تغيّر الإضافة من انتقال ما علئ يمينك علئ 
يارك. وأمًا الثاني فالسٌرٌ فيه أنَّ علمه تعال 
حضوري إشراقي لا يتصوّر في ذاته ليلزم التغيّر. 
والفقير هو الذي يتوقف علئ غيره في شيء من 


لثلائةء وحاصل الغن راجع إلى وجوب 
لوجود الذاتى» وحاصل الفقر إل إمكان 
لوجود.ء كذا فى شرح إشراق الحكمة . وعند 


لسّالكين هو من لا غِناء له إلا بالحقّ كما قال 


تعلو ان .وفان آقل <اليعرتة لقره الرالمن 
بالمعدوم والوحشة بالمعلوم. وقيل الفقر إظهار 


الأملاك وتخلية القلب مما خلت عنه اليد.؛ أي 
لا يطلبه أيضّاء فإنَّ الطالب يكون مع مطلوبه 
وَإِنَْ لم يجده. وقيل ليس الفقر عندهم الفاقة 
والعدم بل الفقر المحمود الثّقةَ بالله تعالئ 
والرضئ بما قسم. قال سهل: الفقير الصادق 


)١(‏ هو دلف بن جحدر الشبلي» ابو بكرء ولد بسامراء عام /41؟"ه/ ١85م.‏ وتوفي ببغداد عام 4 "هم/ 447م؛ ناسك زاهد. 
له شعر جيدء سلك مسلك الصوفية. الاعلام 241١/5‏ وفيات الاعيان /١‏ ١18؛‏ النجوم الزاهرة /789.: صفة الصفوة 
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الذي لا يسأل ولا يردٌ ولا يتجسّس. قال 
عبدالله الأنصاري:2'7 الفقر عل ثلاثة أوجه: 
اضطراري واختياري وحقيقي. والاضطراري 
كفارتي وعلامته الصَّبرهء وعقوبتي وعلامته 
الاضطرارء وقطيعتي ‏ وعلامته الشّكاية. 
والاختياري درجتي وعلامته القناعة. وقربتي 
وعلامته الرضاء وكرامتي وعلامته الإيثار. 
والحقيقي أيضًا ثلاثة عدم الاحتياج إل الخلق 
والاحتياج من الله والبراءة من كل ما دون الله : 
وفي شرح الآداب: الفقر غير التصوّف فإن نهاية 
الفقر بداية التّصوفء. كذا فى خلاصة السلوك. 
وفي التحفة المرسلة الغن المطلق عندهم هو 
مشاهدة الله تعال في نفسه جميع الشئون 
والاعتبارات الإلهية مع أحكامها ولوازمها علئ 
وجه كلّي جملي لاندراج الكل في بطون الذات 
ووحدته. كاندراج الأعداد في الواحد العددي». 
ويجيئ في لفظ الكمال أيضًا. ويقول في مجمع 
السلوك: إِنَّ ابنَ جلا قال: إِنَّ حقيقة الفقر هو 
ألا يكون لك شيء. وإذا كان فلا تال به. 
ومعنق هذا الكلام؛ والله الي هو آلا تطلبَ 

غير الموجود. فإنْ وُجِدَ شيءٌ فلا تطمئن إليه 


حتى يستوي لديك الفقدان والوجدان. وإذّاء 
فالفقرء عبارةٌ عن العُدْم . 

فائدة: 

الفرق بين الفقر والزهد هو أله لو كان 


الفقير 
للفقير عدة أحذيةء ففقره ليس تامًا. وإِنْ لم 
يوجد لديه أي سَبَبِء ولكن نظره على حيلته 
وقوته واقع. ويظنَ أنه له يستطيع الحصول على 
بعض ا بالحيلة أَوْ بالقرّة ففقره أيضًا ليس 
تامًا. وأمَّا إذا صدر منه النداء: لا حول ولا 
قوم أي لا حيلة عندي. فإِنْ وصل لهذا الحدّ 
ففقرةُ صار تامًا. وهذا بخلاف الرّهد الذي هو 
مجرّد ترك الحظوظ الفانية.ء وذلك على آمل 
إذراك العم والحظوظ الباقية. وهذا ما يقولٌ له 
أهلٌ المعرفة: - وشراء وسَلَم انتهل كلامه. 
ويقول في كشف اللغات: الفقر عند السّالكين 
عبارة عن الفناء في الله. وما تفضّلوا به أن ن الفقر 
سوادُ الوجهٍ في الدارين»: عبارة عن أنَّ التَّالك 
قد كَنِيَ بكليته في الله بصورة لا يبقئ منه في 
ظاهره ولا باطنه لا دنيا ولا آخرة. ويرجع إلى 
العدم الأصلي والذاتي» اولك هو الفقر 
الحقيقي. ومن هنا قولهم: ثم الفقير فهو الله. 
لذن هذا المقام هو إطلاق 3 الحقٌّ. وهنا غير 
اعتباري ولا استيعابي . وسواد الوجه هذا هو 
سواد أعظمء أن السّواد الأعظم هو: كلما 
يطلبونه يكونُْ فيه. وكلما هو مفصّل في جميع 
الموجودات فهو في هذه المرتبة بطريق الإجمال 
كالشّجر في النواةء انتهئ كلامه. ويقول في 
لطائف اللغات: الفقر بطور الصوفية مرادف 
للعشق. وقد مَرٌ بيان الفرق بين الفقر والتصوف 
في لفظة التصوف"" . 


.م1١89‎ /ه144١ هو عبد الله بن محمد بن علي الانصاري الهرويء ابو اسماعيل» ولد عام 47اه/ 5١١1م. وتوفي عام‎ )١( 
شيخ خراسان في عصره. من كبار الحنابلة» بارع في اللغة حافظ للحديث؛ عارف بالتاريخ والانساب» من انصار السنة؛ له‎ 


الكثبر من الكتب. الاعلام 4157/4 الذيل على طبقات 
زفق 


لحنابلة 054/١‏ بروكلمان /١‏ "لالا, 


ودر مجمع السلوك كويد كه ابن جلا كفته كه حقيقت فقر آنست كه ترا نباشد واكر باشد هم ترا تباشد معنى آنست والله اعلم 


كه تانباشد تراميل وطلب نباشد جون يافتى بر موجود اعتماد نتباشد تا حال وجود وحال عدم يكسان باشد يس فقر عبارت از 
نيستي است. فائدة: فرق ميان فقر وزهد آنست كه اكر جند سرموي در ملك فقير باشد فقر او تمام نبود واكر هيج سبب بروي 
يافته نشود نظر وى بر حيله وقوت خود افتد وكمان برد كه بواسط حيله وقوت خود جيزى حاصل تواند كرد فقر وى هم تمام 
نبود واكر ازوي ند! برايد كه لا حول ولا قوة يعنى جاره ندارم جون بدين حد رسد فقر وى نمام بود بخلاف زهد كه اين 
مجرد ترك حظوظ ونصيب فاني است براميد يافت نعمت وحظوظ باقى وآنرا اهل معرفت بيع وشرا وسلم كويند انتهى 
كلامه. ودر كشف اللغات ميككويد فقر نزد سالكان عبارت از فنا فى الله است وآنجه فرموده اندكه الفقر سواد الوجه في 


الدارين 


ن عبارت از آنست كه سالك بالكليه فانى فى الله ميشود بحيثيتى كه اورادر ظاهر وباطن دنيا وآخرت را وجود نمائد ع- 


الفكر 
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وأمًا الفقهاء فاختلفوا في تفسيرهء فقيل | في كل يوم والمتوسّط مَنْ يحتاحٌ إلى الكسب 


الفقير مَنْ له مال ما دون النصاب أي غير ما 
يبلغ نصاباء أي كدر مائتي درهم أو قيمتها 
فصاعدًا فاضلاً عن حاجته الأصلية» سواء كان 
ناميًا أو لا وهو الصحيح. فالصّحة والاكتساب 
لا يمنعان من دفع الصدقة إليه كما في 
الاختيار. والمسكين مَنْ لا شيئ له من المال 
وعنه أي عن أبي حنيفة رحمه الله تعالئ أن 
الفقير مَنْ يسأل والمسكين مَنْ لا يسأل وهو 
قول الشافعى رحمة الله عليه أيضًا. وفى الكافي 
آن الققير بحو "النى "ل كال 07 يد ما كني 
فى الحال والمسكين هو الذي يسأل لأنَّه لا 
بحد فيلا كذا روي عن أبي حنيفة رحمه الله 
أيضًاء وهو أصمٌ. والمذهب أنَّ المسكين أسوء 
حالاً من الفقير وعليه عامة السلف. وقيل الفقير 
الزَّمِنُ المحتاج والمسكين الصحيح المطاج كما 
في الزاهدي. وقيل الفقير من له أدن شيئ 
والمسكين مَنْ لا شيئ له. وقيل الفقير مَنْ كان 
له ولعياله قوتٌ يوم أو قَدِرَ علئ الكسب لهماء 
والمسكين مَنْ ليس له شيئ ولم يقدِرٌ علئ 


لكسب كما في المضمرات. وقيل الفقير 
والمسكين كلا هما بمعنول واحد كما في 


لنظه''ء وفائدة الاختلاف تظهر في الوقف 
والوصية. هكذا يستفاد من البرجندي وجامع 
لرموز في بيان مصرف الزكوة. ومنهما في باب 
لجزية اختلف الفقهاء فى حََدٌّ الغنى والفقير 
والمتوسشط في صبئلة. أخل. الجرزية» ‏ فقال عيسل 
بن أبان”"' إِنَّ الفقير هو الذي يعيش بكسب يده 


في بعض الأوقات والغني من لا يحتاج إليه 
أصلاً. وقيل الفقير المحتّرفٌ والمتوسّط مَنْ له 
مال ويعمل بنفسه والغنى من له مال يعمل 
بأعوانه. وقيل الفقير مَنْ له أقل من مايتي درهم 
والمتوسّط مَنْ له الزائد عليه إلى أربع مائة 
والغني من له الزائد عليها. وقيل الفقير 
المكتسب والمتوسّط من له نصاب والغني من له 
عشرة آلاف درهم. وقيل الفقير مَنْ له أقل من 
النصاب والمتوسّط مَنْ له الزائد عليه إل عشرة 
آلاف والغني مَنْ له الزائد عليها كما في النظم. 
والصحيح في معرفة هَوْلاء عُرْفُ كل بلد هو 
فيه. فَمَنْ عدّه الناس فقيرًا أو متوسّطًا أو غتًا 
في تلك البلدة فهو كذلك. وهو المختار كما 
في الاختيار. وشهنا أقوال أخر ذكرت في 
البرجندي . ١‏ 
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بالكسر وسكون الكاف عند المتقدّمين من 
المنطقيين يطلق عل ثلاثة معان. الأول حركة 
النفس فى المعقولات بواسطة القوة المتصرّفة» 
اي سركة كانحه أي مراف كانه .طلت أو 
بغيره:ء وسواء كانت من المطالب أو إليهاء 
فخرج بقيد الحركة الحَدْس لأنَّه الانتقال من 
المبادئ إل المطالب دفعةً لا تدريبًا. والمراد 
بالمعقولات ما ليست محسوسة وإِنْ كانت من 
الموهومات فخرج التخيّل لأنّه حركة النفس في 


- وبعدم اصلي وذاتي راجع كردد وآنرا فقر حقيقي كويند وازين جهت فرموده اند ثم الفقير فهو الله زيراكه اين مقام اطلاق 
ذات حق است واينجا غير اعتباري وكنجايشي ندارد واين سواد الوجه سواد اعظم است زيراكه سواد اعظم آنست كه هرجه 
خواهند درو باشد وهرجه در تمامة موجودات مفصل است درين مر تبه بطريق اجمال است كالشجر فى النواة انتهيل كلامه . 
ودر لطائف اللغات ميكريد فقر بطور صوفيه مترادف عشق است وفرق درميان فقر وتصوف در لفظ تصوف كدشت. 


للق ورد ذكره سابقًا . 


(؟) هو عيسى بن أبان بن صدقة؛ ابو موسىء توفي بالبصرة عام ١11ه/‏ 4175م قاضيء من كبار فقهاء الحنفية» ورع عفيف» 
له عدة كتب. الاعلام ورل ل تاريخ بغداد 2151/١١‏ الفوائد البهية .١6١‏ الجواهر المضية .4١١/١‏ 
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الفكر 


المحسوسات بواسطة المتصرّفة» وتلك القوة 
واحدة لكن تُسمِّئ باعتبار الأول متفكرة وباعتبار 
الثاني أي باعتبار حركة النفس بواسطتها في 
المستر حاف لسن لشت ا هد هر لمشو . 
والأولئ أنْ يزاد قيد القصد لأنَّ حركة النفس 
فها وار عو" لمعف لكل ,وله اسار" كا بذ 
المنام لا تسم فكرًا. ولا شك أنَّ النفسَّ 
تلاحظ المعقولات في ضمن تلك الحركة» فقيل 
الفكر هو تلك الحركة والنظر هو الملاحظة التي 
في ضمنهاء وقيل لتلازمهما أنَّ الفكر والنظر 
مترادفان. والثاني حركة النفس في المعقولاات 
تكو بن الفطزر بن المشعوق وعه تانر شطرقة 
فيها طالبةً لمباديه المؤذية إليه إلئ أنّْ تجدّها 
وتربيّهاء فترجع منها إلى المطلوب» أعني 
مجموع الحركتين» وهذا هو الفكر الذي يترئب 
عليه العلوم الكسبية ويحتاج في تحصيل جَرْئيه 
المادية والصورية جميعًا إلى المنطق.» ويجيئ 
تحقيق ذلك في لفظ النظرء ويرادفه النظر في 
المشهور بناءً علئ التلازم المذكور. وقيل هو 
هاتان الحركتان والنْظر هو ملاحظة المعقوللات 
في ضمنهماء وهذا المعنئ أخصٌ من الأوّل كما 
لا يخف. والثالث هو الحركة الأولئ من هاتين 
الحركتين أي الحركة من المطلوب إلول المبايئ 
وَحَُدّها من غير أنْ توجد الحركة الثانية معها 
وإِنْ كانت هى المقصودة منهاء وهذا هو الفكر 
الذي يقابله 5 تقابُلاً يشبه تقابل الصاعدة 
والهابطة» إِذْ الانتقال من المبادئ إلئ المطالب 
دقع يقابله عكسه الذي هو الانتقال من المطالب 
إل المباديء. وإِنْ كان تدريججاء لكنّ شارح 
المطالع جعل الحَدْس بإزاء مجموع الحركتين» 
فإنّه لا يجامعه في شيئ معيّنِ أصلاً ويجامع 
الحركة الأولئ؛ كما إذا تحرّك في المعقولات 
فاطلع علئ مبادٍ مترئّبة فانتقل منها إلى المطلوب 
ذفعة. وأيضًا الحَدّس عدمٌ الحركة في مسافة فلا 
يقابل الحركة في مسافةٍ أخرى. والتحقيق أن 


الحَنْس بحسب المفهوم يقابل الفكر بأيّ معن 
كان إِذْ قد اعتبر في مفهومه الحركة وفي مفهوم 
الحَدْس عدمها. وأمًّا بحسب الوجود بالنسبة إلى 
شيءٌ معيّن فلا يجامع مجموع الحركتين ويجامع 
الأرّك والثالث كما عرفت. ولا ينافى ذلك كون 
عدم الحركة معتبرًا في مفهومه لأنَّ الحركة التي 
لا تجامعه ليست جزءًا من ماهيته ولا شرطًا 
لوجوده. ثم إِنْ هذا المعنل أخصٌ من الأول 
أيضًا وأعمٌ من الثاني لعدم اعتبار وجود الحركة 
وعند المتأخرين هو الترتيب اللازم 
للركة القاية كماد هر ١‏ المتتزون: «ودكن «الشيد 
السّتد في حاشية العضدي أنَّ الحركة الثانية 
يطلق عليها الفكر علئ مذهب المتأخُرين انتهئ. 
ويرادف الفكر النظر في القول المشهور. وقيل 
الفكر هو الترتيب والنظر ملاحظة المعقولات في 
ضمنهء هكذا ذكر أبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية» ويجيء توضيح ذلك في لفظ النظر 
أيضًا . 


الثانية فيه . 


فائدة: 

قالوا الفكر هو الذي يُعَذُّ في خراص 
الإنسان. والمراد الاختصاص بالنسبة إلى باقي 
الحيوانات لا مطلقًا . 

فائدة: 

قالوا حركة النفس واقعة في مقولة الكَيِف 
32 
لأنها حركتها في صور المعقولات التي هي 
كيفيات. وهذا علئ مذهب القائلين بالسّبّح 
والمئال. وأمًا على مذهب مَنْ يقول إِنَّ العلم 
بحصول ماهيات الأشياء أنفسها فتلك الحركة 
من قبيل الحركة في الكيفيات النفسانية لا من 
الحركات النفسانية . 

فائدة : 

الفكر يختلف في الكيف أي السرعة 
والبطؤ وفي الكم أي القِلّة والكثرة» والحَدس 
يختلف أيضًا في الكم وينتهي إلى القوة القُدُْسية 


الفكر 
الغنية عن الفكر بالكلية. بيان ذلك أنَّ أول 
مراتب الإنسان في إدراك ما ليس له حاصلاً من 
النظريات درجة التعلّم» وحينئذ لا فكرٌ له 
بنفسية 6. "بل إنّما يفكر المتعلّم حين التعلّم بمعونة 
المعلّم وفي هذا خلاف السَّيّد السّندء فإِنَ عنده 
لا فكر للمتعلّمء ثم بترئّ إلئ أن يعلّم بعض 
الأشياء بفكره يلا معولة معلّم» ويتدرّج في ذلك 
أي يترقّ درجة درَجَة في هذه المرتبة إل أن 

يصير الكل فكريًا أي يصير كلما يمكن أَنْ 
يحصل له من النظريات فكريًا أي بحيث يقدر 
علئ تحصيله بفكره بلا معونة معلّمء ثم يظهر له 
بعض الأشياء بالحَدّس ويتكثر ذلك على التدريج 
إلئ أنْ يصير الأشياء كلها حَدْسيةء وهي مَرْتَبة 
القوة : التدسيف. ومعناه. أله لو الو يكن , بعحضن 
الأشياء حاصلة بالفكر فهو يعلمه الآن بِالحَذُس . 
فِإِنْ قيل في تأخّر هذه المرتبة نظر إِذْ لا يتوقّف 
صيرورة الأشياء حدسيًا عليل صيرورة الكل 
فكريًا . قلت: ليس معنق صيرورة الكل فكريًا 
كون الكل حاصلاً بالفكر بل التمكّن منه كما 
عرفت.ه ولا يراد بالتمكن الاستعداد القريب 
بالنسبة إلئ الجميع الذي يحصل بحصول مبادئ 
الجميع بالفعل ولا الاستعداد البعيد الذي حصل 
للعقل الهيولاني» بل الاستعداد القريب ولو 
بالنسبة إل البعض. ولاخفاء في تأخُر هذه 
المَرْتبة عنه وإِنْ كان لا يخلو عن نوع تكلف. 
ثم المراد بالقوة القُّدْسية القوة المنسوبة إلى 
القدس وهو التنرّه هنا عن الرذائل الإنسانية 
والتعلقات انتهىل. 

قال الحكماء هذه القوة القُدْسية لو وجدت 
لكان صاحبها نيا أو حكيمًا إلهياء فظهر أنَّ 
الاختلاف في الكيف مختصٌ بالفكر والاختلاف 
في الكم يعمُهماء هكذا يستفاد من شرح 
الطوالع وشرح المطالع وحواشيه في تقسيم 
العلم إل الضروري والنظري . 

قال الصوفية الفكر مححتد الملائكة سوىئ 


الميسريل 


إسرافيل وجبرائيل وعزرائيل وميكائيل عليهم 


إعلمْ أن الدقيقة الفكرية أحد مفاتيح الغيب 
الذي لا يعلم حمينم إل اللهء فإن مفاتيح 
الغيب نوعان: نوع حَّي ونوع تحلّقي. فالنوع 
الحَقَّى هو حقيقة الأسماء والصفات والنوع 
الخَلّقي هو معرفة تراكيب الجوهر الفرد من 
الذات أعني ذات الإنسان المقابل بوجوهه وجود 
الرحمن والفكر أحد تلك الوجوه. بلا ريب فهو 
مفتاح من مفاتيح الغيب» لكنه أَبّنَ ذلك النور 
الرضاح الذي يستدل به إلى أخذ هذا المفتاح» 
فتفكر في خلق السموات والأرض لا فيهماء 
فإذا أخذ الإنسان في الترقي إلى صور الفكر 
وبلغ د منماء. هنذا الآمر أنزن الصور الروحائية 
إلئ عالم الإحساس واستخرج الأمور الكثّمانية 
على غير قياس» وَعَرّجٍ إلى السشموات وخاطب 
أملاكها على اختلاف اللغات. وهذا العروج 
نوعان. فنوع على صراط الرحمن؛ مَنْ عرج 
على هذا الصراط المستقيم إلى أنْ بلغ من 
الفكر نقطة مركزه العظيم؛ وجال في سطح خطه 
القويم ظفر بالتجلي المصون بالدّرٌ المكنون في 
الكتاب المكنون الذي لا يمّسه إلا المطهرونء 
وذلك اسم أدغم ب بين الكاف والنون مسماه إِنَّما 
أمره إذا أراد شيئًا 3 يقول له كن فيكون» وسُلَّم 
المعراج إل هذه الدقيقة هي من الشريعة 
والحقيقة وأمًّا النوع الآخر فهو السّحر الأحمر 
المودع في الخيال والتصوير المستور في الحقٌ 
بحجب الباطل» والتزوير هو معراج الخسران 
وصراط الشيطان إل مستوئ الخذلان كسراب 
بقيعة يحسيّه الظمآن ماء حتئ إذا جاءه لم 0-7 
شيئاء فينقلب النور نارًا والقرار بُوارّاء فإِنْ أحذ 
الله يده وأخرجه بلطفه بما أيّده جاز منه إلى 
المعراج الثاني فوجد الله تعالى عنده. فعلم 
مأوئ الحقٌّ ومآبه؛ء وتميّر في مقعد الصدق عن 
الطريق الباطل ومن يذهب دقان وأحكم الأمر 
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الإلهي فوفّاه حسابّه. وإِنْ أهمل انهلك في ذلك 
النار وترك علئ ذلك الفرار وطفح ناره علئ 
ثياب طبائعه فأكلهاء ثم طلع دخانه إلى مشام 
روحه الأعل فقتلهاء فلا يهتدي بعدها إلى 
الصواب ولا يفهم معن أمّ الكتاب. بل كلما 
يلقيه إليه من معاني الجمال أَوْ من تنوّعات 
الكمال يذهب به إلى ضيع الضلال فيخرج به 
عل صورة ما عنده من المحال» فلا يمكن أن 
يرجع إلى الحق. 

إعلمْ أنَّ الله خلق الفكر المحمدي من نور 
اسمه الهادي الرشيد.ء وتجلئ عليه باسميه 
المبدىء والمّعيد.ء ثم نظر إليه بعين الباعث 
الشهيد. فلمًا حوئ الفكر أسرار هذه الأسماء 
الحسنئ وظهر بين العالم بلباس هذه الصفات 
العلياء خلق الله من فكر محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم أرواح ملائكة السموات والأرض 
كلهم لحفظ الأسافل والعوالي» فلا تزال العوالم 
محفوظة ما دامت بهذه الملاتكة ملحوظة. فإذا 
وصل الأجل المعلوم قبض الله أرواح هذه 
الملاتكة ونقلهم إلئ عالم الغيب بذلك القبض» 
فَالْتَحَقَ الأمر بعضه ببعض وسقطت السموات 
بما فيها علئ الأرض» وانتقل الأمر إل الآخرة 
كما ينتقل إل المعانى أمر الألفاظ الظاهرة» 
فافهم. كذا في الإنسان الكامل. ويقول في 
كشف اللغات ولطائف اللغات: الفكرٌ في 
اصطلاح السّالكين هو سير السّالك بسيرٍ كشفي 
من الكثرة والتعيّنات (التي هي باطلة في الحقيقة 


الوجود المطلق الذي هو الحقّ الحقيقى. وهذا 


السّير عبارة عن وصول الّالك إلى مقام الفناء 
في الله وتلاشى وامّحاء ذواتٍ الكائنات فى 
أشِمّةَ نور وحدة الذّات كالقطرة في اليّهِ”". 


عييتة 


الفلك 


الفلسفة: ء1زجرمدم//8 - تإطمهكمائطط 


هي لفظ يوناني معناه التشيّه بحضرة 
الواجب الوجودء والفلسفة الأول هي العلم 
الإلهى وقد سبق فى المقدمة. 


القلّك: - 20012 ,عتعطمة امتاوعاعه ,ب1لط01 
2001416 عأادعاق عرقود 0116 

بفتح الفاء واللام واحد وجمعه الأفلاك 
المُسمّاة بالآباء أيضًا عند الحكماء كما تُسئّى 
العناصر بالأمّهات عندهم كما وقع في العلمي 
في فصل المعادن. وهو عند أهل الهيئة عبارة 
عن كه مشدركة نالذات عل الاستدازة ذائما” 
وقد يطلق المَلَّك عليل منطقة تلك الكرة مجارّاء 
وقد يطلق علئ ما هو في حكم المنطقة كالفلك 
الحامل لمركز الحامل فبقولهم بالذات خرجت 
حركة كرة النار الحاصلة بتبعية فلك القمرء فإنها 
حركة عرضية لا ذاتية. وأنت تعلم أنَّ حركة كرة 
النار ليست مما أجمع عليه. وإذا احترز عنها 
ينبغي أن يحترز بقيد آخر عن كرة الأرض 
المتحرّكة عل الاستدراج عل ما ذهب إليه 
بعضهم من أن الحركة اليومية إنما هي مستندة 
إلئ الأرض وأيضًا ينبغي أنْ يخرج الكواكب 
المتحركة في مكانها حركة وضعية علئ ما ذهب 
إلله بعفن الحكياء تفن أنه ل ساكو ف 
الفلكيات. ويرد عليل هذا التعريف الممثئلات 
عند من يقول إِنْها متحرّكة بتبعية الفلك الثامن 
وممثل الشمس عند بطليموس فإنّها ليست 
متحرّكة إلا بتبعية الفلك الأعظم. ويشكُل أيضًا 
بالمتممات فإنّها لا تُسمّىئ أفلاكًا عند الأكثرين. 
واعتذر البعض بأنّها ليست بكرات حقيقةٌ لأنَ 
الكرات الحقيقية ما تكون متشابهة الشخن. 
وبعضهم بأنّها ليست متحركة بالذات بل 


)١(‏ ودر كشف اللغات ولطائف اللغات كويد فكر در اصطلاح سالكان رفتن سالك است بسير كشفي از كثرات وتعينات كه 
بحقيقت باطل اند يعني عدم اند بسوي حق يعني بجانب وحدت وجود مطلق كه حق حقيقي است واين رفتن عبارت از 
وصول سالك است بمقام فنا فى الله ومحو ومتلاشي كّشتن ذات كائنات دراشعة نور وحدت ذات انتهئ كالقطرة في اليم . 


الملّك 

المتحرّك بالذات مجموع الممثل. ويرد على 
الأول التداوير فإنّها ليست متشابهة الثخن مع 
أنه تُسنّئ أفلاكًا وعلئ الثاني أله لم ينقل عن 
أحد أنَّ حركة جزء الجسم حركة عرضية مع أن 
حركة الكل ذاتية. والحق أنْ يُقال أنَّ الفلك كرة 
مستقلة لا تقبل الخرق والإنارة فيخرج المتممات 
لأنّها ليست كُراتٍ مستقلة بخلاف التداوير. 
وقولهم دائمًا احترازن عن الكرة الصناعية 
المتحرّكة علئ الاستدارة ِالقَسْر فإنَّها لا يمكن 
أن تكون دائمةء إلا أنَّ قيد الاستدارة مك عن 
هذا القيد لأنّ الحركات المستقيمة تستحيل أن 
تكرن دائمةً كما تقرّر في موضعه. وما ذكره 
بعضهم من أنَّ الفلك جسم كُري لا يقبل الخرق 
والإنارة شامل للمتممات أيضًا. وكذا ما وقع 
في التذكرة من أنَّ الفلك جسم كُري يحيطه 
سطحان متوازيان وربّما لا يعتبّر السطح المقعر 
كما فى التداوير شامل لها إِذْ يمكن أنْ لا تُعيَبّر 
يعات "التسحات أنضًا . وبالجملة ل فزق انين 
المتمم والتدويرء فإطلاق الفلك عل أحدهما 
دون الآخر تحكّم. ويمكن أن يقال إِنّ كل 
واحد من الأفلاك تعلقت به نفس على المذهب 
الصحيح. ولا شاك أله تعلّقت بالتدوير نفس غير 
ما تعلّقت بالخارج وغير ما تعلّقت بالممثل ولم 
تتعلق 0-7 نفس عل جدّة بل ما تعلّقت به 
هو مجموع | لممئّل والمتمّمٌ جزءٌ لهء فلذلك لم 
يطلق اسم الفلك عليه. ومَنْ لم يشترط في 
الفلك تعلّق النفس به كصاحب المجسطي أمكن 
له أنْ يطلق اسم الفلك على المتمّم. و 

قال شارح التذكرة من أنَّ الأكثرين لا يُسمُون 
المتنّمات كرات فوجهه غير ظاهرء هكذا ذكر 
العلي البرجندي فى حاشية الجغميني . وفي 
بعض حواشي شرح هداية الحكمة الميبذية 
الفلك جرم كُري الشّكل غير قابل الكون 
والفسادء ويحيط بما فيه من عالم الكون 
والفساد. وعل رأي الاسلاميين عبارة عن جرم 
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كُري الشّكل يحيط بالعناصر انتهئ. 

إعلمْ أنَّ الأفلاك على نوعين: كلّية 
وجزئية. فالكلية هي التي ليست أجزاءً لأفلاكِ 
أخر والجزئية ما كانت أجزاءً لأفلاك أخر 
كالحوامل؛ والفلك الكلّي مفرد إِنْ لم يكن له 
جزء هو فلك آخر كالفلك الأعظمء ومركب إن 
كان له جزء هو فلك آخر كأفلاك السيارات. 


فائدة : 


إطلاق الفلك عل المنطقة من قبيل تسمية 
الحال باسم المحل وخصّوا تلك التسمية 
بالمناطق دون بافي الدوائر العظام الحالّة فى 
الفلك لأنّها وجدت باعتبار التحرّك المعتبّر فى 
مفهوم الفلك تشبيهًا بفلكة المغزل» كذا قالوا. 
قال عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة: 
والأظهر أنْ يقال إِنْ المهندسين لما اكتفوا فى 
بيان هيئة الأفلاك بمناطق تلك الأفلاك إِذْ هى 
كافية لإيراد البراهين سَمُّوها أفلاكا لقيامها 
مقامها يُوَيْدهِ أنّهم يُسمُون الدائرة الحادثة من 
حركة مركز حامل عطارد حول مركز المدير فلكًا 

0 لبسبث:. بيحالة في ل فلك لأنهم يقيمونها 


فائدة : 
قال الحكماء: الفلك جسم كُري بسيط لا 


يقبل الخرق والإلتيام ولا الكون والفساد متحرّك 
بالاستدارة دائمًا إِذْ ليس فيه مبدأ ميل مستقيم 
لين برطبٍ ولا يابس. والاً لقَّبلَ الأشكال 
بسهولة أو بِقَسْرء فيكون قابلاً للخرق والإلتيام 
هذا خلفء. ولا حار ولا 50 وإلاّ لكان خفيمًا 
أو ثقيلاً فيكون فيه ميل صاعد أو هابط هذا 
خلف. وحركته إرادية وله نفس مجرّدة عن 
المادة 00 والمحرّك القريب له قوة جسمانية 
مُسَمَّاة بالنفس المنطبعة والفلك الأعظم هو 
المحدّد للجهات» وتوضيح هذه الأمور يطلب 


من شرح المواقف مع الرَّدَّ عليها. إعلمْ أنَّ 


١16 


الفلك 


الأفلاك الكُلّية تسعة. الفلك الأعظم وفلك | مقعّرهما يماس محدّب فلك زحل ومحدّبهما 


البروج والأفلاك السبعة للسيارات» والأفلاك 
الجزئية ستة عشر ستة منها تداوير وثمانية خارجة 
المراكز لأنَّ للعطارد فلكين خارجي المركز 
واثنان آخران يُسمّيان بالجوزهر والمائل 

فالفلك الأعظم جسم كُري يحيط به سطحان 
متوازيان مركزهما مركز العالمء إِذْ لا عالم 
عندهم إلا ما يحيط به سطح ذلك الفلك». فأحد 
سطحيه محدّب وهو السطح المحيط به من 
خارج وهو لا يماس شيئًا لأنه محيط لسائر 
الأجسام وبه يتناهى العالم الجسماني فلا يكون 
وراءه خلاءٌ ولا ملاء» وآخر سطحيه مقعّر وهو 
السطح المحيط به من داخل وهو يماس محدّب 
فلك البروج» ويقال له أيضًا الفلك الأطلس لأنه 
غير مكوكب عندهمء ولذا يُسمّئ أيضًا بالفلك 
الغير المكوكب ويقال له أيضًا فلك الأفلاك 
وفلك الكل وكرة الكل والفلك الأعلئ والفلك 
الأقصل والفلك التاسع وفلك معدّل النهار 
الجهات ومتتهيل الإشارات وسماء 
السموات؛ ووجه التسمية بهذه الأسماء ظاهر» 
وقد يُسمَّ بفلك البروج أيضًا كما صرّح به عبد 
العلي البرجندي في فصل اختلاف المناظر في 
شرح التذكرة» ويقال لمركزه مركز الكل إلئ غير 
ذلك. ولعقله عقل الكل ولنفسه نفس الكل 
ولحركته حركة الكل والحركة الأولئ ولمنطقته 
معدّل النهار والفلك المستقيمء» ولقطبيه قطبا 
العالم» وهذا الفلك هو المُسمّ في لسان 
الشرع بالعَرَشُ المّجيد وحركته شرقية سريعة بها 
تتم دورته في أقل من يوم وليلة بمقدار مطالع ما 
قطعته الشمس بحركتها الخاصّةء ويلزم من 
حركته حركة سائر الأفلاك وما فيهاء فإِنْ نفسه 
المحرّكة وصلت في القوة إلى أن تقوئ في 
تحريك ما في ضمنهء فهي المحركة لها بالذات 
ولما فيها بالعرض . وفلك البروج جسم كُري 
مركزه مركز العالم يحيط به سطحان متوازيان 


ومحدد 


كاسن راسكنا لأسي ار شك تلت الترابك 
أيضًا لأنْ جميع الثوابت مركوزة فيه وبسماء 
الرؤية وإقليم الرؤية لكثرة الكواكب المرئية فيه 
كما في شرح بيست -عشرين- باب في الباب 
الرابع عشرء والفلك المُكوْكُبِ والفلك المصوّر 
كما في شرح التذكرة ويُسمّئ في لسان الشرع 
بالكٌرْسي وهو كُرة واحدة على الأصح إِدْ لا 
حاجة في الثوابت إلى اكثر من كُرة واحدة؛ وإن 
جاز كونها علل كرات متعددة. ولذا 
البعض إل أنَّ لكل من الثوابت فلكًا خاصّاً 
وذلك بأنْ تكون تلك الأفلاك فوق فلك زحل» 
محيكا : يوشها ' يغفن». متوافظة. المراكرمشسامية 
الأقطاب متطابقةَ المناطق متوافقة الحركات قدرًا 
وجهةء أو يكون بعضها فوقه وبعضها بين 
الأفلاك العلوية أو تحت فلك القمر. وقيل إِنْ 
لكلّ منها تداوير وحركات الجميع متوافقة القدر 
والجهة مناطقها في سطوح مذارات عرضية» 
ويكون لفلك الثوابت حركة خاصة زائدة علئ 
حركات التداوير. ولذلك لا يقع الرجوع ويقع 
البطؤ في النصف الذي يكون جهة حركته مخالفة 
لجهة حركة فلك الثوابت. وعلئ هذا يحتمل أن 
يكون اختلاف مقادير حركات الثوابت عل ما 
وجد بالأرصاد المختلفة من هذه الجهة حتئ لم 
يدركها أكثر المتقدّمين واعتقدوا الأفلاك ثمانية 
وأسندوا الحركة اليومية لكرة الثوابت. وأبرخس 
بالغ في الرصد فاطلع على أنَّ لها حركةٌ ماء 
لكنه لم يدرك مقدارها. وبيّن صاحب المجسطي 
أنّها تتحرّك فى كل مائة سنة شمسية درجة 
واحدة فتتم ورك في ست وثلاثين ألف: سنة: 
والمتأخُرون اختلفوا في ذلك فأكثرهم على أنْها 
تقطع في ست وستين سنة شمسية» وقيل قمرية. 
وقيل في سبعين سنة. وحركة فلك الثوابت غربية 
على منطقته يُسمّ فلك البروج أيضًا تسمية 
للحال باسم المحلء وتُسمَّئ منطقة البروج 


ذهب 


ع 


الفلك 


لحيل 


ومنطقة أوساط البروج لمرورها هناك» وعلل | غير متوازيتين سطوحًا بل مختلفتي الئخن» 


قطبين غير قطبي العالم يُسمّيان بقطبي البروج. 
ويلزم من اختلاف الأقطاب مع اتحاد المركزين 
أن تقاطع منطقة البروج مُعدَّل النهار علئ نقطتين 
متقابلتين إذا توهّم منطقة البروج في لع الغلا 
الأعلل وأمّا أفلاك السبع السيارة ويُسمّ كل 
منها كرة الكوكب والفلك الكلي له. ففلك زحل 
جرم كري يحيط به سطحان متوازيان مقعّرهما 
يماس محدّب فلك المشتري ومحدبهما يماسّ 
مقعّر فلك البروج» وهكذا إل فلك القمرء بل 
إلد الأرعن يعي أن متش فللك: المشري يماس 
محدَّب فلك المريخ» ومقعّر فلك المريخ يماس 
محدّب فلك الشمس» ومقعّر فلك الشمس 
يماس محدّب فلك الزهرة» ومقكّر فلك الزهرة 
يماس محدّب فلك عطاردء ومقكّر فلك عطارد 
يماس محدذّب فلك الجوزهرء ومقعّر فلك 
الجوزهر يماس محدّب المائل» ومقعر المائل 
يماس محدَّب كرة النارء ومقعّر كرة النار يماس 
محذّب كرة الهواء. ومقعر كرة الهواء يماس 
مجموع كرة الماء والأرض» ومقكّر بعض كرة 
الماء كان بعض 0 الأرض. وأما الأفلاك 


تتطيحان متوازيان مركزهما 07 العالم ومتطقته 
وقطباها في سطح منطقة البروج وقطبيه» ولذا 
سمي بالفلك الممثل أيضًا. وفي داخل هذا 
الفلك بين سطحيه المتوازيين لا في جوفه فلك 
آخر جزئي يُسمّ بالخارج المركز وبفلك الأوج 
أيضًا وهو جرم كري شامل للأرض يحيط به 
سطحان متوازيان مركزهما خارج عن مركز 
العالم محدّب سطحيه يماس لمحدّب سطحي 
الفلك الأول المُسمَّئ بالممثل عل نقطة مشتركة 
بين منطقتيهماء وتسمّيل هذه النقطة بالأوج» 
ومقعّر سطحيه يماس مقعر سطحي الأول علئ 
نقطة مشتركة بينهما مقابلة للأوج» وتسمّئ 
بالحضيض . فبالضرورة يصير الفلك الأول كرتين 


إحداهما حاوية للخارج المركز والأخرئ محوية 
له. والحاصل أن بعد إفراز الفلك الخارج 
المركز من الأول يبقئ من جرم الأول جسمان 
يحيط بكلّ منهما سطحان مستديران مختلفا 
النخن غلظًا ورقّة. فرقٌة الحاوية منهما مما يلي 
الأوج وغلظها مما يلي الحضيضص. ورثّة 
المحوية مما يلي الحضيض وغلظها ما يلي 
الأوج وتُسمّئ كلّ واحدة من هاتين الكرتين 
متمُمًا إذ بانضمامهما إل خارج المركز يحصل 
ممثل الشمس. والشمس جرم كري مصمت 
مركوز في جرم الخارج المركز مغرق فيه بحيث 
يساوي قطره ثخن الخارج المركز ويماس 
سطحها سطحيه. وأما أفلاك الكواكب العلوية 
والزهرية فهي بعينها كفلك الشمس تشتمل على 
كل منها علئ خارج مركز مُسمّئ بالحامل وعلئ 
مين إلا أن لكل منها فلكًا صغيرًا غير 
شامل للأرض مُسمَّى بالتدوير وهو مصمتء إِذْ 
لا حاجة إل مقعّره ومركوز ومغرق في جرم 
الحامل بحيث يماس سطحه سطحي الحامل 
علئ رسم الشمس في خارج مركزها؛ وكل من 
هذه الكواكب جرم كري مصمت في جرم فلك 
التدوير مغرق فيه بحيث يماس سطحه سطح 
التدوير عليل نقطة مشتركة بينهما. وأما فلكا 
عطارد والقمر فيشتركان في أنَّ كل واحد منهما 
مشتمل علئ ثلاثة أفلاك شاملة للأرض وعلئ 
ار يرل راو 

رد مشتمل علئ فلك هو الممثل وعلئ فلكين 
00 المركزء أحدهما وهو الحاوي للخارج 
الآخر لكون الآخر في ثخنه ويُسمّى المدير 
لإدارته مركز الحامل الذي هو الخارج الآخرء 
وهو فيما بين سطحي الممثل لا في جوفه بحيث 
يماس محدّبه محدّب الممثل» عليول نقطة مشتركة 
بينهما وهي الأوجء ومقعّره يماس مقعّر الممثل 
عل نقطة مشتركة بينهما مقابلة له وهي 


١١ 


القناء 
الفناء : 


01 - اكرات وزفافاك نات ووزار© 


الحضيض . والثاني وهو المحوي والحامل 
للتدوير وهو في داخل ثخن المدير علئ الرسم 
المذكور أي كدخول الخارج الأول في الممثّل 
أن فلك عطارد مشتمل عل ممثل وخارجين أنْ 
يكون لعطارد أوجان. أحدهما وهو النقطة 
المشتركة بين محدّبِي الممثل والمدير ويُسمَئ 
الأوج الممثلي وأوج المديرء والثاني وهو 
النقطة المشتركة بين محدّبِي المدير والحامل 
ويسم الأوج المديري وأوج الحامل. وكذا 
يلزم أنْ يكون له حضيضان أحدهما الحضيض 
الممثلي وحضيض المدير» وثانيهما الحضيض 
المديري وحضيض الحامل» وأربع متممات إثنان 
للمدير من الممثل وآخران للحامل من المدير. 
وأما فلك القمر فيشتمل عليل فلكين كل واحد 
منهما جرم كري يحيط به سطحان متوازيان 
مركزهما مركز العالم وعلئ فلك خارج المركز 
المسمّ بالحامل. فهذه الثلاثة شاملة للأرض 
وأحد الفلكين الأولين الموافقي المركز وهو 
الذي يحيط بالثاني يُسمّئ بالجوزهر إِذْ على 
محيطه نقطة مسماة بالجوزهر والثاني وهو 
المُحَاط بالأول يُسمَّئْ بالمائل لكون منطقته ماثلة 
عن سطح منطقة البروج وهو في جوف الجوزهر 
لا في ثخنهء والحامل في ثخن المائل علئ 
الرسم المذكور والتدوير في الحامل والقمر في 
التدوير عل الرسم. 
فمانوث : - (طاصمم مدقم وط) طغناممصفط 
زور ةادنوة (710) 1/17ناه 80771071 

اسم شهرٍ من أشْهرٍ التقويم القبطي 
القديه”" . 


)١(‏ نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 


0 ,كلهم 


بالكسر وبالنون ومد الألف كردا كرد خانه 
- حوالي البيت -. ومنه فناء البيت كذا في 
الصراح. وفي جامع الرموز والبرجندي ما 
حاصله أن الفناء بالكسر سعة أمام البيت. وقيل 
ما امتدٌ من جوانبه كما فى المغرب. وأما فناء 
المصر فالمختار في تعريفه شرعًا عند صاحب 
الصغيط .والشلذفة وغرعها: بمو عرض تصن 
بالمصر معدًا ومهيئًا لمصالحه من ركض الخيل 
وجمع العساكر والخروج للرمي وصلوة الجنازة» 
ولم يشترط بعضهم الاتصال بالمصّرء فقدّره 
بغلوة يعن يك تيريرتاب ‏ رمية سهم - وبعضهم 
بثلائة أميال» وبعضهم بمنتهئ صوت المؤذن» 
وبعضهم بفرسخين. وفي المضمرات المختار 
للفتوئ قول محمد أنه بقدر فرسخ . 
المناء : 


01 ,1]]5517111 60 ل - لاكااعه5ة 


011 أكل؟ لدت أأؤلزت2 ولاج[ تطتمصمم 


اننا 


بالفتح والمّدٌ عند الصوفية عدم شعور 
الشخص بنفسه ولا بشيء من لوازم نفسه. فمناء 
الشخص عن نفسه عدم شعورهء وفناؤه عن 
محبوبه باستهلاكه فيهء كذا في الإنسان الكامل 
في باب الإرادة. وقال المولوي عبد الحكيم في 
حاشية عبد الغفور: معنى القّناء في اصطلاح 
الصوفية تبديل الصفات البشرية بالصفات الإلهية 
دون الذات. فكلما ارتفع صفة قامت صفة إلهية 
مقامهاء فيكون الحقٌ سمعه وبصره كما نطق به 
الحديث. وكذلك حال الفناء في النبي والشيخ 
انتهل. وقال عبد اللطيف في شرح المثنوي: 
القّناء عند الصوفية سقوط الأوصاف المذمومة 
والبقاء تبوتٌ النعورت المحمودة. وقيل المناء 
صفة الكون وما كان لأجل الكون والبقاء صفة 


فنك 


دكنل 


الكون وما كان لأجل المكون انتهل. ودر - 
وفي - توضيح المذاهب يقول: الفناء عند 
أرباب السَّلوك عبارة عن نهاية السّير في الله 
وذلك لأنْ السَّبر إلئ الله ينتهي وقته عندما يقطع 
العبد صحراء الوجود ِقَدَم الصّدق مر واحدة . 
ويتحمّقُ السّير في الله عندما يتظهّرٌ العبدٌُ من 
شوائب الحَدّئان بعد القّناء الذاتي المطلق. 
فيمنئح تلك الدرجة حت يتصف بأوصاف الله 
ويتخلّق بالأخلاق الرّبانية» مترقيًا فيها. 
انتها”3 , 


ودر - وفي - السلوك آرد - 
يقول: - الفناء هو الغيبة عن الاشياء رأسا كما 
كان فناء موسل حين تجلئ ربه للجبل جعله دكا 
وخر موسل صعقا. وأبو سعيد خرازي ميكويد 
- يقول - علامة الفانى ذهاب حظه من الدنيا 
والآخرة إلا من الله تعالئ والبقاء الذي يعقبه هو 
أنْ يفني عمًا له ويبقئ بما لله تعالئ. وقال 
بعضهم البقاء مقام الفيين صلوات الله عليهم 
حظوظه ويبق بحظوظ غيره. والقّناء متنوع: 
القّناء عن الخلق. والمّناء عن النفس وأهوائهاء 
وقناء عن الإرادة» ولكل واحد منها علامات . 
وقد قال الشيخ عبد القادر الجيلاني في فتوح 
الغيب”'2: وعلامةٌ فناك عن الخلق انقطائٌك 
عنهم وعن التردّد إليهم واليأس مما لديهم . 
وعلامة فنايكت عنك وعن هواك ترك التسيّب 
والتعلّق بالسَّبَب في جلب النفع ودفع الضر كما 
كنت مغيبا في الرحم وكونك طفلا رضيعا في 


المهد وعلامة فناء إرادتك بفعل الله تعالئ أنّك 
لا تريده إِذَا قظاء ولا يكون لك غرض ولا يقف 
لك حاجة ومرامء بل لا تريد مع إرادة الله 
تعالق سواهاء بل يجري فعل الله فيك فتكون 
أنت إرادة الله وفعله ساكن الجوارح مطمئن 
الجنان مشروح الصدر منوّر الوجه غنيًا عن 
الأشياء بخالقها بقلبك كيف يشاء. وفي مجمع 
السلوك أيضًا في موضع آخر الفناء عندهم هو 
أن لا ترئ شيئًا إلا الله ولا تعلم ِل الله وتكون 
ناسيًا لنفسك ولكل الأشياء سوى الله فعند 
ذلك يتراءئ لك أنه الث إِذّْ لا لا ترئ ولا تعلم 
شيئًا إل هوء فتعقد أله لا شيئ إلا هوء فتظنّ 
أنتك هو فتقول أنا الحق» وتقول ليس في الدار 
إلا الله» وليس في الوجود إلا الله وفي كشف 
اللغات يقول: طريق الفناء في اصطلاح العْشّاق 
هو طريقٌ الِشق. والذاكر في ذلك الطريق يقال 
ل 

فنك : مع ععنته أجهم عمه) عأعدمة1 

- (ككاعع02 عط نزط تودل 3 04 كلموكئتامط) 
كلامز اتلائك 721116 عطل خلاى أتهم عتجل) عماجم]1 
(وعع27) دوا عه 


بالنون.ء وهو جز من عَشْرَةِ آلاف من 
أجزاء اليوم , وقد مَرَ في بيان تاريخ الروه”' . 
الو اق : أعلاوم8 - طعنامعءء111 

بالضم وتخفيف الواو هو حركة فم المعدة 
لدفع ما يؤذيه» وهذه الحركة مركّبة من تشئج 
لامي" الجرائة مق اللردي رساود بطر 


)١(‏ كويد فناء نزد ارباب سلوك عبارتست از نهايت سير في الله جه سير إلى الله وقتي منتهي شود كه بنده بادية وجود را بقدم صدق 


يكباركي قطع كند وسير في الله وقتي متحقق شود كه بنده را بعد از فناء مطلق ذاتي مطهر از آلايش حدثان ارزانى 


دارد تا بدان 


در عالم اتصاف باوصاف الهي وتخلق باخلاق رباني ترقى كند التهيل. 
زفق وفناء متنوع است فناء از خلق وفناء از خود وفناء أز نفس واز هواهاء وفناء از ارادت وهر يكي را علامتها است شيخ عبد 


القادر كيلانى رحمه الله در فتوح الغيب فرموده اند. 


(*) ودر كشف اللغات ميكويد راه فنا در اصطلاح عاشقان راه عشق راكويند وذاكر آن راه ذكر را كويند. 


(4) بالنون وان جزئيست ازده هزار جزء شبانئروز. 


ولكنل 


لدفع ذلك المؤذي» سُمّيت به لأنَّ قعر المعدة 
يكرك إل قوت عمها/ كدان تين ادر 
وغيوة ا كنب الطيه: 


الفؤْر: 


,11( 801111011116771 - ععده )2 ,مملكه تماععرم 


,6386113235 ,ع لتأططن8 


له[ - لاك ,071 1ه ااجرا 166 باترعتجرعكوم رماجره 
امن 


8 وسكون الواو لغة الغليان» لم 
استعير للشرعة» ثم سْمّي به السّاعة التي لا لَبْتَ 
نيها كما في المغرب . وقال ابن الأثير فَؤْر كل 

شيئ أوله. وشرئعة تعجيل الفعل في أول أوقات 
إمكانه» كذا في جامع الرموز في كتاب الحج . 
الفيئ: 


1 ,الا !ا ,6تطاص2) - 10 تومم ترا 


علئ حَدٌ الشيئ في اللغة الرجوع سمي به 
القْْلَّ في عرف الرياضيين لرجوعه من جانب إلى 
جانب» وبعضهم يخصّه بالظل بعد الزوال 
ويخصٌ الظل قبل الزوال باسم الظل» وإضافته 
إل الزوال لأدنل ملابسة لأنَّ المراد بفيئ 
الزوال هو ظل الأشياء عندما تكون الشمس عل 
نصف النهار وزوال الشمس من نصف النهار 
إلئ جانب المغرب يكون بعده بلا واسطةء كذا 
ذكر عبد العلي البرجندي فى حاشية الجغميني » 
وسبق أيضًا فى لفظ الظلّ. والفيئ عند الفقهاء 

الشخص نفسه حاعًا فى مدة الايلاء 
بالوطئ عند القدرة وبالقول عند العجزء كذا في 
جامع الرموز في فصل الإيلاء. وأيضًا يطلق 
عندهم علئ ما يحل أخذه من أموال الكفار كما 
في البرجندي في كتاب الجهاد حيث قال في 
المحرمة: اوسا كان لز أل #الشرلة يند تنا 
يضع الحرب أوزارها ويصير الدار دار الإسلام» 
وحكمه أنْ يكون لكافة المسلمين» ولا يُخمّس. 
وعند الفقهاء كل ما يحل أخذه من أموال الكفار 
فهي فيئ انتهئ. وفي فتح القدير الفيئ هو المال 


+82101] ,عاناطار) ,مل مو طك 


المأخوذ من الكفار بغير قتال كالخراج والجزية. 
وأمَا المأخوذ بقتال فيسمّئ غنيمة. وفي جامع 
الرموز فى كتاب الجهاد الفيئ ما أخذه الإمام 
من أموال الكفار سواء كان غنيمة أو جزيةً أو 
مال صلح أو راجا انتهئ. وفي البحر الرائق 
في باب المرتدين في القاموس: الفيئ الظل 
والغنيمة والخراج والقطعة من الطين والرجوع 
انتهئ. فله خمسة معانٍ لغ وأما اصطلاحًا ما 
الْفَيْضٍ: - مه همهم ,تعنده أمدلصنطم 
71 207100716 اقل 


بالفتح في اللغة كثرة الماء بحيث يسيل 
عن جوانب محله. يقال فاضى الماء فيضًا 
وفيضوضة إذا كثر حتل سال عن جانب الوادي. 
فَالفياض ماء زاد على موضعه فسال عن جوانبه 
ثم نقل الفياض إلى الومّاب بطريق الاستعارة 
التبعية بتشبيه هبة الوهاب بكثرة الماء في كونهما 
سيبًا للتجاوز إل الغيره أو نقل أولاً إلى 
المواهب بتلك الطريقة أيضّاء أي بتشبيه كثرة 
المواهب بكثرة الماء بجامع الكثرة النافعة في 
الطرفين» ثم نقل منه إل الومّاب بطريق المجاز 
المرسّل بِأنْ ينقل الفيض المستعمّل في كثرة 
المواهب منها إلئ الهبة بعلاقة المتعلقية» ثم 
يشتق منه الفياض. فالنقل عليل الأول بغير 
واسطة وعلئ الثاني بواسطة. والفيض في 
اصطلاح العلماء يُطلقُ علئ فعل فاعل يفعل 
دائمًا لا لِعِرَضٍ ولا لِغْرَضٍ » وذلك الفاعل لا 
يكون إلا دائم الوجودء لأنّ دوام صدور الفعل 
تابع لدوام الوجود. فلو وهب إنسان شيئًا لا 
لغرض وبوض لا تُسمّئ تلك الهبة فيضًا 
اصطلاحًا ولا يُسمّ ذلك الإنسان قيّاضًا. 
ويطلق أيضًا على دوام ذلك الفعل واتصاله. 
والفيّاض في قولهم المبدأ الفيّاض على المعنئ 
الأول بمعنئ النسبة أي ذو الفيض وعليل المعنول 


الثاني على قياس ما مَرٌ من جعله بمعنئ الوهاب 


اقيض 


مجارًا. وههنا بحث طويل الذيل يطلب من 
حواشي شرح المطالع في الخطبة. 

وقال الصوفية : الفيض عبارة عمًا يفيده 
التجلّي الإلهي إن ذلك التجلّي هيولاني الوصف 
وما "تين «وزتقتده انميت :المتجلى:. فإِنْ كان 
المتجلول له عيئًا ثابتة غير موجودة يكون هذا 
التجلي بالنسية إليه تجأيًا وجوديًا فيفيد الوجود. 
وإِنّْ كان المتجلَّل له موجودًا خارجيًا كالصورة 
المسواة يكون التجلّي بالنسبة إليه بالصفات ويفيد 


صفة غير الوجود كصفة الحيوة ونحوها. 
والفيض الأقدس عندهم عبارة عن التجلي الحُبي 


الذاتي الموجب لوجود الأشياء واستعداداتها في 
الحضرة العلمية. والفيض المقدّس عندهم عبارة 
عن التجلي الوجودي الموجب لظهور ما يقتضيه 
الفصوص للمولوي الجامي في الفصّ الأول. 
ويقول فى كشف اللغات: الفيضٌ الأقدس هو 


595 


ذاك المنرّه عن شوائب كثرة الأسماء ونقائص 
حقائق الإمكان. إذاً. فاعلم بأنَّ الفيضٌ الأقدس 
هو عبارةٌ عن تجلي الحب الذاتي الذي يقتضي 
وجود الأشياء والاستعدادات العائدة لها في 
حضرة العلم ثم في الحضور العيني. 

وقيل: الفيض الأقدس هو فيضٌ الحقٌّ 
سبحانه وتعالئ الذي هو واسطة الروح العظمى . 
وبهذا الفيض تصيرٌ الشُؤونات الذاتية والأعيان 
ثابتة. والفيضٌ المقدّس عبارةٌ عن تجليات 
أسماء تقتضي ظهور شيءِ قد ظلب» واستعداداته 
في خارج الوجود. 

وقيل: الفيض المقدّس هو فيض الحقٌ 
سبحانه وتعال الذي هو واسطة الروح العظمل» 
ومن هذا الفيض ظهرت جميع الأرواح 
والنفوس . انتهول كلامه”3 , 


)١(‏ ودر كشف اللغات كويد فيض اقدس آنرا كويند كه منزه باشد از شوائب كثرت اسمائى ونقائص حقائق امكانى بس بدانكه 


فيض اقدس عبارت از تجلي حب ذاتي كه موجب است مر وجود اشيارا واستعدادات آثرا در حضرت علمي بس 


در حضرت 


عيني وقيل فيض اقدس فيض حق تعالئ كه واسطة روح اعظم يود وبدين فيض شئونات ذاتيه واعيان ثابته كشتند وفيض 
مقدس عبارتست از تجليات اسمائى كه موجب است مر ظهور جيزيراكه تقاضا كرده است استعدادات ائرا در خارج وجود 
وقيل فيض مقدس فيض حق تعالئ كه واسط روح اعظم بود وبدين فيض وجود جميع ارواح ونفوس بيدا شد انتهئ كلامه . 


حرف القاف 
رق 


القايض : :45/712121 - 721ع128]دم 
عند الأطباء هو دواء يجمع أجزاء العضو. 
كذا في المؤجز في فنٌّ الأدوية. 
القابل : امع2!/ - عاتامععع 1 
هو المنفعل ويُسمّئ بالمادة والمحل أيضًا 
كما مرّ. قال الصوفية القابل هو الأعيان الثابتة 


ف حك مولا فيض الوجود من يل لم 


الفصو ص في الفصٌ الأول. 

القاسم: *0 كلن01 - :201 لاتحطه وضعل ,تك زد[ 
ودرجة القسمة وشريك القاسم قد مي 

ذكرها فى لفظ الحَد. 

القاصر : ءطممما - طجعنا علخنا كمه مدآ 

100 
عند اللحاة 

المغنى. 

القاعدة: 

107716 ,6أههةم - كلمةط ,عام أعمقضم 


هو الغير المتعدّي كما في 


1 011 علج[ 


056 ,6 راع مم ,ارم لصولل 


بالعين المهملة هي في اصطلاح العلماء 
يُطلق علل معانٍ: مرادف الأصل والقانون 
والعبكله والضابطة والمَقُصد. وعرّف بأنها أمر 
كلّى منطبقٌ عل جميع جزئياته عند تَعَرَّ 
أحكامها مله . وهذا التفسير مجمل . وبالتفصيل 
قضية كلَّية تصلْحُ أنْ تكون كبرى الصغرئ سهلة 


الحصول حتئ يخرج الفرع من القوة 0 
الفعل. قال السّيِّد السَّند رحمه الله تعالئ: 

كونه تفصيلاً أنه علم به أذ الأمر الكلي 
المذكور وَل أريد به القضية الكلية لا المفهوم 
الكلّيء كالإنسان مثلاً وإن ذهب إليه بعض 
القاصرين. وعلم أيضًا أنَّ المراد بالجزئيات 
ليس جزئيات ذلك الأمر الكلّي كما يتبادر إليه 
الوَهُمء إِذْ ليس للقضية جزئيات تُحْمَلُ هي 
عليها فضلاً عن أن يكون لها أحكام يتعرّف 
منهاء ٠‏ بل المُراد جزئيات موضوع تلك القضية» 
فإِنَّ لها أحكامًا تتعرّف منهاء فخرجت 
الشرطيات» إِذْ ليس لها موضوع. وعلم أيضًا 
أنَّ تلك الأحكام أيضًا منطوية في تلك القضية 
المشتملة عليها بالقوة. فهذا الاشتمال هو 
المراد بانطباق الأمر الكلّى عليل جزئيات 
موضوعه باعتبار أحكامها التي تتعرّف منهء فقد 
فضّلت في هله العبارة أمورٌ ثلاثة أجملت في 
العبارة الأولئء فصار الحاصل أنَّ القاعدة أمرٌ 
كني أي قضية كُلَّية منطبق» أي مشتمل بالقوة 
عل جميع جزثياته. أي جزئيات موضوعه عند 
تعرّف أحكامهاء أي يستعمل عند طلب معرفة 
أحكامها بأنْ تجعل كبرى الصغرئ سهلة 
الحصول للكسب أو للتنيه. فقولك كل سالية 
كلّية ضرورية فإنُها تنعكس منالة كلية دائمة 
قضية كلّية مشتملة بالقوة عل أحكام جزئيات 
موضوعهاء أعني السوالب الكُلّية الضرورية. 
فإذا أردت أن عرف حكم قولنا لا شيى من 
الإنسان بحجر بالضرورة؛: قلت هذه سالبة كلية 


القاعدة 

ضرورية؛ وكل سالية كلّية ضرورية تنعكس إلى 
سالبة كلية دائمة» فهذه تنعكس إلل سالبة كلية 
دائمة» أعنى قولنا لا شيع من الحجر بإنسان 
دائمًا فالقضية الكلّية أصلّ لهذه الأحكام2» وهي 
فروع لهاء واستخراجها عنها بتحصيل تلك 
الصغرى وضمّها إليها يسم تفريعاء 
الفرع»ء وإلئ أصولها تشبه نسبة الجزئيات إلى 
كلياتها المحمولة عليها. فإِن الإنسان مثلاً 
يتناول زيدًا وعمروًا وبكرًا وغيرهم بالحَمْل 
عليها. وقولنا كل إنسان حيوان يشتمل بالقوة 
على أحكامهاء فتقييد الأمر بالكلّي للاحتراز 
عن القضية الجزئية أو الشخصية فإنها لا تُسمّى 
قاعدة» ووصف الأمر الكلّي بالانطباق المذكور 
والاستعمال عند التعرف للإشعار إل حيئيتين 
معتّبرّتين في مفهوم القاعدة أي من حيث إنه 


ونسبة 


منطبق عل أحكام جزئيات موضوعة وصالح 


الأولئ لإخراج الأمر اللي عن تعريف القاعدة 
إذا أخذ بالقياس إل أحكام جزئيات ما يساوي 
موضوعه أو أعمٌّ منهء كقولنا: كل ناطق 
إنسان» وبالقياس إلى هذا الضاحك إنسانء 
وبالقياس إل هذا الحيوان إنسان. فإنَّ أمثال 
تلك القضايا لا تُسمّئ في الاصطلاج أصولاً 
وراعد بالقياس إليل تلك النتائج وَإِن كانت 
مبداً لها. والحيثية الثانية لإخراجه عنه إذا أخذ 
بالقياس إلئ أحكام جزئيات موضوعه المستغنية 
عن التعريف. ككونها مستغنية عن التنبيه أيضًا. 
فالقراعد المنطقية التي أحكام 
موضوعاتها بديهية كالشكل الأول منتج داخلة 
في القانون بالقياس إلى بعض منها ومحتاجة 
إلى 'العبيه بالنسبة إلا بع الأكهاث القاضرة: 
فلا يلزم خروجها عن المنطق المعرف بالقانون 

توهّمه البعض. وبالجملة فالقضية الكلية 
التي ليست لها جزئيات لا يحتاج إل استنباطها 
منها أصلاً لا بطريق النظر ولا بطريق التنبيه لا 


جزئيات 


الللخيل 


قانونًا وأصلاً. وما يكون لها جزئيات 
بديهية صرفة وجزئيات أخر ليست كذلك لا 
تُسمّئ قانونًا بالقياس إل الجزئيات البديهية 
الصرفة: وإنما قيّدنا الصغرئ بكونها سهلة 
الحعوول: لخرهك جهلة " الحميرل» بعالا تؤتال 
بعض المحقّقين التقييد للتخصيص وإخراج كون 
القضية الكلية أصلاً وقانونًا بالقياس إل قضية 
حرق يبط خها ومن تحر 00 تكون سهد 
الحصول فإنّها لا تُسمَّ أصلاً وقانونًا بالنسبة 
إليها وإنّه يظهر لمن تتبع موارد الاستعمالاات 
أن القاعدة هى الكلية التي يسهل تعرّف أحوال 
الجزئيات منهاء فلا يقال كون النفى والإشبات 
لا يجتمعان ولا يرتفعان قاعدة بالنسبة إل كون 
زوايا المثلث مساوية لقائمتين انتهئ. 


تسمل 


وقيل معنى لبرت المجمّل قضية كلية 
تشتمل على عرنات تعتَبّرٌ فيها باعتبار تحقّقها 
لا باعتبار تعلقهاء فخرجت الشرطيات إدّ لا 
جزئيات لها والسوالب إِذْ لا تشتمل على 
لجزئيات المعتّيرة في تحقّقها بناءة علئ أن 
لسالبة لا تستدعي وجود الموضوع» فالقانون 
لا يكون إل قضية كلّية حملية موجبة وإضافة 
لجزئيات إليل الأمر الكلّي مع أن الواضح 
إضافتها إل موضوعها للدلالة على أن 0 
لجزئيات بحسب نفس الأمر لأنّها جزئيات 


القضية بمعنى الجزئيات المعتّبيرة فيها دون 
الأعم الشامل للجزئيات الفرضية»ء وفيه 
تكلفات . الأول أن يراد باشتمالها عل 


الجزئيات أنْ يكون الحكم فيها علئى تلك 
الجزئيات. والثانى أن يراد بجزرثياته الجزئيات 
المتترة: فى تحنتها: .وله '.ؤلالة - للفظ -علية: 
والثالث أنه يستلزم أنْ لا يكون قولهم نقيضا 
المتساويين متساويان ونحوه قانونًا لاشتمالهما 


عل نقائض الأمور الشاملة نحو اللاشيئ 
واللاممكن؛ وهي من الأمور الفرضية . والرابع 


أنَّه يلزم أنْ لا تكون المسائل التي موضوعها 


١ /ا‎ 


الكلّيات المنحصرة فى فرد واحد كمباحث 
الواجب والعقول والأفلاك قوانين لعدم 
الجزئيات لها في نفس الأمرء بل بالفرض. 
هذا كله خلاصة ما في المحاكمات وشرح 
المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. وهها 
أبحاث تركناها مخافة الإطنابء» فمن أراد 
فليرجع إلى المحاكمات 
المطالع . 


وحواشي) ‏ شرح 


اعلم أنَّ الأطباء يقسمون القاعدة بالنسبة 
إلئ قاعدة أخرئ فوقها أو تحتها إلى كلية 
وجزئية» ويعنون بالجزئي الإضافي لأنّ الكلية 


مأخوذة في تعريف القاعدة فلا يتصوَّرٌُ كونها 
جزئية حقيقية» ويريدون بالقاعدة الكلّية قاعدة 
تحتها قاعدةء وبالقاعدة الجزئية قاعدة فوقها 
قاعدة. مثلاً قولهم علاج كلّ مرض بالضدّ 


قاعدة كلّية يندرج تحتها قواعد جزئية» كقولهم 
علاج الغبّ الخالص بالتبريد» وعلئ هذا فقس» 
كذا في الأقسرائي شرح المؤجز. ومنها ضلع 
من أضلاع المثلّث . ومنها الوّثّر بالنسبة إلى كل 
قطعتي دائرة. ومنها الدائرة بالنسبة إل كل 
قطعتى كرة وبالنسبة إلل المخروط والأسطوانة 
المستديرين. ومنها غير ذلك كقاعدة المخروط 
والأسطوانة المضلعين وسيأتيىي في لفظ 
المخروط». والأسطوانة. وهذه المعاني الأخيرة 
القافية : 2:06/ - عمتوطس. 
بالفاء هي عند الشعراء الكلمة الأخيرة من 
البيت كلفظة حومل في قول الشاعر: 
بسقط اللوئ بين الدخول فحومل 
هذا عند الأخفش. وعند غيره من آخر 
البيت إلى أقرب ساكن يليه مع الحركة السابقة 
عليه. وقيل بل مع المتحرّك الذي قبله. فعلى 
الأول القافية فى البيت المذكور من حركة الحاء 


القافية 
إلى آخر البيتء وعلى الثاني من الحاء إلى آخر 
الببتء هكذا ذكر السَّيّد السّند فى حواشى 
العضدي. قال المولوي عبد الحكيم القافية 
مشتقّة من القَفْو وهو التبعية لأنَّ القوافي يجيئ 
بعضها إئر بعضص. قال في المطوّل: القافية 
الكلمة الأخيرة من البيت والتقفية هي التوافق 
علئ الحرف الأخير. وفي بعض الرسائل حرف 
الروي إن كان متحرّكًا فالقافية مطلقة وإلاّ 
فالقافية مقيّدة» والمقيّدة تجيى مردّفة ومجرّدة 
ومؤسّسة. والمطلقة علئ ستة أقسام: مطلقة 
مجرّدة ومطلقة مردفة ومطلقة مؤسّسة ومطلقة 
بخروج ومطلقة بردف ومطلقة بتأسيس وخروج 
انتهيل. 


وفي رسالة منتخب تكميل الصناعة يذكُرٌ: 
أن القافية عند شعراء العم عبارة عن مجموع 
ما يتكرّر من ألْفاظ مختلفةٍ بحسب اللّفظ 
والمَعنىء أوْ بحسب اللَّفْظ فقطء "آذ تبعًا 
للمعنى فقط. تلك الألفاظ الواقعة فى أواخر 
مصاريع الأبيات أو ما هى بمنزلتها ء وذلك 
بشرط أنْ تكون مجموعةً من حروي وحركاتٍ 
معيّلة مثل: روي؛ وتاسيضس وإشباع . وحيئًا 
يقال للكلمة كلها قافية»ء ويقول بعضهم فقط 
حرف الروي بطريق المجاز بناءَة على قول 
الجمهور. وإِنْ ذكر القيود المختلفة فهو من 
أجل الاحتراز عن الرّديف. وذكر قيد المصاريع 
والأبيات فمن أجل شمول تعريف المطالع 
والقطع وما يُسمّ في الفارسية الغزل وغير 
ذلك. وأمًا ذِكْرٌ القيد أَوْ شيئ بمنزلته فمن أجل 
شمولٍ تعريف القوافي التي يأتي الرّدِيف بعدها. 
وذلك لأنَّ هذه ا ون كانت تقعٌ في 
أوائل المصاريع ولكن لها حكم الأخيرة. 
لماذا؟ لأنّ الرّديف حينما يأني مكرّرًا بالمعنى 
فهو بمنزلة المعدوم. وأمًا إطلاق القافية على 
القافية الأولى من الشّعر ذي القافيتين أَوْ ذي 
القوافي فهو بطريق المجاز. والقيد إنما ذكر 


القافية 


بشرط أنْ يكونَ مجموعًا إلى آخره. فمن أجل 
الإحتراز عن الحروف والحركات التي يلتزمها 
الشاعر من باب لزوم ما لا يلزمء فيكرر 
الشاعر ذكرها في أواخر الأبيات. 

الت 


< 


تنقسم القافية باعتبار التقطيع إلئ خمسةٍ 
أنواعء وذلك بإجماع العرب والفرس. وهي: 
المترادفب والمتدارك والمتكاوس والمتواتر 
والمتراكب. وبعض هذه الألفاظ يُقال لها ألقاب 
القوافى وبعضها حدودٌ القافية. ٠‏ 

فالمترادف: هي القافيةٌ التي يحسب 
التقطيع في أواخرها يكونُ حرفان ساكنان 
متواليان» مثاله في هذا المعمّى باسم شهاب 
وترجمته : 
إِنْ شفتك بالنسبة إلينا هو ماءُ الحياة وسعادةٌ قلوبنا 

كالحباب يتصاعد فوقه البخار من شدّة السخونة 

والمتواتر: قافية بحسب التقطيع آخرها 
ساكنٌ وقبله متحرّك ثم قبله ساكن. ومثاله البيت 
ياعذبةالفمماعندك غم 

تعالئ متأخرةَ واسكري من الخمر 

آخرُها ساكنٌ وقبله حرفان متحرّكان ثم قبلهما 
ساكن. ومثاله هذا البيت المعمّى في اسم 
يوسف . وترجمته : 
يا شمعة الروح حيثٌ احترقت في فانوس البّدن 

لذلك فقد اضطرب حالى من تلك الصُورَة 

والمتراكب: هو الذي آخره ساكنٌ وقبله 
ثلاثة حروب متحركة وقبلها ساكن2 ومثاله في 
هذا المعمّى باسم بها: وترجمته : 
يا عطاءً لقد ذهب قلبنا وديئنا منا نحو العدم 
حينما في قلبنا طرف سالف الصنم (المحبوب) نقش (اخترق) 

والمتكاوس: هو ما آخره ساكن وقبله 


يكيل 


أربعة حروفٍ متحرّكة وقبلها ساكن. ونظرًا لثقله 
فهو قليل جدًا في الأشعار الفارسية. ويقول في 
جامع الصنائع: القافية المطلقة هي بدون حرف 
رِدْفٍ ولا تأسيس ولا دخيل ولا وَصْل ولا 
خروج. 
والقافية المقيّدة هي: أنَّ القافية الأصلية 
تقعٌ بعد حرفي الرّدف. والقافية تظهرٌ في التلفظ 
حسب التبعية والإشباع. وتحذف في التقطيع. 
ومثال ذلك بيت الشعر الآنى وترجمته: 
لقد أَحَذْتِ القلبّ مني فالآن خذي منه الدّم 
فإِنْ تأَحُذي الرُوحَ لا أَعْلَمُ كيف تفعلين 
فحرف النون من الكلمتين: (خون) (دم) 
و(جون) - كيف.ء من هذا القبيل. 
والقافية المتصلة هى: أنّْ يلإتى بالبيت 
بحيث يمكن أَنْ يتم المعنى قبل إتمام القافية» 
ولكن لما كان إيرادُ القافية شرطا في الشعر 
فيُؤتى بها لذلك ضرورة. ومثاله البيت التالي 
وترجمته : 
يا مَنْ شفتك سُكْرٌ وحديثك خُلُوٌ 
لماذا تجعلين عيش هذا العبدٍ مرا أنظري 
فكلمة (به بين) - أنظري لا يحتاج إليها 
المعنى لذلك هي جاءت للوصل فقط. 
وقافية الملك هي أنْ يُؤتى بالقافية في 
مطلع المصراع الأول ثم تُعاد في آخر البيت 
الثاني. وإِنْ جبئ بها في أبياتٍ أخرى فلا مانع 
من ذلك. لكنّ الفصحاء يستعملونها غالبا في 
البيت الثاني. وهذا لا يُعَدُ من قبيل الإيطاء. ‏ 
وأمّا القافية المتولّدة: فهي أَنْ يُؤتى في 
آخر البيت بألّفاظ متّصِلة تكونُ منها القافية 
بحيث يظن أنَّ ألفاظط القافية من تلك الألفاظ 
المنّصلة زائدةء ومثاله في البينين التاليين 
وترجمتهما : 
لقد أغْلَمَتُْ بوجهي الحبيبةٌ البابَ 
فصارت عمامتي من الدموع مبتلَّة 


)1 قامت سراي 


لقد أَخَذَّتُ مني القلبّ وصارت الروح مهججرة قامت سزؤاى : ,5/4116 - 067011011 ,51311016 
الروح الهائمة الآن مرةٌ واحدة ع 00 


القالب : /2ء7مةاة ,عتةروط - امعموعاء بتتوط قامة لائقة» وعند الصوفية العبادة ال 
ا هي العبادة التي 


لرزفرف 
1 لا تليق إلا با : 
يعتبر عند الشعراء الفرس جزءًا وركنًا”" , يق إلا بالله 
وقد مَرَّه ويُسمّى بالقلب أيضًا. 


)١(‏ ودر رسالة منتخب تكميل الصناعه مى آرد قافيه نزد شعراي عجم عبارتست از مجموع آنجه تكرار يابد در الفاظ مختلفة 
بحسب لفظ ومعنى يا بحسب لفظ فقط ويا بحسب معني فقط كه آن الفاظ واقع شده باشد در اواخر مصراعها ويا بيتها ويا در 
جيزى كه بمنزلة آنها باشد بشرط آنكه مجموع از حروف وحركاتي معينه باشد مثل روي وتاسيس واشباع وآنكه بعضى تمام 
كلمه را قافيه كويند وبعضى ديكر مجرد حرف روي را بطريق مجازاست بنابر قول جمهور وذكر قيد مختلفه براى احترازاست 
از رديف وذكر قيد مصراعها وبيتها براى شمول تعريف مطلعها را وقطعها را وغزلها را وغير ذلك وذكر فيد يا در جيزى كه 
بمنزلة انها باشد براى شمول تعريف قوافي راكه بعد آنها رديف آيدجه اين قوافي اكرجه در اوائل مصرعها واقع شوند اما 
حكم آخخر دارند جراكه رديف جون بيك معني مكرر شود بمنزلة معدوم است واطلاق قافية برقافية اول از شعر ذو القافيتين 
وذو القوافي بطريق مجاز است وقيد بشرط آنكه مجموع إلى آخره بجهت احتراز است از حروف وحركات كه بطريق صنعت 
لزوم ما لا يلزم شاعر تكرار آنرا در آواخر ابيات التزام كرده. التقسيم : انواع قافيه باعتبار تقطيع ينج است باجماع اهل عرب 
وفارس مترادف ومتدارك ومتكاوس ومتواتر ومتراكب وبعضى اين الفاظ را القاب قوافي كويند وبعضى حدود قافيه كويند 
كفته اند مترادف قافية يست كه بحسب تقطيع در آواخر او دو حرف ساكن ببابى باشند مثاله اين معما باسم شهاب. 

هست بيش ما لبت اب حيات دلنواز أمده همجون حباب ازوى بيرون تبخاله باز 
ومتواتر قافية يست كه بحسب تقطيع از ساكن كه در آخر أوست تا اول ساكن كه بيش ازين ساكن است از يك حرف متحرك 
زياده واسطه نباشد مثاله. 
شكردهناغمى نتاري نراق فى سكانه كر فقن 
ومتدارك قافية يست كه بحسب تقطيع از ساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكن كه بيش ازان ساكن است دو حرف متحرك 
واسطه باشند مثاله اين معما باسم يوسف. 
شمع جان جون سوحت در فانوس تن شدازان صورت بريشان حال من 
ومتراكب أنكه بحسب تقطيع از ساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكنى كه بيش ازين ساكن است سه متحرك واسطه باشند 
مثاله اين معما باسم بها . 
اى عطائي دل ودين رفت زما سوى عدم در دل ما جو رقم بست سر زلف صلم 
ومتكاوس أنكه بحسب تقطيع از ساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكنى كه بيش ازين ساكن است جهار متحرك واسطه باشند 
واين بسبب غايت ثقلش دراشعار فارسى بغايت اندك است انتهل . 
ودر جامع الصنائع ميكويد قافية مطلق آنست كه قافيه بي ردف وتاسيس ودخيل ووصل وخروج بود وقافيه مقبد آنست كه 
قافيه بعد از ردف اصلي افتد وقافيه در تلفظ بر حسب تبعيت واشباع ظاهر كردد ودر تقطيع حذف شود مثاله. 
دل زمن بردي كنونش خون كني كربري جانرا ندائم جون كني 
نون خون وجون ازين قبيلست وقافية ببوندي آنست كه بيت را جنان انشا كند كه معنى بي آوردن قافيه تمام شود فاما جون 
اوردن قافيه شرط است بضرورت بيارد مثاله. 
اي لبت شكر وسخن شيرين جه كني عيش بنده تلخ به بين 1 
لفظ به بين قافيه يبونديست كه اتمام معني بدان احتياج ندارد وقافية ملك آنست كه قافيه در مصراع اول مطلع است در آخر 
دوم بيت همان لفظ قافيه سازد واكر در ابيات ديكر آردهم روا باشد ليكن استعمال فصحا در بيت دوم است واين از قبيل ايطا 
نيست وقافيه متولده آنست كه آخر بيت الفاظى متصل الفاظ قافيه آرد كه بنداشته آيدكه الفاظ قافيه ازان الفاظ متصل زياده 
شده است مثاله. 
بست جون بر روي من دلدار در شد زاشكم طرة دستارثر 
دل ز من بردي وجان اواره شد جان اواره كنون يكبارتر 
زفق نزد شعراي فارس جزء وركن را نامند 
(*) نزد صوفيه برستش را كويند كه هيج كس را بجز از خداى آن سزاوار نيست. 


قانون 


رق 


قانون : 6و6 0ط - عامأعص1كم يعانم ,مآ 
عر 

هو القاعدة وقد مر 
القيّة : 6أمملام) - عنصمل بيقاومنةت 
0 ,00016 


بالضم وتشديد الموحدة في اللغة الخرقاهة 
معرّب خركاهء وكذا كل بناء مرتفع مدور. وأمًا 
أهل الهيئة فقد اختلفوا في تفسيرها. فقيل إذا 
توهمنا دائرة في سطح نصف النهار في منتصف 
العمارة بخظ الإستواء فهي تقطع الربع المعمور 
من الأرض بنصفين»٠‏ شرقي وغربي» ونقطة 


التقاطع بين تلك الدائرة وخط الإستواء هي قُبّة 
الأرض» وهي منتصفا طول المعمور بين 


المشرق والمغرب وبين المواضع التي هي علئ 
خط الإستواء بالنسبة إليها تصير البلاد شرقية 
وغربية» وسُمّي هذا الموضع بها لأنّه أرفع 
المواضع بالنسبة إلئ سطح أفقها. وهذا مختار 
أهل الهند ومختار أهل الفرس أنّها وسط 
المعمورة. وقيل اله منتصف الإقليم الرابع من 
حيث الطول تسعون والعرض ست 
وثلاثون درجة. ومعنى كون البلد على الي أنْ 
يكرن سكانه ساكني القَبّهَ أعني ما بين نهايتي 
العمارة عل خط الإستواء. وقيل معناه أن يكون 
نصف نهاره نصف نهار القَيّهَ والصحيح الأول 
لأ الغرض من تعبين القَبّهَ أنْ يستخرج الطالع 
في أوَّل السنة بأفق القَبّة ويُسكّ طالع العالّمء 
ويبنل عليه أحكام العالّم. وعلئ الأول لا 
يختلف طالع العالم. وعل' الثاني يختلف 
فتأمّله كذا قال عبد العلي البرجندي في حاشية 


درجة» 


القبْح : قلاة 1210 - ذوع سصتاعلآ 


بالضم وسكون الموحدة ضِدٌ الحسشن 
القَبْض  :‏ 000221101 - ماعو امهم 


بالفتح وسكون الموحدة خلاف البسط. 
وهو عند الصوفية: واردٌ فيه إشارةٌ بعتاب أَوْ 
ذلك الواردء ولكل مقام لائقٍ بذلك المقام قبضٌ 
وبَْط. كذا في لطائف اللغات”'". وقد سبق. 
وعند أهل العروض إسقاط الحرف الخامس 
اكاك جد ارين ب للد راع سا و 
فمقبوض مفاعيلن مفاعلن كذا في عروض سيفي 
وغيره. 
فض الخارج : - (إ011313عع 12 عستاواط 
011 111176 


فض الداخل : - إعمقصمعع مها عسنواط 
011 انع ملاو ]1 


عند أهل الرمل اسم شكل صورته هكذا 


القلة: ,دمم1اعع015 ,عل51 ,تماوعامط 
,06 ,16 - وطه2؟آ آه عامصمةا 
علتوءعء//[ ها عل ماوعا ,مقاعع 17ل 


بالكسر وسكون الموحدة لغة الجهة وعرمًا 
ما يصلّى إلئ نحوها من الأرض السابعة إلى 
السماء السابعة مما يحاذي الكعبة.» وهي أي 
الكعبة قبلة لأهل مكةء ومكة لأهل الحرم. 
والحرم للآفاقي علئ ما قال بعض المشايخ 
توسعة علئ الناس كما في المفاتيح. وقال 


)١(‏ وآن نزد صوفيه وارديست كه اشارت مى كند بسوي عتاب وعدم لطف وتاديب از جانب الله تعالئ براي صاحب أن وهر 
مقامى را لائق بآن مقام قبض وبسطى است كذا في لطائف اللغات. 


مو 


الزندويسي إنَّ المغرب قبلة لأهل المشرق 
وبالعكس» والجنوب لأهل الشمال وبالعكس 


القبول: - ععصدامعععة ,أمعوده©) 
هارع ع0 باتنع تترعاترع وترون 


عند الفقهاء عبارة عن لفظ صَدَرَ عن أحد 
المتعاقدين ثانيّا ويقابله الإيجاب. وفي العارفية 
حاشية شرج الوقاية. .في “كنات النكاح الإيجاب 
عبارة عن لفظ صَدّر عن أحد المتعاقدين أولاء 
أي اواقط وارلا اين اجا جاه لكان سمي به 
لأنّه ثبت الجواب علئ الآخر بنعم أوْ لاء كانه 
قيل سمّاه إيجابًا لأنَّه موجب وجود العقد إذا 
انّصل به القبول. والقبول عبارة عن لفظ صَدَّر 
عن الآخر ثانيًا فيكون القبول جوابه انتهئ 
كلامه. وعند الحكماء والمتكلّمين يطلق 
بالاشتراك الصناعى عل معنيين أحدهما مطلق 
إمكان الاتصاف مر سواء كان وجود الموصوف 
متقدمًا علئ وجود الضّفة بالزمان أو لا. 
وحاصله الإمكان الذّاتي والثاني الإنفعال 
التجدّدي ويقال له القوة والاستعداد أيضّاء وهو 
عبارة عن إمكان انّصاف شيء بصفة لم يحصل 
له بعد مع وجود حالةٍ يحصل بهاء وهو بهذا 
المعنئ لا يجامع الفعلية والحصول في شيء». 
بل إذا طرأ عليه تلك الصفة بطل هذا المعنئء 
والتقابل بينهما تقابل العَدَّمِ والمَلّكة وإِنّْ عرض 
لهما تقابل التضايف باعتبار بخلاف المعن 
الأول. وما يقال من أنَّ القايل يجب وجوده مع 
المقبول لا ينافى ما ذكرنا إِذْ ليس المراد منه أنْ 
القابل في وقت كونه قابلاً أو من حيث هو قايل 
بت ررد ب القيرن» بل المراد أنَّ ذات 
لقاب يعن 00 المقبول فيها يجب أنْ يكون 
محلاً له. وإلاً لم يكن القابل قابلاًء هذا 


القَدْر 
خلف. وكما أنَّ القبول لا يجامع الفعل كذلك 
القايل بما هو قايل لا يجامع المقبول بما هو 
مقبول لكونهما متقابلين أيضّاء إلا أنَّ التقابُل 
هناك حقيقي وهنا مشهوري وللإمكان بالمعنى 
الأول أي الذاتي مشابّهة بالاستعدادء ولذا يطلق 
عليه لفظ القبول أيضًا كذا في شرح هداية 
الحكمة الصدري في فصل الهيولئ. 


القَدر ,1816 ,515 ,اواالحناله ,لإاتامسم © 
6 - عع لعارءة 000 بالإامتاوعل 
عل 01761 ,اللاكعل ,تناع اهاعم 1116هوه 
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وعند 


لغة كون الشيئ مساويًا لغيره بلا زيادة ولا 
نقصان. وشرعًا التساوي في المعيار الشرعي 
الموجب لممائلة الصورة وهو الكيل والوزن» 
كذا في جامع الرموز في فصل الربوا. وفي 
البرجندي قَدّر الشيئ مبلغه وأن يكون مساويًا 
لغيره من غير زيادة ونقصان كذا فى المغرب. 
والمراد. بَالقَدْرُ .قي ياب 'الربوا. الكيل “في 
المكيلات والوزن في الموزونات انتهيل. فالقَدّر 
علئ هذا بفتح القاف وسكون الدال المهملة. 
قال في الصّراح قَدْر الشبئ بسكون الدال مقدارٌ 
الشّبى. والقدذر: بسكون الدال وحركتها: مقدار 
من الحكم الإلهي علئ العبد. انتهئ"'". فالقَدْر 
بالسكون والحركة مرادف التقدير. قال في شرح 
العقائد النسفية أفعال العباد عند أهل السّنة كلها 
تعالى وقضيته أي قضائه 
والقضاء عبارة عن الفعل مع زيادة الأحكام 
والتقدين ٠:‏ تحديد كل مخلوق يَحَدة الذي يوجد من 
خسن وبح وفع وضَرّر وما يحويه من زمان 
ومكان» 
انتهئ . 


بإرادته وتقديره. 


وما تون عليه من ثواب وعقاب 
وكذا القَدّر علئ ما في مجمع السلوك 


. اندازة جيزى وقدر بسكون دال وحركت آن: اندازه كردة خداي بر بلده از حكم انتهئ‎ )١( 


١ 


ويطلق القَدّر أيضًا علئ إسناد أفعال العباد إلى 
قدرتهم ولذا يلقّب المعتزلة بالقدرية كذا في 
شرح المواقف. قَدْرٌ نسبةٍ شيء إلول شيء عند 
المهندسين هو ما يكون نسبة الواحد إليه تلك 
النسبة. فَقَدْرٌ نسبة النصف إثنان» 
الضّعفا نصفء الثلثين واحد 
ونصف. وقَدْرٌ نسبةٍ عكسه أعنى المثل والنصف 
ثلثانء وعلئ هذا القياسء. كذا ذكر في بعض 
حواشي تحرير إقليدس. وتوضيحه علئ ما يخطر 
ببالي أنْ نسبة الأربعة إلى الثمانية نسبة النصف 
إذ الأربعة نصف الثمانية» فَقَدُّر تلك النسبة عدد 
يكون نسبة الواحد إلل ذلك العدد تلك النسبة 
أي نسبة النصف بأنْ يكون الواحد نصفه وهو 
انان ونسبة الثمانية إلول الأربعة نسبة الضعف» 
فقدرها عدد يكون الواحد ضعفه وهو النصف 
ونسبة الأربعة إلل الستة ثلثان» فقدرها عدد 
يكون الواحد بالنسبة إليه ثلثين وهو واحد 
ونصف» ونسبة الستة إلول الأربعة نسبة مثل 
ونصف. فقدرها عدد يكون الواحد بالنسبة إليه 
مثلاً ونصمًا وهو ثلثان وعلل هذا القياس هذا 
في الأعدادء وقِسٌ عليه المقادير فإنَّ قَذْر النسبة 
يجري فيها أيضًا. فالمراد في التعريف بما 
الشيىئ عددًا كان أو مقدارّاء وكذا بالواحد أعمّ 
من الواحد العددي والمقداري. ولذا ذكر فى 
تحرير إقليدس أنه إذا وضع للمقادير مقدارٌ م 
من جنسها ليعدها بإزاء الواحد فى الأعداد فََدْرٌ 
كلّ نسبة هو المقدار الذي يكون ذلك المقدار 
الموضوع بالقياس إليه عل تلك النسبة. 


وقَدْرٌ نسبة 


وقدر نسبة 


قدر الزوال: 


عأععاق تنعنة 7167 لال عملها أت عملم - سمتل تعد 


امتاذعاعء 1ه علنالصعدل83 


سبق في لفظ الظل. والأقدار المتزايدة 
عند الرياضيين هي اسم ست مراتب للثوابت 
واحده القدرء ويجيئ في لفظ الكوكب مع بيان 
القدْر الأعظم والأوسط والأصغر. 


القُدرة: 


عتااطنه ءرطئا ,غاأعهممء بجتتمسصتمط 


- اااننا عع ,لاأعومقء ,رعجومط 


بالضم هي صفة تؤثّر تأنن”.وفق الإرادة 
فخرج ما لا يؤثر كالعلم إِذْ لا تأثير له وإِنْ 
توقف تأثير القدرة عليهء وكذا خرج ما يؤثر لا 
وفق الإرادة كالطبيعة للبسائط العنصرية. وقيل 
القدرة ما هو مبدأ قريب للأفعال المختلفة . 
والمراد بالمبدأٌ هو الفاعلٍ المُوّثره والقريب 
احتراز عن البعيد الذي يؤثر بواسطة كالنفوس 
الحيوانية والنباتية. فإنّها مبادئ لأفعال مختلفة 
مثل التنمية والتغذية والتوليد لكنها بعيدة لكونها 
مبادئ باستخدام الطبائع والكيفيات. وفيه بحث 
أن المؤّر في هذه الأفاعيل إن كان هو الطبائع 
والكيفيات كانت هذه النفوس خارجة بقيد 
المبدأء وإِنْ كان المؤثّر فيها هو التفوس وكانت 
الطبائع والكيفيات آلات لها لم يخرج بقيد 
القريب لأن الفاعل القريب قد يحتاج إلى 
استعمال الآلة. وقد يقال معنى استخدامها 
إياهما أنها تنهضهما للتأثير في هذه الأفاعيل» 


وهذا الإنهاض أشبه الفاعل كالقاسر فى الحركة 
فإِنّه يسخُر طبيعة المقسور للتحريك» فكانت 
بحسب الظاهر داخلة فى المبدأ سخارجة 
بالقريب. فالنفس الفلكية قدرة علئ التفسير 
الأول لأنها تؤثر 5 الإرادة دون التفسير الثاني 
لأنها ليست مبدا لأفاعيل مختلفة بل لفعل 
واحد. فعلئ هذاء الصفة تتناول الجوهر 


والعرض معا وفيه ع والقوة النباتية بالعكس 
أي قدرة علئ التفسير الثانى لكونها مبداً قريًا 
لأفاعيل مختلفة دون التفسير الأول إِذْ لا شعورٌ 
لها بأفاعيلهاء والقوة الحيوانية قدرة عل 
التفسيرين لكونها صفة مُوَثْرة وُفْق الإرادة ومبداً 


قريبًا لأفاعيل مختلفة» والقوة العنصرية ليست 
قدرة على التفسيرين إِذّْ لا إرادة لَّها ولا شعور 
وليست أفعالها مختلفة بل علئ نهج واحد. ويرد 


علل التفسيرين القدرة الحادثة عليل رأي 


يك 


الأشاعرة فإنّها لا تؤثّر في فعلٍ أصلاًء فلا 
يدخل في التفسير الأول. وليست يدا لأثر 
قطعًا فلا يدخل في الثاني ون كان لها تعلق 
بالفعل يُسنّئ ذلك التعلق كسبًا. ونفى جَهُم'"' 
القدرة الحادثة وقال لا قدرة للعبد أصلاً وهذا 
عُلُوٌّ في التَبْر لا توسّط بين الجبْر والتفويض 
كما هو الحقٌّ. لأنْ الفرق بين الصاعد بالاختيار 
وبين الساقط عن علو ضروري فالأول له اختيار 
أن الشفف لريده الضعود. علييها درم كونها 
موثرة فيه وتشم تلك الصفة قدرةً واختيارًا 
دون الثاني أي الساقط من العلو ليبس له تلك 
الصفة . إن قال جهم لا نريد بالقدرة إلا الصفة 
المؤثرة وإِذْ لا تأثير فلا قدرة كان منازِعًا لنا 
معاشر الأشاعرة في التسميةء فإنًا نثبت للعبد 
ذات الصفة المعلوفة بالبذهة ونسمّيها قدرة. فإذا 
اعترف جهم بتلك الصفة وقال إِنّْها ليست قدرة 
لعدم تأثيرها كان نزاعٌه معنا في إطلاق لفظ 
القدرة علىل تلك الصفةء وهو بحت لفظي. إن 
القدرة وماهيتها أنّها صفة مؤثرة 
منعناه. فإنّ التأثير من توابع القدرة وقد ينفكٌ 
عنها كما في القدرة الحادثة عندنا. 


قال حقيقة 


فائدة: 


اتفقت الأشاعرة والمعتزلة وغيرهم علئ 
أنَّ القدرة وجودية يتأنّن معها الفعل بدلاً عن 
الترك والترك بدلاً عن الفعل. وقال بشْرُ بن 
المُعْتَمر القدرة الحادثة عبارة عن سلامة البثية 
فجعلها صفةً عدمية. قال فمن 
أثبت صفة وجودية زائدة عليل سلامة البنية فعليه 
البرهان. واختار الإمام الرازي مذهبه في 


١‏ وي اضف 


عن الآفات. 


القدرة 


سالم إِنّها بعض القادر فالقدرة عليل الأخذ عبارة 
عن اليد السليمة» والقدرة عل المشى عبارة عن 
الركن "الله حوفل” القدرة: الجافده يعن 
المقدور وفساده أظهر. 


فائدة : 


قال الأشعري وأكثر أصحابه القدرة 
الواحدة لا تتعلّقَ بمقدورين مطلقًا سواء كانا 
متضادين أو متمائلين أو مختلفين لا على سبيل 
البدل ولا معّاء بل إِلّما تتعلّق بمقدور واحد 
وذلك أن القدرة مع المقدور. لا شك أنَّ ما 
نجده عند صدور أحد المقدورين منا مغاير لما 
وقال أكثر المعتزلة 

تتعلّق بجميع مقدوراته أي المتضادة وغيرها. 


تجده عند صدور الآخر. 


وقال الإمام الرازي القدرة تطلق علل مجرّد 
القرة هي مبدأ الأفعال المختلفة الحيوانية وهي 
القوة العضلية التي هي بحيث متى انضمّ إليها 
إرادة أحد الضدين حصل ذلك الضِدّء ومتى 


انضمٌ إليها إرادة الضِدّ الآخر حصل ذلك الآخر 
وهي قبل الفعل. وعلئ القوة المسْتجمعة بشرائط 
التأثيرء ولا شك أنّها تتعلّق بالضّدين معًا بل 
بالنسبة إلى كل مقدور غيرها بالنسبة إلى المقدور 
الآخر لاختلاف الشرائط وهي مع الفعل. ولعل 
الشيخ أراد بالقدرة القوة المستجمعة والمعتزلة 
مجرّد القوة. 


فائدة: 


الج “فق + مفاد - اللقدرة- ‏ باتقاق 
الأشاعرة وجمهور المعتزلة خلاقًا لأبي هاشم 


. وقال ضرار بن عمرو بن هشام بن في آخر أقواله» حيث ذهب إلى أنه عدم القدرة 


. هو جهم بن صفوان السمرقندي؛ ابو محرزء توفي عام 748١ه/ 45/ام زعيم فرقة الجهمية. مات قتلاً‎ )١( 
.749/١ خطط المقريزي‎ 2١47/7 الاعلام 141/7١ء ميزان الاعتدال ١//ا19؛ لسان الميزان‎ 
(؟) محصل افكار المتقدمين والمتأخرين من الحكماء والمتكلمين للامام فخر الدين محمد بن عمر الرازي (- 207ه)‎ 


كشف الظئون 15117/7. 


القّدْسِبَات 


مع اعترافه بوجود الأعراض وخلافًا للأصمّ 
فإنه نفى الأعراض مطلقًا. قال الإمام الرازي لا 
دليل عل كون العجز صفة وجودية وما يقال من 
أنَّ جَعْلَ العجز عبارة عن عدم القدرة ليس أولئ 
لفك ضعيف.» لأنا نقول كلاهما محتمل 
وإذا لم يقمْ دليل علئ أحدهما كان الاحتمال 
باقيًا. وفى نقد المحصّل”' أنَّ القدرة إن فُسّرت 
بسلامة الأعضاء فالعجز عبارة عن آفة تعرضٌ 
وتكون القدرة أولل بِأنْ لا تكون 
وجودية لأنَّ السلامة عدم الآفة» وإِنْ قرت 
القدرة بهيئة تعرض عند سلامة الأعضاء وتنك 
بالتمكُن أو بما هو علّة له. وجعل العجز عبارة 
عن عدم تلك الهيئة كانت القدرة وجودية 
والعجز عدميًا. وإِنْ أريد بالعجز ما يعرض 
للمرتعش ويمتاز به حركة الارتعاش عن حركة 
الاختيار قالعجر وجودي. ولعلّ الأشاعرة ذهبوا 
إل هذا المعنول فحكموا بكوله وجوديا. 
فائدة : 
القدرة مغايرة للمزاج لأنَّ المزاج من 
جنس الكيفيات المحسوسة دون القدرةء وأيضًا 
المزاج قد يمانع القدرة كما عند اللُغوب إن 0 
أصابه لغوب وإعياء يصدر عنه أفعال بقدرته 
واختياره ومزاجه يمانع قدرته في تلك الأفعال. 
فائدة: 
هل النوم ضِدٌ القدرة؟ فاتفاق المعتزلة 
وكثير من الأشاعرة علئ امتناع صدور الأفعال 


لكين 


المثقنة الكثيرة من النائم وجواز صدور الأفعال 
المتقئة القليلة منه بالتجربة. فعلئ هذا فالنوم لا 
يضادٌ القدرة. 
مقدورة له 


وقال الأستاذ أبو اسحق هى غير 
فعلى هذا هو يضادّهاء وتوقّف 
القاضي أبو بكر وكثير من الأشاعرة» كذا في 
شرح المواقف. وقد سبق ما يتعلّق بهذا في لفظ 
الإختيار. 
القُدُسِيّاتَ: 66 - نتتاع0م كتاماعتاء ]1 
50066 

بالدال المهملة عند البلغاء هو أَنْ يأتي الشاعر 
في شعره بكلماتٍ قُدْسية على سبيل الحكاية عن 
الله . ومثل هذ الكلام إِنْما يصدٌرٌ عن الأطهار وأهلٍ 
اليقظة. وأمّا الملوئون (أهل الغفلة) لا يصل 
كلامهم إلئ هذا الباب. ومثاله ما تر جمته : 
نحن فوق طرف سرير الأعداء لنا رأسٌ 

حيثما كان الحبيبٌ نضعه تحت السيف 
هذا هو طريقنافتأملٌ وتعالٌ 
فَإِنْ تأتٍِ وتريد بسرعة لا نتركك 

كذا في جامع الصنائع” . 
القَدم : 4عز - 6م10 

بفنتحم القاف والدال المهملة في اللغة 
الرّجل . وعند الرياضيين عبارة عن سبع المقياس 
وقد سبق 5 لفظ الطل. والقَدَم في اصطلاح 
الصوفية عبارةٌ عن الحكم الإلهى السابق في 
الأزل علئ العبدء وبه يصيرٌُ العبدٌ كاملاً. كذا 
في لطائف اللغات7”© 


نلق للفريابي وهو شرح وزيادات لكتاب المحصل في علم الكلام واصول الدين للامام محمد بن الخطيب الرازي الاشعري. 
ويقع في ١97‏ ورقة, وهو غير مطبوع ويوجد في مكتبة الاوقاف العامة ببغداد تحت رقم لاله حيازة المخطوطات. 
(؟) بالدال المهملة نزد بلغا انست كه شاعر در شعرى سخنان جون كلمات قدسي ارد بر سبيل حكايت عن الله واين جنين از 


ياكان وبيداران آيد وملوئثان رادرين باب سخن نرسد مثاله. 


ما بر سر تخت دشمنان راداريم 
اينست طريق ما بينديش وبيا 
كذا في جامع الصنائع. 


هر جاكه بود دوست ته تيغ آريم 
كرآئي وخواهي بزودي تكذاريم 


(؟) وقدم در اصطلاح صوفيه عبارتست از سابقه كه حكم كرده است بآن حق بر بنده ازلا وكامل ميشود بنده بآن كذا في لطائف 


اللغات. 


١ 


القدم : غلرعاس - بالمعاط 


بالكسر وفتح الدال ديرينه شدن ‏ أن يكون 
الشيئن قديمًا ‏ كما في الصراحء ويقابله 
الحدوث. وهما صفتان للوجود. وأمًا الماهية 
فإنّما توصف بهما باعتبار اتصاف وجودها بهما 
وقد يوصف بهما العدمء فيقال للعدم الغير 
المسبوق بالوجود قديم وللمسبوق به حادث. ثم 
كل من القِدّمِ والحدوث قد يُوْحَذ حقيقيًا وقد 
يُؤْحدذ إضافيًا. أمَّا الحقيقي فقد يراد بِالقِدّم عدم 
المسبوقية بالغير سبقًا ذاتيًا ويُسمّئ قِدَمًا ذاتيّاء 
وحاصله عدم احتياج الشيئ في وجوده إلى غيره 
في حالٍ ما أصلاء حت يكون القديم ما لا 
يحتاج في وجوده في وقتٍ ما إل غيره» وهو 
يستلزم الوجوب» والقديم بهذا المعن يستلزم 
الواجب. ويراد بالحدوث المسبوقية بالغير سبقًا 
ذاتيًا سواء كان هناك سبق زماني أَوْ لا ويسمّئ 
حدونًا ذائيّاء وحاصله احتياج الشيئ في وجوده 
إل غيره في وقتٍ ماء فيكون الحادث ما يحتاج 
في وجوده إل غيره في الجملة. وعلئ هذا 
فالزمان حادث وقد .يختصق الغير العدم فيراد 
بالقِدّم عدم المسبوقية بالعدم سبقًا زمانيًا ويُسمّئ 
قدمًا زمانيّا. وحاصله وجود الشيئ علل وجه لا 
يكون عدمه سابقًا عليه بالزمان. فالقديم بالزمان 
هو الذي لا أَوَّلَ لزمان وجودهء ويراد بالحدوث 
المسبوقية بالعدم سبقًا زمائيًا ويُسمّ حدونًا 
زمانيّا»ء وحاصله وجود الشىء بعد عدمه فى 
زقان مضو “فالجادت الرما .ها يكوق: عدن 
سابمًاا عله بالزمانه ‏ وغلرة. هذا فالزمان ليس 
بحادث إِذْ لا يتصوّر حدوثه إلا إذا سبقه زمان 
قارنه عدمه وذلك محال لاستحالة أنْ يكون 
وجود الشيئ وعدمه مقارنين. وأمًّا الإضافي 
فيراد بالقِدّم كون ما مضئ من زمان وجود الشيئ 
أكثر مما مض من زمان وجود شيى آخرء فيقال 
للأول بالنسبة إل الثاني قديم وللثاني بالنسبة 
إليل الأول حادث» فالحدوث كون ما مضئ من 


القِدّم 


زمان وجود الشيئ أقلّ مما مضول من زمان 
وجود شيىئ آخرء فالقديم الذاتي أخصٌش من 
الزمانى والزمانى من الإضافى فإِنْ كلما ليس 
سسبوقًا بالغير أصلاً .ليس مسبوقًا بالعدم ولا 
عكس كما في صفات الواجب» وكلما ليس 
مسبوًا بالعدم فما مض من زمان وجوده يكون 
أكثر بالنسبة إلى ما حدث بعده كالأب فإنّه قديم 
بالنسبة إلئ الإبن وليس قديمًا بالزمان. 
والحدوث الإضافي أخصٌ من الزماني والزماني 
من الذاتي. فإِنْ كلما يكون زمان وجوده 
الماضي أقلّ فهو مسبوق بالعدم ولا عكس فإنَ 
الأب مقيسًا إل ابنه فرد من أفراد القديم 
الإضافى وليس فردًا من أفراد الحادث الإضافي 
مع أنه خاوك زماني . وبالجملة فالأب من ع 
نه أب لابنه قديم إضافي وليس حادثًا إضافيّاء 
فالأب المأخوذ بتلك الحيثية هو مادة افتراق 
الحادث الزماني من الحادث الإضافي» وكلّما 
هو مسبوق بالعدم فهو مسبوق بالغير ولا عكس. 


قال بعض الفضلاء: اختلفوا فى تفسير 
الحدوث الذاتي» فمنهم مَنْ فشّره تارةً بالاحتياج 
في الوجود إلى الغير وأخرئ بمسبوقية استحقاقية 
الوجود أو العدم بحسب الغير وباستحقاقية 
الاستحقاقية ولا استحقاقية اللااستحقاقية 
الوجود. أو العدم بحسب الذات. ومنهم مَنْ 
فسّره بتقدم اقتضاء الوجود بالذات عل اقتضاء 
الوجود بالغير. والظاهر أن المراد بالاقتضاء 
واللااقتضاء معنى الاستحقاق واللااستحقاق» 
والأوّل من التفاسير المذكورة للحدوث يصدق 
عل الموجود فقط ولا يعم الموجود والمعدوم 
إِذْ لا يُسمَّ الممكن حال عدمه حادثًا. وقيل 
الحدوث الذاتي هو مسبوقية الوجود بالعدم أيضًا 
كالحدوث الزمانى إلا أن السَّبّق فى الذاتى 
بالذات وفي الزماني بالزمان. اا 

وقيل هو مسبوقية استحقاقية الوجود بلا 
استحقاقيته , 


القَذف 


اعلمُْ أنَّ القِدّم الذاتي والزماني من 
مخترعات الفلاسفة المتفرعة علول كونه تعال 
موجبًا بالذاتِ. وأما عند المتكلمين فالقديم 
مطلقًا مفسَّر بما لا يكون مسبوقًا بالعدم. 


فائدة : 


القِدّم يوصف به ذات الله تعالئ اتفاقًا من 
الحكماء وأهل اليل وصفاته أيضًا عند 
الأشاعرة. وأمًا المعتزلة فأنكروه لفظَّا وقالوا به 
معنئ فإنْهم أثبتوا أحوالاً أربعة لا أوَّلَ لها هي 
الوجود والحيؤة والعلم والقدرة» وزاد أبو هاشم 
خامسة هي عِلَّةَ للأربعة مميّزة للذات وهي 
الإلّهية» كذا قال الإمام الرازي» وفيه نظرء لأنّْ 
القديم موجود لا أرَّل له وهذه أحوال ليست 
موجودةً ولا معدومة عندهم. وأمًا غير ذات الله 
تعالئ فلا يوصف بالقدم بإجماع المتكلمين 
وجرّزه الحكماء إِذْ قالوا بقدم العالم. وأثبت 
الحرنانيون من المجوس قدماء خمسة إثنان منها 
عالمان حيّان وهما الباري والنفس» والمراد 
بالنفس ما يكون مبدأ للحيؤة وهي الأرواح 
البشرية والسماوية وثلاثة لا عالمة ولا حية ولا 
فاعلة هي الهيولئ والفضاء أي الخلاء والدهر 
أي الزمان. هذا كله خلاصة ما في شرح 
المواقف وحواشيه التجريد 
والخيالي وغيرها. 


القئف: ,2000 أناعوك ,ومتاكة© 
76هآ171 ,1471661716711 - 011لاهتمستطلةء 


وحواشي شرح 


| عم 


عن البعيد استعير للشتم والعيب. لكن ما في 
الصحاح والأساس”"' ناظر إلى أنه حقيقة في 


ل 


السَّبّء لكن فى الاختيار إِنَّه لغة الرمى مطلقاء 
القرآن : 00707 ع8 - هرما 16" 


بالضم اختلف فيه. فقيل هو اسم علم غير 
مشتق خاصن بكلام الله فهو غير مهموز وبه قرأ 
ابن كثير وهو مروي عن الشافعي. وقيل هو 
مشتق من قرنت الشبئ بالشيئ سمي به لقران 
السور والآيات والحروف فيه. وقال الفرَّاء هو 
مشتقّ من القرائن وعلئ كل تقدير فهو بلا همزة 
ونونه أصلية . وقال الزجاج هذا سهو والصحيح 
أن ترك الهمزة فيه من باب التخفيف. ونقل 
حركة الهمزة إلل الساكن قبلها. واختلف 
القائلون بأنّه مهموزء فقيل هو مصدر لقرأت 
سمي به الكتاب المقروء من باب تسميته 
بالمصدر. وقيل هو وصف على فُعْلان مشتق من 
القُرْء بمعنى المْع كذا في الاتقان. قال أهل 
السّنّهَ والجماعة: القرآن ويُسمَّ بالكتاب أيضًا 
كلام الله تعالئ غير مخلوق وهو مكتوب في 
مصاحفنا محفوظ في قلوبنا مقرو بِألْسِنينا 
مسموع بآذاننا غير حال فيها أي مع ذلك ليس 
حالاً في المصاحف ولا في القلوب والألسنة 
والآذانء 'لأنّ كلام الله ليس .من “حت الخروفٍ 
والأصوات لأنها حادئة» وكلام الله صفة أزلية 
قديمة منافية للسكوت الذي هو ترك التكلّم مع 
القدرة عليه والآفة التي هي عدم مطاوعة الآلات 
بل هو معن قديم قائم بذات الله تعالئ يُلفظ 
ويُسمع بالنّظم الذّال عليه ويُحفظ بالنظم المخيل 
ويكتب بنقوش وأشكال موضوعة للحروف الدالة 
عليهء كما يُقال النار جوهر محرق يُذكر باللفظ 
ويكتب بالقلم ولا يلزم منه كون حقيقة النار 


)١(‏ اساس البلاغة للعلامة جار الله ابي القاسم محمود بن عمر الزمخشري (- 5*8ه). كتاب من أركان فن الأدب بل هو 
انناية + ذكر فيه المجازات اللغوية والمزايا الادبية وتغييرات البناء على ترتيب موادها كالمغرب. كشف الظئون» .,74/١‏ 


يحون 


صونًا وحرفًا. وتحقيقه أن للشيئن وجودًا في 
الأذهان ووجودًا في الكتابة. فالكتابة تدلٌ علئ 
العبارة وهي عل ما في الأذهان وهو علئ ما 
في الأعيان» فحيث يوصف القرآن بما هو من 
لوازم القديم كقولنا القرآن غير مخلوق فالمُراد 
حقيقته الموجودة في الخارج: وحيث يوصف 
بما هو من لوازم المخلوقات يراد به الألفاظ 
لمنطوقة المسموعة كقولك قرأت نصف القرآن 
أو المخيلة كقولك حفظت القرآن أو الأشكال 
كقولك يَحْرُمٌ للمُّحْرِثِ مس القرآن. ثم الكلام 
لقديم الذي هو صفة لله تعالئ يجوز أنْ يسمع 
وهو مذهب الأشعري ومنعه الأستاذ أبو اسحق 
لإسفرائي. وهو اختيار الشيخ أن منصور رحمه 
لله تعالئى. فمعن قوله: #حتى يسممٌ كلام 
الله4”'' يسمع ما يدل عليه كما يقال سمعت 

فلان. فموسى صلوات الله عليه سمع صونًا 
دالاً على كلام اللهء لكن لما كان بلا واسطة 
الكتاب والملك خصٌ باسم الكليم. وقيل خصٌ 
به لما سمعه من جميع الجهات علل خلاف 
المعتاد. وأمًا مَنْ يَجَوّرٌ سماعه فهو يقول خصٌ 
به لأنّه سمع كلامه الازلئ بلا حرف وصوت 
كما يرى ذاته تعالى في الآخرة بلا كم ولا 


فإنْ قيل لو كان كلام الله حقيقة في 
المعنى القديم مجارًا في النَّظم المؤلف يصحٌ 
نفيه عنه بِأنْ يقال ليس النَّظم كلام الله والإجماع 
علئ خلافه. وأيضًا المعجز هو كلام الله حقيقة 
مع القطع بِأنَ الإعجاز إِنّما يتصرّر في النظم. 
قلنا التحقيق أن كلام الله تعالى مشْتَرك بين 
الكلام النفسي القديم ومعنى الإضافة كونه صفةً 
له تعالئ وبين اللفظى الحادثء: ومعنى الإضافة 
حينئذ أنه مخلوق له تعالئ ليس من تأليفات 
)١(‏ التوبة/ > 


(5) البروج/ 77-91. 
() الحاقة/ 4٠‏ 


القرآن 
المخلوقين» فلا يصحٌ النفي أصلاً ولا يكون 
الإعجاز إلا في كلام الله تعالى. وما وقع في 
عبارة بعض المشايخ من أنه مجاز فليس معناه 
أنه غير موضوع للنظم بل إن الكلام في التحقيق 
وبالذات اسم للمعنى القائم بالنفس وتسمية 
اللفظ به وضعه لذاك إِنّما هو باعتبار دلالته على 
باعتبار معنى مجازي يكون حقيقة أيضّاء كما 
يكون باعتبار معنى حقيقي. ويؤيّد هذا ما وقع 
في شرح التجريد من أنه لا نزاع في إطلاق اسم 
القرآن وكلام الله بطريق الاشتراك علئ المعنى 
القاتم بالنفس القديم وعلئ المؤلّف الحادث 
وهو المتعارف عند العامة والقراء والأصوليين 
والفقهاء وإليه يرجع الخواص التي هي من 
صفات الحادث. وإطلاق هذين اللفظين عليه 
ليس بمجرد أنه دالٌ علئ كلامه القديم حت لو 
كان مخترع هذه الألفاظ غير الله تعالئ لكان 
الإطلاق بحاله. بل لأنَّ له اختصاصًا به تعالئ 
اللوح المحفوظ لقوله #بل هو قرآن مجيد في 
لوح محفوظ6”" والأصوات في لسان الملك 
لقوله: «إِنّه لقولٌ رسولٍ كريم#”". 
اختلفواء فقيل القرآن وكلام الله اسمان لهذا 
المؤئف المخصوص القائم بأوّل لسان اخترعه 
الله تعالئ فيه. حت إِنْ ما يقرأه كل أحد سواه 
بلسان يكون مثله لا عينه. والأصحّ أنه اسم له 
لا مِنْ حيث تعيّن المحل فيكون واحدًا بالنوع 
ويكون ما يقرأه القارئ أيّ قارىءٍ كان نفسه لا 
مثله وهكذا الحكم في كل متغيّر وكتاب ينسب 
إلى مؤلّفه. وعلئ التقديرين فقد يجعل اسمًا 
للمجموع بحيث لا يصدق علئ البعض وقد 
يجعل اسمًا بمعنى كل صادق علئ المجموع 


القرآن 
وعلئ كل بعض من أبعاضه. 

وبالجملة فما يقال إن المكتوب في كل 
مصحّف والمقروء بكل لسان كلام الله فباعتبار 
الوحدة النوعية. وما يقال إِنّه حكاية عن كلام 
الله وممائل له وإنّما الكلام هو المخترّع في 
لسان الملك فباعتبار الوحدة الشخصية. وما 
يقال إن كلام الله ليس قائِمًا بلسان أو قلب ولا 
حالاً في مصخف فيراد به الكلام الحقيقي 
النفسي. ومنعوا من القول بحلول اللفظي أيضًا 
رعاية للتأدُب واحترارًا عن ذهاب الوَّهُم إلى 
الحقيقي النفسي. علئ أن إطلاق اسم المدلول 
علئ الدّال وكذا إجراء صفات الدّال علئ 
المدلول شائع ذائع مثل: سمعت هذا المعنق م 
فلان انتهين كلامه. وقال صاحب المواقف إن 
المعنل من قول مشايخنا كلام الله تعال معنى 
قديم ليس المراد به مدلول اللفظ بل الأمر 
القائم بالغير فيكون الكلام النفسي عندهم أمرًا 
شاملاً للفظ والمعنل جميعًا قَائمًا بذاته تعالئ 
وهو مكتوب في المصاحف مقرو بالألينة 
محفوظ في الصدورء وهو غير القراءة والكتابة 
والحفظ الحادثة. وما يقال من أنْ الحروف 
والألفاظ مترثبة متعاقبة فجوابه أن ذلك الترتب 
إثما اهو في التلقّظ بسبب عدم مساعدة الآلة» 
فالتلئُط حادث والأدلة الدالة على الحدوث 


يجب حملها علل حدوثه دون حدوث الملفوظ 
جَمُْعًا بين الأدلة انتهيل. قيل عليه القول بأنَ 
ريت التحروفن 'إثما هو .فى التلفظ. :ون 
الملفوظ. فالتلقُظ حادث دون الملفوظ أمد 


خارج عن العقل وما ذلك إلا مثل أنّْ يتصوّر 
حركة تكون أجزاؤها مجتمعة في الوجود لا 
يكون لبعضها تقدّمٌ عل بعضء ويندفع بما قيل 
إن المراد بالملفوظ هو اللفظ القائم , به تعالى 
وبالتلشّظ اللفظ القائم بنا ع عنه بالتلقُّظء ٠‏ فرقًا 


1١86 البقرة/‎ )١( 
١ (؟) القدر/‎ 


مضل 


بينهما وإشعارًا بأنَّ اللفظ الحادث كالنسبة 
لكان القول بقدم الملفوظ دون التلقّظ تناقضاء 
ونه يندفع من أن 3 حمل المعن عل الأمر القائم 
بالغير بعيد جدًا لأنَّ الأدلة نما تدلٌ على 
حدوث ماهية القرآن لا حدوث التلقُّظ أنه 5 
بقرآنء وذلك لأنَّ اللفظ يُعدّ واحدًا في المحال 
كلها وتباينه إِنّما هو بتباين الهيئات. فاللفظ 
القائم بنا وبه تعالى واحد حقيقةء» والأول 
حادث والثاني قديم. 


فإ قيل يفهم من هذا التوجيه أنّه لا ترتّب 
في اللفظ القائم بذاته يغاي فيلزم عدم الفرق 
ين لمع وعلم. قبل ترنّب الكلمات وتقدّم 
بعضها عليل بعض لا يقتضى الحدوث لأنَّ 
التقدّم ربما لا يكون زمائيًا كالحروف المنطبعة 
في شمعة دفعة من الطابع عليه» وقد يمثل أيضًا 
بوجود الألفاظ في نفس الحافظ فإِن جميعها مع 
الترتيب المخصوص مجتمعة الوجود فيها 30 
وجود بعضها مشروطًا بانقضاء البعض وانعدامه 
عن نفسه. والفرق بأنَّ وجود الحرف علئ ' هذا 
الوجه في ذاته تعالئ بالوجود العيني وفي نفس 
الحافظ. بالظلى ألا يف إِد الغرهن منه -مجّد 
التصوير والتفهيم لا إثباته بطريق التمثيل» فحينثذ 
يكون الحاصل 3 الترتيب المقتضى للحدوث 
إنّما هو في التلقّْظ أي اللفظ القائم بناء هذا 
غاية توجيه المقام فافهم. 


فائدة : 


في بيان كيفية الإنزال قال في الاتقان وفيه 
مسائل. الأوليئ قال الله تعالل #شهرٌ رمضانَ 
الذي أَنزِلَ فيه القرآن4”” وقال «إنّا أنزلناه في 
ليلة القدر»”'. اختلف في كيفية إنزاله من 


اللوح المحفوظ علئ ثلأئة أقرال. الأول وهو 


شيل 


الأصح الأشهر أنه نزل إل سماء الدنيا ليلة 
القدر جملة واحدة ثم نزل بعد ذلك منجّمًا في 
عشرين سلة أو ثلاث وعشرين أو خمس 
وعشرين علل حسب الجلاف فى ملة إقامته 
علق :الله عليه وآله “ولد أيفقة. .يفك البقلة. 
إلئ سماء الدنيا في عشرين ليلة 
القدر أو ثلاث وعشرين أو خمس وعشرين» في 
كل ليلة ما يقدر الله إنزاله في كل سنةء ثم نزل 
بعد ذلك منْجّجَمًا في جميع السنةء - القول 
ذكره الرازي بطريق الاحتمال ثم توقف. هل 
هذا أولئ أو الأول؟ قال ابن كثير وهذا الذي 
ل ل ا 

ن”'. وحكى الإجماع على أنه نزل جملةً 
واحددً من اللوح المحفوظ إل بيت العزّة في 
سماء الدنيا. الثالث أنه ابتدأ انزاله في ليلة 
القدر ثم نزل بعد ذلك منجّمًا في أوقاتٍ مختلفة 
من سائر الأوقات» وبه قال الشعبي'©. قال ابن 
حجر والأول هو الصحيح المعتمّد. قال وحكى 
5 قرلا دابع , أنه نول من للع 


الثاني أنه نزل 


0 


ل ل 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم في عشرين سنة. 
والمعتمّدُ أنَّ جبرئيل كان يعارضه في رمضان بما 


القرآن 
ينزل به عليه في طول السنة. قال أبو شامة©: 
نزوله جملة إل سماء الدنيا قبل ظهور نبوّته 
ويحتمل أنْ يكون بعدهاء قيل الظاهر هو 
الثاني. قيل السِرٌ في إنزاله جملة إل سماء 
الدنيا تفخيم أمره وأمر مَنْ نزل عليه وذلك 
بإعلام سكان السموات السبع أنْ هذا آخر 
الكتب المنرّلة عل خاتّم الرسل أشرف الأمم قد 
قرّبناه إليهم لننرّله عليهم» ولولا أن الحكمة 
الإلهية اقتضت وصولّه إليهم منسّمًا بحسب 
الوقائع لهبط به إلئ الأرض جملة كسائر الكتب 
المنرّلة قبلهء ولكن الله باين بينه وبينها فجعل له 
الأمرين إنزاله جملة ثم إنزاله مفرّقًا تشريمًا 
للمنرّل عليه. وقيل إنزاله منسّمًا لأن الوحي إذا 
كان يتجدّد في كل “حادثة: مان أقوئ للقلي 
وأشدّ عناية بالمرسّل إليه» ويستلزم ذلك كثرة 
نزول الملك إليه فيحدث له من السرور ما يقصر 
عنه العبارة. والثانية فى كيفية الإنزال والوحى. 
قال الأصفهاني اتفق هل السّنةَ والجماعة علي 
أنّ كلام الله منرّل واختلفوا في معنى الإنزال. 
فمنهم مَنْ قال إظهار القراءة» ومنهم مَنْ قال إِنْ 
الله تعالئ أَلَهَمّ كلامه جبرئيل وهو في السماء 
وهو عالٍ من المكان وعلّمه قراءته ثم جبرئيل 
أدّاه إليل الأرض وهو يهبط في المكان. وفي 


00 هو مقاتل بن حيان بن دوال دورء ابو بسطام النبطي. توفي حوالي عام ١٠6١ه.‏ امام محدث ثقة» روى الحديث وكان بارعًا 
فيه. سير أعلام النبلاء 5/ 4٠‏ تاريخ البخاري 217/8 الجرح والتعديل 8/ 701 مشاهير علماء الأمصار 2194 تذكرة 


الحفاظ /١‏ 5/ا١ء‏ ميزان الاعتدال .3١91١/4‏ 
0( هو عامر بن شراحيل بن عبد ذي كبار. ل 


لشعبي الحميري» ابو عمروء. ولد بالكوفة عام 9١ه/‏ ٠١15م‏ وتوفي فيها عام 


؟٠اهم/‏ ١م‏ . راوية من التابعين» حافظ فقيه شاعرء كان ثقة في الحديث . الاعلام / »501١‏ تهذيب التهذيب 258/5 
وفيات الاعيان .514/١‏ حلية الاولياء 4/ 0.73٠١‏ تاريخ بغداد 5717/١5‏ 

(9) هو علي بن محمد بن حبيب ابو الحسن الماوردي. ولد في البصرة ة عام 5ه/ عم وتوفي في بغداد عام هم 
4م . أقصى قضاة عصرهء عالم باحث. له تصانيف كثيرة ومفيدة. الاعلام 4/ 27517 طبقات السبكي 070/9 وفيات 
الاعيان ."57/١‏ شذرات الذهب */158. اداب اللغة 07/5 مفتاح السعادة ١90/5‏ 

ادق هو عبد الرحمن بن اسماعيل بن ابراهيم لمقدسي الدمشقي» ابو القاسمء شهاب الدين ابو شامهء ولد في دمشق عام 
8ه/ ” 1م وتوفي فيها عام 6ه/ لكام مؤرخ محدث باحثء. له الكثير من الكتب والمصنفات. 
الاعلام 7/7 5949. فوات الوفيات ».107/١‏ بغية الوعاة /91؟. غاية النهاية /١‏ 7765. طيقات الشافعية 51/8. 


القرآن 


التنزيل طريقان أحدهما أنَّ النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم انخلع من الصورة البشرية إلى 
الضورة “الملكة وأخله من حبرثيل 4 ثانيهتما” أن 
الملك انخلع إلى البشرية حت يأخذه الرسول 
منهء والأوّل أصعب الحالين. وقال القطب 
الرازي إنزال الكلام ليس مستعملاً في المعنى 
اللغوي الحقيقي وهو تحريك الشيئ من العلو 
إلئ السفل بل هو مجاز. فمَنْ قال بِقِدَِه فإنزاله 
أن يوجد الكلمات والحروف الدَالَّهَ على ذلك 
المعنئ ويثبتها في اللوح المحفوظء. ومَنْ قال 
بحدوثه وأنه هو الألفاظ فإنزاله مجرّد إثباته فى 
الوح التخفرظ : وبمك أن يكرت العزاد بإنزاله 
إثباته في سماء الدنيا بعد الإثبات في اللوح 
المحفوظ والمراد بإنزال الكتب على الرسل أنْ 
يتلقّفها المَلّك من الله تلقِّمًا روحائيًا أو يحفظها 
من اللوح المخترط وينزل بها فيلقيها عليهم. 
وقال غيره فيه ثلأثة أقوال: الأول أنَّ المنرّلك هو 
اللفظ والمعن وأنَّ جبرئيل حفظ القرآن من 
اللوح المحفوظ ونزل بهء وذكر بعضهم أن 
أحرف القرآن في اللوح المحفوظ كل حرف منها 
بقدر جبل قاف». وأنْ تحت كل حرف منها معان 
لا يحيط بها إلا الله. الثاني أن جبرتيل عليه 
السلام إِنّما نزل بالمعاني خاصة وأنَّه صلى الله 
: عليه وآله وسلم علم تلك المعاني وعبّر عنها 
بلغة العرب لقوله تعالئ #إنزل به الروح الأمين 
على قلبك 4" الثالث أنَّ جبرئيل ألق عليه 
المعن وأَنّه عبّر بهذه الألفاظ بلغة العرب» أن 
أهل السماء يقرؤنه بالعربية ثم أنه نزل به كذلك 
بعد ذلك. وقال الجويني كلام الله المنرّل 
قمان. قسم قال الله تعالى لجبرئيل كُلْ للنبي 
الذي أنت مرسّل إليه إِنْ الله يقول افعل كذا 
وكذا وأمُرْ بكذا وكذاء ففهم جبرئيل ما قاله ربّه 


.,144-19« الشعراء/‎ )١( 


(؟) مسند احمد؛ ؟7/5؟؟5. 


لكل 


ثم نزل عل ذلك الني صلى الله عليه وآله وسلم 
وقال له ما قاله ربّهء ولم تكن العبارة تلك 
العبارة كما يقول المَلِك لمن يثقٌ به قل لفلان 
يقول لك المَلِكِ اجتهدٌ في الخدمة واجِمعٌ الجند 
للقتال. فإِنْ قال الرسول يقول لك المَلِك لا 
تتهاون في خدمتي واجمع الجند وحثهم علئ 
المقاتلة لا ينسب إل كذب ولا تقصير فى أداء 
الرستالة ب خوقيم أعن قال اله سال سزكيل اقرأة 
على النبى هذا الكتاب فنزل جبرئيل بكلمة الله 
فى غير شير كه يكس الملك كايا ,رلته إلن 
أمين ويقول اقرأه علل فلان فهو لا يغير منه 
كلمةً ولا حرفًا. قيل القرآن هو القسم الثاني 
والقسم الأول هو السّنّة. كما ورد أنْ جبرئيل 
كان ينزل بالسٌّتّة كما ينزل بالقرآن. ومن شهنا 
جاز رواية السّنَّةَ بالمعنئ لأنْ جبرئيل أذَاه 
بالمعتق 0 تجُرُ القراءة بالمعنئ لأنَّ جبرئيل 
أذّاه با 4 و سير في ذلك أن المقصود منه 
التعتن بلفظه والإعجاز به وأنَّ تحت كل حرف 
منه معان لا يُحاط بها كثرة فلا يقدر أحدٌ أن 
يأتي بلفظٍ يقوم مقامهء والتخفيف على الأمة 
حيث جعل المنرّل إليهم علئ قسمين: قسم 
يروونه بلفظ الموحئ به وقسم يروونه بالمعنى» 
ولو جِلَ كله مما يروى باللفظ لشقّ أو بالمعنئ 
لم يُؤْمَنْ من التبديل والتحريف. الثالئة للوحي 

كيفيات. الأولى أن يه القلك فى مدل املضلة 
الجرس كما في الصحيح وفي مسند احمد (عن 
عبد الله بن عمر سألت النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم: هل تح بالوحي؟ فقال أسمع صلاصِل 
ثم اسكت عند ذلك. فما من مرّة يوخ إلى إلا 
ظننت أن نفسى تُفْبّض)"'. قال الخطابي المُراد 
: أوَل ما 
وقيل هو صوتٌ حَمْق 


أنه صوت متداول يسمعه ولا يتبينه 


١1١ 


القرآن 


3 5 
أج: 


المَلَْكَء والحكمة فى تقَدُّمه أنْ 7 
سمعه الوحي فلا يبقي فيه مكانًا لغيره. 


3 


0 أن هذه الحالة أشدّ حاللات ا 
عليه. وقيل إِنّه إنّما كان ينزل هكذا إذا نزلت آيةُ 
وعيد أو تهديد. الثانية أن ينفث في روعه 
كط به انال مدي «الك عليه آله ولع 
(إنُ روح القدس نفث .في روعي)” أخر جه 
الحاكمء إل الحالة 0 أء 
التي بعدها بِأنْ يأتيه في إحدى الكيفيتين و 

في روعه. الثالثة أن يأتيه في صورة 00 
فكلّمه كما في الصحيح (وأحيانًا يتمثّلُ لي 
المَلّك رجلا فيكلمني فأعي ما 90 زاد أبو 
عوانة 1" في 0 وهو أهونه عليٌ. الرابعة 
أنْ يأتيه في النوم وعَدّ من هذا قوم سورة 
الكوثر. الخامسة أن يكلّمه الله تعالئ إِمّا فى 
ل ا ل 
يختصم الملا 


وهذا قل يرجع 


الأعلى)0) الحديث انتهيئ ما فى 0 


وقال الصوفية القرآن عبارة عن الذات التي 
يضمحل فيها جميع الصفات فهي المَجَلى 
المسمّئ بالأحدية أنزلها الحقّ تعالئ علول نبيه 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم ليكون مشهد 


الأحدية من الأكوان. ومعنى هذا الإنزال أن 
الحقيقة الأحدية المتعالية في ذُراها ظهرت 
بكمالها في جسدهء فنزلت عن أوجها مع 
استحالة العروج والنزول عليهاء لكنه صلى الله 
عليه وآله وسلم لما تحقّق بجسده جميع الحقائق 

الإلهية وكان مجلى الزخم الواحد بجسده. كما 
أنه بهويته مجلى الأحدية وبذاته عين الذات» 
فلذلك قال صلى الله عليه وآله وسلم: (أنزل 
عليٌ القرآن جملة واحدة)0) يعبّرٌ عن تحققه 
بجميع ذلك تحمًُّا ذاتيًا كليًا جسميّاء وهذا هو 
المشار إليه بالقرآن الكريم لأنه أعطاه الجملة» 
وهذا هو الكرم التَّام لأنه ما ادّخر عنه شيئًا بل 
أفاض عليه الكل كَرَمًا إِلَهيًا ذاتيًا. وأمًا القرآن 
الحكيم فهو تنزّل الحقائق الإلهية بعروج العبد 
إل التحقق بها في الذات شينًا فشيئًا علئ 
مقيضتى: الحكمة" الألية القن يتركن «الذات ليها 
فلا سبيل إل غير ذلك؛ لأنّه لا يجوز من حيث 
الإمكان أنْ يتحقّق أحد بجميع الحقائق الإلهية 
بجهده من أوَّلٍ إيجاده» لكن مَنْ كانت فطرته 
مجبولة علئ الألوهة فإنّه يترئّئ فيها ويتحمُّ منها 
بما ينكشف له من ذلك شيئًا بعد شيئ مرتبًا 
ترتيبًا إلَهيًا. وقد أشار الحقٌّ إلى ذلك بقوله: 


#ورتّلناه ترنيلة 704 وهذا الحكم لا ينقطع ولا 


ز4 أخرجه الحاكم البغري» الحسين بن مسعود (- كلده) شرح السئةء تحقيق شعيب الارناؤوط. ط اولى» دمشق المكتب 


الاسلامي. اهم جح 611١5‏ 2/1 4 


فم الصحيحان وتينحيج ابي عوانه مع زيادة فيه. له البخاري, بيان كيفية الوخي اح 2 ا 
وذكر السيوطي في شرح سنن النسائي أن ابا عوانه زاد في صحيحه قوله يكم (وهو أهون علي) . سنن النسائي» كتاب 


الافتتاح . باب جامع ما جاء هم 


في القرآنء ح 49# .1١45/5‏ 


زفة هو يعقوب بن اسحاق بن ابراهيم النيسابوري الاسفراييني. ابو عواتهةء توفي عام اهم مه من أكابر حفاظ 


الحديث» طاف في البلاد وجمع الحديث» فقيه شافعي له عدة 


كتب ١‏ الاعلام كول تذكرة الحفاظ مع وفيات 


الاعيان 008/5 مرآة الجنان 9 515. معجم البلدان 778/1. 
فق صحيح ابي عوانه ليعقوب بن اسحاق النيسابوري الاسفراييني (- 15*ه) كشف الظنون. ”/ 2.1١/0‏ 


)0( سئن الدارمي» كتاب الرؤياء باب في رؤية الله تعالى 


صحيح على شرط الشيخين » ولم يخرجاه. 
0) الفرقان/ 67 


في النومء ١5‏ 
0) رواه الحاكم؛ المستدرك. كتاب التفسير» سقف ل : أنزل القرآن جملة واحدة فى ليلة القدر. 


.. وقال عنه أنه حديث 


القراءة 
0 


1 


ينقضىء بل لا يزال العبد في ترق وهكذا لا 
يزاله لحن فى تكن :317 لا تسيل إل استيفاء كنا 
لا يتناهي لأنَّ الحنّ فى نفسه لا يتناهيل. فإِنْ 
قلت ما فائدة قوله: أنزل على القرآن جملة 
رد قلنا ذلك من وجهين: الوجه الواحد من 

حيث الحكم لأنَّ العبد الكامل إذا تجلّى الحيٌ 
له بذاته متهم ينا كيت ن جمنة الذات التي لا 
تتناهئ وقد تنزّلت فيه من غير مفارّقة لمحلها 
الذي هو المكانة. والوجه الثاني من حيث 
استيفاء بقيات البشرية واضمحلال الرسوم 
الخُلقية بكمالها لظهور الحقائق الإلهية بآثارها 
في كلّ عضو من أعضاء الجسد. فالجملة متعلقة 
بقوله علئ هذا الوجه الثاني» ومعناها ذهاب 
جملة النقائتص الخلقية بالتحقّق بالحقائق الإلهية. 
عن النبى صلى الله عليه 
وآله وسلم أنه قال: (أنزل القرآن دفعة واحدة 
إلى سماء الدنيا)”2 ثم أنزله الحقّ عليه آياتٍ 
مقطّعة بعد ذلك. هذا معنل الحديث. فإنزال 
القرآن دفعة واحدة إلىل سماء الدنيا إشارة إلى 
التحقّق الذاتي؛ ونزول الآيات مقطّعة إشارة إلى 
ظهور آثار الأسماء والصفات مع ترقٌّي العبد في 
التحمّق بالذات شيئًا فشيئًا. وقوله تعالئ طولقد 
إتيناك سبعًا من المثاني والقرآن العظيم”", 
فالقرآن العظيم ههنا عبارة عن الجملة الذاتية لا 
باعتبار النزول ولا باعتبار المكانة بل مطلق 
الأحدية الذاتية التي هي مطلق الهوية الجامعة 
لجميع المراتب والعنقات والشئون والاعتبارات 
المعبَّر عنها بساذج الذات مع جملة الكمالات. 
ولذا قورن بلفظ العظيم لهذه العظمة» والسبع 
المثاني عبارة عمًّا ظهر عليه في وجوده الجسدي 


وقد ورد فى الحديث 


من التحقّق بالسبع الصفات. وقوله تعالى 
#الرحمن علم القرآن4”" إشارة إلئ أنَّ العبد إذا 
تجلّئ عليه الرحمن يجد في نفسه لذ رحمانية 
تكسبه تلك اللذة معرفة الذات فتتحمقق بحقائق 
الصفات؛ فما علّمه القرآن إلا الرحمن وإلاً فلا 
سبيل إل الوصول إل الذات بدون تجلّي 
الرحمن الذي هو عبارة عن جملة الأسماء 
والصفات. إِذْ الح تعالى لا يعلم إلا من طريق 
أسمائه وصفاته فافهم. ولا يعقله إلا العالمون» 
كذا في الانسان الكامل. 
القراءة: 
6 

بالكسر وتخفيف الراء المهملة هي عند 
الثُرّاء أن يقرأ القرآن سواء كانت القراءة تلاوةٌ 
أَنْ يقرأ متتابعًا أو أداءً بِأنْ يأخذ من المشايخ 
ويقرأ كما في الدقائق المحكمة. قال في الاتقان 
في نوع معرفة العالي والنازل: قسّم القراء 
أحوال الإسناد إل قراءة ورواية وطريق ووجه. 
فالخلاف إِنّْ كان لأحد الأئمة السبعة أو العشرة 
أو نحوهم واتفقت عليه الروايات والطرق عنه 
فهو قراءة» وإنّْ كان للراوي عنه فهو رواية» وَإِنْ 
كان لمن بعده فنازلاً فطريق أو لا على هذه 
الصفة مما هو راجع إل تخيير القارئّ فوجه 
انتهىل . 


القراض: 


1) 27 


للااعع سآ - تا 0أكقالعع؟ ,عوسمتلدع ]1 


7م1771 - 011 1أ1اعم 7م ,مومصل 


من أسماء المضاربة في لغة أهل الحجاز 


)١(‏ الحاكمء المستدرك؛ كتاب التفسيرء ؟/911؟. بلفظ : (أنزل القرآن جملة واحدة الى السماء الدنيا)» وقال عنه هذا حديث 


صحيح الإسناد ولم يخرجاه. 
(؟) الحجر/ لام 


١ الرحمن/‎ )*( 


١1* 


الَرامطة: 2 هن 5رعنهو1ه]) دعاق مم0 
5 00077114165 - (أعع5 انعا امم 
(6لان 1 ثأامم ماع56 عتضل 

هي فرقة من غلاة الشيعة وتسمّئ بالسّبْعية 
وقد مَرٌّ بيانه0" . 
القران: 80 01 11027ع02ل2مك بلاملمنآ 
لمة دععدهام نأمط 01 غأأكالا ,5ه اد 
© 011/01161101© ,1211071 - ع8 ف سامعلام 
© 17215هد عنناء!| 5ع عء1اأكام بكعجاكه دعل 
1000110 


بالكسر لغة مصدر قَرّن بين الحجٌ والعُمْرة 
أي جمع بينهما كما في الأساس وغيره كذا في 
جامع الرموز. وفي البرجندي هو الجمع بين 
الحجٌ والعمرة بإحرام واحد. وعند المنجمين هو 
من أنواع النظر ويُسمّئ وسيجي 
ويقول فى كشف اللغات: القِران اتصال كوكبين 
في بُرج. وما يقال: فلان صاحبٌ قران معناه: 
أن ولادته كانت في وقت اقتران زحل 
والمشتري”"؟ . 


2 
القر تب ١‏ ,71116«عدم27 - 26211155 ,نوا معط 


1211011016 


بالضم وسكون الراء ضد البَعْد. وعند 
الصوفية عبارة عن قُربٍ العبد من الحقّ سبحانه 
بالمكاشّفة والمشاهّدة» واليُعد عبارة عن بعد 
العبد من المكاشّفة والمشاهّدة كذا في مجمع 
السلوك. وفى خلاصة السلوك القّرب هو 
الانقطاع عما دون الله. وقيل القُربٍ الطاعة. 


)١(‏ فرقة منسوبة ال حمدان قرمط. ظهرت في سواد الكوفة ثم 


القَرْب 

وقيل القرب الدَّنْوُ من المحبوب بالقلوب. وفي 
التحفة المرسلة القرب علئ نوعين: قرب النوافل 
وهو زوال الصفات البشرية وظهور صفاته تعال 
عليه أي على البشر بِأنْ يحبي ويميت بإذله 
تعالق» ويسمع المسموعات من بعيد» ويبصر 
المبصرات من بعيدء وعليل هذا القياس. وهذا 
معنى فناء الصفات في صفات الله تعالق وهو 
ثمرة النوافل. وقرب الفرائض وهو فناءٌ العبد 
بالكلية عن الشعور بجميع الموجودات حتى 
نفسه أيضًا بحيث لم يبقّ في نظره إل وجود 
الحقٌّ سبحانهء وهذا معن فناء العبد في الله 
تعالئ وهو ثمرة الفرائض انتهئ. إذن علئ هذا 
التقدير قرب الفرائض أتم وأكمل. وقد أورد في 
ترجمة صحيح البخاري: إنه معلوم من كلام 
الأصفياء أنَّ قرب النوافل أكمل لأَنَّ قرب 
الفرائض عندهم عبارة عن أنَّ العبد (قد فني في 
الله). فالحقّ هو الفاعل كما يشير إلى ذلك 
الحديث: إِنَّ الله ينطق علئ لسان عمر. وأمًا 
قرب النوافل فهو عبارة عن أنَّ الحقّ سبحانه هو 
الوله والعبد هو الفاعل كما فى حديث: (ولا 
يزَالُ عبدي يتقرب إليّ بالنوافل حتى أحبّه فكنت 
سمعه الذي يسمع نه وانارة الذي يبصرٌ به ويده 
التي يبطشنُ بها ورجله التي يمشي بها) وهو يشير 
إل هذا المعنى. انتهئل. 

بيت شعر فارسي وترجمته : 
القرب هو السير من القعر إلئ الأوج فالحضيص 

وقرب الحقّ غير مقبّد بقيدالوجود 

وقد ذكر عبد اللطيف في شرح المثنوي 


انتشرت في العراق والشام والخليج العربي. 


الاعلام 5/ 194» المنتظم 5/ ,.٠١١‏ ابن خلدون ,.١١/5‏ ابن الاثير 17/ 1417. النجوم الزاهرة ؟/587١.‏ مروج الذهب 


24 اللباب رمه 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد كه قران بيوستن دو ستاره به برجى وآنكه كويند فلان صاحب قران است آنكه ولادت او زحل 


و مشتري را قران بوده بأشد. 


القرّحة 


(لمولانا جلال الدين الرومي) أنَّ قرب الفرائض 
بهذا المعنى أفضل من قرب النوافل. وقال: إنَّ 
قرب الفرائض الذي هو عبارة عن كون الفاعل 
هو الحقّ والعبد إله أعلئ من قرب النوافل: لأنَّ 
قرب النوافل إِنْما فاعله العبد والحقّ إله. والفرق 
بين فعل الحقٌ والعبد ظاهر. مصراع من الشعر 
الفارسي وترجمته : ل ننبة 00 التراب إلى 
الم الظهر و التّقاء20. ١‏ . ولكلّ وجهةٌ كما 
لا يخفى. 


فائدة : 


قال صاحب العقد المنفرد”" إِنَّ صاحب 
قرب الفرائض ليس له أَجْدٌ لأنّه فانِ عن نفسهء 
فَمَنْ يقبل الأجر فمِنْ هذا المقام نبينا كَلهَ أمر 
بأنْ يقول ظقُلْ لا أسألكم عليه أجرًا إلآ المودة 
في القربيئ»”" وسائر الأنبياء علئ نبيّنا وعليهم 
السلام لما علموا فقالوا وأجرّنا على اللهء ذلك 
لأنه صلى الله عليه واله وسلم صاحب قرب 
الفرائض فهو عبد مخض » وجميع الأنبياء 
صلوات الله عليهم أرباب قرب النوافل. و 
الفرائض من خصوصيّات هذه الأمة. وأمًا في 
قرب النوافل فالعبد محجوب بنفسه فإنّه بقيت له 
بقية وبها صار له من الأجر. وبالجملة فمقام 
قرب الفرائض مختصٌ بمحمد صلى الله عليه 
وآله وسلم ولكلّ وارئيه حظ وافرٌ فيه. 


١15 
القّرّحة : اهام ونةءعانلا - 5:01 رقععءالا‎ 


بالفتح والضم وسكون الراء هي الجراحة 
المتقادمة التي اجتمع فيها القيح وقد سبق. 


القَرض: 2761 ,اننا مط - عع2 2098 ,مدمآ 


بالفتح أو الكسر وسكون الراء المهملة 
شرعًا مال يعطيه من مثليّ فيسترد بعينه» والدين 
عند المحقّقين فعل هو تمليك أو تسليم كما في 
كفالة الكرماني وغيره من المتداولاات. وفي 
القاموس الدين ماله أَجَلّ والقَرْضِ ما لا أَجَلَّ له 
كما في جامع الرموز في فصل لا يجوز بيع 
مشترى قبل قبضه. وفي البرجندي في هذا 
المقام القَرْض مال يعطيه من أمواله فيعطيه لغيره 
ويستردٌ مثله متيل شاءء شرظ صحته أنّْ يكون 
مثليّاء والدين أعمٌ منه إِذْ هو شامل لما وجب 
ديئًا في ذمته لعَقّدِ أو استهلاك» وما صار فى 
ذمته ديئًا باستقراض فإذا أجل من مبيع َال 0 
غيره من الديون جاز لأنّه حقّه فله أَنْ يأخذه 
سواء كان الأجل معلومًا أو مجهولاً جهالةً 
يسيرةً كالحصادء وإنْ كانت الجهالة متفاحشة 
كهبوب الريح لا يجوز. وأمًا امرض فلا يجوز 
تأجيله بمعنل أنه لو أجل عند الإقراض مدَّهٌ 
معلومة أو بعد الإقراض لا يثبت الأجّل وله أنْ 
يطالبه في الحال لأنّه عارية» والمعير وإِنْ وَقَت 
مدد فله أنْ يستردّها من ساعته انتهىل . 


)١(‏ يس برين تقدير قرب فرائض اتم واكمل باشد ودر ترجمه صحيح بخاري من آرد كه از كلام ديككر اصفيا معلوم ميشود كه 
قرب نوافل اكمل است جراكه قرب فرائض نزدشان عبارتست آزانكه بنده آله ميباشد وحق قاعل جنانكه حديث ان الله ينطق 
على لسان عمر مشير است باين وقرب نوافل عبارتست ازآنكه حق سبحانه آله ميباشد وبنده فاعل جنانكه حديث ولا يزال 
عبدي يتقرب الي بالنوافل حتئ احبه فكنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به ويده التي يبطش بها ورجله التي يمشي 


بها مشير است باين انتهل. 
قرب ته بالا وبستي رفتناست 


قرب حق ازقيد هستي رستن است 


وعبد اللطيف در شرح مثنوي قرب فرائض را باين معني ليزهم بر قرب نوافل تفضيل داده وكفته كه قرب فرائض كه عبارتست 
از آنكه حق فاعل باشد وبنده آله رفيع است از قرب نوافل جه قرب نوافل آنست كه بنده فاعل باشد وحق آله وأز فاعليت حق 
تابنده تفاوت ظاهراست. مصراع . جه نسبت خاك رابه عالم باك. 


(؟) ورد ذكره سابثًا 
5 الشورى/ ”77. 


١1 


القَسْم 


القرّعة : اما - كاه[ وستاكقك ,امآ 
5011 4114© 111026 

بالضم وسكون الراء طينة مدورة أو عجينة 
مدورة مثا يدرج فيها رقعة يكتب فيها أسم 
المتنازعين في قسمةٍ شبى ثم سُلّم إلئ صبى: 
يُعطي كل واحد من المتنازعين وانخدة منهما كذا 
في جامع الرموز في فصل نكاح القن. 
(0016كمجم ته ع6 م) 1-015 

هو عند أهل العروض اسم لبحر من 
البحور المختصّة بالعجمء ٠‏ وأصلُ هذا البحر: 
مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن. مرتان. ومكفوف هذا 


- (/إل1050م مذ عساعم) طتمم0- اخ 


القرينة : - «هلة رععدعلالء ,ممأام ممسوعرم 
110 ,011 أأضرة165077م مراع 


بالفتح عند أهل العربية هي الأمر الدَّالٌ على 
شيءٍ لا بالوضع كذا في الفوائد الضيائية في بحث 
الفاعل. قال المولوي عصام الدين: إِنْ أراد لا 
بالوضع له يلزم أنْ يكون اللفظ المستعمل في 
المعنل المجازي قرينةٌ علئ المعنى المراد ولم 
يُعهدٌ إطلاق القرينة عليه. وإِنْ أراد لا بالوضع له 
أَوْ لما يلزمه هو لَرِمَ أن لا يكون القرينة دالةً على 
الشيئ بِالتَّضْمّن والالتزام أصلاًء وهو ظاهر 
البطلان. فالصواب أنْ 10 الدَّالٌ على 
الى و عرد االاستدال. 4 لقيو ا 
قسمان: حالية ومقالية» وقد يقال لفظية ومعنوية. 
وقد تطلق القرينة علئ الفقرة كما يدل عليه 
تقسيمهم السّجع إلى المطرف والترصيع والمتوازي 

علي ما ميو وقد تطلق علئ أخير كلمات السجع 
كما يدّل عليه قولهم : الفاصلة كلمة آخر الآية 


كقافية الشعر وقريتة السجع. وعند المنطقيين 
اقتران الصغرى بالكبرئ بحسب الإيجاب والسلب 
والكلية والجزئية في القياس الحَمْلِي ويسمّئ ضربًا 
واقترانًا أيضًا. هذا والحقٌ عدم اختصاصها 
بالقياس الحَمْلي كعدم اختصاص الصغرئ 
والكبرى به كما مَرٌ في لفظ الحَدَّ. قال نصير الدين 
في حاشية القطبي: وقد يقال التحقيق إِنَّ القياس 
باعتبار إيجاب المقدمتين وسلبهما وكليتهما 
وجزثيتهما يُسمَّى قرينة وضربّاء إِذّْ الظاهر أنَّ 
القرينة كما تُطلق علئ الاقتران كذلك تُطلق على 
القياس بالاعتبار المذكورء وكذا الحال في 
الشكل. فإِنَّ الشكل كما يُطلق عل الهيئة الحاصلة 
من كيفية وضع الحدّ الأوسط عند الحَدّينَ الآخرين 
كذلك يُطلق على القياس باعتبار تلك الهيئة. ثم 
إن وجه تسميته بالقريتة والاقتران ظاهر. وأما وجه 
تسميته بالضرب فهو أنه نوع من أنواع الضرب. 
القسامة : مءسجع5 - )02 

بالفتج أسم من الأقسام بكسرة الهمزة 
بمعنى الجلك ثم قيل لإيمان يقسم عل أهل 
المحلة كما في الكفاية وغيره. وقيل للذين 
يقسمون كما في الدودي وغيره. وقال إِنْها في 
الأصل اسم أيْمانٍ يتقسم علئ أولياء المقتول ثم 
يقال ذلك لكل يمين كذا في جامع الرموز. 


القَسّْم: 671111011 - 8111م ,لاملأتاروط 
710110 


بالفتحم وسكون السين لغةّ قسمة المال بين 
الشركاء وتعيين أنصبائهمء وشرعًا تسوية الزوج 
بين الزوجات في المأكول والمشروب والملبوس 
والبيتوتة لاا في المحيّة والوطء.ء وهو واجب 
علق الزوجء كذا في جامع الرموز في فصل 
كا ال . 


دلق نزد اهل عروض اسم بحريست از بحور مختصه بعجم واصل اين بحر مفاعيلن مفاعيلن فاعلاتن است دو بار ومكفوف آن 


مفاعيل مفاعيل فاعلاتن دو بار كذا في عروض سيفي . 


القَسَم اضرق 


القَسَم: #معجعى - طلة0© 
بفتحتين اسم من الأقسام وعرفًا جملة 
مؤكّدة تحتاج إلئ ما يلصق بها من اسم دالّ 
علئ التعظيمء وتُسمّىْ بالمقسّم عليها وجواب 
القسم فهو أخصٌ من اليمين والحلف الشاملين 
للشرطية كذا في جامع الرموز في كتاب 
الأيُمان. قال في الاتقان: القّسَّم أن يريد 
المتكلّم الحلف على شيئ فيحلف بما يكون فيه 
َحْرٌ له أو تعظيم لشأنه أو تكثير لقَذْره أو ذم 
لغيره أو جاريًا مجرى الغزل والترق أو خارجًا 
مخرج الموعظة والزهد. والقصد بالقَسَم 0 
الْخَبّر وتوكيده حت ار مثل «والله يَسْهدٌ | 
المنافقين لكاذبون4”' قَسَمَا وإنْ كان فيه 0 
بشهادة لأنَّه لما جاء توكيدًا للخبر سمي قَسَمًا. 
قل مااعمتى القسي مه حلي فإنه إن كان لجل 
المؤمن فالمؤمن يصدّق بمجرّد الإخبار من غير 
قَسَم وإِنْ كان لأجل الكافر فلا يفيده. وأجيب 
بأنَّ القرآن نزل بلغة العرب ومن عاداتها القّسَم 
إذا أرادت أَنْ يؤكّد أمر. 
القشيري بأنَّ الله ذكر القَسَم كال خض 
وتأكيدهاء وذلك أنَّ الحكم يفصل بين اثنين إمّا 
بالشهادة وإمًا بالقسمء فذكر تعالئ في كتابه 
النوعين حتئ لا يبقل لهم حجةء فقال «إشهد 
الله أنه لا إله إلا و الآية. وقال دقل إي 
وري إلّه لحقّ4'" إن قيل كيف أَقْسَم 1 
بالخلقٌ وقد ورد انمي عن القسم لير ال ان 


أحدها أنه ل حذفب 


أجيب عنه بوجوة. 


مضافء فتقدير والتين ورب التين. والثاني أن 


١ المنافقون/‎ )١( 
١8/نارمع (؟) ال‎ 
يونس/ 7ه‎ )"( 
7 التين/‎ )5( 

١ التين/‎ )0( 

(5) الذاريات/ 77 


الأقسام إِنّما تكون بما يعظمه المقّسِم أو يجلّه 
وهو فوقه. والله تعالى ليس فوقه شيئ ٠‏ فأقسم 
تارةٌ بنفسه وتارةٌ بمصنوعاته لأنّها تدل عل بارئ 
وصانع لأنَّ ذكر المفعول يستلزمٌ ذكر الفاعل. 
والثالث أنَّ الله يسيم بما شاء من خلفه وليس 
قال أبو القاسم 
القشيري القَّسَّم بالشيئ لا يخرج عن وجهين إِنا 
لفضيلة كقوله تعالل #وطور سينين#©؟ أ 
لمنفعة نحو #والتين والزيتون*؟ وقال غيره: 
أقسم الله تعالئ بثلأثة أشياء بذاته نحو #فوربٌ 


عه 2# ع 5 
لأحدٍ أنْ يسم إلا بالله. 


السماء والأرض إل لحقٌّ4' وبفعله نحو 
#والسماء وما بناها#"'. وبمقعوله نحو: 


اراتُكم إذا هوئ»©. والقَسَم إِما ظاهر 
كالآيات السابقة وإمّا مُضْمَرٌ وهو قسمان: قسم 
دلت عليه اللام نحو: ظلبْلَوْنَ في أموالكم»” 
وقسمٌ دل عليه المعنى نحو وان منكم إلا 
واردُها »274 زاقال» "أبق” :عل 
الألفاظ الجارية مجرى القَسَّم ضربان: لدعي 
ما يكون لغيرها من الأخبار التي ليست بِقَسَم 
فلا يُجاب بجوابه كقوله تعالى #إوقد أخذ 
ميثاقكم إِنْ كنتم مؤمنين2''4 ونحو إفيحلفون 
لهم كما 0 لعم 0 فهذا ونحوه يجوز 
أنْ يكون قسما وأنْ يكون حالاً لخلوه 

الجواب. والثاني ما يتلقئ بجواب القَسَم 0 
تعالل «وإذ أخذ الله ميثاقٌ الذين أوتوا الكتاب 
لع وا وقال ابن القَيّم: إعلمٌ أنه سبحانه 
شد" افون «اعلوة. ,أمون ١لوإلما"<‏ تدم ييه 
المقدّسة الموصوفة بصفاته أو بآياته المستلزمة 


تقديره والله . 


0) الشمس/ه 

١ النجم/‎ )8( 

(9) ال عمران/ 1١45‏ 
(١٠)مريم/‏ الا 
(١١)الحديد/‏ 4م 
(؟١)المجادلة/ 1١8‏ 
(1)ال عمران/ 141 


١1 


لذاته وصفاته. وإقسامه ببعض المخلوقات دليل 
على أنَّه من عظيم آياته. فالقّسَم إِمّا على جملةٍ 
حَبَرِيةَ وهو الغالب» وإمًا عليل جملة طلبية 
كقولك #فوربّك لنسألتّهم أجمعين. عما كانوا 
يعملون*”'' مع أن هذا القسم قد يراد به تحقيق 
المقْسّم عليه فيكون من باب الخبرء وقد يراد به 
تحقيق القَسَم. فالمقْسَم عليه يراد بالقسم توكيده 
وتحقيقه فلا بد أَنْ يكون مما يَحْسُنٌّ فيه وذلك 
كالأمور الغائبة والخفية إذا أقسم على ثبوتها. 
فأمّا الأمور المشهورة الظاهرة كالشمس والقمر 
والليل والنهار فيقسِم بها ولا يقسم عليها, وما 
أَقْسَمّ عليه الرَّبُ فهو من آياته» فيجوز أن يكون 
مقسّما به ولا ينعكس . 

القسمة: 
اه رانهم ,ترماكامقلك بمناق او مم ]1 


- غ10 رأكهم ,ق1510لل بأمعصهاام 


ار زالسكره اسم من م ولط 
مصدره القسم بالفتح . وأمًا القِسمْ بالكسر 1 
النصيب. وعند الفقهاء هي عبارة عن تعيين 
الحقٌّ الشائع أي المشترّك. والحقّ أعمم من 
المنافع والأعيان المنقولة كالحيوانت وغير 
المنقولة كالعقار والعرضء» فيتناول قِسمة الأعيان 
وقسمة المنافع المُسَمَّاةَ بالمُهاباة ولا تعري 
القسمة مطلقًا عن معنل إفراز هو أخذ عين حقه 
ا ا 1 ِذْ ما من 

ءِ معيّن إل وهو مشتمل عل النصيبين» فكأنٌ 
ا ا 
من صاحبه فكان إفرازّاء والبعض كان لصاحبه 
فصار عِوَضًا له عمًا فى يد صاحبه فكان مبادلة» 
في معيّن لكن جعل الغالب في المثلي أي 
المكيل والموزون والعددي المتقارب الإفراز 
لعدم التفاوت» وجعل الغالب في غير المثلي 


9-97 الحجر/‎ )١( 


القشمة 
المبادّلة القادت فيأخذ 00 شريك حصته بغيبة 
الك فعل عبسل به ا والإفراز كالوزن 
والكيل والعدد والذرْع. وشرظها أنْ لا يفوت 
المنفعة بالقِسُمة» فإِنْ كانت يفوت بها المنفعة لا 
يقسم جبرًا كالبئر والحمام وسببها طلب الشركاء 
أو بعضهم الانتفاع بملكه وحكمها تعيين نصيب 
كل واحد منهم حتئ لا يكون لكل واحد منهم 
تعلق بنصيب صاحبه.ء هكذا في البرجندي 
والدرو ومجمع البركات. ويطلق الققسمة عند هم 
أيضًا علئ النوائب مطلقّاء وقيل علي النوائب 
الموظفة. وقيل غير ذلك. وأمًا المحاسبون 
فقالوا قِسُّمة عدد عل عدد تحصيلٌ عدد ثالث 
إذا ضُرِبَ في العدد الثاني عاد العدد الأول 
ويسمّى العدد الأول مقسومًا والثانى مقسومًا عليه 
والثالث خارج القسمة. فإذا أردنا قسمة عشرة 
على خمسة مثلاً طلبنا عددًا إذا ضربناه في 
الخمسة حصل عشرة فوجدناه إثنين فهو خارج 
القسمة» والعدد الأول أي العشرة المقسوم 
والثاني أي الخمسة المقسوم عليه. ثم القسمة 
إما قسمة الصّحاح على الصّحاح أو الكسور أو 
قسمة الكسور علئ الكسور أو الصّحاح» وطرق 
أعمال تلك الأقسام البراهين تُطلب من 
شرحنا علل ضابط قواعد الحساب وتسمّئ 
بالتقسيم أيضًا. والقسمة المنحهّلة عند المنجمين 
من المحاسبين عبارة عن ضرب الخارج من 
الضرب. وحاصله أنْ ينحظّ المقسوم عليه بمرتبة 
القسمة: كما أنه في كتاب البرجندي الذي هو 
شرح علق تإيج: إلغ. بك «يقول:- إن" يقولوا :هذا 
العدد إِنْ يقسم على ذلك العدد المنحظ فالمراد 
: 0 عليه يصير منحطًا بمرتية واحدة 

. إعلم أنَّ موضع التسيير لحدّ كل كوكب 
1 يصل فإنّه يُسمّ درجة القسمة. ويقولون 


القسّمة 


١14 


لصاحب الحدّ لتلك الدرجة القاسه'" . وأمًا 
الحكماء والمتكلّمون فقالوا القسمة ويُسئّئ 
بالتقسيم أيضّاء أمّا قسمة الكل إلئ الأجزاء 
وهي تجزتة الكل وتحليله إليها وإمّا قسمة الكلي 
الل يردا وه لق اعوه متخا رقة زليه ايعصل 
بانضمام كل قيد إليه أي إلى ذلك الكلّي مفهوم 
يُسمّئ ذلك المفهوم المقيد قِسْمًا بكسر القاف 
بالنسبة إلى هذا الكليء كما يسمّئ هذا الكلّي 
مله ومس كاد رمورة لعي المي ليل ذلك 
المفهوم المقيدء وكما يُسمّ كل قسم بالنسبة 
إلئ قسم آخر قسيمًا على وزن فعيل. ثم إِنَّ 
قسمة الكل إلئ الأجزاء إمَّا أَنْ يوجب الإنفصال 
في الخارج أو لا. فالأولئ هي القسمة 
الخارجية وتسمّ أيضًا بالقسمة الانفكاكية 
والفكية والفعلية وهي الفصل والفكٌء سواء كان 
بالقطع وتُسنّى قطعية أو بالكسر وتسمّئ كسرية. 
والفرق بينهما أن القطع يحتاج إلى آلة توجب 
الانفصال بالنفوذ فيه والكسر لا يحتاج إليها أي 
إل تلك الآلة. والثانية أعنى القسمة التى لا 
توجب انفصالاً في الخارج هي القسمة الذهنية 
وتسمّ أيضًا بالقسمة الفرضية والقسمة الوهمية 
وهي فرض شيء غير شيءء وريّما يفرّق بينهما 
أن الفرضية ما يكون بفرض العقل كليًا 
والوهمية ما هو بحسب التوهّم جزئيّاء فللفرضية 
معنيان أحدهما أعمٌّ من الآخر. ثم الفرضية 
بالمعنى الأعم أي المقابلة للخارجية إمّا أَنْ 
يكون بمجرّد الفرض من غير سبب حامل عليه 
أو يكون بسبب حامل عليه كاختلاف عرضين 
قارين أي متقررين في محليهما لا بالقياس إل 
غيره كالسواد والبياض في الجسم الأبلق. أو 
غير قارين أي غير متقررين في محليهما باعتبار 


ع 


نفسه بل بالإضافة إل غيره كمماستين أو 


محاذاتين. وتوهّم البعض أنَّ القسمة الواقعة 
بسبب اختلاف عرضين من القسمة الخارجية لأن 
محل السواد يجب أنْ يكون مغايرًا لمحل 
البياض في الخارجء وكذا ما بين وما يحاذي 
من جسم جسمًا يجب أنْ يغاير بما بين أو بما 
يحاذي منه جسمًا آخر. وقال القِسمة منحصرة 
في ثلأثة أقسام لأنّها إِمَا مؤدّية إل الافتراق 
وهي الفكية أَوْ لاء وحيئئكٍ إمَّا أن تكون موجبة 
للإنفصال في الخارج وهي التي باختلاف 
عرضين أو في الذهن وهي الوهمية. والحقٌ أن 
اختلاف الأعراض لا يوجب انفصالاً فى 
الخارج لأنَّ الجسم إذا كان متصلاً واحدًا في 
نفسه ثم وقع ضوء عل بعضه أوْ لاقاه جسم 
آخر أو حاذاه فإنًا نعلم ضرورةٌ أنه لا يصير 
بذلك جزئين منفصلاً أحدهما عن الآخر في 
الخارج حتئ إذا زال عنه تلك الأعراض عاد 
إلئ الحالة الأولئ فصار متصلاً واحدّاء بل هذا 
الاختلاف باعث لوهم على فرض الأجزاءء 
وحينئذ يقال الانفصال إما في الخارج كما 
بالقطع والكسر وإمّا في الوّهْمء فإمًا بتوسّط أمرٍ 
باعث كما باختلاف الأعراض أو لا بتوسّط كما 
الهم والفرض. فيظهر أن القسمة اتنتان 
انفكاكية 
قسميهاء وغير الفكاكية وهي قسمة ذهنية وتسكّئ 
وهمية وفرضية أيضّاء وتنقسم إلئ القسمين 
المذكورين.؛ هذا هو الضبط. وقد يفرّق بين 
الفرضية والوهمية بما مَرٌ ويجعل ما باختلاف 
الأعراض قسيمًا للوهمية المجرّدة. وإِنْ كان 
قسمًا من الوهمية بالمعنى الأعم فحينئذ وجه 
الانحصار في الثلاثة أنْ يقال الانفصال إِمَا في 
الخارج وهي الفكية وإمّا في الوَهُم والذهن» 
فإِمًا بتوسّط أمرٍ باعث وهي التي باختلاف 


وهي قسمة خارجية منقسمة إلى 
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)١(‏ جنانكه در برجندي شرح زيح الغ بكي ميككويد اكر كويند اين عدد رابران عدد منحط قسمت كنند مراد آن باشد كه مقسوم 
عليه را بيكمرتبه منحط كيرند انتهئ بداتكه موضع تسبير بحد هر كوكب كه برسد انرا درجة قسمت نامند وصاحب حد آن 


درجه را قاسم كويند. 


احلضيل 


<< القشر 


الأعراض أوْ لاا وهي المّسماة بالوهمية 
المحضة. فظهر أنَّ الوهمية والفرضية يطلقان 
على المعنئ الأخصّء فالتقسيم ثلائة وعلى 
المعنى الأعم فالقسمة ثنائية . 


اعلم أنَّ القسمة الوهمية من خواصٌ الكم 
وعروضه للجسم وسائر الأعراض بواسطة اقتران 
الكمية والقسمة الفكية لا يقبله الكمّ المتصل. 


ثم اعلمٌ أن قسمة الكلّي إل جزئياته 
نوعان حقيقية واعتبارية لأنْ القيود المتخالفة 
المنضمّة إليه إن كانت متبايئة تُسمَّىْ قسمةً حقيقية 
كقسمة العدد إلى الزوج والفرد وإِنْ كانت 
متغايرة تُسمّئ قسمة اعتبارية كتقسيم الإنسان إلى 
الضاحك والكاتب. والمقسّم أبدًا يكون مفهومًا 
كليًا صادقًا عل جميع أفراده. والأقسام تكون 
مفهومات كلّية. كل منها صادق علل بعض أفراد 
المقسّم. فقسمة المفهوم الذي هو المقسّم إلى 
المفهومات التي هي الأقسام مستلزمة لقسمة 
أفراد المفهوم الأول إلى أفراد المفهومات 
الأخرئ. وما قيل من أن قسم الشيئ قد يكون 
أعمّ نه .فكلام. ظاهري. ولين. يتحقيقي ,لاف 
الترديد فإنّه لا يقتضى ذلك. إِذْ الفرق بين 
التقسيم والترديد إِنّما هو بوجود القّئْر المشترّك 
في التقسيم دون الترديد. 


ئئسه 


في الجغميني كل قسمة تردُ على كل كلي 
فورودها بالحقيقة إِنّما يكون عليل أفراده إِذْ معناه 
بالحقيقة أنَّ أفراده بعضها كذلك وبعضها كذلك» 
فالقسمة في الحقيقة عبارة عن قسمة الكل إلى 
أجزائه التي تحليله وتجزتته إليها دون الكلّي إلى 
جزئياته وضمّ قيود متخالفة ليحصل بانضمام كل 
قيد قسم إذ هي في اللغة تنبئن عن التجزئة 
وهي في الأولئ دون الثانية»ء لكنهم يستعملون 
الثانية أكثر حتيل قال العلامة التفتازاني إن 
التقسيم إِنّما يكون للمفهوم إكَلاَ يلزم تقسيمٌ 


الشيىئ إلول نفسه وإلول مباينه. ويؤيّده ما قال 
الفولوق “فيه الشكم ,في بسطافية "القطبي إن كن 
تقسيم بالنظر إلى مفهوم القسمة قسمة الكلي إلى 
الجزئيات» وبالنظر إل الحاصل من القسمة 
قسمة الكل إلئ الأجزاء. 
تقسيم آخر 

لقسمة الكلّي إلى جزثياته قال مرزا زاهد 
في :شبوحا خاشية الموائف: في يمقضيد أن «الراجوة 
مشترك : التفسيم يتصوّر عل أربعة أوجه: الأول 
أَنْ يلاحظ المقسّم والأقسام علئ التفصيل كما 
ينقسم الوجود إلى وجود الواجب والممكن» 
ووجود الممكن إلل وجود الجوهر والعرض. 
والثاني أنْ يلاحظ المقسّم والأقسام علئ 
الاجتماع كما يقسم وجود كل نوع إلئ وجودات 
أفراده. والثالث أَنْ يلاحظ الأقسام علئ 
الاجمال دون المقسسم كما يقسم الوجود إلى 
وجودات الأشخاص ووجود الجوهر والعرض 
إل وجودات أنواعهما. والرابع عكس الثالث 
كما يقسم وجود كل نوع .اليل :وجودة الصيف 
والشخص انتهئ. إعلمٌ أنْ القسمة العقلية قد 
تطلقٌ علئ مقابل الاستقرائية التتى تحصل 
بالاستقراء وقد تطلقٌ عل مقابل اللفظية التي 
تتوقّف علئ الوضع والعلم بهء والاشتراك 
المعنوي واجب في العقلية دون اللفظية كما في 
تقسيم العين فإنّه موقوف علئ الوضع والعلم بهء 
ويختلف بحسب اختلاف اللغات ولا يمكن فيه 
الحصر العقلي. وقبل التقسيم في مثل العين 
أيضًا يستدعى الاشتراك المعنوي فإنه متناول 
باعتبار تأويله بالمسمّئ بلفظ العين إِذْ لولا ذلك 
لكان ترديدًا. 
القشر: معرمعع - امعط 


بكسر الشين المعحمة وسكونها: جلد أي 
شبئعء وغرفا هو قشر الخشخاش. وفي اصطلاح 
الصوفية. عبارة عن علم الظاهر الذي ينظر أوْ 


القَضْر 
يتأمّل العلم الباطن. كذا في لطائف اللغات"", 


القَضْر : بأوع251 ,8 10قع70للة! ,8 [اء]5101 
- ع02126 يعااكقء ,أمسعطمعه كدمء 
والأطمط”' ل غأتنع تعدو أعشواط اعتمم نوع 
4(5أه« ,الدع لقتل ,16(11تعء7171مك ةدمع ,67761 

بالفنتح وسكون الصاد المهملة في اللغة 
الفارسية له عدد من المعانى: التوقيف. 
والإعادة والسّجنء والتوقّف لشيءء والتقليل. 
ودقٌ الثياب (لتبييضها) ومنه (القصار). وغسل 
الثيابء وأداء الصلاة الرباعية ركعتين (في 
السفر).ء وحلول الظلامء وهبوط الليل» ونزول 
الستائرء وغير ذلك. وإغماض العين» والقَضر 
(البناء العالي). كما في كنز اللغات”" . 

وعند القراء هو ضِد المَدٌ كما سيجىء. 
وعند أهل العروضص إسقاط الحرف الآخر 
الساكن وإسكان ما قبله إذا كان آخر الجزء سببًا 
خفيًا وهو يختص بالأسباب. والجزء الذي فيه 
القصر يسميل مقصورًا. فمقصور فاعلاتن 
فاعلاثث بسكون التاء» ومقصور فعولن فعولٌ 
بسكون اللامء هكذا في رسائل العروض العربية 
والفارسية. وعند أهل المعاني ويسمّئ بالحَضْر 
والتخصيص أيضًا جعل بعض أجزاء الكلام 
مخصوصًا بالبعض بحيث لا يتجاوزه ولا يكون 
انتسابه إلا إليهء ولا يرد عليه اختصٌ زيد 
بالقيام . فإنّه لا تخصيص لجزء من أجزاء الكلام 
بالآخر لأنّه لم تخص الفاعلية بزيد بالقيام ولا 
مفعولية القيام بزيدء وإن لزم اختصاص القيام 
بزيد لكنه ليس اختصاص جزء بجزء بل صفة 
بموصوف لا من حيث الجزئية للكلام. فتقييد 
البعض التعريف بقوله بطريق معهود نحو العطف 


حفن 


والاستثناء ونحوهما للاحتراز عن مثل ذلك محل 
تأمّل. وهو قسمان حقيقي وغير حقيقي. ولما 
كان الحقيقي قد يطلقٌ علئ ما يقابل المجازي 
وقد يطلنّ على ما يقابل الإضافي كما يقال 
الصفة إِمّا حقيقية أو إضافية وقع الاختلاف فيما 
بينهم فاختار البعض أن المُراد من غير الحقيقي 
وهو المجازي لأنَّ تخصيص الشيئ بالشيئ على 
معنول أنَّه لا يتجاوزه إل غيره أصلاً إِنّما يسّئ 
قصرًا وتخصيصًا حقيقيًا لأنَّه حقيقة التخصيص 
المنافية للاشتراك. ولذلك يتبادر هذا المعنئ عند 
إطلاق التخصيص وما في معناه. وأمّا تخصيص 
الشيء بآخر عل معنن أنَّه لا يتجاوزه إل بعض 
كا داه كير تعن فعا فق المي قر ياف 
للاشتراكء ولذلك يحتاج في فهمه إلى قرينة 
2 ِ 

فسُمّي تخصيصًا غير حقيقي» وفيه أنَّ القصر 
الإدّعائي يجب أنْ يدخل في غير الحقيقي مع 
أن الإثبات لشيء والسلب عن جميع ما عداه 
إِدّعاءٌ داخلٌ في القصر الحقيقي» ولذا اختار 
البعض أنَّ المراد من غير الحقيقى هو الإضافى 
ل القصر مطلقًا مانن فالحقيقي 
بالإضافة إل جميع ما عدا الشيء وغير الحقيقي 
بالإضافة إلى بعضهء فالحقيقي بأي معنى يعبَّر لا 
يخلو عن شَوْبٍ إلا أنْ يدعى أنَّه اصطلاح من 
القوم. فإِنْ قلت تقسيم القصر إل الحقيقي 
والمجازي يستلزِمٌ استعمال القصر في المعنى 
الحقيقي والمجازي معًا. قلت المراد بالحقيقى 
غا: .يكوك حقيقة. جالنبقة إل اللنك بوكذا 
بالمجازي» وإلاّ فالقصر المقسم له معنى 
اصطلاحي يندرجٌ فيه كلا القسمين حقيقة. ثم 
إِنّ كُلاّ من الحقيقي وغير الحقيقي نوعان: قصر 


وفيه أن 


)١(‏ بكسر وسكون شين معجمة يوست هر جيزى ودر عرف يوست خحشخاش. ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از علم ظاهر كه 


نكاه باطن راكذا في لطائف اللغات. 


فق بالفتح وسكون الصاد المهملة في اللغة باز داشتن وباز كردانيدن وبزندان كردن و واايستادن بجيزى وكم كردن وجامه كوفتن 
وجامه شستن ونماز جهار ركعت را بدو ركعت كردن ودر آمدن تاريكى ودر امدن شب وفرو هشتن برده وغير آن وفرو 


خوابانيدن جشم وكوشك كما في كنز اللغات. 


لمرضن 


القضر 


الموصوف علئ الصفة المعنوية وقصر الصفة 
المعنوية علئ الموصوف. والفرق بينهما أنَّ 
معنى الأول أنَّ الموصوف ليس له غير تلك 
الصفة» لكن تلك الصفة يجوز أنْ تكون حاصلة 
لموصوف آخر ويجوز أنْ لا تكون حاصلةً له 
ومعنى الثاني أنَّ تلك الصفة ليست 3 لذلك 
الموصوف.ء لكن يجوز أنْ يكون لذلك 
الموصوف صفات ويجوز أنْ لا يكون له صفة 
سواعا :والأءل من التحفيق تكو ما يزيد :آلا 
كاب ا او ا د لد في الا 0 
يكاد يوجد لتعدّر الإحاطة بصفات الشىء. 
والقائق كليا قسر جنا ءا «العار إلا بويد بعلن مفو 
أن الكون فى الدار مقصور علي زيدء ونحو لا 
لَه إلا اللهء وقد يقصد به أي بالثانى المبالّغة 
لعدم الاعتداة يقير 'المذكور كما بيقصد. باليثال 
المذكور أنْ جميع مَنْ في الدار ممن عدا زيد 
في حكم المعدوم» ويكون هذا قصرًا حقيقيًا 
ادّعائيًا لا قصرًا غير حقيقى. فالحقيقى نوعان: 
حقيقي تحقيقًا وحقيقي ماله وادّعاء» ويمكن 
أنْ يعتبّر هذا فى قصر الموصوف عل الصفة 
أيضًا بناة علئ عدم الاعتداد بباقي الصفات. 
والفرق بين الحقيقي الإدّعائي والإضافي في 
موارد الاستعمال دقيق كثيرًا ما يلتبس أحدهما 
بالآخرء فليتأمّلٌ السامع الذكي لكلا يخبَط. لا 
أنَّ بين مفهوميهما دقة وخفاءً كما وَهُم اليعضن : 
والأول من غير الحقيقي نحو: #وما محمدٌ إلا 
رسول*”" أي أنه مقصور علئ الرسالة لا 
يتعدَّاها إلين التبرَّءِ من الموت استعظموه الذي 
هو من شأن الإله. والثاني منه نحو: قل لا 
أجدُ فيما أوجي إليّ تُحرًّا علن طاعم بَظمَه 
إلةّ أنْ يكونّ مَيْتة4”" الآية» فإنّه ليس" الغرض 


١414 آل عمران/‎ )١( 
١105 (؟) الانعام/‎ 
١9/1 النساء/‎ )*( 
البقرة/582؟‎ ):( 


الحصر الحقيقي بل الرَّدَ علئ الكفار الذين كانو 
ارد الج والذم ولَحْمّ الخنزير وما أَهِلّ لغير 
الله به وكانوا يحرّمون كثيرًا من المباحات. ثم 
يا 
اعلمُ أن كُلاً من قصر الموصوف على الصفة 
وقصر الصفة علئ الموصوف ضربان لأنّه إما 
تخصيصٌ أمر بصفة دون أخرئ أو مكان أخرئ. 
وإمًا تخصيص صفة بأمرٍ دون أمر آخر أو مكان 
أمرٍ آخر. والمخاطب بالضرب الأول من كل 
منهما مَنْ يعتقد الشركة أي شركة صفتين أو أكثر 
في موصوف واحد في قصر الموصوف علئ 
الصفة» وشركة موصوفين أو أكثر في صفة 
واحدة فى العكس ويُسمّئ هذا القصر قصر أفراد 
لقطع الشركة. نحو #إِنّما الله إِلَهٌ واحد»9© 
خوطِت به مَنْ يعتقد اشتراك الله والأصنام في 
الألوهية. والمخاطب بالضرب الثاني من كل 
منهما مَنْ يعتقد العكس ولب لت تل عاب 
المخاطب لحو: #ربيَ الذي بُحْبِي 
ويُميت 206 خوطت به 00 الذي اعتقد أنه 
المُّحِي والمُميت دون الله» أو تساويا عنده 
ماه ع ا له 
إِمَا قائم أو قاعد ولا يعرفه على التعيين» 
شاعِر إل زيد لمن يعتقدٌ أن الشاعر إمَّا زيد أو 
عمرو من غير أن يعلمه علئ التعيين. قال 
المحمّق التفتازاني هذا التقسيم لا يجري في 
القصر الحقيقي إِذْ العاقل لا يعتقد اتصاف أُمْرٍ 
بجميع الصفات ولا انّصافه بجميع الصفات غير 
صفة واحدة ولا يُردّده أيضًا بين ذلك». وكذلك 
ل ل ل لا 
ثبوتها للجميع غير واحد ولا يردّدها أيضًا بين 
الجميع . قال صاحب الأطول وفيه نظر أن 


القَصَم 


يفصن 


القصر الحقيقي يصحٌ أن يكون لردٌ اعتقاد أنَّ في 
الدار زيدًا مع إنسانٍ ماء فيقال في رده ما في 
الثان الأ اريت الآلى هيك لشي ساق يا" امن 
عموم النفي كما لا يخفئ لصحّة قولنا ما في 
البلد من غلمانه إل زيد لمن اعتقد أنَّ جميع 
غلمانه فى البلدء أو يردّد المسئد بين غلمانه أو 
يجغل.. المتند الها سوء ا ريد" من علمال:ة عل 
أنّه لا مانع من رَدْ اعتقاد الشركة بالقصر فيكون 
قصر أفراد وقلب اعتقاده به فيكون قصر قلب 
والتعيين كذلك نعم لا يجب أنْ يكون 
المخاطب به واحدًا من هؤلاء بل يحتمل أنْ 
يكون خالي الذهن. ومن بدائع قصر القلب ما 
تريد به الشركة فكان كالجامع للقصر ونقيضه إِذ 
القصر قد يكون لقطع الشركة ولا يكون للشركة 
فيكون الكلام معه كالجامع بين المتنافيين» وفيه 
السحر الواضح الذي يوجبٌ الحْسْنَ والتريين 
كقوله تعالئ: #وأرسلناك للناس رسولاً»”" فإنَّه 
قم للناس للتخصيص وقصر القلب وذلك نما 
يتحقّق بجعل الناس للاستغراق أي الع الناس 
0 
العرب فقط. فصار بذلك القصر رسالته مشتركة 
بين الناس منتقلاً من الخصوص إلى العموم. 
وهذا من دقائق القصر انتهل . 
فائدة: 
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ردًا لاعتقاد مَنْ ادع أنه لَبِيُ 


في الإتقان كد ينهم كثبن«من :النامن يمن 
الاختصاص الحَصّر وليس كذلك وإنما 
الاختصاص شيءٌ وَالحَضْرٌ شي آخر» والفرق 
بينهما أنَّ الحَضر نفي غير المذكور وإثبات 
المذكور والاختصاص قصد الخاص من جهة 
خصوصه. بيان ذلك أنَّ الاختصاص افتعال من 
الخصوص والخصوص مركٌّبٍ من شيئين أحدهما 
عام مشتّرك بين شيئين أو أشياء والثاني معنى 
منضمٌ إليه يفصله عن غيره كضرب زيد إل 
أخص من .مطلق الشرياء افإذا “قلت غبرنت (زيذا 


)١(‏ النساء/ هلا 


أخبرت بضرب عام وقع منك علئ 

خاص فصار ذلك الضرب المخبّر به خاضًا لما 
انضم إليه منك وعلئ زيدء وهذه المعاني الثلأثة 
أعني مطلق الضرب» وكونه وقعًا منك وكونه 
واقعًا علئ زيد قد يكون قصد المتكلم لها 
ثلاثتها علئ السواءء وقد فع قصده لبعضها 
على بعض ويعرف ذلك بما ابتدأ به كلام فإِن 
الابتداء بالشيئ يدل عل |الاهتمام به ونه هو 
الأرجح في غرض المتكلمء فإذا قلت زيدًا 
ضربت علم أنَّ خصوص الضرب علئ زيد هو 
المقصود. ولا شك أن كل مركب: من .خاص 
وعام له جهتانء فقد يقصد من جهة عمومه وقد 
يقصد من جهة خصوصهء والثاني هو 
الاختصاص وأنّه هو الأهم عند المتكلّم وهو 
الذي قصد إفادته السامع من غير تعرض ولا 
قصد لغيره بِنْاتِ ولا نفي» ففي الحصر معنى 
رأئل “عليه «ويعو ثفني ماانعذا. المذكور: 


القَصَم : صذ) وعاطماالاك ممم آه الوط 
كلاءاكنام عل مكدع «صصلاى - (تزل0وؤم1م 
(ءالمدمم برء) معطملاو 


بفتح القاف والصاد المهملة عند أهل 
العروض اجتماع العصب والخرمء كذا في 
عنوان الشرف وجامع الصنائع . 
الققصيدة: 
بالصاد المهملة عند البلغاء عبارة عن قطعة 
جعرية في خبدوة داك .عشر بيكا. وفي مجمع 
الصنائع يذكر بن القصيدة عند العرب غير 


محدودة بعدّدٍ من الأبيات فيمكن أنْ تصل إل 
خمسمائة بيت». وأمًا فصحاء العجم فلا يرون 


الزيادة عل مائة وعشرين بِينًا مستحسنة . 
وكل قصيدة تشتمل علئ أبيات التشبيب 
فيلزم أَنْ يأتي الشاعر في آخرها على 


6 - م20 


يفضن 


(التخلّص) وهو اللّتب أو الإرسم الذي يخترعه 
لنفسه مثل.ء سعدى. حافظ وامثال ذلك. وهو 
واسطة للانتقال من الغزل إلئ المدح بوجِه 
مناسب وإذا لم يذكر التخلّص في القصيدة فإنها 
تُسمّئ مقتضبة. وأمًا إذا لم يكن فيها تشبيب بِأَنْ 
يبدأ القصيدة بالمدح فيسمُونها مجدّدة. وقد مرّ 
تفصيل التشبيب والمقتضب. 


واعلم أيضًا أله إذا جيئ في القصيدة 
ببيتين أو ثلاثة أبيات مصرّعة فجائزء والمراد من 
المصرّع هو المطلع. وبعضهم على أنْ المطلع 
هو البيت الأول فقط . ولكن من المستحسن إذا 
أريد الإتيان بمطلع آخر أَنْ يُشار لذلك انتهئ. 
والقصيدة لها معنق آخر وهو أن يكون الشعر 
وافيًا غير مجزوء”"2 


القضاء : ,عع دعاصع؟ بمواواععل ,أمعتدعع لال 
1011 ]لاع ,أت لمطاكتام تامعع2 ,لإمتأاحعل 
,7761 ,16111 هلال بععترعادعى - متطدعع ناز 
,011لالاع6كه ,]7161ل كك آأم11(مع 0 ,5011 ,الاك ع0 
أن 

بالفتح وتخفيف الضاد المعجمة في اللغة 
يستعمل لمعابء الأمر قال الله تعالى #وقضئ 
رَبك ألَّا تعبدوا إلآ إيَاه0“. والحُكم قال الله 
تعالئ #فاقض ما أنتَ قاضص6”". والفعل مع 
الإحكام قال الله تعالى: #فقضاهُنَ سبع 


القضاء 


سموات6”؟' أي خلقهن مع الإحكام؛ والاعلام 
والتبيين قال تعالئ #وقضينا إلى بني إسرائيل في 
الكتاب لتُفْسِدُنَ4”*؟. وإقامة الشيئ مقام غيره - 
وأداء الواجب والتقدير ‏ والإتمام ‏ والقتل 
وغيرها. والاصوليون يستعملونه في الاتيان بمثل 
الواجب ويقابله سبق .2 والفقهاء 
يستعملونه في الإلزام كذا ذكر في الكافي. وفي 
الخزانة أن القضاء في اللغة بمعنى الإلزام وفي 
الشرع قولٌ مُلْزِمٌّ يصدرٌ عن ولاية عامة. وقيل 
هو في الشرع قَضْلَ الخصومات وقطمٌ 
المنازعات. ولا يخفيل أن هذا صادق علئ 
الفصل والقطع الصادرين عن الخليفة» وكذا 
المذكور في الخزانة يصدق علئ القول الملزِم 
الصادر عن الخليفة» كذا في البرجندي وقد مر 
أيضا ف لفق :الديانةة ومن _ له القضاء تسكن 
قاضيًاء امي القضاة هو المتصرّف في القضاء 
تقليدًا وعَذلاً كذا في جامع الرموز. وفيه في 
كتاب الدعوئ أنْ القضاء على نوعين: قضاء 
إلزام ويسمّ بقضاء المُلّْك والاستحقاق أيضّاء 
وقضاء تركب والفرق .يتما" عن وتجيين:: الأول 
أنّه لو صار أحدٌ مقضيًا عليه فى حادثة بهذا 
القضاء لا يصير مقضِيًا له فى تلك الحادثة أبدّاء 
تكلذف “فضا «الترك :انه . بصيو «المففى. عل 
مقضيًا له بعد إقامة البيّة. والثانى أَنَّه لو ادَّع 
ثالث وأقام ابي قبلت في قضاء الترك وأمًّا في 


الأداء وقد 


)١(‏ بالصاد المهملة نزد بلغا عبارت است از غزلى كه زياده ازدوازده بيت باشد. ودر مجمع الصنائع مى آرد قصيده نزد عرب 


حدى معين ندارد جنانجه از بانصد بيت زياده ميكويند وفصحاى عجم نهايت مستحسنة آنرا صد وبيست بيت مقرر نموده اند 
وهر قصيده كه مشتمل باشد برابيات تشبيب لازم است كه أن راتخلص بيارند وان انتقال است از اسلوب تشبيب بمدح 
ممدوح بوجهى مناسب وهر قصيده كه درو تخلص ببود آنرا مقتضب كويند وآنكه از تشبيب عاري باشد جنانجه از ابتدا در 
مدح شروع كند آنرا مجدد نامند وتفصيل آنها در لفظ تشبيب ولفظ مقتضب كذشت ونيز بدانكه در قصيده دو بيت وسه بيت 
مصرع اكربيارند رواست ومراد از مصرع مطلع است وبعضى برائند كه مطلع همين بيت اول است وبس اما مستحسن ان 
است كه جون خواهند كه در قصيده مطلع ديككر اندازند اشارتى بدان نمايند انتهئ. وقصيده بمعن شعر وافي غير مجزو نيز 


اذ 
(7) الاسراء/ 7 
(*) طه/ الا 
(:) فصلت/ ١١‏ 
(5) الاسراء/ ‏ 


القضاء 


تنقضن 


قضاء المُلْك فلاء إلا إذا ادّعئ تلقّي المُلْك من 
جهة المقضى له. مثلاً دار فى يد رجلين ادع 
أحدهما الكل والآخر النصف وبرهنا جميعاء 
فالدار لمدّعي الكل النصف بقضاء الإلزام لأنّه 
خارج بالنسبة إلى النصف الذي هو في يد 
مدّعي النصف وبيّة الخارج ترجّح علئ بين ذي 
اليد. والنصف الآخر بقضاء الترك إِذْ لا يدَّعى 
هذا النصف مدعي النصف اتتهئ. وأَنًا القضاء 
عند المتكلمين والحكماء فقال السَّيّد السّند فى 
شرج نراقت : انا" الله تعالرة ضبن الأشاعرة 
هو إرادته الأزلية المتعلّقة بالأشياء عل ما هى 
عليه فيما لا يزال وثَدَرُه إيجاده إيّاها على قَدْرٍ 
مخصوص وتقدير معيّن معتّبر في ذواتها 
وأحوالها. وأمّا عند الفلاسفة فالقضاءٌ عبارة عن 
عله بما يبغي أنْ يكون عليه الوجود حتى 
يكونَ علئ أَحْسّنٍ النظام وأكمل الانتظام. وهو 

المصمع عندهم بالعناية الأزّلية التي هي مبداٌ 
لفيضان الموجودات من حيث جملتها على 
أحسن الوجوه وأكملهاء والقَدّر عبارة عن 
خروجها إلى الوجود العيني بأسبابها على الوجه 
الذي تقرّر في القضاء انتهل: قيل هذا يخالف 
ما فى مشاهير الكتب الحكمية قال المحقّق 
عوسي في شرح الإشارات إعلمْ أنَّ القضاء 
عبارة عن وجود جميع الموجودات في العالّم 
العقلىي مجتمعةً _ ومُجْمَلةَ على سبيل الإبداعء 
ادن “غبارة ٠‏ عل :وجودها- الخارجية ‏ مفضلة 
واحدًا بعد واحد. وقال فى المحاكمات أما 
العناية ' فين علع. اله “تغان . والعوجودات علي 
أحسن النظام والترتيب وعلئ ما يجب أن يكون 
لكل موجود من الآلاتهء بحيث يترثّب 
الكمالات المطلوبة منه عليها. والفرق بينها وبين 
القضاء أنَّ في مفهوم العناية تفصيلاً إِذْ هو تعلق 
العلم بالوجه الأصلح والنُظام الأكمل الأليق 


)١(‏ الاحزاب/ لاا 


(؟) الحجر/ 7١‏ 


بخلاف القضاء فإنَّه العلم بوجود الموجودات 
جملةً انتهئ. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
تعالى «وكان أمْرُ الله مفعولا#”) في سورة 
الأحزاب القضاءً ما كان مقصودًا فى الأصل 
والقدر ما .يكون تابهًا .لهء مثاله: من كان يقصد 
مذيعة فنزل: في طريق كلف الندينة كرية بصخ :مه 
أنْ يقول ما جتتٌ إل هذه القرية وإنّما قصدي 
إل المدينة وإِنْ كان جاءها ودخلها فالخير كله 
بقضاء. وما في العالم من الضّرٌّ فهو بقدّرء 
وهذا ظاهر علئ قول المعتزلة القائلين بالتوليد 
والفلاسفة القائلين بوجوب كون الأشياء عل 
وجوه. قالوا النار خُلِقَ للنفع.ء فوقع اتفاقُ 
أسباب توجب احتراق دار زيد. وأمًا أهل السُّنة 
فيقولون أجرى الله عادته بكذا أي له أنْ يحرق 
النار بحيث عند إنضاج اللحم تنضج وعند 
مساس الثوب لا تحرق. ألا ترئ أنّها لم تحرق 
إبراهيم مع قوتها وكثرتها لكن خلقت على غير 
ذلك الوجه لإرادته ولحكمةٍ خفية. ولا يُسأل 
عما يفعل. فنقول ما كان في مجرى عادته 
تعالى علي وجهٍ يدركه العقول البشرية نقول 
بقضاءٍ وما يكون علئ وجه يقع لعقل قاصر أنْ 
يقول لم كان ولماذا لم يكن عل خلافه نقول 
بعَدّر انتهئ كلامه. وفي التلويح القضاء من الله 
تعالل هو الأمر أولاً والقدر التفصيل بالإظهار 
والإيجاد وفي كلام الحكماء أنَّ القضاء عبارة 
عن وجود جميع المخلوقات في الكتاب المبين 
للع الميطر حا عنصيل الإج: والقد 
عبارة عن وجودها مفصّلة منزلة في الأعيان بعد 
حصول الشرائط. كما قال عز وجل وَإنْ منْ 
شيءٍ إلا عندنا خرائئهُ وما تنرّله إل بِقَدَرِ 
معلوم4”". وقريبٌ منه ما يقال: القضاء ما في 
العلم والقَدّر ما في الإرادة. وقد يقال إِنَ الله 
إذا أراد شيئًا قال له كن فيكون. فهناك شيئان 


ن يشل 


الإرادة والقول. فالإرادة قضاء والقول قَدَّر. ثم 
القضاء قسمان قضاء مُخكم وقضاء ميرم ويجيء 
في لفظ اللوح. وقد مَرٌَّ بيانُ القضاء والقَدَر في 
لفظ الحُكم إيضًا. 

القَضايا : 


011 570721471665 ,171665( 05ر0 1اأومومر2 - 


13111121 01 ,0511015م 20م عأقضمآ 


0 
قياساتها معيا..وهي. ما يكم العقل انيد 
بواسطة أمر لا يغيبٌ عن الذهن عند تصوّر 
الطرفين» كقولنا الأربعة زوج بسيببه وسط حاضر 
في الذهن وهو الإنقسام بمتساويين» إن الذّهن 
2 في الحال أن الأربعة منقسمة بمتساويين » 
وكلّما كان كذلك فإنّه زوجء فالأربعة زوجء 

وتُسمّى فطريات أيضًا وقد سبق. 
القضايا الإعتبارية : 
1 10715 وموم مر 

قِسْمُ من المحسوسات والمشاهّدات وقد 


- 0511015م10م علالاع1ط 


القضيّة : 1-- 22020511101 


بالفتح عند المنطقيين ويُسمَّئْ خبرًا وتصديقا 
أبضاتكنا رقع في شترج التطائع والعضدي». وهو 
قول يصحٌ أن يقال لقائله ِنه صادق فيه أو 
كاذب . فالقول أعم من الملفوظ والمعقول»؛ هو 
جنس يشتمل الأقوال التامة والناقصة. وإِنّما اعتبر 
صِحّة أنْ يقال لقائله الخ إِذْ لا يلزم أن يقال 
بالفعل لقائله إِنْه صادق فيه أو كاذب ولا يرد قول 
المجنون والنائم زيد قائم لأنَّ كُلا منهما في نفس 
الأمر وَإِنْ كان صادمًا أو كاذبًا في كلامه. إل أنه 
لا يقال لهما نه صادق أو كاذب في العْرْف» 
لأنّ كلا منهما ملحق بالحان الطيور ليس بخبر 
ولا إنشاءء نص عليه في التلويح وقد سبق تحقيق 
التعريف أيضًا في لفظ الخبر والصدق أيضًا. 
وتحقيق أجزاء القضية بأنّها ثلأثة أو أربعة قد مَرّ 


اله 


القضية إمَّا حملية أو شرطية. قالوا إِنْ كان 
المحكوم عليه والمحكوم به قضيتين عند التحليل 
أي عند حذف ما يدل عل العلاقة بينهما من 
النسبة الحُكمية سُمّيت شرطية وإلاّ سمت حملية. 
وَإِنّما قيد بالتحليل لأنَّ طرفي الشرطية ليسا 
تضيين! :عند التركيت» الإنقاء. اعمال" «الصدق 
والكذب عنهما حينئذء بل عند التحليل لأنّا إذا 
قلنا إِنْ كانت الشمس طالعةً فالنهار موجود 
وحذفنا إِنْ والفاء الموجبتين للربط بقي الشمس 
طالعة والنهار موجود وهما قضيتان. وفيه أنّهما 
لا يصيران قضيتين عند التحليل ما لم يتحقّق 
الحكم فيهماء ولا يدفعه أن يراد بالقضيتين 
القضيتان بالقوة إِذّ حينئذ يلزم استدراكُ قيد 
التحليل. وأجيب بأن المُراد قضيتان بالقوة القريبة 
من الفعل. وأورد عليه أنَّ قولنا زيد عالم نقيضه 
زيد ليس بعالم حملية مع أن طرفيها قضيتان. 
اعد ان لالط لاد ل فون 10 لج بارة 
ولا في قوة المفرد وهو ما يمكن أنْ يعبّر عنه 
بمفردء وأقلها أنْ يقال هذا ذاك أو هو هو أو 
الموضوع المحمول ونحو ذلك». بخلاف الشرطية 
إذّ لا يقال فيها إِنَّ هذه القضية تلك القضيةء ٠‏ بل 
يقال إِنّْ تحقّقت هذه القضية تحقّقت تلك» أو 
يقال إِنّا أن يتحقّق هذه القضية أو تلك القضية. 
وفيه أنه يمكن أنْ يعيّر فيها أيضًا بالمفرد وأقلّه أنَّ 
هذا ملزوم لذلك أو معاند له. والتحقيق .الذي لا 
يحوم حوله اشتباه هو أن يقال القضية إِنْ لم 
يوجَدُ في شيءٍ من طرفيها نسبةٌ فهي حَمْلية 
كقولك: الإنسان حيوان. وإن وجدت فإن كانت 
مما لا يصلحٌ أنْ تكون تامّةَ كأنْ تكون النسبة 
تقييدية كقولنا: الحيوان الناطق جسم ضاحك» أو 
امتؤزاجية ونحو ذلك فهي أيضًا حملية. وإن كانت 
مما لا يصلّح أنْ تكون تامة فإمًا أنْ يوجد في 
أحد طرفيها فهي أيضًا حملية كقولنا زيد أبوه قائم 
لأنَّه لا بُنَّ من ملاحظة النسبة إجمالاً ليمكن 


ع 


القطاع اشضن 


الحكم بالإتحاد. والمراد بالملاحظة الإجمالية أن 
لا يلتفت إلى النسبة قصدًا بل إلى المجموع من 
حيث المجموع. وإمّا أَنْ يوجد فيهما معاء فإمًا 
أنْ تكون ملحوظة إجمالاً فهي أيضًا حَمْلية 
فقولنا: زيند قال يناقضه :ويد الس يقائم ف :وما أن 
تكون ملحوظة تفصيلا فيكون القضية حينئذ شرطية 
لأنّ النسبة ملتفَتٌ إليها قصدّاء وذلك يستدعي 
ملاحظة طرفيها مفصّلاً فلا يمكن الحكم 
بالإتحادء كقولنا: إن كانت الشمس طالعة فالنهار 
مواجودة: افظين- أن 'أظراف» الحملية” إن مقادة 
بالفعل أو بالقوة» فإنَّ المشتمل على النسبة 
التقييدية مطلقًا أو الخبرية إذا كانت ملحوظة 
إجمالاً يمكن أنْ يوضع موضعه مفرد لأنَّ دلالته 
إجمالية» وإنْ أطراف الشرطية لا يمكن أن يوضع 
المفردات في موضعها إِذْ لا يمكن أنّْ يستفاد من 
المفردات ملاحظة المحكوم عليه وبه والنسبة علئ 
التفصيل . تن ضيه قلت ف" لقي طرفالنا إن 
كانا مفردين بالفعل أو بالقوة فحملية وإلاّ 
فشرطية . وإِنْ شئت قلت كل واحد من طرفيها إِنْ 
كان مشتيلاً علل نسيةٍ تامة ملحوظة تفصيلاً 
فشرطية وإلّ فحملية» فكأن قولهم إِنْ كان 
المحكوم عليه :ونه قضتتين عند التخليل إلول آخره 
أراد به أ كل واحد من طرفيها قضية بالقوة 
ملحوظة تفصيلاً. فتكون قضية بالقوة القريبة من 
الفعل إِذْ لا يحتاج فيها بعد حذف الروابط إلى 
شيئ سوى الإذعان لتلك النسبةء» بخلاف ما إذا 
لوحظ النسبة إجمالاً فإنّه قضية بالقوة البعيدة 
لاحتياجها إل ملاحظة النسبة تفصيلاً أيضّاء 
هكذا في شرح الشمسية وحواشيه. 


و 
القطاع: 5697716711 .071أاع6. - ممتاعع5 


بالضم وتخقيف الطاء عند المهندسين 
يطلق عليل شيئين: أحدهما قُطاع الدائرة وهو 


سطح مسئّو أحاط به قوسنٌ ونصفا قطرء أ 
يحيط به ثلاث خطوطء فخرج نصف الدائرة إِذْ 
هو سطح يحيط به خطان القطر والقوس». فلا 
بد أن يكون قُطاع الدائرة أكبر من نصف الدائرة 
أو أصغرء لأنّه إِنْ كانت تلك القوس كبيرة من 

سا سيط مرا د ده 
فأصغرء بخلاف قطعة الدائرة فإنّها تكون مستاوية 
لنصف الدائرة أيضًا. وثانيهما قطاع الكرة 
ويُسمّئ بالقطاع المجسّم أيضّاء وهو أيضًا إِما 
أصغر من نصف الكرة أو أكبر منهء فإِن القُطاع 
الأصغر هو مجموع قطعة الكرة مع مخروط 
مستدير قاعدته هى قاعدة تلك القطعة ووأشة 
مركز الكرق» والباقي من إسقاط هذا القطاع 
الأصغر عن تمام الكرة القطاع الأكبر. 
وبالجملة فإِنْ كان السطح المستدير لتلك القطعة 
أصغر من سطح نصف الكرة فالقطاع أصغر» 
وإِنْ كان أكبر فأكبرهء ولا يجوز كونه مساويًا 
لنصف الكرة لعدم تصوٌّر المخروط المستدير 
المذكور إذا كان السطح المستدير لتلك القطعة 
مساويًا لنصف سطح الكرة كما لا يخفئ» 
بخلاف قطعة الكرة إِذّْ يجوز تساويها لنصف 
الكرة» هكذا يستفاد من شرح خلاصة الحساب. 


1 
القظب: 


عددة معد إع ,ألم بأمانهه7 امم 


- عع20ع]1 ,عأافمع هد بعامم ,املاط 


بحركات القاف وسكون الطاء المهملة: 
حجر الرّحى والعَجّلة (الدولاب) والكوكب 
الشّاكن قرب الفَرْقَدِينء وكبير القوم الذي عليه 
مدار الأمور. وقائد الجيش كما في الصراح”'. 
والصرفيون يسمُون الثلائي بالقطب الأعظم كما 


في شرح مراح الأرواح. والقطب عند 
المهندسين نقطة ثابتة علئ كرة محرّكة على 
نفسها. تحقيقه أنَّ الكرة إذا تحرّكت حركة 


)١(‏ بحركات القاف وسكون الطاء المهملة ستونه آسيا وجرخ وكوكبي ساكن نزديك فرقدان ومهتركه مدار كار برآن باشد وسباه 


سالار كما في الصراح . 


يفضن 


وضعية يتحرّك كل نقطة عليها وترسم في دورة 
تامّة من كل نقطة محيط دائرة سوئ نقطتين 
متقابلتين» فَإنَّهما لا يتحرّكان أصلاً. وكذلك كل 
نقطة تفرض في داخل المحيط فإنَّها تتحرّك 
وترسم في الدورة محيط دائرة سوى النقطة 
المفروضة علئ الخط الواصل النقطتين 
الثابتتين عل المحيط. وهذه النقطة مركز لتلك 
الدوائر المرسومة علل المحيط وفى داخلهء 
فالنقطتان الثابتتان عليل المحيط تسمّيان قطبي 
الكرة وقطبي حركتها وقطبي المنطقة وقطبي 
الدوائر المرسومة عليها. فالقطب بالحقيقة إِنَّما 
يكون للدوائر الحاصلة بالحركة لا لكل دائرة 
تفرض علل محيط الكرة. وأمًّا إطلاق القطب 
في غير الدوائر الحاصلة بالحركة. فعلى سبيل 
التتشبيه والتجؤّز وذلك الخط الواصل بينهما 
يُسمّ مِحُوَّرَ الكرة والحركة. والدائرة العظيمة 
المفروضة عل منتصف ما بين النقطتين تسمّ 
نطقة الكرة والحركةء وقطبا الفلك الأعظم 
يسمّيان بِنُظْبَي العالم» والقطب الظاهر منهما ما 
يكون عليل الأفق شماليًا كان أو جنوبيّاء 
والقطب الخفي منهما ما يكون تحت الأفق 
شماليًا كان أن جنوبيًاء وارتفاع القطب 
وانحطاطه عن الأفق يكون مساويًا لعرض البلدء 
هكذا يستفاد من شروح الملخص. والقطب في 
الاسطرلاب هو الوتد الموضوع في وسط 
الاسطرلاب المارّ ‏ بالحجرة والصفائح 
والعنكبوت. والقطب عند أهل السلوك عبارة 
عن رجل واحد هو موضع نظر الله تعالئى من 


)١(‏ قطب يك د 


القُظب 


العالم في كل زمان ويُسمّئ بالعَوْث أيضّاء وهو 
خلق على قلب محمّدٍ صلى الله عليه واله وسلم 
يعني قطب: إنسان واحد الذي هو محل نظر الله 
سبحانه وتعال نظرة خاصة من بين جميع الناس 
في كل زمان. وذلك القطب على مثل قلب 
المصطفى يَلِْدٌّء ويقال له عبد الإله. وعن يمينه 
وشماله إمامان. أما الذي عن يمينه فاسمه عبد 
الرَبَ ونظره في عالّم الملكوتء, وأا الذي عن 
شماله فاسمه عبد الملك ونظره في عالّم الملك 
وهو أعلئ من زميله عبد الرّبَ وهو خليفة 
القطب بعد موته. كذا في مجمع السلوك. 


ويقول في مرآة الأسرار: إنَّ الذي عن 
اليمين يُسمّى عبد الملك. والذي عن الشمال 
يُسمّئ عبد الرَّبْ. ويأخذٌ عبد الملك من روح 
القطب مدارٌ الفَيْض. ثم يفيش هو علئ أهل 
العالّم الغلوي . وأَمّا عبد الرّبّ فيأخدٌ الفيض من 
قلت الطب الم يفيض الخو بعلن اهل الما 
السّفلي. وحين يموت القطب فإِنَ عبد الملك 
يقوم مقامه. ويذكر أيضًا في لفظ الولي ما يتعلق 
بهذا. 


اعلم بأنَّ رجال الله هُم أقطاب وغيرهم 


يعني رجال الله هم أقطاب . ومتهم الغوث 
والإمامان والأؤتاد والأبدال والأخيار والأبرار 


والثقباء والتجباء والعمدة والمكتومون 
والأفراد”"2. فالقطبٌ هو الذي يكون على قلب 


محمد عليه الصلوة والسلام ويسمى أيضًا بقطب 
العالم وقطب الأقطاب والقطب الأكبر وقطب 


تن است كه او محل نظر خداي تعالئ بود نظري خاص از جميع عالم در هر زمان وآن قطب مثل دل محمد 


مصطفى است عليه الصلوة ة والسلام قطب راعبد الاله كويند وراستا وجباى او دوامام اند آنكه در راستا بود نام او عبد الرب 


كويند ونظر او در ملكوت است وآنكه در جبا است نام او عبد الملك كويند ونظر او در ملك است واين 


ن اعليل است از عبد 


الرب وهمين خليفه قطب شود بعد موت او كذا في مجمع السلوك ودر مرآة الاسرار كويد انكه بدست راست است نام او 
عبد الملك است وآنكه بدست جب است نام او عبد الرب است وعبد الملك از روح قطب مدار فيض ميكيرد وبراهل علوي 
افاضه ميكند وعبد الرب از دل قطب مدار فيض ميكيرد وبر اهل سفلى افاضه ميكند وجون قطب مدار بميرد عبد الملك قائم 
مقام او شود ويذكر ايضًا في لفظ الولى. بدانكه رجال الله اقطاب اند وغيره يعنى مردان خدا اقطاب اند وغوث وامامان 
واوتاد وابدال واخيار وابرار تقباء ونجباء وعمده ومكتومان ومفردان. 


القب 

الإرشاد وقطب المدار ويسمّل بالعَوؤث أيضًا. 
والمراد بقولهم: فلانّ على قدم أو قلب فلان 
النبي هو: أنَّ ذلك الولي وارثٌ لخصوصية ذلك 
النبي. يعني: ما لذلك النبي من علوم وتجليات 
ومقامات وأحوال فَإنَّ ذلك الولى بواسطة المَدّد 
من ذلك النبي يحصلٌ عليها. إمّا من المشكاة 
المحمدية فيكون ذلك الولي محمديًا إبراهيميّاء 
أو محمديًا موسويًا أو محمديًا عيسويًا واسم هذا 
القطب هو عبدالله يعني يقال له بين أهل السماء 
وأهل الأرض عبدالله. ولو كان له اسم آخرء 
وعلئ هذا القياس جميع رجال الله يُدُعون 
بأسماء أخرئ وباسم ربٌ مربي ذلك الشخص 
يُخاطبون. ويصلٌ الفيض لهذا القطب المدار من 
الله تعالئ بدون واسطة. وهذا القطب في العالم 
يكون واحدّاء وكل مَنْ في الوجود يعني من أهل 
الدنيا والآخرة يعني العالّم العلوي والسُفلي 
قائمون بوجود هذا القطب. والأقطاب الإثنا 
عشر الآخرون هم علئ قلوب النبيين عليهم 
السلام. فالقطب الأول عل قلب نوح عليه 
السلام . وورده سورة يس. والثاني على قلب 
إبراهيم عليه السلام وورده سورة الإخلاص. 
والثالث: علئ قلب موسى عليه السلام وورده 
سورة إذا جاء نصرالله. والرابع علئ قلب عيسى 
عليه السلام وورده سورة الفتح. والخامس على 
قلب داود عليه السلام وورده إذا زُلْزِلَت. 
السادس عل قلب سليمان عليه السلام وورده 
سورة الواقعة. والسابع علئ قلب أيوب عليه 
السلام وورده سورة البقرة. والثامن على قلب 
إلياس عليه السلام وورده سورة الكهف. والتاسع 
علئ قلب لوط عليه السلام وورده سورة النمل. 
والعاشر علئ قلب هود عليه السلام وورده سورة 
الأنعام. والحادي عشر علئ قلب صالح عليه 
السلام وورده سورة طه. والثاني عشر علئ قلب 
شيث عليه السلام وورده سورة الملك. 
فالأقطاب المذكورة إثنا عشر قطبًا وعيسى 


لضن 


والمهدي خارجان عنهمء بل مكتومان من 
المفردين. والأقطاب المذكورة كلهم مأمورون 
لقطب المدارء ومن هؤلاء الإثني عشر قطبًا 
سبعة أقطاب في سبعة أقاليم. في كل إقليم 
قطب ويُسمّئ قطب الإقليم. والخمسة الأقطاب 
الآخرون هم في الولاية ويقال لكل واحد منهم 
قطب الولاية. وفيض أقطاب الولاية عل سائر 
الأولياء . 


فائدة: 


حين يترقّى القطبُ يصل إل قطب 
الولاية»ء وحين بترقى قطب الولاية يصل إلئ 
قطب الإقليم» وحين يترفى قطب الإقليم يصل 
إلى عبد الرّبَ. 

وقطب الإقليم هذا هو قطب الأبدال على 
قلب إسرائيل عليه السلام. ويقال له: قطب 
الأبدال. ويقولك صاحب الفتوحات المكية 
(الشيخ محي الدين بن عربي): الأقطاب لا حَدَّ 
لهم. فلكلٌ صفة قطب مثل: قطب الزهاد 
وقطب العبّاد.ء وقطب العرفاء وقطب المتوكلين؛ 
كما ورد في «النفحات» أنَّ الشيخ أحمد الجامي 
هو قطب الأولياءء وأنَّه في جميع الربع 
المسكون هو شخص واحدء يقال له قطب 
الولاية. وقطب العالّم. وجهانكير (آخذ العالم) 
أيضًا. أي أنَّ جميع أقسام الولاية تعتمد عليه. 
وعلئ هذا القياس. علئ كل مقام قطب من أجل 
المحافظة على ذلك المقام. 

ويقول أيضًا: إِنّه من أجل المحافظة علئ 
كل قرية من قرى العالّم فلمة ولي لله هو قطب 
تلك القرية سواء كان سكان تلك القرية مؤمنين 
أو كفارًا. 

فائدة: 

ما دام قطبٌُ العالّم في حال الحياة وفي 
مقام السّلوك والترقي حتى يصل إل مقام الفرد. 


احضن 


وهذا المقام لا ايكون لصاحبه هوى أو مراد 
شخصي » بل كل مراده هو الحقّ فقط. وإِنَّ 
ا ل و 0 
والخضر أيضًا هو من الأفراد. ولهؤلآء الأفراد 
قوة وصلاحية عزل الولى ونصب آخر مكانه. 
وَإِنْ أراد قطب العالّم َنْ يعزل أقطاب العالّم عن 
مقامهم نه يقدر علئ ذلك. وبدعاء قطب 
الأقطاب وغوث آخر يمكن أنْ يصل إل مرتبة 
القطب ولو كان عاصيًا أو كافرًا. 


ويقول حضرة الشبخ علاء الدين (الدولة) 
السّمناني: إِنَّ لقطب الإرشاد ولايةٌ شمسيةً تنير 
كل العالّم. ولقطب الأبدال ولاية قمرية تتصرف 
فقط في الأقاليم السّبعة. 

الخلاصة: قطب الأبدال هو رئيس جميع 
الأبدال لأنَّه يتصرّف في كل مكان. 


فائدة : 


إنَّ بعض المشايخ يُسمّون باسم الغوث أو 
القطب شخصًا واحدًا. بينما يقول صاحب 
الفتوحات: الغوث هو غير قطب الأقطاب. 

وأورد في اللطائف الأشرفية: لولا وجود 
الغوث وقطب الأقطاب لتبدّل حال العالّم أعلاه 
إلئ أسفل وأسفله إلى أعلى. ولكن حين يترنّى 
الغوث يصيرٌ من الأفرادى ومثله قطب الأقطاب 
فإنْه يترقى ليصيرٌ من الأفراد.ء وحين يترنّى من 
درجة الفرد يصير قطب الوحدة يعني يصل إلئ 
مقام المعشوق. 

والإئنا عشر المذكورون يسكنون في مدن 
الأقاليم» وأنَا قطب الأقطاب فمسكنه في المدينة 
المعظمة (مكة). 

والخلاصة. في حالة القطبية يسكنون في 
المدينة والقصبة والقرية وحين يترقّون ويصلون 
إلى مقام الأفراد يسقط هذا الترتيب ويتجاوزون 
مرحلة تعيين المقام.ء ويكونون حيث شاؤوا. 


القُظب 


وكذلك المعشوق مَنْ يبلغها يتجاوز 
الترتيب (أي يكون حيث شاء). 


درجة 
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يقال لقطب الوحدة والحقيقة معشوقًا. 
وذلك لأنَ الأفراد الكْمّل يترقون في السّلوك إلى 
درجة قطب الحقيقة والوحدة أي بمقام المعشوق. 

قالوا: أَما المفردون فمنهم مَنْ هو علئ قلب علي 

كرّم الله وجههء ومنهم منخو اعلق: لبد مطل 
عليه الصلاة والستلام؛ أي: مَنْ كان محبوبًا من 
الأفراد الكُمَل أو غ غير الكُمَل هم أفضل من قطب 
الأقطاب. أما الأفراد الكمل فهم مظهر وجهٍ تفرد 
الروح الكلية لعلي بن أبي طالب كرّم الله وجهه. 
وغير الكُمَل منهم مظهر تعلّق روح علي كرم الله 
وجهه . وإذن فإن بين التفرد والتعلّنّ فرقاً عظيماً . 
وَإِنّ طائفة الأفراد لبست محدودة بعدد بل هم 
كثيرون» وهم مستورون عن أعين الناس ما عدا 
قطب الأقطاب وبعض الأقطاب يعرفونهم 
ويرونهم. والأفراد الكُمّل بعد الترقي يصلون إلى 
رتبة قطب الوحدة. وفي النهاية لقد وصل من 
جميع الأولياء إل هذا المقام شخصان أحدهما 
الشيخ عبد القادر الجيلاني والثاني هو الشيخ 
نظام الدين بدواني . 

وقد أعانهما على ذلك في سلوك مرتبة 
الكمال (طول) العمر فترقّيا بسرعة ووصلا إلى مقام 
(المعشوق).ء وأمًا الباقون لم يسعفهم أجلهم فظلوا 
في مقام الفرد ثم ماتوا وهم في مقام البقاء . 

ويقول أيضًا في «بحر المعاني» بأنَّ 
الخواجة بايزيد بسطامي وأبا بكر الشبلي وصلا 
أيضًا إل مقام (المعشوق). كما يمكن أنْ 
يوصل الله سبحانه مَنْ يشاء إلئ هذا المقام. 

فائدة : 


إن لقطب المدار التصرّف من العرش إلى 
الثرىء والأفراد المتحقّقون من العرش إلى 


القُظب 


الثرى. وثمة فرق كبير بين التصرّف والتحقّق. 
وحاصله هو أن قطب المدار دائمًا في تجلي 
الصفات. وأمّا الأفراد الكُمّل فهم دائمًا في 
تجلّي الذات. وإذن فإنَّ قطب المدار خاص 
والأفراد أخصٌ » ولبعض الأولياء تجلّي الأفعال» 
ولبعضهم تجلّي الآثار. أمّا أهل الفردانية فلهم 
تجلّياتٌ خارج هذه المقامات. والفردانية لا 
مكانَ لها ومقام أهلها في اللاهوت أي تجلّي 
الذات. وليس للاهوت مقام لأله خارج عن 
الحدود الست. ولفظة المقام المضافة إلى 
اللاهوت فيقولون: مقام اللاهوت هو من باب 
المجاز إِذْ لا متام له. ودون هذا المقام 
الجبروت. يعني مقام الجَبْر وكشر الخلائق 
وهذا مقام قطب العالم المتصرّف من العرش إلى 
الثرى. ويشتمل علئ الجَبْر والكَسْر في الجهاتٍ 
الست. ولقطب العالم الفيض من العرش المجيد 
الذي له تعلق بالعزل والنصب. ولهذا المقام 
الجَبْر والكسّر من ذلك حيث يقولون: الكرامات 
والمعجزات أيضًا من هذا العالّم. وحين يترقى 
من مقام الجَبْر والكسر إلئ مقام الفردانية الذي 
هو اللاهوت وفي عالم الفردانية عالم الجبروت 

عالم الجَبْر والكشر كفر. أمّا الأفراد 
القادرون على عالم الجبروت إِنْ اشتغلوا بالجَبر 
والكسْر فَإنّهم ينزلون عن مرتبة الفردانية التي هي 


ضفل 


تجلّي الذات والسبب هو كونهم أفرادًا مستورين. 


فائدة : 


الأصل لا هو إلا هو. 
وحرف التاء زائدة عن قواعد العربية. والصوفية 
حين يخلطون بعض الكلمات يحذفون شيئًا 
ويضيفون شيئًا آخر. لكي لا يدرك ذلك مَنْ ليس 
بأهل . إذن لا للنفي أي: لا يكون. أي تجلّي 
الصفات للأفراد وهو اسم الذات يعني لا هو 
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اللاهوت في 


لا يزيد عمر القطب عن "" سسنة ولا 
ينقص عن تسع عشرة سنة وخمسة أشهر ويومين 


اثنين. فإن جرى التقدير فى هذه المدة فإِنَّه 
يرحل (يموت)ء ومَنْ ترثُى خلال عمره 


المذكورء فإنّه يصلُ إلى مقام. الأفرادء وعمر 
الأفراد هو هه سنة بدون زيادة ولا نقصانء 7 
جرى القدر فَإنّه بعر حاتي لكا القترة” 

ترّى في عمره المذكور فإلّه يصل إلى تب 
الحقيقة ويكون عمر قطب الحقيقة 7" سنة وعشرة 
أيام. وهو مقام المعشوق. انتهئ ما في مرآة 
الأسرار”؟, 


200 ومراد بقول ايشان كه فلان برقدم يا بر قلب فلان بيغمبراست اينست كه آن ولي وارث خصوصيت آن بيغمبر بود يعنى آن علوم 
وتجليات ومقامات وحالات كه آن ييغمبر را بود آن ولي را بواسطة مدد آن بيغمبر حاصل أست اما ار مشكوة سحعمن ابسن إن 
ولي مثلاً محمدي ابراهيمي باشد ويا محمدي موسوي ويا محمدي عيسوي واسم اين قطب عبد الله ميباشد يعنى در آسمانها 
وزمينها أورا عبد الله كويند اكرجه نام او ديككر باشد وعلئ هذا القياس جميع رجال الله را بنام ديكر ميخوانند باسم رب مربي 


أن :شخض ميغا طت مركن وان 


ين قطب مدار را فيض از حق تعالئ بى واسطه ميرسد واين قطب در عالم يكى ميباشد ووجود 


جميع موجودات از اهل دنيا وآخرت يعنى علوي وسفلي بوجود اين قطب قائم است ودوازده اقطاب ديكر اند بر قلوب انبيا 
عليهم السلام قطب اول بر قلب نوح عليه السلام ورد او سورة يُسين است - دوم بر قلب ابراهيم عليه السلام ورد او سورة 
اخلاص است ‏ سوم بر قلب موس عليه السلام ورد او سورة اذا جاء نصر الله - جهارم بر قلب عيسئ عليه السلام ورد او 
سورة فتح ‏ ينجم بر قلب داود عليه السلام ورد او سورة اذا زلزلت ‏ ششم بر قلب سليمان عليه السلام ورد او سورة واقعه - 
هفتم بر قلب ايوب عليه السلام ورد او سورة بقرة ‏ هشتم بر قلب الياس عليه السلام ورد او سورة كهف ‏ نهم بر قلب لوط 
عليه السلام ورد او سورة نمل دهم بر قلب هود عليه السلام ورد او سورة انعام ‏ يازدهم بر قلب صالح عليه السلام ورد او 
سورة طه ‏ دوازدهم بر قلب شيث عليه السلام ورد او سورة ملك فالاقطاب المذكورة اثنا عشر قطبا وعيسئ والمهدي ‏ - 


عم القظر 
القظر: 6 - 1عا101301 وهو المارٌ بمركزهاء وقطر المربع والمستطيل 

بالضم وشنكوقه ١‏ الطاء ,أ عنر | والمعين والشبيه بالمعين هو الخط المستقيم 
المهندسين هو الخطظ المستقيم المنصّف للدائرة | الواصل بين الزاويتين المتقابلتين من هذه 


- خارجان عنهم بل مكتومان من المفردين والاقطاب المذكورة كلهم مامورون لقطب المدار وازين دوازده قطب هفت قطب 
در هفت اقليم ميباشند در هر اقليمي قطبي وآن را قطب اقليم خوانند وبنج قطب ديكر در ولايت باشند ايشان را قطب ولايت 
خوانند وفيض اقطاب ولايت بر سائر اوليا است . فائدة: جون ولي ترقي كند بقطب ولايت رسد وجون قطب ولايت ترقي 
كند بقطب اقليم رسد وقطب اقليم جون ترقي كند بعبد الرب رسد واين قطب اقليم قطب ابدال ياشد بقلب اسرافيل عليه 
السلام اورا قطب ابدال كويند وبقول صاحب فتوحات مكيّه اقطاب را نهايت نيست بر هر صفت قطبي ميباشد جنانكه قطب 
زهاد وقطب عباد وقطب عرفاء وقطب متوكلان جنالكه در نفحات حضرت شيخ احمد جامى را قطب اوليا نوشته است ودر 
تمام ربع مسكون يك تن ميباشد كه اورا قطب ولايت كويند وقطب جهان وجهانكير عالم نيز كويند كه جميع اقسام ولايت 
ازوى قوام دارد وعلئ هذا القياس بر هر مقامى قطبى است براى محافظت أن مقام ونيز ميفرمايد كه براي محافظت هرقريه از 
فريات عالم يك ولي الله ميباشد كه قطب آن قرية است خواه دران قريه مومنان باشند خواه كافران. فائدة: هركاه قطب عالم 
راحيات وافر بود ودر سلوك بود وترقي كند بمقام فرداليت رسد وفردانيت انست كه او را مراد تباشد مراد او همه مراد حق 
باشد وحضرت رسالت بناه صلى الله عليه وآله وسلم بيش از نبوت در افراد بودند وخضر عليه السلام نيز در افراد است واين 
اقطاب را قوتست كه ولي را معزول كنند وبجاي او ديكري را نصب كنند وقطب عالم اكر خواهد اقطاب رااز مقام قطبيت 
عزل كند تواند بود واز دعاى قطب الاقطاب وغوث ديككري نيز بمرتبة قطبيت رسد أكرجه عاصي يا كافر باشد وبقول 
حضرت علاء الدين سمناني قطب ارشاد شمسي است كه بر تمام عالم تابد وقطب ابدال را ولايت قمري كه بر هفت اقليم 
تصرف ميكند الغرض قطب ابدال رئس جميع ابدال ميباشد ازان جهت همه جا تصرف مينمايد. فائدة: بعضي مشايخ 
شخصي واحد را غوث وقطب نامند وصاحب فتوحات مكية ميفرمايد كه غوث جداست وقطب الاقطاب جداست ودر 
لطائف اشرفي مى آرد كه اكر وجود غوث وقطب الاقطاب نباشد تمام عالم زير وزبر كردد اما جون غوث ترقي كند افراد 
كردد وكذلك قطب الاقطاب بعد ترقي افراد شود وجون افراد ترقي كند قطب وحدت كردد يعني بمقام معشوقي رسد ودوازدة 
مذكوره در قصبات اقاليم ساكن باشند وقطب الاقطاب سكونت او در شهر معظم باشد الغرض در حالت قطبيت در شهر 
وقصبه وديه ساكن باشند وجون ترقي كنند ودر مقام افراد رسند ترتيب ساقط كردد از تعين مقام در كذرند هرجاكه خواهند 
باشند ومعشوق رائيز ترتيب ساقط است. تنبيه: قطب وحدت وحقيقت معشوق راكويئد جون افراد كامل در سلوك ترقي كنند 
بقطب حقيقت ووحدت رسند يعني بمقام معشوقي رسند قالوا اما المفردون فمنهم من هو علئ قلب علي كرم الله وجهه ومنهم 
من هو علئ قلب محمد عليه الصلؤة والسلام اي محبوب افراد كامل وغير كامل افضل اند بر قطب الاقطاب اما افراد كامل 
مظاهر وجه تفرد روح كلي علي كرم الله وجهه اند وغير كامل مظاهر وجه تعلق روح علي كرم الله وجهه اند يس ميان تعلق 
وتفرد فرق بسيار است وطائفة افراد راتعداد نيست بسياراند واز جشم مردم ظاهر مستوراند مكرانكه قطب الاقطاب وبعضى 
اقطاب ايشائرا دائند وبينند وافراد كامل بعد ترقي بقطب وحدت رسند ودر نهايت اين مقام از كل اوليا دوكس رسيده اند يكي 
حضرت عبد القادر جيلاني دوم حضرت شيخ نظام الدين بدواني ايشائرا در سلوك كمال عمروفا كردزود زود ترقي ميسر شد 
در مقام معشوقي رسيدند وبافي همه در مقام فردانيت در سلوك بيشتر عمر وفانكرد بمقام بقا رحلت كردند ونيز در بحر 
المعاني كويد كه خواجه بايزيد بسطامي وخواجه شبلي نيز بمقام معشوقي رسيده اند وممكن است هركرا حق سبحانه تعالى 
خواهد باين مقام رساند. فائدة: قطب مدار متصرف است از عرش تا ثرئ وافراد متحقق اند ازعرش تا ثرئ بس ميان 
تصرف وتحقق فرق بسياراست وحاصل آنست كه قطب مدار على الدوام در تجلي صفات است وافراد كامل هميشه در تجلي 
ذات بس قطب مدار خاص وافراد اخص وبعضى اوليا را تجلي افعال است وبعضي را تجلي آثار اما اهل فردانيت بيرون 
أزين مقامات تجلي دارند وفردانيت بى مكانست ومقام ايشان لاهوت است يعني تجلي ذات ولاهوت را مقام نيست جه 
خارج از شش حدود است ولفظ مقام كه اضافت كنند بآن وكويند مقام لاهوت باسناد مجازاست اما مقام ندارد واسفل اين 
مقام جبروت است يعنى مقام جبر وكسر خلائق واين مقام قطب عالم كه متصرف است از عرش تا ثرئ جبر وكسرهم در 
شش جهت كنجد وقطب عالم رافيض از عرش مجيد است كه تعلق بعزل ونصب دارد واين مقام راجبر وكسر ازان كويند كه 
كرامات ومعجزات هم ازين عالم است وجون از مقام جبر وكسر ترقي كند بمقام فردانيت كه لاهوت است رسد ودر عالم 
فردانيت عالم جبروت يعني عالم جبر وكسر كفراست اما افراد قادر اند بر عالم جبروت اكر به جبر وكسر مشغول شوند از 
فردانيت يعنى تجلى ذات برافتند سبب آنست كه افراد مستور باشند. فائدة: لاهوت دراصل لاهو الا هواست حرف تازياده 
از قانون عرب است صوفيه جون كلامي مخالط كويند جيزى حذف كنند وجيزى زياده نهند تانا محرمان ندائند يس لاى - 


القُظرُبِ 
الأشكالة كذا 0 ضابط اا الحساب . 01 


المقياس ورأس الظلّ وقد سبق ٠‏ في لفظ 000 
القَظْرب: ©]1010ط - عم هلطأممكاط ,لإلاعس]ط 


عدره 1 فكاار 


بطاء بعدها راء عل وزن قنفذ هو اسم 
لحيوان يكون عليل وجه الماء يتحرّك عليه 
حركات مختلفة سريعة بلا نظام وكلٌّ ساعة 
يغوص ثم يظهرء 
الماليخوليا وهو ما يكون صاحبه فرَّارًا من 
الناس مُحِبّا للخلوة والمقابر حاف البصر وعلئ 
ساقيه قروح لا تندمل» وإنَّما سمُوا به تشبيهًا 
لهذا المريض بهذا الحيوان في اختلاف 
الحركات وسرعتها وفي تواريه حينًا وبروزه حيئًا 
كذا في بحر الجواهر والمؤجز 
القع : ع2صلاه26] - 8لللدع51 ,1085نت 
لم01 


بالفنتح وسكون الطاء المهملة لغة بمعنئ 
بريدن. قال الحكماء القطع فصل الجسم بنفوذ 
جسم آخر فيه» وفيه أنه يصدق على الشقّ الذي 
يكون بنفوذ آلة مع أنه ليس بقطع ولا يصدق 
علن قطع الهيولئ 3 الصورة لألهما. ليستا 
السند من أن القطع 0 ان ف الأجسام 
الث فالصلابة تكون مانْعةَ من القطع. فأقول في 


سمل به الأطباء نوعًا من 


نضضسن 


حصره مَنْمٌّ لتحقّقه في الأحجار الصلبة بنفوذ 
مجان رظيره ,امكنا” زكر «العلدي. . لق ابداتة 
وح .حداية العكمة: "ولا عفن أن..ما: ذكزه 
لحكماء بالحقيقة تحقيق للمعنى اللغوي البديهي 
لمعلوم بالضرورة. وعند المتقدّمين من المُرَّاء 
هو الوقف. والمتأخحرون منهم فرّقوا بينهما فقالوا 
لقطع عبارة عن قطع القراءة رأسًا فهو 
كالانتهاء. فالقارئ به كالمُعْررضٍ عن القراءة. 
والوقفة عبارة عن م الصوت عن الكلمة زمنًا 
يتنسين فيه عادةً بي استئناف القراءة لا بيِيّة 
الإعراض» ويجيء في لفظ الوقف. وعند أهل 
العروض يقع علئ شيثين القطع في فاعلاتن 
والقطع في غير فاعلاتن كما وقع في عروض 
سيفي. قال: (القطع في فاعلاتن بالاصطلاح هو 
أنّ ثْنْ التي هي سبب خفيف تحذف» ثم تحذف 
ل 0 
اللام فتصير حيئئلٍ: فاصِل: ثم تبدل فاعل إلى 
فَعْلْنْ . أن فامل يسكزن اللام عير متيلا" 


وأمّا القطع في غير فاعلاتن فبالاصطلاح 
هو: أَنْ يُظرح الحرف الساكن من الوَّنَدَ ثم 
يسكن الحرف الذي قبله فمثلاً: مستفعلن إذا 
قطعت تصير: مستفعل . ثم تبدل إلى مفعولن 
وتحل محلها. ويقولون لكل ركن حصل فيه 
القطع هو مقطوع. انتهئ'''. وفي بعض الرسائل 
العربية القطعٌ إسقاط الآخر الساكن وإسكان ما 


- نفي است يعني نيست تجلي صفات مرطائفة افراد را وهو اسم ذات است يعني لا هو مكر تجلي ذات. فائدة: عمر قطب 
از سي وسه سال زياده نباشد واز نوزده سال وبنح ماه ودو روز نقصان لبود اكر درين مدت تقدير ميرسد رحلت مى كند وآنكه 
در سلوك بعمر مذكور ترقي كند در مقام افراد رسد وعمر افراد ينجاه وينج سال است نه زياده نه نقصان اكر در عمر مذكور 
تقدير ميرسد رحلت ميكند وآنكه بعمر مذكور در سلوك ترقي كند بقطب حقيقت رسد وعمر قطب حقيقت بيست وسه سال وده 


روز است اين مقام معشوقي است انتهئ ما في مرآة الاسرار. 


: قطع در فاعلاتن باصطلاح آنست كه سبب خفيف اوراكه‎ )١( 


تن است بيندازند وازوتد مجموع او كه علا است حرف ساكن راكه 


الف است نيز بيندازند وحرف ما قبل الف راكه لام است ساكن سازند بس فاعل شود فعلن بجايش نهند جراكه فاعل بسكون 
لام مستعمل نيست وقطع در غير فاعلاتن باصطلاح آنست كه ازوقد مجموع حرف ساكن را بيفكنند وحرف ما قبل آثرا ساكن 
كنند بس جون مستفعلن را قطع كنند مستفعل شود بسكون لام مفعولن بجايش نهند وهر ركني كه در وي قطع واقع شود أنرا 


مقطوع كويند انتهى . 


يفل 


القطعة 


ولا يخفئ أنَّ هذا تعريف القطم في غير 
فاعلاتن. وعند بعض النحاة يطلق على الجملة 
الشرطية كما في الضوء شرح المصباح في بحث 
الحال. وعند أهل المعاني هو الفصل لكون 
عطف الجملة الثانية على الأول موهمًا لعطفها 
عل غيرها مما يؤدْي إلى فساد المعنئ. كقطع 
قوله تعالل الله يستهزء بهم" عن الجملة 
الشرطية أعنى قوله #وإذا خلوا إلى شياطينهم 
قالوا إن معكم»”" فإنَّ عطفه عليها يوهمٌ عطفه 
على جملة قالوا أو جملة إِنَا معكمء وكلاهما 
فاسد وإنما قيد الإيهام بكونه مؤدْيًا إلئ فساد 
المعنين لأنْ قولنا زيد قائم وعمرو قاعد وبكر 
ذاهب مما يوهم فيه عطف الجملة الثالثة علئ 
لا فسادٌ فيه ولا يتفاوت المعنئ فلا يبالي بهذا 
الإيهام ولا يفصّل لذلك. والمراد بالإيهام إمَا 
الدلالة الضعيفة فحيتلٍ يتبادر العطف على الغير 
أو الشَّك ويكون معلومًا بالطريق الأول وإما 
التعبير بالإيهام لكون المدلول ضعيقًا فاسدًا 
وحينئذ يشتمل الكلّ. وإِنّما سني قطعًا لأنَّ 
فقطعهما لمانمء فالفصل فيه كأنّه قطع متصل 
كذا في الأطول في باب الوصل والفصل. وعند 
الأصوليين يطلق على معنيين أحدهما نمي 
الاحتمال أصلاً والثاني نفي الاحتمال الناشئ 
عن دليل وهذا أعمٌ من الأول لأنْ الاحتمال 
الناشيع عن دليل مطلق الاحتمال»ء ونقيض 
الأخصٌ أعمٌّ من نقيض الأعمء ولإطلاق القطع 
علئ المعنيين يستعملٌ العلماء العلم القطعي في 
معنيين: أحدهما ما يقطع الاحتمال كالمحْكم 


١١6 البقرة/‎ )١( 
١4 البقرة/‎ )5( 


دليل كالظاهر والنّصضَ وَالحَبّرٍ المشهور. فالأول 
يسمُونه علم اليقين والثاني علم الظمأنينة هكذا 
في التوضيح والتلويح في حكم الخاص وفي 
آخر التقسيم الثالث. 


القطعة : ناهع1/10 - أمعرروء؟ ,عععاط 
56 


بالكسر والسكون بمعنى وعند 
المهندسين تطلق عل شيئين أحدهما قطعة 
الدائرة وهي سطح مستو أحاط به القوم. 
والوَثّر قاعدةٌ لهاء فَمَنْ يجعل الوَثَر مباينًا لِلقْطر 
يجعل قطعة الدائرة مباينة لنصف الدائرة وهو ما 
أحاط به القوس والقُظرء ومَنْ يجعله أعمّ من 
القُظر يجعل قطعة الدائرة أعمٌّ من نصف 
الدائرة. وثانيهما قطعة الكرة وهي جسم تعليمي 
أحاط به بعض سطح كري ودائرة عظيمة كانت 
أو صغيرة» فإِنّْ كانت تلك الدائرة عظيمة فهي 
مساوية لنصف الكرة وتلك الدائرة قاعدتها» 
والنقطة عل بسيط قطعة الكرة أنْ تساوي 
الخطوط المخرجة منها أي من تلك النقطة إلى 
محيط قاعدتها قطب القطعة هكذا فى خلاصة 
الحساب وشرحه. وعند الشعراء هي عبارة عن 
أبياتِ متّحدة في الوزن والقافية ولا مطلع لها 
وتكون القافية فيها في المصراع الثاني من كل 
بيت. وأبيات القطعة يمكن أنْ تبدأ من بيتين 


إلى مائة بيت. ولكن لا تكون القطعة با 


ا 


واحدًا. ومثال القطعة: من شعر سعدى 
وترجمتها : 


يا كريماً من خزانةالعَيِبٍ 
ترزق كل الناس لأي دين انلتسبوا 


اقطان 


يفيل 


وأنت الذي لم تنس حتى أعداءك 

1 هْ .اء لف 

كذا في جامع الصنائع7©. 
القظف : (نوله5مهم مذ) واعبوم,؟ وب أه الو 


ددء) كماأءنزمط عل عل مكدع :ورونال - 
زع 0501م 


بالفتح وسكون الطاء المهملة عند أهل 
العروض إسقاط متحركين من الفاصلة الصغرئ 
والجزء القطف يسمّل مقطوفًا. 
فمقطوف مفاعلتن فعولن إِذْ لا يبقئى بعد حذف 
متحرّكين من علتن كلمة مستعمّلة فوضع موضعه 
فعولن هكذا في عنوان الشرف. وفي رسالة 
فلن النرن اعون هن الحدق يعد لعشت 
والحذف إسقاط السبب الخفيف من آخر الجزءء 
والْعَضْب تسكين الخامس انتهئ؛ والمآل واحد 
لذن الحذف بعد العَصْب لا يتصوّر إل إذا وقع 
سبب ثقيل بعد ثلاثة 
خفيف ولاعيكد اد بسحن نط عقي اسمن 
الكرالمن فاصلة صغرئ باعتبار مجموعهما ولا 
يتحمّق هذا الاجداع في شيء من أوزان 
الأصول الثمانية ل في مفاعلانة ومآل هذا 
العمل في مفاعلتن واحد إلا أنَّ في الحذف بعد 
العضب تطويل عملء فالعمل الأول أولول. 


قَفِيز الطحان: عط أقطا عنها؟ 5ه مم0 
عل 10ر20 - ه70 حلط 01 وعطزععع2 نرم لتحم 


الذي فيه 


أحرف ويتعقبه سبب 


01 70147 0[1ج6/ (ع71تلاء 71 ©[ علال 611016 


اننم 

بالإضافة فالقفيز فى اللغة ييمانه ‏ المكيال 
والطحان بالفتح والتشديد في اللغة آسيابان» 
وقفيز الطحان في الشرع اسم إجارة مخصوصة 
وهي إجارة الرّحئ ببعض دقيقه أي دقيق الرّحى 


الحاصل من ذلك البّرّهِ وكيفيتها أنّْ يستأجر 
رجلّ رجلاً أو رَحى أو ثورًا ليطحنّ به هذا اليد 
بقفيز منه أو بنصف أو ثلث مثلاً من دقيق هذا 
البْرَّ وهو غير جائز لأنَّهِ نهى عنه النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم ولأنَ المُسمَّْ غير مقدور 
التسليم عند العقد. كذا في جامع الرموز وشرح 
أبي المكارم في بيان الإجارة الفاسدة. 
القلاع 
عللإعنامط وا عل برمنامرةعان ,عنطوم 

بالصّمٌ والتخفيف عند الأطباء هو بثرات 
تكون في جلدة الفم واللّسان فما كان منها 
دغصًا وصار قرحةء. حص باسم الأكلة والقروح 
الخبيئة وجمعه الأقلاع. 
قلاع الأذن: 


عاأزعرم'] عل متلمستسعارمة 


: - لطغطمة رقعم1نا ,اأناممم باخنصتط]” 


01116 - تامتاعع م1 نوع ,1665© 


هو شقاق يعرض في أصل الأذنين يرشّحٌ 
بالمدة والماء الأصفر.ء وأكثر ما يحدث ذلك 
بالأطفال كذا في بحر الجواهر. 
القَلب: 0111286 ,011 ]أ60 بأروع1[ 
,7010170 ,0110 جلا 0) - كأوكعطأةأعتر 
1110011 


بالفتح وسكون اللام هو يطلق على معان. 
منها ما هو مصطلح الصوفيةء قالوا للقلب 
معنيان: أحدهما اللحم الصنوبري الشّْكل المودّع 
في الجانب الأيسر من الصَّدرء وهذا القلب 
كوف لاتق ابشاد ابل لديف ايض وثانينا 
لطيفة ربّانية روحانية لها تعلّقٌ بالقلب الجسماني 
كتعلّق الأعراض2 بالأجسام والأوصاف 
بالموصوفات. وهي حقيقة الإنسان. وهذا هو 
المراد من القلب حيث وقع في القرآن أو السّنّة. 


)١(‏ وأبيات قطعه از دو بيت تا صد بيت شايد ويك بيت روانه مثاله. 


اي كريمي كه از خزانة غيب 
دوستائرا كجا كني محروم 
كذا في جامع الصنائع . 


كبر وترسا وظيفه خور داري 
توكه با دشمنان نظر داري 


يفيل 


وقد يذكرون اسم القلب ويريدون به النّمْس 
ويذكرون ويريدون به الروح ويذكرون ويريدون به 
العقل. لكن الأصل في القلب ما ذكِرَ وما عداه 
مجاز. وقد يطلق القلب ويراد به النَّفْس باعتبار 
أنَّ النَّْسَ داخل البدنء فيقال أنَّها قلب البدن 
كذا في مجمع السلوك. وفي شرح الفصوص 
للجامى: القلب حقيقة جامعة بين الحقائق 
الجسمانية والقوى المزاجية وبين الحقائق 
الروحانية والخصائص النفسانية انتهل. وفي 
كشف اللغات: القلبُ في اصطلاح المتصوّفة هو 
جوهرٌ نوراني مجرّدء وهو وَسَظ بين الروح 
والنفس. وبهذا الجوهر تتحقق الإنسانية ويُسمي 
الحكماء هذا الجوهر النفسٌ الناطقة؛ ويدّعون أنْ 
النفس الحيوانية هي مركيّه. انتهئ'. وفي 
الإنسان الكامل القلب مَحْمَّد إسرافيل عليه 
السلام من محمد صلى الله عليه وآله وسلم وهو 
الثور الأزلي والسّرّ العالي المنرّل في عين 
الأكوان لينظر الله تعالئ به إليل الإنسان. وعيّر 
عنه بروح الله المنفوخ في آدم حيث قال نفخت 
فيه من روحيء ويُسمّ هذا التور بالقلب 
لأمورء منها أنه سريع التقلب وذلك لأنّه نقطة 
يدور عليها محيطة الأسماء والصفات. فإذا 
قابلت اسمًا أو صفة بشرط المواجهة انقطعت 
بحكم ذلك الاسم والصفة. وقولي بشرط 
المزاجية تيه لا0. القلب .في "تفي أن مقاب 
لجميع الأسماء والصفاتء» لكن مقابلة التوجٌه 
شيئ ثان وهو أنْ يكون القلب متوجُهًا لقبول أثر 
ذلك الشيئ في نفسه فينطبع فيه فيكون الحكم 
عليه لذلك الإسمء ولو كانت الأسماء جميعها 
تحكم عليها فإنّها تكون في ذلك الوقت حكمها 


بوك على 


القلب 
مسثَيرًا تحت سلطان الإسم أو الأسماء 
الحاكمة » فيكون الوق وقت ذلك الاسم 
يتصرك اكي: القلبا إبماا يقتصيه. ومنها أنه كان 


حَلْقيًا فانقلب حمّيًا يعني كان مشهده حَلْقيا فصار 
مشهده حمّيّاه وال فالخلق لا يصير حمًا أبنًا 
لأنّ الحقٌّ نَّ حقٌ والحَلّق حَلَقٌ لا يتبدّلء لكن مَنْ 
كان له أصل رجع إليه. قال تعالى #وإليه 
َقْلَبونَ4”'. ومنها ما عندي وهو أنَّ العالم إِنّما 
هو مرآة القلب فالأصل والصورة هو القلب 
والفرع والمرآة هو العالم فصحٌ فيه اسم القلب 
لأنَّ كلا من الصورة والمرآة قلب الثاني أي 
عكسه» وما يدل علئ أن القلب هو الأصل 
والعالم هو الفرع قوله تعالئ ((لا يسعني أرضي 
ولا سمائي ويسعني قلب عبدي المؤمن))”"', 
ولو كان العالم هو الأصل لكان أولئ بالوسع 
من القلب. ثم اعلم أنَّ هذا الوسع عل ثلاثة 
أنواع كلها شائعة في القلب. الأول هو وسع 
العلم وذلك هو المعرفة بالله فلا شيئن في 
الوجود يعرف اثار الحق ويعرف ما يستحقه كما 
ينبغي إلا القلب. لأن كل شيء سواه إِنْما يعرف 
ربه من وجهٍ دون وجهء لا من كل الوجوه فهذا 
أوسع . والثاني هو وسع المشاهدة وذلك هو 
الكَشْفٌ الذي يطلع القلب علئ محاسن جمال 
الله تعالئ به فيذوق لذة أسمائه وصفاته بعد أن 
يشهدهاء ولا شىء سواه كذلك فإلَّهِ إذا تعقّل 
مثلاً علم الله تعالي بالموجودات وسار في فلك 
هذه الصفة ذاق لذتها وعلم بمكانة هذه الصفة 
من اللهء ثم في القدرة كذلك ثم في جميع 
أوصاف الله وأسمائه تعالئء فإله ينّسع كذلك 
وهذا الوسع للعارفين. الثالث وسع الخلافة وهو 


)١(‏ وفي كشف اللغات قَلْبٍ در اصطلاح متصوفه جوهر نوراني مجرد است ومتوسط ميان روح ونفس وباين جوهر تحقيق مى 
يابد انسانيت وحكماء اين جوهر را نفس ناطقه نامند ونفس حيوانيه رامركب او ميخوائئد 


5١ العنكبوت/‎ )( 


() هو حديث قدسيء العجلونيء كشف الخفاء. ح 5595؛ ا بلفظ : (ما وسعني. 


0 ابن عراق الكتاني؛ ابو الحسن 


على بن محمد (- 557ه). تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأخبار الشنيعة الموضوعة؛ بيروت» دار الكتب العلميةء ح "2 


0١‏ . وذكر أن ابن تيمية اعتبره حديئًا موضوتًا. 


القلب 
التحقيق بأسمائه وصفاته حتى أنْ يرئ أن ذاته 
ذاته فتكون هويّة العبد عين هويّة الحىّ وإنيته 
عين إنيّته واسمة اسمه و 0 صفته وذاته ذاته 
فيتصرّف في الوجود تصرّفٌ الخليفة في ملك 
المستخلف وهذا وسع المحقّقي: 2 وهذا الوسع 
قد يُسمَّ وسع 0 


واعلم أنَّ الحق تعالئ لا يمكن دركه علئ 
الحيطة والاستيفاء أبدًا أبدّاء لا لقديم ولا 
لحديث. أمّا القديم فلأنَ ذاته لا تدخل تحت 
صفة من صفاته وهي العلم فلا يحيظ بها وإلاً 
لم منه وجودٌ الكل في الجزءء تعالئ الله عن 
الكل والجزءء فلا يستوفيها العلم من كل 
الوجوه» بل يقال إنه سبحانه لا يجهل نفسه لكن 
يعلمها حنٌّ المعرفة. ولا يقال إِنَّ ذاته تدخل 
تحت حيطة صفة العلمية ولا تحت صفة القدرة» 
وكذلك المخلوق فإنّه بالأولى لكن هذا الوسع 
الكمالي الاستيفائي إِنَّما هو استيفاء كمال ما 
علمه المخلوق من الحقٌّ لاكمال ما هو الحقٌ 
عليه. فإِنَّ ذلك لا نهاية له فهذا معنئ قوله 
وسعني قلب عبدي المؤمن. ولَمّا خلق 
العالم جميعه من نور محمد صلى الله عليه وآله 
وسلم كان المحل المخلوق من إسرافيل قلب 
محمد صلى الله عليه وآله وسلمء ولذا كان 
إسرافين عليه السلام هذا التوسع والقوة حتئ 
نه يُحبي جميع الخلآتق بنفخة واحدة بعد 3 
يُميتهم بنفخة واحدة للقوة الإلّهية التي خلقها الله 
تعالى فى ذات إسرافيل لأنَّه محتده القلب 
والقلب أوسع لما فيه من القوة الذاتية الإلّهية 
فكان إسرافيل عليه السلام أقوى الملائكة 
وأقربهم من الحقٌّ أعني من العصنريين من 
الملآئكة» انتهئ ما في الإنسان الكامل» ويجيئ 
ما تعلق بهذا في لفظ الهم. 
)١(‏ البقرة/ 1١9‏ 
)١(‏ ال عمران/ 41 


ضفل 


ومنها ما هو مصطلح الصَّرفيين وهو إبدال 
حروف العلة والهمزة بعضها مع بعض فهر 
أخصٌ من الإبدال. ويطلق أيضًا عندهم على 
تقديم بعض حروف الكلمة عل بعض ويسمّئ 
قَلْبَا مكانيًا نحو آرام فإِنَّ أصله أرآم كما في 
الشافية وشرحه للرضي. وعلامة صحة القَّلَب 
المكاني أنْ يكون تصاريف الأصل تامة بأنْ 
يُصاغ منه فعل ومصدر وصفة ويكون الآخر ليس 
كذلك فيعلم من عدم تكميل تصاريفه أنه ليس 
بناء أصليّاء كذا ذكر الخفاجي في تفسير قوله 
تعالى #إيجعلون أصابعهم في آذانهم من 
الصواعق#”''. ومنها ما هو مصطلح أهل 
المعاني وهو جعل أحد أجزاء الكلام مكان 
الآخر والآخر مكانه.؛ ولا ينتقض بقولنا فى 
الدان تزيد ضرت عمروًا' زيل لأنّ الثراة. بالجعل 
مكان الآخر أنْ يجعل منَّصمًا بصفة لا مجرّد أنْ 
يوضع «موضع فدخل في جعل أجزاء أحد 
الكلام مكان الآخر ضرب زيد.ء حيث جعل 
المفعول مكان الفاعل»ء وخرج بقولنا والآخر 
مكانه. ولا بد في الحكم بالقلب من داع لفظي 
أو معنوي فهو ضربان: أحدهما أن يكون 
الداعي إل اعتباره من جهة اللفظ بِأنّ يتوقف 
صحة اللفظ عليه ويكون المعنى تابعًا للّفظ بأنْ 
يكون معنى التركيب القلبي معنى التركيب الغير 
القلبي» كما إذا وقع ما هو في موقع المبتدأ 
نكرة وما هو موقع الخبر معرفة» كقوله تعالئ 
«إنّ أوَل بيت وضع للناس للذي ببكة94) 
وكقول الشاعر: 


قفي قب السفؤق'ينا شباعنا 
ولايَكُموقمًامنكالوداعا 


أي لا يكون موقف ا موقفًا منك. 
وثانيهما أن يكرن الدّاعي إليه من جهة المعنل 


يفيل 


لنوقت فكة الععرا عللية زيكون: الس خابنا 
علئ اللفظ بِأنْ يكون معنى هذا اللفظ في 
التركيب القلبي معنى التركيب الغير القلبي نحو 
أدخلت القلنسوة في الرأس والخاتم في 
الأصبع. ونحو عرضت الناقة على الحوضء إِذْ 
المعن عرضت الحوض على الناقة» فإ عرض 
الشيء على الشيء إراءته إيّاه على ما في 
القاموس ولا رؤية للحوض. ولعلٌ النكتة في 
القلب في هذه الأمور أنْ العادة تحرّك المظروف 
نحو الظرف والمعروض نحو المعروض إليه. 


قال التَّكاكىء القلب مقبول مطلقًا وهو 
نه كيوك العلك كاه وكافحة “ويشجع عليه 
كمال البلاغة وأمْن الإلباسء ويأتي في 
المحاوّرات والأشعار والتنزيلء وردّه البعض 
مطلقًا. والح أنه إِنْ تضمّن اعتبارًا لَطيمًا قُبِلَ 
وإلاّ رُدَ لأنّ نفس القلب من اللطائف كما جعله 
السَكاكي كقول الشاعر: 
ومهمة مغبرة أرجاؤه 

أي لون سمائه على حذف المضاف»ء 
فالمصراع الأخير من باب القلب. والمعنئ كأنَّ 
لون سماته لغبرتها لون أرضهء والاعتبار اللطيف 
فيه ما شاع في كل تشبيه مقلوب من المبالغة في 
كمال المشبّه إل أنه استحقٌ جعله مشبّهًا بى 
يعني أنَّ لون السماء قد بلغ من الغيرة إلى حيث 
يشبه به لون الأرض في الغبرة» هكذا يستفاد 
من المطول والأطول. وفي الاتقان من أنواع 
المجاز اللغوي القلب وهو إمَا قلب إسناد نحو 
«لكلٌ أجل كتاب»"2 أي لكل كتاب أجل. 
ونحو #وحرّمنا عليه المراضع4*”" أي حرّمناه 


كأن لون أرضه سماؤه 


)١(‏ الرعد/ مم 
(0) القصص// ١١‏ 
(*) النمل/ ١8‏ 
(8) النجم/ 8م 
(5) الانبياء/ مم 
(1) المدثر/ + 


القَلب 


على المراضع. وإنّا قلب عطف نحو ثم تَوَلَ 
عنهم فانظر»”" أي فانظر ثم نَوَلَّ عنهم ونحو 
لم دن فتدلئ 2974 
أي تدلّئ فدنن لأنّه بالتدني مال إلى 
اللذتوة» أو الس تيه وات لني نرق النقيه 
انتهل. ومنها نوع من السرقة الغير الظاهرة وقد 
سبق. ومنها كون الكلام بحيث إذا قلبته 
وابتدأت من حرفه الأخير إل الحرف الأول 
كان الحاصل بعينه هو هذا الكلام ويسمّل أيضًا 
بالعكس والمقلوب المستوي» وما لا يستحيل 
بالإنعكاس كما سبق وعليه اصطلاح أهل 
البديع» والمعتّبر الحروف المكتوبة» فالمشدد في 
حكم المخقّفء وهو قد يكون في النظم وقد 
يكون في التثر. أما في النظم فقد يكون بحيث 
يكون كل من المصراعين قلبًا للآخر كقوله: 
أرانا الإلّه ملالاً أنارا 


وقد يكون كذلك بل يكون مجموع البيت 
مودّنّه دوم لكل هَوْلِ وهَلْ كل مودَّنهُ تدوم 

وأما في الشر فكقوله تعالئ: كل في 
قَلَكِ4”*' وقوله «وربَكَ فعَبّرْ2'”4 ولا ثالث لهما 
في القرآن» كذا في المطوّل. 

ويقول في جامع الصنائع : المقلوبٌ هو أنْ 
تعاد الحروفٌ الملفوظة.» ثم من هذا القلب 
يُستبظ لفظ آخر أو نفسٌ التركيب أو تركيبٌ 
آخر. وقد ذكر الأقدمون بأنَّ هذا النوع ينقسم 
إلول ثلاثة أنواع : 

المقلوبٌ والمقلوب 


الكلّي الجزئي 


0 


القلب 


١ 


والمقلوب المستوي. وزاد بعضهم نوعًا رابعًا 
فقالوا: مقلوبٌ مجنّح. وهذا من أنواع رَدٌ العجز 
على الصدر. وفى هذه الصيغة البديعية توجدٌ 
تصرّفات لطيفة واستنباطات بديعة وبيان هذا 

عدة أنواع: 

القسم الأول شائع وهو نوعان: 

أخحدهما: أنْ يُؤتى بلفظين بسيطين بحيث 
لو قُلِب كل منهما لكان عين الثاني. وهذا أيضًا 


1 إلى قسمين: أحدهما ساكت والآخر 
ناطق . 00 هو: الإتيان بألفاظ تكونٌ عند 
القلب هي عينها . وليس ثمة قرينة عل القلب 


بعيك لد عله السامع أو الناظر. مثاله في 
البيت الآني وترجمته : 
اليوم لْظَفٌ الخواجة عظيم 
وإنني أناالعبدٌُ هذا هو مرادي 
فالقلب بين مراد ودارم. ولا توجد قرينة 


تدل على ذلك. 
والناطق هو أنّْ يكتشف قرينة القلب؛ 
وذلك أيضًا نوعان: صريح وكناية. ومثال 


الصريح البيت التالي وترجمته : 
أيّها المغرور من أجل ماذا عندك إقبال 
أنظرٌ الإقبال بصنعة المقلوب (لابقا) يكون 

ومثال الكناية البيت التالي وترجمته : 
أنا (العبد) منك أرجو (تحقيق) مرادي 

فلفظة (بازكونه) أي مقلوب قرينة على أن 
لفظة مراد ودارم مقلويتان. ولكن القرينة هنا 
بطريق الكناية الناطقة» لأنّه لو لم تكن كلمة 
بازكونه لا تشير إلئ المقلوب لصار الكلام قَدْحَا 
وينتفي بذلك مقصود الشاعر إلا إذا كان الكلام 
يحتمل الضدين. 

وثمة نوع: يركُبون فيه الألفاظ بحيث لو 


قلبت فإنَّ نفس التركيب يعود تمامًا وهذا معروف 
لدى المتقدّمين (كقولهم: دام علا العماد). بينما 
الشاعر الأمير خسرو الدهلوى إخترع نوتًا من 
القلب بحيث نحصل علئ بيتِ شعرٍ عربي من 
مقلوب شعر فارسي واسم هذا النوع 
اللسانين. ومثاله: ما معناه: 
أنظَرٌالحبيبالعطوف المبارك 
في شهر (مهر) من شهور الخريف لا بلمع الوجه في كل زمان 

والبيت الثاني مقلوب الأول ولا معن له 
والله أعلم: ١‏ 

والقسم الثاني: المستوي: أي أنه من 
مقلوب الفارسي نحصل على لفظ هندي. 
والقرينة علئ القلب موجودة ومثاله: وترجمته : 

بالأئس قلت: 
هذا هو الليل الذي يسمّيه الهنود: ظلامًا 

هذا صحيح وإِنْ يكن هنا لا بُدَّ من القلب 

فلفظة بازكونه فرينة على أنَّ مقصود الشاعر 
هو مقلوب تار يعني رات. أمّا مقلوب البعض 
فهو عبارة عن قلب بعض حروف الكلمة مثل 
عورت وروعت ولا لطافة فيهاء انتهئ. 

ويورد في مجمع الصنائع : المقلوب المجنح 
هو أنْ بقع لفظان في بيت أو بيتين أو مصراع في 
الأول والآخر ويكون كل منهما مقلوب الآخرء 
ومثاله في المصراع التالي وترجمتهء كنرٌ الدولة 
يعطي خبر الحرب. (كنج -> جكك). والمقلوب 
الموصل هو قسم من المقلوب المستوي. وهو 
أنه عندما يعيدون البيت فيحصل نفس البيت. 

وأمّا الجزئي: فهو وصل حروف مصراع 
بمصراع آخر. مثاله البيت التالي وترجمته: 
يا سكريةالفم. أنت جالبة للغم؟ 

تأخري وتجرّعي خمر (مغانه""© 
وما يتعلّق بهذا مر في لفظ الجناس. 


- ودر جامع الصنائع كويد مقلوب آنست كه حروف ملفوظه باز كردانيده شود وازان قلب كردن يالفظى ديكر ويا همان ويا‎ )١( 


فيل 


ومنها ما هو مصطلح الأصوليين وأهل النّظر 
وهو قسمٌ من المعارضّة التي فيها مناقضة كما 
يستفاة »من 'التوضيح: . والعفهؤم :من :كلام .ففخن 
الإسلام وأتباعه أنه مرادٍفٌ لها. وفي نور 
الأنوار شرح المنار المعارّضة التي فيها المناقضة 
هي القلب في اصطلاح الأصول والمناظرة معًا 
وهو نوعان: قلب العلة حكمًا والحكم علة 
وقلب الوصف شاهدًا على الخصم بعد أنْ كان 
شاهدًا للخَضمء وهذا هو الذي يسمّيه أهل 
المناظرة بالمعارضة بالقلب. وجعل من القلب 


القَلْب 


العكس وسَمّاه قلب التسوية وقلب الاستواء. 
ومنها ما هو مصطلح المحدّثين وهو قلب إسناد 
حديك بإستاد. خلنيك آخر إمَّا بكله أن بعضه أو 
قلب مَثْن حديث بِمَنْن حديث آخرء والاول هو 
الأكثر. فمن الأول ما يكون اسم أحد الراويين 
اسم أبي الآخر مع كونهما من طبقة واحدة 
فيجعل الراوي سهوًا ما هو لأحدهما للآخرء 
كمُرَّة بن 0 
أحدهما اسم أب الآخرء وللخطيب”" فيه كتاب 


وكعب بن 0 أن اسم 


مضخَّم سمّاه رافع الارتياب في المقلوب من 


- تركيبى ديكر معلوم شود ومتقدمان اين رابر سه نوع نوشته اند مقلوب كل ومقلوب بعض ومقلوب مستوي وبعضى نوع 
جهارم نوشته اند وائرا مقلوب مجنح خوانند واين از انواع 1 العجز على الصدر است ودرين صنعت تصرفهاي لطيف 
واستخراجهاي بديع كرده اند وبيان اين مشتمل انواع است قسم اول شائع واين بر دو نوع است نوعي آنكه دو لفظ بسيط ارد 
جنانكه اكر هريك را قلب كنند عين لفظ ديكر شود واين بر دو صفت است ساكت وناطق ساكت آنست كه الفاظيكه ارد 
مقلوب يكديكر باشد وقريلة قلب موجود نباشد كه بران سامع وناظر اطلاع يابد مثاله. 


من بئله همين مراد دارم 


لفظ مراد دارم مقلوب است وقرينة قلب معلوم نيست وناطق آنست كه قرينة قلب رابيدا كند وآن دو كونه است صريح وكنايه 


مثا 
ا 
مغرور ازبراي جهاة قبال داردت 

مثال كنايه . 
من بنده زتو مراددارم 


اقبال بين بصنعت مقلوب لابقااست 


اين طرفه كه باز كونه كفتم 


لفظ باز كونه قرينه است برآنكه لفظ مراد دارم مقلوب است وليكن قرينه بكنايت ناطق زيراكه اكر باز كونه را مشير بر مقلوب 
ندارئد قدح كردد ومقصود مادح نكردد مكر آنجا كه محتمل الضدين باشد ونوعي آنكه الفاظ را جنان تركيب دهد كه اكر قلب 
كنند همان تركيب تمام خيزد وآن وضع متقدمين است وخسرو شاعر آن جنان اختراع كرده كه از قلب بيت فارسي بيت عربي 


خيزد وآنرا قلب اللسائين نام نهاده مثاله. 
بين ياركه مهربان فرخ 
خرنام زرهدبات مرهمرد 


در مهر متاب هر زمان رخ 
خرفنابرهمكراينيب 


قسم دو مستوى كه مقلوب يارسى لفظ هندي خيزد وقرينه بر قلب حاكي مثاله. 
م يٍ 


دوش كفتم هندوان شب را همين كويند تار 


راست است اين كرجه اينجا باز كونه دانيش 


لفظ باز كونه قرينه است براينكه مقصود شاعر مقلوب تاراست يعنى رات اما مقلوب بعض كه عبارتست از قلب بعص 
حروف كلمه جون عورت وروعت هيج لطافتي ندارد انتهئ ودر مجمع الصنائع مى ارد كه مقلوب مجنح انست كه دريك بيت 
ويا يك مصراع در اول وآخر دو لفظ واقع شود كه هر يك مقلوب ديكر باشد مثاله. مصراع : كنج دولت دهد كذارش جلك . 
ومقلوب موصل قسمى است از مقلوب مستوي وآنجنان است كه جون تمام بيت را بكرداند همان بيت حاصل كردد اما 


بعضى حروف يك مصراع بمصراع ديكر وصل شود مثاله.- 


شكردهنا غمي مي آري 


دير آى مى مغانه دركش 


غ20( هو مرة بن كعب البهزي السلمي. صحابي جليل. التقريب 8457. 

(7) هو كعب بن مرة السلمي؛ صحابي جليل؛: سكن البصرة وتوفي سنة بضع وخمسين للهجرة. تقريب التهذيب 157. 

(*) هو احمد بن علي بن ثابت البغدادي» ابو بكر المعروف بالخطيبء ولد قرب الكوفة عام 795ه/ ؟١١1م.‏ وتوفي يبغداد 
عام 571ه/ الا9ام أحد الحفاظ المؤرخين. من كبار الرواة» شاعر له الكثير من المصنفات» أهمها تاريخ بغداد. 
الاعلام 0117/١‏ معجم الادباء 2.544/١‏ طبقات الشافعية #/ 17. النجوم الزاهرة 5/ لا4» وفيات الاعيان 719/1١‏ . 


الأسماء والأنساب”''2. ومنه أنْ يكون الحديث 
مشهورًا براو فيجعل مكانه راو آخر في طبقته 
ليصير بذلك غريبًا ليرغب فيه؛ كحديث مشهور 
لسالم فجعل مكانه نافع. ومنه قلب سند تام 
لمتن آخر يروى بسندٍ آخر لقَصْدٍ امتحان حفظ 
المحدّث» كقلب أهل بغداد عل البخاري رحمه 
الله تعالل مائة حديث امتحانًا فردّها على 
وجوهها. وأمًا الثانق وهو مقلوب المَيْن فقد 
جغلة بعفن. المناخرين ‏ .يوقا معتل سنناه 
المنقلب وعرّفه بأنّه الذي ينقلب بعضٌ لفظه على 
الراوي فيتغيّر معناه» كحديث أبى هريرة عند 
مسلم في السبعة الذين يظلهم الله في ظِ 
عرشه. ففيه (ورجل تصدّق بصدقة أخفاها حتئ 
ل يع يميلة: ها يهن كبمالة)'"© 'فهذا اهما القذب 
علئ أخذ الرواة وإِنْما هو حتئ لا يعلم شماله 
ما ينفق يمينه كما في الصحيحين. إعلمُ أنْ قيد 
السهو معتّبر في المقلوب فلو وقع الإبدال عمدًا 
لمصلحة فشرطه أن لا يستمرٌ عليه بل ينتهي 
بانتهاء الحاجة. أو لا لمصلحة بل للإغراب فهو 
كالموضوع . ولو وقع بتومّم الراوي فهو من 
المُعَثْل ولو وقع غَلَطَا فهو من المقلوب. ولذا 
جعل البعض القلب لقصد الامتحان من أقسام 
الإبدال» هكذا يستفاد من شرح النخبة وشرحه 
والإرشاد الساري. 


1711067567 4 01 


- 0701م 3 اموز 110 


مقرل 


القلع : 01 ع20ةتمعممقكتل 01 مهلكوتدرع ]1 
4 ع0 11101 عمركلل باه 10116771110 - جعلاع] 
ار 


كما في بحر الجواهر. 


القلم: +15 ,101 ,الاموصحة تنخ هملز[ 
276771167 01[ ,011076 اقل مءغ]ر - اعم لاعامز 
1000 


بفتح القاف واللام خامه والنصيب الذي 
يقدّرونه في القمار. وكل ما بذلك الشيئ 
يأخذون 4 0 كما في كنز اللغات. والقلم الأعلئ 


عند الصوفية هو العقل الأول وقد سبق. ويجيئ 
في لفظ اللوح أيضًا. ويقول فى لطائف اللغات: 


القَلّمُ في اصطلاح الصوفية عبارة عن حضرة “ 


التفصيل الذي هو كناية عن الواحدية. وقيل: 


القَلَم عبارة عن النفس الكلّية. وعند بعضهم : 
ادع اللو 0 

قلندر وقلاشض: 4:86/6 - اتسمعط ,عتاععكم 
ميت 


كلمتان يوصّفٌ بهما بعضٌ رجال الصوفية 
الرجلٌ الذي هو من أهل الترك والتحريد. وقد 
تجاوز عن اللذائذ البشرية. كذا في بعضص 
الرسائل. ويقول في قاموس جهانكيري فَلَنْدَرْ: 
بالفتح عبارة عن شخص تجرّد عن نفسه وعن 
الأشكال البشرية والأشكال العادية والأعمال الني 
لا سعادةً فيها حتى صار من أهل الصّفاء وترقّى 


ابلق رافع الارتياب في أسماء الرجال بالحديث للخطيب البغدادي (- 1ه ) كشف الظنون» الى 


(؟) من حديث (سبعة يُظلْهِم الله يوم القيامة . 


..) صحيح مسلمء » كتاب الزكاةء» باب فضل إخحفاء الصدقة؛ ح كف 5/ه١لا.‏ 
(9) وتصيب كه در قمار فرض كنند وآنجه بآن جيزى را مىبرند 


إضق ودر لطائف اللغات مى كويد كه قلم در اصطلاح صوفيه عبارت است از حضرت تفصيل كه كنايت از واحديث باشد. وقيل 


قلم عبارت است از نفس كل وبطور بعضى از لوح . 


لمخقين 


إلى مرتبة الروح» وتخلص من القيود والتكليفات 
الرسمية والتعريفات الإسميةء» وقد تجرد وتفرّد 
عن الكونين وصار بقلبه وروحه كلاهما طالبًا 
لجمال وجلال الحقّ جلا وعلاء ووصل إلى 
حضرة الحق. والفرق بين القلندر والملامتي 
والصوفي هو أنَّ القلندري قد وصل إلى درجة 
الكمال في التفريد والتجريد. ويسعى في تخريب 
العادة. وأمّا الملامتي فيجتهد في إخفاء عبادته. 
وأَمّا الصوفي: فهو لا يبالي قلبه بالخلق أصلاً 
ولا يلتفت إليهم في شيء من أحواله. لذا فهو 
أعلاهم مرتبة. انتهئ 0 

قلندريات : 


متوعاط يان ع«ثارءط]] وإوهومطر 


عند الشعراء أنْ يأ تي الشاعر في شعره بما 
هو مخالِفٌ للعرف والعادة ولا يكون مباليًا بما 
يجب الاحتراز منهء وأَنْ يكون مجرّدًا من 
أوصاف الصّلاح والتقوىء بل يرى مخالفة 
الشريعة من الكمال وسببًا في الترقي: ومثاله 
البيتين التاليين وترجمتهما: 
أنننا يساشيق والآأيسم عمنسدي دواء 
الغنى ثنقر والراحة كلهابلاف 
إذا كسان العاقليفرمنالألم والبلاء 
فذاك هما مطلوبي نأين مَنْ يعطيه 
كذا في جامع الصنائع”" . 


- لإقاعمم 000 1ه عمنمعطئنآ 


القناعة 
القنّ: عتواعده ع5 - عتكواد ,كزعد 


بالكسر لغة عبد ملك هو أو أبواه. وعن 
امن الأعرابي أنه خالص العبودية» ويستوي فيه 
المذكّر والمؤنث. ويقال هما قنان وهم أقنان 
أي لا يستوي فيه الواحد والتثنية والحصر: وقال 
غيره إِلّه لا يني ولا يجمع ولا يؤنّث فيستوي 
فيه الواحد والتثنية والجمع والمذكّر والمؤنث 
كما في الأساس. وشريعة على ما في المغرب 
عبد لا يكوط نكانا ول مذتراهعوفية إشارة ليخ 
أنّ القِنّ لا يشتمل الأمّة عند الفقهاء. ولذا كَثْرَ 
في كلامهم قِنَ وقِنّهَ كذا في جامع الرموز في 
كتاب الصوم وكتاب النكاح. وفي الشمني في 
كتاب النكاح في باب النفقة القن في الفقه العبد 
الذي لا خرية فيه بوجهٍ انتهيلء والمآل واحد 
كما لا يخفئ. 
القَّنَاة: اأملتنم ,أمسمن - اتتلصم باأقمدة 

بالفتح والنون هي مجرى الماء تحت 
الأرض ويقال بالفارسية كاريز كما في النهاية 
كذ فى امم الرموو في كانه نعم الموات” 
وقوله تحت الأرض احتراز عن النهر فإِنّه مجرى 
الماء فوق الأرضص. 
القناعة: 


65110 ,انمأا 50115/9 


بالفتح وتخفيف النون عند العارفين هي 


531151811023, 12518221011 - 


)١(‏ نزد صوفيه مرد اهل ترك واهل تجريد راكويند كه از لذت بشري در كذشته باشد كذا في بعض الرسائل ودر فرهنكك جهانكيزي 


ميكويد قلندر بالفتح عبارتست از ذات 


تى كه از نفوس ونقوش بشري واشكال عادي واعمال بي سعادتي مجرد وبا صفا كشته 


وبمرتبة' روح ثرقي كرده واز قيود وتكليفات رسمى وتعريفات اسمى خلاص يافته وتجريد وتفريد از كونين حاصل كرده وبدل 
وجان همه طالب جمال وجلال حى شده وبدان حضرت رسيده وفرق ميان قلندر وملامتى وصوفي الست كه قلندر تفريد 
وتجريد كمال دارد ودر تخريب عادت كوشد وملامتى ان بود كه در كتم عبادات كوشد وصوفي ان بود كه اصلا دل او بخلق 
مشغول نشود ومرتبة صوفي از مرتبة هر دو بلئد است انته. 

() نزد شعرا انست كه شاعر در شعر مخالف عرف وعادت ارد وترك مبالاات كند هرجه ازان احتراز شايد بران اقدام نمايد واز 
اوصاف اهل صلاح وتقوئ عار كند بل ظاهر شريعت را مخالفت از كمال يندارد وموجب ترقى انكارد مثاله 


من عراشقم درد بنزديك من دواست 
كر عاقلى ز درد و بلا مى كند كريز 
كذا في جامع الصنائع . 


دولت همه فقري وراحت همه بللاست 
مطلوب ما همونست بسانيش ده كجااست 


القئنوت 


الرّضاء بالقَسَم. وقيل ترك ما في أيدي الناس 
وإيثار ما في يديك. وقيل هي أنْ لا تأخذ شيئًا 
من أحد ولا تمنع شيئًا من أحدء كذا في 
خلاصة السلوك. 

القَنو ت: ,12902]1013 رععوع العط0 
,40 - 110111155107611655ا5 
1 1 21110007071 


بالفتح وتخفيف النون لغة الطاعة ويجيئ 
بمعنى القيام والدعاء أيضّاء والمشهور هو 
الدعاء. وقولهم دُعاء القنوت إضافة بيان كذا في 
البرجندي. وفي التفسير الكبير في تفسير قوله 
#وقوموا لله قانتين4”'' القنوت عبارة عن الدّوام 
علئ الشيئ والصَّبْر عليه والملارّمة له. وهو في 
الشريعة صار مختضًا بالمداوّمة عل طاعة الله 
تعالل والمواظّبة علي خدمته. هذا قولٌ على 
رضي الله تعالئ عنه. وقال مجاهد”©: القنوت 
عبارة عن الخشوع وخفضص الجناح وسكون 
الأطراف وترك الالتفات من .رّهب الله تعالئ. 


القّو باء : ,2260267010 - كعمطعط بومسعععظ 
ذم 

بالضم وسكون الواو والألف الممدودة 
هي خشونة تحدث في ظاهر الجلد مع حَكّة 
ويكون لونها مرةٌ مائلاً إلئ السواد ومرةً إلى 
الحُمرة» ويطلق على البَرَّص الأسود أيضًاء كذا 
في بحر الجواهر. 
القّرّة: ©1076 - 0181م رع1012 بطأاماء 511 
10010166 

بالضم يطلق عل معانٍ منها مبدأ الفعل 
مطلقًا سواء كان الفعل مختلقًا أو غير مختلف 


5*4 البقرة/‎ )١( 


حشرن 


بشعور وإرادة أو لاء فتتناول القوة الفلكية 
والعنصرية والنباتية والحيوانية. فالقوة بهذا 
المعنئ أربعة أقسام لأنَّ الصادر من القوة إمّا 
فعل واحد أو أفعال مختلفة.» وعلل التقديرين 
إمّا أن يكون لها شعور بما يصدر عنها أو لا. 
فالأول النفس الفلكية. والثانى الطبيعة العنصرية 
رمااقى تاها ولس التو السيتوية لبضا عا 
ف كرح «حكمة العين . «والنالك النون الحوانية: 
والرابع النفس النباتية وقد تفسّر بمبدأ التغيّر في 
شىء آخر من حيث هو آخر. والمراد بالمبدأ 
المي ملت قار اذ تلقام لذ 
القوة قد تكون فعلية كالكيفيات الفعلية المعدّة 
لموضوعها نحو الفعلء وقد تكون انفعالية 
كالكيفيات الانفعالية المعدذة لموضوعها نحو 
الانفعال. وأيضًا قد تكون مبدأ للتغيّر فى محلها 
فقط كالصورة الهوائية المقتضية للرطوبة فى 
مادّتهاء وقد تكون مبدأ للتغيّر في المحل أولاً 
وفي غبرها نيا كالصورة الثارية المشيئة 
للحرارة واليبوسة في مادّتها أوَّلاً وفي مجاورها 
انيّاء وقد تكون مبدأ للتغيِّر في غير المحلٌ 
ابتداءً كالنفس الناطقة المقتضية قِ البدن التغيّر. 
والمراة جالعسن اه ده أذ كوف لفيا ار 
تدريجيًا والقيد الأخير للتنبيه على أنَّ المراد 
بالمغايرة أعمٌّ من المغايرة الذاتية والاعتبارية, 
فدخل فيه معالجة الإنسان نفسه فإنّه من حيث 
علمه بكيفية الإزالة وإرادته لها مستعلج معالج 
بالكسرء ومن حيث اتصافه بذلك المرض وإرادة 
زواله مستعلج معالّج بالفتح. قال الإمام الرازي 
بعض أقسام القوة بهذا المع صور جوهرية 
وبعضها أعراضء» فلا تكون القوة مقولاً عليها 
قول الجنس بل قول العَرَض بالعام لامتناع 


(؟) هو مجاهد بن جبرء ابو الحجاج المكي مولى بني مخزومء ولد بمكة عام ١1ه/‏ 1175م وتوفي عام 5 ١٠ه/‏ ؟5لام» تابعي 
مفسر فقيه» تلميذ ابن عباس» يعتبر في عصره شيخ المفسرين والقراء. له كتاب في التفسير. 
الاعلام 71748/0. صفة الصفوة ؟/ 01١1‏ غاية النهاية .4١/”‏ ميزان الاعتدال “/9. حلية الاولياء 7/7 779. 


رخفن 


اشتراك الجواهر والأعراض في وصفٍ جنسي» 
وقد مَرّ ما يناسب هذا فى لفظ الطبيعة. 


اعلمٌ أنَّ هذا التقسيم عند الحكماء وأمًا 
عند الأطباء فهي أي القوة ثلأثئة أقسام: طب 
وحيوانية ونفسانية لأنها إمّا أنْ يكون فعلها مع 
شعور فهى النفسانية أوْ لاء فإِنْ كان مختصًا 
بالحيوان فهي الحيوانية أو أعمٌ منه فهي 
الطبيعية. والقوى الطبيعية أربع مخدومة تخدمها 
أربع أخرئ» والمخدومة وهي التي يكون فعلها 
مقصودًا لذاته اثنتان منها يحتاج إليهما لبقاء 
الشخص وتكميله فى ذاته وهما الغاذية والنامية» 
فالغاذية هى التى لا بُدَّ منها فى بقاء الشخص 
مدّة خيؤتة: وطق اليه الغذاء بالمغتذي أي تحيل 
جسمًا آخر إلئ مشاكلة الجسم الذي يغذوه بدلاً 
لما يتحلل عنهء والنامية هى التى لا بُدَّ منها فى 
وصول الشخص إل كماله وهى تداخل الغذاء 
بين الأجزاء فتضمه إليها فى الأقطار الثلاثة 
جد طمية إل عاية بلا حسفا واثنتان منها 
يحتاج إليهما لبقاء النوعه وهما المولدة 
والمصؤزةي, فالمولدة «بوتستئق بالمككةة «الاول1 
أيضًا تفصل من الغذاء بعد الهضم الأخير ما 
يصلح أنْ يكون مادة للمثل أي لمثل ذلك 
الشخص الذي فصلت منه المني» تهيئ كل جزء 
منها بعضو مخصوص». والمصوّرة وتسمئى 
بالمغيّرة الثانية أيضًا تشكل كل جزء بالشكل 
الذي يقتضيه نوع المنفصل عنه أو ما يقاربه من 
التخطيط والتجويف وغيرهما. والخادمة وهي 
التي يكون فعلها لفعل قوة أخرئ وهي الجاذبة 
التي تجذب المحتاج إليه من الغذاء والماسكة 
التي تمسكه مدّة طبخ الهاضمةء والهاضمة التي 
تعدّ الغذاء لأنْ يصيرٌ جزءاً بالفعل» والدافعة 
التي تدفع المٌُضلة. وهذه الأربعة تخدمها 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة. والقوى 
النفسانية إما مدركة أو محرّكة. والمدركة إمَا 
ظاهرة وهي الحواس الظاهرة وإمًا باطنة وهي 


القُرّة 


الحواس الباطنة» والمحرّكة وتسمّئ بالفاعلة 
أيضًا تنقسم إل باعثة علئ الحركة ومحرّكة 
مباشرة للتحريك. وأمًّا الباعثة وتسمّ شوقية 
ونزوعية فإمًا لجلب النفع وتسمّى شهوية 
وشهوانية وبهيمية ونفسًا أمّارةء وإمًّا لدفع الصّرر 
وتسمّ غَضَبِية وقوة سَبْعية ونفسًا لوّامة» والفاعلة 
أي المحرّكة وهي التي تمدّد الأعصاب بتشنج 
العضلات فتقرّب الأعضاء إلى مباديها كما في 
قبض اليد مثلاً. وترخيها أي ترخى الأعصاب 
بإرخاء العضلات فتبعد الأعضاء إليل مباديها كما 
فى بَسْط اليد وهذه القوة المنبنّةَ فى العضلات 
هي المبدأ القريب للحركة» والمبدأً البعيد هو 
التصوّر وبينهما الشوق والإرادة» فهذه مبادٍ أربع 
متربّة للأفعال الاختيارية الصايرة عن الحيوان» 
فإنَّ النفس تتصوّر الحركة أوَّلاً فتشتاق إليها ثانيًا 
فتريدها ثالثًا إرادةً قَضْدٍ وإيجاد فتحصلٌ الحركة 
بتمديد الأعصاب وإرخائها رابعًا. ويعض 
الحكماء قال بوجود قوة أخرئ متوسّطة ع 
القوة الشوقية والفاعلية وسمّاها الاجتماع وهو 
الجَرّم الذي ينجزم بعد التردد في الفعل والترك» 
وعند وجوده يترجّح أحد طرفي الفعل والترك 
الذي يتساوئ نسبتهما إلئ القادر عليهما. قال 
ويدلٌ علئ مغايرته للشوقية أنه قد يكون شوق 
ولا اجتماع. والأشبه أنه لا يغاير الشوق إلا 
بالشّدَّة والضَّعْفء فإنٌ الشوق قد يكون ضعيقًا 
ثم يقوئ فيصير اجتماهًا. فالاجتماع كمال 
الشوق. قال السَّيّد الشَّنَد في حاشية شرح حكمة 
العين: والحقٌ أن الاجتماع مغايرُ لها لأنَّ 
الاجتماع هو الإرادة كما ذكره شارح 
الإشارات. والفرق بين الشوقية والإرادية ظاهر 
ويدلٌ علئ مغايّرة الفاعل لسائر المبادي. كون 
الإنسان المشتاق العازم غير قادر عل تحريك 
أعضائه وكون القادر على ذلك غير مشتاق ولا 
عازم له. والقوة العاقلة والعاملة والقُّندْسية من 
قوى النفس الناطقة وقد سبقت في لفظ العقل 


م 


الغُوَه 
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في بيان مراتب النفس. ومنها مرادف القدرة 
وهذا المعنيل أَخَصٌّ من الأول. ومنها ما به 
القدرة عل الأفعال الشاقّة وهذه العبارة تَوهِمُ 
أنَّ القوة بهذا المعنئ سَبَتٌ للقدرة وليس كذلك» 
بل الأمر بالعكس. ففي المباحث المشرقية أنَّ 
القوة بهذا المعنرل كأنّها زيادة وشدة في المعنئ 
الذي هو القدرة. وقد قيل المراد بالقدرة علئ 


الأفعال الشاقة التمككن منهاء والقوة بهذين 
المعنيين من الكيفيات النفسانية إذا خُخصّت 


بالأعراض. ومنها عدم الإتفعال. ومنها عدم 
الإنفعال بسهولة. ومنها الإمكان المقايبل للفعل 
وهو الإمكان الاستعدادي» وهذه القوة قد تكون 
تهيّنًا لشيء واحد دون مقابله كقوة الفلك علئ 
القرفة نقطله وقد “تكرن كيدا للك بويد 
جميعًاء وقد تكون قوةٌ في شيئ لقبول آخر دون 
حفظه كالماء» وقد يكون فيه قوة للقبول والحفظ 
جميعًا كالارض» وفي الهيولئ الأولئ قوة قبول 
سائر الأشياء لأنَّ تخصيص قبولها لبعض الأشياء 
دون بعض بتوسّط أمر حاصل فيها كما يستعد 
بواسطة الرطوبة لسهولة الانفصال. والفرق بين 
القوة بهذا المعنيل وبين الاستعداد أنَّ القوة تكون 
قوة الشىء وضِدّه بخلاف الاستعداد» وهي 
تكون بعيدة وقريبة دون الاستعدادء» كذا 7 
شرح هداية الحكمة الصدري. وقد عرفت في 
لفظ العقل أنَّ الاستعداد يكون قريبًا وبعيدًا 
ومتوسّطًا وقد سبق في لفظ القبول ما ينافيه 
أيضًا. ومنها الإمكان.. الذاتي صرّح به الشارج 
العبهري”' وهو الموافق لكلام الإمام.ء ويدل 
عليه كلام شارح الطوالع مع أَنْ القوة التي هي 
قسمة الفعل إمكان الشيء مع عدم حصوله 
بالفعل. والإمكان جزءٌ معناهاء فيقال القوة 
لإمكان الشيء مجازًا تسمية للجزء باسم الكل. 
ومما يؤيّد ذلك ما قال الصادق الحلوائي في 


حاشية بديع الميزان في بخت الخاصة من أنَّ 
للقوة معنيين أحدهما صلاحية الحصول مع عدم 
الحصول بالفعلء فإذا حصل بالفعل لا يبقئ 


صالِسًا بالقوة» فهو بهذا المعنئ قسيم الفعل. 
والثاني الإمكان وهو استواء طرفي الوجود 
والعدم وهو بهذا المعنى أعمٌ منه بالمعتى 


الأول. والممكن إذا كان حاصلاً بالفعل لا 
يخرج عن الإمكان الذاتي. ومنها مربّع الخظء 
قال شارح المواقف: لفظ القوة معناها المشهور 
عند الجمهور هو تمككن الحيوان من الأفعال 
الشاقة من باب الحركات ليست بأكثر الوجود 
عن الناس» زحذا ]لمعن يتابن مدي ان إن 
لها مبدأ ولازمًا. أمّا المبدأ فهو القدرة أي كون 
الحيوان إذا شاء فعل وإذا لم يشأ لم يفعل. 
وأمًا اللازم فهو عدم الفعال الحيوان بسهولة 
وذلك لأنّ أول التحريكات الشاقة إذا انفعل عنه 
صَدَّه ذلك عن إتمام فعله قفصار الانفعال دليلاً 
علئ الشّدة. ثم إِنْهم نقلوه أي اسم القوة إلى 
ذلك المبدأ وهو القدرة وإلئ ذلك اللازم وهو 
عدم انفعال الحيوان بسهولة» ثم عُمّم فاستعمل 
فى كون الشيئ مطلمًا حيوانًا كان أو غيره بهذه 
الحية 2 غك من الحية أيكا فأطلق على 
عدم الإنفعال. ثم إِنَْ للقدرة لازِمًا وهو الإمكان 
الذاتي لأنَّ القادر لما صَحَّ منه الفعل وتركه كان 
إمكان الفعل لازمًا للقدرة» فنقل اسم القوة إليه 
ونقل أيضًا من القدرة إلى سببها وهو إمكان 
الحصول مع عديهء أي القوة الانفعالية التي لا 
تجامِعُم الفعل» وهو الذي يتوقف عليه وجود 
العادث:. .وذلك. أن “القدرة :إنما - تؤثر وف 
الإرادة التي يجب مقارنتها لعدم المراد. فلولا 
الإمكان المقارن للعدم لم تُوَثْر القدرة في ذلك 
المرادء فهذا الإمكان سبب القدرة 
الظاهر. وأيضًا للقدرة صفة هي كالجس لها 


تعحسنها 


00 الارجح اله الامام العَبّري » عبيد الله بن محمد العبيدلي الشربف الفرغانى برهان الدين» المعروف بالعبري . توفى عام 
*4لاه قاض بتبريز » له عدة مؤلفات وكتب» منها حاشية على شرح الطوالع . كشف الظنون 11010 . 


حتفن 


العَؤس 


أعني الصفة المُوثرة في الغيرء فنقل فقيل هي 


الصفة المُؤئّرة فى الغير أي مبدأ الفعل مطلقًا 
سواء كان بالإيجاب أو بالاختيار. والمهندسون 
يجعلون مربّع الخظ قوة له كأنّه أمر ممكن في 
ذلك الخ خصوصًا إذا اعتقد ما ذهب إليه 
بعضهم من أنَّ حدوث ذلك المربّع بحركة ذلك 
الخظ علئ مثلهء ولذلك قالوا وتر القائمة قوي 
على ضلعيهاء أي مربّعه يساوي مربّعيهما. 

القوة العاقلة : ©1501:05/6ه/ 6ك - مهدع ]1 


هي قوة من قوى النفس الناطقة وتسمّئ 
قوة ملكيةٌ أيضّاء وقد تطلق علئ النفس الناطقة 
أيضًا كما في شرح هلاية الحكمة في فصل 
الحيوان. والقوى الذاركة هي النفس والاتها. 
والقوى العالية والسافلة قد مَرَ ذكرها في لفظ 
الذهن. والقوة القدسية قد ذكرت في لفظ العقل 
في بيان العقل بالملكة. / 


القوت : لام( - مهنلأتكانام ,لمم 


بالضم وسكون الواو هو الغذاء . وعند 
الذي لا يحيط به إدراكُ أيَ شخص. كذا في 
5 0 
بعض الرسائل © . 
القّؤس: عرك - عه ,برو 
بالفتح وسكون الواو عند الرياضيين هي 
قطعة من محيط الدائرة سواء كانت أَرْيّد من ربع 
الدائرة أو أنْقَص مله أو مماوية له وكل قوس 
نقصت عن ربع الدائرة أي عن تسعين درجة 
ففضل التسعين عليها يُسمّئ تمام تلك القوس» 
وقد سُمّي كل القوس أيضّاء فإِنَّ التمام والكل 
المجموعى مُتّحدان لغْمَّء لكن إطلاق كل القوس 
أن التمام ههنا بمعنى المتمّم وإطلاق الكل بهذا 


المعنول غير ظاهرء كذا قال عبد العلىي البرجندي 
في حاشية الجغميني. وقال أيضًا: لفظ تمام 
القوس إذا أطلق يراد به ذلك» وقد يطلق علئ 
قوس يكون مع تلك القوس نصف دائرة أو دائرة 
لم" لعن الاك جفد لراك عام لفون إلن 
نصف الدورء والثاني يقيّد بأنه تمام القوس إلى 
الدور انتهيل. وأمًا قوس النهار وقوس الليل فقد 
ذكر في التذكرة وشرحه للعلي البرجندي أنَّ 
المشهور أنَّ قوسن النهان .مق 'مجموع "نصفب 
الدور وضعف تعديل النهار إن كانت الشمس 
من المعدّل فى جهة القطب الظاهرء أو فضل 
ضيف الدوق علا اضعف: تعديل النهان :إن كانت 
و ا عن امشو للقي مزاللا وس 
تعديل النهار وإلاّ كان قوس النهار نصف الدور 
بلا زيادة ونقصان. والحقيقية تقتضي أنْ يكون 
قوس النهار هو ما يدور من معدّل النهار من 
وقت طلوع نصف جرم الشمس من الأفق إلى 
وقت غروب نصفه في الأفق» وهو أي قوس 
النهار الحقيقي يكون أزيد من الأول أي من 
قوس النهار المشهوري أو مساويًا أو أنقص 
بقدر مطالع ما يسيره الشمس بالحركة التقويمية 
في ذلك اليوم أو النهار لتلك البقعة. وقوس 
الليل بحسب ذلك أي يكون مشهوريا وحقيقياء 
فالأول هو نصف الدور مع ضعف تعديل النهار 
إِنْ كان ميل الشمس في جهة القطب الخفي» أو 
فضل نصف الدور على ضعف تعديل النهار إِنْ 
كان ميلها في جهة القطب الظاهر وكان الأفق 
مائلاً في الصورتين أو نصف الدورء سواء إِنْ 
لم يكن لها ميل أو كان الأفق استوائيًا. والثاني 
هو ما يدور من معدّل النهار من وقت غروب 
مركز الشمس إل وقت طلوع مركزهء وهو إما 
مساو للأول أو أزيد أو أنقص بقدر مطالع ما 
يسيره الشمس بالحركة التقويمية في ذلك الليل» 


)١(‏ بالضم وسكون الواو غذا راكويند. ونزد صوفيه غذاي عاشق بود از دريافت جمال قدم كه ادراك هيجكس بدان محيط نشود 


كذا في بعض الرسائل. 


قوس الليل 
ولكل من الكواكب التي لها طلوع وغروب علئ 
هذا القياس أيضًا قوس نهار مشهوري وحقيقي» 
وكذا قوس ليل لكنهما إذا أطلقا كان المراد 
قوس نهار الشمس وقوس ليلها. وعمل التقويس 
قد مَرْ في لفظ التعديل. وحيثما يقولون: مثل 
هذا يقوّسون يكون هكذا وهذا هو مرادهم. 
والقوس المنقّح مذكورٌ في لفظ الجيب» ومنقح 
مأخوذ من التنقيح” . 
قوس الليل: انيس ع0 عم - ععة أطاوتلط 

ذكر في لفظ القوس 
قوس النهار : «لامر 46 ع7 - عقة 102 

سبق في لفظ القوس. 
القول: 
بالفتح وسكون الواو عند المنطقيين هو 
المركّب ويسئّئ المؤلف أيضّاء وقد 
سبق. وفي شرح التهذيب القول في عرف 
المنطق يقال للمركب سواء كان مركّبًا عقليًا أو 
فنا" :اقين “والموؤضل' الغزيب". إل الور 
يسمُونه قولاً شارِحًا لشرحه ماهية الشيئ ومعرّفًا 
بالكسر أيضًا كذا في شرح المطالع. 
القو لُ بالموجب : 08أماععممء ممناءء ز0 
امع تدعع ترم #بمقاعءز0 - عدتحقء عط 


575 ,بكومم<] - تاعععم؟5 ,قسالو5 


اللفظ 


مم0 


هو عند الأصوليين من أنواع الاعتراضات 
وهو التزام السائل ما يلزم المعلل بتعليله مع 
بقاء النزاع في الحكم المقصودء وهذا معن 
تولهم هو تشليم »ما اذه 'اليرل تحكما الدليله 
ع سي ل لد 
فيه. وحاصله دعوى المعترض أن المعلل نصب 
الدليل في غير محل النزاع ويقع على ثلأثة 


955 


0 الي أن يلزم المعلّل بتعليله ما يتوهّم 
محل النزاع أو ملازمه مع أنه لا يكون محل 

0 ولا ملازمه» إِمّا بصريح عبارة المعلل كما 
إذا قال الحنفى القتلّ بالمثقل قتل بما يقتل غاليًا 
فلا ينافي القصاص كالقتل بالحرق» فيرة القول 
بالموجب» فيقول المعترض عدم المنافاة ليس 
محل النزاع بل محل النزاع وجوبٌ القصاص 
ولا يقتضي أيضًا محل النزاع إِذْ لا يلزم من 
عدم منافاته للوجوب أنْ يجبء وأمًا بحمل 
المعترض عبارته علئ ما ليس مراده كما في 
مسقلة تدليت.. المانيع,.. فإنّ “الحعلل" يريف بالنتلييت 
إصابة الماء محل الفرض ثلاث مرّات والسائل 
يحمل التثليث علئ جعله ثلأثة أمثال الفرض 
حتئ لو صرّح المعلّل بمراده لم يكن القول 
بالموجب بل يتعيّن الممانعة. الثاني أن يلزم 
المعلّل بتعليله إبطال أمر بتوهّم أنه مأخذ الخصم 
ومذهبهء وهو يمنع كونه مأخذا لمذهبه فلا يلزم 
من إبطال إبطال مذهبهء كما يقول الشافعي في 
مسكلة” القع" بالفقل المذكورة 01 
الوسيلة لا يمنع القصاص كالمتوسّل إليه وهو 
أنواع الجراحات القاتلة» فيرد القول بالموجب 
فيقول الحنفي الحكم لا يثبت إلا بارتفاع جميع 
لموانع ووجود الشرائط بعد قيام المقتضي وهذا 
غايته عدم مانع خاص» ولا يستلزم ارتفاع 
لموانع ولا وجود الشرائط ولا وجود المقتضي 


التفاوت و 


فلا 0 5 يم الثالث م يسكت 
شل المقدّمة المذكورة ويبقى النزاع في 


المطلوب للنزاع في المقدّمة المطوية كما يقول 
الشافعي في الوضوء ما ثبت قرب فشرطه البْية 
كالصلوة» وشككة عرد أن -يقول» الوضوء نيت 
قُربة»ء فيردٌ القول بالموجب فيقول المعترض 


5 


مسلّم ومن أين يلزم أنْ يكون الوضوء شرطه 


)١(‏ وهر جاكه ميكويند جون اين را مقوس كنند جنين باشد همين مراد دارند وقوس منقح در لفظ جيب مذكور شد ومنقح ماخوذ 


ازتنقيح اسث. 


يحون 


انيه وربّما يحمل المقدّمة المطوية علئ ما ينتج 
مع المقدّمة المذكورة نقيض حكم المعلل فيصير 
قلبًا كما في مسئلة غسل المرفق» فإنَّ المعلّل 
رانك أن الغاية المذكورة في الآية غاية للغسل 
ا ا 
المرفق فى الغسلء. والسائل يريد أنَّها غاية 
للإسقاط فلا يدخل في الإسقاط. فتبقئم داخلة 
في الغسل. فلو صرّح بالمقدمة المطوية فلا يرد 
القول بالموجب بل المنع أي منع تلك المقدّمة. 
وعند أهل البديع هو من المحسنات المعنوية» 
قال ابن أبي الإصبع وحقيقته ردّ كلام الخصم 
من فحوى كلامه. وقال غيره وهو قسمان: 
أحدهما أنْ يقع صفة في كلام الغير كناية عن 
شيئ أثبت له أي لذلك الشيء حكم فتثبتها لغيره 
أي فتثبت أنت في كلامك تلك الصفة لغير ذلك 
الشيئ كقوله تعالل #يقولون لَيِنْ رجعنا إلى 
المدينة ليُخْرجَنَ الأعَرٌّ منها الأذَّلَ ولله العِرَةٌ 
ولرسوله2”4 الآيةء فالأعرٌ وقع في كلام 
المنافقين كنايةة عن فريقهم والأذل عن فريق 
المؤمنين٠‏ وأئبت المنافقون لفريقهم إخراج 
المؤمنين من المدينة فأثبت الله في الرَّدٌ عليهم 
صفة الهرّة لغير فريقهم وهو الله ورسوله 
والمؤمنونء فكأنّه قيل صحيح ذلك ليخرجنٌ 
الأعرّ منها الأذل؛ لكنهم الأذل المخرّج والله 
ورسوله الأعرّ المخرج. كذا في الاتقان في نوع 
جدل القرآن. وثانيهما حمل لفظ وقع في كلام 
الغير علئ مما يحتمله بذكر 
متعلّقف فقولهم بذكر متعلقه متعلّق بالحمل ومما 
يحتمله حال أي حال كون خلاف مراده من 
المعاني التي يحتملها ذلك اللفظ كقول الشاعر: 
فشنت تنيلية إذ :انمث رار 
قال تقلت كاهلي بالأيادي 
فلفظ ثقلت وقع في كلام الغير بمعنى 


خلااف مراده 


)١(‏ المنافقون/8/ 
9 القرية/ 3+ 


القياس 


حملتك المئونة وثقلتك بالإتيان مرَّةٌ بعد أخرئ» 
وقد حمله علئ تثقيل عاتقه بالأيادي والمئّن 
والنّعُم في الاتقانء ولم 6 مَنْ أورد لهذا الْقِسُم 
مثالاً من القرآنء وقد ظهرت بآية منه وهي قوله 
تعالئ لإومنهم الذين يُؤدُون الي ويقولون هو 
أذ قل أَذْنُ خثر لكب4. 
القَوئىّ : ,200 - :100 

علل منطق ومتوسّط عند | لمهندسين اسم 
لجذر ذي الإسمين الخامس سُمّى به لأنّ سطحه 
الذي يقوى عليه هذا الخط هو سطح مركب من 
سطح منطق وسطح متوسّط. والقوي على 
المتوسطين عندهم اسع لجذر ذي الإسمين 
السادس سُمَّي به لأنْ سطحه الذي يقوي عليه 
هذا الخط ينقسم بسطحين متوسّطين. كذا في 
حواشي تحرير إقليدس . 
القياس : 571:6زوم/انزى - موزعم |ابرك 

بالكسر وتخفيف الياء هو في اللغة التقدير 
والمساواة. وفي عرف العلماء يُطلق عل معان . 
منها قانون مستنبط من تتبّع لعْةٍ العرب أعني 
مفردات ألفاظهم الموضوعة وما فى حكمهاء 
كقولنا كل واو متحرَّكُ ما قبلها تُقَلتُ ألما 
ويُسمّئ قياسًا صرقيًا كما في المطول في بحث 
الفصاحة؛ ولا يخفيل أنه من قبيل الاستقراء. 
فعلئ هذا القانون المستتبّط من تراكيب العرب 
إعرابًا وبناءً يُسمّئ قياسًا نَحُويّاء وربّما يُسمّئ 
ذلك قياس لغويًا أيضًاء حيث ذكر في معدن 
الغرائب أن القياس اللغوي هو قياس أهل النحو 
العقلي هو قياس الحكمة والكلام والمنطق. 
ومنها القياس اللغوي وهو ما ثبت من الواضع 
لا ما جعله الصرفيون قاعدةٌ فأب اد مخالفث 
للقباس الصرفي موافق للقياس اللغوي كذا في 
الأطول وذلك لأنَّ القياس الصرفي أنْ لا يجيئ 


القياس 


المتغينل 


من باب فتح يفتح إلا ما كان عينه أو لامه 
حرف الحلقء» والقياس اللغوي أنْ لا يجيئ منه 
إل ما كان عيئه أو لامه حرف الحلق سوى 
ألفاظ مخصوصة كأبئ يأب فهو مخالف للقياس 
الصرفي دون اللغوي» والمعتبَّرٌ في الفصاحة 
الحُلُِ عن مخالفة القياس اللغوي كما مر 1 
قولٌ مُوَلف من قضايا مت سَلِمت ع 

لطاتها قول حر كقولنا العالّم متغيّرء وكل 
متغير حادِسٌ» ند مؤلّف من قضيتين ولَرِمٍ عنهما 
أن العام حادِث وهو القياس العقلي والمنطقي» 
ويُسمَّ بالدليل أيضًا كما مَرّ في محله. والقول 
الآخر يُسمَّنْ مطلويًا إِنْ سبق منه إلى العالّم 
ونتيجة إِنْ سبق من القياس إليه ويُسمّ بالرّدف 
أيضًا كما في شرح إشراق الحكمة. ثم القول 
يطلق بالاشتراك اللفظي علئ اللفظ المركّب 
وعلئ المفهوم العقلي المركب». وكذا القياس 
يطلقٌ بالاشتراك اللفظي علئ المعقول وهو 
المركب من القضايا المعقولة وعلئ الملفوظ 
المسموع وهو المركّب من القضايا الملفوظة. 
فإطلاق القياس عل الملفوظ أيضًا حقيقة إل أنه 
نقل إليه بواسطة دلالته علئ المعقولء وهذا 
الحدّ يمكن أنْ يُجِعلَ حدًا لكل واحد منهماء 
إن ججعِلَ حدًا للقياس المعقول يُراد بالقول 
والقضايا الأمور المعقولةء وإِنْ جُعِلَ حدًا 
للمسموع يُراد بهما الأمور اللفظية»ء وعلئ 
التقديرين يراد بالقول الآخر القول المعقول لأنَّ 
التلقَْ بالنتيجة غير لازم للقياس المعقول ولا 
للمسموع» وإنّما احتيج إل ذكر المؤلّف لأنَ 
القول في أصل اللغة مصدر استعمل بمعنق 
المقول واشتهر في المركّب وليس في مفهومه 
التركيب حتئ يتعلّق الجار به لغوّاء فلو قيل قولٌ 
من قضايا يكون تعلق الجار به استقرارًا أي 
كائن من قضايا فيتباكر منه أنه بعش منهاء 
بخلاف ما إذا قيل قول مؤلّف فنّهِ يُفهم منه 


التركيب فيتعلّق به لغرّاء فلفظ المؤّف ليس 


مستدركًا. والمفهوم من شرح المطالع أنَّ القول 
مشترّك معنوي بينهما وأنَّ التعريف للقدر 
المشترّك حيث قال: فالقول جنس بعيد يقال 
بالاشتراك علئ الملفوظ وعلئ المفهوم العقلي 
فكأنّه أراد بالمركّب المعنى اللغوي لا 
الاصطلاحي إِذْ لينين ذلك قدرًا مشترّكًا ل 
المعقول والملفوظ» وحيئئذ يلزم استدراك قيد 
المؤلّف. والمراد من القضايا ما فوق الواحد 
سواء كانتا مذكورتين أو إحذهما مقدّرة نحو 
فلان يتنمّس فهو حيء ولما كانت الشمس طالعة 
فالتهار موجودء لأنَّ القياس لا يتركّب إلا من 
قضيتين. وأما القياس المركّب فعدّوه من لواحق 
القياس عل ما هو الحقٌ. وقيل القياس المركب 
داخل في القياس أيضًا. ثم القضايا تشتمل 
المْليات والشّرطية» واحتُرِرٌ بها عن القضية 
الواحدة المستلزمة لعكسها لفكسها: ومكس: تقنمتها فإنها 
قول مؤلّف لكن لا من قضايا بل من المفردات. 
لا يقال لو عني بالقضايا ما هي بالقوّة دخل 
القضية الشرطية؛ ولو عني ما هي بالفعل خرج 
القياس الشَّعْريء لأنّا نقول المعنى ما هي بالقوة 
وتخرج الشرطية بقولنا متئ سَلِمت فإنَّ أجزاءها 
لا تحتمل التسليم لوجود المانع أعني أدوات 
الشرط والعنادء أو المعنئ بالقضية ما يتضمّن 
تصديقًا أو تخييلاً فتخرج الشرطية بها لولم نشل 
من مقذمات دالا لَزِمّ الدور. وقولنا متى سلمت 
إشارة إلى أنّ تلك القضايا لا يجيب أن تكون 
مسلّمة في نفسهاء ٠‏ بل لو كانت كاذبة منكرة لكن 
بحيث لو سَلِمت لَِمَ عنها قول آخر فهي قباس» 
فإِنَّ القياس من حيث إل قياس يجب أن يُوْخَذ 
بحيث يشتمل الصناعات الخمس» والجدلي 
والخطابي والسوفطائي منها لا يجب أن تكون 
مقدماتها صادقة في نفس الأمر بل بحيث لو 
سَلِمت لَرِمَ عنها ما يلزم. وأمّا القياس الشعري 
فإنّه وَإِنْ لم يحاول الشاعر التصديق به بل 
التخبيل لكن يظهر إرادة التصديق ويستعمل 


1) 


القباض 


مقدّماته علئ أنَّها مسلّمة. فإذا قال فلان قمر 
أنه خسن فهق قيس هكد .كلان: حم وكل 
حسن قمرء فهو قولٌ إذا سَلِم لَزِمَ عنه قول 
آخرء لكن الشاعر لا يقصد هذا وإِنْ كان يظهر 
أله بهذه حتى يخيل فيرغب أو ينفر. 


واعلمُ أنَّ الوقوع واللاوقوع الذي يشتمل 
عليه القضية ليس من الأمور العينية لا باعتبار 
كون الخارج ظرفًا لوجوده وهو ظاهر ولا 
باعتبار نفسه لأنَّ الطرفين قد لا يكونان من 
الأمور العينية» فلزوم النتيجة في 0 إنَّما هو 
عنها» م قن التصديق 


بالمقدمتين علول القضية المخصوصة يوجبٌ 
التصديق بالنتيجة ولا يوجب تحقّقها تحقق 
النتيجة. وكذا القضية الواحدة بالقياس إلى 


عكسها لا لزوم لهنا بحسب العلم فضلاً عن أنْ 
يكون عنها. واللزوم بمعنى الاستعقاب إذ العلم 
بالنتيجة ليس في زمان العلم بالقياس ولا بذ 
حينئل من اعتبارٍ قيدٍ آخر أيضاء وهو تفظن كيفية 
الاندراج لتدخل الأشكال الثلأئة» فإنَّ العلم بها 
ل ل ل . وما قيل 
إن اللزوم أعمّ من البيّن وغيره لا ينفع أن 
التعميم فرع تحقّق اللزوم وامتناع الانفكاك» 
والانفكاك بين العلمين بشرط تسليم مقدّمات 
القياس والاعتقاد بهاء ألا يُرئ أنْ قياس كل 
واحدٍ من الخَصّمين لا يوجبٌ العلم بالنتيجة 
للآخر لعدم اعتقاده بمقدّمات قياسهء والصواب 
حينئذ عنه لأنَ للهيئة مدححلاً في اللزوم. وأما أنْ 
لا تُعْبّر العلّية المستفادة من لفظٍ عنها فاللزوم 
بينهما من حيث التحقّق في نفس الأمرء يعني لر 
تحقّق القول 
الآخر سواء علمها أحد أو لم يعلمهاء وسواء 
كانت المقدّمات صادقة أو كاذية» فإنّ اللزوم لا 
يتوئف عل تحقّق الطرفين. ألا يُرئ أنَّ قولهم 


تحقّقت تلك القضايا في نفس الأمر : 


العام قديم وكل قديم مستعْنٍ عن ا 1 
لبت في. نمس الأمر يستلزم قولهم العالّم مستغْن 

عن المُؤَثْرهِ وحيئئذ بمعناه أي امتناع 0 
ا ا 
يحتاج إلى تقييد اللزوم بحسب العلم ولا إلى 
اعتبار الهيئة في اللزوم. والقضية الواحدة 
المستلزمة لعكسها داخلةٌ فيه خارجة بقيد مؤلف 
من قضايا وقيد لو سَلِمت ليس لإفادة أنه لا 
لزوم علئ تقدير عدم التسليم بل لإفادة التعميم 
ودفم توهم اختصاص التعريف بالقضايا 
الصادقة. فمفهوم المخالفة المستفاد عن التقييد 
بالشرط غير مُراد شهنا لأنَّ التقييد في معنى 
التعميم . وأمَا ما قال المحقّق التفتازاني في 
حاشية العضدي من أن الاستلزام في الصناعات 
الخمس إِنْما هو على تقدير التسليمء وأمًا بدونه 
فلا استلزام إلا في البرهان فوجهه غير ظاهر 
لأنه إِنْ اعتبر اللزوم من حيث العلم فلا لزوم 
في البرهان بدون التسليم أيضًاء فإن نظر المبطل 
في دليل المحق لا يفيده العلم بعد التسليم» 
وإِنّ اعتبر اللزوم بحسب الثبوت في نفس الأمر 
فهو متحمّق في الكل من غير التسليم كما 
عرفت. وقولنا لَرِمَ عنها يُخرج 0 
والتمثيل أي من حيث إِنَّه استقراء أو تمثيل. 

إذا رد إلى هيئة القياس فاللزوم متحمّق» 0 
في ذلك أن اللزوم منوط باندراج الأصغر تحت 
الأوسط والأوسط تحت الأكبر في القياس 
الاقتراني» واستلزام المقدّم للتالي في الاستثنائي 
سواء كانت المقدّمات صادقة أو كاذبةء فإذا 
تحقّق المقدّمات المشتملة عليها تحقّق اللزوم 
بخلاف الاستقراء والتمثيل فإله لا علاقة بين 
تتبع الجزئيات تتبعًا ناقصًا وبين الحكم الْكُلّي 
إل طن أنْ يكون الجزئي الغير المتتبع مثل 
المتتبع ولا علاقة بين الجزئيين إلا وجود 
الجامع المشترك فيهماء وتأثيره في الحكم لو 
كانت يكون 


القياس 


١6 


0 الأصل شرطًا أو خصوصية الفرع 

. وما قيل إله يلزم عل هذا أنْ لا يكون 
0 والتمئيل من الدليل لأنّهم فسّروا 
الدليل بما يلرّمٍ من العلم بشيئ آخر فمدفوع بأنّ 
للدليل عندهم معنيين: أحدهما الموصل إلى 
التصديق وهما داخلان فيه وثانيهما أخصٌ وهو 
المختص بالقياس بل بالقطعي منه عل ما نص 
عليه في المواقف. وبما حررنا عُلِمَ أن القياس 
الفاسد الصورة غير داخلة فى التعريفء ولذا 
أخترجوا” ‏ الضروت:.. العقلة” عن الأشكال 
بالشرائط. فالمغالطة ليست مطلقًا من أقسام 
القياس بل ما هو فاسد المادة. وقولنا لذاتها أي 
لا يكون بواسطة مقدمة غريبة إِمّا غير لازمة 
لإحدى المقدّمتين وهي 
لإحذهما وهي في قوة المذكورة. والأول كما 
في قياس المساواة وهو المركّب من قضيتين 
متعلق محمول أولهما يكون موضوع الأخرئ 
كقولنا: أ مساو لب وب مسارٍ لج فإنّهما 
يستلزمان أن أ مسارٍ لج لكن لا لذاتهما بل 
بواسطة مقدمة أجنبية» وهو أن كل مساوي 
المساوي للشيئ مساو لهء ولذا لا يتحقّق 
الاستلزام إذا قلنا أ مبائن لب وب مباين لج فإنّه 
لا يلزم أنْ يكون أ مباين لج. وكذا إذا قلنا أ 
نصفا ب وب نصف ج لا يلزم أن تكون أ 
نصف اجء ولعدم الاطراد في الاستلزام أخرجوه 
عن القياس كما أخرجوا الضروب العقيمة عنه. 
والثاني كما في القياس بعكس النقيض كقولنا 
جزء الجوهر يوجبٌ ارتفاعه ارتفاع الجوهر وما 
ليس بجوهر لا يوجب ارتفاعه ارتفاع الجوهر 
فإنَّهِ يلزم منها أنَّ جزء الجوهر جوهر بواسطة 
عكس نقيض المقدّمة الثانية» وهو قولنا كل ما 
يوجب ارتفاعه ارتفاع الجوهر فجوهر. ثم الفرق 
بين الاستلزام بواسطة العكس وبينه بواسطة 
عكس النقيض وجعل الأول داخلاً في التعريف 
والثاني خارجًا عنه لحكمء ولا يتوهٌّم أن 


الأجنبية أو لازمة 


الأشكال الثلائة تخرج عن الححَدٌ لاحتياجها إلى 
مقدّمات غير بيِّنة يثبت بها انتاجهاء لأنَّ تلك 
المقدّمات واسطة في الإثبات لا في الثبوت 
والمنفي في التعريف هو الثاني. وقولنا قول آخر 
المراد به أنه يغاير كل واحد من المقدمتين فإنّه 
لو لم يعتبّر التغاير لَزِم أن يكون كل من 
المتلمين قياسًا كيف اتفقتا لاستلزام مجموعهما 
49 منهما . وأيضًا المقدمة موضوعة في القياس 
غلم أنه اسلمةء ٠‏ فلو كانت النتيجة إحدهما لم 

يحتج إلئ القياس. وكل قول يكون كذلك لا 
0 قياسًا . 


الت 

القياس قسمان لأنَّه إِنْ كانت النتيجة أو 
نقيضها مذكورًا فيه بالفعل فهو الاستثنائي قرلا 
إن كان هذا جسمًا فهو متحيّر لكنه جسم ينتج 
أنه متحيّزء فهو بعينه مذكوز .في 2 0 
لكنه ليس بمتحيز ينتج أنه ليس يجسمء 
أي قولنا أنّه جسم مذكور في القياس. 0 0 
يكن كذلك فهو الإقتراني كقولنا الجسم مُوْلّف 
وكل مُوَلّف محدّث فالجسم محدّث فليس هو 
ولا نقيضه مذكورًا فيف سمئ به لاقتران 0 
فيه. وإِنّما قيّد التعريفان بالفعل أن النتيجة في 
الاقتراني مذكورة بالقوة فإنَّ أجزاءها التي هي 
عِلَهَ ماذية لها مذكورة فيه ومادّة الشيى ما به 
يحصل ذلك الشيئ بالقوة. فلو لم يقيّد بالفعل 
انتقض تعريف الاستثناتي طردًا وتعريف الاقترانى 
عكسًا. فإِنْ قلت النتيجة ونقيضها ليسا مذكورين 
في الاستثنائي بالفعل لأنَّ كلا منهما قضية 
والمذكور فيه بالفعل ليس بقضية؛ نقول المراد 
أجزاء النتيجة أو نقيضها على الترتيب وهي 
مذكورة بالفعل. لا يقال قد بطل تعريف القياس 
لأنّه اعتبر فيه تغاير القولٍ اللازم لكلّ من 
المقدّمات لأنّا نقول لا نسلّم أنَّ النتيجة إذا 


كانت مذكورة في القياس بالفعل لم تكن مغايرة 


اها 


لكلّ من المقدّمات. وإِنّما يكون كذلك لو لم 
تكن النتيجة جزءاً لمقدّمة وهو ممنوع فإِنَ 
المقدّمة في الاستثنائي ليس قولنا الشمس طالعة 
بل إن كانت الشمضس طالعة فالتهان' موجوة» ثم 
الاقتراني ينقسم بحسب القضايا إلى حملي وهو 
المركب من الحمليات الساذجة وشرطي وهو 
المركّب من الشرطيات الساذجة أو منها ومن 
الحمليات وأقسام الشرطي خمس فإنَّه إِمّا أنْ 
يتركّب من متّصلتين أو منفصلتين أو 
ومنّصلة أو حملية ومنفصلة 0 
والاستثنائي ضربان: الضرب الأول ما يكون 
بالشرط ويُسمّ بالاستئنائي المتّصل ويُسمّئ 
المقدّمة المشتملة عليل الشرط شرطية والشرط 
مقدّمًا والجزاء تاليا والمقدمة الأخرئ استثنائية» 
نحو إِنّْ كان هذا إنسانًا فهو حيوان لكنه إنسان 
فهو حيوان.» ومن الحلف. 
والضرب الثاني ما يكون بغير شرط ويُسمّئ 
استثنائيا منفصلاً نحو الجسم إمّا جماد أو حيوان 
لكنه جماد فليس بحيوان. 


أنواعه قياس 


إعلم أن من لراحق القياس القياس 
المركّب وهو قياس رُكُب من مقدّمات ينتج 
مقدّمتان منها نتيجة وهي مع المقدّمة الأخرى 
نتيجة أخرئ وهلم جرا الشيء أنْ يحصل 
المطلوب. قال المحقق التفتازاني القياس المنتج 
الصحيح من مقدّمتين لا أَزْيد ولا أنقصء لكن 
ذلك القياس قد يفتقر مقدّمتاه أو إحذهما إلى 
الكسب بقياس آخر وكذلك إل أن ينتهي 
الكسب إل المباديء البديهية أو المسلّمةء 
فيكون هناك قياسات مترثّبة محصّلة للقياس 
المنتج للمطلوبء سَمُوا ذلك قياسًا مركبًا 
وعَدُوه من لواحق القياس انتهئ. أي من لواحق 
0 البسيط الماكور سابقّاء فإن صرَّح بنتائج 
النتائج بالمقدّمات» كقولنا 0 ب وكل ب أ 


القياس 


فكل ج أ ثم كل أ د فكل ج د وكل د ه فكل 
ج هء وإِنْ لم يصرّح بنتائج تلك الأقيسة سُمّي 
مفصول النتائج ومطويهاء كقولنا كل ج ب وكل 
بعاد وكل 13 وكل ام الكل جد هذا كله 
خلاصة ما حقّقه المرلوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح الشمسية وما في شرح المطالع 
ومنها القياس الشرعي 
ويُسمّيه المنطقيون والمتكلّمون تمثيلاً كما في 
شرح الطوالع وغيره وإنَّما سمي شرعيًا لأنَّه من 
مصطلحات أهل ا وهو المستعمّل في 
الأحكام الشرعية وفسّر بأنّه مساواة الفرع للأصل 
في عِلَهَ حكمه فأركانه أربعة: الأصل والفرع 
وحكم الأصل والوصف الجامع أي 5 
وذلك لأنّه أي القياس الشرعي من أدلة الأحكام 
فلا بُدَّ من حكم مطلوب وله محل ضرورة 
والمقصود إثبات ذلك الحكم في ذلك المحل 
لثبوته في محل آخر يقاس هذا بهء فكان هذا 
أي محل الحكم المطلوب إثاته فيه فرعًا وذلك 
أي محل الحكم المعلوم ثبوته فيه أصلاً 
لاحتياجه إليه وابتنائه عليه ولا يمكن ذلك في 
كر “شين بل ذا كان مكمه امو هبرج 
الاشتراك في الحكم ويُسنّى عِلََ الحكم؛ 

حكم الفرع فثمرة القياس فيتأخٌر عنه فلا يكون 
ركناء ولما أردنا بالأصل والفرع ما ذكرنا لم 
يلزم الدور لأنَّهِ إنَما يلزم لو أريد بالفرع المقيس 
وبالأصل المقيس عليه. وبالجملة فالمراد بهما 
ذات الأصل والفرع والموقوف علئ القياس 
وصفا الأصلية والفرعية. ثم إِلّه لا بُدَّ أَنْ يعلم 
عِلَّهَ الحكم في الأصل ويعلم ثبوت مثلها في 
الفرع إِذْ ثبوت عينها في الفرع مما لا يتصوّر 
لأنّ المعنى الشخصي لا يقوم بعينه سحلي 
وبذلك يحصل ظَنٌ مثل الحكم في الفرع وهو 
المطلوب. فالعلم بعلّة الحكم وثبوتها في الفرع 
وإنّ كان يقييًا لا يفيد في الفرع الأ الطّنّ لجواز 
أن تكون خصوصية الأصل شرطا للحكم أو 


والعضدي وحواشيه. 


القياس 
خصوصية الفرع مائِعًا منه. أَنْ يكون 
المطلوب ربوية الذّرّة فيدلٌ عليه مساواته البْرّ 
فيما هو عِلّة لربوية البرّ من ظَعْمٍ أو قوت أو 
كَبْل فإن ذلك دليل عل ربوية الَذَْرَة» فالأصل 
البْرّ والفرع ار وحكم الأصل حرمة الربوا في 
الَبْر وحكم الفرع المثيّت بالقياس حرمة الربوا 
في الذرّة. قيل المساواة أعم من أن يكون في 
نظر المجتهد ا لس الى عويب شامل 
للقياس الصحيح والفاسد وهو الذي لا يكون 
المساواة فيه في نفس الأمر. وقيل المتبادّر إلى 
الفهم هو المساواة في نفس الأمر فيختصٌ 
التعريف بالقياس الصسع عند المُخَطئة. وأما 
المصوّبة وهم القائلون أن كل مجتهد مصيب 
فالقياس الصحيح عندهم ما حصلت فيه المساواة 
في نظر المجتهد سواء ثبت في نفس الأمر أو 
لا حتئ لو تبيّن غلطه ووجب الرجوع عنه فإنَّه 
لا يقد في :صبعته ندعم بل ذلك القطاع 
لحكمه لدليل صحيح آخر حدّث؛ فكان قبل 
حدوثه القياس الأول صحيحًا. وإِنْ زال صحته 
فحقّهم أنْ يقولوا هو مساواة الفرع للأصل في 
نظر المجتهد فى عِلَّةَ حكمه. وإذا أردنا حَدٌ 
القياس الشامل للصحيح والفاسد لم يشترط 
المساواة وقلنا بدلها إِنّها تشبيه فرع بالأصل أي 
الدلالة عل مشاركته أي الفرع له أي للأصل 
في أمرٍ هو الشَّبّه والجايم فإنُ كان حاصلاً 
فالتشبيه مطابق وإلاًّ فغير مطابقء وعلئ كل 
تقدير فالمشيّه إِمّا أنّْ يعتقد حصوله فيصحٌ في 
الواقع أو في نظرهء وإما أنْ لا يعتقد حصوله 


هذا ثم اعلم أنَّ المراد بالمساواة أعمّ من 
التضمَّييّة والمصرّح بها فلا يلد أن الحدّ 1 


١ 


لل وصنت ملازم لها كما يقال في التزه ينم 
بالقتل فيجب عليه القصاص كالمكره فإِن الإثم 
بالقتل لا يكون عِلَّه لوبجؤت. القصاضن+ :ووجه 
الدفع 5 السماواة في التأثيم دلّت عل قَضصْد 
الشارع حفظ النفس بهما وهو العِلّدء أو يقال 
هذا تعريفٌ قياس العلّة فإنَ لفظ القياس إذا 
أطلقناه فلا نعني به إلا قياس العِلّة ولا تُطلقه 
عل قياس الدلالة إلا مقيّدًا. قيل لا يتناول 
الحَدّ قياس العكس فإنَّه ثبت فيه نض حكم 
الأصل بنقيض علته. مثاله قول الحنفية لما 
وجب الصيام في الاعتكاف بالئّذْر وجبٌ بغير 
النَّذْر كالصلؤة فإنّها لمّا لم تجبْ بالنّدر لم تجبْ 
بغير التَّذْره فالأصل الصلؤة والفرع الصومء 
والحكم في الأصل عدم الوجوب بغير نذر وفي 
الفرع نقيضه وهو الوجوب بغير نذرء الكل في 
الأصل عدم الوجوب بالنذْر يس 
وهو الوجوب بالّذْر. 
والقياس لبيان الملارّمة والمساواة حاصلة عل 
التقدير» وحاصله لو لم يشترط لم يجب بالتّذْر 
واللازم مْتَفبِه ثم بِيّن الملارّمة بالقياس على 
الصلؤة فإنَّها لما لم تكن شرظًا لم تجبٌ بِالتَّذْر. 
ولا شك أن عل تقدير عدم وجوبه بالتّذّر 
المساواة حاصلة بينها وبين الصوم وإِنْ لم يكن 
حاصلاً في نفس الأمر. 

واعلم أن القياس وإِنْ كان من ِل 
الأحكام مثل الكتاب والسّنّةَ لكنّ جميع تعريفاته 
واستعمالاته منبئن عن كوله فعل المجتهدٍء 
فتعريفه بنفس المساواة محل نظر. ولذا عرّفه 
الشيخ أبو منصور”؟ بأنّه إبانة مثل حكم أحد 
المذكورين بمثل علته في الآخر. واختيار لفظ 
الإبانة دون الإثبات لأنَ القياس مُظهرٌ للحكم 
وليس بِمُْبتِ له بل المَثْبِتُ هو الله تعالئ. وذكر 


وأجيب بأنه 5 


)١(‏ هو عبد القاهر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي التميمي الاسفراييني» ابو منصورء ولد ببغداد وتوفي باسفرايين عام 
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لوس 


القياس 


مثل الحكم ومثل العِلّة احتراز عن لزوم القول 
بانتقال الأوصاف. وذكر لفظ المذكورين ليشتمل 
القياس بين الموجودين وبين المعدومين» كقياس 
عديم العقل بسبب الجنون على عديم العقل 
بسبب الصّغر في سقوط الخطاب عنه بالعَجُرز عن 
فهم الخطاب اذام الواجب. وقيل القياس بذل 
الجهّد في استخراج الحقٌّ وهو مردود ببذل 
الجَهْد في استخراج الحقٌّ من النْصّ والإجماع. 
فإِنَّ مقتضاهما قد لا يكون ظاهرًا فيحتاج إلى 
اجتهاد في صيغ العموم والمفهوم والإيماء ونحو 
ذلك. وقيل القياس الدليل الواصل إلى الحقٌ 
وهو مردود أيضًا بالنّصضّ والإجماع. وقيل هو 
ع ل ال 
نص أو إجماعء وفيه أن العلم ثمرة القياس لا 
هو وقال أبو هاشم هو حمل الشيئ علئ غيره 
بإجراء حكمه عليه وهو منقوض بحمل بلا جامع 
فيحتاج إلى قيد الجامع. وقال القاضي أبو بكر 
هو حمل معلوم على معلوم في إثبات الحكم 
لهما أو نفيه عنهما بأمر جامع بينهما من إثبات 
حكم أو صفة أو نفيهما. فقوله معلوم يشتمل 
الموجود والمعدومء ولو قال شيء عل شيء 
لاختصٌ بالموجود. وقوله في إثبات حكم لهما 
أو نفيه عنهما ليتناول القياس في الحكم 
الوجودي والحكم العّدمي. وقوله بأمرٍ جامع إلى 
آخره إشارة إلى أَنْ الجامع قد يكون حكمًا 
شرعيًا إِْبانَا أو نفيّاء ككون القتل عُدوانًا أَوْ 
ليس بعدوان» وقد يكون وصمًا عقليًا إِثْبانًا أو 
نفيًا ككونه عَمْدَا أَوْ ليس بعمد. رُدّ عليه بأنَّ 
الحمل ثمرة القياس لا نفسهء وإنَّ قيد جامع 
كاف في التمييز ولا حاجة إل تفصيل الجامع. 
وإِنْ شئت الزيادة فارجع إلى العضدي وحواشيه. 


إعلم أن أكثر هذه التعاريف يشتمل د 
النّصّ فإِن بعض الحنفية وبعض الشافعية 0 9 
دلالة النُصّ قيامنٌ جلي » لكن الجمهور منهم 


عن الترقة يضما . «وهذا عرف" صاعت 


-- 


التوضيح العاين بأنّه كلانه الحكم من الأصل 
إلى الفرع بعِلّة متّحدة لا تُدْرَكُ بمجرّد اللّغةء 
والتعدية بات حكم مثل حكم الأصل في 
الفرع. وقوله لا تُدْرَكُ بمجرّد اللغة احتراز عن 
دلالة النصض. 


التقسيم 

القياس تلحقه القسمة باعتبارين. الأول 
باعتبار العِلّة إلى قياس عِلَّة وقياس دلالة وقياس 
في معنى الأصل. فالأول هو القياس الذي ذكر 
فيه العِلّة. والثاني أي قياس الدلالة ويُسمّئ 
بقياس التلازم أيضًا هو الذي لا يذكر فيه العلة 
بل وصف ملازمٌ لها كما لو علّل في قياس 
النبيذ عليل الخمر برائحته المشتدّة. وحاصله 
إثنات حكم في الفرع وهو حكم آخر يوجبهما 
عِلَّهَ واحدة في الأصل فيقال ثبت هذا الحكم 

0 نوت الآخر فيه وهو 0 له 
الأصل اي في 00 بين الأصل رايخ 5 
الموجب الآخر لملارّمته الآخرء ويرجع إلى 
الاستدلال بأحد الموجبين علئ العلّة وبالعِلة 
على الموجب الآخر. لكن يكتفي بذكر موجب 
العلّة عن التصريح بها. ففي المثال المذكور 
الحكم في الفرع هو التحريم وهو وحكم آخر 
وهو الرائحة يوجبهما عله واحدة هي الإسكار 
في الخمرء فيقال ثبت التحريم في النبيذ لثبوت 
الرائحة فيهء وهو أي الحكم الآخر الذي هو 
الرائحة ملازم للأول الذي هو التحريم فيكون 
القانين قد جمع بالراتحة التي يوجبها الإسكار 

اي الخير 8 في النبيذ بين الخمر والنبيذ 
أيضًا مما يوجبه الإسكارء لكن قد اكتفى بذكر 
الرائحة عن التصريح بالإسكار. والثالث أي 
القياس في معنى الأصل ويسمّئ بتنقيح المناط 


القياسُ المركّب 


16 


2 2 


انارق أي بمجرّد 0 الفارق من غير تعرّض 
لوصف هو عِلَّة: وإذا تعرّض للعِلّة وكان عدم 
الفارق قطعيًا كان قياسًا جليًا كما إذا كان طَيْيًا 
كان خفيّاء ومثاله ورد في لفظ التنبيه. والثاني 
باعتبار القوة إلى جلي وخفي. فالقياس الجلّي 
ما غُلِم فيه نفي الفارق بين الأصل والفرع قطعًا 
كقياس الأمَةِ علئ العبد في أحكام الهنّق 
كالتقويم علي معتق الشّقص» 0 
الذكورة والأنوثة مما لا يعتبره الشارع وأنْ لا 
فارق إل ذلك. والخفي بخلافه. وهو ما يكون 
نفي الفارق فيه مظنونًا كقياس النبيذ علئ الخمر 
في الشومة. إذ “لا يدع "أن يكون خصرصية 
الخمر معتبّرة: ولذلك اختلف فيه. هكذا في 
العضدي. وفي التو لتوضيح القياس الجلّي هو الذي 
يسبق إليه الإفهام والخفي بخلافه ويُسمّى 
بالاستحسان أيضًا. والجلّى له قسمان: الأول 
ما ضَعْفَ أثره» والثاني ما ظهر فساده وخفي 
صحته. والخفي أيضًا له قسمان: الأول ما قَرِي 
أثره والثاني ما ظَهْر صحته وخفي فساده. وله 
تفصيل طويل الذيل لا يليق إيراده ههنا 


القياسنُ المركّب : - دونعه|اترة لمنامممم) 
006 ع عقوم لابري 


هو عند المنطقيين من لواحق القياس كما 
عرفت. وعند الأصوليين هو أن يكون الحكم 
في الأصل غير منصوص عليه ولا مجمّعٍ عليه 

بين الامّة. وهو إمّا مركب لعن وهو أن يعتبر 
0 ِل في الأصل فيعيّن المعترض علة 
أخرى ويزعم أنها الفلة ني عوك لاضن وإثما 
سمي مركبًا لاختلاف الخصمين في تركيب 
الحكم على العِلّة في الأصلء فإنَّ المستدلٌ 
رُم أن الهلة مستتبطة من حكم الأصل وهي 
فرع لهء والمعترض يزعمٌ أن الحكم في الأصل 
فرع عل العلّق ولا طريق إلل إثباته سواهاء 
ولذلك يمنع ثبوت الحكم عند انتفائها. وإنّما 


سمي مركب الأصل أنه نظر في عِلَة حكم 
الأصل. وأمّا مركب الوصف وهو ما وقع 
الاختللاف فيه في وصف المسَبَدِلٌ هل له وجود 
في الأصل م لا وسْحيّ بذلك لأنّه خللاف في 
نفس الوصف الجامع . وزعم بعضهم أنه إنما 
سني قياسًا مركبًا لاختلاف الخصمين في عِلَه 
الحكم وليس بحقّء وإلآ لكان كلّ قياس اختلف 
في عِلّية أصله وإنْ كان منصوصًا أو مبَجممًا عليه 
قياسًا مرقبًا. كذا ذكر وبالجملة 
فالخصم في مركب الأصل يمنع العلَية وفي 
كت الوصف يمنع وجود العِلّة في اليل 
وقال صاحب العضدي الظاهر أنه إِنْما سم 
مركبًا لإثيات المستَدِلٌ والخْضم كل مهما 
الحكم بقياس آخرء فقد اجتمع قياسهما ثم في 
الأول اتفقا على الحكم ادوع دون الذل 
الذي يُعلّلُ به المستيل فسُمي مركب الأصل. 


الآمدي. 


والثاني اتفقا فيه علئ الوصف الذي يعلَّلُ به 
المسَدِلٌ فسْمّي مركّب 'الوصف تمييرًا له عن 
صاحبه. مثال مركب الأصل أنْ يقول الشافعي 
في مسئلة العبد هل يُقْتَلُ به الخرّ كالمكاتب فإنَّه 


محل الاتفاق» فيقول الحنفي العِلّةَ عندي فى 
عدم قتله بالمكاتب ليس كونه عبدًا بل جهالة 
المستجقٌ القصاص فى السَّيد والورئة. لاحتمال 
أن يلق عنة النقة عا أداء النجوم فيستحقّه 
السّيدء وأنْ يصير خُرًا بأدائها فيستحقّه الورثة 
وجهالة المستحقٌ لم يثبت في العبدء فإنّْ صحّت 
هذه الهلة بطل إِلْحاق العبدٍ به في الحكم 
للفرق. وإِنّ بطلت فتنمنع حكم الأصل ونقول 
ُقتل الحُرٌ بالمكاتّب لعد المانع. ومثال مركب 
الورصف أنْ يقال في مسئلة تعليق الطلاق قبل 
التكاح تعليق لاطلاق» كما يقال زينب التي 
أتزوجها طالق فيقول الحنفي العلة وهي كوله به 
تعليقًا مفقودة في الأصل . إن قوله زينب التي 
أتزوجها طالق تنجيز لا تعليق فإِنْ صمّ هذا بطل 
إلحاق التعليق به لعدم الحال ولأشنع حكمّ 


١هةم‎ 


القَيْد 


الأصل وهو عدم الوقوع في قوله زينب التي 

الخ. لأني إِنّما منعت الوقوع لأنه تنجيزء فلو 

كان تعليقًا لقلت به. وإِنْ شئت الزيادة على هذا 

فارجع إلى العضدي. 

القياس المُقُسم : 1غ 0 - اماع لمآ 
هو الإستقراء التَام . 


القيام : 211161 -11/386 10 1ناععكء ,م لكل[ 
عل اعتلامد بارمقاناءقعه ,عنما - لالأحصة] 2 01 
11002 


بالكتين ءلفة"الاتتصناف وشرعا::اسقواء الس 


الأسفل والأعلئ كذا في جامع الرموز في فصل 
صفة الصلؤة. أمَا القِيامُ بالذات وبالغير فنقول 
قِيامُ المُمْكن بذاته عند جمهور المتكلمين النافين 
للجواهر المجرّدة هو التحيّر بالذات» أي كون 
الشىء مُشارًا إليه بالإشارة الحِسّية بالذات بأَنَّه 
فنا “أ هناك. وقيام الواجب بذاته عندهم هو 
الاستغناء عن محل يقومه ويحصلهء والقيام 
بالذات عند الحكماء مطلقًا هو الاستغناء عن 
المحل. وبالجملة فالقيام بالذات له معنيان عند 
المتكلمين ومعنى واحد عند الحكماء. والقيام 
بالغير يقابله على كلا المعنيين. فالقيام بالغير 
عل المعنى الأول هو التبعية في التحيّر وهو أنْ 
يكون الشيء بحيث يكون تحيّره تابعًا لتحيّر شيء 
آخرء على المعنى الثاني هو الاختصاص الناعت 
أي اختصاص شيء بشيء بحيث يصير الأول 
تهنا و الحالا والثاني فتعونا وبي جا 
سواء كان متحيرًا كما في سواد الجسم أو لا 
كما في صفات المجردات. ولهذا توضيح ما في 


لفظ الوصف. فالمعنى الأول اللقيام بالذات 
أخصٌ مطلنًا من المعنى الثاني لأن كل ما يتحيّز 


بالذات فهو مستِمْنٍ عن محل يقومه ولا عكس 
ُّْيا لجواز أن يكون كالعقول والنفوس. والحال 
في القيام بالغير أيضًا كذلك لأنَّ كلما يكون 
تحيّره تابعًا لتحيّر شيئ آخر يكون نعنًا ولا 


عكس كليًا كما في صفات المجردات. إعلم أنَّ 
القيام بالغير لا يتصرّر في الواجب لذاته لا عند 
المتكلّمين ولا عند الحكماء وهو ظاهرء ولا في 
صفاته تعال عند الحكماء وغيرهم القائلين بأنها 
عين الذات. وأمًا عند المتكلّمين القائلين بأنّها 
ليست “عيق الذات فمتصوّر. وأما فى الممكن 
لذاته” فمتصوو يما “عند جميعهم . وهو «ظاهر: 
وأمًا القيام بالذات فعند الحكماء يتصوَّرٌ في 
الواجب والممكن جميعًا أي يُطلق بالاشتراك 
المعنوي عليهما وكذا عند المتكلّمين» إلا أن 
الاشتراك عندهم لفظي » هكذا يستفاد من شرح 
العقائد للمحقّق التفتازاني وحواشيه كأحمد جند 
عر 


القَيْد: 1 ,1117416 - الهم مألل ةناوع ]1 


بالفتح وسكون الياء المثناة التحتانية في 
عرف العلماء هو الأمر المخصص للأمر العام. 
قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف المقيد 
عل وجهين: الأول الطبيعة المأخوذة مع القَيْد 
بِأَنْ يكون كل من القيد والتقييد داخلاً ويقال له 
الفرد. والثانى الطبيعة المضافة إلئ القَيّْد بأنْ 
يكون التقيبد من حيث هو تقييد داخلاً والقيد 
خارِجًا ويقال له الحِصّة. وكذا المطلق على 
وجهين: الأول الطبيعة من حيث الإطلاق ويقال 
له الطبيعة المطلقة. والثانى الطبيعة من حيث 
هي ويقال مطلق الطبيعة. ثم المقيّد عل كلا 
الوجهين وكذا المطلق علئ كلا الوجهين من 
الأمور الاعتبارية الانتزاعية إذ ليس في الخارج 
إل ما هو شخص متككيّف بعوارض خارجيةء ثم 
العقل بضرب من التحليل ينتزع عنه المطلق 
والمقيّد عليل وجهين انتهل. والقيد عند الشعراء 
هو الحرف الساكن غير الرّدف وقبل الروي بدون 
واسطة مثل الراء في كلمة (دَرْدْ) - ألم وإيْرْهُ) - 
أَحَذْ. وحروف القيد في الألفاظ الفارسية ليست 
أكثر من عشرة وهي: الباء الموحدة والخاء 
والزاي والشين والغين المعجمة والراء والسين 


القيمة 


حت 


)ك1 


والفاء والنون والواو. وأنًا في العربية فهي 
كثيرة . ورعاية تكرار القيد في الشعر ا 
أَئْدُ لام ولا يحوز اختلافه إل لضرورة ضيقٍ في 
القافية. وفي هذا الوقت من المناسب مراعاة 
قرب المخرج. 

ويعتبر صاحب معيار الأشعار أن 
داخل في الرّدف وقال: إِنَّ الرّدف لدى الشعراء 
العجم عبارة عن حرفي ساكن قبل الروي بدون 
واسطة. سواء كان محدودًا أو غير محدود. كذا 
في منتخب تكميل الصناعة”" . 


القيمة : 
بالكسر هي شرعًا ما يدخل تحت تقويم 

مقوّم وقد سبق في لفظ الثمن. 

القيمى : - عنالة؟ عكدع! ,دسعدولة؟؟ لمر 

أنهط ع4 نبعامن] 


الاءعأملا - عنالة7؟1 


شرعًا هو غير المثلي وقد سبقٌ في لفظ 
الإجارة. 
القينة : «منودءووم - رمأووعوومم 

بالبون عند المُلك كما 
سيجىء . 


الحكماء هي 


)١(‏ وقيد نزد شعراء حرفيست ساكن غير ردف كه بيش از روي باشد بى واسطه جون راء درد وبرد وحرف قيدر در الفاظ فارسى 
ازده بيشتر يافته نشده وآن باى موحده وخا وزا وشين وغين معجمات وراوسين وفا ونون وواو ودر لفظ عربي شار الت 
ورعايت تكرار قبد در قوافي فارسي واجبست واختلافش جائزنه مكر بضرورت تنكي قافيه واين هنكام مناسب آنست كه قرب 
مخرج رعايت كنند وصاحب معيار الاشعار قيد را داخل ردف داشته وكفته كه ردف بعرف شعراى عجم عبارتست از حرف 
ساكن كه بيش از روي باشد بى واسطه خواه مده باشد يا غير مده كذا في منتخب تكميل الصناعة. 


حرف الكاف 
رك( 


الكأس: ,01026 - 223211361013ع رطزنات) 


2010101010101 
بالفتح وسكون الهمزة هي القَدحُ مع 
الشراب. وظرف الشراب. وفي اصطلاح 


الصوفية: هو وجه المحبوب المراد. ويأتي حينًا 
بمعنى الفيض. كذا فى لطائف اللغات”" . 
الكابيوس : 21/167107 - عكة7صغطع ذل 

بالموحدة عند الأطباء مرض يحسٌ الإنسان 
عند دخوله في النوم خيالاً ثقيلاً يقع عليه ويعصره 
ويضيق نفسه فيقطع صوته وحركتهء يُسمّئ به لأن 
البخارات الغليظة تكسن جرم الدماغ. ويسم 
كافربحة : ,011071د100 - نإاعام ,دملاماعدآ1 
ار 

(ابن كافر). عندهم بمعنى وحدة اللون في 
عالم الوحدة.» حيث الإعراض الكامل عن ما 
سوى الله. وفي سواد العدم قد أخذ مكانه. 
وأيضًا بمعنى المؤمن الكامل. وأيضًا الكفر يأتي 
بمعنى الإيمان الحقيقي”"'! 
الكامل : اأه/بوط - أععاهط 


هو مَنْ له الكمال في شرح حكمة العين 
آخر المقالة الثالئة: التام هو الذي يحصل له 


جميع ما ينبغي أنْ يكون حاصلاً له وهو الكامل 
أيضّاء وربما شرطوا أن يكون وجوده الكامل 
وكمالات وجوده من نفسه لا من غيرهء فإِنْ اعتبر 
في التام هذا القيد فلا تام في الوجود إل واجب 
الوجود تعالئء وإنْ لم يعتبر كانت العقول 
المفارقة تامّةء فإِنْ ثَمّ غيره منه بأنْ يكون مبدأ 
الكمالات غيره فهو فوق النَّام والذي أعطي له ما 
به يتمككن من تحصيل كمالاته يُسمّئ بالمكتفي 
كالنفوس السماوية فإنّها دائمًا فى اكتساب 
الكمالات :بتخريك: الأجرام السداوية. الي يسمكن 
لها من تحصيل كمالاتها واحدًا بعد واحدء 
والذي لا يكون حاصلاً له ما به يتمككن من 
تحصيل كمالاته بل يحتاج في تحصيل كمالاته 
إلى آخر كالنفوس الناطقة يُسمَّئْ بالناقص. ووجه 
الحصر أنْ يقال الموجود إمّا أنْ يكون حاصلاً له 
جميع ما ينبغي أوْ لا يكونء والأول إما أنّْ تكون 
كمالات غيره حاصلة منه وهو فوق التام أؤُلاء 
وهو النَّام والكاملء والثاني إمّا أن يكون ما به 
يتمكن من تحصيل كمالاته حاصلاً له وهو 
المكتفى أؤْلا وهو الناقص. اتتهيل كلام 
فالكامل بالمعنى الأخص وفوق التام متساويان. 
والكامل عند أهل العروض اسم بحر من البحور 
المختصّة بالعرب وهو متفاعلن ست مرات كذا 
في عنوان الشرف. 


)١‏ بالفتح وسكون الهمرة قدح باشراب وآوند شراب ودر اصطلاح صوفيه روى محبوب مراد دارند وكاه بمعني فيض آيد كذا في 


لطائف اللغات. 


(؟) نزد شان بمعنى يكرنكى در عالم وحدت كه رو از تمامى ما سوى الله بر تافته باشد ودر سواد نيستى جاى كرفته باشد ونيز 


بمعنى مومن كامل وهم كفر بمعنى ايمان حقيقى مى ايد . 


الكاملية 


الكاملية: -/4 - (اعه؟ة) ونإ تاعصسة>آ-ام 
(عاعع5ى) منجزة :م1 

فرقة من غلاة الشيعة المنسوبة إل أبي 
كامل» قالوا نكفر الصحابة بترك بيعة علي رضي 
الله عنه ونكمر عليًا علئ ترك طلب الحقّء 
وقالوا بالتناسخ في الأرواح بعد الموت وأنَّ 
الامامة نور يتناسخ من شخص إلى آخرء وقد 
تصير نبوَّةَ بعد ما كانت في شخص آخر إمامة 
كذا في شرح المواقف7'"' , 


كانو ن الأول : عبطمعءة2 - رعطسععوط 


اسم شهر في التقود لتقويمٍ الرومي. وهكذا 
كانون الآخر اسم لشهر آخر 
الكبائس : دعااتعدن8 - عالنامءووا8 


من الشّنة والشهر واليوم قد سبق ذكرها 


كباب : 02/406 - 1111© 

معناها (شواء). وعند الصوفية ترئية القلب 
في التجلّيات الصورية”” . 
الكثر: ,أأمنج007) - عم مدعمتتة ,عللرط 
0100 

بالكسر وسكون الموحدة هو: اعتبار 
)١(‏ الكاملية: فرقة 


١م‎ 


الإنسان نفسه خيرًا من الآخرء كما أنَّ الضعة 
هو أنْ يرى نفسه أقل من الآخر في مكان تَعرّض 
فيه للتحقيرء وإضاعة الحقٌّ بذلك. والتواضع هو 
وَسَط بين هذين الحدّيه”' . فالتواضع محمود 
والضعة مذمومة والكبر مذموم والعزة و63 
وفي العوارف”*“ ولا يحل للمؤمن أن يذل نفسه 
في الطمع علئ الخلق. فالعرّة معرفة الإنسان 
بحقيقة نفسهء وإكرامها أن لا يصنعها لأقسام 
عاجلة دنياوية كما أَنْ الكبر جهل الإنسان بنفسه 
وإنزالها فوق منزلتها. اذن: إذا تكبر بحق فهو 
العزةء» والعزة محموو1", ولذا قيل المتكبّر إن 
تكبر بحقٌّ فهو محمود وهو تكيّر الفقراء علئ 
الأغنياء استغناء بالله عَمّا في أيديهم وإنْ تكبر 
بغير حقٌّ فهو مذموم وهو تكيّر الأغنياء على 
الفقراء. ولهذا قال بعضهم : الكبر هو ان يعد 
الانسان نفسه اكبر وأعلئ من الآخر بدون حق 
ولا استحقاق. وفي هذا القول مخلص كامل. 
هكذا في مجمع السلوك9". 
الكبرئ: للا [7714 71617116 - لللاع1 1313[01 
بالضم مُوَنّثْ الأكبر وهو عند المنطقيين 
القضية التي فيها الأكبرء وعند أهل العربية يطلق 
علئ قسم من الجملة وعلئ قسم من الفاصلة 


وقد سبق . 


من الامامية الشيعة» ؛ لكنهم صاروا في صف الغلاة لتكفيرهم الصحابة كلهم بما فيهم علي بن ابي طالب . . وهم 


اتباع أبي كامل . والشاعر بشار بن برد كان واحدًا منهم. وكانت لهم أضاليل كثيرة. التبصير في الدين 6 
(؟) نام اميك دى تاريخ ورم وحمعنين_ قانون الأحو نام ماقي زر امسن 


(") نزد صوفيه يرورش دل را كويند در تجليات صوري. 


ع بالكسر وسكون الموحدة بهتر دانستن خود است از ديكرى جنانكه صنعت كمتر كردانيدن خود است از ديكرى در محلي كه 
تحقير كرده شود دران محل واضاعت حق شود وتواضع ميان أين هردواست. 


(05) العوارف : عوارف المعارف في التصوف للشيخ شهاب الدين ابي حفص عمر بن محمد بن عبد الله /١‏ 


كشف الظنون 5//ا/1١١‏ 


(5) يس اكر تكبر بحق ميكند عزت است وعزت محمود اسث. 


لسهروردي (- اكاتاه). 


0) ولهذا ب الم از ديكرى بناحق وبى سزاواري بررك وبلند دائد ودرين قول مخلص تمام 


است هكذا في مجمع السلوك. 


84 


الكتابى 


- (لا10500م 12) لمأووع1مملاك 


١ ١ 
0/1أتكع لاك‎ )1 0 

بالباء الموحدة عند أهل العروض الجمع 
بين الخبن والقطع كذا في رسالة قطب الدين 
السرخسي . 
الكبير : ,كتنمض) - ممنتاعه تارم بأوع 0 
أل هدرم 


لغة بمعنى بزكك رو عند أهل العربية يطلق 
علئ قسم من الاشتقاق وعل قسم من الإدغام 
وقد سبق. د اد 
وعلئ قسم من المخرج وقد مَرَّ أيضًا 


الكتاب: 6] 6نقنا - موره؟] عغطا أمظ 
0201) 

بالكسر وتخفيف المثناة الفوقانية لغة اسم 
للمكتوب» والفرق بينه وبين الرسالة بالكمال فيه 


وعدمه في الرسالة كما سبق. ثم غلب في عرف 
الشرع علئ القرآن كما غلب في عرف أهل 
العربية.. وهو :كما :يطلق. في التبرع علق متموع 
القرآن كذلك يطلق على كل جزءٍ منهء كما أن 


لفظ القرآن أيضًا كذلك. وبالنظر إل الإطلاق 
الثاني قالوا أدلة الشرع أربعة: الكتاب والسّنَه 
والإجماع والقياس هكذا يستفاد التلويح 
والعضدي. وفي اصطلاح المصتّفين يطلق علئ 


طائفةٍ من ألفاظ دالّة عل مسائل مخصوصة من 
جس واحد تحته فى الغالب» أمًا 
الدانّة علئ الأنواع منها وأمّا الفصول الدالة على 
الأصناف وأمًا غيرهاء وقد يستعمل كل من 
الأبواب والفصول مكان الآخرء هكذا في جامع 
الرموز وشرح المنهاج. وفي اصطلاح الصوفية 
يطلق علئ الوجود المطلق الذي لا عدم فيه كما 


الكتاب الحكمى #6اأكأواز - اعأوزوع 1 

عند الفقهاء ويُسمّئ بكتاب القاضي إلئ 
القاضى أيضًا هو ما يكتب فيه شهادة الشهود 
علئ غائب بلا كم ليحكم المكتوب إليه؛ كذا 
كتاب مبين : - 1نا50 [08196159ا ربمقه؟! عل 
0 01 


في اصطلاح الصوفية عبارة عن مقدارٍ من 
اللوح المحفوظ الذي به النفسٌ الكلّية أَوْ العقل 
الكلي؛ بل هو عبارة عن العلم الإلّهي [لا رَظْبٌ 
ولا يابسل إلا في كتاب مبين]. فهذه الآبة مفسّرة 
لهذا. أي العلم. فالرّطب عبارة عن الوجود 
واليابس كناية عن العّدم والإحاطة بهاتين 
المرتبتين غير متصورة إل في هذه الحضرة. كذا 
في لطائف اللغات7© 
الكتابة : 
عتاحره وتاامه 


هي عند الفقهاء عقد بين المولئ ومملوكه 
علئ أنْ يؤدّي ذلك المملوك مالاً معلومًا بمقابلة 
عتق يحصل له عند أدائه» فخرج العتق عل ماله 
لأنّه ليس بعتق بل هو في معنى اليمين؛ سمي 
هذا .العقد بها لأنّ الغالب 5 العبد يكتب لمولاه 
وثيقةَ في ذلك والمولى يكتب لعبده وثيقة» 
فالكتابة إعتاق المملوك يدا حالاً ورقبةً مآلآء 
ويُسمّئ ذلك المملوك مكاتبًا كذا في البرجندي. 


الكتابى :انع 6/1 انه إأنال - مقتاك ات ,بوعل 


الوا 1 | 


بياء النسبة شرعًا هو الكافر الذي تديّن 


ببعض الأديان المنسوخة والكتب المنسوخة 


)١(‏ در اصطلاح صوفيه عبارئست ازلوح محفوظ قدرى كه آن نفس كل يا عقل كل است بلكه عبارتست از علم الْهي ولا رطب 
ولا يابس الا في كتاب مبين مفسر از همين حضرت علم است كه رطب عبارتست از وجود ويابس كنايه از عدم واحاطة اين 
دو مرتبه متصور نيست مككر در همين حضرت كذا في لطائف اللغات. 


الكنافة 


ويجيئ في لفظ الكفر. 
الكثافة: - بواأقصعل ,وومعملء 11" 
16م عاأكدرعء0 ,نلاءدكتممط 

بالفتح وتخفيف الثاء المثلثة تطلق علئ 
أربعة معانٍء علئ غلظ القوام أعني صعوبة قبول 
الأشكال الغريبة وتركها أي كيفية تقتضي 
الصعوية' وْضَك هذا افير «فهى ثفين' اليوط 
وعلئ عدم قبول الإنقسام إلى أجزاء صغار 
جدّاء وعلئ بطوء التأثّر من الملاقي وعلئ عدم 
الشفافية.» وهى علىل هذه التفاسير لا تكون من 
العلفوسات” كذة زفي فرع «حككية الس يدل 
بو بكة مد" الكيقه اينا . بشي ابش 'فى 
لفظ اللّطافة . 1 
الكَثْرة : فانعنانكابا8 - بجاتعنامة اسح 

بالفتح وسكون المثلئة ضِْدَّ الوحدة. 
الكذب: 

بالكسر وسكون الذال المعجمة خلاف 
الصدق وقد سبق مستوفى فى لفظ الصدق. 
والكِذُب قبيح لعينه والصدق ل لعينه وهو 
مذهب كثير من المتكلمين. وقال كثير من 
الحكماء والمتصوّفة إِنَّ الكذب يقبح لما يتعلّق 
به من المضار الخاصةء. والصدق يحسنٌ لما 
يتعلّق به من المنافع الخاصة لأنَّ شيئًا من 
الأقوال والأفعال لا يقبح ولا يحسن لذاته كذا 
ذكر الخفاجي في تفسير قوله تعال: #ولهم 
عذاب أليم بما كانوا يكذبون746'. 


6 -- نآ 


٠١ البقرة/‎ )١١ 


شيل 


6أع0 7لا - وممكاممطك رماعو م3 


الكرامة : 
011001 
بالفتح وتخفيف الراء عند أهل الشرع ما 
يظهر علئ يد الأولياء من خرق العادة كذا في 
السلوك. وقد سبق الفرق بينها وبين 


الكراهة: 011121610عع7 0 304 15 غخوطكلا 
عأطه 760711101 5هم أده آلاو 06) ١‏ - 


بالفتح وتخفيف الراء شرعًا كون الفعل 
بحيث يكون تركه أولئ مع عدم المنع من 
الفعلء وذلك الفعل يُسمّ مكروهًا وهو 
نوعان: مكروه كراهة تحريم ومكروه كراهة 
تنزيه. فالأوّل عند الشيخين”” ما كان إل 
الحرمة أقرب والثاني ما كان إلى الجل أقربء 
ومعنيل القرب إليل الحرمة أنه يتعلّق بفاعل ذلك 
الفعل محذور دون استحقاق العقوبة بالنار» 
كحرمان الشفاعة. فترك الواجب حرام يستحقٌ 
تاركه العقوبة بالنار وترك السّنة المؤكّدة قريب 

الحرام يستحقٌ تاركها حرمان الشفاعة. 
ومعنى القرب إلل الحلّ أنه لا يعاقّب فاعله 
أصلاً لكن يئاب تاركه أدنئ ثواب» والأول عند 
محمد هو الحرام الذي ثبت حرمته بدليل ظني 
والثاني عنده ما كان تركه أول مع عدم المنع 
من الفعل. فالمكروه كراهة التحريم نسبته إلى 
الحرام كنسبة الواجب إلى الفرضء فإنّ ما ثبت 
حرمته بدليل قطعي يسدّئ حرامًا عندهء وما ثبت 
حرمته بدليل طني يُسمّ عنده مكروهًا كراهة 
التحريم. وبالجملة فما كره تحريمًا وتنزيهًا عند 
الشيخين تنزيه عنده» وما كره تحريمًا عنده حرام 
عند الشيخين» هكذا يستفاد من التلويح وجامع 
الرموز. ثم إن قال صاحب جامع الرموز في 


)١(‏ هما أبو يوسف القاضي ومحمد بن الحسن الشيباني» تلميذا أبي حنيفة النعمان» وقد تقدمت ترجمتهما. 


ل 


بيان مفسدات الصلؤة: إِنَّ كلامهم يدل عل أنَّ 
الفعل إذا كان واجبًا أو ما في حكمه من سنة 
الهدئ ونحوها فالترك كراهة تحريم» وإِنْ كان 
سنة زائدة أو ما فى حكمها من الأدب ونحوه 
ريه :فين علوي والاصل: القاصن ينهي أن 
ينظر إل الأصل فإِنْ كان الأصل في حقّه إثبات 
الحرمة وإنّما سقطت الحرمة لعارض إن كان مما 
يعم به البلوئ وكانت الضرورة قائمة في حقٌ 
العامة فهي كراهة تنزيه.ء وإن لم تبلغ الضرورة 
هذا المبلغ فهي كراهة تحريم فيصار إلى 
الأصل»ء وعلئ العكس إنْ كان الأصل الإباحة 
ينظر إلئ العارض فإِنْ غلب علئ الظن وجود 
المحرّم فالكراهة للتحريم وإلا فالكراهة للتنزيه. 
نظير الأول سُؤْر الهرّة» ونظير الثاني لَبّنَ الآتان 
ولحومهاء ونظير الثالث سُوْر البقرة 

وسباع الطير كذا في فتاوي عالمكيري في أول 
كتاب الكراهة» وفي العضدي ما حاصله أن 
المكروه يطلق عل ثلاثة معانٍ: الأول خطاب 
لطلب ترك فعل ينتهض ذلك الترك خاصة سببًا 
للثواب. والمكروه بهذا المعنل منهي عنه علئ 
الآصح كالمندوب مأمور به والثاني الحرام 
وكثيرًا ما كان يقول الشافعى أنا أكره هذا. 
والثالك ترك مااثر جحت" فتصاسة افغله: علي تركه 
وإِنْ لم يكن منهيًا فيعرف بترك الأولئ كترك 
المندوب. يقال ترك صلؤة الضحل مكروه وإن 
لم يرد النهي لكثرة الفضيلة فيهاء فكان في 
تركها حظ مرتبته انتهئن. قيل في هذا الإطلاق 
بُعْذٌّ لألّه يلزم منه أن مَنْ اشتغل بالمباح وترك 
الاشتغال بنوافل العبادات إِنَّه آتِ بمكروه. 
وقالت المعتزلة المكروه فعلٌ اشتمل تركه علول 
مصلحة وقد سبق في لفظ الحسن. 

الكرة : #تغناصة واناه8 - متعطمة ياتدظ 


بالضم هي في الأصل التي تلعب بها 
ويقال بالفارسية كوى.» وجمعها كرات وكرون 
وأكرء والأخيران على غير القياس. وفي 


كرة الكوكب 


اصطلاح المهندسين شكل مجسّم أحاط به سطح 
مستدير أي سطح يوجد في داخله نقطة تتساوى 
الخطوط الخارجة منها إليه. والمراد بالإحاطة 
التامة فخرجح سطح الاسطوانة والمخروط 
المستديرين وخرج بقيد التساويٍ سطح المجسّم 
البيضي ونحوه. وعرف أيضًا بأنَّها جسم يتوهم 
حدوثه من دوران دائرة عليل قطرها نصف دورة 
وذلك السطح محيط الكرة ويُسمّى سطحًا كريًا. 
وقد إتطلق الكرة على ذلك السطح أيضًا مجارًا 
تسميةً للحال باسم المحل. والنقطة التي هي 
مركز ذلك السطح مركز الكرة أيضّاء والخطوط 
التي هي أنصاف أقطار ذلك السطح أنصاف 
أقطار ذلك الكرة أيضًاء كذا في شرح خلاصة 
الحساب . 

5 3 البخار : 12255 عأ1اعطم32205 ,2355 رتك 
46 71051 :4017 مككدالا - 


هي كرة الهواءع الكثيفف المخلوط 
بالأبخرة» وهي كرة مركرها مركز العالم إل 
أنّها مختلفة القوام لأنَّ الأقرب من الأرض 


منها أكثفا من 5 منهاء فَإنَ الألطف , 
يتصاعد أكثر من الأكثئف» وتُسمّئ كرة الليل 
والنهار أيضًا إِذْ هى القابلة للنور والظلمة دون 
فد اقوقها ولط عالم النسيم أيضًا لأنّها 
مهب الرياح لأنْ ما فوقها من الهواء الصافي 


ساكن.؛ كذا في شرح التذكرة لعبد العلي 
البرجندي في آخير الفصل الثاني من الباب 
الأول. 


0 0 الكل : 6 - 200136 
الفلك الأعظم كما مَرَّ في لفظ الفلك. 
كرة الكوكب : 676زم5 - عتعطامة لهمتاوعاع 


عاوعا86 


هي الفلك الكلّي له. 


الكرامية 


كحضن 


الكرامية: -/ 
زعاع56) 00 

فرقة من المشبهة أصحاب أبي عبدالله 
محمد بن كِرَام''' بكسر الكاف وتخفيف الراء 
كذا في شرح المواقف. 
كر شمه : 
الملل 011 1اماكع انهه بأأصه' ل ]|0 

بمعنى (الغمزة بالعين أو الحاجب).» وعند 
الصوفية ثقال للتجلّي الجلالي” . 
الكَرْم : 6ه ,عأطمموتنا - عدمتاوعمة1 06 

هو أرض يحوطها حائط فيها أشجار 
ملتقّة لا يمكن زراعة أرضهاء وقد سبق لفظ 
البستان . 
كريم الطرفين : داء )5 امعط 2 1ه لمآ 


111031 عط 01 عومتسملوعط عطا عصتمره1 


- راععك) ولإو سه ك1-اه 


- 2101 أدع 1 قله عمأكلل ,لمزملا 


ع| اتتمناتاكجم عتزعناوتسقط مميثل سر - عوه 
6 عتلء ةاكتسررم "| عل ابعل 


هو عند الشعراء أَنْ يؤتى بالجزء الأخير 
من مصراع الشعر بحيث يمكن أنْ يكون الجزء 
الأول للمصرع الثاني ومثاله البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
أكرمْ بدولتك الميمونة لهذاالحكم 
بك يزدان الحكمٌ للدنيا فمثلك قليل 
انعبر نت بين الأسران وسيل 
في هذه الأيام ما رأَيْنًا نظبرك في عمل الخير 


0 200 
كذا في جامع الصنائع 1 


الكسشّب: و1011 أكقلاوء 4ك - تطتهع ,دم ا)تكتناوعة 
بن" 

بالفتح وسكون السين المهملة عند 
الأشاعرة من المتكلمين عبارة عن تعلّق قدرة 


العبد وإرادته بالفعل المقدور. قالوا أفعال العباد 
واقعة بقدرة الله تعالى وحدها وليس لقدرتهم 
تأثير فيهاء بل الله سبحانه أجرى العادة بأنّه 
يوجد في العبد قدرةً واختيارّاء فإذا الم يكن 


هناك مانع أوجد فيه فعله المقدور مقارنًا لهماء 
فيكون فعل العبد مخلوفًا لله تعالل إبداعًا 
وإحدانًا 0 للعبد. والمراد بكسبه إيَّاه 


مقارنته بقدرته وإرادته من غير أنْ يكون هناك منه 
تأثير أو مدخل في وجوده سوئ كونه محلاً له. 
وبالجملة فصرف العبد قدرته وإرادته نحو الفعل 
كسب وإيجاد الله الفعل عقيب ذلك خلق. 
ومعن صرف القدرة جعلها متعلقة بالفعل وذلك 
المرف يحصل بسبب تعلق الإرادة بالفعل لا 
بمعتل أله سبب مؤّر في حصول ذلك الصرف»ء 
نر إلا الله تعالئ. بل بمعنى أنَّ تعلّق 
الإرادة يصير سببًا عاديًا لأنْ يخلق الله تعالئ فى 

ال ل اي 
في التأثير لوجد الفعل. فالفعل الواحد مقدور 
بال تجية الأتحاد» وللدد بسية الكبيث. 
والمقدور الواحد يجوز قدرتين 
بجهتين مختلفتين. ولهم في الفرق بين الكسب 
والخَلّق عبارات مثل قولهم إِنَّ الكَسْب واقع بآلة 


إِذْ لا مؤثر 


دخوله تحت 


انلق هو محمد بن كرام بن عراف بن خرابةء ابو عبد الله السجزي. توفي بالقدس عام هة'ه/ م . إمام الكرامية. من 
المبتدعة في الاسلام. وكان يقول بالتجسيم . الاعلام ا الملل والنحل 164 تذكرة الحفاظ 7/7" ٠ء‏ ميزان 


الاعتدال */17؟١1١ء‏ لسان الميزان ه/7ه؟, 
زفق نزد صوفيه تجلي جلالي راكويند. 


(*) نزد شعرا آنست كه جزء آخر مصراع شعر را جنان آرد كه جزء اول مصراع دويم تواند شد مثاله. 


زهى بر دولت ميمونت ازين حكم 
نه همسربا توكس زاقران نه همدستت 
كذا في جامع الصنائع . 


جهانداري ترا زيبد كه مثل خويش كم داري 
درين دوران نظير تو نديدم در نكو كاري 


اينضن 


والخلق لا بآلة» والكسب مقدور وقع في محل 
قدرته والخلق لا في محل قدرته. مثلاً حركة 
زيد وقعت بخلق الله تعالئ في غير مَنْ قامت به 
القدرة وهو زيدء ووقعت بكسب زيد في المحل 
الذي قامت به قدرة زيد وهو نفس زيد. 
والحاصل أنَّ أثر الخالق إيجاد لفعل في أمر 
خارج من ذاته؛ وأثر الكاسب صفة في فعل 
قائم به»ء والكسب لا يصح انفراد القادر به 
والخلق يصح. 


اعلم أن المتكلّمين اختلفوا في أنَّ المؤثر 
فق اسل العيدة ا نعو؟ فالات الجيرية البؤار :في 
فعل العبد قدرة الله تعالئ ولا قدرة للعبد أصلاً 
لا مؤثّرة ولا كاسبة» بل هو بمنزلة الجمادات 
فيما يوجد منها. وقال الأشعري المؤّثّر فيه 
قدرة الله تعالن .ولكن للعيد كما في القعل ابلا 
أثير فيه. وقال أكثر المعتزلة وهي واقعة بقدرة 


© 


العبد وحدها بالاستقلال بلا إيجاب بل 
باختيار. وقالت طائفة هى واقعة بالقدرتين 
معاء ثم اختلفوا فقال الأستاذ بمجموع 


القدرتين علئ أنْ تتعلّقا جميعًا بالفعل نفسه. 
وقال القاضى علئ أنْ يتعلّق قدرة الله بأصل 
الفعل وقدرة العبد بصفته أعنى كونه طاعة 
ومعصية ولحو ذلك. وقالت الحكماء وإمام 
الحرمين هي واقعة علئ سبيل الوجود وامتناع 
التخلف بقدرة يخلقها الله في العبد إذا قارنت 
حصول الشرائط وارتفاع الموانع. هذا خلاصة 
ويطلق الكسب أيضًا على طريق يعلم منه 
المجهول. وقد اختلف فى جواز الكسب بغير 
النظر. فَمَنُ جوّزه جعل الكسبي أعمٌّ من 
النظري» ومن لم يجوزه فقال النظري والكسبي 
وفي شرح العقائد النسفية الإكتسابي علم 
يحصل بالكسب وهو مباشرة الأسباب بالإختيار 
كصرف العقل والنظر في المقدّمات في 


الكسْر 
الاستدلاليات والإصغاء وتقليب الحدقة ونحو 
ذلك في الحشّيات» فالاكتسابي أعمٌّ من 
الاستدلالي لأن الاستدلالي هو الذي يحصل 
بالنظر في الدليل: فكل استدلالى اكتسابيى ولا 
مك «كالأرميا.! الكاسل ب«التمه جا سيان 
وأمًا الضروري فقد يقال في مقابلة الاكتسابي 
ويفسّر بما لا يكون تحصيله مقدورًا لمخلوق» 
وقد يقال في مقابلة الاستدلالي ويفسّر بما 
يحصل بدون نظر وفكر في دليل. فمن ههنا 
جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواس اكتسابيًا 
أي حاصلاً بمباشرة الأسباب بالإختيارء 
وبعضهم ضروريًا أي حاصلاً بدون الاستدلال 
انتهن كلامه. وفيه مخالفة صاحب المواقف» 
وإِنْ شئت التوضيح فارجع إلى ما حقّقه مولانا 
عصام الدين في حاشيته. 
الكسْر : ب76لااع 170 - نأ ع2 ,عتتتاع و1 
ع 


بالفتح وسكون السين لغة فصل الجسم 
الصلب بمصادمة قوية من غير نفوذ جسم فيه؛ 
ويطلق أيضًا على نوع من الحركة., وعند 
الأطباء تفرّق اتصال في العظم بشرط أنْ يكون 
التفرّق إلى جزئين أو أجزاء كبار ويسمّل كاسِرًا 
أيضّاء لأنه إذا كان التفرّق إلى أجزاء صغار 
يُسمّل تفئّنًا متفتتّاء هكذا يستفاد من بحر 
الجواهر والأقسرائي., وذكر في شرح القانونجه 
أنه يشترط أيضًا أنْ يكون ذلك التفرّق في 
عرض العظم إِذْ لو كان في الطول يُسمّى 
صَدَعَا وصادتًا. وعند القرّاء الإمالة المحضة. 
وعند المحاسبين العدد الذي يكون أقلّ من 
واحد كالتصف والثلث ويقابله الصحيح . وهو 
إمّا منطق وهو الكسر الذي يمكن أنْ ينطق به 
بغير الجزئية أي بغير الألفاظ الدالة علئ الجزء 
مفردًا كان كالنصف والثلث أو مكررًا كالثلثين 
أو مضافًا كنصف الثلث أو معطوفًا كالنصف 
والثلث. وإمًا أصم وهو ما لا يمكن التعبير 


الكسر 

عنه إلا بجزء من كذا مفردًا كان كجزء من أحد 
عشر أو مكررًا كجزئين من أحد عشر أو مضافًا 
كجزء من أحد عشر من جزء من ثلاثة عشر أو 
معطوفًا كجزء من أحد عشر وجزء من ثلاثة 
عشر. وبالجملة فالكسر سواء كان منطقًا أو 
أصم منحصر في المفرد والمكرّر والمضاف 
والمعطوف لأنْ العدد المنسوب إليه إمّا أنْ 
يعتبر بنسبة نفسه إل المنسوب إليه أو بنسبة 
مجتمعة من نسب أتسامه إليه.ء والأول إما أن 
تعتبر نسبته إلى المنسوب إليه بلا ملاحظة 
واسطة وتُسمّئ نسبة بسيطة» وهي نسبة الكسر 
المفرد كالثلث. أو بملاحظة واسطة ويُسئّ 
نسبة مؤلّة وهي لسبة الكسر المضاف كثلث 
التعنف» - وليين . «المواة ٠‏ بالمياف” النضاف 
النحوي بل أعمّ منه والثاني أي الذي يعتبر 
بنسبته مجتمعة من نسب أقسامه إمّا أنّْ تكون 
نسب الأقسام متماثلة وهي نسبة الكسر المكرّر 
المذكور كالثلثين او مختلفة أي غير متّحدة 
وهي نسبة الكسر المعطوف كالنصف والثلث» 
هكذا في شرح خلاصة الحساب. وعند أهل 
الأوقاف عبارة عمًا بقي من قسمة أعداد ضلع 
واحد منه وفق علول عدد بيوت ذلك الضلعء 
وذلك التقسيم يكون بعد نقصان العدد الطبعي 
من أعداد ضلع واحد كما تقرّر عندهم. مثلاً 
مجموع أعداد ضلع واحد من المربع 45 نقصنا 
منه العدد الطبعي للمريع وهو 4" يبقئ ١١ء‏ 
قسمناه علول عدد بيوت ضلع واحد من المربع 
وهو أربعة» خرج من القسمة اثنان وبقي ثلاثة» 
فالثلاثة كسر. 


وعند الأصوليين وأهل النظر هو أن توجد 
حكمة الهلّة بدون العلة ولا يوجد الحكم 
وحاصله وجود الحكمة المقصودة من الوصف 
مع عدم الحكم. مثاله أنْ يقول الحنفي في 
المسافر العاصي بسفره مسافر فيترخخص لسفره 
كغير العاصيء فإذا قيل له ولم قلت إنَّ السفر 


لضن 


عله الترخخص؟ قال بالمناسبة لما فيه من المشقّة 
المقتضية للترخُص لأنّه تخفيفه وهو يقع 
للمرخص فيعترض عليه بصفة شاقة في الحضر 
كحمل الأثقال ونحوه. فقال البعض الكسر يبطل 
العلية والمختار أنه لا يبطلها فإِنَّ العِلّهَ في 
المثال المذكور هو الشّفر ولم يرد النقض عليهء 
فوجب العمل بهء بيان ذلك أي أن العِلةَ هو 
السفر هو أنَّه وَإِنّْ كان المقصود المشقة لكنها 
يعتبر ضبطها لاختلاف مراتبها ‏ بحسب 
الأشخاص والأحوال» وليس كل قدر منها 
يوجب الترخُص وإلاً سقطت العبادات» وتعيين 
القدر منها الذي يوجبه متعزَّر فضبطت بوصف 
ظاهر منضبط هو السّفرء فجعل آثاره لها ولا 
معنئ للعِلّية إل ذلك. قالوا الحكمة هى المعتبرة 
قطعًا والوصف معتبر يبعا لهاء فالنقض وارد 
على الهلة لأنها إذا وجدت الحكمة المعيّنة ولم 
يوجد الحكم دلَّ ذلك علئ أنَّ تلك الحكمة غير 
معتّبرة»ء فكذا الوصف المعتّبر بتبعيتها فإن 
المقصود إذا لم يعتبر فالوسيلة أجدرء. والجواب 
أن قدر الحكمة كالمشقة في مثالها يختلف. ولا 
بذ في ورود النقض من وجود حكمة في محل 
النقض مساوية لما يراد نقضهء فإِنّ عدم اعتبار 
الأضعف لا يوجب عدم اعتبار الأقوىء وذلك 
أي وجود الحكمة المساوية غير متيقّنء فلعله 
أي ما وجد في صورة النقض أقلّ حكمةء أو 
لعل التخلف لمعارض يجعل قدر الحكمة ناقِصًا 
عديم المساواة أو باطلاً بالكلية» فلذلك لم 
يعتبره الشارع. ووجود العلة في الأصل قطعي 
وإذا ثبت ذلك وجب اعتبار العلة القطعية ولا 
بصخ المدلن 'الطلى .عاضا له :إذ. القلد .لا 
يعارض القطع. فإن قلت إنا نفرض النقض في 
صورة يعلم قطعًا وجود قدر الحكمة أو أكثر 
فيتعارض قطعيان أي وجود اللة قطعًا 
وانتفاضها تبعًا لانتقاض حكمتها المساوية أو 
الزائدة قطعًا فيتساقطان فيبطل العلية. قلت إن 


.ما 


الكسوف 


هذا المفروض بعيد التحقيق» ولو تحقّق وجب 
أن يبطل العلية لكن لا في كل صورة بل في 
صورة لم يثبت حكم آخر أليَنُّ بتحصيل تلك 
الحكمة من ذلك الحكم. وبالجملة فالكسر على 
المختار إِنّما يبطل العلية إذا علم وجود قدر 
الحكمة أو أكثر ولم يثبت حكم اخرر :ليق 
بتحصيل تلك الحكمة منهء وحينئذ هو أي 
الكسر كالنقضص». فجوابه كجوابه. 


اعلم أنه قال في المحصول الكسر في 
الحقيقة قدح في تمام العلة ون 
جزئها بالنقض. قال القاضي هو عدم تأثير أحد 
الجزئين ونقض الآخرء والأكثرون عل أن 
إسقاط وصمفا من أوصاف العلة المركبة عن 
درجة الاعتبار ونقض الباقي فلم يفرّقوا بينه 
وبين النشمن ارم د 6 قالوا إذا 
0000 وهو بالحقيقة نقض ‏ بعض الصفات 
بين النقض والكسر كأنَّه قال الحكمة 
المعتبرة تحصل باعتبار هذا البعض وقد وجد 
في المحل ولم يوجد الحكم فيه فهو نقض لما 
ادعاه عِلَّةَ باعتبار الحكمة. وقد اختلف في أنه 
يبطل العلية والمختار أنه لا يبطل. مثاله أَنْ 
يقول الشافعي في منع بيع الغائب إِنَّهِ مبيع 
مجهول الصفة عند العاقد حال العقد فلا يصحح 
فيقول المعترضص هذا منقوضص بما إذا 
تزوّج امرأة لم يرها فإنها مجهول الصفة عند 
العاقد حال العقد والحال أنه صحيحء فقد 
حذف قيد كونه مبيعًا ونقض الباقي وهو كونه 
مجهرل الصفة عند العاقد حال العقد. ودليل 
المذهب المختار أنَّ العِلّة المجموع فلا نقض 
عليه إِذُ لا يلزم من عدم علية البعض عدم علية 
الكلّء هذا إذا اقتصر علئ نقص البعض. وأمًا 


واه 


بيعة .6 


000 نام ماهى است در تاريخ يهود. 


(؟) بالسين المهملة كرفتن آفتاب وكرفتكي ماه راخسوف نامند. 


إذا أضاف إليه إلغاء الوصف المتروك وكونه 
وصمًا طرديًا لا مدخل له فى العلية بأنّ يبين 
عدم تأثير كونه مبيعًا وأنَّ العلة كونه مجهول 
الصفة إلئ آخره لأنه مستقل بالمناسبةء فحيئذ 
يكون وصف كونه مبيعًا كالعدم فيصح النقض 
لوروده عليل ما يصلح عِلَّية: ولا 0 مجرّد 
ذكره رافعًا للنقضص خلاقًا لشرذمة لأنّه بمجرد 
ذكره لا يصير جزءًا من العِلّة إذا قام الدليل 
على أنه ليس جزءاًء ويتعيّن الباقي لصلوح 
العِلّية فتبطل بالنقض» ويصير حاصله سُؤال 
ترديد وهو أنَّ العلة إِمّا المجموع أو الباقي 
وكلاهما باطل». أمّا المجموع فلإلغاء الملغى 


وأمًا الباقى فللنقض. هكذا في العضدي 
كسليو: - (طغهصمم طكامع[) تاستطامة) 


ناز كامهه) سؤاعوته 
اسم شهر من أشهر التقويم اليهودي"؟ 
الكسوف : عدمزاء - عومذاع 


بالسين الموداة (احتجاب الشمس) ويسمّى 
(احتجاب القمر) خسوقًا'"'. قال الجوهري هو 
أجود الكلام. 0 ابن الأثير إِنْ هذا هو الكثير 
المعروف في اللغة وأنْ ما وقع في الحديث من 
كسوفهما وخسوفهما فللتغليب. وقيل بالكاف في 
الابتداء وبالخاء فى الانتهاء. وقيل بالكاف 
لذهاب جميع الضوء وبالخاء لذهاب بعضه. 
وقيل بالخاء لذهاب كل اللون وبالكاف لتغيّره. 
وقالت الفلاسفة الكسوف الذي هو من صفات 
الشمس هو استتار وجهها المواجه للأرض كلاً 
أو بعضًا بسبب حيلولة القمر بينها وبين وجه 
الأرض. وهذا شامل للكسف الواقعم فوق 
الأرض وتحتها وللكسوف الكلّي والجزئي» 


الم 


كضل 


بخلاف ما ذكره العلامة في التحفة من أنّه عدم 
إضاءة الشمس ما يلينا من كرة البخار في الوقت 
الذي من شأنها أنْ تضيئ فيه لتوسّط القمر بينها 
وبين البصر فإنّه لا يشتمل الكسوف الجزئيء إلا 
أنْ يقيّد الإضاءة بالكامل منهاء وكذا لا يشتمل 
الكسوف الواقع تحت الأرض إلا بتكلف» 
والكسوف الذي هو من صفات القمر هو استتار 
وجه القمر المواجه للأرض كلاً أو بعضًا بسبب 
حيلولة الأرض بيله وبين الشمس»ء ويسم 
خسوفًا أيضًا. فما ذكر العلامة من أنَّ الخسوف 
عدم إضاءة القمر ما يلينا من كرة البخار في 
الوقت الذي من شأنه أن يضيئ فيه لوقوعه فى 
ظلّ الأرض ففيه ما مَرٌ. وقد يعتبر الكسوف 
بالنسبة إلئ الكواكب الأخرى أيضًا فإنَّ بعض 
الكواكب يكسف بعضًا كذا ذكر عبد العلى 
البرجندي في حاشية الجخميني. ١‏ 
الكشف: 


هذ) عأطهااناة طاتمعيعد عط 2ه ممأودعوممناد 


110 ,م تتتائع اول 


,411071أك 7214711 ,لقاع 7ترءاأمن6 2 - (تإل1050م 
(عللمدم مر نء) عطهلاترى عدرغ اوعد ها عل عليتيل 


بالفتح وسكون الشين المعجمة.ء وقيل 
بالمهملة عند أهل العروض حذف حرف سابع 
متحرّكء والجزء الكشفا يسم 
مكشوفًا كحذف التاء من مفعولات يضم التاء 
كذا في عنوان الشرف. وفي بعض الرسائل هو 
إسقاط آخر مفعولات انتهئ والمآل واحد. وفى 
زشالة: .قطي : الدين. السرعسي. الكشف دف 
المتحرّك الثاني من الوتد المفروق انتهئ. ولا 
يخفئ أنَّ هذا يصدق علئ حذف عين فاع لاتن 
بخلاف التعريف الأول. والكشف بالشين 
المعجمة عند أهل السلوك هو المكاشفة. 
والمكاشفة يقال لها رفعٌ الحجابء. الذي بين 
الروح الجسماني» الذي لا يمكنٌ إدراكه 
بالحواس الظاهرة. وقد تُطلق المكاشفة علئ 
المشاهدة أيضًا على ما سيجيء في لفظ 


الذي فيه 


الوصال. قالوا: إِنَّ السّالك حينما يضعٌ قدمه في 
عليّين الحقيقة بعدما يجذبها من طبيعتها السَفلية 
بسبب جَذْبه الإرادة فإنَّه يصِفّي باطنه بالرياضة» 
فلذا تصبح عيئه في كل وقتٍ مفتوحة. وبمقدار 
ذلك «الصّفاء) يرتفغ عنه الحجابٌ ويزداد لديه 
قوةُ صفاءٍ عقل المعانى المعقولة. ويقال لهذا: 
الكشف النظري. م حك على السّالك أنْ 
يتجاورٌ ذلك ويخْظُوَ عدّة خطواتٍ أكثر ولا يبقى 
في طريق أهل الفلسفة والحكمة» وأَنْ يجعلَ قلبه 
عايلاً أكثر حتى ينّصل بنور القلب الذي يُسنَى 
الكشف النوري. وهنا يتقدّمْ الشسّالك نحو الأمام 
خطواتٍ أخرى حتى تَبدُوَ له المكاشفات السُرّية 
لني يقال لها: الكشف الإلهي. وثمة تبدو له 
أسرارٌ الخلق وحكمةٌ الوجود. ثم يتقدّم إلى 
الأمام أيضًا حتى يصل إلئ المكاشفة الروحانية 
وهي التي يُقال لها: الكشف الروحاني. فتتكشف 
له عوالِم النعيم والجحيم ورؤية الملآئكة 
والعوالِمٌ اللامتناهية فتبدو له الولاية (يد المقام). 
ثم يجبٌ أنْ يجتارّ هذه الدرجة حتى تبِدُوَ له 
المكاشفات الخحفية حتى يجدّ بواسطتها عالَمَ 
صفاتٍ الربوبية. وهذا ما يقال له المكاشفة 
الصّفائية. وفي هذه الحال إذا كوشف بالصّفة 
العلمية فتبدو له من جنس العلم اللّدنيء كما هو 
حال الخضر عليه السلام. وإذا كان كشفُّه عن 
طريق الاستماع فيكون ذلك عن طريق استماع 
الكلام والصفات كما هو حال سيدنا موسى عليه 
السلام . وإذا كان كشفه بَصَريًا فإنَه يبدا 
بالمشاهدة والرّؤية وإذا كان كشفُه بصفة الحلال 
فيظهرٌ له البقاء الحقيقي. وإذا كان بصفة 
الوحدانية تبدو له الوحدة. وعلئ هذا القياس 
تُقاس بقية الصفات 

ما الكشفٌ الذاتي فدرجةٌ عالية جدًا يقصر 
البيان والإشارة عنها. كذا في مجمع السلوك. 

ويقول في كشف اللغات: المكاشفةٌ هى 
التي يُقال لها: ظهورٌ الناسوت والمَلكوت 


لاك 


النفس والقلب 


للك 


والحبروت واللاهوت. يعني 
والروح والرّأس يصيرون واقفين على الحال 
الكغْبة: - 600 01 عقباوط ,قطمج؟]1 عط 
لاع ]| ع0 اتمكتهتد روط مكل 


بالفتح والسكون هي عند الصوفية مقام 
الوَصّلة. كما وقع في بعض الرسائل» وعند 
السبعية هي النبي عليه السلام” . 
الكَعْبية : 


(ء5601) 


هم فرقة من المعتزلة أصحاب أبي القاسم 
إبن محمد الكعبي”" كان من معتزلة بغداد 
وتلميذ الخياط”*؟؟ قالوا فعل الرَّبّ واقع بغير 
فإذا قبل إن تعالئ مريد لأفعاله أريد أنّه 


مبررططم1-/ كل - (زاععة) مبحولطة>1- ار 


إرادته . 


)١(‏ ومكاشفه رفع حجاب راكويند كه ميان روح جسمانى است كه ادراك آن بحواس 


ع 


خالق لها. وإذا قيل مريد لأفعال غيره أريد 
آمر بهاء ولا يرئ نفسه ولا غيره إِلذّ بمعن أنه 
يعلمه ظِ ذهب إليه الخيّاطية”' كذا في شرح 


المواقف” 


الكفٌ: 
وأ عل عا - (نهله5ههم من 


عه 
يد أنه 


0150112111 تاأأمعبو5 عط أن الآ 


(1050012م انء) 7111مكدم 


بالفتح وتشديد الفاء عند أهل العروض 
حذف الحرف السابع الساكن كحذف نون 
مفاعيلن فيبقى مفاعيل بضم اللام. والركن الذي 
فيه الكت يُسمَّْ مكفوفا كما في عنوان الشرف 
وعروض سيفي. وفي بعض الرسائل العربية هو 
إسقاط السابع الساكن من السَّبّب. 


ظاهر نتوان كرد. وقد يطلق المكاشفة على 


المشاهدة أيضًا على ما يجبئ في لفظ الوصال. كفته اندكه سالك جون بجذبه ارادت از طبيعت سفلي قدم بعليين حقيقت نهد 
باطن خويش را از رياضت صاف كرداند هرائنه ديدة أو كشاده كردد وبقدر آن رفع حجاب وصفاى عقل معاني معقولات 
زياده شود واين را كشف نظري كويند بايد كه سالك ازين بكذرد وقدم بيشتر نهد ودر طريق فلاسفه وحكما نماند كار دل 
بيشتر كند تابنور دل بيوندد كه آثرا كشف نوري كويند اينجا ذ يسالك قدم'يشتر نهدا مكاشفات مبري بديد آيد كه أئرا كش 
المي كويند اسرار افرينش وحكمت وجود أنجا ظاهر كردد ازانجا نير بكذرد تا مكاشفة روحاني يديد آيد كه آثرا كشف 
روحاني كويند ونعيم وجحيم ورويت ملاتكه وعوالم نامتناهي مكشوف شود ولايت دست مقام بديد آيد كه از انجا نيز بكذرد 
تا مكاشفات خفي بديد آيد تا بواسطة آن بعالم صفات خداوندى راه يابد واين را مكاشفة صفاتي كويند درين حال اكّر 
بصفت علمي مكاشفه شود از جنس علم (من لدنًا) بديد آيد جنانجه خواجه خضر را عليه السلام واكر بصفات مستمعي 
مكاشفه شود استماع كلام وصفات بديد آيد جنانكه موسئ را عليه السلام واكر بصفت بصري مكاشفه شود رويت ومشاهده 


يديد آيد واكر بصفت جلال مكاشفه شود بقاى حقيقي بديد آيد واكر بصفت وحدانيت شود وحدت يديد آيد باقى صفات را 
همبرين قياس كنند اما كشف ذاتي بس مرتبة بلند است عبارت واشارت ازان بيان قاصر است كذا في مجمع السلوك. ودر 
كشف اللغات كويد مكاشفه آثرا كويند كه اشكارا شود ناسوت وملكوت وجبروت ولاهوت يعني از نفس ودل وروح وسر 


واقف حال شود. 


(5) بالفتح وسكون العين نزد صوفيه مقام وصلت را كويند كما وقع في بعض الرسائل ونزد سبعيه نبي عليه السلام راكويند. 


() ابو القاسم بن محمد الكعبي: هو عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبي» ابو القاسم رأس 


وقد سبقت ترجمته . 


الفرقة الكعبية من المعتزلة . 


(5) الخياط : هو عبد الرحيم بن محمد بن عثمان. أبو الحسين ابن الخياط. توفي عام ٠٠ه/‏ 917م. شيخ المعتزلة ببغداد, 


ورأس الفرقة الخياطية. له عدة 


كتب. الاعلام */ 5417. لسان الميزان 8/5. تاريخ بغداد ١١/لاى»‏ اللباب 398/١‏ . 


(0) فرقة من المعتزلة أتباع أبي الحسين الخياط استاذ الكعبي» وصف المعدوم بأنه جسم وزاد على القدرية» وقال بهرطقات 
كثيرة. التبصير 8414» الملل والنحل كلاء الفرق بين الفرق .١9/9‏ 


(5) الكعبية: فرقة 


من المعتزلة أتباع أبي القاسم عبد الله بن أحمد البلخي الكعبي تلميذ الخياط . تكلم في كثير من صفات الله 
تعالى وكان مخالمًا لقدرية البصرية. وهو كالمعتزلة له هرطقا 


ت كثيرة. التبصير 85», الملل 5لاء الفرق بين الفرق .18١‏ 


الكُفو 
الكفؤ: عاطماطتعد ,أأعءبعم - اهناوء ,تماتساك 


بضمتين وبضم الكاف وكسرها مع سكون 
الفاء وبسكون الفاء وضمها مع الهمزة وبسكوتها 
مع الواو لغة النظير والمساوي» وشرعًا رجل 
يساوي امرأة في أمور مشهورة معروفة بين 
الفقهاء. والكفاءة بالفتح مصدر الكفؤ فهي لغة 
المساواةء وشرعًا مساواة الرجل للمرأة في 
الأمور المعروفة كذا في جامع الرموز. 
الكقّارة: - لاع 01د أملء ,مهنو امواط 
6 07/707106 ,11071 اود 


بالفتح وتشديد الفاء من الكُفْر وهو التغطية 
يعنى التي تخظي إثم الحَنْث وغيره. وفي 
اصطلاح أهل الشرع هو ما كَمْر به من صدقة 
ونحوها كذا في الكرماني شرح صحيح 
الكفالة: 66706 - اتهط رععامة ةا 
0)000001 


بالفقتح وتخفيف الفاء لغة الضّم. وقيل 
الضمان مصدر كفل ويعدئ إل المفعول الثاني 
بالل فالمكقول .يه «الدين ثم يعدو يعن 
للمديون وكلاهما أي المكفول به والمكفول عنه 
للمديون في الكفالة بالنفس كما قال العلامة 
النسفي. وقيل لا يطلق عليه إلآ المكفول به 
وباللام للدائن ويقال له الطالب ويقال للرجل 
والمرأة كلاهما كفيل كذا في جامع الرموز. 
وفي التاج المكفول في الفقه إذا وصل بعن فهو 
الذي عليه الدين أي المديون» وإذا وصل باللام 
فهو الذي له الدين أي الدائن» وإذا وصل بالباء 
فهو الدين. والكفيل هو الذي ثبت عليه الدين. 
وفي الشرع هي ضَمّ ذمّة إل ذمّة لا في الدين 
هذا عند الحنفية. وقال الشافعي هي ضمٌ ذمّة 
إلى ذمّة في الدين إذ المطالبة لا يتصوّر بدون 
تويك الذين. ولذا. متخ يسيك اللين لعفل :مع أله 
لم تصح هبة الدين لغير مَنْ عليه الدين» وقال 


اشن 


مالك إنَّ الأصيل يبرأ بالكفالة كالحوالة والأول 
أصحٌ لأنّ جعل الدين الواحد دينين قلب الحقيقة 
فلا يصار إليه إل عند الضرورة كما في هبة 
الدين للكفيل ولا ضرورة شهنا ؛ ومطالبة الدين 
لا يستدعى الدين عل المطانّب عله؛ء كيف 
والوقيل والغزاة ‏ مطاليم. مف :أن" لقعو قن مذ 
الموكل. ثم المراد بالمطالبة أعمّ من المطالَبة 
بالدين كما فى الكفالة بالمال أو بإحضار 
النكفوك: :عه كما “كن "العفالة" بالشتى فل ناد 
ما" اقل يج أن اكد ل يضوق: عل “الكفالة 
بالنفس. ثم إِلّه لا يخفئ أنه تعريف بالحكم 
فالأولئى عقد يوجب ضمٌ ذمّة الخ. ثم الكفالة 
ثلاثة أقسام كفالة بالنفس أي بنفس الأصيل فهي 
ضمان للأصيل وبالمال وبتسليم المال. وأهل 
الكفالة من هو أهل التبرّع بأنْ كان حرًا مكلّمًا 
فلا تصحٌ من العبد والصبي. والكف عن الكفالة 
أولئ إِذْ الأكثر أنْ يكون أوله ملامة وأوسطه 
ندامة وآخره غرامةء هكذا يستفاد من شروح 
مختصر الوقاية. 
الكفر : مع مومهم باناة 59" - باعل م1 
بالضم وسكون الفاء شرعًا خلاف الإيمان 
عند كل طائفة. فعند الأشاعرة عدم تصديق 
الرسول في بعض ما علم مجيئه به من عند الله 
ضرورة. قلت فشادٌ الزئار ولابس الغيار 
بالاختيار لا يكون كافرًا إذا كان مصدّفًا له فى 
الكلّ وهو باطل إجماعًا. قلنا جعلنا الشيى 
الصادر بالاختيار علامةً للتكذيب فحكمنا بكونه 
كافرًا غير مصدّقء ولو علم أنه شدَّ الزنار لا 
لتعظيم دين النصارئ واعتقاد حقّيته لم يحكم 
بكفره فيما بينه وبين الله. ومن قال إِنَّ الإيمان 
هو المعرفة بالله قال الكفر هو الجهل بالله» 
وبطلانه ظاهر. ومن قال إِنَّ الإيمان هو الطاعة 
قال الكفر هو المعصية. فقالت الخوارج كل 
معصية كفر. وقالت المعتزلة المعاصى ثلاثة 
أقسام : إِذْ منها ما يدل علئ الجهل تال وركنةة 
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وما لا يجوز عليه» والجهل برسالة رسوله كإلقاء 
المصحف فى القاذورات والتلفظ بكلمات دالة 
علين ذلك كشت الرسول والأنتضفاف فهو كفرء 
ومنها ما لا يدل عل ذلك وهو قسمان: قسم 
يخرج منه مرتكبه إل منزلة بين المنزلتين بمعن 
لا يحكم علئ صاحبها بالكفر ولا بالإيمان 
ويعبّر عن تلك المعاصي بالكبائر كقتل العَمْدء 
وقسم لا يخرج منه مرتكبه إليها ككشف العورة 
والسّمّه ويُسمّئ بالصغائرء وعلل هذا فقس 
الحال في الطوائف الباقية. 


الع 

في شرح المقاصد أنَّ الكافر إنّْ أظهر 
الإيمان فهو المنافق وإنّْ أظهر كفره بعد الإيمان 
فهو المرتدٌ» وإِنْ قال بالشريك في الألوهية فهو 
المشركء وإنْ تديّن ببعض الأديان والكتب 
اسح غود الاي لور لع ياه 
الدهر واستناد الحوادث إليه فهو الدُهري» وإن 
كان لا يثبت الباري فهو المعظّلء وإِنْ كان مع 
اعترافه بنبوة النبي كه وآله وسلم ينطق بعقائد 
هي كفر بالاتفاق فهو الزنديق» كذا ذكر 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في 
بحث أنَّ الله تعالئ لا يغفر أنّْ يشرك به شيئًا. 
وفي شرح المواقف إعلمٌ أنَّ الإنسان إمّا معترفٌ 
بنبوة محمد صلى الله عليه وآله وسلم أو لاء 
والثاني إمّا معترف بالنبوة في الجملة كاليهود 
والنصارئ والمجوس وإمًا غير معترفي بها 
أصلاًء وهو إمّا معترف بالقادر المختار وهم 
البراهمة أؤلاء وهم الدهرية على اختلاف 
أصنافهم. ثم إنكارهم لنبوته صلى الله عليه واله 
وسلم إمّا من عناد وعذابه مخلّد إجماعًا أو عن 


)١(‏ العبهري ورد سابقًا. 


الكفر 
اجتهاد بلا تقصير. فالجاحظ والغبري"'؟ علئ 
أله معذور وعذابه :قير مخلد- زهذا ميقالف 
لإجماع مَنْ قبلهما فلا يعبأ به. والمعترف بنبوة 
محمد صلى الله عليه وآله وسلم إمّا مخطئ في 
أصل من الأصول الدينية وقد اختلف فيه. 
فجمهور المتكلّمين والفقهاء علن أنَّه لا يكفر 
أحد من أهل القبلة» والمعتزلة الذين قبل أبي 
الحسين تجامعوا فكفّروا الأصحاب في أمورٍ 
فعارضه بعضنا بالمثل فكفّرهم في أمور أخرى. 
وقد كمر المجسّمة مخالفوهم من الأشاعرة 
والمعتزلة. وقال الاستاذ أبو إسححق إذا وجد 
مخالِتٌ يكفّرنا فنحن نكمّره وإلاّ فلا. أَوْ لا 
يكون مخطنًا في الأصول الدينية وهو إمّا أنْ 
يكون اعتقاده عن برهان وهو ناج باتفاق أوْ عن 
تقليد وقد اختلف فيه» فالأكثرون عل أنه ناج 
لأنّ النبي صلى الله عليه وآله وسلم حكم بإسلام 
مَنْ لم يعلم منه ذلك» وقيل بعدم نجاته انتهل 
كلامه. والكفر عند الصوفية يأتي بمعنى الإيمان 
الحقيقي. ويقولون لعالم التّفرقة: كفرٌ الظلمة 
كما في بعض الرسائل. 


ويقول في كشف اللغات: الكفرٌ في 
اصطلاح الصوفية: غطاءٌ الكثرة في الوحدةء أي 
إفُناء التعيّنات والكثرات للموجودات في بحر 
الأحدية بل إِنَّه يمحو ذاته في الذات الإلّهية» 
فيبقى ببقاءٍ الحقّ تعالى حتى يصيرٌ عين الوحدة. 
وقد اقتصر عبد الرزاق الكاشي علئ هذه العبارة 
في اصطلاحه بأنَّ: الكفرٌ من مقتضيات أسماء 
الجلال. وقال فى كشف اللفات: الكفرُ 
الحقيقى عبارة عن الفناءء وقال أيضًا: الكافِرٌ 
في اصطلاح الصوفية هو ذاك الذي ما تجاوز 
مرتبة الصفات والأسماء والأفعال وهو يستر 


الكفور 


خرن 


الحقّ تعالئ بالوجود والتعيّنات والتكثرات. 
بيت شعر وترجمته: 
اطرخ عن وجُهٍ الذاتٍ نقَابَ الأسماء 
ولا د 0 ف وخة م عاماةه بالاسه'"© 
الكفور: 1 - الطع أو رعمنآ 


فى اصطلاح الصوفية هو الكنود. كذا فى 
لطائف اللغات”'" . 


0 
الكل : أعومعنضملنا - اموت الونآ 


بالضم والتشديد عند المنطقيين وغيرهم 
يطلق بالاشتراك على ثلاثة مفهومات. اللي أي 
ما لاا يمنع نفس تصوّره من وقوع الشركة. 
والكل من حيث هو كل أي الكل المجموعي. 
وكل واحد واحد أي الكل الإفرادي. والفرق 
بين هذه المفهومات من وجهين: الأول أنَّ الكل 
المجموعي ينقسم إلى كل واحد واحدء والكلّي 
ينقسم إليه إل أن الإنقسام الكلّ المجموعي 
إنقسام الشيئ إلئ أجزائه وانقسام الكلي انقسامه 
إل جزثياته. والثاني أنه يصدق على كلّ واحد 
منها ما لا يصدق علئ الآخرين فإنَّه يصدق على 
الجيم الكلي أنه لا يخلو عن أحد الكلّيات 
الخمس وعلئ كل واحد أنه شخص وعلئ الكل 
من حيث هو كل أله يتمكن من حمل الف عليه 
بِأنْ يقال كل الإنسان ألف. ولا يصدق على 
الآخرين. ثم المعتبر عندهم في القياسات 
والعلوم هو المعنى الثالث أي الكل الإفرادي 


وإنْ كان المعنيان الأوّلان مستعملين أيضًا لأنّه 
لو كان المعتّبر أحد المعنيين الأولين لم ينتج 
الشكل الأول. فإنك إذا قلت كل الإنسان 
حيوان وكل الحيوان ألوف ألوف لم يلزم أنْ 
يكون كل الإنسان ألوًا ألوقاء وكذا إذا قلت 
الإنسان حيوان والحيوان جنس لا يلزم النتيجة» 
كذا في شرح المطالع في تحقيق المحصورات. 


واعلم أنَّ لفظ كل لا يرد في التعريف إِذْ 
التعريف إِنّما هو للحقيقة إلا أن يراد به التسهيل 
على فهم المبتدئ لكلا يتوهم التخصيص بفردٍ 
دون فرد كما مَرّ في لفظ الرسوب. والكل في 
اصطلاح الصوفية هو الواحد المطلق لأنَّ الكل 
هو اسم الحقٌّ سبحانه وتعالى باعتبار حضرة 
الواحدية والإلهية وجامع لمجموع الأسماء. كذا 
في لطائف اللغات. وقالوا لهذا المعنى : إِنَّه أَحَدٌ 
بالذات وكل بالأسماء. كذا في كشف 


الكلام : اممو - كمكلةعم؟ بطعععمه كاله" 
كتلامء 15ل عومعانها ,عل ,كمممرم 


بالفتح في الأصل شامل لحرف من حروف 
المباني والمعاني ولأكثر منها. ولذا قيل الكلام 
ما يتكلم به قليلاً كان أو كثيرّاء واشتهر في 
عرف أهل اللغة في المركّب من الحرفين 
فصاعدّاء وهو المراد في الجلالي أنَّ أدنق ما 
يقع اسم الكلام عليه المركّب من حرفين» وفيه 


)١(‏ وكفر نزد صوفيه بمعنى ايمان حقيقى مى آيد وكفر ظلمت نزد شان عالم تفرقة راكويند كما في بعض الرسائل ودر كشف 
اللنات ميكويد كفر در اصطلاح صرفيه بوشيدن كثرت است در وحدت كه تعينات وكثرت موجودات را در بحر احديث فاني 
سازد بلكه هستى خود رادر ذات الهى محو سازد وببقاى حق تعالئ باقي كشته عين وحدت شود ودر اصطلاح عبد الرزاق 
كاشي برين عبارت اقتصار كرده كه كفر از مقتضيات اسماى جلالي است ونيز در كشف اللغات كفته كه كفر حقيقي عبارت 
از فنا است ونيز كفته كه كافر در اصطلاح صوفيه آنرا كويند كه از مرتبء صفات واسما وافعال در نكذشته بود وحق تعاليل را 


هستى وتعينات وتكثرات مى بوشد. 
زروى ذات برافكن نقابٍاسمارا 


نهان ياسم مكن جهرة مسمّارا 


(1) در اصلاح صوفيه همان كنود است كذا في لطائف اللغات. 
إفيف وكل در اصطلاح صوفيه واحد مطلق راكويند كه كل اسم حق تعال است باعتبار حضرت واحديث والهيت وجامع مجموع 
اسما است كذا في لطائف اللغات وباين معني كفته اند احد بالذات وكل بالاسماء كذا فى كشف اللغات. 


لضن الكلام 


إشعار بما هو المشهور أنَّ الحرف هو الصوت 
المكيّف. لكن في المحيط أن الصوت والحرف 
كل منهما شرط الكلام. إِذْ لا يحصل الإفهام 
إل بهما كما قال الجمهور. وذهب الكدخي0© 
رتل تابعه شل “شيخ الإببلام إن أن الصريك 
ليس بشرط في حصول الكلام. فلو صحح 
المصلي الحروف بلا إسماع لم يفسد الصلؤة إلا 
عند الكرخي وتابعيه هكذا في جامع الرموز في 
بيان مفسدات الصلؤة. وقال الأصوليون الكلام 
ما انتظم من الحروف المسموعة المتواضع عليها 
الصادرة عن مختار واحدء والحروف فصل عن 
الحرف الواحد فإنَّه لا يُسمَئ كلامّاء والمسموعة 
فصل المكتوبة والمعقولة. والمتواضع عليها من 
المهمل والصادرة الخ. عن الصادر من أكثر من 
واحد كما لو صدر بعض الحروف عن واحد 
والبعض من آخرء ويخرج الكلام الذي على 
حرف واحد مثل ق و رء اللهم. إلا أنْ يراد 
أعم من الملفرظة والمقذرة.ء هكذا في بعض 
كتب الأصول. وفي العضدي أنْ أبا الحسين 
عرّف الكلام بأنّه المنتظم من الحروف المتميّرة 
المتواضع عليها. قال المحقق التفتازاني 
والمتميّزة احتراز عن أصوات الطيورء ولَمّا لم 
تكن المكتوبة حروفا حقيقة ترك قيد المسموعةء 
وفوائد باقي القيود بمثل ما مرّ ومرجع هذا 
التفسير إلى الأول» لكن في إخراج أصوات 
الطيور بقيد المتميّزة نظرًا إِذْ أصوات الطيور غير 
داخلة في الحرف لأنَّ التمييز معتيّر في ماهية 
الحروف علي ما مَرّ في محله. 


مراتب تأليف الكلام خمس. الأول ضمم 
الحروف بعضها إلئ بعضص فتحصل الكلمات 


الئلاث الإسم والفعل والحرف. الثاني تأليف 
هذه الكلمات بعضها إل بعض فتحصل الجمل 
المفيدة» وهذا هو النوع الذي بتداوله الناس 
جميعًا في مخاطباتهم وقضاء حواتجهمء ويقال 
له المنثور من الكلام. الثالث ضمٌّ بعض ذلك 
إلى بعض ضما له مبادٍ ومقاطع ومداخل 
ومخارج» ويقال له المنظوم. الرابع أنْ يعتّبر في 
أواخر الكلم مع ذلك تسجيع ويقال له المسبّع. 
الخامس أنْ يجعل له مع ذلك وزن ويقال له 
الشعر والمنظوم إمّا مجاورة ويقال له الخطابة 
وإِمّا مكاتبة ويقال له الرسالة. فأنواع الكلام لا 
تخرج عن هذه الأقسام كذا في الاتقان في بيان 
وجوه إعجاز القرآن. وقال النحاة الكلام لفظ 
تضمّن كلمتين بالإسناد ويُسمّى جملة ومركّبًا تام 
أيضًا أي يكون كل واحدة من الكلمتين حقيقة 
كانتا أو حكمًا في ضمن ذلك اللفظ. فالمتضممن 
اسم فاعل هو المجموع والمتضمّن اسم مفعول 
كل واحدة من الكلمتين فلا يلزم اتحادهماء 
فاللفظ يتناول المهملات والمفردات والمركبات» 
وبقيد تضمّن كلمتين خرجتا المهملات 
والمفردات.ء» وبقيد الإسناد خرجت المركبات 
الغير الإسنادية من المركّبات التي من شأنها أنْ 
لا يصع السكوت عليهاء نحو: عارف زيد عل 
الإضافة وزيد العارف علئ الوصفية وزيد نفسه 
على التوكيد فإنَّها لا تُسمَّْ كلامًا ولا جملةء 
وهذا عند من يفسّر الإسناد بضمٌ إحدى الكلمتين 
إلى الأخرئ بحيث يفيد السامع. وأمًّا عند من 
يفسّره بضمٌ إحدهما إلى الأخحرئ مطلقًا فيقال 
المراد بالإسناد عنده شهنا الإسناد الأصلىء 
وحيث كانت الكلمتان أعمّ من أنّْ تكونا كلمتين 
حقيقةً أو حكمًا دخل في التعريف مثل زيد أبوه 
قائم أو قام أبوه أو قائم أبوه فإنَّ الأخبار فيها 


/ه14٠ الكرخى : هو عبيد الله بن الحسين الكرخيء أبو الحسن. ولد في الكرخ عام ١7؟ه/ 494م. وتوفي ببغداد عام‎ )١( 
١/١ بروكلمان‎ 3٠١ 7م فقيه حنفى »2 له عدة مصنفات. الاعلام 0 الفوائد البهية /ا‎ 


5ه 


وإِن كانت مركّبات لكنها في حكم المفردات» 
أعني قائم الأب ودخل فيه أيضًا جسق مهمل 
وديز مقلوب زيد مع أن المسند إليه فيهما مهمل 
يس بكلمة فل في حكم هذا الفظ. ثم إِنْ هذا 
التعريف ظاهر في 
بمجموعة كلام بخلاف كلام صاحب المفصّل 
حيث قال: الكلام هو المركب من كلمتين 
أسندت إحداهما إل الأخرى فإنّه صريح في أن 
الكلوم هو ضربت» والمتعلّقات خارجة عنه. ثم 
إعلم أن صاحب المفصّل وصاحب اللباب ذهبا 
إلول ترادف الكلام والجملة»ء وظاهر هذين 
التعريفين يدل علئ ذلك. لكن 0 
المشهور على أن الجملة أعمٌّ من الكلام مطلقًا 

لذن الكلام ما تضمّن الإسناد الأصلي وكان 
إسناده مقصودًا لذاته» والجملة ما تضمّن الإسناد 
الأصلى سواء كان إسناده مقصودًا لذاته أوُلاء 
فالمصدر والصفات المسئدة إل فاعلها ليست 
كلامًا ولا جملة لأنَّ إسنادها ليست أصليةء 
والجملة الواقعة خيرًا أو وصفًا أو حالاً أو 
شرطًا أو صلة ونحو ذلك مما لا يصمّ السكوت 
عليها جملة وليست بكلام لأنَّ إسنادها ليس 
مقصودًا لذاته. هذا كله خلاصة ما في شروح 
الكافية والمطوّل في تعريف الوصل والوافي 


أن ضربت زيدًا قائمًا 


إِعلم أنَّ الحُذَّاق من النحاة وغيرهم وأهل 
البيان قاطبة علئ انحصار الكلام في الخبر 
والإنشاء وأنَّه ليس اله قسم ثالث. واذعل قوم 
3 أقسام م عشرة: نداء ومسئلة وأمر 
وتشفّع وتعجب وقسَم وشرط ووضعم وشك 
واستفهام. وقيل تسعة بإسقاط الاستفهام لدخوله 
في المسئلة. وقيل ثمانية بإسقاط التشمع لدخوله 
فيها. وقيل سبعة بإسقاط الشكٌ لأنه من قسم 


الخبر. وقال الأخحفش هي ستة : خبر وا ستخبار 


وأمر ونهي ونداء وتمنٌ. وقال قوم أربعة خبر 
واستخبار وطلب ونداء. وقال كثيرون ثلاثة خبر 
وطلب وإنشاءء قالوا لأنَّ الكلام إمّا أنْ يحتمل 
التصديق والتكذيب أو لا. الأول الخبر والثاني 
إن اقترن معناه بلفظه فهو الإنشاء وإِنْ لم يقترن 
بلفظه بل تأخر عنه فهو الطلب. والمحقّقون 
علئ دخول الطلب في الإنشاء وإِنَّ معنى إضربٌ 
وهو طلب الضرب مقترن بلفظهء وأما الضرب 
الذي يوجد بعد ذلك فهو متعلّق الطلب لائفسه . 
وقال بعض من جعل الأقسام ثلاثة: الكلام إِنْ 
أفاد بالوضع طلبًا فلا يخلو إِمَّا أنْ يطلب ذكر 
الماهية أو تحصيلها أو الكفٌ عنها. الأول 
الاستفهام والثاني الأمر والثالث النهي. وإِنْ لم 
يفد طلا بالوضع فإنُ لم يحتمل الصدق والكذب 
يُسمّئ تنيهًا وإنشاء لأنك نبّهت به علئ مقصودك 
وأنشأته أي ابتكرته من غير أنْ يكون موجودًا فى 
الخارج»ء سواء أفاد طلبًا باللازم كالتمئي 
والترجّي والنداء والقَسَم أؤُلاء كأنتٍ طالق» 
إن احتملهما من حيث هو فهو الخبر كذا في 
الاتقان. وسيأتي ما يتعلق بهذا في لفظ 
المرمّبء وسمّئ ابن الحاجب في مختصر 
الأصول غير الخبر بالتنبيه وأدخل فيه الأمر 


والنّهي والتمئّى والترجّي والقَسَم والنّداء 
والاستفهام. قال المحمّق التفتازاني هذه التسمية 
غير متعارف. ْ 

فائدة: 


الكلام في العرف اللغوي لا يشتمل 
الحرف الواحد وفي العرف الأصولى لا يشتمل 
العيمل. وتي العزف التشوى. :له يععزل الكلمة 
والمركبات الغير التامة كما لا يخفلء فكل 
معنى أخصٌ مطلقًا مما هو قبله. والمعنى الأول 
أعمّ مطلهًا من الجميع. اعلمُ أنه لا اختلاف 
ع أربابٍ الملل والمذاهب في كون البارئ 
تعالى متكلّمًا إنّما الاختلاف في معنول كلامه 
وفي قدمه وحدوثه. وذلك أن ههنا قياسين 


رفضن 


متعارضين أحدهما أنَّ كلام الله تعالئ صفة ل 
د ين ا ل ا 
د وثانيهما أن كلامه تعالى مؤلئف من أجزاء 
مترّة متعاقبة في الوجود. وكلما هو كذلك فهو 
حادث. فكلامه تعالى حادث. فافترق المسلمون 
إل فرقٍ أربع. ففرقتان منهم ذهبوا إل صِحّة 
القياس :الأول وقدحت واحدة منهما في صغرى 
القياس الثاني وقدحت الأخرئ في كبراه. 
وفرقتان أخريان ذهبوا إلى صِحّة الثاني وقدحوا 
في إحدئ مقدمتي الأول. فالحنابلة صِحّححوا 
القياس الأول ومتعوا. كبرى» الثاني .وقالوا كلامة 
حرف وصوت يقومان بذاته وإلّه قديم» وقد 
بالغوا قيه حتئ قال بعضهم بالجهل 
والغلاف قديمان. والكرّامية صحّححوا القياس 
الثاني وقدحوا في كبرى الأول وقالوا كلامه 
حروف وأصوات َسَلَموًا أنها حادثة لكنهم 
زعموا أنَّها قائمة بذاته تعالى لتجويزهم 
الحوادث بذاته تعالى. والمعتزلة صحّحوا الثاني 
وقدحوا فى كبرى الأول وقالوا كلامه حروف 
وأصوات لكنها ليست .فائقة. يدانه :تعالي :بل 
يخلقها الله تعالئ في غيره كاللوح المحفوظ أو 
جبرئيل أو النبي وهو حادث. والأشاعرة 
صحّحوا القياس الأول ومنعوا صغرى الثاني 
وقالوا كلامه ليس من جنس الأصوات والحروف 
بل هو معنى قائم بذاته تعالى قديم مسمّئ 
بالكلام النفسي الذي هو مدلول الكلام اللفطي 
الذي هو حادث وغير قائم بذاته تعالى قطعاء 
وذلك لأنَّ كلّ من يأمر وينهي ويخبر يجد من 
نفسه معنى ثم يدل عليه بالعبارة أو الكتابة أو 
الإشارة وهو غير العلم إِذْ قد يخبر الإنسان عمًا 
لا يعلم بل يعلم خلافه. وغير الإرادة لأنه قد 


دلق الاخطل : هو غياث بن غوث بن 


الكلام 


يأمر بما لا يريده كمن أمر عبده قصدًا إلى 
إظهار عصيانه وعدم امتثاله لأوامره ويسموا هذا 
كلامًا نفسيًا على ما أشار إليه الأخطل”'" بقوله 
إن الكلام لفيالفؤاد وإئما 
جعل اللسانٌ على المُؤاد دّليلاً. 
وقال عمر رضي الله عنه: ني زورت في 
نفسي مقالة. وكثيرًا ما تقول لصاحبك إِنَّ في 
نفسي كلامًا أريد أنْ أذكره لك. فلما امتنع 
اتصافه تعالئ باللفظي لحدوثه تعيّن اتصافه 
بالنفسى إذ لا اختلاف فى كونه متكلمًا. 
وبالجملة فما يقوله المعتزلة وهو خلق الأصوات 
والحروف وحدوثها فالأشاعرة معتر فون به 
وسكونة كلامًا لفظيًا . وما يقوله الأشاعرة من 
كلام النفس فهم ينكرون ثبوته ولو سلّموه لم 
ينفوا قِدَّمه فصار محل النزاع بينهم وبين 
الأشاعرة نفي المعنى النفسي وإثباته. فأدلتهم 
الدالة على حدوث الألفاظ إِنّما تفيدهم بالنسبة 
إلئ الحنابلة؛ وأمًا بالنسبة إلئ الأشاعرة فيكون 
نَضْبًا للدليل في غير محل النزاع. كذا في شرح 
المواقف وتمام التحقيق قد سبق في لفط القرآن. 
وقال الصوفية الكلام تجلّي علم 
سبحانه باعتبار إظهاره إِيّاه» سواء كانت كلماته 
نفس الأعيان الموجودة أو كانت المعانى التى 
يفهمها عباده إِمّا بطريق الوحى أو المكالمة أو 
أمئال ذلك لأن الكلام لله تعالئ في الجملة صفة 
واحدة نفسية » لكن لها جهتين : الجهة الأولئ 
عل نوعين. النوع الأول أنْ يكون 
صادرًا عن مقام العرَّة بأمر الألوهية فوق عرش 
الربوبية وذلك أمره العالي الذي لا سبيل إلى 
مخالفته. لكن طاعة الكون له من حيث يجهله 
ولا يدريه. وإنَّما الحنُ سبحانه يسمع كلامه في 


ن الصلت بن طارقة بن عمرو التغلبي» أبو مالك . ولد عام 164ه/ ١1م‏ وتوفي عام ةهم/ 


م ام شاعر مصقول الألفاظء حسن الديباجة» مداح هجا شكل مع الفرزق وجرير ما عرف ياسم المثلث الأموي . له 
ديوان شعر مطبوع. الاعلام 0/ 15؛ الأغاني 8/ .58٠‏ الشعر والشعراء 2184 خزانة الأدب »7١4/١‏ دائرة المعارف 


.61١6/١ الاسلامية‎ 


كلية أحزان 


ذلك المجلل عن الكون الذي يريد تقدير 
وجودهء ثم يجري ذلك الكون على ما أمره به 
عناية منه ورحمة سابقة ليصحٌ للوجود بذلك اسم 
الطاعة فتكون سعيدًا. وإلئ هذا أشار بقوله في 
مخاطبته للسماء والأرض ظايتيا طوعًا أو كرمًا 
قالتا أتينا طائعين*”'". فحكم للأكوان بالطاعة 
تفضّلاٌ منهء ولذلك سبقت 
والمطيع مرحوم رع عليها بأنّها أتت مكرهة 
لكان ذلك الحكم عَذّلا ِذ القدرة تجبر الكون 
على الوجود إد للمخلوق ولكان 
الغضب حيئئذ أسبق إليه من الرحمة لكنه تفضّل 
فحكم لها بالطاعةء فما ثم عاص له من حيث 
الجملة في الحقيقة» وكل الموجودات مطيعة له 
تعالئ ولهذا آل حكم الثّار إلى أنْ يضع الجبّار 
فيها قدمه فيقول قَظ قَظ فتزول وينبت في محلها 
شجر الجرجير كما ورد في الخبر عن النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم. وأمًا النوع الثاني 
منها فهي الصادرة من مقام الربوبية بلغة الأنس 
بينه وبين خلقه كالكتب المئزّلة علئ أنبيائه 
والمكالمات لهم ولمن دونهم من الأولياء: 
ولذلك وقعت الطاعة والمعصية في الأوامر 
المنبّلة في الكتب من المخلوق لأنَّ الكلام صدر 
بلغة الأنس» فهم في الطاعة كالمخيرين أعني 
جعل نسبة اختيار الفعل إليهم ليصمّ الجزاء في 
المعصية بالعذاب عَذّلا. ويكون الثواب في 
الطاعة قَضْلاً لأنّه جعل نسبة الاختيار إليهم 
بفضله ولم يكن ذلك إلا بجعله لهم. وما جعل 
ذلك إلا لكي يصمح لهم الثوابء فثوابء فضل 
وعقابه عدل. وأمًا الجهة الثانية فاعلم أنْ كلام 
الحقّ نفس أعيان الممكنات. وكل ممكن كلمة 
من كلماتهء ولذا لا نفود للممكن. قال تعالئ 
#قل لو كان البحر مدادًا لكلمات ربّي لنفد 


رجحمنة غضيه . 


.١١/تلصف‎ )١( 
٠١5 الكهف/‎ )0( 
. زفق نزد صوفيه دلى باشد كه بر غم از هجر معشوق است‎ 


تكسن 


البحر»”' الآية» فالممكنات هى كلمات الحقّ 
سبحانه وذلك لأنَّ الكلام من حيث الجملة 

ة لمعنى في علم المتكلّم» أراد المتكلّم 
0 تلك الصورة فهم السامع ذلك المعنل» 
العينية المحسوسة والمعقولة الوجودية»ء وكل 
ذلك صور المعاني الموجودة في علمه وهي 
الأعيان الثابتة. وإِنّْ شئت قلت حقائق الأشياء. 
وإِنّ شئت قلت ترتيب الألوهية. إن شعت قلت 


بساطة الوحدة. وإِنّْ شئت قلت ب العييت: 
وإِنْ شتت قلت صور الجمال. وإِنّْ شئت قلت 
آثار الأسماء والصفات. وإِنْ شعت قلت 
معلومات الحقّ. وإِنُّ شئت قلت الحروف 


العاليات» فكما أنَّ المتكلّم لا يُنَّ له في الكلام 
من حركة إرادية للتكلم ونفس خارج بالحروف 
من الصَّدر الذي هو غيب إلى ظاهر الشفة» 
كذلك الحقٌّ سبحانه في إبرازه لخلقه من عالم 
الغيب إل عالم الشهادة يريد أولا ثم تبرزه 
القدرةء فالإرادة مقابلة للحركة الإرادية التى فى 


تفن المتكلم»- #والقدرة مقابلة"" للشسن “الخاراج 
بالحروف من الصّدر إلى الشفة لأنها تبرز من 
عالم الغيب إلى عالم الشهادة» وتكوين 
المخلوق مقابل لتركيب الكلمة عل هيئة 
مخصوصة في نفس المتكلّمء كذا في الإنسان 
الكامل . 
كُلبه أحزان: عل عابط - صمتطق ككعمله5 
001 إ 0[ 

معناها: (كوخ الأحزان وهي كنايةٌ عن 


م م 1 
فل التعدوة. 


نيضن 


الكَلّف: 


“للاءككلاه” عل عتإعه 1 - وعلكعاععمآ1 


بفتح الكاف واللام عند الأطباء هو تغيّر 
لون الجلد إلى السواد وحدوث آثار كمدة وأكثره 
يكون في الوجه. الفرق بينه وبين البهق الأسود 
أنَّ الكلّف يكون ملساء بخلاف البهق فإنَّ فيه 
خحشونة كذا في بحر الجواهر. 
الكلمة: 
0115 كلل 

بالفتح وكسر اللام وسكونها وبالكسر 
والسكون أيضًا ثلاث لغات وهى فى اللغة ما 
يتفلق ” به الإنسات مقر وا كان أو مركتاء. :وتطلق 
أيضًا علل الخطبة وكلمة الشهادة والقصيدة. 
وعند النحاة قسم من اللفظ وهو اللفظ الموضوع 
لمعنى مفرّد. فاللفظ يشتمل المهمّل وغيره» 
وبإضافة الوضع إليه خرج المهمل ولا حاجة إلى 
إخراج الدوال الأربع وهي الخطوط والعقود 
والنصب والإشارات لعدم دخولها في اللفظء 
وكذا خرج المحرفات نحو قلف محرف قفل» 
وكذا الألفاظ الدالة بالطبع كأح أح فإنّه يدل 
على السعال. وكذا الدالة بالعقل كدلالة اللفظ 
علئ اللافظ فإنّه ليس من جهة هذه الدلالة 
كلمة. ثم إِنَّه إنْ أريد بالوضع تخصيص شيئ 
بشيئ فذكر المعنئ بعده للاحتراز عن حروف 
الهجاء الموضوعة لغرضص التركيب لا بإزاء 
المعنئ. لأن المعنيل ما يعن من اللفظ أو يفهم 
منه؛ء وغرض التركيب لا يصلح أن يعن بحروف 
الهجاء أو يفهم منهاء فلا يكون لها معنى. وإِنْ 
أريد به تعيين اللفظ بإزاء المعنول بنفسه أو 
تخصيص شيئ بشيئ بحيث مت أطلق أو أحسٌ 
الشيئ الأول فُهمَ منه الشيء الثاني. فذكر 
المعنئ بعده مبني علئ التجريد أي تجريد 
المعنئ عله ولا يخرج من الحَدّ الألفاظ 


,701 بعأمروظ - طاعععمه؟ ,18/010 


14 يونس/‎ )١( 
٠١ فاطر/‎ )0( 


الكلمة 


الموضوعة بإزاء الألفاظ لأنَّ المعنق أعمّ من أنْ 
يكون لفظًا أو غيره. وبقيد المفرد خرج الألفاظ 
المركّية نحو عبدا لله عَلَمَا وضرب زيد ومعاني 
الألفاظ الرالعة 3 العرياكام مشروحة فى 
عليل معنى بالاستقلال ولم يقترن 0 0 
الثلاثة» وفغْلٌ إِنْ اقترنت بهء وحَحرْفٌ إِنْ لم تدل 
علئ معنى بالاستقلال» وقد ذكر في لفظ الإسم 
مستوفى. وعند المنطقيين هى اللفظ المفرد 
الدال علئ معنى وزمان من الأزمنة الثلاثة 
بصيغته ووزانه»ء وهي قسمان: حقيقية كضرب 
ككانء» وسيأتي مستوفى في لفظ 
المفرد. وعند النصارئ تطلق عل صفة العلم 
وقد مَرٌّ في لفظ الأقنوم. وعند أهل التصوّف 
عين من الأعيان الثابتة في العلم الإلهي الداخلة 
تحت الإيجاد. في الانسان الكامل في باب أم 
الكتاب الكلمات عبارة عن حقائق المخلوقات 
العينية أعني المتعيّنة في العالّم الشهادي انتهئ. 
وقال الشيخ الكبير صَدْر الدين القونوي أيضًا في 
كتاب النفحات إن الصورة مغلؤقيه كل شيئ في 
عرصة العلم الإلهي الأزلي مرتبة الحرفيةء فإذا 
صبغها الحقٌّ بنوره الوجودي الذاتي وذلك بجركه 
در معنوية عنصيه شأن من الشئون الإلهية 
المعبّر عنها بالكتابة سوق تلك الصورة أعنى 
صورة معلومية الشيى المراد تكوينه كلمة» وبهذا 
الاعتبار سَمَّى الحقّ سبحانه الموجودات كلها 
كلمات. ولذا سمّي عيسئ عليه السلام كلمة 
وقال أيضًا. #لا تبديل لكلمات الله»”'' وقال 
في حقٌّ أرواح العباد #اليه يصعدٌ الكَلِم 
العَليب 204 أي الأرواح الطاهرة. فإذا فهمت 
هذا عرفت أنَّ شيئية الأشياء من حيث حرفيتها 
شيئية ثبوتية في عرصة العلم ومقام الاستهلاك 
في الحقّ سبحانه. وأنها بعينها في عرصة 


ووجودية 


وه 


الكُلى 


لضن 


الوجود العيني باعتبار البساط نور وجود الحقٌ 
عليها وعلئ لوازمها وإظهارها لها لا له 
سبحانه.ء هي كلمة وجودية فلها بهذا الاعتبار 
الثاني شيلة ولخووية بخلاف الاعتبار الأول كذا 
في شرح الفصوص في الخطبة. وفي الفص 
الأول منه الكلم ثلاث كلمة جامعة لحروف 
الفعل والتأثير التي هي حقائق الوجوب وكلمة 
جامعة لحروف الانفعال التي هي حقائق الإمكان 
وكلمة برزخية جامعة بين حروف حقائق الوجوب 
وبين حروف حقائق الإمكان التي هي فاصلة 
متوسّطة بينهما وهي حقيقة الإنسان الكامل 
انتهئ . وسيتضح هذا زيادة اتضاح بعيد هذا في 
لفظ الكلام. 
الكُلى: 
امفدةقعو 
عند المنطقيين يطلق بالإشتراك عل معان. 
الأول الكُلّي الحقيقي وهو المفهوم الذي لا 
يمنع نفس تصوّره من وقوع شركة كثيرين فيه 
ويقابله الجزئي الحقيقي تقابل العدم والمَلّكة 
وخر المنيوخ. لدي مع لين “سور امن تع 
شركة كثيرين فيه. ولنوضح تعريف الجزئي لآت 
مفهومه وجودي مستلزِمٌ لتصوّر مفهوم الكلي. 
فنقول: كولهه ينعنم “تفن لصؤزه "أيه اتصح بن 
حيث إِنه متصوّر فلا يرد ما يقال إِنَا لا نسلم أن 
المانع للعقل من وقوع الشركة نفس تصوّر 
المفهوم بل المفهوم نفسه بشرط تصوّره وحصوله 
عنده لأن المانع ما هو في نظره وهو المعلوم 
دون العلمء وإنما يدخل العلم في نظره إذا 
التفت إليه» كيف وأنَّ الجزئي بمجرّد تصوّره لا 
يمنع وقوع الشركة سواء التفت في تصوّره أو 
لاء فدحل الجزئيات بأسرها في تعريف الكلي. 
وحاصل الرّد أنَّ المراد هذا لكن أسند المنع إلى 
التصوّر مجارًا إسناد الفعل إل الشرطء ومعنول 
تصوّر المفهوم حصول المفهوم نفسه لاا صورته 
فلا يرد أن التصوّر حصول صورة الشبئ في 
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العقل فصار معن تصوّر المفهوم حصول صورة 
المنهوم فيلزم أنْ يكون للمفهوم مفهوم. وقد 
يقال إن مفهوم المفهوم عينه كوجود الوجود. 
والتقييد بالتصوّر يفيد قطع النظر عن الخارجء 
والتقييد بالنفس يفيد قطع النظر عن البرهان فلم 
كن [خدعيا عن الاخره فيجب التقييد بهما لكلا 

ينتقض التعريفان طردًا وعكسًا إذ لو لم يعتبّر في 
8 التصوّر لصارت الكلّيات الفرضية التي 
يمتنع صدقها على شيء من الأشياء بالنظر إلى 
الخارج لا بالنظر إلى مجرّد تصوّرها مثل 
اللاشيء واللاوجود جزئية» ولو لم يعتبر النفس 
فيهما لدخل واجب الوجود في الجزئي لامتناع 
الشركة فيه بحسب الخارج بالبرهان. ومعنى 
شركة كثيرين فيه مطابقته لهاء ومعنى المطابقة 
لكثيرين أنه لا يحصل من تعقّل كل واحد منها 
أثر متجدّدء فإنًا إذا رأينا زيدًا وجرّدناه عن 
مشخّصاته حصل منه فى أذهاننا الصورة الإنسانية 
المعراة عن اللواحق. فإذا رأينا بعد ذلك خالدًا 


' وجرّدناه لم يحصل منه صورة أخرئ في العقل 


ولو انعكس الأمر فى الرؤية كان حصول تلك 
الصورة من خالد ون زيد» واستوضح ما أشرنا 
إليه من خواتم منتقشة انتقاشًا واحدّاء فإنّك إذا 
ضربت واحدًا منها على الشمع انتقش بذلك 
النقش ولا ينتقش بعد ذلك ينقش آخر إذا 
ضربت عليه الخواتم الأخرء ولو سبق ضرب 
المتأخّر لكان الحاصل منه أيضًا ذلك النقش 
بعينه فنسبته إل تلك الخواتم نسبة الكلي إلى 
فإن قيل الصورة الحاصلة من زيد فى 
دهن راجد ٠‏ من الظائفة ‏ الذين: تصوّروم: امطائقة 
لناقى الصور الخاملة نن أذهان 'غيره هيروزة أن 
الأشياء المطابقة لشيئ واحد متطابقة. فيلزم أنْ 
تكون تلك الصورة كلية. قلت الكلية مطابقة 
الحاصل في العقل لكثيرين هو ظل لها ومقتض 
لارتباطهاء . إن الصور الإدراكية تكون أظلاياً 
إِمَا للأمور الخارجية أو لصورٍ أخرئ ذهنية. 


جزئياته . 
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ومن البيّن أنَّ الصورة الحاصلة في أذهان تلك 
الطائفة ليس بعضها فرعًا لبعضها بل كلها أظلال 
لأمر واحد خارجي هو زيد. فَإنْ قيل الصورة 


العقلية مرتسمة في نفس شخصية ومشخصة 
بتشخّصات ذهنية فكيف تكون كلّية؟ قلت 


للصورة معنيان: الأول كيفية تحصل في العقل 
هي آلة ومرآة لمشاهدة ذي الصورة والثاني 
المعلوم التمييز بواسطة تلك الصورة في الذهن» 
ولا حبك" أنَ. الضورة تالمع الأول ضورة 
شخصية في نفس شخصية والكلّية ليست عارضة 
لها بل للصورة الحاصلة بالمعنى الثاني. فإنَ 
الكُلَية لا تعرض لصورة الحيوان التي هي عرض 
حال في العقل بل للحيوان المتميّز بتلك 
القيووة :وكينا” أن الصورة الحالة مطايقة لأمورٍ 
كثيرة كذلك الماهية المتميّزة بها مطابقة لتلك 
الأمور ومن لوازم هذه المطابقة أن الصورة إذا 
وجدت في الخارج وتشُخْضِت بتشخُص فرد من 

أفرادها كانت عينه وإذا وجد فرد منها في 7 
وتجرّد عن مشدصياتة كانت عين الصورة» أعني 
الماهية» وليس هذا الكلام ثابنًا للصورة الحالة 
في القوة العاقلة لأنها موجودة في الخارج 
وعرضء والعرض يستحيل أنْ يكون عين الأفراد 
الجوهريةء واختلاف اللوازم يدل علئ اختلاف 
الملزومات فالمعنيان للصورة مختلفان بالماهية. 
هذا الجواب عند مَنْ يقول بأنَّ المرتّيم في 
العقل صور الأشياء وأشباحها المخالفة فى 
الحقيفة: ' لناهياتها: وأمًا عند من يقول. بأنَّ 
المرتّيم فيها ماهياتها فجوابه أنَّ الصورة 
الحاصلة في العقل أخذت معراة عن 
الشخصات: العارفة «بييتن. بعلولها 'فى. نفس 
شخصية كانت مطابقة لكثيرين بحيث لو وجدت 
في الخارج كانت عين الأفراد. وإذا حصلت 
الأفراد في الذهن كانت عينها عل الوجه الذي 
صوّرناه. فإِنْ قلت التصوّر حصول صورة الشيئ 
في العقل والصورة العقلية كلّية فاستعمال التصوّر 


2 


الكلي 


في حَذّ الجزئي غير مستقيم. وأيضًا المقسم 
أعني المفهوم الذي هو ما حصل في العقل لا 

يتناول الجزئي . قلت لا نسلّم أن الصورة العقلية 
كل إن ما يحصل في النفس قد يكون باآلة 
وواسطة وهي الجزئيات وقد لا يكون بآلة وهي 
الكليات». والمدرّك ليس إلا التفس إلا أنَّه قد 
يكون إدراكه بواسطة وذلك لا ينافي حصول 
الصورة المدرّكة في النفس» وهذا عند مَنْ يقول 
أن صور الجزئيات الجسمانية عر رفي لاضن 
الناطقة أيضًا. وأمًا عند مَنْ يقول بأنَّها مرتّيمة 
في آلاتها من الحواس فالجواب عنه أنْ يقال إِنَّ 
التصوّر هو حصول صورة الشيئ عند العقل لا 
في العقل» وكذا المفهوم ما حصل عنده لا فيه 
فإِنْ كان كليًا فصورته في العقل وإنْ كان جرثيًا 
فصورته في آلته. ١‏ 

فائدة : 


المعتّبر في الكلّي إمكان فرض صدقه علئ 
كثرين سواء كان صادقًا أو لم يكن. وسواء 
فرض العقل صدقه أو لم يفرض قط. لا يقال 
فلنفرض الجزئي صادقًا على أشياء كما نفرض 
صدق اللاشيء عليها لأنّا نقول فرض صدق 
اللاشيء فرض ممتنع بالإضافة» فالفرض ممكن 
والمفروض ممتنعء وفرض الجزئي فرض ممتنع 
بالوصفية. فالفرض أيضًا ممتنع كالمفروض. 
والثاني الكلي الإضافي وهو ما اندرج تحته 
شيء آخر في نفس الأمر وهو أخصٌ من الكلّي 
الحقيقي بدرجتين: الأولى أن الكلّي الحقيقي قد 
له حكن اتدواج. كيه تحقه كما طن الكلات 
الفرضية ولا يتصوّر ذلك في الإضافيء والثانية 
أن الكلّي الحقيقي ربما 0 اندراج شيئ تحته 
ولم يندرج بالفعل لا ذهنًا ولا خارجّاء ولابد 
في الإضافي من الاندراج بالفعل ويقابله تقابل 
التضايف الجزئي الإضافي. فعلى هذا الجزئي 
الإضافي ما اندرج بالفعل تف حو ور قلا 
الجزئي الإضافي ما أمكن اندراجه تحت شيىئ» 


الكُلَى 

كأنَّ الكلّي الإضافي ما أمكن اندراج شيئ 
تحتهء ويكون أيضًا أخصٌ من الكلي الحقيقي 
لكن بدرجة واحدة وهي الدرجة الأولئ ولا 
يصح أنْ يقال الجزئي الإضافي ما أمكن فرض 
اندراجه تحت شيئ آخر حت يلزم أنْ يكون 
الكلّي الإضافي ما أمكن فرض اندراج : شوح لخر 
تحته فيرجع إلى معنى الحقيقي لأنله لا يقال 
للفرس إِنّْهِ جزئي إضافي للإنسان مع إمكان 
فرض الاندراج. وقيل الكلّي ليس له إل مفهوم 
واحد وهو الحقيقي والجزئي له مفهومان. 
والحقّ هو الأول. ثم اعلمُ أنَّ البعض شرط في 
الجزئي الإضافي تحت أعمٌّ عمومًا من وجه 
مطلقًا فاندراجه تحت الأعم من وجه لا يسمّئ 
جزثيًا إضافيّاء وبعضهم أطلق الأعم وقال سواء 
كان أعم مطلقًا أو من وجه وكان المذهب 
الأول هو الحق. 


فائدة: 


النسبة بين الجزئي الحقيقي والكلي حقيقيًا 
كان أو إضائيًا مباينة كلية وهو ظاهر وبين 
الجزئي الحقيقي والجزئي الإضافي أن الإضافي 
أعم مطلقًا من الحقيقي لصدقهما علئ زيد 
وصدق الإضافي فقط على كلّي مندرج تحت 
كلّي آخرء كالحيوان بالنسبة إل الجسم وبين 
الكلّي الحقيقي والكلّي الإضافي؛ علئى عكس 
هذا أي الحقيقي أعم من الإضافي وبين الكلي 
حقيقيًا كان أو إضافيًا وبين الجزئي الإضافي أن 
الجزئي الإضافي أعمٌّ من الكليين من وجه 
لصدقهما في الإنسان وصدق الجزئي الإضافي 
دونهما في زيد وبالعكس في الجنس العالي . 
والثالث اللفظ الدال علئ المفهوم الكلي فإنّ 
الكلّى والجزئي كما يطلقان علئ المفهوم فيقال 
المفهوم إمَا كلّي أو جزئي كذلك يطلقان علئ 
اللفظ الدال علئ المفهوم الكلي والجزثي بالتبعية 
والعَرّض تسميةً للدال باسم المدلول. 
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التة 

للكلي تقسيمات الأول الكلي الحقيقي إمّا 
أنْ يكون ممتنع الوجود في الخارج أو ممكن 
الوجود. 7 كشريك الباريء والثاني إِمّا أن 
لا يوجد منه شيئ في الخارج أو برخت والأول 
كالعنقاء. والثاني إِمَا يكون الموجود منه واحدًا 
أو كثيراء والأول إمّا أنْ يكون غيره ممتنعًا 
كواجب الوجود أو ممكنًا كالشمس عند مَنْ 
يجوّز وجود شمس أخرئ., والثاني إِمّا أنْ يكون 
متناهيًا كالكواكب السبعة أو غير متناو كالنفوس 
الناطقة» والمعتبّر في حمل الكلّي علئ جزثياته 
حمل المواطأةٍ. الثاني الكلّي إمّا جنس أو نوع 
أو فصل أو نخاصة أو عرض عامء وبيان كل 
منها في موضعوٍ الثالث الكلي إمّا طبيعي أو 
منطقي أو عقلي فإِنَّ مفهوم الحيوان مثلاً غير 


كونه كل ول قالسة تفن السب وغير 
المتطقي 0 العقلى. بيان ذلك أن مفهوم 


الحيوان ملا وهو الجوهر القابل للابعاد الثلاثة 
النامي الحسّاس المتحرّك بالإرادة معنى في 
نفسهء ومفهوم الكلّي المسمّئ بالكلي المنطقي 
وهو ما لا يمنع تصوّره عن فرض الشركة فيه 
من غير إشارة إلى شيئ مخصوص معنى آخر 
بالضرورة وليس جزءًا من المعنى الأول لإمكان 
تعثّله بالكنه مع الذهول عن الثاني» ولا لازمًا 
له من حيث هو هو وإلا امتنع اتصافه بكونه 
جزئيًا حقيقيّاء وكذا مفهوم الجزئي مفهوم خارج 
عن مفهوم الحيوان وغير لازم من حيث ذاته, 
وال الى برع امن إلا تتم ثم إن معنى 
الحيوان لا يتصف في الخارج بأنه كلي أي 
مشترك حتى يكون ذانًا واحدة بالحقيقة في 
الخارج موجودة في كثيرين لأنه يلزم 

اتصاف الأمر الواحد الحقيقى بأوصاف متضادة 
ولا يتصف أيضًا في الذهن بالكلية المفسّرة 
بالشركة لأنّ المزقية في نفس اتتخضية' يمتغ أن 


الححضن 


يكون هو بعينه مشترّكًا بين أمور متعدّدة. نعم 
الطبيعة الحيوانية إذا حصلت فى الذهن عرض 
لها نسبة واحدة متشابهة إلى أمور كثيرة بها 
يحملها العقل علئ واحد واحد منها.ء فهذا 
العارض هو الكلّية ونسبة الحيوان إليه نسبة 
الغوب إلى الأبيضء فكما أنَّ الغوب له معنى 
والأبتض. له “مح آخر :فكذلك. ١‏ الحيوان كما 
عرفت . فالمفهوم الذي يصدق عليه مفهوم الكلي 
سْمّي كلَيًا طبيعيًا لأنّه طبيعة ما من الطبائعء 
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ومفهوم الكلّي العارض له يُسمَّئ كليًا منطقيًا لأن 
المنطقي إنّما يبحث عنه والمجموع المركّب من 
المعروض والعارض يسمّئ كليًا عقليًا لعدم 
تسقّقه إلا في الذهن والعقل. وإِنّما قلنا الحيوان 
مثلاً لأنَّ هذه الاعتبارات الثلاثة لا تختص 
بالحيوان بل تعم سائر الطبائتع ومفهومات 
الكليات الخمس. فنقول مفهوم الكلي من حيث 
هو كلّى طبيعي والكلي العارض للمحمول عليه 
منطقي والمجموع المركب منهما عقلي. وعلل 
هذا فقس الجنس' الطبيعي والمنطقي والعقلي 
والنوع الطبيعي والمنطقي والعقلي إل غير ذلك . 
وههنا بحث وهو أن الحيوان من حيث هو لو 
كان كليًا طبيعيًا لكان كليته بطبيعة فيلزم كون 
الأشخاص كليات. وأيضًا الكلّى الطبيعي إنْ 
أريد به طبيعة من الطبائع فلا امتياز بين 
الطبيعيات» وإِنْ أريد به الطبيعة من حيث إنها 
معروضة للكلّية فلا يكون الحيوان من حيث هو 
كليًا طبيعيًا بل لابْدّ من قيد العروض. فالكلي 
الطبعي هو الحيوان لا باعتبار الطبيعة بل من 
حيث إذا حصل في العقل صَنصَ لأنْ يكون 
مقولا علئ كثيرين. وقد نض عليه الشيخ في 
الشفاء. والفرق حينئذ بين الطبيعي والعقلي أن 
هذا العارض في العقلي معتبّر بحسب الجزثئية 
وفي الطبيعي بحسب العروض» فالتحقيق أن إذا 
قلنا الحيوان مثلاً كلّي أَنْ يكون هناك أربع 
مفهومات: طبيعة الحيوان من حيث هي هي 


ا 
ومفهوم الكلي والحيوان من حيث إِنّه يعرض له 
الكلية والمجموع المركب منهماء فالحيوان من 
حيث هو هو ليس بأحد الكليات وهو الذي 


إعلمُ أنَّ الكلّي المنطقي من المعقولات 
الثانية ومن ََ لم يذهب أحد إل وجوده في 
الخارج» وإذا لم يكن المنطقي موجودًا لم يكن 
العقلي موجودًا بقيى الطبيعي اختلف فيه. 
فمذهب المحقّقين ومنهم الشيخ أنه موجود في 
الخارج بعين وجود الأفراد فالوجود واحد 
بالذات والموجود إثنان وهو عارض لهما من 
حيث الوحدة. ومَنْ ذهب إلى عدمية التعيّن قال 
بمحسوسيته أيضّاء وهو الحقٌّ. وذهب شرذمة 
من المتكلمين والمتفلسفين إل أنَّ الموجود هو 
الهوية البسيطة والكليات منتزعات عقلية كما في 
السُلّم ثم الكلّي الطبيعي الموجود في الخارج لا 
يخلو إِمّا أن يعتبّر في وجوده العيني وهو الكلّي 
م الكثرة أو في وجوده العلمي. ولا يخلو إِمّا 
أن يكون وجوده العلمي من الجزئيات وهو 
الكلي بعد الكثرة أو وجود الجزئيات منهء وهو 
الكلّي قبل الكثرةء» وفسّر الكلّي قبل الكثرة 
بالصورة المعقولة في المبدأ الفيّاض ويسمّى 
علمًا فعليًا كمن تعقّل شيئًا من الأمور الصناعية 
ثم يجعله مصنوعًا. قال الشيخ: لما كان نسبة 
جميع الأمور الموجودة إلى الله تعالى وإلئ 
الملآتكة نسبة المصنوعات التى عندنا إل النفس 
الصانعة» كان علم الله والملائكة بها موجودًا 
قبل الكثرة. وقْسّر الكلّي مع الكثرة بالطبيعة 
الموجودة في ضمن الجزثيّات لا بمعنئ أنها 
جرءٌ لها في الخارج كما يتبادر من العبارة, إِذْ 
ليس في الخارج شيئ واحد عام بل إنّها جرءٌ 
لها في العقل متّحدة الوجود معها في الخارج. 
ولهذا أمكن حملها عليهاء وفسّر الكلّىي بعد 
الكثرة بالصورة المتترّعة عن 
المشخصات كمن رآى أشخاص الناس واستشبت 


الجزئيات 
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الكُلى 


الدكونا 


الصورة الإنسانية فى الذهن.؛ ويُسمّئ علمًا 
انفعالياء وقد سبق ما يتعلق بهذا فى لفظة 
العلم. 

فائدة: 


كلّ مفهوم إذا نُيِبَ إلى مفهوم آخر سواء 
كانا كليين أو جزئيين أو أحدهما كليًا والآخر 
جزئيًاء فالنسبة بينهمار منحصرة في أربع: 
المساواة والعموم مطلقَا ومن وجه والمباينة 
الكلية»ء وذلك لأنهما إِنّْ لم يتصادقا عل شيئ 
أصلاً فهما متباينان تبايئًا كليّاء وإِنْ تصادقا فإن 
تلازما في الصدق فهما متساويان وإلاّ فإِنْ 
استلزم صنق أحدهما صدق الآخر فبينهما عموم 
وخصوص مطلقًا والملزوم أخصٌ مطلقًا واللازم 
أعمّ مطلقّاء وإِنْ لم يستلزم فينهما عموم 
وخصوص من وجهء وكُل منهما أعمٌّ من الآخر 
من وجهء وهو كونه شاملا للآخر ولغيره» 
وأخصٌ منه من وجه وهو كونه مشمولاً للآخر. 
فالمساواة بينهما أَنْ يصدق كل منهما بالفعل 
عل كل ما صدق عليه الآخر سواء وجب ذلك 
الصدق أوْ لاء فمرجعهما إلى موجبتين كليتين 
مطلقتين عامّتين. ومعنى تلازمهما في الصدق أنه 
إذا صدق أحدهما على شيئ في الجملة صدق 
عليه الآخر كذلك. ومعنيل استلزام الأخصٌ 
للأعمٌ علئ هذا القياس» فمرجع العموم المطلق 
إلى موجبة كلّية مطلقة عامة وسالبة جزئية دائمة. 
والحاصل أنَّ التلازم عبارة عن عدم الانفكاك 
من الجانبين والاستلزام عن عدمه من جالب 
واحدء فعدم الاستلزام من الجائبين عبارة عن 
الانفكاك بينهماء فلابّدَ في العموم من وجهٍ من 
ثلأث صورء فمرجعه إلى موجبة جزئية مطلقة 
وساليبتين جزئيتين دائمتين. والمباينة الكلّية بينهما 
أن لا يتصادقا علئ شي واحد أضلاً. سواء 
كان أمكن تصادقهما عليه 3 لاء فمرجعهما إلى 
سالبتين كليتين دائمتين» وأمًا المباينة الجزئية 
التي هي عبارة عن صدق كل من المفهومين 


بدون الآخر في الجملة فمندرجة تحت كر 
من وجه أو المباينة الكلّية إِذْ مر إلى 
سالبتين جزئيتين. إن لم تصادقا” في صورةٍ 
واعلم 9 ندمو في مفهوم الست للق 
والصدق في نفس الأمر ول لم ينضبط فإنّه إِنْ 
فشسَّر التباين بامتناع التصادق كان مرجعه إل 
سالبتين كليتين ضروريتين وحينتذٍ يجب أن يكتفى 
في سائر الأقسام بعد امتناع التصادق» فيلزم أنْ 
يندرج في التساوي مفهومان لم يتصادقا على 
شيء أصلاء لكن يمكن فرض صدق كل منهما 
المطلق مفهومان يمكن صدق أحدهما عل كل 
ما صدق عليه الآخر بدون العكس مع أنّهما لم 
يتصادقا على شيء. وفي العموم من وجه 
مفهومان يمكن تصادقهما وانفكاك كل منهما عن 
الآخرء إِمّا بدون التصادق 
الانفكاك. وكل ذلك 0 الفساد. 


أَوْ معه بدون 
م الذي 


في 0 السيت ا والتحقّق لا المدق 
فائدة : 
نقيضا المتساويين متساويان ونقيض الأعمّ 


مطلقًا أخحصٌ من نقفيض الأحصّ مطلقاء وبين 
نقيضي الأعمٌّ والأخصٌ من وجه مبايّنة جزئية» 
وكذا بين نقيضى المتباينين» والنّسبة بين أعنذ 
المتساويين ونقيض الآخر وبين نقيض الأعمٌ 
وعين الأخصّ مطلقًا هي المباينة الكلية» وبين 
عين الأعم ونقيض الأخصٌ كالحيوان واللا 
انسان هي العموم من وجوء وأحَدٌ المتباينين 
أخصٌ من نقيض الآخر مطلقاء. والأعمٌ من وجه 
ينفكٌ عن نقيض صاحبه حيث جامعه. فَإمًا أنْ 
يكون أعمّ منه مطلقًا كالحيوان مع نقيض اللا 
انسان أو من وجو كالحيوان مع نقيض الأبيض» 
كل ذلك ظاهر بأدنى تأمّل. 
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١4١‏ الكم 


0 9 
الكليات الخمس : 25215علهنا 81006 غ16" 


(عومع1[:2) جسمكمءنطمه 109ن) - (ععم6ع1538) 


عند المنطقيين وتُسمَّ بإيساغوجي أيضًا 
ا ا ا 
من شرح 0 ا في 50 00 
وَإنَمنا سميت بإيساغوجي لأنَّه اسم حكيم 
استخرجها أَوْ دوّنها . وقيل أن بعضهم كان 
يعلّمها شخصًا مُسمَّئ بإيساغوجي وكان يخاطبه 
في كل مسئلة منها باسمه ويقول يا إيساغوجي 
كذا وكذاء كذا ذكر السَّيّد الشّند في حاشية 
شرح المطالع”"©. 
كلييا : أماسنسه ع لمكم - 70110 التامم 

هي عندهم العالَمُ الحيواني”" 
الكلية: 


ر(أءستعمقصه) أمعءجمن) - 100 )زوه0م10م 


نط1 ااه بأمععمم أوورع امل 


عمطاياط ااه ارم غاؤومم0 7م 

تللق عن كر المقووم انا ينه كان 
أو إضافيّاء وعلئ قضية حَمْلية حُكِمّ فيها علئ 
الحملية» وعلئل قسم من القضية الشرطية وقد 
سيق أيضًاء وعليل قسم من الأفلاك وقد سبق 
أيضًا . 
الكم : 6م - لإأناصق 0 

اتج عند الحكماء عَرّضِ يقبل القسمة 
لذاثه أي يكون معروضًا لها بلا واسطة أمرٍ 
آخر» فخرج بهذا القيد الكم بالعَرض كالعلم 


بمعلومين فإنّه قابلٌ للقسمة لكن لا لذاته بل 
لتغلته. بالمعلوقين .٠المعروضين‏ اللفداة: ‏ والتراد 
بالقسمة الوهمية لا الخارجية الموجبة للافتراق 
الذي يحدث به في الجسم هويتان لأنَّ الملحوق 
يجب بقاؤه عند اللاحق. والمقدار الواحد إذا 
انفصل فقد عدم وحصل هناك مقداران لم يكونا 
موجودين بالفعل قبل الانفصال» بل القابل 
للانقسام حينئذ هو المادّة والمقدار مُعدَّ لها في 
قبولها إِيَّاه فدخل في التعريف الكم لمكن 
والمنفصل فإِنّ القسمة الوهمية وهي فرضٌ شيء 
غير شيء معنى معنى أوَّليَ للكم وما عذاه إِنّما اتصف 
به لأجلف وحصول الإنفصال في المنفصل لا 
يمنع ذلك الغرضء بل هو أعون للوهم علئ 
القسمةء فاندفع أنَّ قبول الانقسام من خواصٌ 
الكم المتّصِل فلا يشتمل التعريف المنفصل. 
وقال الشيخان أو نصر وأبو علي الككم هو الذي 
يمكن أنّْ يوجد فيه شيئ يكون واحدًا عادًا له 
سواء كان موجودًا بالفعل أو بالقوة» ولا يتوهم 
الدور لأنَّ الواحد والعادٌ غنيان عن التعريف. 
وقيل الكم هو المساواة واللا مساواة أي الزيادة 
والنقصان. قيل التعريف بهما دوري لأنَّ 
المساواة لا يمكن تعريفها إلا بالاتفاق في 
الكمة: "«والجرات أنهما" نا .يدرك بالهة 
والكم لا يناله الجسٌ مفردًا بل إِنّما يناله مع 
المتكمم تناولاً واحدًا. ثم ل العقل يجهد في 
تمييز أحد المفهومين عن الآخرء فلذا يمكن 
تعري ذلك المعفول - نهدا المحستوسن بعتن أن 
هذا" "التحعرس: سكن عون التدريفه وإمكاة 
أخذه في تعريفه لا يقتضي توقّف معرفته عليه. 


اعلم أن للكم خواص ثلأنًا . الأولئ قَبولُ 
القسمة والتعريف الأول باعتبار هذه الخاصة. 


)١(‏ وضع بعض النقلة العرب ما يقابل مفهوم ايصاغوجي. ايساغوجيء اليوناني باستخدام تعبير المدخل. 


(؟) نزد شان عالم حيواني راكويند. 


الكم 

والثانية وجود عاد فيه يعذه إِمّا بالفعل كما في 
لعدد فإِنَّ كل عدد يوجد فيه الواحد بالفعل وهو 
عاذٌّ له وقد يعدّ بعض الأعداد بعضًا أيضًا 
كالاثنين يعد الأربعة» وإمًا بالتوّم كما في 
المقدار فإنَّ كلّ مقدار يمكن أنْ يفرض فيه 
واحد يعدّه كما يعد الأشل بالأذرع» والتعريف 
الثاني للكم باعتبار هذ الخاصة. الثالئة 
المساواة واللا مساواة فإِنْ العقل إذا لاحظ 
المقادير أو الأعداد ولم يلاحظ معها شيئًا آخر 
أمكن الحكم بينهما بالمساواة أو الزيادة أو 
النتقصان. وإذا لاحظ شيئًا آخر ولم يلاحظ معه 
عددًا ولا مقدارًا لم يمكنه الحكم بشيئن من 
ذلك». والتعريف الثالث باعتبار هذه الخاصة. 


الع 

الكم إِمَا منفصل إِنْ لم يكن بين أجزائه حَدّ 
مشتّرك وهو العدد لا غير. وجه كونه منفصلا 
أنّك إِنْ أشرت من العشرة إل السادس مثلاً 
انتهن إليه الستة» وابتداء الأربعة الباقية من 
السابع لا من السادس. فلم يكن ثمة أمر مشتّرك 
بينهما أي بين قِسْمَى العشرة وهما الستة والأربعة 
بخلاف النقطة فى الخط مثلاً فإنّها مشتركة بين 
مه “وام امتضل. لزن “كان #مض نت عد 
مشترك. وبيان الحَدٌ المشترك قد مَرَّ في لفظ 
الحَدّ. والمتصل هو المقدار إن كان قار الذات 
أي إن كان يجوز اجتماع أجزائه المفروضة في 
الوجود. والزمان إِنَّ كان غير قار الذات أي إن 
كان لا يجوز اجتماع أجزاته المفروضة في 
الوجودء فإِنْ الآن مشتّرك بين قِسْمَى الزمان أي 
الماضي والمستقّبل علئ نحو اشتراك النقطة بين 
قسمي الخظ فيكون الزمان من الككم المتصل. 
والمتكلّمون أنكروا ذلك وقالوا العدد اعتباري 
والمقادير جواهر مجتمعة أو نهايات وانقطاعات 
والزمان وهمي إِذْ لا وجود للماضي والمستقبل» 
ووجود الحاضر يستلزم وجود الجزء وهذا كله 


نين 


أقسام الكم بالذات. أمّا الم بالعرض وهو ماله 
ارتباط بالكم الذاتي مصحّح لإجراء أوصافه عليه 
فأربعة أقسام. الأول محل الككم كالجسم إمَا 
بحسب المقدار الحال فيه وهو ظاهر وإمًا بحسب 
العدد إذا كان الجسم متعددًا. الثاني الحال في 
الم كالضوء القائم بالسطح. الثالث الحال في 
محل الككم كالسواد فإنه مع الكم المتصل محلهما 
الجسم وإِنْ اعتبر تعدّد الجسم كان السواد مع 
الم المنفصل في محل واحد. الرابع متعلق 
الكم تعلقًا وراء هذه التعلّقات مصحُححًا لإجراء 
أوصافه عليه كما يقال هذه القوة متناهية أو غير 
متناهية باعتبار أثرها إِمَا في الشَّدَّة أو المُدَّةَ أو 


العُدّة. واعلم أنه قد يجتمع في بعض الأمور 
وجهان من هذه الأربعة كما فى الحركة فإنَّها 
منطبقة علئ المسافة فتعرضها التفاوت بالقِلة 


والكثرة والمساواة واللامساواة» فيقال مثلاً هذه 
الحركة مساوية لتلك الحركة وهذا بتبعية المسافةع 
وأيضًا فإنّها منطبقة علئ الزمان فيعرضها التفاوت 
بالسرعة والبطوء بسبب قَلَّةَ الزمان وكثرته ويعرض 
لها المساواة أو المفاوّتة بسببه. فهذا وجه من 
الوجوه الأربعة وَُحِدَ في الحركة وتقوم الحركة 
بالجسم المتحرّك فتجرئ بتجزيته: فهذا وجه آخر 
وٌجِدَ في الحركة أيضّاء فهو كَمْ بالعرض من 
وجهين أحدهما حلول الكمّ بالذات فيها أو 
عكسهء والثاني حلولها مع الكمّ بالذات في محل 
واحد. والكم المنفصل قد يعرض للمتصل كما 
إذا قسّمنا الزمان بالساعات أو الأشلة بالأذرع. 
وقد يكون الشيئ كما متصلاً بالذات وبالعَرَض 
كالزمان فإنّه كَمّ بالذات كما مَرَ ومنطبق علئ 
الحركة المنطبقة علل المسافة فيكون منطبمًا 
بواسطته علئ المسافة التي هي كم بالذات. 
فيكون كما متصلاً بالعّرض» فقد اجتمع في 
الزمان الاتصال بالذات والعّرض والانفصال 
بالعرض. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وغيره . 


مم الكمال 
الكماد: ©7655م0071) - 0011501655 1101 | يكون في شيئ بالقوة ثم يخرج عنه إل الفعل 
ل فكان خروجه إلى الفعل ألْيّقَ بذلك الشيى أنْ 


بالكسر وتخفيف الميم عند الأطباء هو أنْ 
3 الأدوية عل العضو بشرط أنْ تكون يابسة 

كما يوضع الملح المسحُن أو النخالة المسخّنة 
في القولنج. وقيل يسه ليس بشرط بل قد يكون 
رطبًا وجمعه كمادات كذا في بحر الجواهر 
والأقسرائي. 
الكمال: 

بالفتح وتخفيف الميم عند الحكماء يطلق 
عل معنيين. أحدهما الحاصل بالفعل سواء كان 
مسبوقًا بالقوة كما فى حركات الحيوانات أو غير 
مسبوق بها كما فى الكمالات الدائمة الحصول 
كالكمالات الحاصلة للعقول والحركات الأزلية 
الحاصلة للأفلاك علئ رأيهم» وسواء كان دفعًا 
كما في الكون أو تدريجًا كما في الحركةء 
وسواء كان لائَْا بما حصل فيه أو لم يكن. 
وإنْما سمي الحاصل بالفعل كمالاً لأن في القوة 
نقصانًا والفعل تمام بالقياس إليها وهذه التسمية 


مااع م - جلمتاعع1سع2 


لا تقتضي سبق القوة بل يكفيها تصوّرها 
وفرضهاء وبهذا المعنى يقال الكمال خروج 
الشيئ من القوة إلى الفعل. وثانيهما الحاصل 


بالفعل اللائق بما حصل فيه وهذا المعنى أخصص 
من الأول لاعتبار قيد اللياقة فيه دون الأول» 
وبهذا المعنى وقع الكمال في تعريف النفس». 
يعدا لعي فل العباك اناد يد القيية اللا 
في ذاته ويسَمو كمالاً وَل ومنوعًا ِذْ به يصير 
الشيئن نوعًا بالفعل وهو الفصول والصور 
النوعية» وإمّا فى صفاته ويُسمّ كمالا ثانيًا وهو 
الكمان ”التق : يلق لشي يعن شرفم كالعلم 
وسائر الفضائل» إِذ الشبية له يكمل في الصفات 
إلةّ بهاء فالكمال الأوّل يتوّف عليه الذات 
والكمال الثانى يتوئّف عل الذات.ء هكذا 
يستفاد من شرح المواقف والعلمي :حاشية شرح 
هداية الحكمة. وقال المحمّق الطوسي: كل ما 


يكون الشيئ الذي يخرج من القوة إلى الفعن لا 
يكون من عنأنه أن يخرج بتمامة دفعةٌ ويُسمَي 
ما يخرج منه إلى الفعل قبل خروج تمامه كمالاً 
أوّلاًه وكماله الذي يتوخَّاه ويقصده بعد تقدير 
خروجه إل الفعل كمالاً ثانيّاء وبهذا الاعتبار 
تعرّف الحركة بأنَّها كمال أوّل لما هو بالقوة من 
حيث هو بالقوة. الثاني أنْ يكون الشيء الذي 
يخرج إلى الفعل يكون من شأنه أن يخرج بتمامه 
دفعةَ فإِنْ كان حصوله لذلك الشيئ يجعله نوعًا 
غير ما كان قبل الحصول يُسمَّلْ كمالاً أوٌّلاء 
وما يصدر عنه بعد تنوّعه من حيث هو ذلك 
البو كمالاً ثائيًا. وبهذا الاعتبار تعرّف النفس 
بأنْها كمال أوّل لجسم طبيعي الخ» والصور التي 
تحصل للمركّبات وتجعلها أنواعًا يمكن أن تزول 


عنها لا إلل بدل كصور المعادن والنباتات 
والحيوانات لا كصور العناصر تُسمّ صورًا 
كمالية انتهئن. الكمال الصناعى ما يحصل 


فيه» والكمال الآلى ما يحصل بالآلة» ويجيئ 
في لفظ النفس. 


قال الصوفية: للحقٌ سبحانه كمالان: 
أحدهماء الكمال الذاتى وهو عبارة عن ظهوره 
شالق عل تشيه اينفنه لفييه بنذ “اعتبان :«الخير 
والغيرية والغناء المطلقى لازم لهذا الكمال 
الذاتي. ومعنى الغناء المطلق مشاهدته تعالى في 
نفسه جميع الشئون والاعتبارات الإلهية 0 

مع أحكامها ولوازمها عل وجَهٍ كُنَي جملي 
5 الكل في بطون الذات ووحدتٍ كاندراج 
الأعداد في الواحد العددي. وإنمنا كنت غنى 
مطلقاً لأنه تعالئل بهذه المشاهدة مستغن عن 
ظهور العالم علئ وجه التفصيل لا حاجة له في 
حصول المشاهدة إل العالم وما فيه لأن 
مشاهدته جميع الموجودات حاصلة له تعال عند 


كنار 


اندراج الكل فى بطوته ووحدته. وهذه المشاهدة 
تكون شهودًا غيبيًا علميًا كشهود المفصّّل في 
الأسمائي وهو عبارة عن ظهوره تعالئ علو نفسه 
وشهود ذاته في التعيّنات الخارجية أي العالّم 
وما فيهء وهذا الشهود يكون شهودًا عيانيًا عينًا 
وجوديًا كشهود المجمل في المفصّل والواحد في 
الكثير . وهذا الكمال من حيث التحقّق والظهور 
موقوفٌ عل وجود العالّم علئ وجه التفصيل 
كذا فى التحفة المرسلة. 

كثار: 


أمرع سرع | م060 


,0176 - علتااع تكدلا تعلعمط ,عولط 


ادراك أسرار التوحيد ودوام المراقبة. كذا ف 
سر 0 . في 

لطائف اللغات9' , 

الكناية : 


ترما 1/1 


- 311601101113518 ملإلالإلاماء31 


بالكسر في اللغة واصطلاح النحاة أنْ يعبّر 
عن شيئ معيّن بلفظ غير صريح في الدلالة عليه 
لغرض من الأاغراض كالإابهام علئ السامعين» 
كقولك جاءني فلان وأنت تريد زيدًا. والمراد 
بها في باب المبنيات ما يكنا به لا المعنى 
المصدري ولا كل ما يكنئ به بل البعض المعيّن 
منهء وهو كمْ وكذا كناية عن العدد وكيت وذيت 
للحديث» ومنها كأين كذا في الفوائد الضيائية» 
قال ابن الحاجب: الكناية فى باب المبنيات 
لفظ مبهّم يعبر به عما وقع مفسّرًا في كلام 
متكلّم إِمَا لإبهامه علئ المخاطب أو لنسيانه. 


185 


واعترض عليه بن كُمْ ليس من هذا القبيل ولا 
لفظ كذا في قولك عندي كذا رجلاً لإآيه »لين 
حكاية لما وقع في كلام متكلّم مفسّرّاء ولا 
كيت وذيت في قولك كان من الأمر كيت 
وذيت. بلئ قولك قال فلان كذا فقال كيت 
وذيت داخل في حَدّه. 
الوقرع له الوقوع حقيقة أي عما يصح أنْ يقع 
في كلام متكلّم مفسّرًا أو من شأنه أن يقع كذا 
في الموشح”". ويطلق الكناية أيضًا علئ 
الضمير لأنّه يكن به عن متكلّم أو مخاطب أو 
غائب تقدَّم ذكره. وعند الأصوليين والفقهاء 
مقابل للصريح: . قالوا الصريح لفظ انكشف 
المراد منه في نفسه نفسه أي بالنظر إلول كونه لفطًا 
مستعمّلاً» والكناية لفظ استتر المراد منه فى 
نقبيه.سواة: كان" العراد. منهنما أي من 'الصريع 
والكناية معنى حقيقيًا أو مجازيًا. فالحقيقة التي 
لم تهجر صريح والتي هجرت وغلب معناها 
المجازي كناية»ء والمجاز الغالب الاستعمال 
صريح وغير الغالب كناية. واحترز بقيد في نفسه 
عن استتار المراد في الصريح بواسطة غرابة 
اللفظ أو ذهول السامع عن الوضع أو عن 
القرينة أو نحو ذلك». وعن الكشاف المراد فى 
الكناية بواسطة التفسير والبيان»ء فمثل المفسر 
والمحكم داخل في الصريح ومثل المشكل 
والمجممّل داخل في الكناية لما تقرّر من هله 
الأقسام متمايزة بالاعتبار لا بالذات. وما يقال 
من أنْ المراد الاستتار والانكشاف بحسب 
الاستعمال بِأنّْ يستعملوه قاصدين الاستتار وإِنْ 
كان واضحًا فى اللغة أو الاتكشاف وإِنْ كان 
خفيًا في اللغة احترارًا عن أمثال ذلك فلا يخفول 


وجي نان المرات فح 


لق بفتح كاف وتخفيف نون در اصطلاح صوفيه دريافتن اسرار توحيد 7 مراقبه راكويند كذا في لطائف اللغات. 
زهق الموشح في شرح الكافية الحاجبية» الكافية للشيخ جمال الم بِي عمرو عثمات بن عمر المعروف باين الحاجب 


المالكي النحوي (-743ه). من شروحها شرح لأبي بكر ا 


بي وهو الشيخ شمس الدين محمد بن ابي بكر بن 


محمد الخبيصي. وهو شرح مختصر ممزوج سماه بالموشح عل حاشية للسيد الشريف ايضشًا. كشف الظنون» 


ال 


١86 


كانه بم ,«التكلفت: وبالجملة المعتبّر عندهم في 
الصريح والكناية الاستتار في نفس الأمرء ولا 
دَخْلَ لقصد المستعيل في جعل الواضع في اللغة 
مستترًا أوْ لا في عكسهء قالوا كنايات الطلاق 
تطلق مجارًا لأنّ معانيها غير مستّيرة لكن الإبهام 
فيما يتتصل بها كالبائن فإنّه مبهّم في أنها بائنة 
من أي شيئ عن امت أو عن غيرهء فإذا نوئ 
3 منها تعيّن وتبين بموجب الكلام. وفيه 
بحث لأنَّه إِنّْ أريد أنَّ مفهوماتها اللغوية غير 
ملسديرة فهذا ل" ينافي الكناية» 
المتكلم بها كما في جميع الكنايات» وإنْ أريد 
أن ما أراد المتكلّم بها ظاهر لا استتار فيه 
فممنوع. كيف ولا يمكن التوضّل إليه إلا ببيان 
من جهة المتكلّم وهم مصرّحون بأنّها من جهة 
المحل مبهّمة مستَيّرة ولم يفسّروا الكناية إلا بما 
استّتّر منه المرادء سواء كان باعتبار المحلٌ أو 
غيره ولم يشترطوا إرادة اللازم ثم الانتقال مله 
إلى الملزوم كما اشترطه أهل البيان» بدليل أنهم 
جعلوا الحقيقة المهجورة والمجاز الغير 
المتعارّف كناية بمجرّد الاستتار كذا في التلويح 
وغيره. وعند علماء البيان لفظ قُصِدَ بمعناه معنى 
ثانٍ ملزوم له أي لفظ استعمل في معناه 
الموضوع له لكن لا ليتعلق به الإثبات والنفي 
ويرجع إليه الصدق والكذبء. بل لينتقل منه إلى 
ملزومه فيكون هذا مناط الإثبات والنفي ومرجع 
الصدق والكذب. كما تقول فلان طويل النْجاد 
بطول التجاد إلى طول القامة. فيصحٌ 
الكلام وإِنْ لم يكن له نجاد قط بل وإِنْ استحال 
المعنى الحقيقي كما في قوله تعالئى #والسموات 
0-0 بيمينه4”" وقوله #الرحمنُ علئ العرش 
ستوئ#”" وأمئال ذلك» فإنَّ هذه كلها كنايات 
عند المحقّقين من غير لزوم كذبء. لأنَّ 
١‏ الزمر//ا” 


(؟) طه/ره 
() آل علمران/ لالا 


واستتار مراد 


الكناية 


استعمال اللفظ فى معناه الحقيقى وطلب دلالته 
نما هو لقصد الانتقال منه إلى مل ون فالمراد 
في الكناية اللازم بالعرض والملزوم بالذات 
وحينئذٍ لا حاجة إلى ما قيل إِنْ الكناية مستعمّلة 
في المعنى الثاني. لكن مع جواز إرادة المعنى 
الأرّل ولو في محل آخرء وباستعمال آخر» 
بخلاف المجاز فإنّه من حيث إِنّْه مجاز مشروط 
بقرينة مانْعة عن إرادة الموضوع له. وميل 
صاحب الكشاف إل أله يشترّظ في الكناية 
إمكان الحقيقى لأنّه ذكر في قوله تعالى «إولا 
ينظر إليهم 35 القيامة 0 أنه مجاز عن 
الاستهانة والسّخطء وأنَّ النظر إل فلان بمعنى 
الاعتداد به والإحسان إليه كناية إِنْ أسند إليه مَنْ 
يجوز عليه النّظر ومجاز إِنْ أسند إلى مَنْ لا 
يجوز عليه النظر. وبالجملة كون الكناية من قبيل 
الحقيقة صريح في المفتاح وغيره. فإنْ قبل قد 
ذكر في المفتاح أن الكلمة المستعلمة إِمّا أَنْ 
يراد بها معناها وحده أو غير معناها وحده أو 
معناها وغير معناها معّاء والأول الحقيقة في 
المفرد والثاني المجاز في المفرد والثالث 
الكناية» وهذا مشّْهِرٌ بكون الكناية قسمًا للحقيقة 
والمجاز مبايئًا لهما. قلنا أراد بالحقيقة ههنا 
الصريح منها بقرينة جعلها في مقابلة الكناية» 
ذلك بأنْ الحقيقة والكناية 
تشتركان في كونهما حقيقتين وتفترقان بالتصريح 
وعدمه. لا يقال فإذا أريد بالكلمة معناها وغير 
معناها معًا يلزم الجمع بين الحقيقة والمجاز إِذْ 
لا معنئ له إل إرادة المعنى الحقيقي والمجازي 
معًا لأنا تقول الممتّيع نما هو إرادتهما بالذات 
وفي الكناية إِنّما أريد المعنى الحقيقى للانتقال 
بابي العدن المجازق رخذا كلاف المساذ 
فإنه مِستَعْمَلٌ في غير ما وُضِعَّ له على أنه مراد 


وتصريحه عقيب 


الكناية 


قصدّاء وبالذات إِذْ لا معنى لاستعمال اللفظ فى 
غير معناه لينتقل منه إل معناه فينافي إرادة 
الموضوع له لأنَّ إرادته حينئذٍ لا يكون للانتقال 
إل المعنى المجازي الداخل تحت الإرادة قصدًا 
من غير تَبَعِية» بل لكونه مقصودًا بالذات فيلزم 
إرادة المعنى الحقيقي والمجازي معًا بالذات 
وهو ممتنع. وبهذا يندفع ما يقال لو كان 
الاستعمال في غير ما وضع له منافيًا لإرادته 
الموضوع له لامتناع الجمع بين الحقيقة والمجاز 
لكان استعماله فيما وضع له أيضًا منافيًا لإرادة 
غير الموضوع له لذلك كذا كذا في التلويح. 
قال أبو القاسم في حاشية المطوّل: 
المحقّقون إلى أنه يجوز كون المعنى الحقيقي 
في الكناية مستحيلاً وحينئلٍ لا يعلم الفرق بينها 
وبين المجاز أصلاً. فإنّ استحالة المعنى 
الحقيقي من أقوئ قرائن المجازء فإذا جوّز في 
الكناية استحالة المعنى الحقيقي ولم يجعل مانعًا 
عن إرادة المعنى الحقيقي لينتقل منه إلى 
المقصود فلا يكون شيء من قرائن المجاز مانعًا 
عن إرادته لينتقل منه إل المقصدء فلا تتميّز 
من الصور. ولو 
سلّم فلا شك في عدم التميبز في صورة 
الاستحالة. قال صاحب الأطول: يمكن أن 
تجعل الكنايات كلها حقائق صِرْفة ويكون قصد 
ما به يجعل معنى كنائيًا من قبيل قصد النتيجة 
بعد إقامة الدليل فيكون فلان كثير الرّماد حقيقة 
صرفة ذكرت ديلا عل أنه مضياف فيكون 
التقدير فهو مضياف ولا يكون هناك استعمال 
كثير الرماد في المضياف انتهئ. وفرّق السّكاكي 
وغيره بينهما بأنَّ الانتقال فيها من اللازم إلى 
الملزوم وفي المجاز بالعكس كالانتقال من 
الأسد الذي هو ملزوم الشجاع إلى الشجاع. 
ورد بن اللازم ما لم يكن ملزومًا لم ينتقل منه 
لأن اللازم يجوز أنْ يكون أعمٌّ من الملزوم» 
والانتقال إِنّما يتصوّر علئ تقدير تلازمهما 


ذهب 


الكناية عن المجاز في شيء 


١مك‎ 


وتساويهماء وحيئئلٍ يكون الانتقال من الملزوم 
إلى اللازم كما في المجاز. وأجيب بأنَّ المراد 
باللازم ما يكون وجوده عل سبيل التّّعية كطول 
النجاد لطول القامة.» ولذا جوّزوا كون اللازم 
أخصٌ كالضاحك بالفعل للإنسان» فالكناية أنْ 
يذكر من المتلازمين ما هو تابع ورديف ويراد به 
ما هو متبوع ومردوف». والمجاز بالعكس» وفيه 
نظر أن المجاز قد يكون من الطرفين كاستعمال 
العَيْثْ في النبت واستعمال النبت في الغيث كذا 
في المطول. قال أبو القاسم ذكر أهل الأصول 
أنه لما كان مبني المجاز على الانتقال من 
الملزوم إلى اللازم أي من المتبوع إلى التابع 
فإنْ كان اتصال الشيئين بحيث يكون كل منهما 
أصلاً من وجه وفرعًا من وجه جاز استعمال 
الأصل في الفرع دون العكسء فالعلّة أصلّ من 
جهة احتياج المعلول إليه والمعلول المقصود 
أصل من جهة كونه منزلة العلّة الغائية» وهي 
إن كانت الوجودها -معلؤلة المعلولهة: إل ذأنها 
لماهياتها عِلََّ له» ومن هذا القبيل إطلاق النبت 
علئ الغيث فاندفع الاعتراض. والقول بأنَّ 
اصطلاح أهل الغرية: متغالف؟ الموج الأصول 
مما لا يُلْتَمَتُ إليه انتهئ. اعلمُ أنْ الكناية في 
اصطلاحهم كما تطلق علئ اللفظ نفسه كذلك 
تطلق على المعنى المصدري الذي هو فعل 
المتكلم أعني ذكر اللازم وإرادة الملزوم» فاللفظ 
يكنيل به والمعنى يكني عنه كذا في المطول. 


الكناية ثلاثة أقسام الأول الكناية 
المطلوت بها عير ضمة رولا” تند قمنها: .في 
معنى واحد وهو أنْ يتفق في صفة من الصفات 
عَرَض اختصاص بموصوف معيّن فتذكر تلك 
الصفة ليتوصّل بها إليل ذلك الموصوف كقولنا 
مجامع الأضغان كناية عن القلوب والضغن 
الحقد. ومنها ما هي مجموع معانٍ وهو أن 


١4ال/‎ 


تُؤخذ صفة فتضمٌ إل لازم آخر وآخر لتصير 
جملتها مختصّة بموصوف فيتوصّل بذكرها إليه» 
كقولنا كناية عن الإنسان حى مستوى القامة 
عريض الأظفان بوتس أفذه. خاضة فرق 
وشرط هذين الكنايتين الاختصاص بالمكنل عنه. 
الثانية الكناية المطلوب بها صفة من الصفات 
كالجود والكرم والشجاعة ونحو ذلك.» وهي 
ضربان» قريبة وبعيدة» فإِنْ لم يكن الانتقال 
بواسطة فقريبة إِمّا واضحة إِنْ حصل الانتقال 
منها بسهولة كطويل التجاد وإمًا خفية كقولهم 
كناية عن الأبله عريض القفاء فإن عرض القفا 
وعظم الرأس بالإفراط مما يستدل به علئ بلاهة 
الرجل لكن في الانتقال نوع خفاء لا يطلع عليه 
كل أحدء وإن كان الانتقال من الكناية إلى 
المطلوب بها بواسطة فبعيدة كقولهم كثير الرماد 
كناية عن المضياف فإنه ينتقل من كثرة الرماد 
إل كثرة إحراق الحطب تحت القَِذْرء ومنها إلى 
كثرة الطبخ ومنها إلى كثرة الضيفان ومنها إلى 
المطلوب. والثالثة المطلوب بها نسبة أي إثبات 
أمر لأمر أو نفيه عنه كقول زياد ١الأعبى‏ 20: 
إن اتممياحة نيوو والسيد:. 
في قُبَّةِ ضُرِبَتْ على ابن الحَشْرَّج. 
فإنّه أراد اختصاص ابن 
الحشرج”' بهذه الصفات فترك التصريح أن | ت 
يقول إِنه مختصٌ بها أو نحوه إلى الكناية بِأن 
جعلها في قبة مضروبة عليه. والموصوف في 
هذين القسمين قد يكون مذكورًا كما مَرٌّ وقد 
يكون غير مذكور كما يقال في عِرّض مَنْ يؤذي 


أن يثبت 


الكناية 


المسلمين المسلم من سلم المسلمون من لسانه 
ويده فإنه كناية عن نفي صفة الإسلام عن 
المؤذي وهو غير مذكور في الكلام كذا في 
المطول. وقال فى الإتقان استنبط الزمخشري 
نوعًا من الكناية غريبًا وهو أن تعمد إلل جملة 
معناها عل خلاف الظاهر فتأخذ الخلاصة من 
غير اعتبار مفرداتها بالحقيقة والمجاز فتعبّر بها 

عن المقصودء كما تقول في نحو #الرحمن على 
العرش ا ستوئ7”4 . نه كناية عن المُلْك فإن 
الاستواء علئ السرير لا يحصل إلا مع المُلك» 


فجعِل كناية عنه. وكذا قوله تعالل #والأرض 
جميعًا قَنْضَئهُ يوم القيامة والسموات مطوياتثٌ 


بيمينه2'”4 كناية عن عظمته وجلالته من غير 
ذهاب بالقبض واليمين إل جهتين حقيقة ومجارًا 


١ 


انتهئ . 


قال السّكاكي الكناية تتفاوت إلى تعريض 
وتلويح ورمز وإيماء وإشارة والمناسِب للكناية 
العَرّضية وهي ما لم يذكر الموصوف فيها التعريض 
لأنْ التعريض خلاف التصريح. يقال عرّضت 
لفلان وبفلان إذا قلت قولاً لغيره وأنت تعيّنه 
فكأنّك أشرت به إلى عَرَض أي جانب وتريد جائبًا 
آخره -والمتاينت: .لغير :الْعَرَضية إن كترت. الوسائظ 

بين اللازم والملزوم التلويح لأنَّ نّ التلويح هو أنْ 
ات تشير إلى غيرك من بُعْدٍ وإنْ قلت الوسائط مع 
خفائه أي خفاء اللزوم فالمنايب الرمز لأنَّ الرمز 
أَنْ تشير إلى قريب منك علئ سبيل الخفية لأله 
الإشارة بالشّفةَ والحاجب ويلا خفاءه فالمتايب 
الإيماء والإشارة كذا في المطول. 


)١(‏ زياد الاعجم: هو زياد بن سليمان ‏ أو سليم ‏ الأعجمء أبو أمامة العبدي. توفي نحو ١٠٠ه/‏ نحو 16/ام: مولى بني عبد 
القيس» شاعر أموي. فصيح. كان هجاءًا. الأعلام 234/8 الأغاني 4١/48؛‏ إرشاد الأريب 4/١9؟5.‏ الشعر والشعراء 


6. خزانة الأدب 4/ 197. 


(؟) ابن الحشرج: هو عبد الله بن الحشرج بن الأشهب بن ورد الجعدي. توفي نحو عام ٠9ه/‏ 8٠/م.‏ من سادات قيس 


وشعرائها. جواد؛ تولى لعبد الملك بن مروان أعمال فارس وكرمان 


1 
() طه/ره 
(:) الزمر/ /ا” 


. الاعلام 4/ 87 , الأغاني 144/٠١‏ . معاهد التنصيص 


الكناية 


2 


فائدة : 


للناس في الفرق بين الكناية والتعريض 
عبارات متقاربّة. فقال الزمخشري الكناية ذكرٌ 
الشبئ بغير لفظه الموضوع له والتعريض أن يذكر 
شينًا يدل به علئ ذكر شيء لم يذكرهء كما يقول 
المحتاج للمحتاج إليه جئتك لأسلّم عليك فكأنَ 
إمالة الكلام إلى عرض يدل علئ المقصود 
ويس التلويح لأنه يلوح منه ما تريده. وقال 
ابن الأثير: الكناية ما دل عل معنى يجوز حمله 
عل جانبي الحقيقة والمجاز بوصفب جامع 
بينهما ويكون في المفرد والمركب» والتعريض 
هو اللفظ الدال علئ معنى لا من جهة الوضع 
الحقيقي أو المجازي بل من جهة التلويح 
والإشارة فيختصٌ باللفظ المركب.ء كقول من 
يتوقّع صلةً والله إني محتاج فإنَّه تعريض بالطلب 
مع أنه لم يوضع له حقيقة ولا مجارّاء وإنّما 
فْهِمَ من عرض اللفظ أي جانبه. وقال السبكي 
في الفرق بينهما الكناية لفظ استعمل في معناه 
مرادًا به لازم المعنى فهو بحسب استعمال اللفظ 
فى المعنيل حقيقة والتجوز في إرادة إفادة ما لم 
يوضّع لهء وقد لا يراد بها المعنئ بل يعبّر 
بالملزوم عن اللازم وهي حيتئذ مجاز. وأمًا 
بغيره نحو قوله تعالى #قال بل كُعَله كبيرهم 
هذا نسب الفعل إل كبير الأصنام المتّخَذة 
آلهة كأنه غضب أنْ تعبد الصغار معه تلويسًا 
لعابديها فإنّها لا تصلح للإلهية لما يعلمون إذا 
نظروا بعقولهم عن عجز كبيرها عن ذلك الفعل» 
والإله لا يكون عاجرًا فهو حقيقة أبدًا. وقال 
السّكاكي التعريض ما سبق لأجلٍ موصوفٍ غير 
مذكور» ومنه أنْ يخاطب واحد ويراد غيره كذا 
فى المطول والاتقان. وقال السَّيّد السّند ق 
توضيحه ما حاصله إن مقصود العلامة 


37" الانبياء/‎ )١( 


١84 


الزمخشري بيان الفرق بينهما فلا يرد النقض 
علئ حَدٌ الكناية بالمجازء فإنَّ ذكر الشيء بغير 
لفظه الموضوع له حاصله استعمال اللفظ في 
غير ما وضع له» وذكر شيئ يدل عل شيء لم 
تذكره يُفهم منه أن الشيىئ الأول مذكور بلفظه 
الموضوع له لأنه الأصل المتبادر عند الإطلاق. 
ويُفهم منه أيضًا أن الشبئ الثاني لم يستعمل فيه 
اللفظ وإلا لكان مذكورًا فى الجملة. وبالجملة 
فحاصل الفرق أنه اعتبر في الكناية استعمال 
اللفظ في غير ما وضع له وفي التعريض 
استعماله فيما وضع له مع الإشارة إلئ ما لم 
يُوضَمْ له من الشّياق. وكلام ابن الأثير أيضًا 
يدل علئ أنْ المعنى التعريضي لم يستعمل فيه 
اللفظ بل هو مدلول عليه إشارةً وسياقاء وكذا 
كلام الشبكي بل تسميته تلويحًا يلوح منها ذلك» 
وكذلك تسميته تعريضًا ينبىئ عنه. ولذلك قيل هو 
إمالة الكلام إلى عرض أي جانب يدل على 
المقصودء هذا هو مقتضئ ظاهر كلام العلامة. 
وتوضيحه أن اللفظ المستعمّل فيما وضع له فقط 
هو الحقيقة المجرّدة ويقابله المجاز لألَّه 
المستعمل في غير الموفرع 0 فقط. والكناية 
اللفظ المستعمّل بالأصالة فيما لم يوضع له 
والموضوع له مراد تبعّاء وفي التعريض هما 
مقصودان الموضوع له من نفس اللفظ حقيقة أو 
مجارًا أو كناية والمعرّض به من السياق» 
فالتعريض يجامع كُلاً من الحقيقة والمجاز 
والكناية. وإذا كانت الكناية تعريضية كان هناك 
وراء المعنى الأصلي والمعنى المكن عنه معنى 
آخر مقصود بطريق التلويح والإشارة» وكان 
المعنى المكنئ عنه بينهما بمنزلة المعنى الحقيقي 
فى كونه مقصودًا من اللفظ مستعملاً هو فيه 
فإذا قيل المسلم من سلم المسلمون من لسانه 
ويده وأريد به التعريض بنفي الإسلام عن مُؤْذٍ 
معيّن فالمعنى الأصلي شهنا انحصار الإسلام 


اين 


فيمن سَلِموا ويلزمه انتفاء 
الوسلام عن المؤذي مطلفًاء وهذا هو المعنى 
عنه المقصود من من اللفظ استعمالًا. وأما 
المعنى المعرّض به المقصود من الكلام سياًا 
فهو نفي الإسلام عن مُوْذٍ معيّن. هكذا ينبغي أن 
يحقق الكلام ويعلم أن الكناية بالنسبة إلى 
المعنى المكنول عنه لا يكون تعريضًا قطعًا وإلاً 
لزم أنْ يكون المعنى المعرّض به قد استعمل فيه 
اللفظ وقد ظهر بطلانه؛ء وهكذا المجاز والحقيقة 
بالنسبة إل المعنى المجازي والحقيقي لا يكونان 
تعريضًا أيضّاء فاللفظ بالقياس إلى المعنى 
المعرّض به لا يوصف بالحقيقة ولا بالمجاز ولا 
بالكناية لفقدان استعمال ذلك اللفظ في ذلك 
المعنيل. وما قيل بِأنَّ اللفظ إذا دَنَّ علي معنئ 
دلالةَ صحيحةً قلا بد أن يكون حقيقة أو مجادًا 
أو كناية فليس بشيء إذ مستتبعات التراكيب يدل 
عليها الكلام دلالة صحيحة وليس حقيقةً فيها 
ولا مجاز ولا كناية لأنّها مقصودة تبعًا لا أصالةً 
فلا تكون فيها. والمعنى المعرّض به وإِنْ كان 
مقصودًا أصلبًا إلا أنّه ليس مقصودًا من اللفظ 
حت يكون مستعمّلاً فيه وإنّما قصد إليه من 
السياق تلويحًا وإشارةًء وقد يتفق عارض يجعل 
المجاز في حكم حقيقة مستعملة كما في 
المنقولات والكناية في حكم الصريح كما في 
الاستواء عليل العرش وبسط اليدء وكذلك 
التعريض قد يصير بحيث يكون الالتفات فيه إلئ 
المعنى المعرّض به كأنَّه المقصود الأصلى 
والمتكدن يه الفط وله بخص اردلت عن كونه 
تعريضًا في أصله كقوله تعالئى. #ولا تكونوا 
أوَّلَ كافرٍ به2'”6 فإنّه تعريض بِأنَّه كان عليهم أن 
يؤمنوا به قبل كل واحدء وهذا المعنى المعرّض 


من لسانه ويده 


به هو المقصود الأصلى شهنا دون المعنى 
الحقيقي انتهى . 
)١(‏ البقرة/ 41 


الْكُنْه 
فائدة : الأول 
أنْها حقيقة قال به ابن عبد السلام». وهو الظاهر 
لأنّها استعملت فيما وضعت له وأريد بها الدّلالة 
علئ غيره. الثاني أنّها مجاز الثالث أنّها لا 
حقيقة ولا مجاز وإليه ذهب صاحب التلخيص 
لمنعه في المجاز أنْ يراد المعنى الحقيقي مع 
المجازي. وتجويزه ذلك في الكناية. الرابع وهو 
اختيار الشيخ تقي الدين السبكي أنْها تنقسم إلى 
حقيقة ومجاز فإنّ استعملت في معناه مرادًا به 
لازم المعنل أيضًا فهو حقيقة» وإِنْ لم يرد به 
المعنئ بل عبَّر بالملزوم عن اللازم فهو مجاز 
لاستعماله في غير ما وضع له. والحاصل أنْ 
الحقيقة منها أنّْ يستعمل اللفظ فيما وُضِع له 
ليفيد غير ما وضع له والمجاز منها أن تريد غير 
موضوعة استعمالاً وإفادةٌ كذا في الاتقان في 
نوع المجاز. 


فى الكناية أربعة مذاهب. 


الكُنْه ؛ 


211110 


بالضم وسكون النون قال مرزا زاهد في 
حاشية وه المواقف في بحث الوجود: ع 
تصوّر كُنْهِ الشيئ تمثُله في الذهن سواء كان على 
وجه التفصيل أو عل وجه الاجمال. قال 
الفاضل الجلبي في حاشية الخيالي في قوله 
حقائق الأشياء ثابتة : معرفة الشيئ فل .يكون !تمن 
خارع اعنه عازفى لصون الإنسان بالشاحك 
وقد يكون لأمر داخل كالناطق» فإذا تصوّرت 
الناطق علمت الإنسان بذلك الوجهء وقد يكون 
بأمر داخل وخارج معًا كالناطق والضاحك فإنَّ 
تصوّرهما تصوّر الإنسان بجميع أجزاتة على 
التفصيل . وَإِنْ كان ذلك التفصيل فى التعقل 
يُسمّل ذلك كه كالحيوان الناطق إن تصوّره 
تصوّر جميع أجزاء الإنسان تفصيلاً وإِنْ كان 


ذلك التفصيل في البعض لأنَّ الجسم والجوهر 


بعكو - ع2 3ؤ]وطناو رعء ررعووط 


الكنود 


والنامي وغير ذلك أجزاء للإنسان مع أنه لم 
يتصوّر تفصيلاً» لكن الحيوان والناطق مقصوران 
بالتفصيل والحيوان مشتملٌ عليهاء وذلك القدر 
من التفصيل يُسمّئ كُنْهًا. وبالجملة إذا كان 
الشيئ متصوّرًا بالأجزاء الأولية مفصّلاً يُسمَّئ 
كُنْها. وقد يكون معرفة الشيئ بجميع أجزائه 
لكن لا علئ وجه التفصيل كتصوّر ما وضع 
الانسان بإزائه فى الفارسى بادمى ويُسمَّل ذلك 
ذائة الحجملة .ما 'يقال: إن تصون الكين ‏ تذائه 
لا يمكن بدون ذاتياته ويمكن بدون عرضياته 
لازمة أو مفارقة يراد به أنَّ ذاتيات الشيئ داخلة 
في ذاته المجمّلة وعرضياته خارجة عنهاء فتصوّر 
الشبئ بذاته المجمّلة مشتملٌ علئ تصوّر ذاتياته 
اشتمالاً في الجملة بالضرورة؛ ولم يكن مشتيلاً 
علئ تصوّر عرضياته. 
الكنود: 
11113100163005 

بالفتح وضمّ النون غيرٌ الشاكرء والأرضل 
التي لا ينبت بها العْشْبُ. وفي الشرع هو تارك 
الفرايض والواجبات الإلّهية . 

وفي الطريقة: هو تارك الفضائل. 

وفي الحقيقة: كناية عن شخص يريدُ شيئًا 
لم يرده الحقّ سبحانه وتعالى. وهذه المعاني 
الثلاثة مأخوذة من قوله تعالى: #إن الإنسان لِرَنه 
لَكَنُود»4. كذا في لطائف اللغات”" . 


17127016 - للاماعدناع: ,اللأعام يعد نا 


ده 
الكنية : ,51/710771 - /إ1لال[121012 ,ع210 تلاك 
011601 

بالضم وسكون النون عند أهل العربية قسم 
من العلم وهو ما يكون مصّدّرًا بلفظ الأب أو 


كيل 


الإبن أو الأم أو ألينتك وقد سبق مستوفى في 
لفظ العلم. 


الكَوْ كب : ,6ماقه ,عانماظ - أعصهام ,تماد 
2/616 


لغة ستاره وعرفه أهل الهيئة بأنّه جرم كري 
مركوز في الفلك منير في الجملة. واحترز بقيد 
المركوز عن كرة الأرض إن نصف سطحها منير 
أبدًا كما في القمر. وبقيد المنير عن التداوير 
والحوامل. وقولهم في الجملة يعني أعمٌّ من أنْ 
يكون الإنارة بالعرضّ كما في القمر أو بالذات 
كما في سائر الكواكب». أو أعمّ من أنْ يكون 
بعضه منيرًا كالقمر أو كله كغيره من الكواكب. 
قالوا الكواكب كلها صفافة لا لون لها مضيئة 
بذواتها إلا القمر فإنّه كمد في نفسه تظهر 
كمودته أعلى قتمته القريبة من السواد عند 
الختيوق »1 فالقمر "لين يرا . بيذاقة: .بل “تزه 
مستفاد من نور الشمس لاختلاف أشكاله النورية 
بحسب قربه وبعده منهاء فقيل هو على سبيل 
الإنعكاس من غير أن يصير جوهر القمر مستنيرًا 
كما في المرآة. وقيل يستنير جوهره. قال الإمام 
الرازي والأشبه هو الأخير إِذْ عل الوجه الأول 
لا يكون جميع أجزائه مستنيرًا لكنه كذلك كما 
يظهر من اعتبار حاله عند الطلوع والغروب. 
ومنهم من قال كَسْف بعض الكواكب لبعضها 
يدل على أنْ لها لوا وإِنْ كان ضعيمًاء فلعطارد 
صفرة وللزهرة بياض صافي وللمريخ حمرة 
وللمشتري بياض غير خالص وللزحل قتمة مع 
كدورة وللقمر كمودة. ثم الكواكب على 
قسمين: سيّارة وهي سبع الشمس والقمر 
ويسمّيان بالَيّرين» ويقال للشمس نير أعظم 


)١(‏ بالفتح وضم النون ناسباس وزمينى كه درو كياه نرويد ودر شريعت عبارت است از تارك فرائض وواجبات الهي ودر طريقت 
از تارك فضائل ودر حقيقت كنايتست از كسى كه اراده كند جيزي راكه اراده نكرده است او را حى تعال واين هرسه معنى 
ازين آيت متخذ است كه (ان الانسان لربه لكنود) كذا فى لطائف اللغات. 


١94١ 
وللقمر نير أصغر والزحل والمشتري والمريخ‎ 
والزهرة وعطارد وتسم هذه خمسة متحيّرة‎ 
لتحيرها السَّيّْر رجعة واستقامة ونحوهماء‎ 
ويُسمّى الرحل والمشتري والمريخ بالعلوية,‎ 
والأوّلان أي الزحل والمشتري بالعلويين»‎ 


والأول أي الزحل بالثاقب أن نوره يثقب سبع 
سموات إلى أنْ يبلغ أبصارناء ويُسمّى الزهرة 
وعطارد بالسفليين: وقد تسم الزهرة وعطارد 
والقمرٌ بالسفلية أيضًا كما في شرح التذكرة 
السبع سمي بها إمّا لثبات أوضاع بعضها مع 
القدماء لحركاتها الخاصة البطيئة جدَّاء وتسم 
بالبيابانية أيضًا لأنها تهتدي بها في الفلاة وهي 
البيابان بالعجمية. اعلمُ أنَّهم رنَبوا الكواكب 
الثوابت عليل سِتٌّ مراتب وسَُّّوها أقدارًا متزايدة 
لكونها علئ تزايد سدس سدس حتى كان ما في 
القدر الأول ستة أمثال ما فى القدر السادس» 
وجعلوا كل قدر عل ثلاث مراتب أعظم 
وأوسط وأصغرء فتكون المراتب ثماني عشرء 
فكلّ مرتبة تُسمَّ قدرًا كما تُسمَّئ شرفًا وعظمًا 


أيضًا كما في شرح بيست بابء» وما دون 


وثوابت وهى ما عدا هذه 


السادس من المرصودة لم يثبتوه في مراتب 
الأقدار بل إِنْ كان كقطعة سحاب سَمُوه سحابيًا 
وإلاّ مظلمًا. ثم إِنَّ في شمال ذنب الأسد جملة 
من الكواكب الصغيرة المجتمعة ويُسمّيها العرب 
بالهلبة وهي في الأصل الشعرات التي تكون 
على طرف ذنب اليربوع زعمًا منهم أنهم رأس 
ذنب الأسدء فإنّه يخرج من الكواكب الصرفة 
التي علئ ذنب الأسد سطر مقوّس من كواكب 
قل ماليلة ستيه العرت بكذه< لطر يدانت 


)١(‏ ابن الصوفي: هو عبد الرحمن بن عمر بن سهل الصوفي 


كؤكب الصُبح 
الأسدء والكواكب المجتمعة بالشعرات التي 
تكون على طرف الذنب يُسمُونها بالسّنْبلة. ومن 
كواكب الهلبة ثلاث كواكب مرصودة مظلمة عند 
يطليموس . القدر الخامس عند ابن 
الصوفي”' ويُسمّي الكواكب الهلبة بالصغيرة ولم 
يعدها و في المرصودةء ولذا قال 
المرصودة من الثوابت ألف وإثنان وعشرون. 
وأمَا ابن الصوفي فلما رآئ أنّها مرصودة ولم يَرَ 
فى إخراجها من المرصودة وجهًا قال إنْها ألف 
وخمسة وعشرون وهو الصواب. 


ومن 


3 2 


فائدة: 


في ظهور الكواكب وخفائها وجد حدود 
ظهور السيارات الستة وخفائها حيث يكون 
ديد عند طلوع الشمين 3 غروبها للزحل 
أحد عشر جزءًا وللمشتري عشرة أجزاء وللمريخ 
حد عشر جزءًا ونصمًا وللزهرة خمسة أجزاء 
ولعطارد عشرة أجزاءء وحدود ظهور الثوابت 
لقريبة من المنطقة وخفائها حيث يكون ارتفاعها 
عند وصول الشمس إلى الأفق لما في القدر 
لأول منها اثنا عشر جزءًا ولما في الثاني بزيادة 
درجتينء وهكذا حتهل يكون لما في القدر 
السادس اثنان وعشرون جزءًاء ولما بعد منها 
عن المنطقة ينتقص لكل عشرين درجة من 
العرض جزءٌ واحد من الإرتفاع . 
كوك الضبح : 


الهم نال عأأماط - جه اتهاوع] أمقتط 


ع 


81011118 521, 


1101101 
في اصطلاح الصوفية: أَوَّلُ الأشياء 
الظاهرة من التجَلّيات إلآلهية . ويطلق أحيانًا علئ 


الرازي؛ ابو الحسين. ولد عام ١75ه/‏ 107م. وتوفي عام 


5ه/ 3856م. عالم بالفلك والتنجيم. له عدة مصنفات . الاعلام ,8١9/*‏ أخبار الحكماء .1١67‏ 


الكؤن 


لضن 


السّالك الذي تحقّق بمظهر النفس الكُلّية""". كذ 
في لطائف اللغات. هكذا يستفاد من شرح 
المواقف وتصانيف عبد العلي البرجندي. 
الكؤن: 
71 ,00616211011 

بالفتح وسكون الواو عند الحكماء مقابل 
الفساد. وقيل الكون والفساد في عرف الحكماء 
يطلقان بالإشتراك عليل معنيين. الأول حدوث 
صورة نوعية وزوال صورة نوعية أخرئ» يعني 
أنْ الحدوث هو الكون والزوال هو الفساد. 
وإنْما قيّد بالصورة النوعية لأنَّ تبدَّلَ الصورة 
الجسمية عل الهيولئ الواحدة لا يُسمَّئ كونًا 
وفسادًا اصطلاحًا لبقاء النوع مع تبدّلٍ أقرادف 
وَلابلٌ من أنْ يراد قيد دفعة ويقال حدوث صورة 


- 1015لا ,032223101 


نوعية وزوالها دفعة. إِذْ التبزّل اللا دفعى لا 
يطلق عليه الكون والفساد. ولذا قيل كل كوت 
وفساد دفعي عندهم إل أنْ يقال تبدّل العو 
بالصورة لا يكون تدريبجًا بل دفعة كما تقرّر 
عندهم» وبهذا المعنى وقع الكون والفساد في 
قولهم الفلك لا يقبل الكون والفساد. الثاني 
الوجود بعد العَدَّم والعَدّم بعد الوجودء وهذا 
المعنئ أعمّ من الأول» ولاب من اعتبار قيد 
دفعة هَّهنا أيضًا لما عرفت. وبالنظر إلى هذا 
قيل الكونٍ والفساد خروج ما هو بالقوة ع 
الفعل دفعة كانقلاسب الماء هواء إن الصورة 
الهوائية للماء كانت بالقوة فخرجت عنها إلى 
الفعل دفعة. ولهذا قال السَّيّد السَّند فى حاشية 
شرح حكمة العين أيضًا. الكؤن. والفساد 'قد 
يفسّران بالتغير الدفعى فيتناول تبدّل الصورة 
النشعيةة 1 


فائدة: 


منع بعض المتكلّمين تبدّل الصورة وقال 


لا كون ولا فساد في الجواهر والتبدّل الواقع 
فيها إِنّما هو في كيفياتها دون صورها فأنكر 
الكون والفساد بعل الاستحالة» وقال العنصر 
واحد وقد سبق في لفظ العنصر. وعند 
المتكلّمين مرادف للوجود. قال المولوي عصام 
الدين في حاشية شرح العقائد عند الأشاعرة 
الثبوت والكون والوجود والتحفّق ألفاظ 
مترادفة. وعند المعتزلة الثبوت أعمّ من الوجود 
انتهل. فالثبوت والتحقّق عند المعتزلة مترادفان 
وكذا الكون والوجود سيأتي توضيح ذلك في 


لفظ المعلوم. ويطلق الكون عندهم علئ الأيْن 
أيضّاء في شرح المواقف المتكلمون وإنْ 
أنكروا سائر المقولات النسبية فقد اعترفوا 


بالأيّن وسَمُوه بالكون. والجمهور منهم على أن 
المقتضي للحصول في الحيّز هو ذات الجوهر 
لا صفة قائمة بهء فهناك شيأن ذات الجوهر 
والحصول في الحيّر المُسمَّ عندهم بالكون. 
وزعم قوم ملهم أي من مشتي الأحوال أن 
حصول الجوهر في الحيّر معلل بصفة قائمة 
بالجوهر فسمُوا الحصول في الحيّر بالكاثنة 
والصفة التي هي عِلََّ للحصول بالكون. فهناك 
ثلاثة ما ذات الجوهر وحصوله في الحيّر 
وعِلته الحركة والسكون 
والافتراق والاجتماع. لأنَّ حصول الجوهر في 
الحيّر إِمَا أنْ يعتبر بالنسبة إلى جوهر آخر أؤ 
لاء والثاني أي ما لا يعتبر بالقياس إل جوهر 


وأنواعه أربعة: 


آخر إِنْ كان ذلك الحصول مسبوقًا بحصوله فى 


ذلك الحيّر فسكونء. وإِنْ كان مسبوقًا بحصوله 
في حيّز آخر فحركةهء فعل هذا السكون 
حصولٌ ثانٍ في حيّر أول والحركة حصول أرّل 
في حيّز ثان؛ ويرد على الحصر حصول الجوهر 
في الحيّر أول زمان حدوئه فإِنّه كون غير 
مسبوق بكون آخر لا في ذلك الحيّر ولا في 


)١(‏ در اصطلاح صوفيه اول جيزيكه ظاهر ميشود از تجليات الهي وكّاه اطلاق كرده ميشود بر سالكي كه متحفق شود بمظهريت 


نفس كل 


لكل 


حيّر آخر فلا يكون سكونًا ولا حركةء» فذهب 
أبو اليقين إل بطلان الحصر والتزام الواسطة. 
وقال أبو هاشم وأتباعه إِنْ الكون في أوّل 
الحدوث سكون لأنْ الكون الثاني في ذلك 
الحيّر سكون وهما متماثلان لأنَّ كلاً منهما 
يوجبٌ اختصاص الجوهر بذلك الحيّز وهو 
أخصٌ صفاتهماء فإذا كان أحدهما سكونًا كان 
الآخر كذلك. فهؤلآء لم يعتبروا في السكون 
الآبث والمسبوقية بكون فيلزم تركب الحركات 
من السكنات إذ ليس فيها إلا الأكوان الأوّل 
في الأحياز المتعاقبة. ثم منهم مَنْ التزم ذلك 
وقال الحركة مجموع سكنات في تلك الأحياز» 
ولا يرد أن الحركة ضد السكون فكيف تكون 
مركّبة منه. لأنَّ الحركة من الحيّر ضد السكون 
فيءء وأمّا الحركة إل الحيّز فلا ينافي السكون 
فيه فَإنّها نفس الكون الأول فيه والكون الأول 
مماثل للكون الثاني فيه وأنَّه سكون باتفاق فكذا 
الكون الأوّلء ويلزمهم أنْ يكون الكون الثاني 
حركة لأنَّه مثل الكون الأول وهو حركة إلا أنْ 
يعتبّر في الحركة أنْ لا تكون مسبوقة بالحصول 
في ذلك الحيّر لا أنْ تكون مسبوقة بالحصول 
في حير آخرء وحينئلٍ لآ تكون الحركة مجموع 
سكنات. والنزاع في أن الكون في وال أزمان 
الحدوث سكون أوْ ليس بسكون لفظيء فإنَّه إن 
4 فسر الكون بالحصول في المكان مطلقًا كان 
ذلك الكون سكونًا ولزم تركب الحركة 

السكنات لأنّها مركّبة من الأكوان الأوّل فى 
الأخاو وان لشن بالكره العسوفا تكون آخر 
في ذلك الحيّز لم يكن ذلك الكون سكونًا ولا 
حركة بل واسطة بينهما ولم يلزم أيضًا تركب 
الحركة من السكنات. فإنْ الكون الأول في 
المكان الثاني أعني الدخول فيه هو عين 
الخزوج' عن "اليعان:. :الأول نزلة شك أن 
الخروج عن الأول حركة فكذا الدخول فيه. 
أمَا الأول وهو أَنْ يعتبّر حصول الجوهر في 


الكؤن 
الحيز بالنسبة إلى جوهر آخرء فإِنْ كان بحيث 
يمكن أنْ يتخلّل بينه وبين ذلك الآخر جوهر 
ثالث فهو الافتراق وإلاّ فهو الاجتماع. وإِنما 
قلنا إمكان التخلل دون وقوعه لجواز أنْ يكون 
بينهما خلاء عند المتكلّمين» فالاجتماع واحد 
أي لا يتصوّر إل علق وجه واحد وهو أنْ لا 
يعكن ا تخلل ثالث بينهماء والافتراق مختلف» 
وأيضًا ينقسم الكون إل 
ثلأثة أقسام أن مبدأ الكون إِنْ كان خارجًا عن 
ذات الكائن فهو قسري وإلاّ فإِنْ كان مقارنًا 
للقصد فهو إرادي وإلاّ فهو طبيعي: كذا في 
شرح التجريد. 


فائدة : 


فمنه قُرب ومنه يُعد. 


فيما اختلف في كونه متحرّكًا وذلك في 
صورتين. الأولئ إذا تحرّك جسم ا على 
حركة الجواهر الظاهرة منه واختلفوا فى الجواهر 
المتوسّطة. فقيل متحرّك وقيل لا. وكذلك 
احتلف في المستقر في السفينة المتحرّكة فقيل 
ليس بمتحرّك وقيل متحرك.ه وهو نزاع لفظي 
يعود إل تفسير الحيّر. فإِنْ قُسْر بالبُعد 
المفروض كان المستقر في السفينة المتحركة 
متحرّكّاء وكذا شومر المتوسشط لخروج كُ 
منهما حينئظٍ من حير إلى حيّر آخر لأنَّ حيّر كل 
منهما بعض من الحيّر للكلّ إن قُسّر بالجواهر 
المحيطة لم يكن الجوهر الوسطاني مفاركًا لحيّزه 
أصلاً. وأمًّا المستقر المذكور فإنّه يفارق بعضًا 
من الجواهر المحيطة به دون بعض وإنْ فُسّر بما 
اعتمد عليه ثقل الجوهر كما هو المتعارّف عند 
العامة لم يكن المستقر مفارقًا لمكانه أصلاً. 
والثانية قال الأستاذ أبو اسحاق إذا كان الجوهر 
مستقرًا في مكانه وتحرّك عليه جوهر آخر من 

جهة إلول جهة بحيث تبدّل المحاذاة بينهما 
الممتتر ف مكان متحرّكء ويلزم علئ هذا ما 
إذا تحرّك عليه جوهران كل منهما إلول جهة 
مخالفة لجهة الآخر فيجب أنْ يكون الجوهر 


اليف 

واحدة وهو باطل بداهةً . والحق أنه لا نزاع فى 
الاصطلاح فَإنَّ الاستاذ أطلق اسم الحركة علئ 
اختلاف المحاذيات سواء كان مبدأ الاختللاف 
في المتحرّك أو في غيره فلزمه اجتماع الحركتين 
إلى جهتين فالتزمه . 


فائدة: 


القائلون بالأكوان يجوّزون وجود جوهر 
محفوف بستة جواهر ملاقية له من جهاته السّتّ 
إل ما قل عن بعض المتكلّمين من أنه منع ذلك 
حذرًا من لزوم تجزيه وهو إنكار للمحسوس 
ومانع من تأليف الأجسام من الجواهر الفردة. 
واتفقوا أيضًا علئ المجاوّرة والتأليف بين ذلك 
الجوهر والجواهر المحيطة به) ثم اختلفوا. 
فقال الأشعري والمعتزلة المجاوّرة أي الاجتماع 
غير الكون لحصوله حال الانفراد دونها. وقال 
الأشعري أيضًا والمعتزلة التأليف والمماسّة غير 
المجاوّرة بل هما أمران زائدان علئ المجاوّرة 
يتبعانهاء والمبايّنة أي الافتراق ضِدّ المجاورة 
ولذلك تنافى التأليف لأنَّ ضِدّ الشرط ينافى ضَدّ 
التكروطة. "ققالن الأشعري رحدل «المجادرة 
واعيدة :ون ثعلات' انجاوز ٠‏ لق «وأها “ المماسة 
والثالك" عدوا -“قبينا: "أ ما اأحاظ 
بالجوهر الفرد سِتٌ جواهر وسِتٌ تأليفات وسِتٌ 
مماسّات ومجاوّرة واحدة وهي أي المماسّات 
اليب تغنيه عن كونٍ سابع يخصّصه بحيزه. 
وقالت المعتزلة المجاوّرة بين الرّطب واليابس 
تولّد تأليقًا قائِمًا بهء ثم اختلفوا فيما إذا تألّف 
الجوهر مع ستة من الجواهرء فقيل يقوم 
بالجواهر السبعة تأليف واحد فإنّه لَمَّا لم يبعد 
قيامه بجوهرين لم يبعد قيامه بأكثر. قيل ست 
تأليفات لا سبع حنرًا من انفراد كل جزء من 
الجواهر السبعة بتأليف عل جدة وأبطلوا وخُدة 
التأليف. وقال الاستاذ أبو إسحّق المماسّة بين 
الجواهر نفس المجاوّرة وإنهما متعدّدتان 


لشن 


ضرورةً» فالمبايّنة علئ رأيه ضِدَّ لهما حقيقةٌ أي 
للمجاورة والتأليف. وقال القاضي أبو بكر إذا 
حصل جوهر في حير ثم توارد عليه مماسات 
ومجاورات من جوهر آخر ثم زالت تلك 
المماسّات والمجاورات فالكون قبلها ويعدها 
واحد لم يتغيّر ذاته» وإِنّما تعدّدت الأسماء 
بحسب الاعتبارات» فإِنّ الكون الحاصل له قبل 
انضمام الجواهر إليه يُسمّ سكونًا والكون 
المتجدّد له حال الانضمامء وإنْ كان ممائلاً 
للكون الأول يُسمَّ اجتماتًا وتأليمًا ومجاوّرة 
ومماسّة.» والكون المتجدّد له بعد زوال 
الانضمام يُسمّىئ مبايّنة» والأكوان المختلفة علئ 
أصله ليست غير الأكوان الموجبة لاختصاص 
الجوهر بالأحياز المختلفة وهذا أقرب إلى 
الحق. 


فائدة: 


مَنْ لم يجعل المماسّة كونًا فَائِمًا بالجواهر 
كالقاضي وأتباعه أطلق القول بتضاد الأكوان. 
ومَنْ جعلها كونًا كالأشعري والأستاذ فلم 
يجعلها أي الأكوان أضدادًا ولا متمائلة بل 
مختلفة» وههنا أبحاث أخر فمن أرادها فليرجع 
إل شرح المواقف. 
الكييف: 06 - أأدلم ,لم0 
1111 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية عند 
الحكماء من أنواع العَرّض رَسَّمه القدماء بأنه 
هيئة قارّة لا تقتضى قِسمة ولا نسبة لذاته. 
والهيئة بمعنى العَرّض. والمراد بالقارّة الثابتة 
في المحل فخرج بقولهم هيئة قارة الحركة 
والزمان والفعل والانفعال» وبقولهم لا تقتضي 
قسمة الكمء وبقولهم ولا نسبة باقي الأعراض 
النسبية٠ء‏ وقولهم لذاته ليدخل فيه الكيفيات 
المقتضية للقسمة أو النسبة بواسطة اقتضاء 
محلّها لذلك كبياض السطحء وفيه ضَعْفُ لأنَّ 


خرن 


في كل من قيدي الهيئة والقارّة من الخفاء 
ولأنّ ظَرْد الرّسْم منقوض بالنقطة والوخدة, 
اللهم إل أنْ يقال إنّهما عدميان فلا يندرجان 
في العَرّض الذي هو من أقسام الموجود. نعم 
مَنْ يجعلها من الموجودات يذكر قيد عدم 
اقتضاء احترارًا عنهما ولأنَّ الزمان 
خارج بقيد عدم اقتضاء القسمة لأنّه نوع من 
الم المقتضي للقسمة وكذا الحركة خارجة بقيد 
عدم اقتضاء النسبة إِنْ يلت من الأيْنء وإن 
ججعلت من الكيف فلا وجه لإخراجهاء وكذا 
الفعل والانفعال خارجان بقيد عدم اقتضاء 
اليسبة. فذكر قيّد القارّة مستغنى عنهء. فالمختار 


اللاقسمة 


ما رَسم به المتأحرون وهو أنه عَرَضْ لا 
يقتضي القسمة واللاقسمة في محله اقتضاء أوليًا 
أي بالذات من غير واسطة. ولا يكون معناه 
معقولاً بالقياس إلى الغير. فقولنا عَرَض بمنزلة 
جنس. وقولنا لا يقتضي القسمة يخرج الككم 
وقولنا اللاقسمة يخرج الوحدة واليقطة على 
القول بأنّهما من الأعراض. 
يجعلهما من الأمور الاعتبارية فلا حاجة إلى 
هذا القيد لعدم دخولهما في العرض. وقولنا 
اقتضاء أولبًا ليلذ يخرج ما يقتضي القسمة أو 


وأما عند مَنْ 


اللاقسمة باعتبار عارضه أو معروضه. وقيل ليد 
يخرج العلم بالمركّب والبسيط فإنَّ الأول 
يقتضى القسمة والثانى اللاقسمة» لكن لا 
افا" أزلنا ين" مبوايظة “اقتضاف تعافة 


والظاهر أنَّ العلم المتعلّق المركّب أو البسيط 
يخرج بقيد في محلّه. وكذا العلمان المنقسمان 
باعتبار عارضيهما والبياض المنقيم باعقان 
القسام محله فإنّه لا يقتضي انقسام محلّه بل 
يقتضي انقسام محلّه انقسامه والوحدة والنقطة 
لا يخرج شبئ منهما عن التعريف لأنّهما لا 
يقتضيان اللاقسمة في محلهماء اللّهم إلا أنْ 
يقال المراد إِنّْهِ لا يقتضي القسمة حال كونه في 
محلّهء وعلئ هذا فلا حاجة إلى قيدٍ في محله 


فإنَّه فيد لا طائل تحته حيئذٍ. وقيل قولنا 
اقتضاء أوليًا فى التحقيق متعلق باقتضاء 
اللاقشمة ليندوج . “الكيفيات” التي ٠‏ اقنضصت 
اللاقسمة بالواسطة. والقول بتعلقه بالاقتضاء 


مطلمًا وجعل فائدته في اقتضاء القسمة الاحتراز 
عن :جروج الكبفيات «المنقسمة بشنت «حلولها في 
الكميات أو في محالّها كما سبق تَرَهُم إِذْ لا 
اقتضاء هناك أصلاً فلا حاجة إلى التقييد قطعًا 
كما سبقت الإشارة إليه أيضًا. وقيل الصواب 
أن يقال بدل لا يقتضي لا يقبل فإِنَّ الكيف 
كاللون مثلاً لا يقتضي القسمة أصلاً لا بالذات 
ولا بالواسطة. نعم يقبلها بواسطة الككم وأين 
القبول من الاقتضاء فإنَّه ليس عين الاقتضاء 
ولا مستلزمًا له. فلا حاجة إلول قيد اقتضاء 
أوليًا: .وأيضًا لا يخرج عن التعريف حينئظٍ الكم 
لأنه لا يقتضى القسمة أيضًا وإِنْ كان يقبلها 
إعلة 1ن لمان الع نحي العف :رتنا 
يصحٌ علئ مذهب القائلين بالشّبَحَ والمثال» 
وأمًا عند القائلين بأنْ الحاصل فى العقل هو 
ماهيات الأشياء والأشباح والصور فلا يصح . 
وقولنا لا يكون معناه معقولاً إلى آخره يخرج 
الأعراض النسبية فَإنّها معقولة بالقياس إلى 
غيرها كما يجيئ في لفظ اليسبة. وذكر بعضهم 
موضع هذا القيد قوله ولا يتوقّف تصوّره علئ 
سرد قروو بول اد عنم ل لست زد الكريض 
بخصوصه. واحترز به عن الأعراض النسبية إن 
تصوراتها بخصوصياتها تتويّف عل ما يتوقّف 
عليه النسبة ولا يرد خروج العلم والقدرة 
والشهوة والغضب ونظائرها عن الكيف» فإنّها 
لا تتصوّر بدون متعلّقاتها لأنّ ذلك ليس بتوقني 
بل هو استلزامٌ واستعقاب. وكذا لا يرد خروج 
الكيفيات المختصة بالكميات كالاستقامة 
والانحناء لذلك. وكذا لا يرد خروج الكيفيات 
المركبة لأنَّ تصوّراتها بخصوصها لا تتوقّف 
على تصوّرات أجزائهاء خروج 


ولا يرد 


الكبّل 


حضل 


الكيفيات المكتّسبة بالحَدَ وغيره كما توسّم لأنَّ 
أشخاص الكيف لا تكون نظرية. هذا خلاصة 
ما في الأطول في تعريف فصاحة المتكلّم. 
لكن بقي أن خروج الأعراض النسبية عن 
التعريف إِنّما يتم علئ المذهب الغير المشهور 
وهو أنَّ النسبة ذاتية لتلك الأعراض. أمّا على 
المذهب المشهور وهو أنَّ النسبة لازمة لتلك 
الأعراض لا ذاتية لها فلا يتم إِذّْ يقال حيئئذ 
تصوّر تلك الأعراض يستلزم تصوّر غيرها ولا 
يتوقف عليهء صرّح بذلك الفاضل الجلبي في 
حاشية المطول. ثم قال صاحب الأطول: لا 
يخفل أنه كما يحتاج اقتضاء القسمة واللاقسمة 
إل التقييد بالأولي يحتاج عدم توقف التصوّر 
الغير بالتقييد بالقيد الأوّلي أيضًا لأنّه قد يعرضٌ 
الكيف النسبة فيتوقّف باعتبارها عل الغير. " 


التق 


م 


3 


أقسامه أربعة بالاستقراء. الكيفيات 
المحسوسة سواء كانت انفعالات أو انفعاليات 
كما سيذكر فى لفظ المحسوسات. والكيفيات 
المختصّة بالكميات أي العارضة للكم إا 
وحدها فللمنفصل كالزوجية والفردية وللمتصل 
كالتثليث والتربيعء وإمّا مع غيرها كالحلقة فإتها 
مجموع شكل وهو عارض للككم مع اعتبار 
لون. والكيفيات الاستعدادية وقد مَرَّ ذكرها. 
والكيفيات النفسانية وهى المختصّة بذوات 
الأنفس من الأجسام العنصرية. فقيل المراد 
الأنفس الحيوانية ومعنى الاختصاص بها أن 
تلك الكيفيات توجد في الحيوان دون النبات 
والجماد فلا يرد أنَّ بعضها كالحيوة والعلم 
والقدرة والإرادة ثابتة للواجب والمجرّدات. فلا 
تكون مختصّةً بهاء عليل أنَّ القائل بثبوتها 
للواجب والمجرّدات لم يجعلها مندرجة في 
جنس الكيف ولا في الأعراضص. وقيل المراد 
ما .يتثاؤل: «النفوس: -الحيوانية والنباتية أيضا فإ 


الصّحة والمَرض من هذه الكيفيات يوجدان فى 
النبات بحسب قوة التغذية والتنمية. ثم اعلمْ آل 
الكيفيات النفسانية إِنْ كانت راسخة في 
موضوعها أي مستحْكمة فيه بحيث لا تزول عنه 
أصلاً أو يعسّر زوالها سُمْيت مَلْكةء وإِنْ لم 
تكن راسخة فيه سّمِّيت حالاً لقبوله التغيّر 
والزوال بسهولة. والاختلاف بينهما بعارض 
مفارق لا بفصلء. فإنَّ الحال بعينها تصير مَلَكة 
بالتدريج. فإنَّ الكتابة مثلاً في ابتداء حصولها 
تكون حالاًء وإذا ثبتت زمانًا واستحكمت 
صارت بعينها مَلكة. كما أنَّ الشخص الواحد 
كان صبيًا ثم يصير رجلاً. قالوا فكلٌ مُلكة 
فإنّها قبل استحكامها كانت حالاً. وليس كل 
حال يصير ملّكةء وأنت تعلم أنَّ الكيفية 
النفسانية قد تتوارد أفراد منها عل موضوعها 
بِأنْ يزول عنه فرد ويعقبه فرد آخر فيتفاوت 
بذلك حال الموضوع في تمكُّن الكيفية فيه حت 
ينتهى الأمر إلى فردٍ إذا حصل فيه كان متمكنًا 
امه فهذا الفرد مَلّكة لم يكن حالاً بشخصه 
بل بنوعه كذا في شرح المواقف. 

الكبْل : لاكعلا - عآ11اكقهع12 17ل رع تاكدء81 
6 ربفلأعهممه 06 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية بمعنى 
بيمانة وبيمودن ‏ المكيال والمكيل. أي للمصدر 
منه - والكيلي ما يكون مقابلته بالثمن مبنيًا على 
الكيْل ويجبئ في لفظ المثْلي: ويُسمَّ مكيلاً 
أيضًا . 
كيميا: 


ر15/211011لهدى ,1216 - حمتأوعتالء 


111 ,اوتأف سعط 


201001101 


في اصطلاح الصوفية: عبارة عن القّناعة 
بالموجود وترك الشوق للمفقود. وكيمياء السّعادة 
عبارة عن تهذيب النفس باجتناب الرذائل 
واكتساب الفضائل. وهذه الكيمياء للخواص. 


م 


ا ١"‏ كيهك 
أَمًا العوام فالكيمياء لهم استبدال المتاع كيهك : 1ن - (طتدمم سحتام وط) عناك] 


1 


الأخروى بالمتاع الدنيوي. كذا فى لطائف | (1127متزوة 71:015) 
اللغات'" . اسم شهر في تاريخ القبط المحدث”". 


)١(‏ در اصطلاح صوفيه عبارت است از قناعت بموجود وترك شوق بمفقود وكيمياى سعادت عبارت است از تهذيب نفس 
باجتئاب از رذائل واكتساب فضائل واين كيمياى خواص است اما كيمياى عوام ابدال متاع اخروى است بحطام دنيوى كذا 
فى لطائف اللغات. 

(7) نام ماهى است در تاريخ قبط محدث. 


وى 


كَبرْ: صة 05 همد ,مقعطءتمدلة ,كنع د13 
نك كأق] «عمراء ةجمدم ,نعمملة3 - اعل تمصا 
10 

(بالفارسية يطلقٌ على المجوسي الذي 
يقدّسُ النار)»ء وعند الصوفية بمعنى ابن الكافر 
ىن 00 

من 2 


كر فى : ,لاله - علده1 أه أوعط ,أوعك] 
"امسو '| عل «تعاويكق 


بمعنى (الحرارة). وعند الصوفية هى حرارةٌ 
المع ١‏ 


)١(‏ نزد صوفيه بمعئى كافر بجه است جنانكه كلشت. 
() نزد صوفيه حرارت محبت راكويند. 
(9) نزد شان صفات واسماى الهيه راكويند. 


كوهر معانى: 5علتضةعم ]0 ععمووو] 

ع6تتعكدظ - (كعااطتتالة لمة دعدتمم عمتخلط) 

5ل كالاطاطات دع[ أه 015 165) 5015 065 
جوهَرٌ المعاني») وعندهم هي الصّفات 

والأسماء الإلهية9© . 

كيسوى : 501106 00106) - م10 عده 5 

الطلب لعالّم الهوية الذي هو الحَبْلٌ المتين' . 


(5) نزد شان طريق طلب راكويند بعالم هويت كه حبل المتين عبارت ازوست. 


حرف 


اللام 


(00( 


اللاأذرية : 


6 ,1716كل 1أكم تع لم 


- كل 1م50 ,كلع 05 عل 


فرقة من السوفسطائية وقد سبق بيان ذلك 
فى لفظ السفسطة. 
اللاحق: ,اناعد ,101103108 ,عامهآ 


ريع 1(ة ألا اتسنضيىي - 1ص1رع ]انا 


بالحاء المهملة عند الفقهاء هو الذي أدرك 
مع الإمام أول الصلؤة وفاته الباقي لنوم» أو 
حَدّث أو بقي قائِمًا للزحام» أو الطائفة الأولى 
في صلؤة الخوف كأنه خلف الإمام لا يقرأ و لا 
مسد لبون كدي فار «المكبري ناوالا عن 
الوجيز”"2 للكردري”"'» وهكذا في الدرر حيث 
قال: اللاحق مَنْ فاته كلها أي كل الركغات أو 
بعضها بعد الاقتداء انتهيل. وعند المحدّثين قد 
سبق بيانه في لفظ السابق» وجمع اللاحق 
اللواحق ‏ 
اللازم : 


عطدعنا ,انع 171/167 ,6 7أوددوعء 8/6 - ازع 


121125117 بألع تعطما ملإتهووععء ل[ 


11 ادر 


اسم فاعل من اللزوم وهو عند الئحاة 
يُطلق علئ غير المتعدّي كما سبق وعلئ قسم 


من المبني مقابل للعارض وسبق أيضًا. وعند 
أهل المناظرة والمنطقيين والأصوليين ما قد 
عرفته» وعرّفه المنطقيون يما يمتنع انفكاكه عن 
الشيئ أي لا يجوز أنْ يفارقه وإن وجد في غيره 
قلا يرد الاذوم كالضو». بالنسة: إل 'الشمس» 
والمراد بما الشيئ سواء كان غير محمول على 
الملزوم مواطأة كالسواد اللازم لوجود الحبشي 
فإنه غير محمول علئ الحبشي» أو محمولاً عليه 
جزئيًا كان أو كليًا ذاتيًا أو عرضيّا. وذلك 
الامتناع إِمَا لذات الملزوم أو لذات اللازم أو 
لأمر منفصل. وغير اللازم ما لا 0 انفكاكه 


عن الشيىئ سواء كان دائم الثبوت أو مفارقًا وقد 
سبق في لفظ العرضي 
التق 

للزم تقسيمات. الأول اللازم مطلفًا إِمَا 


لازم للوجود أو لازم للماهية يعني. أنَّ اللازم 
ما لازم للوجود أي للشيئ باعتبار وجوده 
الخارجي مطلقّاء سواء كان مطلقًا كالتحيّر 
للجسم أو مأخودًا بعارض كالسواد, للحبشي فإنه 
لازم للانسان باعتبار وجوده وتشخصه الصنفي 
لا للماهية ولا لوجوده مطلقًا وإلاً لكان جميع 


)١(‏ الوجير: الفتاوي البزازية المسمّى بالجامع الوجيزء تأليف حافظ الدين محمد بن محمد بن البزازي الكردري (- 4151ه/ 
0014 . كشف الظنون ١/547؟:‏ بروكلمان ؟07/7؟: سجل عثماني ٠١١/4‏ » فهرس مخطوطات مكتبة كوريلي 2351/١‏ 


يعجد لمزلفين دقفن 


زفق ا : هو محمد بن محمد بن شهاب بن يوسف الكردري الخوارزمي الشهير بالبزازي. توفي عام 51مه/ 114م. 
فقيه حنفى» » كان يفتى بكفر تيمور لنك . له عدة مؤلفات . الاعلام 7/10 10, شذرات الذهب 2187/0 


اللازم 

أفراده أسودء ويُسمّئ لازمًا خارجيًا أو باعتبار 
وجوده الذهنى بأنْ يكون إدراكه مستلزمًا لإدراكه 
لظ عن خصوصية أحد 00 كالزوجية 
0 فإنّه 0 مق ماهية 2 امتنع 
بشيىع) سواء 0 اللازم وجوديًا 1 عدميًا 
محمولاً بالمواطأة أو بالاشتقاق أو غير محمول 
نحو العمى والبصر إمّا بحسب الوجود الخارجي 
لا علئ معنول أنه يمتنع وجود الشيئ الأول يدون 
وجود الشيئع الثانى» بل عل معنول أنه يمتنع 
وجود الشيئ الأول في نفسه أو في شبئ في 
الخارج أي بالوجود الأصلي» سواء كان في 
الأعيان أو في الأذهان منفكًا عن الشيى الأول 
أي عن نفسه كما في العدميات» أو عن حصوله 
إِمّا في نفسه كالعَرض بالنسبة إل المحل أو في 
شيئ غير الملزوم كالأبوة والبْنْوّةه أو الملزوم 
كالصفات اللازمة» فهذه كلها أقسام اللازم 
الخارجي . وإمًا أن يكون بحسب الوجود الذهني 
لا علئ معن نه يمتنع وجوده الظُلَي بدون 
حصول الشيئ الأول أصالة فإنّه باطل إِذْ الوجود 
الى 10 ريد ني حجري بل ان 
معنئ أن يمتنع الوجود الظلي الأول بدون وجود 
الظلى الثاني » فالمراد بالحصول في الذهن 
الوجود الظلّي الذي هو عبارة عن الإدراك 
علمي الشيئيين اللذين بينهما لزوم ذهني خارجي 
لكون العلمين من الموجودات الأصلية وإما 
بالنظر إلى الماهية من حيث هي لا عل معنى 

ل لان ريحت لي ترد حي الك 
عنه فإن الماهية من حيث هي ليست إلا الماهية 
منفكٌة عن كل ما يعرضه بل على معنئ أله يمتنع 
أن يوجد بأحد الوجودين منفكة عن ذلك اللازم 
أئ عن الاتصاف به لا عن حصوله في الخارج 
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أو في الذهن. وإلاً لكان اللزوم خارجيًا أو 
ذهنيّاء بل أينما وجدت الماهية سواء كان فى 
الخارج أو في الذهن كانك معة أموضوفة إله. 
فامتناع الانفكاك بالنظر إل الماهية نفسها سواء 
كان للماهية وجودان كالأربعة حيث يلزمها 
الزوجية فيهما أو وجود في الخارج فقط كذاته 
تعال فإنه يمتنع أن يوجد في الخارج منفكًا عما 
يلزمه» لكنه بحيث لو حصل في الذهن يمتنع 
الفكاكه عنه أيضًا أو وجود فى الذهن فقط 
كالطبائ فإنّها يمتنع أنْ يوجد منفكًا عمًا يلزمه 
من الكُلْية ونحوهاء الكنها بحيث لو وجدت في 
الخارج كانت متصفةٌ بها هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. والثاني 
اللازم مطلقًا إِمّا بالوسط وهو اللازم الغير 
القريب أو بغير وسط وهو اللازم القريب. 
والوسط ما يقترن بقولنا لأنّه حين يقال لأنّه كذا 
فالظرف يتعلّق بقولنا يقترن أي يقترن حين يقال 
لأنّه كناء فلا شاك أنه يقترن لأنّه شيء فذلك 
الشيء هو الوسط كما إذا قلنا العالم حادث لأنه 
مورك نون لا جلانه. أمرط يه المسدل وهر 
الوسط. وحاصله الدليل البرهاني فالحدس 
والتجربة ونحوهما كالحسسٌ والتفات النفس ليست 
من الوسط. والثالث كل لازم سواء كان لازمًا 
للوجود أو للماهية إمّا بِيّنُ أو غير بيّنْء وأمًا 
لبن فقيل هو الذي لا يقترن بقولنا لأنَّه كالفردية 
للواحد أي لا يتوقث علئ دليل برهاني» سواء 
كان متوقُمًا عل حَدْس أو تجربة أو نحو ذلك 
أوْ لاء وغير البين هو الذي يقترن به أي يحتاج 
إلى دليل برهاني كالحدوث للعالم. وقيل اللازم 
البيّن هو الذي يكفي تصوّره مع تصوّر ملزومه 
في جزم العقل باللزوم بينهما. إنما ذكر الجزم 
إذْ لو كان كافيًا في الظَنّ باللزوم لم يكن بِنَا. 
إن قلت لا بد في الجزم من تصوّر النسبة قطمًا. 
قلت إمًا أن المراد تصوّره مع تصؤر ملزومه 
وتصوّر النسبة بينهما كا في الجزم إلا أنه ترك 
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ذكره لعدم التفاوت فيه بين البَيّن وغير البَيّنء 
ومدار الاختلاف إِنّْما هو تصوّر الطرفين. وما 
أنْ يقال تصوّرهما يقتضي تصوٌّر النسبة والجزم 
معًا وغير البَيّن هو الذي يفتقر جزم الذهن 
باللزوم بينهما إمّا إلى وسط فيكون نظريًا وإما 
إلى أمر آخر سوئ تصوّر الطرفين والوسط 
كالحدس والتجربة ونحوهماء ولا يجوز 
الاقتصار عل الوسط كما فعله البعض لأنه إما 
يلزم بطلان الحصر ووجود قسم ثالث وهو ما 
كان بحدس ونحوه أو دخول ذلك القسم في 
البيّن وكلاهما غير سديد. أمّا الأول فلعدم 
الانضباط وأمًا الثانى فلن لفظ الكفاية ولفظ 
البَيّن الدال عل كمال الظهور يأباه. وقد يقال 
ل على اللازم الذي يلزم من تصوّر ملزومه 
تصوّره ككون الاثنين ضِعْفًا للواحدء إن مَنْ 
تَصِوّر اثنين أدرك أنه ضِعف الواحد وهذا لازم 
بين بالمعنى الأخصٌ والأول لازم بيّن بالمعنى 
الأعمّ لأنّه من يكف تصوّر الملزوم في اللزوم 
يك تصوّر اللازم مع تصوّر الملزوم» وليس 
كلّما يكفي تصوّران يكفي تصور واحد وهذا هو 
اللازم الذهني المعتَبّر في دلالة الالترام. 
فائدة: 


قالوا كل لازم قريب بَيّن الثبوت للملزوم 
بالمعنى الأعمّ وإلأ لاحتاج إلى وسط فلا يكون 
قريباء وغير القريب غير بَيّنَء إِذْ لو كان بِنا 
كان قريبّاء وهذه الملازمة واضحة بذاتها والأول 
ممنوعة لوجود قسم ثالث كما عرفت. ومنهم 
مَنْ زاد وزعم أن اللازم القريب بَيّن بالمعنى 
الأخص لأنْ اللزوم هو امتناع الانفكاك ومتئ 
امتنع انفكاك العارض من الماهية لا بوسط 
تكون ماهية الملزوم وحدها مقتضيةً لهء فأينما 


اللااهوت 


تحقّق ماهية الملزوم يتحقّق اللازم» فمتئ 
حصلت في العقل حصل وههنا بحث طويل 
مذكور في شرح المطالع. والرابع لزوم الشيئ 
قد يكون لذات أحدهما فقط إِمّا الملزوم بن 
يمتنع انفكاك اللازم نظرًا إلئ ذات الملزوم ولا 


والإنسان.ء وإمًا اللازم بأن يمتنع انفكاكه عن 


الملزوم نظرًا إليه ويجوز انفكاكه نظرًا إلى 
الملزوم كذي العرض للجوهر والسطح للجسمء 
وقد يكون للاتيهما بأنْ يمتنع انفكاكه عن 
الملزوم نظرًا إل كل منهما كالمتعب 
والضاحك للإنسان. وأيًا ما كان فهو إما بوسط 
أو بغيره وقد يكون لأمر منفصل كالوجود للعقل 
والفلك. وعلئ التقادير فالملزوم إمّا بسيط أو 
مركب فالأقسام منحصرة في أربعة عشر عقلاً 
سواء كانت الأقسام بأسرها واقعة في نفس 
الأمر أو لم تكن» والمقصود من التمثيل التفهيم 
لا رعاية المطابّقة للواقع فالمناقشة في الأمثلة لا 
تقدح . 

اللاهوت : 7و10مع15 ,آناه50 ,عتنافقم عمتطاد 
ءأوم/160! ,اأأاورده بعساطل متنهال - 


عند الصوفية هى الحياة 
الأشياء والناسوت محلها وذلك الروح. بيت 
فارسي وترجمته : 
البرو امت ومجيافته الحياة 
البيتٌ استنارَ به» ونورٌه من الذَّات 


كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي وقد 


سبق في لفظ الحبروت أنه اسم مقام وأَنَّه عبارة 
2220 


السّارية في 


عن الذات 


)١(‏ نزد صوفيه حياتى كه ساريه است در اشيا وناسوت محل ان وذلك الروح. 


روح شمع وشعاع اوست حيات 


خانه روشن ازوواوازذات 


كذا نقل من عبد الرزاق الكاشي وقد سبق في لفظ الجبروت أنه اسم مقام وأنه عبارة عن الذات. 


لب 


لب : عسفط - لعناماعط عط ؤأه 80205 ,منآ 
6لم-ترعاط يلل دعأو نهم 


معناها (شفة). وهي عند الصوفية كلام 
المعشوق. والشّفة الحمراء باطن كلام المعشوق 
والشفة الشّكرية الكلامٌ المنزّك علئ الأنبياء 


عليهم السلام بواسطة الملك. وعلءا الأولياء 
بتصفية الباطن. والشفة الحلوة: الكلام بدون 
واسطة30 , 

اللب: 55632 ,أنا50 ,مانا 


,106 /2أاعطلاى ,4716 ,عمالاظ - ععمعدوعامتيان 
0 


بالضم وتشديد الموحدة هو بالفارسية مغر 
أي داخل المخ أو الحَبٌ المغلّف بقشرة صَلْبة. 
والخايص من كل شبئ» ووسط و شبئ وقلبه 
والعقلء وداخل جذع الشحرة. وفي اصطلاح 
الصوفية: هو العقل المُوَر بنورٍ القّدس والصّاني 
8 فتور أوهام التجلّيات الظلمانية النفسانية . 

في كشف اللغات. ولت الاب عندهم 
0 عن مادة النور القدسي التي يستضيء بها 
العقل الإنساني حتى يصيرٌ صافيًا من الفتور 
ويدرك صاحيه العلوم العالية عن إدراك القلب 
والروح المتعلّقة بالكون والمصونة عن لهم 
المحجوب بعلوم الظاهر. وهذا التأيّيد الإلهي 


من خشن السّابقة ة الأَزّلِية التي تقتضي سر 
الخاتمة والعاقبة. كذا في لطائف 0 


١ 


اللبس : ,/1ناع 3121 ,1128دء78 رووء101 
بأأطمط اترعددره قن ] 
01أكاا 011 ,116 0نطلان0 


والسكون وفي اللغة الفارسية جامه 


- 1011كللطامء 


0 7 إرتداء الثباب. وفي اصطلاح 
السّالكين: إلباس الصورة العنصرية لِباسنَ 
الحقايئق الروحانية. واللبس بالفتح وسكون 


الموحدة السترء واضطراب الأمر على الإنسان. 
وفي اصطلاح السّالكين: اللّبس الحقيقي بحقائق 
الصُور الإنسانية. كذا في كشف اللغات. وقريبٌ 
من هذا ما جاء في لطائف اللغات بأنَّ اللْبس 


بالضم في اصطلاح الصوفية عبارة عن تليس 
الصورة العنصرية بصورة الحقائق الروحانية, وفي 
هذا القبيل التباس حقيقة الحقائق بالصُور 
الإنسانية© . 


اللْحْن: اعوط - ععلةأكتطط أدع نأف حصية 6 
| 01 


بالفتح وسكون الحاء عند القرّاء هو خَلل 
يطرأ علئ الألفاظ فيخل» وهو جلي وخفيء 
والجلى يخل إخلالا ظاهرًا يشترك فى معرفته 
علماء القراءة وغيرهم وهو الخطاً في الإعراب 
والخفيى يخلّ إخلالاً يختصٌ بمعرفته علماء 
القراءة وأئمة الأداء الذين تلقّوه من أفواه العلماء 
وضبطوا من ألفاظ أهل الأداء كذا في الاتقان. 
وفي الدقائق المحكمة التحرّز عن اللْحُن واجب 


)١(‏ نزد صوفيه كلام معشوق راكويند ولب لعل بطون كلام معشوق ولب شكرين كلام منزل راكويند كه برانبيا عليهم السلام 
بواسطة ملك حاصل است واوليا را بتصفية باطن ولب شيرين كلام بيواسطه راكويند. 

(؟) بالضم وتشديد الموحدة مغز وخالص هر جيزي وميان* هر جيزي ودل وي وعقل وتنه درخت ودر اصطلاح صوفيه عقلي كه 
منور بود بنور قدس وصافي از فتور اوهام وتجليات ظلمانية نفسانيه كذا في كشف اللغات. ولب اللباب نزد شان عبارت 
است از مادة نور قدسي كه تاييد مى يابد باو عقل انساني وصاف ميشود از فتور مذكور وادراك ميكند صاحب أن اريك 
متعاليست از ادراك قلب وروح متعلق بكون ومصون است از فهم كه محجوب است بعلم رسمي واين تاييد الهي از حسر 
سابقة ازلى است كه مقتضي است خير خاتمه وحسن عاقبت را كذا فى لطائف اللغات. 

(؟) بالضم وسكون الموحدة در لغت جامه يوشيدن ودر إصطلاح سالكان لبس صورت عنصريه لباس حقائق روحانيه ولبس 
بالفتح وسكون موحده يوشيدن واشفته كردن كار بركسى ودر اصطلاح سالكان لبس حقيقي بحقائق صور انسانيه است كذا في 
كشف اللغات وقريب است باين انجه در لطائف اللغات كه لبس بالضم در اصطلاح صوفيه عبارت است از صورت عنصريه 
كه متلبس ميشود بان صورت حقائق روحانيه وازين قبيل است لبس حقيقة الحقائق بصور انسانيه. 
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وهو الخطأ والميل عن الصواب والجلى منه 
خطأ بغير اللفظ ويخلّ بالمعنى والإعراب كرفع 
المجرور أو نصبهء والخفي منه خطأ يعرض 
اللفظ ولا يخل بالمعنول ولا بالإعراب كترك 
الإخفاء والإقللاب والعْنّة انتهيل. وقال بعضهم : 


اللّحن الجَلِي يكونُ في الحروف واللفظ 
والإعراب. واللحن الخفي يكون في أنواع 


احتمالي» وغير احتمالي. 


فالاحتمالي هو أنْ يكون آخرٌ الكلمة نونا 
مثل تكذبانء: تكذبونء تكذبينء لأنَّ أصل العُنَة 
ناشئح من حرف النون. الغُنّه 
بالمحاورة فتلك غنة احتمالية. وإِنْ لم تأتِ فهو 
الأولى. 


وغير الاحتمالي: هو مثل كنا وبني وبنو 
يعني ناء نوء نيء ومثل ظالمي وظالمو كما 
يعني ماء مي. موء التي لا يكون آخِرّها حرف 
نون . وتعُن في القراءة. وهذا هو اللّحن الخفي . 
إِذًا في هذه العُنّة الإحتراز أولى» ثم في الغنّة 
الإحتمالية اللّحن ضروري» وأمًا في الاختياري 
فصالد”"' . 


الغنة. وهو نوعان: 


إن وردت 


اللذة: “كنم - ع تناقوع[ط 


بالفتح والتشديد مقابلة للألم وهما بديهيان 
ومن الكيفيات النفسانية فلا يعرّفانء» بل إِنّما 
يذكر خواصّهما دفعًا للالتباس اللفظي. قيل 
اللذة “إدرداك روقلن “لما هر فيد المذرك كيان 
وخير من حيث هو كذلكء. والألم إدراك ونيل 
لما هو عند المدرك آفة وشَرٌّ من حيث هو 
كذلك» والمراد بالإدراك العلم وبالنيل تحقق 
الكمال لمن يلتذّء فإِنّ التكيّف بالشيئ لا يوجب 


اللذة 


الألم واللّذة من غير إدراك فلا ألم ولا لذَّة 
للجماد بما يناله من الكمال والآفةء» وإدراك 
الشيئن من غير النيل لا يؤلم ولا يوجب لله 
كتصرّر الحلاوة والمرارة. فاللذة والألم لا 
20 الإدراك والنيل. ولمًّا لم يكن 
لفظ دال عل مجموعهما بالمطابّقة ذكرهما 

خر النيل لكونه خاصًا من الإدراك. وإِنّما قال 
عند المدرك لأنَّ الشيئع قد يكون كمالاً وخيرًا 
بالقياس إلى شخص وهو لا يعتقد كماليته فلا 
يلتذّ به بخلاف ما إذا اعتقد كماليته وخيريته وإِنْ 
لم يكن كذلك بالنسبة إليه في نفس الأمر. 
والكمال والخير ههنا أعني المقيسين إلى الغير 
هما حصول شيئ لما من شأنه أنْ يكون ذلك 
الشيئ له أي حصول شيئ يناسب شيئًا ويصلح 
له أو يليق به بالنسبة إلى ذلك الشيئ» والفرق 
بينهما أنَّ ذلك الحصول يقتضي براءةٌ ما من 
القوة لذلك الشيئ فهو بذلك الاعتبار فقط أي 
باعتبار خروجه من القوة إل الفعل كمال 
وباعتبار كونه مؤثُرًا خيرء وذكرهما تعلق معنى 
اللذة بهماء وأخّر ذكر الخير لأنه يفيد تخصيصًا 
ما لذلك المعنى. وإِنّما قال من حيث هو كذلك 
لأنَّ الشيئ قد يكون كمالاً وخيرًا من وجه دون 
وجه كالمسك من جهة الرائحة والطعم فإدراكه 
من .حيت: الرائحة. لدة ومن حيث الطعم ألم 
وهذان التعريفان أقرب إلى التحصيل من قولهم 
النّذة إدراك الملائم من حيث هو ملام والألّم 
إدراك المنافر من حيث هو منافرء والملائم 
كمال الشيئ الخاص به كالتكيّف بالحلاوة 
والدسومة للذائقة» والمنافر ما ليس بملائم. قال 
الإمام الرازي كون اللذة عين إدراك المخصوص 


)١(‏ وبعضى كفته اندلحن جلي در حروف ولفظ واعراب بود ولحن خفي در غنهاست وان بر دو نوع است احتمالي وغير احتمالي 
احتمالى انكه اخر كلمه نون باشد جنان كه تكذبان تكذبون تكذبين جون اصل غنه ازنونات است اكر بمحاورت ان غنه ايد 
احتمالي است اكر نيابد اولى است وغير احتمالي انكه جنانكه كنا وبنى وبنو يعنى نانو نئ وجون ظالمى ظالمو كما يعنى 
مامي موكه اخر او نون لباشد وغنه خوانند لحن خفي باشد بس درين غنه احتراز اولئ تراست يس در غنه احتمالي لحن 


ضروريست اما در غنه اختيارى لحن صالح است. 


اللذع 104 


لم يثبت بالبرهان فإنّا ندرك بالوجدان عند الأكل 
والشرب والجماع حالة مخصوصة هي للة. 
ونتعلم أيضًا أنْ ثمة إدراكًا للملائم الذي هو تلك 
الأشاء. :وام أن اللذة هل هي نفس ذلك 
الإدراك أو غيره وإنّما ذلك الادراك سَبَبٌ لهاء 
وأنَّهُ هل يمكن حصول اللّذة بسبب آخر لذلك 
الإدراك أَمْ لا ونه هل يمكن أحصول ذلك 
الإدراك بدون النّذة غم لا؟ فلم يتحمّقٌ شيئ من 
هذه الأمؤز 'فواجن التوقف في الكل وكذا الحال 
في الألم. 

فائدة: 


قال ابن زكريا الرازي ليست اللذة أمرًا 
متحمًّا موجودًا في الخارج بل هي أمر 0 
هو زوال ألم كالأكل إنَّه دفع ألم ١‏ 
والجماع نه دفع ألم دغدغة المَنِي 0 
ولا مع نحن جواز أنْ ايكون ذلك أحد أسباب 
اللّذَهَ إِنْما تنازعه في أنه دفع الألمء إن من 
المعلوم أنَّ اللذة أمر وراء زوال الآلم دفي أن 
لا يمكن أنْ تحصل اللَّذة بطريق آخره فإِنَّ النظر 
إل وجهٍ مليح والعئور علئ مال بغتة والإطلاع 
على مسئلة علمية فجأة تُحْدِتُ اللّذة مع أنه لم 
يكن له ألم قبل ذلك حت يدفعها تلك الأمور. 


| اللذة والألم 9 علياد أو عقليان. فاللذة 


000 بالج 5 يتعلّق " سه والعقلية 0 
يكون المدرك فيه العقل والمدرّك من العقليات» 


وقِسُ علئ هذا الألّم الحسّي والعقلي. 

فائدة : 

العوام ينكرون اللَّذة العقلية مع أنها أقوئ 
من الحسية بوجوه. منها 9 لذة 0 المتوهمة 
ولو كانت في أمر خسيس ربَّما توَثّر عل لذات 


يظنّ أنّها أقوى اللذات الحِسّية فإنَّ المتمكن 
على الغلبة في الشطرنج والنرد قد يعرض له 
مطعوم 00 فيرفضه . ومنها أنَّ لذة نيل 
الحشمة والجاه تؤّثر أيضًا عليهما فإنّه قد يعرض 
و ار 
بهما مراعاة للحشمة. ومنها أن الكريم يؤيْرٌ لذة 
بكاو :الغير :علوم نسيةة فيها يتاع إليهد علن: ل.ة 
اللو به ولس ذلك فو العاذل ٠.‏ شط ,ابل في 
العجم من الحيوانات أيضّاء فإِنَّ من 0 
الصيد مَنْ يقبض على الجوع ثم يمسكه على 
صاحبه وريما حمله إليهء والواضعة من 
الحيوانات تؤثر ما ولدته عل نفسها فإذا كانت 
اللّذات الباطنة أعظم من الظاهرة وَإنّ لم تكن 
عقلية» فما قولك في العقلية. هكذا يستفاد من 
شرح المواقفب وشرح الإشارات والمطوّل 
وحواشيه والأطول في بحث التشبيه. 
فائدة: 


قال الحكماء: الألّم سببه الذاتي تفرّق 
اتصال فقط بالتجربة» وأنكره ه الإمام الرازي فإِن 
من جرح يده سكين شديدة «الحدة لم » بحس 
بالألم إلا بعد زمان. ولو كان ذلك سببًا لامتنع 
التخلّف على وناد 5-7 يا بيار مره 


المواقف. 
اللَذْع : 86 - 81011111115 


بالذال المعجمة عند الحكماء كيفية نقّاذة 
جدًا لطيفة تَُدِثُ في الاتصال تفرّقًا كثير العدد 
متقارب الوضع صغير المقدارء فلا يحسٌ كل 
واحد بانفراده ويحسل بالجملة كالوجع الواحد. 
فاللذع يفعل ما يفعل بفرط الحرارة المقتضية 
للنفوذ واللطف فهو تابع للحرارة؛ والشيئ الذي 
فيه تلك الكيفية يُسمَّ لذاعًا ولاذِعًا كالخردل 
ضمادًا كذا في شرح الإشارات وبحر الجواهر. 


١6‏ اللَزُوم 


16أومعكة ا - لإأأومءؤ15/ا 


اللزوجة : 
بالزاء المعجمة هى كيفية ملموسة تقتضي 
سهولة التشكل وغْسّر التفرّق والشيئ بها 8-5 
متصلاً ويقابلها الهشاشة والمّلاسة كذا قال 
الشيخ في الشفاء. فاللزج هو الذي يسهل تشكله 
بأيّ شكل أريد ويعسرٌ تفريقه بل يمتد متصلاء 
فهو رت من رطب ويابس شديدي اسراح 
فإذعانه من الرطب واستمساكه من الباسن» فإنا 
لو أخذنا ترابًا وماءٌ وجهدنا في جمعهما 
وامتزاجهما بالدقٌ والتخمير حتئ يشتدٌ امتزاجهما 
حدث جسم لزجء فإذن اللزوجة كيفية مزاجية لا 
بسيطة » والوحش يقابل اللرج. فهو الذي يصعب 
تشكيله ويسهل تفريقه وذلك لغلبة اليابس وقلة 
الرطب مع ضعف الامتزاجء كذا في شرح 
المواقف وشرح حكمة العين. وقال الأطباء دواء 
الا ينقطع عند الامتداد عند فعل الحرارة الغريزية 
تاثير الحرارة الغريزية كذا في الاقسرائي. 
اللرُوم : 


6 لودع 76 - تمدع نام صا 


ا لت ١‏ 


6 ,0011500116116 
بالضم وتخفيف الزاء المعجمة عند أهل 
الالبنع عو ماوع الى امخض د العنقائع 077ل 
اللزوم هو أنْ بتقيّد الشاعر بإيراد شيء في كل 
بيت أو مصراع كما فعل السّيفي بالتزامه إيراد 
كلمة سيم (فضة) وسنك (حجر) في كل مصراع 

من البيتين وترجمتهما : 
أيها المحبوب قاسي القلب» ويا دُنية فضية العذار 
محبمّك ثابتةُ في قلبي كالفضة علئ الحجر 
الحبيبٌ القاسي القلب والفِضّة على الدّمية 


مشل نقش الحجر والفضة ثابتة في قلبي 

وهكذا في جامع الصنائع''2. وعند أهل 
المناظرة ويُسمّول بالملازمة والتلازم والاستلزام 
أيضًا كون الحكم مقتضِيًا لحكم آخر بِأنْ يكون 
إذا وجد المقتضي وجد المقتضيل وقت وجوده 
ككون الشمس طالعة وكون النهار موجودّاء فإنَّ 
الحكم بالأول مقتض للحكم بالآخرء ولا 
يصدق معنى الاقتضاء على المتفقين فى الوجود 
ككون الإنسان ناطقًا وكون الحمار ناهِمًا فلا 
حاجة إل تقييد الاقتضاء بالضروري. ثم إِنّه 
خصٌ اللزوم بالأحكام وإنْ كانت قد تتحقق بين 
المفردات أيضًا إمّا لأنَّ اللزوم مختصٌ في 
الاصطلاح بالقضايا وما يقع بين المفردات فليس 
بمعتبّر عندهم لأنَّ المنع وغيره جار في 
الاستلزام بين الأحكام فتأمّلَء ا 
ينفكٌ التلازم بين المفردات عن التلازم بين 
الأحكام فكأنهم إِنّْما تعرّضوا لما هو محظ 
الفائدة من أطراف الملازمات وأحالوا ما يعلم 
منه بالمقايسة عل المقايسة» والحكم 00 
يعني المقتضي علئ صيغة اسم الفاعل يُسمّئ 
ملرومًا والحكم الثاني يعني المقتضل عل صيغة 
اسم المفعول يُسمّئ لازمًا وقد يكون الاستلزام 
من الجانبين» فأيّ يتصوّر مقتضيًا يُسمّئ ملزومًا 
وأيَ يتصوّر مقتضئ يُسمَّئْ لازمًا هكذا يستفاد 
من الرشيدية وشرح أداب المسعودي وحواشيه. 
وعند المنطقيين عبارة عن امتناع الانفكاك عن 
الشيء وما يمتنع انفكاكه عن الشيء يُسمّ لازمًا 
وذلك الشيئع ملزوما. والتلازم عبارة عن عدم 
الانفكاك من الجانبين والاستلزام عن عدمه من 
جانب واحدهء وعدم الاستلزام من الجانبين 


)00 قال اللزوم وانجنانست كه شاعر در هر مصرع يا هربيتى يك جيزي لازم بكيرد جنانكه سيفى لفظ سيم وسنكك را در هر مصرع 


لازم كرفته كفته. 
اي نككار سنكدل وي لعبت سيمين عذار 
ستكدل ياري وسيمين بر نكاري انكه هست 


مهر تواندر دلم جون سيم در سنكك استوار 
همجو نقش ستكك وسيم اندر دل من بايدار 


اللسان 

عبارة عن الانفكاك بينهما كذا قال السَّيّد السّند 
في حاشية شرح المطالع. وستعرف توضيح 
المقام عن قريب. وقد يستعمل اللزوم مجازا 
بمعنى الاستعقاب كما مَرّ في لفظ القياس. 
وعند الأصوليين عبارة عن كون التصرف بحيث 
لا يمكن رفعه كذا في التوضيح في باب الحكم 
وقد سبق. 
اللسان: 
0418086 | ,4018116ط - طقحط أععلجعم 


,0100116216 ,ع8 12118112 ,عنا8 1011" 


ل لك 


بالكسر وفي اللغة الفارسية (زبان) . ويقول 


أهل الرمل: اللّسان هو النتيجة» ويُسمُون الشكل ‏ 


السادس عشر سَهُم اللّسان. وفي اصطلاح 
الصوفية: لسانٌ الحقّ هو الإنسان الكامل 
المتحقّق بمظهر اسم المتكلّم. والبيت الفارسي 
ترحمية - 


كل مَنْ كان لسان الحقٌ يا روحي 
فإنّهدبيتكلم بكلا الله. 
كذا في كشف اللغات. ويقول في لطائف 
اللغات: لَسَن : بفتحتين هو القصاحة وقوة 
البيان. ومنطيق » ٠‏ وفي اصطلاح الصوفية : هو 
شيءٌ يُلقيه الله تعالى في أذن المراقب من 
الأشياء التى يدعو بها فيعلمه الله إِباها”'. 
اللّطافة : 


716556 ,16ةاأاطلى 16 ووقاط - ووعصاطونا 


ركوع اع 112 ,تتا [أطناذ ,رعمضدوعاط 


]1 
بالفتح يطلق علئ معانٍ أربعة. الأول رِقَةُ 
القوام أعني سهولة قبول الأشكال الغريبة وتركها 


١55ك‎ 


أي الكيفية المقتضية لتلك السهولة» وهي على 
هذا التفسير نفس الرطوبة التي هي من 
الملموسات. الثاني قبول الانقسام إلول أجزاء 
صغيرة جدًا. الثالث سرعة التأثر عن الملاقى. 
الرابع الشفافية وهي علئ هذا التفسير لا تكون 
من المملوسات هكذا في شرح حكمة العين 
وشرح المواقف. ويقابل اللطافة الكثافة في تلك 
المعانى. فاللطيف يُطلق عل معان أحدها رقيق 
القوام: والثاني قابل الانقسام إل أجزاء صغار 
جدًا. وبهذا المعنى قال الأطباء اللطيف دواءٌ 
من شأنه أنْ يتصكّر أجزاؤه عند فعل الحرارة 
الغريزية فيه كالدارصيني ويقابله الكثيف كالفرع 
كما في المؤجز وغيره. والثالث سريع التأثر عن 
الملاقيء والرابع الشئّاف. قال الأظباء 
واللقنت من 0 ما يتولّد مله دم رقيق 
والغليظ ما يخالفه وقد سبق. ويفهم من 
الصحاح أنه يطلق أيضًا عل الذي يرفق في 
العمل وعلئ العاصم كما في العلمي. 


فيك #مفيخانا 
0071 ,عع 4732|[ أءنترعاط ,181671215011 
م8 


بالضم وسكون الطاء المهملة هو الفعل 
الذي يقرب العبد إل الطاعة ويبعده عن 
المعصية بحيث لا يؤدّي إلى الإلجاء أي 
الاضطرار كبعثة الأنبياء فإنّا نعلم بالضرروة أنَّ 


الناس معها أقرب إليل الطاعة وأبعد عن 
المعصية. ثم الشيعة والمعتزلة يوجبون اللّطف 
عل الله تعالل » ومعنى الوجوب عندهم 


)١(‏ بالكسر دل لغت زبان راكويند ولسان الامر دراصطلاح اهل رمل نتيجه راكويند ويجيئ في فصل الجيم من باب النون و* 
0 حُ يجيئ في فصل من باب 
شانزدهم را تير لسان الامر كويند ولسان الحق در اصطلاح صوفيه انسان كامل كه متحقق بود بمظهر اسم متكلم . 


هركه باشد لسان حق جانا 


بكلام حدا بود كويا 


كذا في كشف اللغات ودر لطائف اللغات ميكويد لسن بفتحتين كويائيدن وزبان اوري وفصاحت. ودر اصطلاح صوفيه 
جيزى است كه واقع ميشود باو افصاح الْهي بكوشهاى نكاه دارنده از جيزهائيكه خواسته است الله تعالى اينكه تعليم يكند 


انها را. 


١ / 


اللطبفة 


استحقاق تاركه الذَّم؛ وأهل السنة لا يقولون به 
أي بالوجوب. وردُوا عليهم بأنَا تعلم أنه لو 

اام 
بالمعروف وينهل عن المنكر لكان تُطفًا وأنتم لا 
توجبون ذلك عليل الله تعاليل كذا في شرح 
المواقف في المقصد السادس من مرصد الأفعال 
في النصعات: وفي تهذيب الكلام وأمّا اللطف 


والتوفيق والعصمة فعندنا حََلْنُ قدرة الطاعة 
والحُذْلان خَلّْقُ قدرة المعصية. وقيل العصمة أنْ 


لا يخلق الذنب. وقيل خاصية تمنع صدور 
الذنب. وعند المعتزلة اللطف ما يختار المكلّف 
عنده الطاعة أو يقرب منها مع تمكّنه ويسمّيان 
المحصّل والمقرّب والتوفيق اللطف لتحصيل 
الواجب والخذلان منع اللطف والعصمة اللطف 
المحصّل لترك القبيح انتهئ . ولابدٌ من توضيح 
هذا الكلام فأقول مستعيئًا بالله العلام : قوله 
فعندنا أئ عند الأشاعرة» وقوله وعند المعتزلة 
اللطف ما يختار المكلّف عنده أي فعل يختار 
المكلف عند ذلك الفعل الطاعة أو يقرب ذلك 
المكلّف منها أي من الطاعة مع تمكنه أي يكون 
ذلك الاختيار أو القرب مقرونًا بالتمككن 
والقدرة. لأنه لو بلغ الإلجاء والاضطرار لكان 
منافِيًا للتكليف. فالقدرة والآلة ونحوهما ليست 
لطمًا في الفعل بل شرظًا في إمكان الفعلء إن 
ما يتوقف عليه إيقاع الطاعة وارتفاع المعصية 
تارة يكون للتوقُف عليه لازمًا وبدونه لا يقع 
الفعل كالقدرة والآلة وتارةً لا يكون كذلك» 
لكن يكون المكلّف باعتبار المتويّف عليه أذعن 
وأقرب إلئ فعل الطاعة وارتفاع المعصية وهذا 
هو اللطف. ولذا وقع في بعض كتب الشيعة 
اللطف الذي يجب عل الله تعالول هو ما يقرب 
العبد إليل الطاعة ويبعده عن المعصية ولا حظ 
له في التمكين ولا يبلغ الإلجاء. فقوله ولا حظ 


له في التمكين إشارة إلى القسم الأول الذي 
ليس بلطف على ما صرّح بذلك شارحه. وقوله 
ويسميان المحصّل والمقرّب أي يسمّى الأول 
وهو ما يختار المكلّف عنده الطاعة لطقًا 
محصّلاً بكسر الصاد المهملة المشددة» ويُسكَّى 
الثاني أي ما يقرب المكلّف من الطاعة لطقًا 
مقرنا يكبيو :الرامه الموملة (المسحمف فا هذا 
تعريف اللطف بما يقرّب العبد إلى آخره إِنّما هو 
تعريف اللطف المقرّب. وقوله والتوفيق اللطف 
لتحصيل الواجب أي اللطف مطلقًا محصّلاً كان 
أو مقرّبًا. وقوله والخذلان منع اللطف أي مطلقًا 
محصّلاً كان أو مقرّبًا. وقوله والعصمة اللطف 
المحصّل إلى آخره توضيحه ما في بعض كتب 
الشيعة وشركه "الكدكورين ماقام أن العضمة 
لطف يفعل الله تعالئ بالمكلف بحيث لا يكون 
له ع إلل ترك الطاعة وارتكاب المعصية مع 
قدرته علئل ذلك» فالمعصوم يشارك غيره في 
الألطاف المقرّبة ويحصل له زائد على ذلك 
لأجل مَلكة نفسانية لطهمًا يفعل الله تعال به 


مع قدرته وقيل إِنَّ المعصوم لا 
يمكنه الإتيان بالمعاصي وهو باطل انتهئ. 
واللّطاب في اصطلاح الصوفية معناه: تربيةٌ 
المعشوق لعاشقِهِ بالرفق والمواساة. حتى يَصِلَ 
إلى درجة الكمال والقوة في احتمالٍ جماله: كما 
في بعض الرسائل”' , 


اللطيفة: 


© ,11مركء' ل 170411 - هته تمكمز أ0 


101)؟ ,مكدع ,لنا0د رلرك )18/1 


عاتتعكدرعم ننه عأطهتته توكلم 


هي النكتة إذا كان لها تأثير في النفس 
بحيث يورث نوعًا من الانبساط كما يجبى. 
ويقول في كشف اللغات: اللّطيفة عند السّالكين 


)22 ولطف اذ اوتطلاح :صوفيه يمني بترنيتمعشوقست مر عاشي برا بر رفق ومواسات او تا قوّت وتاب ان جمالاورا بكمال 


حاصل ايد كما في بعض الرسائل . 
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اللعابي 
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إشارة دقيقة بنّضح بها إشارة لمعنى لا يسع لها اللغنة: 11 ل - مناه 112101 ,ع5 1نان) 


اللفظ. وبقول في لطائف اللغات: اللطيفة في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن إشارة دفيقة لم يسبق 
لها وُرودٌ في ذهنهء ولا ينَّسِعُ لها التعبير. 

ويقول الحكماء: اللطيفة الإنسانية هى 
النّمس الناطقة . 

ويقول الدراويش: اللطيفة الإنسانية هي 
القلب وفى الحقبقة هي الروح . كذا في كشف 
اللغات : (0) 
اللعابى: دلوك - نهنا 0ك 

بالضم عند الأطياء دواء من شأنه أنْ 
ينفصل عنه أجزاؤه إذا لقي ويصير المجموع 
اللّعان: - ممكععتلع ندم 2 لز عمتلمة طن0 
11ل 71101001 4| “707 16113711710111 56 5617116111 

شرعًا شهادات مؤكّدة بالأيمان من 
الجانبين أى الزوج والزوجة موثقة باللغن في 
جانبه أي جانب الزوج وبالغضب في جانبها أي 
جانب الزوجة. وإنّما سمي به مع أنّه ليس اللّمن 
إل في آخر كلامه تغليبًا أو لأن الغضب قائم 
القذف وفي جانبها مقام حَدُ الزنا كذا في جامع 
الرموز. 
النضها ناعل - 8ماتإقام رعصهة 

بكسر اللام مصدر لعب بفتح العين اي 
فعل فعلاً غير قاصد به مقصدًا صحيصًا كما ذكر 
الراغب. وفى الكشف إل ما لا يفيد فائدة 
أصلاً كذا في جامع الرموز في كتاب الشهادة. 


بالفتح وسكون العين اسم من اللّمْن وهو 
اي اللَعْن في الأصل الظردء وشرعًا إبعاد الله 
العبد من رحمته في الدنيا بانقطاع التوفيق وفي 
العقب بالابتلاء بالعقوبة كما وقع في المفردات» 
وهذا في حقٌّ الكفار. وأمًا في حقٌ المؤمنين 
فإسقاطهم عن درجة الأبرار ومقام الصالحين 
كما وقع في كراهة الكرماني. شكذا وقع في 
جامع الرموز في كتاب الإيمان. 
اللغة: 16 ل - 86 نامآ 

بالضم من لغي بالكسر وأصلها لغي أو 
لغو والتاء عوض عن المحذوف وهو اللفظ 
الموضوع للمعن اللغات. ولغات 
الأضداد هي اللغات الدالة على معنيين متضادين 
كالبيع فإنّه يطلق علئ الشراء أيضًا وهي داخلة 
في المشترك. وظنّ البعض أنْ الأضداد 
والمشترك نوعان وهذا ليس بصحيح. ومن أنواع 


وجمعه 


.اللغة الأصلية والمولّدة والمعرّبة والمعجمة 


والمختلفة والمعروفة وشرح كلّ في موضعه. 
وقد تطلق اللغة علئ جميع أقسام العلوم العربية 
وعلم مَنْن اللغة هو معرفة أوضاع المفردات 
هكذا في الدقائق المحكمة والمطول والاطول» 
وقد سبق في المقدمة أيضًا في بيان العلوم 
العربية. قال الجلبى الصرف قد يطلق عليه اللغة 
أبضا: ْ 

الغ :ف ع011طمقفاعم ,عطءملعع مرك 
علاوملعء ترربزى - م1001 ,عع مناعصدا 
اماع ,1116 حرم ك7 ععمع71م/ 


بالغين المعجمة عند البلغاء: هو كلامم 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد لطيفه نزرد سالكان اشارتي كه دقيق بود اما روشن شود ازان اشارت معني در فهم كه در عبارت 
نكنجد ودر لطائف اللغات ميكويد لطيفه در اصطلاح صوفيه عبارتست از اشارت دقيقي كه مرتسم نبود در فهم از وي معني 
وعبارت كنجايش ان نداشته باشد ولطيفة انسانيه حكما نفس ناطقه را كويند ودرويشان دل را كويند ودر حقيقت روح است 


كذا فى كشف اللغات. 
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الف والتّشر 


موزون يدل على ذات شيى من الأشياء بذكر 
خواصه أَوْ لوازمهء وبشرط أنَّ مجموع تلك 
الصّفات خاصة بذلك الشيئع. ولا توجد في 
غيره وإِنْ يكن بعضها يمكن أَنْ توجد في غيره 
وذلك بأساوب يمكنٌ للذهن القويم والطبع 
السليم أن يكتشفه من ذلك الكلامء ويُسمي 
العجم ل ان تان) أي (ما هو؟). ومثاله في 
الشعر التالي وترجمته : 
ما هو الشيئ الذي يطلبه عقل العدو والصديق 
كلاممايطلبهالص ديق والععدو 
من أوصافه: الجحفظوالإهلاك أيمّا 
ومن حيثٌ الشّكل هو مخيف من جهة ومأمون أَيضًا 
والمراد به: السيف 
ومن أنواع اللَغْر البديعة ما يُقال بالرّمر 
كما هو حال هذا الرباعي والمراد به القوس 
ونرجمته : 
أنا الذي يفرٌ من أمامي المستقيمون والمعوجون 
وبمنجلي يحصّدون دولة الظفر 
فحين أخني ظهري عند الخدمة فالكبير والصغير 
من كل مكان يسمعون صوت (السية) 
كذا في مجمع الصنائع ٠.‏ 
اللّغو 1111166655219 ملإ هل نالع ]1 
عأمتهم 11200710072166 - روأودع رمعي 
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بالفتح وسكون الغين المعجمة هو: الكلامُ 


الباطل الذي لا معنى له كما في مدار 
الأفاضل. وفي تفسير القشيري اللَّمْو ما يلهي 
عن الله تعالئء ويقال اللغو ما لا يوجب وسيلة 
ويقال اللغو ما يوجب سماعه اللهو 
انتهل. واللغو عند النحاة قسم من الظرف ويقال 
له مُلغئ. وعند أهل الشرع قسم من اليمين 


ريحي :+ 


عند الله . 


اللف والتّشْر: اعععم؟ 01 مقاط 

لصة اع زناه لإمقمم عمتسهم أه عمتامتقمى 
ع2 نلوعل2 مه لز عم مزتعت ع مالاموم درروععة 
8 عاكأكارف ألان عأنراى عل عسوا - عنمن زلة 
تلم[ ن أء كاعزاه «ناعتاكينام “عترم 


[اعء ل انكل اسسعمتل رعارممممععه 


106141 


عند أهل البديع هو من المحسنات 
المعنوية وهو أن يذكر شيئان أو أشياء إمّا 
تفصيلاً بالنص علئ كل واحد أو إجمالاً بأنْ 
يوت بلفظ يشتمل علئ متعدّدء ثم يذكر أشياء 
علول عدد ذلك» كل واحد يرجع إل واحد من 
المتقدّم ولا ينص على ذلك الرجوع بل يفوّض 
إل عقل السامع رد كل واحد إلئ ما يليق به؛ 
وذكر الأشياء الأول تفصيلاً أو إجمالاً يُسمّى 
باللّف بالفتح وذكر الأشياء الثانية الراجعة إلى 
الأول يسك بالنّشْر. والتفصيلي ضريان أن 
النشر إِمّا علئ ترتيب اللّف بأنْ يكون الأول من 
تسر للأول من اللّف والثاني للثاني؛: ولهكذا 


للق بالغين المعجمة نزد بلغاء كلاميست موزون كه دلالت كند بر ذات شيئ از اشياء بذكر خواص ولوازم آن شيئ مشروط بآنكه 
مجموع أن صفات مخصوص بدان ذات باشد ودر غير او يافته نشود هرجند هريك ازانها در غير او هم موجود باشد بطريقي 
كه ذهن مستقيم وطبع سليم انتقال كند ازان كلام بران ذات و عجم ايئرا جيستان نامند مثاله. 


جيست ان كس زعقل دشمن ودوست 
ازرصفت حافظاست ومهلك نيز 


هم بخواهند دوست وهم دشمن 
واز نئمط هم مخوف وهم مامن 


ازين مراد تيغ است واز قسم بدائع لغز است انجه از زبان مقصود برمز كفته شود مانند اين رباعى كه جهت كمان است. 


من حود كج وراستان ز من راست روند 
بشت از بى خدمت جو كلم خم كه ومه 
كذا في مجمع الصنائع. 
زفق بالفتح وسكون الغين المعجمة بيهوده وباطل سخن 


داس ظفرم جو كشت دولت دروند 
از هر طرف زمزمه زه شلولد 
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اللفظ 


علئ الترتيب كقوله تعالى: #ومنئْ رحمته جعل 
لكم الليل والنهار لتسكنوا فيه ولتبتغوا من 
فضله4”'' ذكر الليل والنهار علئ التفصيل ثم 
ذكر ما ليل وهو السكون فيه وما للنهار وهو 
الابتغاء من فضل الله تعالئ عل الترتيب. وأمًا 
عل غير ترتيب اللّف وهو ضربان لأنّه إنّا أنْ 
يكون الأول من النشر للآخر من اللّف والثاني 
لما قبله. وهكذا على الترتيب وليُسم معكوس 
الترتيب كقوله تعالئق: حت يقول الرسول 
والذين آمنوا معه متئ نصرٌ الله ألا إِنْ نصرّ الله 
قريب4” قالوا مت نصر الله قول الذين آمنوا 
وألا إِنْ نصر الله قريب قول الرسول أو لا يكون 
كذلك وليسم مختلط الترتيب كقولك هو شمس 
وأسد وبحر جود أو بهاء وشجاعة. والإجمالي 
كقوله تعالئ: وقالوا لن يدخلّ الجنّهَ إل مَنْ 
كان هودًا أو نصارئا 74" أي وقالت اليهود لن 
يدخل الجنة إلا مَنْ كان هودًا وقالت النصارئ 
لن يدخل الجنة إلا مَنْ كان نصارئء فَلّفّ بين 
القولين لثبوت العَناد بين اليهود والنصارئ. فلا 
يمكن أنْ يقول أحد الفريقين بدخول الفريق 
الآخر الجنةء فوثق بالعقل في أنه يرد كل قول 
إلى فريقه لا من اللّبس. وقائل ذلك يهود 
المدينة ونصارئ نجران”*2. واندفع بهذا ما قيل 
لما كان اللّف بطريق الجمع كان المناسب أنْ 
يكون النَّشْر كذلك لأنَّ ردّ السامع مقول كل 
فريق إل صاحبه فيما إذا كان الأمران مقولين 
فكلمة أو لا يفيد مقولية أحد الأمرين» ووجه 
الدفع أنَّ مقول المجموع لم يكن دخول الفريقين 
بل دخول أحدهما كما عرفت. وهذا الضرب لا 


22 القصص/ "7 
(0) البقرة/ 514 
(©) البقرة/ ١1١١‏ 


١51٠ 


يتصوّر فيه الترتيب وعدمه. قيل وقد يكون 
الاجمال في_الثثر. لا :ني اللف بأن يوت بمتعذه 
ثم بلفظ يشتمل علئ متعدّد يصلح لهما كقوله 
تعالى: طحتئ يتبيّنَ لكم الخيظ الأبيض من 
الخيط الأسود من الفجر»*”' على قول أبي 
عبيدة إِنْ الخيط الأسود أريد به الفجر الكاذب 
لا الليل. وقال الزمخشري قوله تعالق: إومن 
آباته منامكم بالليل والنهار وابتغاؤكم من 
فضله»'') من باب اللف وتقديره ومن آياته 
منامكم وابتغاؤكم من فضله بالليل والنهار إل 
أنه فصَلَ بين منامكم وابتغاؤكم بالليل والنهار 
لأنّهما زمانان» والزمان والواقع فيه كشيئ واحد 
مع إقامة اللّف على الاتحاد. وههنا نوع آخر 
من اللّف لطيف المَسْلك بالنسبة إلئ النوع الأول 
وهو أنْ يذكر متعدّد علئ التفصيل ثم يذكر ما 
لكل ويؤتئ بعده بذكر ذلك المتعدّد علئ 
الإجمال ملفوظًا أو مقدارّاء فيقع النّشر بين لقَّين 
أحدهما مفصّل والآخر مجمل. وهذا معنى 
لطف مسلكه وذلك كما تقول ضربت زيدًا 
وأعطيت عمرًا وخرجت من بلد كذاء وللتأديب 
والإكرام ومخافة الشر تفلت ذلك تهكذا قاد 
من الإتقان والمطول وحواشيه. 


اللفظ : ,مونامء0نا0مم1م بممنعو زع 
127 - تلوتاعع زع رمولغدانك ره 
1 ,1011ل هأآناء 0711 ,210110711611011 


أكلت التمرة ولفظت النواة أي رميتهاء ثم نقل 
في عرف النحاة ابتداءًا أو بعد جعله بمعنى 


(5) مدينة بالحجاز معروفة» جهة اليمن» سمّيت بنجران بن زيد بن يشجب بن يعرب» وهو أول من نزلها . 


معجم ما استعجم 14 9 الروض المعطار "/ا8. 
(0) البقرة/ 1١41/‏ 
3( الروم/ 71 
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اللفظ 


الملفوظ كالخلق بمعنى المخلوق إلى ما يتلّفظ 
به الإنسان حقيقة كان أو حكمًا مهملاً كان أو 
موضوعًا مفردًا كان أو مركّبًا. فاللفظ الحقيقي 
كزيد وضرب والحكمي كالمنوي في زيد ضرب 
إذ ليس من مقولة الحرف والصوت الذي هو 
أعمّ منه ولم يوضع له لفظ وإنَّما عبّروا عنه 
باستعارة المنفصل من نحو هو وأنت 
وأجروا أحكام اللفظ عليه فكان لفظًا حكمًا لا 
حقيقة» والمحذوف لفظ حقيقة لأنه قد يتلفظ به 
الإنسان فى بعض الأحيان. وتحقيقه أنه لا شك 
أن ضرب في زيد ضرب يدلّ علئ الفاعل» ولذا 
نيد الشري ينبت تكرار الأساد حلاف ضرت 
زيد فلا يقال إِنَّ فاعله هو المقدّم كما ذهب إليه 
البعض ومنعوا وجوب تأخير الفاعل» فإمًّا أن 
يقال الدال علئ الفاعل الفعل بنفسه من غير 
اعتبار أمر آخر معه وهو ظاهر البطلان وإلّ 
لكان القس -نقط) شيوًا لمعق ‏ الحيلة. قلا وري 
بالفاعل في نحو ضرب زيدء فلا بد أنّْ يقال إِنَّ 
الوافماعير مم الفغع بحي عدم دكن الطاهر 
أمرًا آخر عبارة عا تقدّم كالجزء والتتمة له 
واكتفئ بذكر الفعل عن ذكره كما في الترخيم 
بجعل ما بقي دليلاً علئ ما ألقي نض عليه 
الإضي “نيعون #الفلفوظي" ٠‏ بولا قال يحقن 
النحاة إِنّ المقدّر في نحو ضرب ينبغي أن يكون 
المقرد: أقل, ون مين التعنة». :لما لم "يتسلق 
غرض الواضع في إفادة ما قصده من اعتباره 
بتعبينه لم يعتبره بخصوصية كونه حرفا أو حركة 
أو هيئة من هيآت الكلمة بل اعتبره من حيث إِنّه 
عبارة عمًّا تقدّم وكالجزء له فلم يكن داخلاً في 
شيء من المقولات ولا يكون من قبيل 
المحذوف اللازم حذفه لأنه معتبّر بخصوصه. 
وبما ذكر ظهر دخوله في تعريف الضمير المتصل 
لكونه لفظًا حكميًا موضوعًا لغائب تقدّم ذكره 


, 7١ فصلت/‎ )١( 


وكالجزء مما قبله بحيث لا يصمٌ التلفظ 
الحكمي إل بما قبله. قال صاحب الإيضاح في 
الفرق بين المنوي والمحذوف نه لما كان باب 
المفعول باعتبار مفعوليته حكمه الحذف من غير 
تقدير قيل عند عدم التلقُظ به محذوف في كلّ 
موضع. ولمًّا كان الفاعل باعتبار فاعليته حكمه 
الوجود عند عدم التلقّظ به حكم أنه موجود 
وإلذّ فالضمير في قولك زيد ضرب في الاحتياج 
إليه كالضمير في قوله تعالئ: #إولكم فيها ما 
تشت تشتهي أنفسكم»'' وإِن كان أحدهما فاعلا 
والآخر مفعولاً انتهئ . فقيل مراده إن الفرق 
بينهما مجرّد اصطلاح وإ فهما متساويان في 
كونهما محذوفين من اللفط ‏ معتبريق في المعبئ 
وليس كذلك. بل مراده أنْ عند عدم التلقظ 
بالفاعل يحكم بوجوده ويجعل في حكم الملفوظ 
لدلالة الفعل عليه عند تقدّم المرجع فهو معتبر 
في الكلام دال عليه الفعل فيكون منويًا بخلاف 
المحذوف فإنه حذف من الكلام استغناء بالقريئة 
من غير جعله في حكم الملفوظ واعتبار اتصاله 
بما قبله فيكون محذوفًا غير منوي. وإنْ كانا 
مشتركين في الكلام إلى 
اعتبارهما. هذا ثم إعلم أن قيد الإنسان 0 
التعريف للتقريب إل الفهم وإلاً فالمراد مطلق 

التلفظ بمعنئ كفتن» فدخل فى التعريف كلمات 
الله تعالئ وكذا كلمات الملائكة والجنّء واندفع 
ما قيل إنَّ أخْدَّ التلمّظ في الحدّ تو حت "الدوزوة 
والباء فى قولنا به للتعدية لا للسيبية والاستعانة 
فلا زد أن الحد صادق عليل اللسان. ثم 
الحروف الهجائية نوع من أنواع اللّفظء ولذا 
عرّفه البعض كما يتلفْظ به الإنسان من حرف 
فصاعدًاء ولا يصدق التعريف علي الحروف 
الإعرابية كالواو في أبوك لأنَّها في حكم 
الحركات نائبة منابها. وقيل اللفظ صوت يعتمد 
على المخارج من حرف فصاعدًا. والمراد 


ع صححة 


َه 


اللّفظى 


١5١ ؟‎ 


بالصوت الكيفية الحاصلة من المصدر. والمراد 
بالاعتماد أنْ يكون حصول الصوت باستعانة 
المخارج أي جس المخارج إِذْ الام تبطل 
الجمعية فلا يرد أن الصوت فعل الصائت لأنّه 
مصدر واللفظ هو الكيفية الحاصلة من المصدر 
وأنَّ الاعتماد من خواص الأعيان والصوت ليس 
منهاء إن أقل الجمع ثلاثة فوجب أنْ لا يكون 
اللفظ إلاّ من ثلاثة أحرف كل منها من مخرج. 
بقى أنَّ أَخْدَّ الحرف في الححَدَ يوجب الدور لأنه 
نوع حمل اانراع اللفظ حرا عيييد: بأن “العراد سرد 
الحرف المأخوذ في الحذدّ حرف الهجاء وهو 
ون كان نوعًا من أنواع اللفظ لكن لا يعرّف 
بتعريف يؤخذ فيه اللفظ لكون أفرادها معلومة 
محصورة حت يعرفه الصبيان مع عدم عرفانهم 
اللفظ فلا يتوقّف معرفته عل معرفة اللفظ فلا 
دور كذا في غاية التحقيق. وأقول الظاهر إن 
قوله من حرف فصاعدًا ليس من الحَدّ بل هو 
بيان لأدنيل ما يطلق عليه اللفظ فلا دورء ولذا 
ترك الفاضل الجلبى هذا القيد في حاشية 
المطول وذكر فى بيان أن البلاغة تصفة إزاجعة 
إلى اللفظ أو إلى المعنئ أنَّ اللفظ صوت يعتمد 
على مخارج الحروفء. ثم قال والمختار أنه 
كيفية عارضة للصوت الذي هو كيفية تحدث في 
الهواء من تموّجه ولا يلزم قيام العرض بالعرض 
الممنوع عند المتكلمين لأنْهم يمنعون كون 
الحروف أمورًا موجودة انتهل. 

فائدة : 

المشهور أنَّ الألفاظ موضوعة للأعيان 
الخارجية وقيل إنّْها موضوعة للصور الذهنية. 
وتحقيقه أنه لا شك أنَّ ترك الكلمات وتحمّقها 
عا دون ارتجد" المقاني اي الدع اد بل من 
تصوّرها وحضورها في الذهن. ثم إن تصوان 
تلك المعاني عل نحوين تصوّر متعلّق بتلك 
المعاني عل ما هي عليه في حَدّ ذاتها مع قطع 
النظر عن تعبيرها بالألفاظ وهو الذي لا يختلف 


باختلاف العبارات» وتصرّر متعلّق بها من حيث 
التعبير عنها بالألفاظ وتدلٌ عليها دلالة أولية 
وهو يختلف باختلاف العبارات. والتصوّر الأول 
مقدَّم على التصوّرٍ الثاني مبدأ له كما أن التصوّر 
الثائن ميد اللمتكلم: هذا كلّه خلاصة ما في 
شروح الكافية. 
التق .- 

اللفظ إن مهقل ومو الذي لم يوضع 
جد وإما برصع لمعن كيه والموضوع 
5 الألفاظ 0 المعاني الأول أيضًا واي 
تحقيقه فى لفظ المعنى. 
اللفظى : 


[070 بأمطهنا أمنة .1 - عتأعممطم 


121031 نامكم ملوحاتعم لودع نآ 


11011110 
هؤ ما يتعلّق باللفظ أي التلفظ؛ يقال 
مؤنث لفظي وعامل لفظي وتعريف لفظي وتأكيد 


لفطي إل غير ذلك. والتزاع اللفظي يطلق 
بمعنبين وقد ذكر في لفظ الجسم في ذكر 
اصطلاح المتكلمين. 


اللفيف : علمعبة ملا عمل ناعم جاوما 
ماعل اأمع ددم /برعر عطرع[ - زواع 0؟) ورعانه1 
(وءااعبزمن) ععاط1ه] دعرناءا 

عند الصرفيين لفظ فاؤه ولامه حرف عل 
وَيسَمول لفيفًا مفروقًا أو عينه ولامه أو فاؤه وعينه 
حرف عله ويسم لفيمًا مقرونًا . 
اللقاء : 


#6 -- 62001111161 ,ل للاعء1/1 


بالفتح والمدّ وقيل بالكسر والمدٌ عند 
الصوفية بمعنى ظهور المعشوق بحيث يتين 
العاشق أنه هو وبصورة آدم يكون ظهوره. شعر 
تر جمته : 


١1* 


لولا 3 صورتك ظاهرة في جميع الأشياء 
فالمجوس ما كانوا عبدوا أبدًا اللات والعرى 
كما في بعض الرسائل”" . 

اللقب: ,1 - 501101161 ,51111121171 

0 


بالقاف في اللغة ما يعبّر به عن شيء. 
وفي اصطلاح أهل العربية علم يشعر بمدح أو 
ذمّ باعتبار معناه الأصلي» صرّح بذلك المولوي 
عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية في 
المبنيات في شرح قول المصئّف وألقابه ضٌ 
وفتح وكسر وقد سبق في لفظ العلم. 
اللّقّطة: - لصم ركنهه ,عمتلمط 
76 عزوم عفنام أعزاه علانونيام 1 

بالضم وفتح القاف سماعًا مبالغة الفاعل 
وبسكون القاف قياسًا مبالغة المفعول كما في 
الطلبة. وقال الأزهري لم أسمعها بالسكون لغير 
الث كما في المغرب. وإِنّما قيل له بالفتح 
لجعله كالداعي إلئ التقاط. وقيل إنّه اسم 
للملتتقط وبالسكون للملقوط والأول هو الأصح 
كما في الاختيار. وفي القاموس إِنْها بالضم 
والفتح والسكون أو بفتحتين اسم مفعول من 
الالتقاط وكان التاء للنقل فهي لغة الأخذ أو 
المأخوذ وشرعًا مال بلا حافظ لا يعرف مالكه 
سواء كان من الحجرين أو العروض أو الحيوان 
كذا في جامع الرموز. 
اللّقوة : 

بالفتح والكسر وسكون القاف مرض 
ينجذب به شق الوجه إلى جهة غير طبعية فيخرج 
النفحة والبزق من جانب واحد ولا يحسن التقاء 


عأماعمل عساوو - كتوتجلهعهم أواعهةط 


اللفيق 

الشفتين ولا ينطبق إحدى العينين كذا في 
الموجز. 
اللقي: لقتطاعام؟ 2 01 أتمنام نه ترعنزه|[امط1 
إعتكء اتنئل عناغاة لاه عاجراء:1(1 - علاناع 
أعلةا اوور 

هو عند المحدّثين أخذ الراوي الحديث 
عن المشايخ كما يُستفاد من شرح النخبة في 
بيان رواية الأقران والمذبح. 
اللّقيط : ,710556 أءزط0 - ع ها القنامط ,لمتط 


6نخل 10 اانفاره 


في اللغة فعيل بمعنئ مفعول من اللقط 
كالنصر وهو رفع الشيئ من الأرض قَذْ رآه أو 
لم يره. وقد يكون عن إرادة وقصد كما في 
المقايس. فاللقيط شيئ مأخوذ من الأرض» 
وشرعًا طفل لم يعرف نسبه يطرح في الطريق أو 
غيره خوقًا من الفقر أو الزنا كذا في جامع 
الرموز. 

اللمنة :016/161 7 - 00131 ,تأعناه 1 
2002026 


بالفنتح وسكون الميم في اللغة المسّ 
باليد. وفي عرف الحكماء والمتكلمين نوع من 
الحواس الظاهرة وهو قوة منبئة في العَضَبٍ 
المخالط لأكثر البدن سيما الجلد إِذْ العَصَب 
يخالط كلّه ليدرك أنَّ به الهواء المجاور للبدن 
محرق أو مجمّد فيحترز عنه لَيْلاَ يفسد المزاج 
الذي به الحيؤة» ومن الأعضاء ما فيه قو 
كالكلّية والكبد والطحالك والرَّئة 
والأعظام. وقيل إِنَّ للعظم حمًا إلا أنّ في حسّه 
كلالاً ولذا كان إحساسه بالألم إذا أحسٌ 
شديدًا. واعلمٌ أنه قال كثير من المحقّقين من 


لامسة 


دلق بالفتح والمد وقيل بالكسر والمد نزد صوفيه بمعنى ظهور معشوقست جنانكه عاشق رايقين شود كه اواست بصورت ادم ظهور 


كردهة . 
اكر نقش رخت ظاهر نبودى در همه اشيا 


مغان هركز نكردندي برستش لات وعزئ را 


اللمع 
الحكماء ومنهم الشيخ أنَّ القوة اللامسة أربع 
قوى متغايرة بالذات حاكمة بين الحرارة والبرودة 
والرطب واليابس وبين الصلب واللين وبين 
الأملس والخشن. ومنهم مَنْ أثبت خامسة تحكم 
بين الثقيل والخفيف. والحقّ أنها قوة واحدةء 
ومدركات هذه القوة تُسمَّى ملموسات وأوائل 
المحسوسات. ووجه التسمية بها سبق» وهي 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة المسّماة 
بأوائل الملموسات واللّطافة والكثافة واللّزوجة 
والهشاشة والجفاف والبلّة والثقل والخقّة 
والملاسة والخشونة واللّين والصلابة» هكذا في 
شرح المواقف وشرح حكمة العين وغيرهما. 
اللّمع : | 
,11171411011 ,2671627011011 - 21011 تأمكما 
211101101071 

هو عند الشعراءِ أَنْ يأتي في البيت من 
الشعر بألفاظ عربية في تراكيبٌ مفيدة. فإذا كان 
التركيبٌ شايلاً لمصطلح أو مَثَلٍ أو لطيفةٍ أو 
حكم أو غير ذلك فإنّه يكون جميلاً: مثاله البيت 
التالي وترجمته : 
الرجل الذي رأى بابك العالى متحيراً ‏ ر 

قال: أشه دالا إلهللاًالله. 

ومثال آخر ترجمته: 

أيين نحن وأين شهرٌ المدائن؟ 
لقدأخطأنا فالمقدور كان 
كذا في جامع الصنائع” . 


١11 
اللو احق : 5عاآناق - ,وععمعناوء5‎ 


في عرف المنجمّين هي الخمسة المسترقة 
وهي خمسة أيام من السَّنَّةَ الاصطلاحية» وقد 
تنيق "بيائة:. 
لو ازم صفتى : - كأتاء لاه تبدوع7 الله © 
01 6 16 10 0 22<2000ظ 


هو عند البلغاء أَنْ تكون بعض الألفاظ لها 
معان مشتركة وفي السّياق يكون لكل لفظ معنى 
مفيد للغرض. ثم يراعى النظير للمعنى الثاني 
بإبراد لوازمهء علئ أنْ يكونَ المعنى الثاني غير 
مقصود أصلاً. ولكنه لا يفيدٌ خلال التركيب فلا 
ينصرف إليه الطَّنَ . 


والفرق بين التخييل وبين هذا هو 9 
الذهن ينصرفٌ إلى المعنى الثاني وأمًّا في اللوازم 
الصّفتية فالظنٌ لا ينصرف إليه. إذن فإنَّ صفة 
مراعاة النظير هي في إيراد لوازم الوصف ومثاله 
في الشعر وتر جمته : 
من عزمه الجازم حين أَمَرَ برفع الراية 

جاءت بشارةٌ الفتح وأنواعٌ السّعادة قد اجتمعت. 

فالجزم والنصب والفتح والضم لكل منها 
معنيان الأول: الإعراب. والثاني 
الجزم : يعني القطع . والد لنصب: وضع الشيء في 
مكان عال. والفتح معنا الظفر والضم: معناه 
الجمع. والمرادٌ من سياقٍ التركيب هو هذا 
المعنى”"” . 


حركاتٌ 


)00( نرد شعرا انست كه در بيت بعضى الفاظ عربي بتركيب مفيد ارد واكر ان تركيب تركيبى باشد كه بجيزي مصطلح شده باشد يا 


بمئل يا بلطيفه ويا بحكمى ويا غير انها زيبا ايد مثاله. 
كسى كه ديد در عالي تواز حيرت 
مثال ديكر. 
كجاما وكجا شهرمدائن 
كذا في جامع الصتائع . 


بكفدث اشهدان لا اله الا الله 


غلط كرديمالمقدور كائن 


2220 نزد بلغا ان است كه در تركيب الفاظ مشترك كه باشند در سياق از هر لفظي يك معنى مفيد غرض بود واز معنى دوم مراعات 
نظير وايراد لوازم حاصل ايد واين معنى اصلا مراد نباشد ودر افادة تركيب بدان معنى كمان نيز نرود وفرق ميان تخييل ودرين 
انست كه در تخييل بمعتى دوم كمان رود ودر لوازم صفتى كمان نرود يس صنعت مراعات نظير ايراد لوازم صفتى باشد مثاله. - 


طقل الموج المتقوت 


َك ازم لفظى : - كاتاعمرعنتنموع2 لنءعترماعط1 
1 دم رع واد[ 


اللوازمٌ اللفظية عند البلغاء هو إيراد ألفاظ 
خاصة غير مشتركة لمجرّدٍ الصّنعة ومثاله في 
المسراع. الثالى . رترجتت ‏ المجتوة. ملل يريا 
والككف على الرّأس 


ومثال آخر وترجمته : لا تحوّل رأسَك فأنا 
تراب قَدَمِك. 


ففي المصراع الثاني كلمة (سر) رأس 
0 بتكلف من أجل (يا) ومعناها قدم . 
فمقصوده من (سر مكردان) لا تحول رأسك آَيْ 
لا تعرض عني. الاصطلاح يقال في هذا 
المقام (رومكردان) أي لا تلتفث عني . رلا 
تعرض عني). ولكنه من أجل اللوازم اللفظية 
فحين قال: تراب قدمك قال: لا تحول رأيك 
والاصطلاح قد حؤله (غيره) . 


وأَمَا في المصراع الأول كلمة (جنكك) 
بمعنى راحة اليد أوردها لمناسبة الرباب فمراده 
من (جنكك) هو اليد فحوّل الاصطلاح لأنه في 
الاصطلاح يقال: اليد علئ ارس ولا يقولون 
(الكف) على الرّأس. وهذا كله من جامع 
الصنائع”"' . 


لوازم معنوى : - 120111102016015 لق ع5 


ا 1 


اللوازم المعنوية هو عند البلغاء أَنْ يؤتى 
بألفاظ لازمة لصحة المعنى وليس لمجرّد الصفة 
ومثاله البيت الثاني وترجمته : 
إِنَّ الفَْقَدَيْن لو استطاعا لَوَضعا رَأَسَيْهما تحت قدمك 
إِنّ هذا الكلام يعلمه مَنْ أحضره من الفرقدين. 
فالرأس والقدم من لوازم صحّة المعنى هنا 
وليس فقط من الصنعة اللفظية فقط:9) 
اللوامع : 8 
1665لا[ - أاعنا 
م 


في اصطلاح الصوفية عبارةٌ عن الأنوار 
السّاطعة التي تلمع لأهل الرّايات من أرباب 
التُّوس الظاهرة . ثم تنعكس من الخيال للجس 
المشترك وتشاهَدٌ بالحواس الظاهرة. كذا في 
لطائف اللغات7© 
اللّوح المخفوظ : 
عتبأمطل عأطها ,عمنصءدىةجم ءاطم7 - عأعاطها 
الشرع جسم فوق السماء السابعة كتب فيها ما 
كان نيما سكن إلى يو القباية كنا ركب في 


عمالالك بأعلطة) لعرعومرط 


إشيف 


- زعزم جزم جو فرمود نصب رايت را. رسيد فتح وبران ضم شد سعادتها. جزم ونصب وفتح وضم هريك دو معنى دارد 
يكي اعلام حركات وسكون دوم معنى جزم قطع است ومعنى نصب براوردن ومعنى فتح ظفر است ومعنى ضم جمع شدن 
است ودر سياق تركيب مراد اين معني است . 
نزد بلغا انست كه الفاظ خاص غير مشترك را بمجرد قصد صنعت لوازم ارد مثاله. مصراع . مجئون جو رباب وجنكك بر سر. 
مئال ديكر. مصراع. سر مككردان كه خاك باي توام. در مصراع دوم سر براى باى بتكلف اورده است جه مقصود از سر 
مكردان انست كه اعراض مكن ودر اصطلاح رو مكردان كويند اما از جهت لوازم جون بكويد كه خاك باى توام سرمكردان 
كفت واصطلاح را بككردانيد ودر مصراع اول جنكك راسبب لوازم رباب اورده ومراد ازجنك اينجا دست است اصطلاح را 
بكردانيد جه در اصطلاح دست بر سر كويئد نه جنك بر سر 
نزد بلغا ان است كه ايراد الفاظ لوازم براي صحت معني يود نه بمجرد قصد صنعت لوازم مثاله . 

فرقدان كر دست يابد سر نهد در زيرايات اين سخن داند كسي كش فرقدان اورده است 
سر ويا كه لوازم اند ايشان براى صحت معني است نه مجرد قصد صنعت لوازم ‏ 
در اصطلاح صوفيه عبارت است از انوار ساطعه كه لامع ميشود باهل رايات از ارباب نفوس طاهرة يس منعكس ميشود از 
خيال بحس مشترك ومشاهده كرده ميشود بحواس ظاهره كذا في لطائف اللغات. 


اين همه از جامع الصنائع است. 


اللّوح المخفوظ 
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الألواح المعهودةء ولا استحالة فيه لأنَّ 
الكائنات عندنا متناهية فلا يلزم عدم تناهي 
اللوح المذكور في المقدار. عن ابن عباس 
رضي الله عنه هو لوح من ذُرَّةِ بيضاء طوله ما 
بين السماء إلى الأرض وعرضه ما بين المشرق 
0 وقال الإمام الغزالي في الإحياء9© 

هر أعلم أن لوح الله تعالئ لا يشبه لوح الخلق 
كما أنْ ذات الله تعالل وصفاته لا يشبه ذات 
الحقّ وصفاتهء بل ثبوت المقادير في اللوح 
مضاهي بوت كلمات القرآن وحروفه في دمع 
حافظ القرآن وقلبى فإنّه منظور فيه حتل كأنَّه 
حيث يقرأ ينظر إليه ولو فشت عن دماغه جزء 
فجزء لم يشاهد هذا الحظ فيمن هذا الحظ. 
وعند الحكماء هو العقل الفعّال المنتقش بصور 
الكائنات على ما هي عليهء منه ينطبع العلوم في 
عقول الناسء وفي شرح إشراق الحكمة أنَّ 


العقل الفعّال هو المُسمَّئ بجبرئيل في لسان 
الشريعة. وفي شرح المقاصد أن اللوح العقل 


الأولء ولعل المراد الأول بالنسبة إلينا وهو 
العقل الفعّال بعينه فإنّه لا يجوز أن يثبت الصور 
الكثيرة ة في العقل الأول لأنّه يبطل ِذْ ذاك قولهم 
الواحد لا يصدر عنه إل الواحد. ثم هذا عند 
المشَّائين النافين للنفس المجرّدة في الأفلاك 
المقتصرين علئ إثبات النفوس المنطبعة فيهاء إد 
الكلّيات لا ترتسم في تلك النفوس عندهمء 


واللوح المحفوظ لا بد أنْ ترتسم فيها صور 
جميع الموجودات» والجزئيات تر نسم في العقل 
عنذهم » وإِنْ كان عل وجحه كلي . وأما عند 


متأخري الفلاسفة المثبتين للنفس المجرّدة في 
الأفلاك فاللوح المحفوظ هو التفس الكلّى 
للفلك الأعظم يرتسم فيها الكائنات ارتسام 
المعلوم في العالمء هذا كله خلاصة ما في 
التلويح وما ذكر الجلبي فى حاشيته وحاشية 


شرح 0 وقال أيضًا في حاشية التلويح 
يريك ء باللوح والكتاب المبين العالّم 
الي 0 وعند الصوفية عبارة عن نور إِلَّهَي 
حي متنجل في مشهد خلقي انطبعت الموجودات 
فيه انطباعًا أصليًا فهي أم الهيول أن الهيولى 
لا تقتضي صورةً إل وهو منطبع في اللوح 
المحفوظ فإذا اقتضت الهيولى صورة ما وجد 
في العالم علئ حسب ما اقتضته الهيولى من 
الفور والمهلة لأنَّ القلم الأعلئ جرئ في اللوح 
المحفوظ بإيجادها حسب ما اقتضته الهيولئ. 
واعلمٌ أنَّ النور الإلّهي المنطبع فيه الموجودات 
هو المعبّر عنه بالعقل الكل كما أن الانطباع في 
النور هو المعبّر عنه بالقضاء وهو التفصيل 
الأصلي الذي هو مقتضى الوصف الإلهي المعبّر 
عن مجلاه بالكرسي. ثم التقدير في اللوح هو 
الحكم بإيراز الخلق علئ الصورة المعينة والحالة 
المخصوصة في الوقت المفروضص وهذا هو 
المعبّر عن مجلاه بالقلم الأعلئ» وهو في 
اصطلاحنا معاشر الصوفية العقل الأول مثاله 
قضى الحقٌ بإيجاد زيد على الهيئة الفلانية في 
الزمان الفلاني؛ والأمر الذي اقتضئ هذا التقدير 
في اللوح هو القلم الأعلئ وهو المُسمّئ بالعقل 
الأولء والمحلّ الذي وجد فيه بيان هذا 
الاقتضاء هو اللوح المحفوظ المعبّر عنه بالنفس 
الكلّي. ثم الأمر الذي اقتضئ إيجاد هذا الحكم 
في الوجود هو مقتضى الصفات الإلهية المعبّر 
عد بالقضة: ناذه عق الكرسي» “اعرف ها 
المراد بالقلم واللوح والقضاء والقدر. ثم اعلمُ 
أنّ علم اللوح المحفوظ نبذة من علم الله أجراه 
الله تعالق علئ قانون الحكمة الالهية عل حسب 
ما اقتضته حقائق الموجودات الخلقية» ولله علم 
وراء ذلك هو حسب ما اقتضته الحقائق الحقّية 
برز علئ نمط اختراع القدرة في الوجود لا 


بلق احياء علوم الدين لأبي حامد محمد بن محمد الغزالي ( هءوه/م الكلام)., كشف الظئنون 0,7 بروكلمانت 17١ /١‏ 
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اللون 


تكون مثبتة في اللوح المحفوظء بل قد تظهر فيه 
عند ظهورها في العالّم العيني وقد لا تظهر أيضًا 
فيهه وجميع ما في اللوح المحفوظ هو علم 
مبدأ الوجود الحسشي إلى يوم القيامة وما فيه من 
علم أهل النار والمَبّْة شيء علئ التفصيل لأن 
ذلك من اختراع القدرة» وأمر القدرة مُبْهَم لا 
معيّن. نعم يوجد فيها علمها علئ الإجمال 
مطلفًا كالعلم بالنعيم مطلقًا لمن جرى له القلم 
بالسعادة الأبدية. ثم لو فصل ذلك النعيم لكان 
ذلك الجنس هو أيضًا جملة كما تقول بأنَّهُ من 
أهل الجنة المأوئ أو أهل جنة النعيم. ثم إعلم 
أن المقضي به المقدّر في اللوح عل نوعين: 
مقدّر لا يمكن التغيير فيه من الأمور التي 
اقتضتها الصفات الإلهية في العالم فلا سبيل إلى 
وجودهاء أنّا الأمور التي يمكن فيها التغيير فهي 
الأشياء التي اقتضتها قوايلٌ العالّم علئ قانون 
الحكمة المعتادة فقد يجريها الحقّ علئ ذلك 
الترتيب فيقع المقضي به. ولا شك أنَّ ما 
اقتضته قوابل العالم هو نفس مقتضى الصفات 
الإلهيةء ولكن بينهما فرق أعني بين ما اقتضته 
قوابل العالم وبين ما اقتضته الصفات مطلما 
وذلك أن قوابل العالم ولو اقتضت شيئًا فإنه من 
حكمها العجز لاستناد أمرها إلى غيرهاء فلأجل 
هذا قد يقع وقد لا يقع بخلاف الأمور التي 
اقتضتها الصفات الإلهية فإنها واقعة ضرورة 
للاقتدار الإلهيء وأيضًا قوابل العالّم ممكنة ؛ 
والممكنُ يقبل الشيئن وضده. فإذا 
القابلية شيئًا ولم بجر القدر إلا بوقوع نقيضه. 
كأنّ ذلك النقيض أيضًا من مقتضى القابلية التي 
في الممكن فيقول بإيقاع ما اقتضته قوايل العالم 


| فض 5 
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لكن بخلاف قانون الحكمة» وإذا وقع ما اقتضته 
القابلية بعينه. قلنا بوقوعه على القانون الحكمي 
وهذا أمر ذوقي لا يدركه إلا صاحب الكشف. 
فالقضاء المُحْكُم هو الذي لا تخبير فيه ولا 
تبديل والقضاء الْمَبْرّم هو الذي يمكن فيه التغيير 
ولهذا ما استعاذ النبي يله بالله إلا من القضاء 
المُبْرّم لأنّه يعلم أنه يمكن فيه أنْ يحصل التغيير 
والتبديل . قال الله تعالل: #يمحو الله ما يشاء 
ويُنِْتُ وعنده 1 الكتاب 2١#‏ بخللاف القضاء 
الششكم فإنَّه المشار إليه بقوله: #وكان أمرٌ الله 
قَدَرَا مقدورًا»0#" وأصعب ما على الكاشِف لهذا 
العلم معرفة المُبْرّمِ من المُحكم فيبادر فيما يعلمه 
مُحْكمًا ويشفع فيما يعلمه مُبْرَمّاء وإعلامٌ الحقٌّ 
له بالقضاء المبْرّم هو الإذن له في الشفاعة. قال 
تعالئ: 8مَنْ ذا الذي يشفعٌ عنده إلا بإذنه 29# 
كذا في الإنسان الكامل. والمفهوم من مجمع 
السلوك أنَّ القضاء المُبْرَّم هو الذي لا يمكن 
التغيبر فيه حيث قال: ومِنْ موجبات ترك 
الاعتراض عل الله تعال الرّضاء بقدر الله 
المُقَدّر وقضائه المُبْرّم من الفقر والغنئ» يعني 
بعض موجبات ترك الإعتراض علئ الله هو 
الرّضا بتقدير الله الذي قدّر. وَحُكُمُ الله بالفقر 


والغنى هو حُكُمٌ محم 2 


اللّون: «باءابرمن) - حبده[0 0 


بالفتح وسكونٍ الواو غني عن التعريف. وما 
قيل من أنه كيفية يتوئّف إيصارها على إبصار شيئ 
آخر هو الضوء ء بِيانٌ لحكم منْ أحكامه. قال بعض 
القدماء من | الحكماء لا حقيقة لشيئ من الألوان 
أطنلة ديل كلها بمصدية وإنّما يتخيل البياض من 
مخالطة الهواء المضيئ للأجسام الشّفّافة المتصعّرة 


إحق يعنى بعضى از موجبات ترك اعتراض بر خداى راضي شدن است بتقدير خدايكه مقدر كرده شده است وحكم خداكه محكم 


كرده شده از فقر وغنئ. 
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جدًا كما في زبد البحر والثلج والزجاج المدقوق 
ناعمّاء والسوّادء يتخيّل بضد ذلك وهو عدم غور 
الهواء والضوء في عمق الجسم. ومنهم من قال 
الماء يوجب السواد أي تخيّله لماء يخرج الهواء 
إن الهواء إذا ابتلّت مالت إل السواد. وقيل 
السواد لون حقيقي لا تخيّلي إن لا ينسلخ عن 
الجسم ألبتة بخلاف البياض فإنّ الأبيض قابل 
للألوان كلهاء والقابل لها يكون خالِيًا عنها ومن 
اعترف بوجودهما قال هما أصلان والبواقى من 
الألوان يحصل بالتركيب فإنّهما ماذا خلطا 
وحدهما حصلت الغبرة وإذا خلطا مع ضوءٍ كفى 
الغمام الذي أشرقت عليه الشمسء والدخان الذي 
خالطه النار حصلت الحمرة إِنْ غلبت السواد عل 


الضوء في الجملة. وإِنْ اشتدّت غلبته حصلت 
القتمة ومع غلبة الضوء عل السواد 
الصفرةء وإِنْ خالط الصفرة سواد مشرق 


فالخضرة» والخضرة إذا خلطت مع بياض حصلت 
الزنجارية ومع سواد حصلت الكرائية الشديدة» 
والكرائية إن خلط بها سواد مع قليل حمرة حصلت 
النيلية ثم النيلية إن خلطها حمرة حصلت 
الأرجوانية وعلئ هذا فقس. وقال قوم من 
المعترفين بالألوان الأصل فيها خمسة: السواد 
والبياض والحمرة والصفرة والخضرة. فهذه ألوان 
بسيطة ويحصل البواقي بالتركيب. والمحققون عل 
لها كيفيات متحّقة وقد تكون متيلة كما في 
بعض الصور المذكورة وما أنَّ الألوان البسيطة 
عفةا د اتن أن كر قم لقم عل كيل 


فائدة : 


قال ابن سينا وكثير من الحكماء إنَّما 
يحدث اللون في الجسم بالفعل عند حصول 


الضوء فيه وأنه غير موجود في الظلمة بل الجسم 
في الظلمة مستعد لأن يحصل فيه اللون المعيّن 
وعند الضوء المشهور بين الجمهور أنَّ الضوء 
شرط لرؤيته لا لوجوده في نفسه فإن رؤيته زائدة 
علئ ذاته المتيقّن عدم رؤيته في الظلمةء وأمًا 
عدمه في نفسه فلا وهو مختار الإمام كذا في 
شرح المواقف في المبصرات. 

اليل : عنستة - غطعنلتح 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية يجيئ بيانه 
لَيْلَهَ القَدر: 


اأقادعل عنل الام ,06 0ك اأنالر 


هي ليلة الهِرّة والشَّرَفء فكل مَنْ يطب 
فيها يصيرٌ م ومشرقًا. وفي اصطلاح 
السّالكين: هي ليله يتشرّفُ فيها السّالك بالتجلي 
الخاص حتى يعلّم بذلك التَجَلّي قار ومرتبته 
بالنسبة للمحبوب. وذلك هو وقتٌ وصول 
السّالك إلئ مقام أَهْل الكمال في المعرفة. شعر 
تر جمته : 
في ليلةالقدر اعرف قذر نفسك 

وفي النهار تكلم عن عن المعرفة 

كذا في كشف اللغات. 20 


- أطأعله لامتادعل بأتاوته :1109 


اللين : - ددعمع ام ملاى ,اواتلئط تعاس 
غااأنطنت]] عدوءاونهى 


بالكسر وسكون الياء التحتانية مقابل 
الصلابة» واللَّيّن بتشديد الياء مقابل الصَّلبء 
وقد سبق ذكرهما. 


دق شبى است با عزت وشرف كه هركه دران طاعت كند عزيز ومشرف كردد. ودر اصطلاح سالكان شبيكه سالك رابتجلي 
خاص مشرف كرداند تا بدان تجلى بشناسد قدر ورتبة خود را به نسبت با محبوب وانوقت ابتداء وصول سالك است يعنى 


جمع ومقام اهل كمال در معرفت. 
در شب قدر قدر خودرا دان 
كذا فى كشف اللغات. 


روز در معرفت سخن ميران 


حرف الميم 


(م١‎ 


المُوؤائْسة : - موناونعل .تلطه 
رم قامدءل نا ااأط مرا 


هي الآأنسن: وفي مجمع السلوك: المؤانسة 
هى القرار من كل 9 وأنْ تبقى كل الوقت 
باجنا عن الحقّ. من أَنِسٌ بالله استوحش من 
د 0 
المؤتلف والمختلف: د 0 عبسل مهأعكممن 
6 أ 6لال ارمأكاة]0) - نزتم لإممتصمط 
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عند المُحَدَّئِين هو الراوي الذي اتفق أبئية 
مع اسم راو آخر خطّاً واختلف تُطفًا أي تَلقُلاء 
سواء كان الاختلاف بالتقطة كالأخخيف بالخاء 
المعجمة والياء بالحاء المهملة 
والنون»ء أو بالشّكل كسَّلام بالتشديد وسّلام 
بالتخفيف . والمراد بالاسم مرادف العَلّم فيشتمل 
اللّقب والكُنية أيضّاء هكذا يستفاد من شرح 


والأخنف 


الموّقت: ]ةلا - لوع0 املا 


عند النّحاة 
ذكره. 
عي عند النحاة اسمٌ فيه علامة التأنيث 
لفظا أو تقديرّاء أي ملفوظة كانت تلك العلامة 


هو مقابل المُّبّْهَم وسيأتي 


متترنسررع 2[ - 2 [المتلصطعط1 


حقيقةٌ كامرأة وناقة وعُرفة وعَلمة أو حكمًا 
كعقرب لاسيما إذا سُمّي به مذكرء إِذْ الحرفُ 
الراض ان الف حر اي سكي ثاى االنايي 1" 
ولهذا لا يظهر التاء في تصغير الرباعي من 
المؤنئئات الشّماعية» ونحو حائض وطالق من 
الصّفات المختصة بالمؤنث الثابتة له ونحو 
كلاب وأكُلب مما جمع كر أو مقدرة:غيز 
ظاهرة في اللفظ كدار ونار وتَعْل وقَدَم وغيرها 
من المؤئّئات السّماعية. وعلامة التأنيث التاء 
المُبْدَلة فى الوقف هاءً والألف مقصورةً كانت 
كبلق أو ممدودة كصحراءء والياء على راق 
بعضهم في قولهمٍ ذي وتي وليس له حجةٌ لجواز 
أنْ يكون صيغةً موضوعة للتأنيث مثل هي 
وأنت)» بالمؤنّتات الصيغية لكنّه 
حينئلٍ تخرج هذه المؤّتات من التعريف فلا يبقى 
التعريف جايعًا. فتاءُ بنت وأخت ليست للتأنيث 
لكونها بدلا عن الواو ولذا لا تصيرٌ في حال 
الوقف هاءً. ويقابل المؤنّث المُذَكّر وهو اسم 
ليس فيه علامة التأنيث لا لفظًا ولا تقديرًا. 


ولذا سملت 


العم 

المؤنّك عل ضربين: حقيقي وغير 
حقيقي » لمر لفظيًا . فالحقيقي اسم ما بإزائه 
ذَكَره أي في مقابله ذَكُر في جنس الحيوان» 
واللنظي بخلافه. قيل الأول أنْ يقال الحقيقي 


)١(‏ موانست آنست كه ازهمه كريزان باشي وح راهمه وقت جويان ماني من انس بالله استوحش من غير الله. 


(0) في حكم تاء التأنيث ( م) 


32 


المُونّن 


١5 


اسم ماله فرج من الحيوانات ليشتمل الأنثق التي 
ليس بإزائها ذّكر من الحيوان» لو فرض شيء 

من الحيوانات كذلك . سمي لفظياً لعدم التأنيث 
حقيقةً في معناه بل تأنيلُ مسوبٌ إل اللّفظ 
لوجودٍ علامة التأنيث في لفظه حقيقةً كظلمة أو 
تقديرًا كعينء بدليل تصفرمًا عل غَيَيئةء أو 
حكمًا كعقرب ومنه الجمع بغير الواو النون. 
وبالجملة فاللفظي علئ ثلائة أضرب: الجمع 

بغير الواو والنون وما فيه علامة التأنيث لفظا 
كالطلْمة والثشرى والصحراء أو تقديرًا كالأرض 
والنعل بدليل أرهلة ونُعَيْلة في التصغير والعقرب 
والعناق لِتَتَرل الحرف الرابع مَنّْرِلة تاء التأنيث. 
وهذا أي ما لا يكون فيه علامة التأنيث ملفوظة 
بل مقدّرة يُسمّئ مِؤلَنًا سماعيًا لألّه يُحْمَظُ عن 
العرب ولا يقاس عليه غيرف وإنّما اعتبروا 
الجمع بغير الواو والنون أي غير جمع المذكر 
السالم مؤننًا غيرٌ حقيقي لتأويله بالجماعةء ولم 
يأرل بها جمع المذكر السالم كراهة اعتبار 
التأنيث مع بقاء صيغة المذكّر. 


,١ نشيه‎ 


المؤنّث اللّفظي أعمّ من أن يكون معناه 
مذكّراً حقيقيًا كطلحة أوْ لا يكون مذكُرًا حقيقيًا 
ولا مؤنّنا حقيقيًا كظلمة وعين» فالواجب فيه أن 
لا يكون معناه مؤننًا حقيقيًا . هذا وقد يذكر 
اللفظي بمعنل ما يكون علامة التأنيث فيه 
ملفوظة سواء كان مِؤننًا حقيقيًا أوْ لم يكنء 
ويقابله المعنوي وهو ما لا يكون كذلك. وهذا 
المعنل للّفظي يُستعمل في باب مَنْع الصّدْف؛ 
لفن .وشلمة: لقت للمونت من المونات 
اللّفظيق وهذا المعن دون المعنى الأرّل. هذا 
كله خلاصة ما في شروح الكافية والضوء. 
المُوْنّن: - خقط) لإط عمتصماعوءط طغللة1]1 
علال 707 0011ج71©71/اججمء «[افل ه11 


علئ صيغة اسم المفعول من باب التفعيل 


عند المُحدّئين هو الحديثٌ الذي يقول في إسناده 
الراوي حدّثنا فلان أنَّ فلانًا قال كذاء وهو كعَنْ 
في اللقاء والمُجالسة والسّماع كذا في الإرشاد 
الساري شرح صحيح البخاري. 


الماء: ينمط - رمع 11/0 


بالفتح بمعنئ أب وهمزته مُبْدَلةَ من الها 
وأصله مَوّه بفتحتين؛ ويجمع علئ أمواه في القلّة 
ومياه في الكثرة كما في الصراح. وهو عند 
الفقهاء على نوعين ماءٌ مطلق غير محتاج إلى 
قيد كماء البحار وهو يزيل النجاسة الحقيقية 
والحكمية» وماءٌ مقيّد مُحتاج إل قيد كماء 
الثُمار وهو يُزيل النجاسة الحقيقية فقط. وأمًا إن 
اختلط ماع به فإنْ غلب فَمُظلق وإلاً فمقيّد كذا 
في جامع الرموز. وفي شرح المنهاج فتاوى 
الشافعية: الماء المُطلق ما لا يحتاج إلى قيد أي 
يُمكن إطلاق اسم الماء عليه بلا قيد فلا يحتاج 
إلى زيادة قَيّد بِأنْ يُقال الماء المطلق ما لا 
يحتاج إلئ قيدٍ لازم كما ظُنَّ ليخرج المضاف 
إلى مقرّه وممرّه كماء البير والنهر. وقيل الماء 
المطلق هو الباقي عل أوصافر خلقية انتهئ. 
ويُطلق الما .في. شرف الاطياء: أيضًا لول .رطوية 
غريبة نُحْبَس في التَقُّب العيني بين الصفاق 
والرطوبة البيضية. وقيل الماء غِلَطُ الرطوبة 
البيضية . 
المَائل: 
عااط0 

علئ صيغة اسم الفاعل عند أهل الهيئة 
فلك القمر مركرية ممركر ٠‏ العاليع في جوف 
الجوزهر لا في ثخنه. ويعرف بأل جْرْمٌ كْرِي 
يُحيط به سطحان متوازيان مركزه مركز القام 
مُقَعرُه يَماسنَ كرة النار ومحدّبُه يَماسنّ مُقمّر 
الجوزهرء وقد سبق فى لفظ الفلك أيضًا. وقد 
يطلق الفلك المائل على دائرة من الدوائر 
الحادئة في سطوح الأفلاك المُمَثَّلة وسطح فلك 


ملاولاطه وطملامن) - غلطنه ,عبوتاط © 


١1١ 


البروج وسطح فلك الأفلاك من تَوَهُم قطع 
مناطق الحوامل ومائل القمر للعالم. قال 
الفاضل عبد العلى البرجندي في حاشية 
الجخميني : الظاهر أن منطقة كل حامل | 
فُرضت قاطعة للعالم ب يسمى الحادث فى 0 
3 إذا 0 0 الزهرة قَاظِعًا للعالم 
فالحادث في سطح ممثلة يُسمَّئ مايل الزهرة لا 
الحادث في سطح ممثل الشمس. ثم إِنّْهِم لما 
اعتبروا أكثر الدوائّر في سطح الفلك الأعظم 
أرادوا اعتبار هذه الدوائر أيضًا في ذلك السطح 
فسَمُوا كُلاً من هذه الدوائر الحادئة في سطح 
الفلك الأعظم من فرض قطع مناطق الحوامل 
لكرة العالم أيضًا بالمائل. وأمًا اعتبارٌ هذه 
الدوائر في سطح فلك البروج فممًًّا لا فائدة فيه 
فالأولئ ترك ذكرها. والمائقل من الأفق قد 
سبق. وبيت مائل واللفظة المايّلة: في لفظ 
الوَتّدء وكذلك في لفظ بيت أيضًا”" . 


ماخير: - (202461 ممتامرو8) عتطعلة/13 
لمع اصنروء كزمم) ألملا 

سم شهر في تاريخ القُْط القديم'"© 
المادّة: 

عند الحُكماء هي المحل وتُسمَّئ بالهيولئ 
أيضًا كما سيأتي . والحكماء لا يتحاشون عن 
ذلك الاستعمال في الكتب الطبيعية كذا في شرح 
حكمة العين في بحث الحركة الكمية. وتطلق 
أيضًا علئ حلط رَدِي يتغيّر عن طبعه بحيث 
يحصل له كيفية رَدِية يتكيّف بها. وعند 
المنطقيين هي كيفية النسبة بين المحمول 
والموضوع كما مر في لفظ الجهة. وتلك الكيفية 


عناملا - تعااة 11 


)000( ونقطة مائل در له 
زفق ماخير نام ماهيست در تاريخ قبط قديم . 
() ماسوري نام ماهيست در تاريخ قبط قديم. 
(4) الروم /؟ 


الماضي 
منحصرة في الوجوب بالاسع والإمكان 
الخاص» أن المحمول إِما أنْ يستحيل اتفكاكه 
عن الموضوع فيكون النسبة واجبة وتُسمّى مادة 
الوجوب أَوْ لا يستحيل وحيئئظٍ إما أنْ يستحيل 
ثبوته له فالنسبة ممتنعة وتُسمّئ مادة الامتناع أوْلا 
فالنسبة ممكنة وتُسمَّ مادة الإمكان الخاص» 
وتنحصر باعتبار آخر في الضرورة واللاضرورة» 
وباعتبار آخر في الدَّوام واللأدوام: لهكذا في 
شرح المطالع ‏ في تحقيق المحصورات 
والموجّهات قد مَرّ في لفظ الإمكان أيضًا. 


ماسورى : - (220011 طلقنام0م18) أالاكة1/1 


لاد 1أمرنروة 71015) تالاكولا 

إِسم شهر في تاريخ القُبْط القديم'". 
الماضى : 20556 - ]235 

بالضاد المعجّمة عند النحاة فعلٌ دَلَّ علئ 
زمانر قبل زمايك فخرج أمس لكونه إسمًا. 
والمراد بالدلالة ما يكون بحسب الوضع فإنَّه 
المتبادر فإن المطلق ينصرف إلى الكامل فلا يرد 
علئ منع الحَدَّ لم يَضربٌ وعلئ جمعه إن 
ضربت» والقَبّل بمعنى المتقدّم كما في قوله 
تعالل : لله الأمر من قبل ومن َع يي0)» أ 
معناه متقدّمًا ومتأخرًا. والمراد القَبْلية الذاتية 
وهي .ما 'لاا يكون. :بواسطة الزمان. علئ. ما هو 
مصطلح المتكلّمين من أن تقدَّمَ بعض أجزاء 
الزمان علئ بعض. بالذات وهو المتبادر من 
ل 
أن يكون المتأخُر محتاجًا إلى المتقدّم ولا 0 
عله تامة أو فاعلية لهء فلا يرد ما قيل إِلَّه يلزم 
علئ هذا أنْ يكون للزمان زمان» هكذا ذكر 
مولانا عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية. 


لفظ وتد مذكور است ودر لفظ بيت نيز مذكور شد. 


المال 
المال: 


5 ]ك0 0055 ,270211616 ,4796711 


هو عند الفقهاء موجود يميل إليه الطبع 
ويجري فيه البَذْل والمَنْع فيخرج التراب والرماد 
والمنفعة ونحوها والميّتة التي ماتت حَنْفَ أنثفهاء 
أمّا التي حَتَفت أو جرحت في غير موضع الذَّئح 
كما هو عادة بعضص الكفار وذبائئح المجوسي 
فمال» هكذا في شرح الوقاية والدرر. وفي بحر 
الدرر”" المالُ ما يميل إليه القَلَبْع سواء كان 
مقو أو عقارًا انتهل. وفي جامع الرموز في 
الأصول أن المنفعة ليست مالا فإنه مما يذخر 
عند الحاجة ويدخل فيه ما يكون مباح الانتفاع 
شرعًا وما لا يكون كالخمر والخنزيرهء ويخرج 
عنه نحو حبة من نحو شعير وكف تراب وشَربة 
ماءء كما يخرج الميتة والدّم. فالمال يثبت 
بالتمّرّل أي بإذخار كل الناس أو بعضهمء فَإِنُ 
أبيح الانتفاع شرعًا فمتقوم بالكسر ولا فغير 
متقوم » فإِن عدم التمؤل والانتفاع عنه لم يكن 
مالآ ويطلق كالمالية على القيمة وهي ما يدخل 
تحت تقويم مقوّم من الدراهم أو الدنائير وعلئ 
الثمن وهو ما لزم من البيع وإنْ لم يقرّم به 
انتهيل. والمال عند المحاسبين هو الحاصل من 
ضرب الشيء في نفسه في الجبر والمقابّلة. 
ومضروب المال في نفسه يُسمّ مال المال 
وسبق ذلك مستوفئ في لفظ الكعب. وقد يُطلق 
عل العدد المثبت وقد مَر. 


- 720556551015 ,17 م010 ,لق 1/1012 


مانعة الجمع : [0001002ه علاتاعصسازواط 
1 011 1اآدم مم27 - 051]101م10م 


عنطاء دنه زكلك 
ومانِعَةُ الخُلّرَ: فمانعةُ الجمع تُطلق عند 
المنطقيين على ثلاثة معان. الأول قضية شرطية 


منفصلة كم فيها بالتنافي في الصدق فقط أي 
بعدم التنافي في الكذب بل يمكنٌ اجتماعهما 


فحال 


عل الكذبء وبهذا المعنيل يقال المنفصلة ثلائة 
أقسام: حقيقية ومايعة الجمع وقائقة” الخلو: 
الثاني شرطية منفصلة ححكمَ فيها بالتنافي في 
الفدق راققط الى لع اميسكم الت دكي سهاني 
الثالث شرطية 
منفصلة حُكم فيها بالتنافي في الصدق مطلقًا أي 
سواء حكم في جانب الكذب بالتنافي أو عدمه 
أو لم يحكم بشيءٍ من التنافي وعدمهء فهي 
بالمعنى الأول مشروطة ددم بعدم التنافي في 
الكذب. وبالمعنى الثاني مجرّدة عن ذلك لكنها 
مشروطة بعدم الحكم بالتنافي في الكذب وعدمه 
وبالمعنى الثالث مجرّدة عن هذين الأمرين» 
فالمعنى الأول أخصّ من الثانى والثانى من 
الثالث. 1 ١‏ 


ومانعة الحُلُو أيضًا تطلق عندهم على ثلاثة 
معانر. الأول شرطية منفصلة حُحكمَ فيها بالتنافي 
في الكذب فقط أي بعدم التنافي في الصدق 
فتقابل الحقيقية ومانِعةَ الجمع. الثاني شرطية 
منفصلة كم فيها بالتنافي في الكذب فقط أي 
لم يحكم في جانب الصدق بشيء من التنافي 
الثالث شرطية منفصلة حُكم فيها 
بالتنافي في الكذب مطلقًا أي سواء كم فيها 
في جانب الصدق بالتنافي أو بعدمه أو لم يكم 
بشيء منهماء فالمعنل الأول أخصٌ من الثاني 
والثاني من الثالث علئ قياس مانعة الجمع فكلّ 
الجمع الْخُثّرَ بالمعنيين 
الأخيرين أعم من الحقيقية باعتبار المواد 
وبالمعنى الثالث خاصّة عم منها باعتبار المفهوم 
أيضّاء هكذا يستفاد من تحقيق المولوى عبد 
الحكيم فير حاشية القطبي. وفي تكملة الحاشية 
الجلالية أن المعنى الثاني لمائعة الجمع هو ما 
حُكمَّ فيها بالتافي في الصدق فقط أي لم يحكم 
فيها بالتنافي في الكذب سواء كم بعدم التنافي 


وعدمه . 


من مازعة ومانعة 


544/١ بحر الدرر في التفسير للشيخ محمد الشهير بالمعين المسكين الفراهي الواعظ» كشف الظنون‎ )١( 


١1* 


فيه أَوْ لم يحكم بشيءٍ منهماء ولماذعة الحُلُو ما 
كروي اساي ات كدت كرا لم يكم 
بالتنافي في الصدق سواء حُكمٌَ بعدم التنافي فيه 
أؤْ لم يحكم بشيءٍ منهما وذكر الخليل”2 في 
حاشية القطبي: مار رك 
مائْعة الجمع تحتمل ثلاثة معان. الأول أنْ لا 
يكون في الجانب الآخر حُكُم أصلاً أي لا 
بالتنافي ولا بعدم التنافي. والثاني أنْ لا يكون 


في الجانب الآخر حكم بالتنافي سواء خُكمَ 
بعدم التنافي أؤلا. والثالث أن يكون في 


الجانب الآخر 3 بعدم التنافي» وقصٌ عليه 
مازعة الخلذ انتهيل. فعلل هذا قولهم ما كم 
فيها بالتنافي في الصدق مطلقًا معنل رابع لمانعة 
الجمع. وقولهم ما مُحكمَّ فيها بالتنافي في 
الكذب مطلقًا معنئ رابع لمائعة الحُلُو. 

ماه روي : 0مكهادعأتمقط ,لتقم ابكتسمع8 
1 بت - 


بالفارسية: الحَسناء. وعند الصوفية: هي 
التجلّيات الصُوّرِية التي يظلع السَّالِك علئ كيفية 
وقوعهاء كذا في بعض الرسائل. ويقول الشيخ 
عبد اللطيف في شرح ديوان المثنوي لمولانا 
جلال الدين الرومي : المراد من مهرويان الصور 


العلمية الحقّة التى فى هذه النشأة تلقى 
بأه 9 , 5 5 1 
مأاهى : ,16تاءط - كناء208110155 ,7/00 
7 © 007110155 

بالفارسية: القّمر. وفي اصطلاح الصّوفية 


عبارة عن العارف الكامل. وهذا المعنق بحسب 


الماهية 


المعفراف: الذي يعون "فيد للعاملين' اي" ببخر 
المعرفة مناسّبة كاملة. ولفظ: «جزماهى) غير 
القمر. بمعن غير العارف الكامل. كذا فى 
لطائف اللغات9؟, 000 ١‏ 


الماهية : 
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نان 


فى ١-مأشتوذة‏ 0 هر لجان ياء النسبة 
وحذف لخدن اليائين للتخفيف ثم التعليل كمثل 
بر :وإلحاق التاء للنقل من الوصفية إلى 
قبل الوق ياء النسبة بما هو وحذف 
الواو وألْحقّ تاء التأنيث. ولو قيل بِأنّها مأخوذة 
عما هي لكان أقلّ إعلالاً. وفى صحة إلحاق 
ياء النسبة بما هو علل ما هو قاعدة اللغة نَكَلت 
ولا يوجد له نظير. قال المولوي عصام الدين 
في حاشية شرح العقائد وغيره وإنّي أطنٌّ أنَّ لفظ 
الماهية منسوب إلى لفظ ما بإلْحاق ياء النسبة 
إلئ لفظٍ ما ومثل لفظ ما إذا أريد به لفظ يلحقه 
الهمزة فأصله مائية أي لفظ يُجاب به عن 
السّؤال بما قلبت همزته هاءً لما بينهما من قرب 
المخرجء كما يقال في إيّاك هَيّاك. ويوؤيّده أنَّ 
الكيفية اسمٌ لما يُجاب به عن الشّؤال بكيف 
أخذ بإلحاق ياء النسبة وتاء النقل 


من الوصفية 


إل الإسمية بكيف» والكمية اسم لما يجاب به 


عن السّؤال بِكُمْ حصل بإلْحاق ياء النسبة والتاء 
بلفظ كُمْ وتشديد كم حين إرادة لفظة علول ما 
يقتضيه قانون إرادة نفس اللفظ بالثنائي الصحيح. 
ثم الماهية عند المنطقيين بمعنئ ما به يُجاب عن 
السؤال بما هو. وعند المتكلمين والحكماء 


)١(‏ هو محمد بن محمد بن خليل بن علي بن خليل القاهري» الحنفي المعروف بابن الفرس ابو اليسرء ولد بالقاهرة عام 
"لمهم 11م وتوفي فيها عام .ه/ م عالم مشارك في بعض بعض العلوم » له عدة مؤلفات. 
معجم المؤلفين ١١/لالاك‏ الضوء اللامع 55١/4‏ الاعلام 78/7 
قف ما روي نزد صوفه جليات صوري كود كه سالك ابر كيليت اذ اطلاع واقع مى شود كذ في بعض الرسائل وشيخ عبد 
اللطيف در شرح مثنوى مولوى روم مى كويد مراد از مه رويان صور علميه حق اند كه درين نشات يرتو اندازند. 
(5) ماهى در اصطلاح صوفيه عبارت است ازعارف كامل وايتمعنى فبحسب استغراق كه كاملان رادر بحر معرفتست مناسبت 
تمام دارد ولفظ جز ماهى بمعنى غير عارف كامل است كذا في لطائف اللغات. 


الماهية 


بمعنول ما به الشيء هو» وتحقيق هذا التعريف 
سبق في لفظ الحقيقة: وبين المعنين عمومٌ من 
وشح التعحفق الأول فقط في الجنس بالقياس إلئ 
النوع والثاني فقط في الماهيات الجرثية 
كالشخص. وكذا الحال في الصنئف أيضًا 
وامشفاعيها' “ون الماهية "الترطية بالقياس إلى 
لن والماهية بالمعنى الثاني لا يكون إلا نفس 

ء. إعلم إِنْ كان لها ثبوثٌ وتحقُنٌ مع قطع 
0 
ثابتة في نفسه الأمر وإِنْ لم تكن كذلك تُسمّئ 
ماهية اعتبارية أي كائنة بحسب اعتبار العقل 
فقط.ء كما إذا اعتبر الداميع عدة أمور فوضع 
بإزائها اسمًا. واعلمُ أيضًا أنَّ الماهية والحقيقة 
والذات قد تُطلق علول سبيل الترادف. والحقيقة 
والذات تطلقان غالبًا علئ الماهية مع اعتبار 
الوجود الخارجيء كلية كانت أو جزثيّة» 
والجزئية سين هي وأمًّا إطلاقهما على 
الحقيقة كليّة كانت أو جزئية علي سبيل الترادف 
كما مَرٌ فبناء عل تفسيرها بما به الشيء هو 
هود “قال نوا راعد كن سناسية: شرع اللمواقن»: 
وللماهية معنى آخر يُفهم من كلام الشيخ في 
إلّهيات الشفاء حيث قال: كل بسيط فَإنَّ ماهيته 
ذاته لأنّه لبس هناك شيءٌ قابل لماهيّته وصورته 
أيضًا ذاته» لأنّهِ لا تركيب فيه. وأمًا المركّبات 
فلا صورتها ذاتها ولا ذاتها ماهيّتها. أمّا الصورة 
فظاهر أنّها جزةٌ منها. وأمًا الماهية فهي ما به 
هي هي وإنَّما ما هي هي بكون الصورة مقارنةً 
للمادة وهو أزيد من معن الصورة والمركّب 
ليس هذا المعنى أيضّاء بل هو مجموع الصورة 
والمادة. قال هذا ما هو المركب والماهية هذا 
التركيب الجامع للصورة والمادة والوحدة الحادثة 
منهمًا لهذا الواحد انتهل. 


واعلم أيضًا أن الماهية والذات والحقيقة 
معقولاات ثانية لأنّها عوارض تلح المعقولات 
الأولئ من حيث هي ف في العقل» ولم يوجد في 


تفل 


الأعيان ما يطابقهاء مثلاً المعقول من الحيوان 
الأنسات ويعرفن له اله ماهنة ولس في الأعيات 
شيء هو ماهية بل في الأعيان فرس أو إنسان 
وهي أي الماهية مغايرة لجميع ماعداها من 
العرارض اللاحقة لازمةٌ كانت أو مفارقة. وأما 
كونها ماهية فبذاتها فإِنَّ الانسان إنسان بذاته لا 
بشيء آخر ينضمٌ إليهء والإنسان واحد لا بذاته 
بل بضمٌ صفة الوحدة إليه» فالإنسان من حيث 
هو هو من غير التفات إلى أن يقارنه شيء 
أؤلاء بل يلتفت إل مفهومه من حيث هو هو 
يُسمّى المطلق والماهية بلا شرط»ء وإنْ أخذ مع 
المشخّصات واللواحق يُسمّى مخلوظًا والماهية 
بشرط شيء وهما موجودان في الخارج. وإنْ 
أخذ بشرط العراء عن المشخصات واللواحق 
يُسمَّى الماهية المجرّدة وبشرط لا شيء وذلك 
غير موجود في الخارجء وقيل توجد في الذهن 
عند القائل بالوجود الذهني. وقيل لا لأنَ 
وجودها في الذهن من العوارض واللواحق فلا 
تكون مجرّدة عن جميعهاء وقيل توجد لأنَ 
ا 
حِججرٌ في التصورات أضلاً . فلا يمتنع أن يعقل 
الذهمن الماهية المجزرّدة. وقيل إن شرط تجرّدها 
عن الأمور الخارجية وجدت في الذهن وإِنَّ 
شرط تجرّدها مطلقًا فلا وفيه نظرء فإنَّ كون 
الشيء موجودًا في الذهن ليس من العوارض 
الذهنية إِذْ هى ما جعله الذهن قيدًا فيه أي في 
العو نايا ينجن الدمى «لدلك الشرية غارضا .لت 
ويلاحطل افيه هذا" الدي:«فرضناء :مرجوذا ف 
الذهن عَرَضٌ له في نفس الأمر كونه في الذهن 
من غير أنْ يعتبره عارضًا له ويلاحظ فيه. 


ا 
الأقسام الثلاثة حتيل يلزم تقسيم الشيء إلئ نفسه 
وإلول غيره لأنَّ الماهية ا بل 
بيان اعتبارات الماهية بالقياس إلى العوارض 


وهو الظاهر من عبارات القوم. وفي شرح 


١1ه‎ 


التجريد إِنَّه تقسيم لحال الماهية إلى الاعتبارات 
الثلائة وهو خلاف الظاهر. وقيل إنه تقسيم ما 
يطلق عليه الماهية فليس بشيء إذ ليس المقصود 
يآن: إطلاقاتها : ' أغل آل الماقية بوتا ينيظة: أي 
غير مركّبة من أجزاء بالفعل أو مركّبة وتنتهي إلى 
البسيط إِذْ لا بدَّ في المركّب من أمور كل واحد 
منها حقيقة واحدة أي متصفة بالوحدة بالفعل 
وإلاّ لكان مركّبًا من أمور غير متناهية وهو 
محالء وكلاهما تارة يعتبران بالقياس إلئ العقل 
وقارة بلاس ران التكاره والقسيط لحل نالا 
يتركّب من أجزاء بالفعل في العقل كالأجناس 
العالية والفصول. والبسيط الخارجي ما لا 
تركب فيه في الخارج كالمفارقات من العقول 
والنفوس فإنها بسيطة في الخارج وإن كانت 
مركّبة في العقل بناة علئ كون الجوهر جنسًا 
لها. والمركب العقلي ما يكون مركّبًا من أجزاء 
بالفعل فى العقل كالمفارقات والمركّب الخارجي 
ارك منها في الخارج كالست. ثم المركّب 
إِمَا ذات إِنْ كان قَائِمًا بنفسه أو صفة إِنْ كان 
قَايمًا بغيره. والأوّل يقوم بعض أجزائه ببعض, 
آخر منها إِذْ لا يُدَّ في تركيب الماهية الحقيقية 
من حاجة الأجزاء بعضها إلى بعض إِدّْ لو 
استغن كل عن الآخر لم يحصل منهما حقيقة 
ماهية واحدة حقيقية كالحجر الموضوع يجنب 
الإنسان. والثاني أي المركب الذي هو صفة 
يقوم بثالث لامتناع قيامة بجزئه فإِمًا أنْ يقوم 
أجزاؤه كلها بذلك الثالث الذي هو غير المركب 
وأجزائه ابتداة لكن يكونٌ قيامُ بعضها به شرظًا 
لقيام بعضها الآخر حت يتصوّر كون ذلك 
المركّب واحدًا حقيقيًا لا اعتباريّاء وهذا على 
تقدير امتناع قيام العَرّض بالعَرّض» أو يقوم جرءٌ 
منه بذلك الثالث ويقوم الجزء الآخر منه بالجزء 
القائم به فيكون تيامم الجزء الآخر بالثالث 
بالواسطة. وهذا علئ تقدير جواز قيام الغعرض 
بالعرض . 


الماهية 
فائدة : 
إنّما يُحكم بتركُب الماهية إذا ُلِمَ أنّها 
مشاركة لغيرها في ذاتيى مخالفة له أي لذلك 
الغير في ذاتي آخر لا ِأنْ يشتركا في ذاتي 
ويختلفا بعارض. ثبوتي أوسلبي لجوازٍ كونر 
ذلك الذاتي تمامٌ ماهيتهما ولا بأنْ يختلفا في 
ذاتي مع الاشتراك في عارض ثبوتي أو سلبي. 
واعلمُ أنْ المشتركين في ذاتي إذا اختلفا في 
لوازم الماهية دَلَ ذلك علئ التركيب. 
فائدة: 
أجِزَاءٌ الماهية إِنّْ صَدّق بعضها عل بعض 
فمتصادقة سواء كانت متساوية أؤلاء بل 
متداخلة. وإِنْ لم يصدق بعضها علئ بعض 
فمتباينة. فالمتساوية كالحسّاس والمتحرّك 
بالإرادة إذا اعتبر تركب ماهية ما منهما. 
والمتداخلة إِمَّا أَنّْ يكون بينهما عموم وخصوص 
مطلقًا وحيئئظٍ إِمّا أنْ يقوّم العام الخاص وهذا 
في الماهيات الاعتبارية نحو الجسم الأييض» 
فإِنَ العقل يعتبر منهما ماهية واحدة أو يقوّم 
الخاص العام نحو الحيوان الناطق» فإن الناطق 
لكونه فصلاً هو المقرّم للحيوان وإمّا عموم 
وخصوص من وجه نحو الحيوان الأبييض وهذا 
أيضًا في الماهيات الاعتباريةء لأنْ الماهية 
الحقيقية يُمتنع أنْ يكون بين أجزائها عمومٌ م 
وجه. وأمًا المبايئة فَإمّا أنْ يُعتبر الشيء مع علَةٍ 
ما من العِلّل أوْ مع معلول أو مع ما ليس علَةٌ 
ولا معلولاً بالقياس إليهء والأول إمّا معتبرٌ مع 
الفاعل كالعطاء فإنّه اسم لفائدة اعت إضافتها 
مع الفاعل أو مع القابل نحو الفطومة وهي 
التقغّر الذي في الأئف اعتّبر فيها الشيء 
بالإضافة إل قابله» أو مع الصورة نحو الأفطس 
وهو الأنف الذي فيه تقعير وهو يجري مجرى 
الصورة» فإِنَّ المراد بالعلّة أعم من الحقيقة أو 
الشبيه بها أو مع الغاية نحو الخاتم فإنّه حلقة 
تزيّن بها في الأصبعء وذلك التزيين هو الغاية 


ماهية الحقائق 


المقصودة من تلك الحلقة. 
بالنسبة إلى المعلول نحو الخالق والرازق 
ونحوهما مما اعتّبر فيه الشىء مقيسًا إلئ 
معلوله. والثالث إمّا متشابهة ف العامة كأجزاء 
العشرة هي الوحدات المتوافقة الحقيقة أو 


متخالفة فى الماهية»ء وهى إمّا متمايزة عقلا 
لاحِسًا كالجسم المركّب من الهيولئ والصورةء 


والثاني وهو الم لمغضر 


أو خارجًا أي حِسَاً كأعضاء البدن وكالخلقة 
المركّبة من اللون والشكل المتمايزة فى الحِسٌ» 
إن الهيئات الشكلية محسوسة تبعَاء وأيضًا 


الأجزاء إمّا أنْ تكون وجودية بأسرها أي لا 
يكون فى مفهوماتها سلب أو لا يكون كذلك» 
والودوفي” إن مستيفية أ غيل إطيافة' “اليم 
المرئّب من الهيولئ والصورة والإنسان المركّب 
من الروح والجسد تركيبًا اعتباريّاء أو إضافية 
نحو الأقرب فإنَّ مفهومه مركّب من القرب 
والزيادة فيه وكلاهما إضافيان. أو ممتزجة من 
الحقيقية والإضافية كالسرير المركّب من قطع 
الخشب وهي موجودات حقيقية ومن ترتيب 
فخضوض “ليما اينهم ٠‏ باعتبان يتحصل. السرير 
وآلها امن .اتسين اليسققل «المتعفولية» ١‏ والناني 
وهو ما لا يكون بأسرها وجودية نحو القديم 
فإنَّه موجود لا أَوَّلَ له. فقد تركّب مفهرمه من 
وجودي وعدمي» وأمّا العَدّمي المحض فغير 
معقول لأنَّ تعدّدّ العَدّم ليس بذاته بل بالإضافة 
إلئ الملكات. فالمفهوم الوجودي وهو النسبة 
إل المَلّكة ملحوظة فى التراكيب من العدمات. 
واعل "أن هده" الأساء. المذكورة فى مدين 
المعنيين إِنْما هى فى الماهية عليل الإطلاق 
, اخارية: وما إذا اعتبرنا 
الماهية الحقيقية فلا تكون أجزاؤها إلا موجودة 
فتكون وجودية قطعًا والنسبة بين أجزاء الماهية 
الحقيقية قد يمتنع علئ بعض الوجوه المذكورة 
في التقسيم الأوّل كالعموم من 
وكالمساواة عل ما قيل من امتناع تركب الماهية 


حقيقية كانت أو 


وجهء» 


١115 
الحقيقية‎ 
. متساويين‎ 


الواحدة وحّدة حقيقية من أمرين 


هل الماهية مجعولة بجعل جاعل أمْ لا 

فيه اثلاثة .غذاهس:». الأول أنها غير «مجعولة 
مطلقًا. الثانى أنّها مجعولة مطلقًا. الثالث أن 
الماهية المركّبة مجعولة بخلاف البسيطة» وتحرير 
محل النزاع علئ ما هو التحقيق هو أَنّهِم بعد 
الاتفاق عل أن الماهيات الممكنة محتاجة في 
كونها موجودة إلن الفاعل وإلاً الم تكن ممكنة» 
اختلفوا في أن الماهيات في بت ذواتها مع قطع 
0 عن الوجود وما يتبعها والعدم وما | يلزمها 
0 ومعنيٍ دب التأثير اسع المؤثر 0 
الوجود انتزاعيًا محضًا. وكذا كون الماهية تلك 
الماهية انتزاعي محضص وإليه ذهب الأشعري 
والإشراقيون القائلون بعينية الوجود أمْ لاء. بل 


الماهيات في حََدٌ ذواتها ماهيات والتأثير 
والجعل باعتبار كونها موجودة 0 يتبع الوجود. 
ومعنى التأثير جعل شيء شيئاً وهو الجعل 


المرقت فيكون الاتصاف 0 حقيقيًا» سواء 
كان موجودًا أو معدومًا وإليه ذهب جمهور 
المتكلمين القائلون بزيادة الوجودء وقد سبق فى 
لفظ الجعل ولفظ الحقيقة ما يوضّح هذا. 5 
ماني رخو اموت عله قاارل وده غإن 
الجعل» » فالماهيات في مرتبة العلم متميّزة متكدرة 
من غير تعلق الجعل؛ ٠‏ فكيف يُقال إِنَّ الماهيات 
في أنفسها أئْر الجعل اللّهم إل أنْ يقال إِنَّ ذلك 
التكثّر والتعدّد العلم فيكون أنفسها 
مجعولةٌ بالجعل العلمي. وإِنْ لم تكن مجعولةً 
بالجعل الخارجي. هذا كله ما يستفاد من شرح 
المواقك:.وتحواشية؛ 
ماهِيّة الحقائق 
عط كه معأمقطء أكدة ,وععرععل 0005 01 


يسبيا 


: ع[طها طانم له ععمعووط 


كع معترعدسط - اع ا اعاصا أكتل بموعميك[ا 


يفخيل 


7677167 م012[ ع4 كاعرععل دعل عأطها عما تعر 
خا تتررع تمر اعع/أع1تجا ,ادم لتك عامط 


هي أمّ الكتاب وقد مَر. 
مُبادّلة الرَّأ 


- عه لتاعم هنإ 8/010 3 01 تعنلن1 


سين : 11156 عط 01 ارم مرععةامع]1 


مثل عبلاء| عرءتصع جم هآ عل امعسععهامممر] 


جلاعا عأأءنطلامم عن تهج أمجرر 

عند بعض البلغاء أَنْ يُتى بلفظين 
متجانسين في الكلام» ولكنّهما مختلفان في 
الحرف الأول مثل سلام وكلامء وسلامت 
وملامت وهذا من مختَرّعات حضرة الشّاعر أمير 
خسرو دهلوي. كذا في جامع الصّنائع”" . 
المبادئ : - ومدعنه ادمأعمقم روعامعملمم 
77 0ر101 

هي جمع مَبْدأ. وفي اصطلاح العلماء 
ُطلق علئ ما تتوقّف عليه مسائل العلّم علئ ما 
سبق في المقدمة»ء وعلل الأسباب وعلئ 
الأعضاء الرئيسة'" في بدن الإنسان عل ما في 
بحر الجواهر. 
المُبادئ العالية: 


زكاعع ااعغصا لصة ذلناه؟ تإلمع جمعط) دعام اع صلم 


لامعل دمع050ة 1 


و5 ©0771) لل لاز 710ع 5م17 كعررك ارط - 


(ومادمامهء كع |اء ادم 
هي العقول والنفوس السماوية. 


مبادئ التهايات: 
65 كعماء :273 - 165]نال كتاماعاء1 01 


ذلللة ,كلم أن دعام أعضصءط 


داءلوناء” مدعل دعل كمالأممر ريما لأعدر 


هي فروض العبادات أي الصلوة والزكوة 


المباشرة 


والصوم والحج وذلك أنَّ نهاية الصلوة هي كمال 
القرب والمواصلة الحقيقية» ونهاية الزكوة هى 
بذلُ ما سوى الله لخلوص محبة الحقٌ. 0 
الصوم هي الإمساك عن الرُسوم الخلقية وما 
يقويها بالفناء في الله ولهذا قال [تعالى]'" في 
الكلمات القدسية: (الصوم لي وأنا أخري 
يوك ونهاية الحج الوصول إلى المعرفة 
ل بالبقاء بعد الفناء لأنّ المناسك كلها 
منازل السّالك إلى النهاية ومقام 
أحدية الجمع والفرق كذا في الاصطلاحات 
الصوفية لكمال الدين. 


المبارّأة: 


أعلللنا1: 671161716701 15زمء هجر ععرمرر 12 


- الاعقط0ك [2ناأتادم نز ععرم0 زد 


بالهمزة وتركها خطأ وهي أنْ يقول لامرأته 
رأث من نكاحك بكذا وتقيّله هي »2 كذا فى 
تعريفات السّيد الجرجاني. 
المباشّرة: 


,11م ,071 1لهأنامم) - لاملاعة أعع أل ,كناكتمء 


0 أناممء ,ع5 1نامع 10211 لوناءدع5 


عاعع 77ل تدمللعه 


في اللغة الجماع. والفاجشة من المباشّرة 
عند الفقهاء هي أنْ تماس أحد الفرجين من 
الزوجين الآخر متجرّدين مع انتشار الآلة بلا 
التقاء الختانين. ومنهم مَنْ لم يشترط مس 
الفرجين بل التجرّد والانتشار وهي من نواقض 
الوضوءء ولا يكون المباشرة بين الرجلين 
والمرأتين عند الأكثرين كذا في جامع الرموز. 
والمباشّرة عند المعتزلة هو الفعل الصادر بلا 
وسط. قالوا الفعل الصادر من الفاعل بلا وسط 
هو المباشّرة وبوسط هو التوليد كحركة اليد 


)00 نزد بعضي بلغا آنست كه دو لفظ متجانس در كلام آرند كه در اول حروف مختلف باشند جون سلام وكلام وسلامت وملامت 
واين از مخترعات حضرت امير خسرو دهلوي است كذا في جامع الصنائع . 


(؟) الرئيسية (م) 
() [تعالى] (+ م) 
(51) مسئد احمدء / 9 


المُبالّغة 


والمفتاح فإنَ حركة المفتاح بتوسّط حركة اليد 
فيكون توليداً. اعلمٌ أن التوليد إِنَّما أثبته المعتزلة 
لأنهم لما أسندوا أفعال العباد إليهم ورأوا فيها 
ري وأيضًا رأوا أن الفعل المرنّب على فعلر 
آخر يصو أعنهم وإِن لم يقصدوا إليه» فلم 
يمكنهم إسنادٌ الفعل المركب إل تأثير قدرتهم 
فيه ابتداة لتوقفه علئ القَضْدٍ قالوا بالتوليدء 
وهذا باطل عند الأشاعرة لاستناد جميع 
الممكنات إلى الله تعالئ ابتداءً عندهم. 
المُبالّغة: 


6اتأ0م مغلم همومه - عامطعع موا 


ع1 015 ,2101 81م 0ط 


عأوط رع ورنر/ 


عند أهل العربية هي أنْ يدعي المتكلم 
بلوع وصفر في الشدَّة أو الضعف حدًا مستحيلاً 
أو مستبعدًا ليدلٌ عل أن الموصوف بالغ في 
ذلك الوصف إلى النهاية» وهو ضربان: أحدهما 
المبالغة بالصيغة. وصيعُ المبالغة قُعُلان وثعِيل 
وفعّال كرحمن ورحيم وتواب ونحو ذلك مما 
ذكر في كتب الصرف. قال الزركشي في 
البرهان: إن التحقيق أن صيغ المبالغة قسمان: 
أحدهما ما تحصل المبالغة فيه بحسب زيادة 
الفعل والثانى بحسب تعدٌّد المفعولات. ولا 
شك أن ددم لا يوجب حي زياد إِذْ 
الفعل قد يقع علول جماعوةً متعددين» وعلل هذا 
تُنَدلُ صفاته تعالل واإلا فلا تتصوّر”© المُبالّغة 
ديا احاسها نب الكبان في قسن ادي .لا 


بحسب اذّعاء المتكلم؛ ولهذا قال بعضهم في 


46 نتصور )م‎ )١( 
١88/ آل عمران‎ )0( 
الايجاب م ع(‎ )*( 


١8 

حكيم: معنى المبالغة فيه تكرار حكمة بالنسبة 
إلى الشرائع. قال في الكشاف المُبالّفة في 
التواب للدلالة علئ كثرة مَنْ يتوب عليه من 


عباده. وقد أورد بعض الفضلاء شؤالاً علل. قوله 
تعالئ: «واللة على كل شيء قدير4'" وهو أنَّ 
قديرًا من صيغ الميالغة فيستلزم الزيادة عل 


معنول قادرء والزيادة علئ معن قادر محال» إِدْ 
الايجاد”" من واحد لا يمكن فيه التفاضل 
باعتبار كل فردِ فرد. وأجيب أن المُبالّغة لما 
تعذّر حملها علئ كل فردٍ فردٍ وجب صرفها إلى 
مجموع الأفراد الني دل السّياق عليهاء فهي 
بالنسبة إلى كثرة المتعلق لا الوصفف. وذكر 
البرهان الرشيدي”/' أنَّ صفات الله تعالئ التي 
على صيغ المُبالّغة كلها مجاز لأنها موضوعة 
للمبالغة ولا مبالغة فيهاء واستحسنه الشيخ تقي 
الدين [السبكي]”*“. والضرب الثاني المُبالّغة 
بالوصف ومنه قوله تعالئق: «يكادُ زيتّها يُضيىئ 
ولو َم تَمْسَسْهُ نار”) وطولا يدخلون الجنة 
حت يلج الجمل في سم الخياط#”" كذا في 
الإتقان. وفي المطول المُبالّغة تنحصر في ثلاية 
أقسام لأنّ المدّع إِنْ كان ممكنًا عقلاً وعادة 
فتبليغ كقول امرء القيس: 
فعادئ عداءًة بين ثور وتغجة 
دراا ولم ينض حبماءنينسل 
اذّعئ أنَّ هذا الفرس أدرك ثورًا أي ذكرًا 
من بقر الوحش ونُعجة أي أنئئ ل امنهاء في مضمار 
واحد ولم يعرِقٌ وهذا ممكن عقلاً وعادةً. وإِنْ 


(5) البرهان الرشيدي هو برهان الدين ابراهيم بن لاجين بن عبد الله الرشيدي المصري الشافعي». ولد عام ”37109 ه وتوفي 
بالقاهرة عام 4 ه علامة نحوي» فقيه) منطقي طبيب . له عدة مؤلفات هامة . معجم الاطباءء ص 4 


دق [السبكي] )+ 4 
() النور / ه70 
0) الاعراف / 1٠‏ 


١8 


المبالغة 


كان ممكنًا عقلاً لاعادة فإغراق كقول الشاعر 
عمرو بن الآيهم التغلبي'". 
وتُكرمٌ- جارّنا مادام فينا 
را سي نكرت سعط سالا 
الألف للإشباع ادعو كأ جخاوة لا يفيل 
عنه إلى جانبر وهو يرسل الكرامة والعطاء 
على إثْرهء وهذا ممكن عقلاً ممتنعٍ عادةٌ» بل 
في زماننا يكاد يلحق بالممتنع عقلاً. وَإن لم 
يكن ممكنًا لا عقلاً ولا عادةً فعُلُرُه ويمتنغ أن 
يكون ممكنًا عادةً ممتنعًا عقلاً . 


فائدة: 


اختلفوا في المُبالّغة. فقيل إِنّهها مردودة 
مطلقًا لأنَّ خير الكلام ما خرج مخرج الحقٌ. 
وقيل إِنَّها مقبولة مطلقًا بل الفضلٌ مقصورٌ عليها 
لأنْ أحسن الشعر أكذبه وخير الكلام ما بولِمَّ 
فيه. وقيل منها مقبولة ومنها مردودة وهو 
الراجح. فالمقبولة منها التبليغ والإغراق وبعض 
أصناف الغلة وما سواها مردودة. والأصناف 
المقبولة من العُنُوَ ما أدخل عليه ما يقربه إلى 
الصحة نحو لفظ يكاد في قوله تعالل: #يكاد 
ينها يضيئ* الآية. ومنها ما تضمّن نوعًا حسنًا 
من التخييل كقول أبي الطَيِّب: 
عَقَدَت سَتابكها عليها عِثيرا 
بوتعتي علق اعطالبية ال 
ادع أنَّ العُبَار المرتفع من سنابك الخيل 
قد اجتمع فوق رؤسها متراكمًا متكاقًا بحيث 
صار أرضًا يمكن أنْ تسيرٌ عليها تلك الجيادٌء 


وهذا ممتنع عقلاً وعادة لكنّه تخبيلٌ حسن. علماء ووحيد الدهر ففى ذلك قصور 


)١(‏ هو عمرو بن الأيهم بن 
0 » سمط اللآلي 0 
(0) لأمكنا م2 


أسكر بالأمس إِنْ عزمتٌ على الشَّرْ 
بع فنا إن دشن لمجي 
ويقول في جامع الصّنائع : المردود من 
لاد هو المعان اللي الا بيشت شت ولا 
لطمًا ومثاله: البيت التالى ترجمته: 
حين أجخريتٌ فرس دولتك 
وَصَل تبلك بمنزلتن 
ويقول في مجمع الصّنائع: من عيوب 
المَدْح المُبالغة والإفراط في تجاوز حدود 
الممدوح أو التفريط. 
ومثال الأول: 
يامَنُْتفتخرالكائناتٌ بوجودك 
با مَنْ أنت أكبرٌ من المخلوقات وأقلّ من الخالق. 
ش لأنّ مثلَ هذا المدح لا يليق إلا بنبيّنا يلل 
وكلّ مَنْ قيل في حقّه مثلّ هذا الكلام فهو 
تجاورٌ لحقه. وهو ملحق بمن ترك التأدّب بحكم 
الشرع. كما قال الشاعر الحكيم الأنوري: الذي 


قال وترجمته : 
إِنَّ عظمتك في كمال قدرتك 
ليست كقدرة الله لأَنّه تعالى لا شريك له. 
ومثال القسم الثاني البيت التالي وترجمته: 
الخواجا محمد مَنلَك أخلاقه كالملاك 
ملك وحيدٌ دهره في كرم الكّفٌ في العالم. 


وذلك لأنَّ طبقة الملوك لا يمدحون بأنّهم 
إفرف 


ن الأفلت التغلبي؛ توفي نحو ١١٠ه/‏ 8الام. شاعر معاصر للأخطل. وله شعر كثير. الاعلام 


() ودرجامع الصنائع كويد مردود ازغلو آنست كه محالي را ادعاء كند كه متضمن حسني ولطافتي لباشد مثاله. شعر. 


جون براندي سمند دولت راء. 


بدو منزل رسيد ييش ازخويش. 


ودر مجمع الصنائع كويد از عيوب مدح مبالغة است كه ازحد جنس ممدوح افراط كند يا تفريط مثال قسم اول. شعر. اي 
كائنات رابوجودتو افتخار. اي بيش زافرينش كم ز آفريد كار. جه اين قسم مدح جزبيغمبر مارا عليه الصلوة والسلام نشايد 


المباين 


1١1 


تت ااا ري ست 


المباين : 
006 
وقد يقال عند المنطقيين على لفظٍ مخاليف لِلَفْظ 
آخر في المعنى الذي هو الوصف العنواني» 
سواء كانا متّحدين بالذات كالإنسان والناطق أو 


مختلفين بالذات كالشجر والحجر كذا في بديع 


طازع 101/6 - اكتقتاصم تمع عالط 


الميزانء ويقايله المرادقك ومثله فى العضدي 
حيث قال المُتباينة ألْفاظ كثيرة لمعانر كثيرة 
تفاصلت”'© مثل إنسان وفرس أو تواصلت مثل 
سيف وصارم. وفي بعض نسخ المتن تسمية 


المُتباينة بالمتقايلة”"©) أيضًا ولم يعرف بذلك 
اصطلاحٌ غير المصنف أي غير ابن الحاجب 
انتهئل . 
المُبايّنة : 
كارع رع //1ل كرعتاره 

هي عند المحاسبين والمهندسين كونٌ 
العددين الصحيحين بحيث لا يعذهما غير 
الواحد كالسبعة والتسعة فإنّه لا يعدّهما إلا 
الواحد فهما متباينان. وقيد الصحيح بناء عل 
عدم جريانها في الكسور ويقابله الاشتر 
والمشاركة لأنّه كونُ العددين بحيث يعدُهما 0 
الواحد. ولذا قيل في تحرير إقليدس الأعداد 
الجخ نف عن الى مد عاة لياف الل 
والأعداد المتباينة هي التي لا يعدّها جميعًا غير 
الواخة اكهن: ازهذا فى الأعداد...وآكا. فى 
المقادير خطوظًا كانت أو سطوتةا. "أو اجحسانا 
فالمراد بكونها مشترّكة أنْ يعدَّها مقدار ما أ 


ودر حق غير 


كعبطتورملل - وتعععاصا خمع عاط 


2 


هركسي كه باشد تجاوز 


من أَنْ يعتّبر فيه أَنَّه منطق أو أصمء وبكونها 
متباينة أنْ لا يكون كذلك بِأنْ لا يوجد لها 
مقدار ما يعدّهاء فالاثنان والأربعة متشاركان» 
وكذا جذرٌ الإثنين وجذرٌ الثمانية. وأمًا جذدٌ 
الخمسة العشرة فمتباينان وهذا في 
الخطوط هو التشارّك والتبايّن في الطول ثم في 
الخطوط نوع آخر منهما لا يتصوَّرٌُ مثله في 
الأجسام ولم يُعتبّر في السطوح لعدم الانضباط 
أو لعدم الاحتياج وهو التشارك, والتباين في 
القوة أي المربع فالخطوط المشترّكة في القوة 
هي التي تكون متباينةً في الطول وتكون مربعاتها 
مشتركة مثل جذر ثلائة وجذر استةء والمتباينة 
في القوة هي التي لا تكون لها ولا لمربعاتها 
الإشتراك مثل جذر اثنين وجذر جذدر””© 
فالمخطوط إِنْ كانت منطقة أي يعبّرُ عنها بعدد 
فهي متشاركة؛ وإنْ كانت أصم فهي إِمّا 
متشاركة كجذر اثنين وجذر ثمائية» فإِنَّ الأول 
نصف الثاني أو متبايلة كجذر خمسة وجذر 
عشرةء والخطوط الصّمّ في المرتبة الأولئ 
بالنسبة إلئ المنطقة متبايئة في الطول مشتركة في 
القوة كجذر عشرة مع خمسة. وفيما عد امرك 
الأولئ بالنسبة إليها متباينة في الطول والقوة 
جميعًا كخمسة وجذر جذر عشرة». هكذا يستفاد 
من تحرير إقليدس وحواشيه. وعند المنطقيين 
كَونُ المفهومين بحيث لا يصدق أحدهما على 
كل ما صدَّقَّ عليه الآخر كالإنسان والحجر 
ويُسمّى تباينًا كلا ومبايّة كلّية أيضًا. والمبايئة 
الجزئية ويُسمّئ بالتبايّن الجزئي أيضًا عِدْقُ كل 


.٠و‏ 
وجدر 


خمسة ؟ 


ازحد وملحق 


مدح بود 


الف 2 د اباك ااام شعر. بزركواري كاندر كمال قدرت خويش. ثه 
ايزد است جوايزد بزرك بي همتاست. مثال قسم دوم. . شعر. شهي فرشته صفت خواجة محمد خلق . وحيد دهر ملك بود 
كف كريم جهان . جه جنس ملوك را خواجه ووحيد دهر مدحي قاصر باشد. 


)١(‏ تفاضلت م2 
(؟) بالمقابلة وك 
(9) جذر (- م( 
(4) صماء 4 


ضة ل 


واحد من المفهومين بدون الآخر في الجملة» 
وقد مَرّ في لفظ الكُلّي تحقيقه. وفي بعض 
حواشي شرح المطالع قال كل مفهومين 
متصادقين عل شيء واحد سواء كان تصادقهما 
عليه في زمان واحد أو في زمانين» وعلئ كلا 
التقديرين سواء كان تصادّقهما عليه من جهة 
واحدة أو من جهتين ليسا متبايئين فلا تكون 
الكُلّيات الخمس «تباية»ء وكذا مثل النائم 
والمستيقظ والأب والإبن وغير ذلك. وقد تطلق 
المبايّنة على كون المفهومين غير متشاركين في 
ذاتي ويجيء في لفظ النسبة. 

اعلم أنَّ قيد العددين في المتباينة'" التي 
هي ا المحاسبين ليس للاحتراز عن أكثر 
من العددين بل هو بيان لأقلّ ما يوجد فيه 
المبايّةء وكذا الحال في قيد المفهومين في 
فول" السطتون كرة المنمومين الخ ء 
المبُتدع: - تأعنقاوع نعط ,عتأعدعط ,121019201م] 
ا 06 1[ رتلاع1 17171010 

هو لغدّ من ابتدع الأمر إذا أحدثه. 
وشريعةً مَنْ خالف أهل السُّنَّدَ اعتقادًا كذا في 
جامع. ١‏ الرموك” في باق الجماعة . الإالية . 
والمُبتِعون يُسمّون بأهل البدج وأهل الأهواء 
أيضًا. فَعْلِمَ مما دُكر أنَّ الكافر لا يُسنّى 
مبتدعًا. ثم المُبتِحٌ قد يكون مبتدِعًا ببذعة 

تتضمّن الكفر كأنْ يعتقدَ ما يسرم الكفر سواء 
كان مما اتفق علن التكفير بها كحلول الآله في 
على رضى الله عنه. أو اختلف فى التكفير بها 
كالقول بخلق القرآن. وقد 00 ببذعة لا 
والحكمٌ في قبول الرواية عنهم وعدم 
قبولها عنهم يُطلب من كتب الأصول في مباحث 
الْسَنّة . 


ا 
تتضصمنه . 


(0) المباينة )م2 
(0) قول ( م) 


المبطون 

٠. ٠. ٠. . 0. 6# سه‎ 

المندا : رعس - لوواع لمن بعامتعموط 
أ 11لا 


إِسمٌّ ظرف من البَدْأْ وهو عند الحكماء 


يُطلق علئ السَّبّب. وفي العضدي ويُسمّي 
الحكماء السَّببَ مبدأ أيضًا انتهئ. وفي بعض 
التجريد يشتملّ المادة وسائر 


الأسياب الصّورية والغائية والشرائط انتهيل. وهو 

عند الصوفية: الأَسْماء الكُلّية الكونية» كما 

سيأتى 7 لفظ معاد . 

المَئدأ الذاتى : 1ه متععدك - أمملمعءكم 
عند أهل الهيئة القائلين بحركة الإقبال 

والإدبار للفلك هو أول الحَمْل من منطقة 

البروج. 

المَبْدَأ الظطئ 240: أهع5 2001 ,مقتلتعك3 

أمعمنلم: علاونتطامعج ,1131016 - امومع 


عندهم هو أول الحَمْل من معدّل النهار 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 
المَئْدَأ الفَيّاض : علاناعة باعع عام )115ا1 
اععلاعاسا باع لاعاسة جم زيورعجظ - 000 باعن ا اعادا 
ماء01] ,الرععوه 


هو الله تعالئ وعن بعض الحكماء أنه 
العقل الْأَوَّلُ عل ما في بحر الجواهرء 
والمستفاد مما ذكروه فى مباحث العقول أنه 
عقر الاق الشسد ل بلسو «الفتالة 


المبطون: 
67 211 [714 4 آلاي) - اتاعططائج 

بالطاء المهملة أيضًا لغةّ مَنْ يشتكل بطنه. 
وفي الطب مَنُ به إِسْهالٌ يمتدّ أشهرًا بسبب 
ضعفك المعدة ك3افن بو الكواهن: 


لمستاكعاض 1 كل لم1 8نلاء11ناك 


(9) ونزد صوفيه اسماي كلي كوني راكويند جنانكه در لفظ معاد خواهد آمد. 


(4) الطبيعي (م) 


الشكرا 


١ ضة‎ 


المبنى : - عاطقتةصا رعاطقمتاععل12 
عاطوتمونمز بعاطممزاء106آ1 


بتشديد الياء كمرمي اسم مفعول مأخوذ 
من البناء المقصود منه القرار وعدم التغيّر كما 
فى غاية التحقيق. وهو عند النحاة ما لا يختلف 
آخره باختلاف العوامل لا لفطّا ولا تقديراء 
ويقابله المُغرّب وهو ما يختلف آخره باختلاف 
العوامل لفظًا أو تقديرّاء هكذا ذكر الجمهور فى 
تعريفهما. والمراد بما اللفظ وهو كالجس 
شامل للمُعرب والمّبني. وقولهم لا يختلف آخره 
يُخْرِحٌ المُغرب. وإنما قيد عدم الاختلاف بكونه 
بسبب اختلاف العوامل إِذْ قد يختلف آخر المُبني 
لا لاختلاف العوامل نحو من الرجل ومن امرأة 
ومن زيد. وبالجملة فحركة آآخحر المبنى أو 
سكونه لا يكون بسبب عامل أوجب ذلك بل هو 
مبنى عليه . فالمَبئي هو ما لا يوئر فيه العامل 
أصلاً لا لفًا ولا تقديرًا يسبب مانعر من تأثيره 
إذ تتخلفت المعلول ف العلة: 3 يفون إل لوجود 
مانم وهو عدمٌ اقتضاء الكلمة للمعاني المتسي 
للإعراب حقيقةٌ كما في مبنيات الأصل أو حكمًا 
كما في ما ناسب مبني الأصل. وهو أي مبني 
الأصل الحروف بأسرها والماضى والأمر بغير 
اللام. وقيل الجملة أيضًا وذلك لأنَّ المراد 
بمبنتي الأصل ما لا يحتاج إلئ الإعراب من 
حيث إِلَّهِ لا يقع فاعلاً ولا مفعولاً ولا مضائًا 
إليه والجملة”" كذلك فَإنَّها بنفسها لا تحتاج إلى 
الإعراب لأنّها بذاتها لا تقع فاعلة ولا مفعولة 
ولا مضافًا إليها. قلنا كذلك لكنها تكتسي 
إعراب المُفرد فخرجت عن كونها مبنية الأصل 
بهذا الإعتبار لأنَّ ما هو مبنى الأصل كالحرف 
والماضي والأمر لا يكون له إعراتٌ أصلاً لا 
لما ولا تقديرًا ولا محلا » فخرجت الجملة 


(1) وبالجملة (م) 
(0) كله (م) 


عنها ولم تخرج عن شبهها بها بل هي مبنية قوية 


إل غيرها من المبنيات. ثم المراد 
بالمناسبة المناسبة المعتَيّرة فخرجت المناسبة 
الغير المعتبرة لضعف أو معارض. أَمّا لمعارض 


ففي غير المنصرف فإنَّه يناسب الفعل في 
الفرعيتين: فمئاسة الناضي. والأمر تقتضي البناء 
ومئاسية المضارع تقتضي 
لضَعغفر ففي اسم الفاعل بمعنى الماضي فإنَّه 
وإنْ ناسّب الماضي لكن جريانه على المضارع 
المناسبة. وقد حصر صاحب 
المفضّل المناسبة بأنها إما سن الإسم معنى 
مبني الأصل كأين فإنَّهِ يتضمّن معن همزة 
الاستفهام. أو بشبهه له”" كالمُبهمات فإنّها تشبه 
الحروف في الاحتياج إلئ الصّلة أو الصّفة أو 
غيرهماء أو وقوعه موقعه كترّالر فإنَه واقِعٌ موقم 
نْزلء أو مشاكلَته للواقع موقعه كقَّجارٍء أو 
وقوعه موقع ما يشبهه كالمنادى المضموم فإنّه 
واقعٌ موقع كاف الخطاب المشبّهة بالحرف» أو 
إضافته إليه نحو يومئدٍ. هكذا يستفاد من شروح 
الكافية. وعلِمَ منْ هذا أن الاسم المبني ما لا 
يختلف آخره باختلاف العوامل لكونه مناسِيًا 
لمبني الأصل والإسم المُعَرب ما يختلف آخره 
باختلاف العوامل لكونه غيرَ مشابه لمبني الأصل 
فاندفع الذون من 'تغريت الجمهور: وتقفرن. الود 
أن معرفة اختلااف الآخر في المعرب متوقث 
على العلم بكونه مَعْرَبَاء فلو أخذ الاختلاف في 
حَدٌ المعرّب لتوقُّف معرفة كونه مُعْرَبَا علئ معرفة 
الاختللاف وذلك دور وكذا الحال في تعريف 
المبني. وتقرير الدفع ظاهر فلا حاجة إل جعل 
الاختلاف وعدمه من أحكام المعرب والمبني 
على ما اختاره ابن الحاجب. وقال الإسم 
المُغْرَب المركب الذي لم يشبه مبني الأصلء 


الإعراب. وأمًا 


بُضعف هذه 


١ 


المتائعة 


والمبني ما ناسب مبني الأصل أو وقع غير 
مركب ويجيء تحقيق التعريفين في لفظ 


المبني ما لازم أو عارض. فاللازم ما لم 
يوجد له حالة الإعراب أصلاً كمبنيات الأصل 


وأسماء الأصوات والمبهمات والمضمرات 
وأسماء الأفعال وما التزم فيه الإضافة'؟ إلى 
الجملة كاذ وإذا وما يتضمّن معنول حرف 


الاستفهام أو الشرط غير أي كما ومنء 
والعارض بخلافه كالمضارع المتصل به ضميرٌ 
الجماعة ونون التأكيد والمضاف إلى ياء المتكلم 
عل رأي والمنادى المفرد المعرفة وما بُني من 
المنفي بلا والمركب كخمسة عشر وبادي بدأ 
والقابات. كذا" فى اللبات والقدوه:. 

فائدة : 


ألقاب المبني عند البصريين ضَمٌّ وفتح 
وكسر للحركات الثلاث ووقف للسكون. وأمًا 
الكوفيون فيذكرون ألقاب المبني في المعرب 
وبالشكسن".«والمراة أن الحركات والشّكنات 
البنائية لا يعبّر عنها البصريون إلا بهذه الألقاب 
لا أَنَّ هذه الألقاب لا يعبّر بها إلآّ عنها لأنّهم 
كثيرًا ما يطلقونها عل الحركات الإعرابيّة أيضًا 
كقولهم بالفتحة نصبًا وبالكسرة جرًا وبالضمة 
رفعًاء وعلي غيرها كما يُقال الراء في رجل مثلاً 
مفتوحة والجيم مضمومة كذا في الفوائد 
الضيائية . 
المْنْهَم : 


بالوأط1دين ,0ننووناتوظ - عالققهقم بأعمعاقطة 


رصعل لاط ,كنامناع تطاصة ,لمعه الباوط 


إأككهم عتالعه اتمعاحطه 
بالفتح فروبسته - المغلق - وبوشيده - 


)١(‏ بالإضافة (م) 


والمستور ‏ على ما في كنز اللغات. وعند 
النحاة يطلق علل أشياء. أحدها لفظ فيه إبهام 
وضحًا ويرفع إبهامه بالتمييزء وبهذا المعنئ 
يُستعمل في التمييز. وثانيها أحد قِسْمَّي الظرف 
المقابل للموقت وسيجيء وثالئها أحد قِسْمَي 
المصدر المقابل السك ويجيء في المفعول 
المطلق. ورابعها اسم كان متضمنًا للإشارة إلى 

غير المتكلم والمخاطب من غير اشتراط أنْ 
يكون سابقًا فى الذكر ألْبَتَّهَ فلا يرد المضمرٌ 
العافت لفان ذلك الاشتراط فيه. ثم المُبْهم 

بهذا المعنين عليل نوعين لأنَّه إِنْ كان بحيث 
لات ا ا 
يستغني فهو التوصول» والقضية التي بها يتم 
ذلك الموصول تُسمَّ صِلهَ وحشوًا كما في 
اللباب والضوء شرح المصباح. وعند الأصوليين 

المُجُمل وسيجيء. وعند المحدّثين هو 
الراوي الذي لم يُذكر اسمه اختصاراء 
الفعل أي ترك اسم الراوي يُسمّى إبهامًا كقولك 
أخبّرني فلان أو شيخ أو رجل أو بعضهم أو إبن 
فلان. ويُستدَل علئ معرفة اسم المُبهم بوروده 
من طريق, آخرء ولا يُقبَلُ حديتُ المُبْهم ما لم 
يُسدَّه وكذا لا يُقبل خبرّهء ولو أَبْهِمَ بلفظ 


وهذا 


0 
يسم 
التعديل كأ يفول الراوي ع عنه لخبي ثقة عل 
الإرشاد الساري شرح البكاري: إعلن ' أنّهِ قد 
يقع الْمُبْهم في الإسناد كن يقول أخبرني فلان» 
وقد يقع المُبْهم في المتن كما في حديث أبي 
سعيد الخدري في ناسر من أصحاب النبي علد 
مَرُوا بحُي فلم يضيّفوهم لّيعَ سيدُهم فرقاه رجل 
منهم فإن الراقي هو ألو ستعيد الراوي المذكور. 


المتابعة : 


بلتامععن ,ارالود دمن - ععمولرمععة 


بألل رع 2816 بلملأقطط 1 لومت 


2121116 


المتائعة 


١15 


هي عند المحدّثين أنْ يوافق للراوي 
المعيّن غيره أي غير ذلك الراوي في تمام 
إسناده أو بعضهء والأول المتابّعة التامة والثاني 
المتائعة الناقصة والقاصرة وذلك الغير هو 
المتابع بكسر الموحدة. والشخص الذي يروي 
عنه ذلك الغير هو المتايّع عليه وبالجملة. فإِنْ 
وافق للراوي المعيّن الذي ظنَّ كونه منفردًا في 
تلك الرواية راو آخر لفظا أو معنّى من أول 
الإسناد إل آخره بِأنْ يروي ذلك الراوي الآخر 
من شيخه إلى أن يصل إلى الصحابي الذي روئ 


و 


عنه ذلك الراوي المُتَمَرّد فتلك الموافقة تُسمَّى 
متابعة تامّة. وإنْ وافق له راو آخر لفمّنا أو معنو 
لا من. أرَلرٍ الإسناد “بل من. آنانه. إلى آخر 
اند بن يروي عن شيخ شيخه فم فوقه إلن 
أن يصل إلى ذلك الصحابي. فتلك الموافقة 
تسم متابّعة غير تامّة. فإنَّ المتاّعة بقسميها 
مختصّة بكونها من رواية ذلك الصحابي أي 
الذي روئ عنه ذلك الراوي المتفرّد سواء كانت 
تلك الرواية عنه باللفظ أو بالمعنئ» فكلّما قَرْبتَ 
منه كانت نَم من المتابعة التي بعدها. وقد 
يُسمّ القسم الأخير شاهدًا أيضّاء لكن تسميته 
تابعًا أكثر. فإِنْ روئ ذلك الراوي الآخر موايتًا 
لما رواه ذلك الراوي المتفرّد لفضًا أو معنى من 
صحابي آخر فهو يُسمّئ بالشاهد. وخحصٌ البيهقي 


وأتباعه المتاّعة بما حصل باللفظ سواء كان من 
رواية ذلك الصحابي م لاء والشاهد بما حصل 
بالمعنئ كذلك أي سواء كان من رواية ذلك 
الصحابي أمْ لا. وقد تُطلق المتابّعة علئ الشاهد 
وبالعكس. مثال المتابّعة مارواه الشافعى عن 
مالك عن عبدالله بن دينار عن ابن عمر أنَّ 
رسول الله وه قال: (الشهرٌ تسعٌّ وعشرون فلا 
تصوموا حتئ تَرَوْ الهلالَ ولا تُفْطِروا حتيل تروف 
فإِنْ عُمَّ عليكم فأكيلوا العُدَّة ثلائين)". فهذا 
الحديث بهذا اللفظ ظَنٌّ قوم أن الشافعي تفرّد به 
عن مالك فعدّوه فى غرائبه لأنَّ أصحاب مالك 
رَوَوْا عته بهذا الإسناد بلفظٍ فإِنْ عُمَّ عليكم 
فاقدروا له. لكن وجدنا للشافعي متابعًا وهو 
عبدالله بن مسلمة القعنبي”"؟. كذلك أخرجه 
البخاري عنه عن مالك فهذه متابّعة تامّة ووجدنا 
له أيضًا متابعة قاصرة في صحيح ابن خزيمة””© 
من رواية عاصم بن محمد” 
زيدا” عن جدّه عبدالله بن عمر بلفظ فكمّلرا 
ثلاثين. وفي صحيح مسلم من رواية عبدالله بن 
عمر عن نافع عن ابن عمر بلفظ فاقدروا 
ثلاثين. ومثال الشاهد في الحديث المذكور ما 
جبير””2 عن 
ابن عباس عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 


فذكّرَ مثل حديث عبدالله بن دينار عن ابن عمر 


عن أبيه محمد بن 


رواه الات من رواية محمد بن 


دق رواه البخاري في الصحيح. كتاب الصوم» باب قوله إذا رأيتم الهلال. ح لال / ”5 ؛ دون أن يذكر قوله اولا تفطروا حتى 


تروه»ا. 


وذكره في رواية اخرى. كتاب الصوم.ء الباب نفسه, ح 15. 5/8 . 

(؟) هو عبد الله بن مسلمة بن قعنب الحارثي. توفي بالبصرة عام 55١‏ ه/ 5م . من رجال الحديث الثقات. روى عنه 
البخاري ومسلم. الاعلام 717/5١ء‏ تهذيب التهذيب 5/ ال 

(*) صحيح ابن خزيمة في الحديث لمحمد بن اسحق النيسابوري ( ١1هم).‏ كشف الظنون ؟/ هلا١٠‏ 

(؛) هو عاصم بن محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر بن الخطاب العمري المدني» ثقة من الطبقة السابعة. 


التقريب 585 


[الزمج) هو محمد بن زيد بن عبد الله بن عمر المدنى. ثقة , من الطبقة الثالثة. التقريب 4079 
(5) هو محمد بن جبير بن مطعم بن عدي بن نوفل النوفلي. مات على رأس المائة. ثقة» عارف بالنسب» من الطبقة الثالثة. 


التقريب ١لاغ‏ 


١ هه‎ 


المْتَحقق بالحق 


سواء فهذا هو الشاهد باللّفظ. وأما بالمعن فهو 
ما رواه البخاري من رواية محمد بن 5 عن 
أبي هُريّرة بلفظ فإنَ عُمَّ عليكم فأكملوا عُدَة 
شعبان ثلائين. 

فائدة: 

قيل المتابّعة والشاهد لا يُعتَبرٌ في 
الاصطلاح إلاّ في الفرد النسبي وإِنْ أمكن في 
الفرد المطلق أيضًا. ولذا قال صاحب النخبة: 
والفرد النسبي إِنْ وافقه غيره فهو المتابع. وقيلٍ 
بل يُعتبِرٌُ في الفرد المطلق أيضًا علئ ما يدل 
عليه ظاهر كلامهم بل قد صرّح بذلك العراقي 
حيث قال: فإِنْ لم تجد أحدًا تابّعه عليه عن 
شيخه فانظرٌ هل تابّع أحدٌ لشيخ شيخه عليه 
فرواه فيسكّى أيضًا تابعًاء وقد يُسمّونه شاهدًا. 
وَإِنّ لم تجد فانظر فيما فوقه إلى آآخر الإسناد 
حت في الصحابي . 

فائدة: 

يدخل في باب المتابّعة والاستشهاد رواية 
مَنْ لا يُحنجَ بحديثه بل يكون معدودًا في 
الضعفاء بل المنَّصفُ بما عدا الكذب وفخش 
الغَلَطء وفائدةٌ المتابّعة التقوية. 

فائدة: 

قد يُذكر فى المتاتّعة تامّة كانت أوْلا 
المتابّع عليه وقد 3 يذكر. مثلاً يقول البخاري 
تارة تابّعه مالك عن 0 واتارة تابغة. مالل 
ولا يزيد على هذا. ففي الصورة الثانية لا يُعرَفٌ 
و المتايعة اقطزيقه أن ينظر طبقة المتابع 
بالكسر فيجعله متابعًا بحيث يكون صالحًا 
لذلا هذا كلا صلامية اي فى كتريس السحية 


)١(‏ هو محمد بن زياد الجمحي» ابو الحارث المدني» نزيل 
(؟) تابعي توفي عام ١١هء‏ ورد ذكره سابقا . 


وشرحه وخلاصة الخلاصة والعيني. 
المتاع : عسءز8 - 00005 

بالفتح وتخفيف المثناة الفوقانيه لغةّ كل ما 
ينفع به من عروض الدنيا قليلها وكثرها كذا ذكر 
ابن الاثير» فيكون ما سوى الحجرين متاعًا 
وعرفًا كل ما يلبسه الناس ويبسطه كما في 
العمادي» هكذا في جامع الرموز في كتاب 
الركوة. 
المنبوع : همذ لعو[له كز طاعتطبى لم170 
© 00715 أنطلاى اوكا - مواكمع اععل0 
امكأ هتداع 6ل 

قد سبق 5 تحقيقه في لفظ التابع . 


المتحاهلية : 
(عنوناوند عاعء31) منجواق زع زماساة-ال - زاععء5 


عأ أطترتم) فلز1 | لط زه 1/1 - اذ 


وهي إحدى فرق المتَصوّفة المبْطلة 
المتظاهرين بالفسق ويعملون عمل الفَسَّاق 
ويقولون: إِنَّ هدفنا هو مقاومة الرّياء. وهذا كله 


هو عينٌ الصَّلال. كذا في توضيح المذاهب'" 
المُتَحفّق بالحقّ : #اكتع نمم - امتعطاهدم 


هو عند الصوفية المحقّق الذي تفضّل 
بمشاهدة الحقّ في كل تعيّن بدون تعيّن ذلك في 
كل متعيّن » وذلك ل الله سبحانه وإِنْ كان 
مشهودًا فليس منحصرًا ولا مقيّدًا باسم أى*مفة 
أو اعتبار أو تعيّن أو حيثيةٍ ماء وإلأ فهو مطلق 
مقيد.ء ومقيد مطلق ومنرَّه عن التقييدء وعدم 
التقييد والإطلاق وعدمه. كذا نقل عن الشيخ 
عبد الرزاق الكاشي”' . 


لبصرةء ثقة ثبت. من الطبقة الثالثة. التقريب 4178 


(9) وآن فرقه ايست از متصوفه مبطله كه لباس فاسقانه يوشند وافعال فساق كتند وكويند مراد ما دفع ريا است واين همه عين 


ضلالت است كذا في توضيح المذاهب. 


(4) نزد صوفيه محققى كه مشاهدة حق فرمايد در هر متعيني بي تعين أن متعين زيراكه الله تعالئ اكرجه مشهود است درهر مقيدي- 


المْتحقّق بالحقّ والخَلق 


١1 


المُتحقّق بالحق وَالخَلق : - أكتعطأصعموم 


121010110110101 


مَنْ يرئ أنَّ كلَّ مطلق في الوجود له وجة 
إل التقييد وكل مقيّد له وجة إلى الإطلاق» بل 
يرئ كل الوجود حقيقة واحدة له وجةٌ مطلق 
ووجهٌ مقيّد بكلّ قيد؛ ومَنْ شاهد هذا المشهد 
ذُوقًا كان مُتَحقّقًا بالحقٌّ والحَلّق والقّناء والبّقاءء 
هكذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 


المْتَحَيْرْ : #كناهءم.! - لععناوءم.] 


هو الحاصل فى الحيّر. وبعبارة أخرئ 
القابل بالذات أو بالتبعية للإشارة الجسّيّة. فعند 
المتكلمين لا جوهر إل المتحيّز بالذات أي 
القابل للإشارة بالذات» وأما العَرّض فمتحيّر 
بالبع : وعند الحكماء قد يكون الجوهر متَحيّرًا 
بالذات وقد لا يكون متحيّرًا أصلاً كالجواهر 
المجرّدة. هكذا يستفاد مما ذكر في شرح 
المواقف فى مقدّمة الأمور العامة ومبحث 
التموهن. .والعرضن. :قال صاحت- المتناكمات 
المتحيّر ثلاثة أقسام: إمَّا أَنْ يكون متحيرًا 
بالاستقلال كالصّورة والجسمء وإمّا أنْ يكون 
متحيّرًا بالتّّعية إِمّا عل سبيل حلوله في الغير 


كالأعراض أو علئ سبيل حلول الغير فيه 
كالهَيُرلى فإنه متحيّرٌ بشرط حلول الصورة فيها 
ات بل :7 777108171411018 - 1013 7زاع8 1213 


عند الحكماء هي المتصرّفة إذا استعملتها 
النفس بواسطة الوّهُم ويجيئ في لفظ المتصرّفة. 
المتدارك : 
9 عل 7106) علمنم لمالا - (نزل50مم 


10 عتاعدم) 831111302216 


(ع1لمكمررر 


المشتركة ب بين العرب والعجم ووزنه فاعِلُن ثماني 
مرات. افق عا أنه مأخوذ من المتقارب 
كذا في عنوان الشرف وغيره. وفى علم القافية 
يُطلق عل قسم, من القافية كما يجيئ. 

المترادف: 


م 


6ل تابو - عسطاط عط آه اعوط 


قسم من القافية كما مَرَّ. 
المتراكب : م0 70416 - عصيط عط غه عوط 
6 4 


عند أهل القوافي قسم من القافية كما مَرَّ. 
المتروك : عنأعطممعم لعلمهلموطم 
2700/1016 لك 1011 1م77 - ممكتلةنا 
111 


عند المحدثين م الحديث الذي انهم 
راويه بالكذب بأنْ لا يُروَئ ذلك الحديث إل 
من جهته ويكون مخالِقًا للقواعد المعلومة. وكذا 
مَنْ عُرِفَ بالكذب في كلامه وإِنّْ لم يظهر منه 
وقوعٌ ذلك في الحديث النبوي''/ صلى الله عليه 
وآله وسلمء وهذا دون الموضوع سمي به لأنَّ 
باتّهام الكذب مع تفرّده لا يسوغ الحكم بالوضع 
كذا في شرح النخبة وشرحه. 
المُشِّع : 1 - 1101128011 

هو اسم مفعول من باب التفقل”', 
عند المهندسين سطحٌ يحيط به تسعةٌ أضلاع 
متساويةء فإِنْ لم تكن متساوية لا يُسمَّ به بل 
بذي تسعة أضلاع كذا يستفاد من شرح خلاصة 
الحساب. وعند أهل الجفر وأهل التكسير هو 
الوفق المشتمل علئ أحدٍ وثمانين بينّاء يقال له 


2 باسمي يا صفتي يا اعتباري يا تعيني يا حيثيتي منحصر ومقيد نيست درينها لا جرم مطلق مقيد باشد ومقيد مطلق ومنزه بود 
از تقييد ولا تقييد واطلاق ولا اطلاق كذا تقل عن الشيخ عبد الرزاق الكاشي . 


لق في الحديث عن النبي ١م(‏ 
(5) التفعيل (م) 


١ / 


وعند الشعراء يطلق 


مريّع تسعة في تسعة» أيضًا . 


عاط معدوعر] - عالتاة ركه تزه 


المتَشابه: 


عأطماطتررعر 


اسم فاعل من التَسْابُه في اللغة هو كونٌ 
عن التمييز. قال الله تعالئ: ##إِنَّ البقر تَشَابَهَ 
علينا4”" 0 ومنه يقال إِشْتَبَه الأمر علي كما في 
التفسير الكبير في تفسير قوله تعالئ: هو الذي 
أنزل عليك الكتابّ منه آياتٌ مُحْكمَات هُنَّ أُمُ 
الكتابر وآخر متشابهات 274 الآية. والمتشابه 
. عن الصطوخ والمُجِسّمات والأعداد مذكورة فى 
مواضعها أي في لفظ السطح ا 
والعدد. والمُتّشابه من الحركة قد سبق. 
والمتشابه عند المتكلّمين هو المتّحد في الكيف. 
وعند البُلغاء يُطلق على قسم من التجنيس. وعند 
الأصوليين والفقهاء هو ضد المُحُكم. قالوا 
القرآن بعضه مُحْكُمٍ وبعضه مُتشابه على ما تدل 
عليه الآية المذكورة. وقيل إن القرآن كله مُحكم 
لقوله تعالل: #كتابٌ أخكمت آيانه»”'. 
وأجيب بأنَّ معناه أحكمت آياته بكونها كلامًا 
حمًا فصيحًا بِالِعًا حدَّ الإعجاز. وقيل كلَّه متشابه 
لقوله تعالئ: اكتابًا متشابهًا 4 
متشابه بمعنئ أن بعضّه يشبه بعضًا في الحقٌّ 
والفدق والإعجاز. ثم إنهم اختلفوا في تعيينهما 
علئ أقوال. فقيل المُحكم ما عُرف المراد"" منه 
إما بالظهور أو التأويل والمتشابه ما | 


وأجيب أنه 


ستأئّر الله 


٠7٠ / البقرة‎ )١( 

() آل عمران /لا 

إفرفق الجسم (م) 

١/ هود‎ ):( 

(0) الزمر / "ام 

03 المقصود (م. ع) 
زف4 (المحكم) + ماع 


1١51١ / الانعام‎ )8( 


المتشابه 
بعلمه ولا يُرجل دركه أصلاً كقيام الساعة 
وخروج الدجال والحروف المقطعة في أوائل 


السورء وبهذا المعن قيل كل ما أمكن تحصيلٌ 
العلم به سواء كان بدليل. جلي أو تحفي فهو 


المحكمء وكل ما لا سبيل إل معرفته فهو 
المتشابه. وقيل المٌحكم ما وَضح معناه 
والمتشابه نقيضه. وقيل الْحكم ما لا يحتمل 


من التأويل إلا وجهًا واحدًا والمُتشابه ما احتمل 
أوْجُهًا. وقيل [المحكم]”" ما كان معقول 
المعنل والمُتشابه بخلافه كأعداد الصلوات 
واختصاص الصيام برمضان دون شعبان قاله 
وقيل المُحكم ما اسكل بنفسه 
والمتشابه ما لا يستقل بنفسه إلآ برده إل غيره. 
وقيل المحكم ما يُدرئ تأويله وتنزيله والمتشابه 
ما لا يُدرئ إلا بالتأويل. وقبل المُحكم ما لم 
يتكرّر ألفاظه ومقابله المتشابه. وقيل المُحكم 
الفرائض والوعد والوعيد والمتشابه الققصص 
والأمئال. ونقل عن ابن عباس أنَّ المُحكمات 
ناسخه وحلاله وحرامه وحدوده وفرائضه وما 
يُوْمَنُ به ويعمل به والمتشابه منسوخه ومقدّمه 
ومؤخحره وأمثاله وأقسامه وما يؤمن به ولا يُعمل 
به. ونقل عنه أيضًا أنه قال الممحكمات هي 
ثلاث آيات في سورة الأنعام قل تعالّؤاج» 
إلى آخر الآيات الثلاث» والمُتشابهات هي التي 
تَشائهت عليل اليهود وهي انتما حروف التهبجّي 
المذكورة في في أوائل السّور وذلك نهم أوّلوها 
عل حساب الججمل. فطلبوا أن يستخرجوا مُدَّة 
هذه الأمة فاختلط الأمر عليهم واشتبه. وقيل 


الماوردي. 


المتَشابه 


المُحكمات ما فيه الحلال والحرام وما سوى 
ابن أبي حاتم عن الربيء''؟ قال: المُحكمات 


هى الآمرة الزاجرة . وأخرج عن اسحاق بن 
ف4 320 سدع (م) 2 
سويد أن يحييل بن يعمر وأبا فاختة 


تراجعا في هذه الآية فقال أبو فاخجتة: فواتح 
الورء وقال يحيى الفرائض والأمر والنهي 
والحلال. وقيل المحكمات ما لم يلسخ منه 
والمتشابهات ما قد سخ . وقال مقاتل بن حيان 
المُتشابه فيما بلغنا ألم وَالمَض والمَرٌ والر. 
وقيل المُحكم هو الذي يُعمل به والمتشابه هر 
الذي يُؤمن به ولا يُعمل به. وقيل المحكم ما 
ظهر لكل أحدٍ من أهل الإسلام حت لم يختلفوا 
فيه والمتشابه بخلافه. 

إعلم نهم اختلفوا في أن المُتشابه مما 
يمكن الإطلاع على تأويله أوْ لا يَعْلمُ تأويلّه إلا 
الله علل قولين» منشأهما الاختلاف في قوله: 
«والراسخون في العلم4””' هل هو معطوف علئ 
اللهء ويقولون حالٌ» أو هو مبتدأ وخبره 
يقولون» والواو للاستئناف. فعلئ الأول طائفة 
قليلة منهم المجاهد والنووي وابن الحاجب» 
وعلى الثاني الأكثرون من الصحابة والتابعين 


)00 هو الربيع بن زياد الحارثي 


الخطاب» ورد ذلك المرّي. التقريب ٠١5‏ 


البصري » مخضرم» من الطبقة الثانية» ذكر صاحب الكمال أنه ابو فرا 


١ 1*6 


وأتباعهم ومَنْ بعدهم خصوصًا أهل السّنة وهو 
الصحيح » ولذا قال الحنفية المتشابه ما لا يرجلا 
تباث 


اعلم أن مذهب السّلف في حكم الكدبه 
التوقف عن طلب المراد'"؟ مع اعتقاد حقّية ما 
أراد الله تعالئ به بناءٌ عل 0 الوقف علل 
قوله إلا الله" الدالة على أنَّ تأويله لا يعلمه 
غير الله تعالئى» وإليه ذهب الإمام الأعظم. 
وفائدة إنزاله ابتلاء الراسخين في العلم بمنعهم 
عن التفكير فيه والوصول إلى غاية امتمئاهم من 
العلم بأسزارةه نكما أن المتيال مُتلون بتحصيل 
ما هو غير المطلوب عندهم من العلم والإمعان 
فى الطلبء فكذلك العلماء مُْتلُونَ بالوقف0”» 


وترك ما هو محبوب عندهم إِذْ لا يمكن تكليف 
العايم بطلب العلم لأنَّ العلم غاية متمناه. إِذْ 
ابتلاغ كل واحد إِنّْما يكون علئ خلاف 0 
وعكس متمناه وابتلاء الراسخ أعظم التو 


“بلوى لأنَّ التكليف في تراك المحيوات: أسشد 0 


من التكليف فى تحصيل غير المراد"'» وهذا 
البلوئ أعمهما جدوئ لأنَّه أشق وأكبر فثوابه 
أعظم وأكثرء هكذا في التلويح. 


س الذي روى عن عمر بن 


(؟) هو اسحاق بن سويد بن هبيرة العدوي البصري. مات سنة احدى وثلاثين بعد الماية صدوق. من الطبقة الثالثة. 


١ التقريب‎ 


() هو يحي بن يعمر الوشقي العدواني» ابو سليمان. توفي عام 79١ه/‏ 57/م. أول من نقط المصحف. من علماء التابعين. 
عارف بالحديث والفقه ولغات العرب. الاعلام 011/4 وفيات الأعيان 557/7؛ بغية الوعاة »5١!/‏ مرآة الجنان 71١/١‏ 
(5) هو سعيد بن علاقة الهاشمي» مولاهم أبو فاختة الكوفي. مات في حدود التسعين» وقيل بعد ذلك بكثير. مشهور بكنيته. 


اثقة. من الطبقة الثالثة . 
(5) آل عمران /لا 
(5) المقصود لم 2 
(0) ذكر الاية كان مع شرح الكلام عن الوقففا. 
(8) بالتوقف ١م(‏ 
(9) المقصود رم ع0 


التقريب 779 


اخرقال 


المتشابه 


وقال الطيبي”': المراد بالمُحكم ما انّضْح 
معناه والمُتشابه بخلافه لأنَ اللفظ الموضوع 
لمعنّى إما أن يحتمل غير ذلك المعنئ أوْلا 
والثاني النّصء والأول إما أنّْ تكون دلالته عل 
قللكة الغيز” ارجوة: أزلة.. .و الأول .طن بالظامن 
والثاني إِمَا أنْ تكون مساوية أؤلاء والأول 
المُجمل» والثاني المأَوّل. فالقدر المشترك بين 
النَضٍ والظاهر هو المُحكم وبين المُجمل 
والمَاوّل هو المتشابه. وعِلْمُ المتشابه مختصٌ 
باللهء فالوقف علئ قوله تعالئ إل الله تام. 

وقال بعضهم العقلّ مُبتلئ باعتقاد حقّية 
المتشابه كابتلاء البَدن بأداء العبادة كالحكيم إذا 
صنّف كتابًا أجمل فيه أحيانًا ليكون موضع 
خضوع المتعلم للاستاذ. 

وقال الإمام الرازي اللفظ إذا كان مُحتملاً 
لمعنيين وكان بالنسبة إل أحدهما راجِحًا 
وبالنسبة إلئ الآخر مَرْجِوحَاء فإنّ حملناه على 
الراجح فهذا هو المتشابهء فنقول صرف اللفظ 
عن الراجح إلى المرجوح لا بُدّ فيه من دليلر 
منفصل» وهو إما لفنظي أو عقلي» والأول لا 
يمكن اعتباره في المسائل الأصولية الاعتقادية 
القطعية لتوئّفه على انتفاء الاحتمالات العشرة 
المعروفةء وانتفاؤها مظنون والموقوف على 
المظنون مظنون.ء والطّنّى لا يكتفئ [به فى 
الأصوك] "2 ونم العقلى قن موف لمكن 
الظاهر لكون الظاهر مُحالاً. وأمًا إَِباتُ المعنول 
المراد'"' فلا يمكن بالعقل لأنَّ طريق ذلك 
ترجيح مجازٍ على مجاز وتأويل علئ تأويل, 
وذلك الترجيح لا يمكن إلا بالدليل اللفظيء 


. من علماء الحديث توفي ”4لاه. سبقت ترجمته‎ )١( 
(؟) [به في الأصول] (+ م)‎ 

زضف المقصود (مبع) 

(4) فقيه محدث توفي عام 188ه. تقدمت ترجمته . 
(0) النساء / 

١١/ الشورى‎ )5( 

١/ الكهف‎ )0 


والدليل اللفظي في الترجيح ضعيف لا يُفيد إلا 
الطّنّه ولذا اختار الأئمة المحمّقون من السلف 
والخلف أن بعد إقامة الدليل القاطع على أنَّ 
حمل اللفظ على ظاهره مُحال لا يجوز الخوض 
في تعيين التأويل. وقال الخطابى”؟؟ المتشابه 
علئ ضربين الأول ما إذا رُدّ إلى المُحكم واعثيرٌ 
به عرف معناه والآخر ما لا سبيل إل معرفة 
حقيقته وهو الذي يتبعه أهل الزيغ. 

وقال الراغب الآيات ثلاثة أضرب: مُحكم 
على الإطلاق» ومتشابه على الاطلاق» ومحكم 
من وجو متشابه من وجه. فالمتشايه بالجملة 
ثلاثة أضرب: امتشابه من جية اللفظ. قط وهو 
ضربان: أحدهما 2 إل الألفاظ المفردة إما 
من جهة العّرابة نحو يُزفون أو الإشتراك كاليد 
والوجهه وثانيهما يرجع إلى الكلام المركّب 
وذلك ثلاثئة أضرب: ضَرْبٌ لاختصار الكلام 
نحو #وإِنْ خفتم أنْ لا تُقسطوا في اليتامئ 
فانُكحوا ما طاب لكم6”” وَضَرْبٌ لِبَسْطه نحو 
ليس كمثله شيء6*'' لأنَّهِ لو قبل ليس مثله 
شيء كان أظهر للسامع؛ وضَرْبٌ لِنَظمِ الكلام 
نحو #الحمدٌ لله الذي أنزل علئ عبده الكتاب 
ولم بجعل له عِوَجًا قَيْمَا4”" إِذْ تقديره أنزلَ 
على عبده الكتاب فَيّما ولم يجعل له عِوجاء 
ومتشابه من جهة المعنول فقط وهو أوصاف الله 
تعالل وأوصاف القيامة. فإِنَّ تلك الصفات لا 
تُتَصَوّر لنا إذ لا تحصل في نفوسنا صورة ما لم 
نحسّهء ومتشابه من جهتهما أي من جهة اللفظ 
والمعنئ وهو خمسة أضرب: الأول من جهة 
الكمية كالعموم والخصوص نحو “قتلوا 


المتشابه 


المشركين. والثاني من جهة الكيفية كالوجوب 
والندب نحو فانكحوا ما طاب لكم. والثالث 
من جهة الزمان والمكان كالناسخ والمنسوخ. 
والرابع من جهة المكان والأمور التي تّرلت فيها 
نحو #وليس البرٌّ بأن تأتوا البيوت من 
ظهورها4”" فإنَّ مَنْ لا يعرف [عاداتهم'" في 
الجاهلية يتعذّر عليه تفسيرٌ مثل هذه الآية. 
والخامس من جهة الشروط التي بها يصحٌ الفعل 
ويفسدٌ كشرط الصلؤة والنكاح. قال وهله إذا 
تصوّرت علمت أنَّ كلَّ ما ذكره المفسّرون في 
تفسير المتشابه لا يخرج عن هذه التقاسيم. ثم 
جميع المتشابه عل ثلاثة أضرب. ضرب لا 
سبيل إل الوقوف عليه كوقت الساعة وخروج 
الدابة ونحو ذلك. وضربٌ للإنسان سبيل إلى 
معرفته كالألفاظ الغريبة والأحكام العَلِمّة. 
وضربٌ متردّد بين أمرين يختصٌ بمعرفته بعض 
الراسخين في العلم ويخفئ على مَنْ دونهم وهو 
المشار إليه بقوله صلى الله عليه واله وسلم لابن 
عباس «اللّهم فَفَّهُْ في الدين وعَلَّمه التَأويل)". 
وإذا عرفت هذه الجملة عرفت أنَّ الوقف عل 
قوله إوما يعلمٌ تأويله إلا الله ووصله بقوله 
#والراسخون في العلم»”*' كلاهما'*؟ جائزان» 


1844 / البقرة‎ )١( 

(5) [عاداتهم] (+ م) 

(*) مسد احمدء 753/١‏ 
(5) آل عمران /7ا 

(5) كلاهما ( م) 


١515 


عم 9 م 8 01 3 
وأن لكل منهما وجها انتهل. وأكثر ما حررناه 
منقول من الاتقان وبعضه من كشف البزدوي. 


وأمّا المتشابه عند المحدَّثين فقد قالوا إِنْ 
اتفقت أسماء الرواة خطًا وتُطقًا أي تلفظًا 
واختلفت الآباء نطمًا اثتلافها خظا أو 
بالعكس كأن تختلف أسماء الرواة نطمًا وتأتليف 
خظا أو يتمق الآبائغ خظا ونْطمًا فهو النوع الذي 
يُقال له المتشابه . فالأول كمحمد بن عَقَيل 7 
بفتح العين ومحمد بن عُقيل' بضمهاء والثاني 
كشريح بن النعمان” بالشين المعجمة والحاء 
المهملة وسريج بن النعمان'؟ بالسين المهملة 
والجيمء وكذا إِنْ وقع ذلك الاتفاق في اسممر 
واسم أب والاختلاف في النسبة. والمراد3"0©) 
بالاسم العَلّمِ ليشتمل الكُنْية واللّقّب؟ٍ فالمتشايه 
يتركّب من المُؤتلف والمُختلف ومن المُتَّمق 
والمُفْتّرقَ. ومن أنواعه أنْ يحصل الاتفاق أو 
الاكتباء. قن الأسم واسم :الأب مثلاً إل في 


حرفا أو حرفين فأكثر من أحدهما أو منهماء 


وهو عل قسمين: إمّا أنْ يكون الاختلاف 


بالتغيّر مع أنَّ عدد الحروف ثابت في الجهتين» 
أو يكون الاختلاف بالتغير مع نقصان عدد 
الحروف في بعض الأسماء عن بعض. فمن 


زفق هو محمد بن عقيل - بفتح اوله ‏ بن خويلد بن معاوية الخزاعي النيسابوري مات سنة /ا76"ه؛ صدوق. من الطبقة الحادية 


عشرة. التقريب 4817 


(0) هو محمد بن عُقيل بن ابي طالب. والد عبد الله. مقبول. من الطبقة الثالثة. التقريب 191 
(8) هو شريح بن النعمان الصائدي الكوفي. صدوق. من الطبقة الثالثة. 


التقريب 7508 


(9) هو سريح بن النعمان بن مروان الجوهريء ابو الحسن البغدادي» مات يوم الأضحى عام 1١11ه.‏ أصله من خراسان. ثقة. 


من كبار الطبقة العاشرة. 
التقريب 1519 
60 المقصود رم ع0( 


١5:١ 


المتصَرّفة 


أمئلة الأول محمد بن 230 تكسر السين 
المهملة ونونين بينهما ألف ومحمد بن سار" 
بفتح السين المهملة وتشديد المثناة التحتانية 
وبعد الألف راء مهملة. ومن أمثلة الثانى عبدالله 
بن زيد”" وعبدالله بن يزيد”'. ومنه َّ يحصل 
الاتفاق فى الخط والنطق لكن يحصل الإختلاف 
أو الاشتباه بالتقديم والتأخير إِمَّا في الإسمين 
ويُسمّئ المتشابه المقلوب أو نحو ذلك كأنْ يقع 
التقديم والتّأخير في الإسم الواحد في بعض 
حروقه -بالسية <إلية. ها تتشي يدبا بثال الوق 
أستوة. تود يزيد" ورين يك ايوواة اوناك 
الثاني أيوب بن سَيّارا'" وأيوب بن يسار 
هكذا في شرح النخبة وشرحه وشرح الالفية!*) 
لسار 01 

المِتَصَرّف: - عاأطماعةن بطوعا عأطقمنتاءءد1] 
عاطمتيمبر ,عإطمسنتاععل عطرهنا 


علئ صيغة اسم الفاعل من التَّصَرْف عند 


النحاة يُطلق علئ قسم من الأفعال وهو الفعل 
الذي يجيئ منه مضارعٌ ومجهول وأمر ونهي إلئ 
غير ذلك من الأمثلة» كاسم الفاعل واسم 
المفعول» والفعل الذي لا يجيى منه ذلك سم 
جايدًا وغير متَصَرّف نحو لِعْمّ ونعمت وبِنْسّ 
وبئستء. وعلئ قسم من أقسام الظرف. قالوا 
الظرف إمَّا متصرّف ويُسمَّئْ متمكنًا أيضًا كما فى 
بعض الحواشي المعلّقة على الضوءء وإمًّا غير 
متصرّف وسيجيء. وعلئ قسمر من المصدر وهو 
المصدرية نحو سبحان الله يُسمّ غير متصرّف 
كما وقع في اللباب في بحث المفعول المطلق. 


ل 0 2 . ٠.‏ 
المتصّرفة : دملأممأعفصا ,بوالبع؟ علتامء ]1 
ا 6لأناعه]1 - علص ةأكمعل0دنا مه 
لتر 1درع مترعاارع © 0:1 1011(أع10را 


عند الحكماء يُطلق على حِسٌ من الحواس 


0 َ 


الباطنة وهي قوةٌ محلها مُقَدّمِ التجويف الأوسط 


)١(‏ هو محمد بن سنان الباهلي أبو بكر البصري العَوّقي. مات عام *72ه. ثقة. ثبت. من كبار الطبقة العاشرة. 


التقريب 147 


(١؟)‏ لعلّه ابو سيّارء محمد بن عبدالله بن المستؤرد. كان من الحفاظ . المؤتلف والمختلف / 21751 الإكمال 478/4» تاريخ 


بغداد 151//6. 


زفرفق هو عبدالله بن زيد بن عاصم بن كعب الانصاري المازني» ابو محمد. مات بالحرة عام 1ه صحابي شهير. قيل انه هو 


الذي قتل مسيلمة الكذاب. التقريب ٠4‏ 


(1) هو عبدالله بن يزيد المكى ابو عبد الرحمن المقرىء. مات ١؟هء‏ ثقة. فاضل من الطبقة التاسعة. التقريب 87٠‏ 
(5) هو الاسود بن يزيد بن قيس النخعيء أبو عمرو أو أبو عبد الرحمن. مخضرم. ثقة. فقيه. من الطبقة الثائية. مات سنة 4لاه 


وقيل هلاه التقريب ١١١‏ 


(1) هو يزيد بن الاسود. أو ابن أبي الاسود الخزاعي . ويقال العامري. صحابي . نزل بالطائف. ووهم من ذكره من الكوفين. 


التقريب 0414 


(0) هو أيوب بن جابر بن سيار السحيمي» أبو سليمان اليمامي ثم الكوفي. ضعيف من الطبقة الثامنة. 


١1١8 التقريب‎ 


(4) هو أيوب بن سيار أو يسار الزهري» أبو سيار؛ مديني» كان ينزل بِقَيْدء يسمى الفايدي. روى عن محمد بن المنكدر وروى 
عنه غيره. المؤتلف والمختلف */ 2.175١‏ الإكمال 415/4» الميزان 584/1 


لك شرح الألفية للسخاوي. 


ألفية العراقي في أصول الحديث للشيخ الامام الحافظ زين الدين عبد الرحيم بن الحسين العراقي (-407ه) لها شروح. 
منها شرح لشمس الدين محمد بن عبد الرحمن السخاوي 2 505ه) ويعتبر من أحسن الشروح. 


كشف الظنون ١635/١‏ 
(١٠)السخاوي:‏ عالم بالحديث» تقدمت ترجمته. 


المتَصل 
من الدّماغ من شأنها تركيبٌ الصُّوّر والمعاني 
وتفصيلها والتصرّف فيها واختراع أشياء لا حقيقة 
لها. فتركيب الصورة بالصورة مثل أنْ يتصوّر 
إنسان ذو سيق أو ذو أيد أربع ولحوه» وكما 
فى قولك صاحب هذا اللون المخصوص له هذا 
الطعم المخصوص. وتركيب الصورة بالمعنى 
كما فى قولك صاحب الصداقة له هذا اللون. 
وتركيب المعنئ بالمعن كما في قولك ما له 
هذه العداوة له هذه التّفرة. وتفصيل الصورة عن 
الصورة مثل أنْ يتصرّر إنسان بلا رأس أو بدون 
3 أو بغير رجل ونحوهء وكما في قولك هذا 
اللون ليس له هذا الطعم وقِسٌ عل هذا. 
واختراع أشياء لا حقيقة لها كما في تخيّل 
إنسان, ذي جناحين يطيرٌ في الهواء كالطير. وقد 
يقال تركيب الصورة بالصورة كما في تخيّل 
إنسان ذي جناحين وتركيب المعنئ بالصورة كما 
القولين كما يظهر بأدنئ تأمّل إِذْ بين اختراع 
أشياء لا حقيقة لها وبين تركيب الصور والمعاني 
وتفصيلها عموم وخصوص من وجه. ثم إن هذه 
القوة لا تسكن دائمًا لا نومًا ولا يقظة وليس 
عملها منتظمًا بل النفس هي التي تستعملها في 
المحسوسات مطلقًا على أي نظام تريد بواسطة 
القوة الوهميةء وبهذا الاعتبار تسم متخيّلة 
لتصرّفها في الصور الخيالية»ء وفي المعقولات 
بواسطة القوة العقلية وبهذا الاعتبار تُسمّْ مفكرة 
لتصرّفها فى الصور العقلية. فإِنْ قلت كيف 
مدركة لها عندهم. قلت القوى الباطنة كالمرايا 
المتقابلة فينعكس إلئ كل منهما ما ارتسم في 
الأخرئ. والوهمية هي سلطان تلك القوئ فلها 
تصرّف في مدركاتها بل لها تسلظ على مدركات 
العاقلة فتتنازعها فيها وتحكم عليها بخلاف 
أحكامها. فمن سخّرها للقوة العقلية بحيث 
صارت مطاوعة لها فقد فاز فورًا عظيمًا. هذا 


حال 


والمطؤّل وحواشيه. 

3 و ١‏ _ 5 5 
المتصل : 001071111113111 ,ع لاعن مم0 
01011[ ,1001 1تلتاصناوم عترم زممن) - لععاصنا 


هو يُطلق علئ معان قد سبقت من قبل. 
المتعادلان : ععاء2 - ورعطصنه لمبوء مول 
620110 110171765 


من الأعداد المتساويانء وقد يُطلق عل 
عددين يكون مجموع أجزاء أحدهما المفردة 
مساويًا لمجموع أجزاء الآخر منهما. 
المتَعَة: 0لع20ونل د 0 ءلمل ,امع مزه زمع 
ل 014176 ,0116كد امل - 11 وت 


611116 


بالضم اسمٌ من التَمَنّع. وقيل مأخوذ من 
المتاع؛ والمراد بها في قول الفقهاء أن تزروج 
رجلُ ولم يُْسَمّ للمرأة مهرًا يجب عليه المُبْعة» 
وهي الدّرع والخمار والملّحفة يعنى جادر:؛ - 
ملاءة #» ولا تزاد عل نصف مهر مثلها ولا 
تنقص من خمسة دراهمء ويعتبر حالها في 
اليسار والإعسار. فإِنْ كانت من السَّفلة فمن 
الكرباسء ومن الوسطئ فمن القرّ - الحرير 
الخام . ومن مرتفعة الحال فمن الإبريسم - 
الحرير الناعم -. وقيل يُعثَبَر حاله وهو أصحٌ 
كما في المضمرات. وأفضل المُئْعة خادم كذا 
في جامع الرموز وغيره. ونكاح المتعة يجيئ في 
لفظ التكاح. 
المتّفق : تعااع! عصدد عط 01 ممللتاعمع ]1 
ة 0غ عنال موأكبيظدهء (تإل050م 3ذ) 
1 م6 1نلا ل +18076111101 - لازتام صمط 
عازلا © علال ا(مأكاطل«مء ,(عتلمكمجم درع) عجرام/ 
1110101010116 


على صيغة اسم الفاعل عند أهل القواني 
هو الدخيل الذي التزم الشاعر إعادته بعينه على 
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ما وقع في بعضى الرسائل حيث قال فيه: 
الدخيلٌ هو الحرفٌ الذي وقع بين التأسيس 
والرّوي ككاف الكواكب وهو لازم بغير عينه 
فإِنْ لَرِمَ هو عينه كان لزومَ ما لا يلزم ويُسمّى 
حيئئدٍ المُتّفّقَ انتهل. والمُتّقّق والمُمْتَرقَ عند 
المحدّئين هو الراوي الذي يتّفقَ اسمه اسم راو 
آخر خطظا أو تُطقًا أي تلفطّاء والمراد بالاسم 
العَلّمِ فيشتمل اللّقب والكنية أيضًا. قالوا الرواة 
إن اتفقت أسماؤهم وأسماء آبائهم معًا أو 
أسماؤهم وأسماء أجدادهم فصاعدًا واختلفت 
أشخاصهمء سواء انَّمْقَ في ذلك اثنان منهم أم 
أكثرء وكذلك إذا اتفق إثنان فصاعدًا فى الكنية 
أو السية أو فيهما معّاء فهو النوع الذي يقال له 
المُتّقَق والمُمْتّرق. فمئال ما اتفق أسماؤهم 
وأسماء آبائهم الخليل بن أحمد فإنه يطلق على 
ستة رجال. ومثال ما اتفق أسماؤهم مع أسماء 
الآباء والأجداد محمد بن يعقوب بن يوسف. 
ومثال ما اتفق فى الكنية والنّسبة هعًا أبو عمران 
الجوني. ومنه 7 يتّفق أسماؤهم وأسماء آبائهم 
وأنسابهم كمحمد بن عبدالله الأتصاري. ومنه ما 
اتفق في الاسم وكنية الأب كصالح ابن أبي 
صالح. وفائدة معرفة هذا النوع للمحدّث 
الاحتراز عن أن يَظلنَّ الشخصين شخصًا واحدًا. 
هكذا يستفاد من خلاصة الخلاصة وشرح النخبة 
وشرحه. 
المُتّفق عليه : ,201008 عنتاعطمممط 
- لاع اكبك/ة لمة تممطلنظ نزط لعتصصه ل معجر 
207 ©0716 مص؟ ,عنتواأك طم مجم 17241101 
زع كال اء تمل |8 

على صيغة اسم المفعول عند المحدّثين 
حديث رواه البخاري ومسلم جميعًا كما مَرَّ في 
لفظ الصحة. 


المتكاسِلية 
المتقادِم : 


أموها تماعل ,عاعتجه بأمتدعاع 


- لإواعل لموع! ,010 باممرعاط 


لغة بمعنى القديم كما في الصحاح. وأمًا 
شرعًا فالتقادم لحد الشرب هو بزوال الريح من 
فم الشارب عند الشيخين وبمضي شهر عند 
محمد رحمهم الله. ولغير الشرب كالزنا والقذف 
والسّرقة بمضي شهر إذا لم يكن بينه وبين 
القاضي هذه المسافة علئ ما رُوِيَ عن الأئمة 


الثلاثة» وعنه بمضى شهر وعنده مَفوّض إلى 
رأي الإمام كما في المضمراتء وعنه سند 


وعنه أيام كما في الخزانة. وعن محمد ثلاثة 
أيام كما في المحيط. وذكر في النظم أن التقادُم 
قدرٌ عشرين يومًا من وقت الوجوب إلى وقت 
الإمضاءء والأول أصح كما في المضمرات. 
كذا في جامع الرموز في كتاب الحدود. 


المتقارب : مذ عتاعم) اع تهوهانل/ة أ 
ها عل ع2 71) «أءتعوعاياا أل - (لإلهوم1م 
(ء05001ر 


عند أهل العروض اسم بحر من البحور 
المشترّكة بين العرب والعجم. وهو فعولن ثمان 
مرات وأخرج بعضهم من المتقارب جنسًا آخر 
ويُسمَّ المخترع والجَتّب وركض الخيل وهو 
العرب كذا في عنوان الشرف. 
المتكاسلية : عتاوبص) وبوزذاتوكةكلة ك3 أ 
زعلاو أاكترد عاععى) منجزة | تادعم [ماناا أل - (اععة 


مأخوذ من الكسّل بالسين المهملة. وهم 
فرقةٌ من المُتَصوّفة المُبطلة: ويطلبون الطعام من 
الناس ويأكلونه. وقد قصَروا حياتهم على مَلْءِ 
بطونهم.: ويُسمُون هذا توكلاً. ولا يتكسّبون 
ويأكلون من الصدقات» ويقبلون من الحكام 
الهدايا مع كون غالب أموالهم حرامًا. ولا 
يجتنبون الطعامٌ الحرام والمشتبة به ويحللونه 
بمختلف وجوه التأويل والأعذار. ومع كل هذا 


المتلاقى 


يدّعون المشيخة والرُهد والتقوى. وهذا كله 
مخالف للإسلام. كذا في توضيح المذاهب7". 
المتلاقى: 2102206 ,رره[2© - صدط ,ممالة) 
م0 


هو ركض الخيل كما مر. 
المتلوّن : 0 عماعط 2 ددمع]؟ ومتدمهم 
7ل عووددمظ - (105003م صذأ) معاءخمصة 
(عتلمدم مم سء) عليه "| 6 عار 


عل صيغة اسم الفاعل من التَلَوْنْ عند 
أهل البديع هو التشريع كما مَر. 

الشعر بوزنين أَوْ أكثر يمكنُ قراءته بأقل 
تغيير في تركيب الألفاظ ومع ذلك يبقى سالِمًا. 
هذا عند المتأخُرين. أمّا المتقدّمون فأكثر من 
ورئين ما كتبوا وهذا هو المُتَلَوّن. والمتلوّن 
بالكسر عندهم هو شعرٌ عل الوزن المطوّل» 
وكل مرة يحذفون من ألفاظ البيت لفظةً أو أكثر 
من أعلى أو الوسط أو الأدنئ» وفي مكان آخر 
يضيفون فينتج عن ذلك وزنُ آخر. ومثال ذلك: 
طيبٌ طِيبٌ قدّك فقد غار منه سَرْوُ المرج أيّها 
الملك 
بخ بخ خطك فقد تحيّر فيك المِسّك (من بلاد 
الختن) يا قمري 
فوزنه مستفعلن مستفعلن؛ مستفعلن مستفعلن. 
والبحر الثاني: الرجز المجزوء: ترجمة 
البيت : 

ووزنه مستفعلن " مرات. 
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. والبحر الثالك: الرجز المرفل المحزوء‎ 
وترجمة البيت:‎ 
طِيْبٌ طيْبٌ قذّك لقد غار منه سَرُّوٌ المرج‎ 
ووزنه: مستفعلن مستفعلن مستفعلن فع.‎ 
البحر الرابع: الرمل المسدّس. وترجمة‎ 
البيت:‎ 
طِيْبٌ قدّك حتى صار سببًا لغيرة شرو المرج‎ 
ووزنه: فاعلات فاعلات فاعلاات‎ 
البحر الخامس: الرمل‎ 
المحذوف. وترجمة البيت:‎ 
طَيّبّقذدك فأثار غيرة سَرو المرج‎ 
ووزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلنٌ.‎ 
البحر السادس: ا رمل مثمنٌ محذوف.‎ 
وترجمة البيت:‎ 
طِيْبٌ قدّك غار منه سَرُوٌ المرج يا ملكي:‎ 
ووزنه فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن فاعل.‎ 
البحر السابع : السريع. وترجمة البيت:‎ 
طِيْب قدّك. فغار من سَرُو المرج.‎ 
ووزنه مفتعلن مفتعلن فاعلن.‎ 
البحر الثامن: الهزج وجزء آخر وترجمة‎ 
البيت:‎ 
ووزنه: مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن.‎ 
البحر التاسع : الهرج المسدس وترجمة‎ 
البيت:‎ 
ووزنه: مفاعيلن مفاعيلن فعولن.‎ 


المسدذدس 


)١(‏ وآن فرقة يست از متصوفة مبطله ايشان از مردم طعام خواهند وخورند واز زندكاني بهمين فراغت شكم اكتفا كنند واين را 
توكل نامند وكسب نكنند واز صدقات خورند واز حكام كه غالب اموال ايشان حرامست نياز وهديه كيرند واز طعام حرام 
ومشتبه اجتناب نكدند وبتأويل وعذر آنرا حلال كويند وبا وجود اين دعوى زهد وتقوئ وشيخي لمايند واين همه خلاف 


مسلماني است كذا في توضيح المذاهب. 


١6 


ال ان 


البحر العاشر: الهزج مختلف الزحاف 
المحزوء وترجمة البيت: 
طِيْبٌ طِيْبٌ قدّك. صار سَرُو المرج. 

ووزنه: مفعول مفاعيلن مفعول. كذا في 

ويقول في مجمع الصنائع: مما يلحق 
بالمتلوّن قسمان: 

الأول: كلام منظوم بحيث لو خُذِفَ منه 
بعضٌ الألفاظ فيصير وزَلَهُ من بحر آخرء ومن 
جملة هؤلاء المحذوف والمنقوص. والثاني: 
كلام منثور بحيث لو أنْ بعضّ حروفه نقلت من 
لفظة إلى أخرئ يصبح الكلامٌ منظومًا. وقد سحّى 
الشاعر أمير خسرو هذا نظم الشر'". 
المُتَمَكَن : «اطمسناءءط - عاطقصناععط 


عند الحكماء والمتكلّمِين ما عرفت قبيل 
وعند النحاة هو اسم المعرب سواء كان 
منصرفًا ويُسمّئْ بالأمكن أو غير منصرف كذا في 


2 


هذا. 


ع 


المنصرف يُسمَّى متمكنًا وأمكن انتهئل. فعلى هذا 
غير المنصرف لا يُسمَّى متمكنًا وسيأتى في لفظ 
المعرب. 


المتمم : ءعءمقاقطصصا ختطنه بتمعصعامصنمك6 
بعاأطره لدعت معاصة7من) - (لإله50م]م 15) 


زءألمومجم مرعء) عرطةأننسو 66ل 


عند الشعراء هو أنْ يكون فى المصراع 
الثاني سببٌ زائد عن المصراع الأول بحيث 
يختل التوازن بين المصراعين وتظهر الزيادة» 
كذا في جامع الصنائع. 

وعند أهل الهيئة اسم الكرة المختلفة في 
الشخانة التي تحدثُ في أفلاك الكواكب السَّيّارة» 
وبعضهم يُطلقون الفلك المتمم أيضًا عليه'". 


المَتَمُمان : 1]2025ناد لإتقادء تمع ام طرمء منوكل1 


007717/6/1765 5147/8605 عقلاء(1 - 


الأضلاع يقعان في سطح مثلهما عن جنبي قطره 


اللباب. وفى بعضص حواشيى الإرشاد أن | متلاقيين على نقطة من القطر ومشاركين لذلك 
)١(‏ يعنى شعريكه بدو وزن يا زياده توان خواند باندك تغيير ودر تركيب الفاظ هم جنين سالم مانداين نزد متاخران است اما 


متقدمان بيش از دو وزن نه نبشته اند واين متلون سالم است ومتلون بكسر نزد شان شعريست بروزن مطول هر بار ازان الفاظ 
كه در بيت است لفظي يا بيشتر از بالايا از ميان ويا از فرودكم كند وجائي بيفزايد وزن ديكر حامل شود مثاله. شعر. خحوش 
خوش قد تو غيرت سروجمن شدشاه من. يخ بخ خط تو حيرت مشك ختن شد ماه من. وزن او مستفعلن مستفعلن مستفعلن 
مستفعلن بحر دوم رجز مجزو. خوش خوش قد تو غيرت سرو جمن. وزله مستفعلن سه بار بحر سوم رجز مرفل مجزو. 
خوش خوش قد تو غيرت سرو جمن شد . وزنه مستفعلن مستفعلن مستفعلن فع بحر جهارم رمل مسدس . خوش قد تو غيرت 
سرو جمن شد. وزنه فاعلاتئن سه بار بحر بنجم رمل مسدس محذوف. خوش قد توا غيرت سروجمن. وزنه فاعلاتن 
فاعلاتن فاعلن بحر ششم رمل مثمن محذوف. خوش قد تو غيرت سرو جمن شد شاه من. وزنه فاعلائن فاعلاتن فاعلاتن 
فاعلن. بحر هفتم سريع . خوش قد توغيرت سرو جمن. وزله مفتعلن مفتعلن فاعلن بحر هشتم هزج وجزء آخر مجبوب. قد 
تو غيرت سرو جمن شد شاه من. وزنه مفاعيلن مفاعيلن مفاعيلن فعل بحر نهم هزج مسدس . قد تو غيرت سرو جمن شد. 
وزنه مفاعيلن مفاعيلن فعولن بحر دهم هزج مختلف الزحاف مجزو. خوش خوش قد تو سرو جمن شد. وزنه مفعول 
مفاعيلن مفعول كذا في جامع الصنائع ودر مجمع الصنائع كويد لاحق است بمتلون دو قسم اول نظمي است كه جون بعضى 
الفاظ ازان بيندازند بيت بوزن ديكركردد وازين جمله است محذوف ومنقوص دوم نثري است كه جون حروف بعضى الفاظ 
او بديكري وصل كنند بطريق نظم خوانده شود حضرت امير خسرو اين رانظم النثر خوانده. 

نزد شعرا آنست كه در مصراع دوم سببي زياده ترشود از مصراع اول جنانجه اعتدال مصراعين . مفقود شود وزيادتي بيدا بود 
كذا في جامع الصنائع. ونزد اهل هيئت اسم كره است مختلفة الئخن كه در افلاك كواكب سيارة حادث شود وبعضي فلك 
متمم بروي اطلاق نيز كنند ويجبىئ في لفظ الفلك . 


المَثن 
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السطح بزاويتين كسطحي ا ط زاهو رك ج ح؛ 
هكذا في تحرير إقليدس. وبالحقيقة المتَمّم 


شكل يِتَمُمُ به شكلّ آخر كما يستفاد من 


إطلاقاتهم . 
المَئن: ننه - تسقاناطهعه بيع 
0 

بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو اللفظ . 
فى خلاصة الخلاصة متنٌ الحديث ألفاظه 
المقوّمة للمعاني التهى. وفيى شرح النخبة 


وشرحه المتن هو غاية ما ينتهي إليه الإسناد من 
الكلام سواء كان كلام الرسول ينهِ أو الصحابي 


أو من بعده» ويدحل يه فعل الرسول د 
وتقريره لأنهما وإنْ لم يكونا قولٌ الرسول لكنهما 
قول الصحابي. 


المتواتر 


قلع الاا0صا لعا للصقصة؟ا رعصحيطءر عط 


: 01 ]لقم بعلاأووعععناذ ,لعأوعمع 12 
[أكد6ع0 لاد ,1107616 - 15505 معام للوكوععع2 
15 211716 4[ 06 مقاتممر 
07001165 كمدذ 76م ,كعد اسكمرمن 


10000 


هو التواتر كما عرفت. وعتد أهل القوافي 
قسم من القافية. وقال المنطقيون وغيرهم 
المتواترات قسم من المقدّمات اليقينية الضرورية 
وهي قضايا يحكم بها العقلٌ بمجرّد خَبّرٍ جماعةٍ 
لاشو عن الكلي ولا يدا بها من ترا 


وقياسر حََفِي وهو أنه حَحبَرٌ قوم يستحيل 
تواطؤهم علئ الكذب. وكل خبر كذلك فمدلوله 
واقع إلا أن العلمّ بهذا القياس حاصِل 
بالضرورةء ولذا يفيد العلم للبُّله والصبيان 


بخلاف حَبّرٍ الرسول فإنّه يفيدُ العلم النظري 
لاحتياجه إل قياس فكري. ولما كانت مستندةٌ 
إلى مشامّدةٍ يكون العلم الحاصل منها علمًا 


جزئيًا من شأنه أَنْ يحصل بالإحساس . فلهذا لا 
يقع في العلوم بالذات أي لا يكون مسائل 
العلوم لأن مسائل العلوم قضايا كلية» وإِنْ جاز 
وقوعها فيها بطريق المبدئية كما في قولنا محمد 
ادع 3 وأظهر المقجز وكلُ مَنْ هذا شأنه 
فهو نبى» إن صغراه من المتواترات. هكذا ذكر 
التولو "عبد الحكيم :فى اش الفطين وبدافية 
توح امراف 

المتوازن: 04مع 5ه 200 ءوه:م لععم8213 
عنترمط عل له ءءطاللقينوه عومج - ناللتماطتقط 
210011101016 


هو السجع الذي فيه مُوازَّنة وقد سبق. 


المتوسّط: 


م1110 


7/1101 - قللع2 ,2110 ملإأروط 


هو عند المهندسين الأصمٌ الذي هو في 
المرتبة الثانية أو فيما بعدها كما مُرَ. 
المتوسّط في النسبة: - [قم10)صهممممم 
أعامسم ناجرم 

هو المقدار الذي نسبة أحد الطرفين إليه 
كنسبته إلل الطرف الآخر وهشكذا الحال فى 
الأعداد كما في متناسّبة الفرد» فالمتوسّط في 
النْسبة والوسط في النسبة بمعنى واحدء هكذا 
يستفاد من حواشي تحرير إقليدس. 
المتَوّعّر : 86784715116 - لاكلتوطرو8 


1 


بتشديد العين عند البلغاء هو الوحشي 
الغليظ كما يجيئ . 
المُتَولّدات: 
0 انه ع1 ع م0 

عند أهل الرمل هي أربعة أشكال تقع في 
الرتبة التاسعة والعاشرة والحادية عشرة والثانية 


وك 
عسره 


- 860111211 15 كع نالع 11 إنا0ط 


)١(‏ نزرد اهل ومل جهار اشكال را كويند كه در خانة نهم ودهم ويازدهم ودوازدهم باشند. 
| ودهم ويازدهم 


١57 
: المت‎ 


بالفتح وتخفيف المثناة الفوقانية وقصر 
الألف عند الحكماء م من الأعراض النُسبية 
وهو حصول الشيء في الزمان المعيّن أو في 
طرفه وهو الآنء فإن كنيدًا من الأشياء يقع في 
طرف الزمان وإلاً يقع في الزمان ويّسأل عنه 
بمتئل. ومنها الحروف الآنية الحاصلة دفعةً كالتاء 
والطاء. وينقسم متى كالأين إل حقيقي وهو 
كونُ الشيء في زمانر لا يفضلٌ عليه كاليوم 
للصوم والساعة المعينة للكسوف. وغير حقيقي 
كيوم كذا وشهر كذا للكسوف. والفرق بين 
الحقيقي من المتئ والأين أنَّ الحقيقي من المت 


يجور أنْ يشترك فيه أشياء كثيرة بخللاف الأين 


ل خالا 


الحقيقي وهو ظاهر. وعَرّف المت بعضهم 
الزمان أو طرفهء هكذا يستفاد من شرح 
المواقف وحواشي شرح حكمة العين. 

فائدة : 

نما يعرضص مت بالذات للمتغيّرات 
كالحركة وما يتبعها من الأمور ويعرض 


المعروض المتغيّرات كالأجسام بالعرضن» فإن ما 
لا تغيّر فيه لا يعرض له متئ إلا باعتبار صفاتر 


متغيرة كالأجسام» فإنها بواسطة عروض 
الراك لها يعرظل ما كلا لي ترح 
المثال: عادتمعدع - عامصفيط 


بالكسر يطلق علئ الجزئي الذي يذكر 
لإيضاح القاعدة وإيصاله إل فهُم المستفيدء كما 
يقال الفاعل كذا ومثاله زيد في ضرب زيدء 
وهو أَعَم من الشاهد وهو الجزئي الذي يستشهد 
به في إثبات القاعدة» يعني أنْ المثال جزئي 
لموضوع القاعدة يصلحٌ لأنْ يذكر لإيضاح 


)١(‏ آل عمران /4 و55 والبقرة / ١‏ ويونس / لال 


المثال 


القاعدة» والشاهد جزئي لموضوع القاعدة يصلح 
أن يذكر لإثبات القاعدة. والظاهر أن الشاهد 
كالمثال لا يخصٌ بالكلام العربي» فما قال 
المحقق التفتازاني من وجوب كون الشواهد من 
التنزيل أو من كلام البُلغاء ففيه حفاء كذا في 
الأطول. فالعمومية بالنظر إلى ذاتيهما فإن كلما 
يصلح شاهدًا يصلح مثالاً بدون العكس» 'وكذا 
بالنظر إل الفرض المعتثر في تعريفهما 'فإنّ كل 
شيء يصلح للإثبات يصلح للإيضاح بدون 
العكس. ولو لم يُعتبر الصّلوح للإثبات والصّلوح 
للإيضاح لم يكن الأمر كذلك» إن العمومية 
حينئٍ ون تحققت بالنظر إل ذاتيهما لكن بالنظر 
إل الغرض لا تتحقّق بل يكونان بالنظر إلى 
الغرض متباينين تابنا ع أو جزتيّاء وذلك أنه 
لو اشترط في كل منهما أنْ لا يقصد به الغرض 
المقصود من الآخر مع ما قصل منه يتحقق 
التباين الكلّي» لكن يكون الجزئي الذي يقصد 
منه الإثبات والإيضاح اله وإ لم .افرط 
كما هو الظاهر يتحمّق التباين الجزئي وهو 
العموم من وجه. اعلم أنَّ الشاهد يجب أنْ 
يكون نضًا فيما يُستشهدٌ به ولا يكون محتيلاً 
لغيره بخلاف المثال فإنّه يكفيه كونه محتملاً لما 
أورد لتوضيحه.ء شكذا يستفاد مما ذكر أبو 
القاسم والجلبي في حاشية المطول في الخطبة. 
فائدة : 


الفرقٌ بين المثال والنظير أنَّ مثال الشيء 
لا بد أنْ يكون جزئيًا من جزئيات ذلك الشيءء 
ونظير الشيء ما يكون مشاركًا له أي لذلك 
الشيء فن. لمر المقصود منهء ويكونان أي 
النظير وذلك الشيء جزثيين مندّرجين تحت اشيء 
آخر. فقوله تعالل #لا ريب فيه 27 مثالٌ 
لتتريل وجودٍ الشيء منزلة عدمه اعتمادًا علي ما 
يزيله. فإنَ المُرتابين في كون القرآن كلام الله 


المثانى 

وكتابه وإِنّْ كانوا أكثر من أنْ يُحصئء» لكن لما 
كان معهم ما يزيل رَيُبهم إذا تأمَّلوا فيه جعل الله 
يهم كلا رَيْبِء فصحٌ نَفْيْ الرّيْب بالكلية 
حينئذ. ونظير لتنزيل الإنكار منزلة عدمه يعني قد 
ينزّل الإنكار منزلة عدم الإنكار تعويلاً علئ ما 
يزيله كما جعل الرّيب بناء علئ ما يزيله كلا 
رَيْبِرء فجعل الإنكار كلا إنكار وقوله تعالئ لا 
رَيْبَ فيه جزئيان مندرجان.» تحت جَعْل وجود 
الشيء كعدمه. وبالجملة فنظيرٌ الشيء ما يكون 
مشابهًا له في أمرء وقد يطلق النظير علل المثال 
فسا مجة: ولكن إذا توبل بالمئال بأنْ يقال هذا 
نظيرٌ له لا مثال له مثلاً لا يراد به المثال بل 
يراد به أنه نظيرُ له أي شبيه له هكذا ذكر أبو 
القاسم والجلبي في حاشية المطول في باب 
الإسناد في بحث إخراج الكلام على خلاف 
مقتضى الظاهر. وفي بعض شروح هداية النحو: 
المثال هو الجزئي الذي يُذكر لإيضاح القاعدة. 
وقيل هو تحقيقٌ الكلّي بواحد من جزئياته. 
والفرق بين المثال والنظير أنَّ النظير طبعي 
والمثال روحاني والنظير يوجد في آلات 
الحواس لأنَّ إدراكاتها طبيعية والمثال يوجد في 
العقل والحواس لأنَّ إدراكاتها روحانية انتهئ. 
والمثالل عند الصرفيين لفط تكون فاؤها واوًا 
ويُسمّئ مثالاً واويًا كوعد أو ياءً ويُسمّى مثالاً 
يائيًا كيسرء وقد يراد به الصّيغة يقال أمثلة 
الماضي وأمثلة المضارع . والمثال في اصطلاح 
الصّوفية هو العينية» وعند آهل الشّرع هو 
الغيرية. ويقول بعضهم: لا عينَ ولا غير. وفرّق 


١4 


بعضهم يعني : في الكل ينوع المشابهة “لا 
وأنًا في المثال فيجب الشَّبه الام لأنَّ كثرة 
الحروف تدلٌ علئ كثرة المعنى. وقيل: بل 
بالعكس. وعالّم المثال فوق عالم الشّهادة وأدنى 
من عالم الأرواح 0 الشّهادة هو ظَ عالم 
المثال. وهو ظل عالم | لأزواح. وكل ما هو في 
هذا العالّم موجود فهو أيضًا في عالم المثال. 
ويقال له أيضًا عالّم النفوس. وما يرى في النوم 
فهو صورة من عالم المثال.» كذا في كشف 
اللغات. وسيأتي في لفظ الملكوت معنى آخر 
لعالّم المثال. ويقول أيضًا في كشف اللغات: 
يقال لعالّم الأزواح عالم المثال المُطلق كما 
يُدُعى عالّم الخيال المثال المقيّد”" . 


المثانى : 75ع]مهطكء كاز نده م1 عم" 
و7615 لعل 07ناط عه مقطا ذوعا عمتمتماممه 
0111 قلان 65 0777ل كعد ناه ه007 2.6[ - 


كأ 0056 لتزعه عل 15رأملر 


كمساجد عند المنجمين يُطلق علئ المرفوع 
مرتين كما يجيئ. وشرعًا يطلق علئ القرآن كله 
لاشتماله علئ الوعد والوعيد وعلئ ذكر الجنة 
والنار وعليل المبدأ والمّعاد وعلئ الأمر والنهى 
وعلئ الأحكام الإعتقادية والعملية وعلئ مراتب 
السّعداء ومنازل الأشقياءء وعلئ سورة منه وهو 
فاتحة الكتاب لاشتمالها على الوعد والوعيد في 
قوله (مالكِ يوم الدين4”"'.» وعلئ أحوال 
الأبرار والفيجاز في و #«الذين أنعمت»”" | 2 
آخر السورةء ولأنّها تُتنّى في الصلؤة والإنزال 3 
صَمّ أنها تزلت بمكة حين قُرضت الصلؤة 


)00( ومثال در اصطلاح صوفية عينيت است ونزديك اهل شرع غيريت وبعضي كويند نه عين است ونه غير وبعضي فرق كرده اند 
يعنى در مثل بنوعي مشابهت ثابت ميشود اما در مثال شبه تام بايد زيراجه كثرت حروف دلالت بر كثرت معني دارد وقيل على 
العكس . وعالم مثال بالاتراز عالم شهادت است وفروتراز عالم ارواح وعالم شهادت سايه عالم مثال است وأو سايه عالم 
ارواح وانجه درين عالم است ان همه در عالم مثال است وانرا عالم نفوس نيز كويند ودر خحواب جيزيكه ديده ميشود انرأ 
صور عالم مئال كويند كذا في كشف اللغات وقد مر في لفظ الملكوت معنى اخر بعالم المثال ونيز در كشف اللغات ميكويد 
مثال مطلق عالم ارواح راكويند ومثال مقيد عالم خيال را نامند. 


(؟7) الفاتحة / 8 
(*) الفاتحة /لا 


الخال 


المَثل 


وبالمدينة لما حُوّلت القِبْلة هكذا في البيضاوي 
وغيرها. وعلئ السو التي ايها أقلّ من مائة آية 
وقد م في لفظ السورة. 
المَثبَت: - 0519م ,2117 مالم 
لأأكوم اد تددة ا 
اسم مفعول من الإثيات. وقال المحاسبين 
لي م ال ل 
يتطرّق ليه نفي ويسم مثيم وتامًا وزائدًا ومالاً 
وما 1 يتطرّق إليه نفي ويُسمّئ منفيًا وناقصًا 
وديئًا كذا فى بعض الرسائل . 
المثقال: 
بالكسر ل ما يوزن به قليلاً كان أو 


كلزمس - خطواء /لا 


26 1 0 ١ 
بعسرين قيراطا . وظاهر كلام الجوهري7١ أنه‎ 
معناه لغة لع والقيراظ خمس شعيرات متوسّطة غير‎ 


مقشورة مقطوعة ما امتدت من طرفيها. فالمثقال 
مائة شعيرة وهذا علول رأي المتأخرين وسنجة 
أهل الحجاز وأكثر البلاد. وأا على 

المتقدّمين وسنجة أهل سمرقند”"” فالمثقال ستة 
دوانق والدائق أربع طسوجات والطسوج حيّْتا 
والحبة شعيرتان. فالمثقال شعيرة وتسعة عشر 
قيراظاء فالتفاوت بين القولين أربع شعيرات» 
كذا في جامع الرموز في كتاب الزكوة. وفي 
البرجندي أن. الديتان #وهو المثقال مائةٌ شعيرة 
عند أهل الشرع وهو المتعاررّف في وزن أهل 
مّراة!"' في هذا الزمانء وإلئ هذا الاصطلاح 


المثقال عشرون قيراطا 
والقيراط خمس شعيراتء وكلّ عشرة دراهم 
سبعة مثاقيل ويُسمّئ هذا وزن سبعة. فكلٌ درهم 
نصف مثقال وخمسة» وهو سبعون شعيرة وستة 
وتسعون شعيرة عند الحساباء وعليه أهل 
سمرقند. والشعيرة ست خردلات» والخردلة اثنا 
عشر فلسّاء والفلس ست فتيلات» والفتيلة ست 
تقيرات 6 ا ثمانية قطميرات» والقطمير اثنا 
عشر ذَرَّة انتهل ٠‏ قبل وقد يقسم الطسوج إل 
ثلاثة أقسام يُسمَئ كل قسم حيّة. وبعضهم يقسم 
الدينار إل ستين قسمًا يُسنّى كل قسم حيّة 


دهن مذ قال إن 


فالحبّة علول هذا سدس العشر. وفي بحر 
الجواهر الوثقال بحساب الدراهم درهم وثلائة 
أسباع درهمء وبحساب الطساسيج أربعة 
وعشرون طلوجّا. وبحساب الشعيرة ستة 


وتسعولن شعيرة» والمثاقيل الجمع انتهئ . 


المثل: 


عجرء د01 


عأطماضبوىي - طاععنا10م ركة الماك 


بفتح الميم والثاء المثلئة في الأصل بمعنئ 
النظير ثم نقل منه إلئ القول السائر أي الفاشي 
الممثّل بمضربه وبمورده. والمراد بالمورد الحالة 
الأصلية التي وَرّد فيها الكلام وبالمضرب الحالة 
المشبّهة بها التي أريد بالكلام وهو من المجاز 
المركّب. بل لفَشْوٍ استعمال المجاز المركب 
كر هرا سيل الاتتفاراف مقي بالمفل كو انه 
لا تغيّر ألفاظ الأمئال تذكيرًا وتأنيئًا وإفرادًا 
وتثنيةة وجمعّاء بل إنما ينظر إلئ مورد المثل. 


. الجوهري: من أثمة اللغة» توفي عام 91اهء تقدمت ترجمته‎ )١( 
(؟) مدينة من خراسان. يقال إن شمر بن افريقش غزا أرض الصغد حتى وصل إلى سمرقند فهدمها ثم ابتناها . وقيل انها بنيت‎ 
أيام الاسكندر. وهي مدينة عظيمة واسعة تقع على جنوب وادي الصغد فيها شوارع ومبان وقصور وعليها سورء لها أربعة‎ 


أبواب. فيها مساجد وحدائق وبساتين ومياه كثيرة . 


الروض المعطار ؟7”7”01. نزهة المشتاق .»75١5‏ ابن حوقل 21١5‏ الكرخي /الا1ا, المقدسي 74 

(7) بلد في غرب أفغانستان. وهي مديئة عامرة لها ربض يحيط بها . . فيها مياه كثيرة» وعلى بابها نهر جار عليه قنطرة. وفيها 
بساتين وحدائق ومسجد جامع؛ ودار الامارة خارج الحصن . لها أربعة أبواب. وقد افتتحها الأحنف بن قيس في خلافة 
عثمان بن عفان» وإليها ينسب الهروي . الروض المعطار 14 الكرخي 19١ء‏ ابن حوقل 555 اليعقوبي 0٠‏ المقدسي 


5 نزهة المشتاق ,1١87‏ 


المَئل 


بالحقال 


مثلاً إذا طلب رجل شيئًا ضيّعه قبل ذلك تقول 
له "ملعت “اللين. بالضيف. بكقير أناء الات 
لأنّ المثل قد ورد في امرأةقء وذلك لأنَّ 
الاستعارة يجبٌ أنْ يكون لفظ المشّه به 
المستعمّل في المشبّهء فلو تطرق تغيّر إلى 
الأهال” لا كاز لقظد المت مد جعي وا كرون 
استعارة فلا يكون مثلاً. وتحقيق ذلك أن 
المستعار يجب أنْ يكون اللفظ الذي هو حقٌ 
المشّه به. أخذ منه عارية للمشبّه. فلو وقع فيه 
تغيير لما كان هو اللفظ الذي يختصٌ المشبّه به 
فلا يكون أخذ منه عاريةً. وينبغي أن لا يلتبس 
عليك الفرق بين المَكّل والإشارة إلئ المّثل كما 
في ضيّعت علئ صيغة المتكلّم فإنَّه مأخوذ من 
المّل وإشارةً إليه فلا ينتقض به الحكم لعدم 
0 الأمثال. وللأمئال تأثير عجيب في الآذان 
وتقريرٌ غريب لمعانيها في الأذهان. ولكون 
المَكّلى مما فيه غرابةٌ استُعير لفظه للحال أو 
الصفة أو القصة إذا كان لها شأنُ عجيب ونوعٌ 
غرابة كقوله تعال #مثلهم كمثل الذي استوقدَ 
نارًا2"”4 أي حالهم العجيب الشأن. وكقوله 
«وله المَتَلْ الأعلى*”'' أي الصفة العجيبة. 
وكقوله #مثلٌ الجنةٍ التي وُعِدَ المتقون*”"؟ أي 
فيما قصصنا عليكم من العجائب قصَّةٌ الجنة 
العجيبةء هكذا من المطول وحاشيته لأبي 
)١(‏ البقرة //ا١‏ 

(0) الروم //ا؟ 

(*) الرعد /67م 


(4) البقرة //ا١‏ 
(5) من علماء اللغة وعلوم القرآن؛ لم نعثر له على ترجمة . 


5١‏ ا ين بن الفضر توفي عام 5ه. وقد سبقت ترجمئه. 


9) البقرة /5482 
(8) الفرقان //ا5 
(9) الاسراء / 59 
)٠١(‏ الاسراء / ١١٠١‏ 
)١١(‏ يونس/ 94م 
)١6‏ الأحقاف ١١/‏ 


القاسم والأطول. 

فائدة : 

في الإتقان أمثال القرآن قسمان: ظاهر 
مصرّح به كقوله «مثلهم كمثل الذي استوقد 
نارًا»”*2 الآيات ضَرّبٍ فيها للمنافقين مَثَلِينَ مثلاً 
بالنار ومثلاً بالمطرء وكامِنٌ. قال الماوردي: 
سمعت أبا إسححق ابراهيم بن مضارب بن 

(ه 5 ع 95 ع 
إبراهيه20) يقول: سمعت أبي يقول: سألت 
الحسين بن الفضل'"" فقلت: إِنَّك تخرّج أمثال 
العرب والعجم من القرآن. فهل تجدٌ في كتاب 
الله خير الأمور أوسطها؟ قال: نعمء في أربعة 
مواضع. قوله «الافارضٌ ولا بكر عَوان بين 
ذلك 204 وقوله #والذين إذا أنفقوا لم يُسرفوا 
ولم يقتروا وكان بين ذلك قَوامًا4” وقوله #ولا 
تجعل يَدَك مغلولة إلئ عنقك ولا تبسّظها كل 
البنط4”''. وقوله ولا تجهرٌ بصلاتك04) 
الآية. قلت فهل تجدٌ فيه مَنْ جَهِلَ شيئًا عاداء؟ 
قال: نعم. في موضعين #بل كذبوا بما لم 
يُحيطوا بعلمه»”''' #وإذ لم يهتدوا به فسبقولون 
هذا إِكُكُ قديم2'"”6. قلت فهل تجدٌ فيه: لا 
يُلدعٌ المؤمن من ججحرٍ واحد مرتين©. قال 
#هل أمنتكم عليه إل كما أمنتكم علئ أخيه من 
قبل4”*'". قلت: فهل تجد فيه قولهم لا تلد 
الحيَّهُ إلا الحَية؟ قال: ولا يلدوا إلا فاجرًا 


(1) صحيح البخاري. كتاب الأدب. باب لا يلدغ المؤمن؛ ح 01517 09/8 


54/ يوسف‎ )١5( 


١:ه١‎ 


كفارًا4'. وفي مجمع الصنائع يقول: إنَّ 
إرسال المثل عند الشعراء هو: أن يورد الشاعر 
في كل بيت مثلاً. مثاله: ومعناه: لا يطفئ ماء 
الخصم نارّك. ولا تسحب حرارة الشمس 
حلقات الأفعى. ومثال آخر: معناه: 
العظمة تقتضي منك الكرم 
فمالمتبذرَّالحَبٌلاينبت 
وأمّا إرسال مثلين فهو إيراد مثلين في بيت 
واحد ومثاله (ومعناه) : 
نصيحة كل الناس كالهواء في القفص 
وهي في أُنْن الجهَال كالماء في غربال'" 
المثل : ,انعموط - المعتامعل بلمسوع 
15110 
بالكسر والسكون عند الحكماء هو 
المشارك للشيء في تمام الماهية. قالوا التماثل 
والمُمائلة إتّحاد الشيئين في النوع أي في تمام 
الماهية. فإذا قيل هما متماثلان أو مِثْلان أو 
مُمائلان كان المعنى أنَّهما متفقان في تمام 
الماهية. فكل اثنين إِنْ اشتركا في تمام الماهية 
فهما الوِثّلان وإِنْ لم يشتركا فهما المتخالفان. 
وكذا عند بعض المتكلمين حيث قال في شرح 
الطوالع: حقيقته تعالئ لا تماثل غيره أي لا 
يكون مشاركًا لغيره في تمام الماهية. وفي شرح 
المواقف: الله تعالئ مُنَرَّهِ عن المِثل أي 
المشارك في تمام الماهية. وقال بعضهم 
كالأشاعرة: التمائل هو الاتحاد في جميع 
الصفات النفسية وهي التي لا تحتاج في توصيف 
الشيء بها إل ملاحظة أمر زائد عليها كالإنسانية 
والحقلقة والوجود والشيئيةة للإنسان. وقال مثبتوا 
الحال: الصفات النفسية ما لا يصحٌ توسّم 


(0) نوح //" 


المثل 
ارتفاعها عن موصوفها ويجيئ ذكرها في محلها. 
فالمئلان والمُتماثلان هما الموجودان المشتركان 
في جميع الصفات النفسيةء ويلزم من تلك 
المشارّكة المشاركة فيما يجب ويمكن ويمتنع. 
ولذلك يُقال الموثلان هما الموجودان اللذان 
يشارك كل منهما الآخر فيما يجب له ويمكن 
وعم . أي. بالنظن. إلى ذائيهطا .قلا :تيرد أن 
الصفات منحصرة في الأقسام الثلاثة» فيلزم منه 
اشتراك المئْلين في جميع الصفات». سواء كانت 
نفسيةً أؤلاء فيرتفع التعدّد عنهما. وقد يقال 
بعبارة أخرئ الوثلان ما يسدٌّ أحدهما مَسَدّ 
الآخر في الأحكام الواجبة والجائزة والممتنعة» 
أي بالنظر إلئ ذاتيهماء وتلارّم التعاريف الثلاثة 
ظاهر بالتأمّل. ثم لما كانت الصفة النفسية ما 
يعود إل نفس الذات لا إلى معنى زائد علئ 
الذات فالتمائل أيضًا من الصفات النفسية لأنّه 
أمر ذاتى ليس مُعَلْلاً بأمر زائد عليها. وأمّا عند 
مُْتى الأحوال منا كالقاضى ففيه تردٌّد إِذّْ قال 
تارة إِنّه زائِدٌ على الصفات النفسية ويخلو 
موصوقه عنه بتقدير عدم خلق الغيرء فلا يكون 
من الأحوال اللازمة التى تنحصِرٌ الصفات 
السيية نيا زناه انار احرف ]له عي ولك 
ويكفى فى اتصاف الشىء بالثّمائل تقدير الغير» 
كرد الح كاله انلاقم ىلوتتو تسن 
باللماكن 8 خال عنه. ثم اند هذا أن قات 
الأجناس لا تَعلل بالغير اتفاقاء فلا يكون 
التمائل موقوفًا عل وجود الغير تحقيقّاء وأما 
تقديرًا فلا يضر. ثم من الناس مَنْ ينفى التّمائل 
لأنَّ الشيئين إِنْ اشتركا من كل وجه فلا تعدّد 
فضلاً عن التّمائل وإن اختلفا من وجهٍ فلا 


)١(‏ ودر مجمع الصنايع كويد ارسال المثل نزد شعرا انست كه درهربيتى شاعر مثلل آرد مثاله. بيت . نكشد اب خصم آتش تو. 
نكشد تاب مهر مهرة مار. مثال ديكر. بيت . بزركي بايدت بخشندكي كن . كه تا دانه نيقشاني نرويد. وارسال المثلين عبارت 
است از آوردن دو مثل درهربيتي مثاله. بيت. نصيحت همه عالم جو باد در قفس است. بكوش مردم نادان جو آب 


درغربال. 


المُتَلْثْ 


١16" 


تمائل» والجواب منع الشرطية الثانية إِذّْ قد 
يختلفان بغير الصفة النفسية. وقال جمهور 
المعتزلة المثلان هما المتشاركان في أخصّ 
وصف النفس. فإِنُ أرادوا يد مشتركان فى 
الأخص دون الأعم فمحال» وإ ارادوا 
اشتراكهما في اللأخص والأعم جميعًا فما ذكر 
سابقًا أصرح من هذا. ولهم أن يقولوا الاشتراك 
في الأعم وإن كان لازما منه لكنه خارج عن 
مفهوم التمائل إِذْ مداره علئ الاشتراك في 
الأخصٌ. فقيد الأخصٌ ليس احترازيًا بل لتحقيق 
لمهية. ويرد عليهم أنَّ التمائل للمثلين إمًا 
الحصول لموصوفه عند حصول 
50 فلا يُعلّل على رأيهمء إِذْ مِنْ 
قواعدهم أن الصفة الواجبة يمتنع تعليلها فلا 
يجوز تعريفه بالاشتراك في أخصٌ صفات النفس 
لافتضائه كونه معللدٌ بالأحصسء» أؤلا يكون 
واجب الحصول فيجوز حينئذ كونٌ السوادين 
مختلفين تارةٌ وغير مختلفين أخرى. وقال 
النبجَار"'2 من المعتزلة المِثْلان هما المشتركان 
فى صفة إثبات وليس أحدهما بالثاني قيد الصفة 
بالبوتية لأنَّ الاشتراك فى الصفات السلبية لا 
يوجبُ التمائل ويلزمّه تمائّل السواد والبياض 
لاشتراكهما في صفات ثبوتية كالعَرّضية واللونية 
والحدؤك» وكذاً “ممائلة الوّن- اللمريوت أذ 
يشتركان في بعض الصفات الثبوتية كالعالمية 
' اعلمْ أن المتشاركين في بعض 
الصفات النفسية أو غيرها لهم ترد وخخلاف 
ويرجع إلى مجرّد الاصطلاح. لأنَّ الممائلة في 
ذلك المشترك ثابتة معنى والمنازعة فى إطلاق 
الاسم اقاك القاضي القلاسي""2 من الأشاعرة: 


والقادرية . 


دق هو الحسين بن محمد بن عبدائ النجار الرازي» أبو عبدالله . توفي نحو ١17ه/‏ نحو ه47م. رأ 


لا ماع من ذلك في الحوادث معنى ولفظًا إِذْ 
لم يَرَدْ التمائل في غير ما وقع فيه الاشتراك 
حت صرّح القلانسي بأنَّ كل مشتركين في 
الحدوث متماثلان في الحدوث» وعليه يُحمل 
قولُ النّجارء فلا مُمائْل عنده للحوادث في 
وجوده عقلاً أي بحسب المعنى» والنزاع في 
إطلاق المتماثل للحدوث عليه تعالى» ومأخذ 
الإطلاق السمع. فللتجار أنْ يلزم التمائل بين 
الرَّبَ والمربوب معنى وإن منع إطلاق اللفظ 
عليه وأنْ يلزم في السواد والبياض معنى ولفظًا. 

فائدة: 

كل متمائلين فإنّهما لا يجتمعان في محل 
وإليه ذهب الشيخ الأشعري ومنعه المعتزلة» 
واتفقوا على جواز البعاتهما مطلقًا إل شرذمة 
منهم فإنّهُم قالوا لا تجتمع التركتان المتمائلتان 
ل ل ا 
المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 
المُتلَّث: 


الأكله؟ 06 كلال 


771071816 - ععتنداز عمروتع ,عاعصدت]”' 


اسم مفعول من التثليث في الصراح مثلث 
سه كوشه واز سه يكى مانده ‏ ما له ثلاث 
زوايا - وعند الفقهاء هو عصيرٌ العنب يُطبخ قبل 
أنْ يغلئ ويشتدٌ حتئ يذهب ثلثاه ويبقئ ثلئهء 
ا 0 
ل ل كذا 
في البرجندي شرح مختصر الوقاية» ومثله في 
جامع الرموز حيث قال: المئلث أنْ يُطبخ بالنار 
أو الشمس حتول يذهب ثلثاه. وعند الأطباء هو 


س الفرقة النجارية من 


المعتزلة . . له مناظرات عدة مع النَّظام وله عدة كتب في الكلام . الاعلام ؟/ ”5 *. اللباب */ .5١6‏ المقريزي ول 


الامتاع والمؤانسة 48/١‏ 


(؟) هو إبراهيم بن عبدالله الزبيدي. أبو أسحاق» المعروف بالقلانسي. توفي عام 709ه/ ٠9م.‏ وقيل 731ه أو /اهلاه. 


فقيه » قاض . عالم بالكلام . له عدة كتب. معجم المؤلفين 1/عه 


بالوفيات 9/0 


المصنفين */7707. الديباج 88. الوافي 


20 المَُلْثْ 
ما يِنَّحْذْ فيه من العصير ثلاثة أجزاء ومن الماء | وبالاعتبار الثاني إِمّا قايم الزاوية وهو الذي 


جزء واحد ويّغلى إلى أنْ يذهب الثلث كذا قال 
الإيلاقي ويُسمّئ بالفختج أيضًا. فعُلم من هذا 
أنَّ ما ذهب إليه الأطباء من أنَّ المثلث هو ماء 
العتب إذاا أغلي. أرجت رغوته محتن يقن مه 
الثلث 257 الثلثان غلطء ومنشأ غلطهم 
المثلث الفقهي فخلطوا المثلث الطبي بالمثلث 
الفقهي ويُسمَّى المثلث بالشراب المغسول أيضًا 
كذا في بحر الجواهر. اوعند أهل التكسير أي 
أصحاب الجفر هو مربّع مشتيل علئ تسعة 
مربعات صغار سمي به لأن 1 
علئ ثلاثة مربعات صغار ويُسمَّى بالوفق الثلاني 
أيضًا. ويقال له مربع ثلاثة في ثلاثة أيضًا هكذا 
في بعض الرسائل. وعند المهندسين هو سطحح 
يحيط به ثلاثة خطوط سواء كانت تلك الخطوط 
كلها مستقيمة ويُسمّئ مثلئًا مستقيم الأضلاع. 
وهو الذي يبحث عنه في علم المساحةء» أو 
كلها منحنية كالمئلث المفروض في سطح الكرة 
ويُسمّئ بمثلث سطح الكرةء وهو قطعةٌ من 
سطح الكرة يُحيط بها ثلاث فِسي من الدوائر 
العظام. كل منها أي من تلك القسي يكون 
ار ل 1 
العلي البرجندي في شرح زيج الغ بيكي. 

ال ا اس و 
لسَّهم فيحصل من سطحه المستدير مثلث أحاط 
به خطان مستقيمان وخط مستدير وهو نصف 


محيط القاعدة و 00 معلمًا غير مستقيم 
الأضلاع. ثم المثلث المستقيم له تقسيمان 


تقسيم باعتبار الضلع وتقسيم باعتبار الزاوية. 
فبالاعتبار الأول إمَا مختلف الأضلاع وهو الذي 
لا يكون أحد من أضلاعه أي من خطوطه 
المستقيمة مساويًا للآخرء وإمّا متساوي الأضلاع 
وهو الذي أضلاعه جميعها متساوية أي لا يكون 
بعضها أزيد من بعضص آخرء وإمًّا متساوي 
الساقين وهو الذي يتساوئ ضلعاه فقط. 


الزاوية وهو الذي 
يوجد فيه منفرجة وإمًا حاد الزوايا وهو الذي لا 
يوجد فيه قائمة ولا منفرجة بل تكون جميع 
زواياه حادّة والحصر في التقسيم الأول واضح 
وأما''فن 'التقسيم- الثاني قلان المعلك لا .بد أنْ 
تكون زواياه الثلاث مساوية لقائمتين علئ ما 
ثبت في علم الهندسة». فلا يمكن أن يكون فيه 
أزيد من قائمة ولا منفرجة كما لا يخفل. وإذا 
ضرب عدد أقسام التقسيم الأول في عدد أقسام 
التقسيم الثاني يحصل تسعة أقسامء ولكن الاثنين 
منها ممتنعان وقوعًا وهما المتساوي الأضلاع 
القائم الزاوية أو منفرجهاء فالأقسام الممكنة 
الوقوع سبعة؛ هكذا يُستفاد من شرح أشكال 
التأسيس وشرح خلاصة الحساب. 


يوجد فيه قائمة وإمّا منفرج 


فائدة : 


كل ضلع من أضلاع المئدّث بالنسبة إلى 
الضلعين الآخرين يُسمَّ قاعدة المثلث والضلعان 
الآخران بالنسبة إليها أي إلى القاعدة يُسمّيان 
بالساقين» والزاوية التي بين الساقين 0 أشن 
المثلث . ومثلث المخمّس عندهم عل ما وقع 
فى تحرير إقليدس هو المثلّث المتساوي الساقين 
الذي يكون كل واحدة من زاويتي قاعدته مثلي 
زاوية رأسه أئْ ضعف زاوية راشف وعند 
المنججمين هو المرفوع ثلاث مرات وسيجيئ. 
ويطلق المثلثة عندهم أيضًا عل ثلاثة بروج 
الطبيعة. فالحَمّل والأسد والقوس 
مثلثة نارية لكونها عل طبيعة النار. والثور 
والسَّثْلة والجَذْي مثلثة أرضية لكونها علل طبيعة 
الأرض. والجوزاء والميزان والدلو مثلثة هوائية 
لكونها عل طبع الهواء. والشّرطان والعقرب 
والحوت مثلثة مائية لكونها علئ طبع الماءء 
وكل بها متو إلى كوكب ويُسمّق ذلك 
الكوكب برب تلك المثلئة. وأرباب المثلثتين 
النارية والهوائية هى الكواكب المذكرة من 


متحدة في 


المثلى 

السيارات. المثلثتين الباقبتين أي 
الأرضية»ء والمائية هى الكواكب المؤنّة منهاء 
وتفصيل ذلك مذكور في كتب النجوم. مثلئات 
الأعداد عند المحاسبين ذكر في لفظ العدد. 
والمثلث عند الشعراء عبارة عن شعر عدَّدٌ 
مصراعه ثلاثة بحيث لو مجمع أول كلّ مصراع 
منه يحصل من المجموع مصراع رابع علئ ما 
في جامع الصنائع حيث قال: المثلث عند 
الشعراء ثلائة مصاريع بحيث يكتبون الألفاظ 
الأول في كل مصراع باللون الأحمرء فإذا 
جمعت نتج عنها مصراع رابع. ومثاله في الشعر 
التالي وتر جمته : 


وأرباب 


سوى وجهك لا أحد ينهي الغمَ 
يا مَنْ وجهك يعطي الأمّل للقلب 
المهدئ نفيه ما كان في العالم. 
فإذا جمعنا الألفاظ التي تحتها خط نحصل 
علئ المصراع الرابع وترجمته: 
سوى وجهك. يا مَنْ وجهك يعطي الهدوء""'. 
المثلى: باأعنو2 - تواتاصاة ,لمسسوظط 


©76لق| ار عاطق اطتررةر 


المسوب إلى الهثل بالكسر وهو عند 
الفقهاء ما يوجد له مثل في الأسواق بلا تفاوت 
بين أجزائه يُعتدٌ به كالمكيل والموزون والعَدّدي 
المتقارب كالجوز والبيض والباذنجان والاجر 
واللبنء وغير المثلى بخلافه كالحيوانات 
والعروض والعقار والعددي المتفاوت وتسموا 
بالقيمي أيضًا وبالعين أيضًا كما يُسمَّى المثلي 
بالذين كما وقع في شروح مختصر الوقاية في 
كتاب الشفعة والإجارة والغَضٌبء وليس المراد 


١65 


بالكيلي والوزني والعددي ما يكال أو يُوزن أو 
هده عن االبيع ». “بال ها تيكو امقاياتة جالتمن ينا 
على الكيل أو الوزن أو العدد ولا يختلف 
بالصنعة» فإنّه إذا قيل هذا الشيء قَفِيرٌ بدرهم أو 
صِّ بدرهم أو عشرة بدرهم فإنما يُقال إذا لم 
يكن فيه تفاوت» وإذا لم يكن فيه تفاوت كان 
مِئْليًا. وإنّما قلنا ولا يختلف بالصنعة حتئ لو 
اختلف كالقمقمة والقَّدّْر لا يكون مِثليّاء ثم ما 
لا يختلف بالصنعة إمّا غير مصنوع أو مصنوع لا 
يختلف كالدراهم والدنائير والفلوس فكل ذلك 
مثلي.2 وإذا عرفت | حكم 
المصنوعات» فكل ما يقال يباع من هذا الثوب 
ذراع بكذا فهذا إِنَّما يُقال فيما لا يكون فيه 
تفاوت وهو ما يجوز فيه السَّلّم فإنّه يُعرف ببيان 
طوله وعروضه ورقعته أي جوهره. وقد فصّل 
الفقهاء المثْليات وذوات القِيّم ولا احتياج إلى 
ذلك. فما يوجد له مِنْل في الأسواق بلا تفاوت 
يُعتدٌ به فيثلي, وما ليس كذلك فمن ذوات الْقِيم 
كذا في شرح الوقاية في كتاب الغَضُب. فعلىئ 
هذا يكون اللحم مِثْليًا مع أنه عند أبي حنيفة 
رحمه الله تعالى قيمي في الصحيح كما في 
الخزانة» وكذا التراب والصابون والسكنجبين 
ينبغي أنْ تكون من ذوات الأمثال مع أنّها من 
ذوات القيم على ما في جامع الرموز. وعند زُفر 
العَدَّدِيات كلها من ذوات القِيّم. وفي الفصول 
العمادية أ العددي المتقارب وكلّما يكال أو 
يُوزن وليس في تبعيضه مضرة فهو مثلي. وقال 
الإمام أبو اليسر ليس كل مكيل ولا موزون مثليًا 
نما الوئلي ما يكون متقاربًا وما يكون متفاوثًا 
فليس بمثلي والمكيلات والموزونات والعدديات 


عرفت هذا 


)١(‏ مثلث نزد شعراء سه مصراع اند كه بعضي الفاظ اوائل هرسه مصراع بسرخى نويسند كه اكر آنها راجمع كنند مصراع جهارم 


خيزد مثاله: 
جزرويتو كس نيست غم الجام دهي 


أي رويتواميددل كام دهمي 


آرام دهى خود نبود در عالم 
جون الفاظيكه بسرخي نوشته شده جمع كنند مصراع جهارم خيزد وان اينست جز رويتواي رويتو آرام دهي. 


١ هه‎ 


مُجاراة الخضم 


المُحادل: 


4 أ 0 د - ملعلل ضع امك 2|151 اكع اع 1م 


سواء» والذرعيات يجب أن تكون كذلك. وفى 
المبديط بجع الاركيات من قات الفقو م واعلن 
أن فى تفاصيل اليثليات اختلافات كثيرة تطلب 
من المطولات كذا في البرجندي. 


المُدَءَ : مارموملء0) - تامعن ن0) 


هو اسم مفعول من باب التفعيل. 
عند المحاسبين سطحٌ يحيط به ثمانية أضلاع 
مر وني كر بايا اسار بالا 
بل بذي ثمانية أضلاع. | 
وفق مشتول, علئ أربعة وستين بيو 
يُطلى علق بحر يكشل طق .ثماية. أجراه. وعند 
العراء طلم علق , قبين مود تسمل" كنا 
المنتوي : 


عط 1116" كالاى مأوعمر 


- عتالاطء لع« ابامطغتى عمط 


هو عند الشعراء أبيات متفقة في الوزن 
ولكلّ بيت منها قافية مستقلّة خاصة. ويسمُون 
هذا النوع أيضًا: المزدوج. كذا في مجمع 
الصنائع . 


ومن الإستقراء يُعلم أنَّ الشعراء لا يَنِظِمُون 
الشعرٌ المثنوي في الأبحر الكبيرة مثل بحر الرّجز 
التام والرّمل التام» والهزج التام» وأمثالها . 
وأوزان المثنوي هي في «خمسة نظامى»: وهي 
إسكندر نامه.ء ومخزن الأسرار وخسرو وشيرين» 
وهفت بيكر (/اهياكل) وليلى والمجنون. كذا في 
جامد الصنائع”" . 


)١(‏ بيتاً (م) 


ماوأورع تدرو 00/116 


هو صاحبٌ الجّدل أو صاحب المُجادّلة 
كما عرفت. 
المحادّلة : 
ل 0 

هى عند أهل المناظرة المناظرة لا لإظهار 
الصواب بل لإلزام الخصمء فإِنْ كان المجاولُ 
مجيبًا كان سعيه أنْ لا يلزم وسَلِمَ عن إلزام 
الغير إيّاه» وإِنْ كان سائلاً فسعيه أنْ يُلزم الغير. 
وقد يكون السائِلٌ والمُجيب كلاهما مجادلين 
كذا في الرشيدية. قال السَّيِّد السّند في شرح 
المواقف فى المقصد السادس من مرصد النظر: 
هذه المُجادّلة حرام. أمّا المُجادّلة لإظهار الح 
وإبطال الباطل فمأمورّبه. قال الله تعالل: 
«وجارلهم بالتي هي أحسن*"" انتهل. ولا 
يخف أن ما ذكره بناءٌ عل أخذه المجادّلة 
بالمعنى اللغوي وهو المنارّعة والمخاصّمة 
محاراة الخضم : أصلمم عط 0 ععممامعععم 
1ع ل - لحتقوت301 عط أن عاد 01 


- لإ لك 0011 ,جع تمع او 


رتل علي[ عل عنانا عل اترامم عال 


0 

تبكيته وإلزامه كقوله. تعالئ «إقالوا إن أنتم إلا 

سر * مثلنا تريدون أن تصدٌونا عمًا كان يعبد آباونا 
0 بسلطان. مبينء قالت لهم رسلهم إنْ نحن 
بَشَر مثلكم#”' الآية. فقولهم إِنّْ نحن إلا 

بشر ل-طاكم فيه اعترافٌ الرّسل بكونهم مقصورين 
على البّشرية فكأنهم سلّموا انتفاة الرسالة عنهم 


زفق نزد شعراء ابياتيست متفق در وزن كه هريكي | زان دو قافيه دارد وهربيتي برقافيه خاص علنحده هاست وايئرا مزدوج نيز نامند 
كذا في مجمع الصنائع . واز استقراء معلوم شده كه در بحر هاي بزرك مثنوي نكنويند جنانكه بحر رجز تام ورمل تام وهزج 
تام وامثال ان واوزان مثنوي همان است كه در لخمسه است وان سكندرنامة ومخزن اسرار وخسرو وشيرين وهفت بيكر 


وليلي ومجنون است كذا في جامع الصنائع . 
(؟) النحل /5؟١‏ 
(5) ابراهيم / ١١-1١١‏ 


المجاز 
وليس مُراداء بل هو من مُجاراة الخضم ليعبرٌ 
فكأنّهم قالوا ما ادعيتم من كوننا بشراً حقٌّ لا 


تنكره» ولكن هذا لا ينافي أنْ يَمُنَّ الله تعالئى 
علينا بالرسالة كذا فى الاتقان. والمُجاراة بمعنئ 


باهم رفتن ‏ السير معًا ‏ كما في الصراح ووحه 
التسمية أظهر. 
المحاز: 575 - 08زوو10مءه ع/انأه ناما 


00 


بفتح الميم هو عند أهل الفرس يُطلق علئ 
قسم من الإستعارة كما مَرِّ. وعند أهل العربية 
خلاف الحقيقة. وهما أي الحقيقة والمّجاز 
يُطلقان عل اللفظ حقيقة وعلئ المعنئ مجارًا. 
هذذا؟ «وقالواة . الققا: “الحقئقة > .والتجان ” مقرل 
بالاشتراك علئ نوعين لأَنَّ كلاً منهما إنّا في 
المفرد أو في الجملة وإليه مال السَّيّد السّند 
حيث قال في حاشية شرح مختصر الأصول: 
حُ كل واحد من وصفى الحقيقة والمجاز إذا 
كان الموصوف به المُفرد غير عد إذا كان 
الموصوف به الجملة. وريّما يقيدان في المفرد 
باللغويين وفي الجملة بالعقليين أو ا كذ 
في التلويح. والأكثر ترك التقييد باللغويين 
يتومّم أنه مقابلٌ للشرعي والعُرفي. فإنَّ 3 
أيضًا يُطلق علئ مقابل الشرعي والعرفي كما 
سيجيئ. فالمقيّد بالعقلي في كل واحد منهما 
ينصرفُ إلئ ما في الإسناد. والمُطلق إلى غيره. 
والمجاز اللغوي يُطلق بالإشتراك عل مجازٍ 
مفرد ومجاز مركب كذا في المطول. وقال 
صاحب الأطول الظاهر أنَّ إطلاق المجاز 
اللغوي عل المجاز المفرد والمجاز ل 
علق سبيل الاشتراك المعنوي لا اللفظي كما 
زعم صاحبٌ المطول. وأنَّ هذا ليس مختصًا 
بالمجاز بل الحقيقة أيضًا تكون مفردة ومركّبة» 
فينبغي أنْ يقسّم الحقيقة أيضًا إلى المفردة 


١عهك‎ 


والمركّبة. وقد يُطلق لفظ المّجاز على المّجاز 
بالزيادة والمجاز بالنقصان. وكلام السَّكاكي 
مُشْعِرٌ أن هذا الإطلاق عل سبيل التشابه حيث 
قال: ورأبي في هذا النوع أنْ يُعنَّ ملحقًا 
بالمجاز ومشبّهًا به. فالعهدة في ذلك أي في 
جعل اللفظ مشتركًا بينهما اشتراكًا معنويًا أو 
لفظيًا على السّلفء. فإنْ كلام السّلف يحتمل 
الاشتراك المعنوي واللفظي كما يستدعيه 
تقسيمهم المّجاز إلئ هذا التوع وغيره انتهئ ما 
قال صاحب الأطول. وقد يقسم المجاز إلى 
المشهور وغير المشهور. وما يتميّر به الاشتراك 
اللفظي عن المعنوي هو أن ينظر إلى المعنيين 
إن لم يكن جمعهما في تعريف واحد فالاشتراك 
لفظي وإلاّ فمعنوي . إذا عرفت هذا فاعلم أن 
تعريف المجاز لا يِنَضِحُ حقٌ الاتضاح بدون ذِكْرٍ 
تعريف الحقيقة لتقايُلهما حتل قيل إِنّما تُعرف 
الأشياء بأضدادها. وأيضًا لا يكون اللفظ مجادًا 
بدون أنْ يكون له معنّى حقيقي قَلْنشِرْ إلى تعريف 
الحقيقة”'' ثم إل تعريف المجاز فنقول: 


المحاز العقلى : 7م (ترمك/1 - مام ماعل 


ويُسمّ أيضًا مجارًا حكميًا ومجارًا في 
الإسناد وإسنادًا مجازيًا ومجاز الإستاد ومجارًا 
في الإثبات والمجاز في التركيب» والمجاز في 
الححلة عل بها قار الحطين: هر إنتاد الفغل أو 
معناه إلى ملايس له غير ما هو له بتأوّل أي غير 
الملايس الذي ذلك الفعل أو معناهء يعني غير 
الفاعل فيما بُني للفاعل وغير المفعول به فيما 
بني للمفعول. ولا يخفئ أنَّ غير ما هو له يتبادر 
منه غير ما هو له في نفس الأمر. وبقوله بتأؤل 

يصير أعمٌّ من غيرٍ ما ا 
غير ما هو له في اعتقاد المتكلم. في الواقع 
في الظاهرء ويتقيد باعتقاد المتكلّم في 1 
فهو بمنزلة أن يقال غير ما هو له في اعتقاد 


)أ شير إلى تعريف الحقيقة العقلية وشرح في حرف الحاء في موضعه. 


١ /اه‎ 


المحاز العقلى 


المتكلّم في الظاهر. فخرج بقيد التأوّل ما يُطابِقٌ 
الاعتقاد فقط كقول الجاهل أنبت الربيعٌ البَقْل. 
وخرج الكواذؤب مطلقًا. وخرج قول المعتزلي 
المخفي مذهبه خلق الله الأفعال كلّها. والتأوّل 
طلب ما يؤل إليه الشيء» والمراد به ههنا نَصْبُ 
القرينة الصارفة للإسناد عن أنّْ يكون إلئ ما 
جُعل له إلئ ما هو حقيقة الأمر لا بمعنئ أنْ 
3 يُفهم لأجلها الإسناد إلئ ما هو له بعيّنه؛ فإنه 
اك يسا بو ل 
بو ا عر سيعت ميلا يمه من صياء هاري 
أله وة قع الصوم البالغ, 1 فيه في النهار أو صام 
صائم في النهار جدًا حت حل أن النهار 
صائم. وفي بنى الأمير المدينة أنه صار الأمير 
سَبنًا بحيث خُيّل إليك أنه بان. ولا ينتقض 
التعريف بمثل إِنّما هى إقبال لأنَّه ليس داخلاً في 
ارشع عدد تن مو وافيطة قم و نا 
الكتاب الحكيم والأسلوب الحكيم والصّلال 
البعيد والعذاب الأليم فإنْ أريد بها وصف 
الشيء بوصف صاحبه فليس بمجاز ولو أريد بها 
وصف الشىء لكونه ملابس ما هو له في التليس 
اليك لكرته مكايا اللممة أو سيا “له فكرن 
المآل الحكيم في كتابه وأسلوبه والأليم في 
عذابه والبعيد فى ضلاله كان مجارًا داخلاً فى 
التعريفت ! “ومقتضرة تعريفات القوم ألا يكون 
مكرٌ الليل وإنبات الربيع وجري الأنهار وأجريت 
النهر مجازات . وقد شاع إطلاق المجاز العقلي 
عليهاء فإمًا أن يجعل الإطلاق علئ سبيل التشبيه 
وإمًا أنْ يتكلّف فى التعريف. وصناعةٌ التعريف 
تأبى الثاني . ْ 


نلسية : 


إعلم أنَّ للفعل 


)١(‏ المبالغ (ع) 
(0) له ددع) 
60 [لم] (مع) 


وما فى معناه ملائسات 


بالفتح أي متعلّقات ومعمولات ثُلابس الفاعل 
والمفعول به والمفعول المطلق والزمان والمكان 
والتقعؤل "اله :والمفعول. امع والجال .والتميز 
ونحوهاء فإسناد الفعل إل الفاعل الحقيقي إذا 
كان هيما له حفيقة" وإلن «غيوه. أمجازة. «وإسناذة 
إل المفعول به الحقيقى إذا كان مبئيًا ل”" 
حقيقة وإلئى غيره للملابسة مجاز. والإسناد 
للملا يسة أَنْ تكون الملابّسة الداعية إلى وضع 
المُلابس موضع ما هو له مشارّكةٌ مع ما هو له 
فى كونهما ملابسين للفعل. وفائدة قيد للملابسة 
إخراج الإسناد إلى غير ما هو له من غير ذلك 
الداعي عن أنّْ يكون مجارًا فَإِنَّه غلط وتحريفٌ 
يخرج به الكلام عن الإستقامة فلا يلتفت إليه» 
ل ل م 
يُقال : المراد إسنادٌ الفعل 3 معناه إلى ملا يبس 
له من حيث هو ملابس له ليكون التعريف 
مانِعًا. واعلمُ أبقبا أن رسناة الفعل المخلوم إل 
التفعول: عم وله والتحال: «والتميين والسكدوة 
جائرٌ لكونه إسنادًا إل الفاعل. وإسناد الفعل 
المجهول إل المصدر والزمان والمكان جائر. 
ولا يجوز إسناده إل المفعول معه والمفعول له 
بتقدير اللام والمفعول الثاني من باب علمت 
والنالك من باب أعلمت. ولبعض المتأخُرين 
ههنا بحث شريف وهو أنه كيف يكون مجلس 
الدار وسير سيرٌ شديدٌ وسير اليل مجارّاء وليس 
لنا :مجلوم, ومفييز .نتول - الذار :والسير ‏ الشتديد 
ويلحق به. وأمّا الأفعال المتعدّية فينبغى أن 
شغي بوينال [لم]!"" شرت الدان إن تضعا به 
كونها مضروبة فمجاز وإِنّْ قُصد كونها مضرويًا 
فيها فحقيقة» وكذا في ضُرِبَ صَرْبٌ شديد 
وضرب التأديب. هذا وقال صاحب الأطول: 
ونحن نقول كون إسناد الفعل المبني للمفعول 


المحاز العقلي 


١ 


إلى غير المفعول به مجارًا مبني على أنَّ وضع 
ذلك الفعل لإفادة إيقاعه عليل ما أسند إليهء 
فحينذٍ إذا صم جُلِس الدار يشبه تعلّق الظرفية 
بتعلّق المفعول [به]1© ووضعه مقامه وإبرازه في 
صورته تنبيهًا على قوته» إن أقوئ تَعلّقات 
الفعل بعد التعلّق بالفاعل تعلّقه بالمفعول به. 
ولا يجب أن يكون هناك مفعول به محقّق بل 
يكفي توشّمه وتخيّله» ٠‏ فضَربٌ الدار لا معنئ له 
إل جعله مضرويًا ولا يتأن فيه تفصيل. نعم 
يشكُلُ الأمر في نحو صُرِبَ في الدار وضُرِبَ 
للتأديب فإنَّه لا يظهر جعل الدار مضروبة مع 
وجود في بل يتعيّن جعلها مضروبًا فيها. ولا 
يظهر جعل التأديب إلا مضرويًا له فلا تجوّز 
فيهما بل هما حقيقتان. هذا إذا جعل نحو في 
دار طرنا ونحو للتأديب مفعولاً له كما هو 
وأمّا لو جُعل مفعولاً به 
بواسطة حرف الجرٌ كما هو المشهور بين 
الجمهور فلا إشكال» هذا كله خلاصة ما في 
الأطول. 


الت 

المجاز العقلي أربعة أنواع لأنَّ طرفيها إمّا 
حقيقيان نحو أنبت الربيع البقل أو مجازيان نحو 
فما ربحت تجارتهم أي ما ربحوا فيهاء وإطلاق 
الربح في التجارة ههنا مجازء أو أحد طرفيه 
حقيقي فقط. أمّا الأول أو الثاني كقوله تعالو : 
لآم أنزلنا عليهم سلطانًا 204 أي يرهاناء وقوله 
تعالئ: ظفأمُه هاوية4”" فاسم الأم لهاوية مجاز 
أي كما أن الأم كافلة لولدها وملجاً له كذلك 
النار للكفار كافلة ومأوئ. وبالجملة فالمجاز 


)١(‏ [به] 0م 
(5) الروم / 70 
(") القارعة /94 
(8) العقلية (- م) 
(0) الإثبات )م6 


العقلي لا يُخرج الظرف عما هو عليه من 
الحقيقة والمجاز. ولاخفاءَ في وقوعه في القرآن 
كما عرفت وإِن ألكره البعض. ثم هو غير 
مختص بالخْبّر بل يجري في الإنشاء أيضًا نحو 
ياهامان ابن لى صرحا كذا فى الأطول 
والاتقان. وهنا التقسيم يجري في الحقيقة 


العقلية2) أيضًا كما صرّح السَّيّد السّند في 
نجاشية”:المظؤلة 
فائدة: 


لا بْدّ في المجاز العقلي من الصرف عن 
الظاهر بتأويل. إمّا في المعنئ أو في اللفظء أمّا 
المُسند أو المسند إليه أو فى الهيئة التركيبية 
الذالة علق الإلناء.. الأول أن ل :جار فى 
المعنق بحسب الوضع أصلاً لا في المفرد ولا 
في المركب بل بحسب العقل بأنْ أسند الفعل 
إلى عي .ها ايقتضنى. العقل لسناكة «إليفد ادليه“ له 
بالفاعل الحقيقي. وهذا التشبيه ليس هو التشبيه 
الذي يفاد بالكاف ونحوهاء بل هي عبارة عن 
جهةٍ راعوها في إعطاء الربيع حكمٌ القادر 
المختار كما قالوا: شبّه كلمة ما بليس فرفع بها 
الإسم ونصب الخبرء فلا يتومّم أنْ يكون هناك 
حينئظٍ مجاز وضعي علاقته المشابّهة بل عقلي» 
وهذا قول الشيخ عبد القاهر والإمام الرازي 
وجميع علماء البيان. الثاني أنَّ المُسند مجاز 
عن المعنى الذي يصمح إسناده إل المُسند إليه 
المذكور وهو قول الشيخ ابن الحاجب. الثالث 
أن المُسند إليه إستعارةٌ بالكناية عما يصمٌ 
الإسناد إليه حقيقة وإسناد الإنبات””* إليه قريئة 
لهذه الإستعارة وهو قول السّكاكي. الرابع أنه لا 
مجاز في شيءٍ من المفردات بل في التركيب 
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فإنَّه شبّه التليّس الغير الفاعلى بالتليّس الفاعلى 
فاستعمل فيه اللفظ الموضوع لإفادة التليّس 


الفاعلي» فيكون استعارةً تمثيلية كما في أراك 
تُقدُمُ رجْلاً وتُوَحرُ أخرئ. وهذا ليس قولاً لعبد 
القاهر ولا الغيره من غلماءاليان. ولبسن شعيد: 
وقد سها عَضّد المِلّة والدين ههنا فجعل 
المذهب الأول منسوبًا إلى الإمام الرازي والرابع 

منسوبًا إلى عبد القاهر. ثم الحىّ أن 0 
تصرّفات عقلية ولا حِجْجرٌ فيهاء فالكل ممكن 
والنظر إلئ قصد المتكلّمء هكذا حمّق المحقّق 
التفتازاني في حاشية العضدي. فإنْ شئت الزيادة 


فارجع إليه . 

فائدة : 

اختلف فى الحقيقة والمجاز العقليين» 
فقال الخطيب: المُسئّ بهما علل ما ذكر 


صاحب المفتاح هو الكلام وهو الموافِقٌ بظاهر 
كلام عبد القاهر في ا من دلايّل الإعجاز. 
وقول جار الله وغيره أنه الإسناد وهو ظاهوة 
ولذا اخترناه في تعريف الحقيقة والمجاز إِذْ ع 
الإسناد إلئ العقل لذاته ع الكلام إليه 
بواسطته فهو أحقٌّ بالتسمية بالعقلي. 
الإسناد إلئ العقل أنَّ كَوْن الإسناد في أنبت الله 
البقل: إلى ما هو له وقي. أنبت الرتيع البقل إل 
غير ما هو له مما يدرك بالعقل من دون مدخلية 
اللغة لأنَّ هذا الإسناد مما يتحقّق في نفس 
المتكلّم قبل التعبير وهو إسنادٌ إلئ ما هو له أو 
إلى غير ما هو له قبل التعبير ولا يجعله التعبير 
شيئًا منهماء فالإسناد ثابتٌ في مَحَله أو متجاوز 
إِيّاه بعمل العقل. بخلاف المجاز اللغري مثلاً 
فإنَّه تجاوز محلّه لأنَّ الواضع جعل محلّه غير 
هذا المعنول؛ء ولهذا يصير نيك الربيع البقل من 
المُوَحّد مجارًا وعن الدَهُْري حقيقة لتفاوت عمل 
عقلهما لا لتفاوت الوضع عندهما كذا في 
الأطول. التعريف علءا 


دق هو المركب دماع) 


ووجه نسبة 


المجاز اللغوي 
صاحب المفتاح فقلْ الحقيقةٌ العقلية مركّب أسند 
فيه الفعل أو معناه إل ما هو له عند المتكلم 
في الظاهر. والمجاز العقلي مركب أسند فيه 
الفعل أو معناه إلئ غير ما هو له عند المتكلّم 
بتأوّل. وبالنظر إلى هذا ذكر في التلويح أن 
الحقيقة العقلية جملة أسند فيها الفعل إل ما هو 
فاعل عند المتكلّمىء والمجاز العقلي جملة أسند 
فيها الفعل إل غير ما هو فاعل عند المتكلّم 
ل وذلك الغير. 
المحاز اللغوي : 
ويُسمّئ مجارًا في المفرد أيضًا وهو اللفظ 
الستعمل في لازم ما وُضِعَ له في وَطْعر به 
التخاظطب مع قرينةٍ عدم إرادته أي ما وضِعَ له. 
واللازِمُ لِمَا وْضِعَ له هو الذي يكون بينه وبين 
ما وَضِمٌ له علاقة معتَبَر نوعُها عندهم فلا بد من 
ملاحظة العلاقة المعتبَرّة. فخرج الغلط مطلفقّاء 
أي سواء لم تكن هناك علاقة أو كانت ولكن لم 
يلاحظها المستعمل. وقولنا في وَضعر به 
التخاظب احترارٌ عن اللفظ المستعمّل في لازم 
م1" وبع اله هرد نظو ١‏ في وضع به 
التخاطب» فإنه حقيقة مع أنه تعتدق اليه الكلفة 
المستعمّلة في لازم ما وْضِعٌّ له. وكثيرٌ مما 
يتعلق بهذا التعريف يرشدك إليه ما مَرَّ في تعريف 
الحقيقة للفو فلا نعيدها. وقولنا مع 0 عدم 
إرادته احترارٌ عن الكناية.» وهذا إنَّما يصحٌ عل 
مذهب مَنْ يقول بدخول الكناية في الحقيقة أو 
كرنها واسطة بين الحقعة والعجاق كا دب 
إليه صاحب التلخيص. وأمًّا عند مَنْ يقول 
بكونها مجارًا فلا بنّ من ترك هذا القيد. وههنا 
تقسيمات. الأول المجاز اللغوي قسمان مفرد 
ومركّبء فالمجاز المفرد هو الكلمة المستعمّلة 
فيما وضِعّت له الخ. والمجاز المركّب هو 
المركّب”'' المستعمّل في لازم ما وُضِعَّ له الخ 


- لالالامماء اا 


المحاز اللغوي 

هكذا يستفاد من الأطول. وهو يشتملّ الإستعارة 
وغيرّهاء ويؤيّده ما وقع في بعض الرسائل: 
المجاز المركّب هو المركّب المستعمّل في غير 
ما وُضِعَ له لعلاقَةٍ مع قريئة مانِعقٍ عن إرادة 
الموضوع لهء فَإِنْ كانت علاقة”'" غير المشابهة 
فلا يُسمّئ استعارة وإلا يُسمَّل استعارةٌ تمثيلية 
انتهن. وقال شارحه ما حاصله إن المجاز 
المركّب يختصٌ بالتمثيلية» والخبر المستعمّل في 
الإنشاء والمستعمّل في لازم فائدة الخبرء 
والإنشاء المستعمّل في الخبر ولا يشتمل المجاز 
المركّب ما تجوز فى أحد ألفاظ فيه. فالمراد أنَّ 
المجاز المركّب هن اللفظ لمر كن السف] بق 
حيث هو مركب أي بهيئته التركيبية وصورته 
المجموعية في غير ما وضِعَ له الخ. فلا يرد أن 
ما تجوز فى أحد ألفاظ فيه يصدقٌ عليه حدّ 
المجاز المركّب لأنّه إذا استعمل جزء من أجزاء 
المركّب في غير ما وضع له فقد استعمل 
مجموعه في غير ما وضع له. لأنّ الموضوع له 
للمجموع يجموع أمور وَضِعَّ له الأجزاءء ولا 
يرد أيضا أنَّ التجرَ ذ في الهيئة التركيبية لم يدخل 
في اثني هن الأقسام. لآن .الهيئة. ليست لفظاً. 
وإنّما قال فلا يُسمّى استعارةٌ ولم يقل يُسمّئ 
مجارًا مُرْسَلاً لعدم تصريح القوم بذلك انتهئ. 
وقال الخطيب فى التلخيص المجاز المركب هو 
اللفظ المستعمّلٌ فيما شُبّه بمعناه الأصلى تشبيه 
التمثيل للمبالغة فى التشبيه انته. فبقيد المركّب 
خرج المجاز المفرد. والمراد بالمعنى الأصلي 
المطابقي» وبهذا تم تعريف الميجان «المرك 
ا" أنه أراد التنبيه عل أ التشبيه الذي يتني 
عليه المجاز المركّب لا يكون إلا تمثيلاً. 
وتوضيح أنه لا يكون تشبيةُ صورة منترّعَة من 
عدة أمور إلى مثلها إلاّ في وجهٍ منترّع من عدة 
أمور كما اتفقت عليه كلمتهم» وإِنْ كان هذا في 


)١(‏ علاقته (م» ع) 
قف اال لمستعمز ]0+ م20 ع( 


بالطتال 


نفسه غير تام. ولم يكتفا بقوله تمثيلاً لأنَّ 
التمثيل مشترّك بين التمئيل وبين هذه الإستعارة» 
فاحتّرز عن استعمال اللفظ المشترّك في 
التعريف. ولم 0 بقوله تشبيه التمثيل عن 
الإستعارة المفرّدة كما زعم المحمقن التفتازاني 
لأنّه يُغني عن اعتبار التركيب في التعريف. ثم 
نه قد اشتمل التعريف علئ العلّة الفاعلية وهي 
المتكلّم [المستعمل]”"' والصُوّرية ‏ وهي 
الاستعمال لأنَّ الاستعارة معه بالفعل والمادية 
وهي التشبيه لأنّها معه بالقوة فأراد إتمام 
الاشتمال علئ العِلّل فصرّح بالغائية بقوله 
للمبالغة في التشبيه. واعترض المحمّق التفتازانى 

عل هذا التعريف أنه غيرٌ جامعر 5 
مجازات مركّبة ليست علاقتُها التشبيه كالأخبار 
المستعمّلة في التحسّر والتحرّن أو الدّعاء ونحو 
ذلك. وتحقيق ذلك أنَّ الواضع كما وَضع 
المفردات لمعانيها بحسب الشخص كذلك وضع 
المركّبات لمعانيها التركيبية بحسب النوع. مثلاً 
هيئةٌ التركيب في نحو زيد قائِمٌ موضوعة للأخبار 
بإثبات القيام لزيدء فإذا استعمل ذلك المركب 
في غير ما وضِعٌ له فلا بُنَّ حينئلٍ من العلاقة بين 
المعئيين. فإِن كانت المُشابّهة فاستعارة وإلا فغيرٌ 
استعارة» فسَصّر المجاز المركّب في الاستعارة. 
وتعريفه بما ذّكر عُدولٌ عن الصواب» ولا يبعد 


أَنْ يُقال ما سوى الإستعارة التمثيلية من 
المجازات المركّبة مجازات بالعُروضء 
والمجازات بالأصالة أجزاؤها الداخلة فى 
البجاز ‏ المفزد». مثالا .لفيية القركب. الخبري 


والإنشائي موضوعة لنوع من النسبة فتجوّز فيها 
بنقلها إلئ النوع الآخر فيصير المركب مجارًا 
بتبعية ذلك التجوّز. فلو عَدَ اللفظ الذي صار 
مجارًا للتجوّز في جزئه قِسْمَا على حِدّة من 
المجاز لكان جاءنى أسد وقوله تعالىق طوأمًا 
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المَجار اللغوي 


الذين ابيضّثُ وُجُومُهم ففي رحمة الله74" 
وأمثالهما مجازات مركّبة ولم يقل به أحد. 
بخلاف الاستعارة التمثيلية فإنَّها من حيث إنها 
استعارة لا تجوز في شيء من أجزائهاء بل هي 
عل ما كانت عليه قبل الاستعارة من كونها 
حقائق أو مجازات أو مختلفات» بل المجموع 
قل إلى غير معناه من غير تصرّفر في شيء من 
أجزائه. فالمجاز ار اللفظ المستعمّلٌ من 
حيث المجموع فيما ف بمعناه الأصلي و 
شية مما ليست علاقته التشبيه كذلك. بقى أن 
قولنا حفظت التوراة لمن حفظها استعمل في 
لازم معناه من حيث المجموع وليس باستعارةٍ 
إذ لا توذة فى فو مل أجداته إل أن ا يتكلتتن 
ويقال حفظت لم يُستعمل في لازم معناه بل 
أفيد اللازم .عاق شيل التعريقن» فهو من قبيل 
(المَسْلم مَنْ سَلِمّ اله ن من لسانه ويده)”" 
في حقٌّ مَنْ يؤذي المسلمين» فإنَّه يُفاد به أن 
هذا الشخص ليبس بِمْسُلِم الكن من عرض 
الكلام وفيه بحث فتأمّل. 58 ثم إِنّه يشكلٌ استعارة 
الحر ضى لق ب مده 
أنه ينبغى أنْ لا يجري فيه الاستعارة بالأصالة 
كما في الحرف فهل هي كالاستعارة التبعية أو 
لا وبعد كونه تبعية اعتيرت الاستعارة في أي 
شيءِ أو لاء هذا كله خلاصة ما في الأطول. 
مع توضيح أمثال المجاز المركّب كقولنا إني 
اواك 0 رجلا تور أخرى للمتردد في أمرٍ 
عنهء فقد صورةً تدده في أمر بصورة تَردّدٍ 
مَنْ قام ليذهب في أمرء فتارة يريد الذهاب 
فيقدّمُ رجلاً وتارةٌ لا يريد فيؤحر أخرئء 
فاستعمل الكلام الدّال علل هذه الصورة فى تلك 
الصورة . الشَّبَه وهو الإقدام تارة 
والإحجام أخرى منترّعٌ من عدة أمور كما ترئ. 


0 
ووجه 
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فق صحيح البخاري» بدء الوحي» باب أي الاسلام افضل»٠‏ ح 


وقيل قولنا إني أراك تقدّمٌ رجلاً وتؤتحر أخرى 
مسبّب عن التردّدء فيحتمل أنْ يكون التجوز 
باعتباره فتحقّق المركب المُرْسَل في المجموع 
من غير تصرّف في الأجزاء فظهر أن الحنّ عدم 
انحصار المجاز المركّب في الاستعارة التمثيلية. 


فائدة: 

قال "الخطيي:. ‏ المحان . المرضة يكن 
التخكين عل سبيل الإستعارة. أمّا كونه تمثيلاً 
فلاستلزامه التمثيل. وأمًّا كونه علل سبيل 


الاستعارة فلانّه استعارة لأنَّ فيه ذكر المشبّه به 
وترك المشئّه بالكلّية. وقد يُسمّئ بالتمثيل مطلقًا 
أي من غير تقييد بقولنا علئ سبيل الاستعارة» 
ويمتاز عن التشبيه بِأنْ يقال له تشبيه تمثيل أو 
تشبيه تمثيلي ولا يطلق التمثيل مطلقًا علئ التشبيه 
ويُسمّئ ِل أيضًا. الثاني المَجاز اللغوي سواء 
كان منزدًا: :أو <مرة؟ سهان 'مزسل .إن «كانت 
العلاقة فيه غير المشابّهة كاليد في النعمة» 
واستعارة إن كانت العلاقة فيه المشابّهة. الثالث 
المجاز اللغوي وكذا الحقيقة اللغوية» أمّا لغري 
أو شرعي أو عرفي خاصٍ أو عام كذا في 
المطول. وفي الأطول أن المقسم الحقيقة 
والمجاز المفرد وبه صرح الخطيب في 
الإيضاح . أما في الحقيقة فلأنٌ واضعها إِنّْ كان 
واضع اللغة فهي حقيقة لغوية» وإنْ كان الشارع 
فشرعية وإلاً فعرفية عامّة أو خاصّةء وبالجملة 
يُنسب إلى الواضع. وأمًا المجاز فلأنَ الوضع 
الذي به وقع التخاظطب وكان اللفظ مستعمّلاً في 
غير ما وُضِعٌّ له في ذلك الوضع إِنْ كان وضع 
اللغة فالمجاز لغوي وإِنْ كان وضع الشرعي 
فشرعي وإلآّ فَعُرْفي عام أو خاص» وفسّر 
الخاس. يماء: يعن الافله "عن" المفتي. باللعري 
كالنحوي والصرفي والكلامي. والشرع وإِنْ كان 
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داخلاً فيه لكنه أخرج منه لشرافته. والعام بما لا 
يتعيّن ناقله. وفيه أنْ النحوي مثلاً يشتملٌ العرب 
وغيرها كما أنْ العرب يشتمل النحوي وغيرهء 
فجعل أحدهما متعيّنًا والآخر غير متعيّن لا 
ويمكن أنْ يقال المتعيّن ما يكون 
واضِعًا للفظ للاستعمال في تحصيل أمرٍ 
مخصوص » والنحوي إِنْها يضع اللفظ استعيلله 
تحمل الو بخللاف 0 إن نرم في 
مخصوص هكذا في الأطول. ثم العرف 57 
غَلبَ عند الإطلاق علئ الغرف العام . والغرف 
الخاص مسي اصطلاحًا. فلفظ اليد إذا 
المخصوص 01 حقيقة لغوية» وفي الرجل 
الشجاع يكون متجارًا لغويًا. ولفظ اللو إذا 
استعمله الشارع في العبادة المخصوصة يكون 
حقيقةٌ شرعيةً وفي الدعاء يكون مجارًا شرعيًا. 
ولفظ الفعل إذا استعمله النحوي في مقايل 
الاسم والحرف يكون حقيقة اصطلاحية وفي 
العترد” 0 د اصطلاحيًا ٠‏ ولفظ لَب 
د ل 5 
الأرقن مانا عرو 


00-7 


المجاز اللغوي يُطلق بالاشتراك علئ 
معنيين أحدهما اللفظ المستعمل في لازم ما 
وَضِعَّ له الخ علئ ما عرفتء وثانيهما الأخصّ 
منه المقابل للشرعي والعرفي كما عرفت أيضًا 
قبيل هذا. 


المجاز المشهور: - ءدءه0لع06ز5 
ل 


)١(‏ الحديث م 


هو اللفظ المشتَهّر في معناه المجازي حت 
إذا أطلق يتبادر منه هذا المعنئ إل الفهم 
ويقابله غير المشهور. 
المحاز بالزيادة والنقصان 

فقد ذكر الخطيب أنه قد يطلق المجاز 
علئ كلمة تغيّرٌ حُكمٌ إعرابها بحذف لفظ ويسم 
مجارًا بالنتقصان أو بزيادة لفظ ويُسمّ مجارًا 
بالزيادة. وقال صاحب الأطول: فخرج تغيُّر 
حكم إعراب غير في جاءني القوم غير زيدء فإنَ 
حكم إعرابه كان الرفع علئ الوصفية فتغيّر إلى 
النصب على الاستثناء. لكن لا بحذف لفظ أو 
زيادة» بل لنقل غير عن الوصفية إلئ كونه أداة 
استئناء. لكنه يخرج عنه ما ينبغي أن يكون 
مجارًا وهو جملة حُذف ما أضيف إليها وأقيمت 
مقامه نحو ما رأيته مذ سافر فإنَّهِ في تقدير مُذْ 
زمان سافرء إل أن يول قوله كلمة بما هو أعم 
من الكلمة حقيقة أو حكمًا. . ويدخل فيه ما ليس 
بمجاة اتخق إننا زيد قائم له تغيّر حكم إعراب 
زيد بزيادة ما الكاقة وإِنْ زيد قائم فإنه تغير 


: مأماارا - وآ 


إعراب زيد عن النصب إلى الرفع بحذف أحد 
نوني إن وتخفيفها ونحو ذلك. فالصحيح كلمة 
تغيّر إعرابها الأصلي إلئ غير الأصلي فإنّ ربّك 
في وجاء ربّك تغيّر حكم إعرابه الأصلي أي 
إعرابه الذي يقتضيه بالأصالة لا بتبعية شيءِ آخر 
وهو الجر في المضاف إليه إلل غير الأصلي 
الذي. حصل, لمبالّنة. أمر آخرء كالرفمع الذي 
حصل فيه بفرعية مضافه المحذوف وليابته له 
وليس ما غير فيه الإعراب الأصلي في الأمثلة 
المذكورة إلى غير الأصلي بل إلى أصلِيٌ آخر. 
وكذلك يدخل فيه نحو ليس زيد بمنطلق وما زيد 
بقائم» مع أن في المفتاح صرّح بأنهما ليسا 
بمجازين. قال المحقّق التفتازاني ما حاصله أن 
الآمدي عرّف المجاز بالنقصان في الأحكام أنه 
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اللفظ المستعمّل في غير ما وَضِمٌ له بعلاقة بعد 
نقصان منه يغير الإعراب والمعنئ إلى ما يخالفه 
رأسًا كنقصان الأمر والأهل في قوله تعالئ 
«وجاء ريّك74© #واسألْ القرية4”" لا كنقصان 
منطلق الثاني في قولنا زيد منطلق وعمروء 
ونقصان مثل ذوي من قوله تعالئ كصيّبر لبقاء 
الإعراب» ولا كنقصان في من قولنا سرت يوم 
الجمعة لبقايّه علئ معناه. وعرّف المجاز بالزيادة 
أنه اللفظ المستعمّل في غير ما وُضِعٌ له بعلاقة 
بعد زيادة عليه تغيّر الإعراب والمعنق إلى ما 
يخالفه بالكلّية نحو قوله تعالى: #ليس كمثله 
شيء7#". فخرج ما لا يغيّر شينًا نحو فيما 
رحمةء وما يغيّر الإعراب فقط نحو سرت في 
يوم الجمعةء وما يغير المعي فقط نحو الرجل 
بزيادة اللام للعهد. وما يغيّر المعن لا إلئ ما 
يُخالفه بالكلية مثل إِنَّ زيدًا قائم . وفية نظر الأنّ 
المراذ: بالزيادة. تههنا .ما وق عليه عبارة النحاة 
من زيادة الحروف وهي كونها بحيث لو حُخذفت 
للطاحر ال اه فقد خرج سرت في يوم 
الجمعة والرجل 9 وان زيدًا قائم ونحو ذلك من 
هذا القيد لا من غيرهء بل الحقٌ أنه لا حاجة 
في إخراج الأشياء المذكورة إلل قيد يُغيّر 

والمعنل رأسًا وبالكليّة في كلا 
التعريفين لخروجها بقيد الاستعمال في غير ما 
وضع له. وأيضًا يرد علئ التعريفين أنَّ استعمال 
اللفظ في غير ما وَضِعٌَ له في هذا النوع من 
المجاز ممنوع إِذْ لَّوْ جُعِلَ القرية مثلاً مجارًا عن 
الأهل لعلاقة كويها محلاً كما وقع في بعض 
كتب الأصول فهو لا يكون في شيءٍ من هذا 
اتوع شيخ المجان إ3 المجاز بههنا يمعق ‏ آخره 


الإعراب 


57 / الفجر‎ )١( 
م١ زفق يوسف‎ 
١١/ الشورى‎ )0( 
2 لق والرجل دم‎ 
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سواء أريد به الإعراب الذي ثُعَيّر إليه الكلمة 
بسبب النقصان أو الزيادة كما يقتضيه ظاهر 
عبارة المفتاح» أو أريد به الكلمة التي تغيّر 
إعرابها بحذف أو زيادة كما ذكره الخطيب. 
فكما توضّفٌ الكلمة بالمجاز لنقلها عن معناها 
الأصلي كذلك توصت الكلمة بالمجاز لنقلها عن 
إعرابها الأصلي إلى غيره وإنْ كان المقصود في 
فَنّ البيان هو المجاز بالمعنى الأول. وقال 
السَيّد السّند أنَّ فى هذا الإيراد نظرًا لأنّ 
الأصولين' كنا عرّفرا النساق بالشعتى المشهور 
أوْرّدوا في أمثلة المجاز بالزيادة والنقصان ولم 
يذكروا أنْ للمجاز عندهم معنّى آخرء فالمفهوم 
من كلامهم أنَّ القرية مستعمّلة في أهلهار مجارًا 
ولم يريدوا بقولهم أنْها مجاز بالنقصان أن الأهل 
مُضْمَر هناك مقدّر في نَظم الكلام حيئئظٍ لأنّ 
الإضمار يقابل المجاز عندهم.ء بل أرادوا أن 
أصل الكلام أنْ يقال أهل القرية فلما حذف 
الأهل استعمل القرية مجارًا فهي مجاز بالمعنى 
التعائق" نه القمان. .بركذلك قوله تعالة 
كمثله مستَعمَلٌ في معنى المثل مجازاء نيشت 
هذا المجاز هو الزيادة إذ لو قيل ليس مثله شيء 
لم يكن هناك مجاز انتهئ. ويؤيّده ما قال 
صاحب الأطول. ثم نقول لا يبعد أنْ يقال هذا 
العو ب الع را باحسو كير بقل العامة عي 
وُضعت له إل غيره فإِنْ للكلمة وضعًا إفراديًا 
ووضعًا تركيبيًا فهي مع 3 إعراب في التركيب 
وضعت لمعنى ليت عات ا آخرء 
فإذا اتقتلة مع إعراب في معلنّى وُضِمَ له 
[مع]” إعرابٌ آخر فقد أخرجت عن معنى 


الموضوع له التركيبي إلى غيره مثلاً القرية مع 


المجاز بالزيادة والنقصان 


١.55 


النصب في إسأل القرية موضوعة لمعئى”"” تعلّق 
نه السوال: «وقة انملك فى مك !أ تعلق يذ 
أضيف إليه السّؤالء 0 27 أن يُجعل 
تحت تعريفاتهم المجاز ويُجعل مقصودًا لصاحب 
البيان لتعلق أغراض بيانه. إعلم أ ميختار عضد 
الملة والدين أنَّ لفظ المجاز مشتّرك معنّى بين 
المجاز اللغوي والعقليى والمجاز بالنقصان”" 
والمجاز بالزيادة علئ ما يفهم من كلامه في 
الفؤاد الغيائية حيث قال هناك: الحقيقة لفظ أفيد 
به في اصطلاح. التخاظب. والمجاز لفظ أفيد به 
في اصطلاح, التخاطب لا بمجرّد وَضْع أول. 
ولا بُدَّ في المجاز من تصرّفر في لفظ أو معنى 
وكل بزيادة أو نقصان أو تقل والتَقّل لمفرد أو 
لتركيب فهذه ثمانية أقسامء أربعة في اللفظ 
وأربعة في المعن. فوجوه التصرّف في اللفظ 
الأول بالنتقصان نحو اسأل القرية. الثاني بالزيادة 
نحو ليس كمثله شيء علئ أنَّ الله جعل اللاشيئية 
لنفي من يشبه أنْ يكون مِثْلاً له فضلاً عن 
المِّْلء وقد جعلهما القدماء مجارًا في حكم 
الكلمة أي إعرابها. وقد جعل من الملحق 
بالمجاز لا منه. وأنت تعلمٌ حقيقة الحال إذا 
قلت عليك بسؤال القرية أو قلت ما شيء كمثله 
ثم النقل فيهما بيّن من سؤال القرية إل سؤال 
أهلهاء ومن نفي يثل المثل إلى نفي المثل. 
الثالث بالتَقّل لمفرد وهو إطلاق الشىء لمتعلقه 
بوجه كاليد للقدرة. الرابع بالنقل لتركيب نحو 
أنبت الربيع البقل إذا صدره من”* لا يعتقده ولا 
يدّعيه مبالَغَةَ في التشبيه وهذا يُسمَّىْ مجارًا في 
التركيب ومجارًا حكميًا. 
التركيبات بالورضع لاختلافها باللغات وهذه 


وتحقيقه أن دلالة هيئة 
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وضعت لملايّسة الفاعل» فإذا أفيد بها ملابّسة 
غيرها كان مجارًا لغدّ كما َ الإمام عبد 
القاهر. وقيل 3 المجاز في أ وقيل أنه 
ابتعار: بالكناية كأنّه العى 0 فاعلاً حقيقيًا . 
وقبل إِنَّه مجاز عقلي إِذْ أثبت حكمًا غير ما عنده 
ليفهم منه ما علده ويتميّر عن الكذب بالقرينة . 


وأمًا وجوه التصرقف في المعن. فالأول 
بالنقصان كالمِشْفر للشَّفةَ والمرسن للأنف وهو 
إطلاق اسم الخاصٌ للعام وسَمُوه مجارًا لغويًا 


غير مقيّد. والثاني بالزيادة نحو وأوتيت من كل 
شيء أي مما يؤتئ مثلها وهو عكس ما قبله. 
أي إطلاق اسم العام للخاص ومنه باب 
التخصيص بأسره. والثالث بِالّقْل لمفرد نحو في 
الحمام أسد. والرابع بالنقل لتركيب نحو أنبت 
الربيع البقل ممن يذَّعيه مبالَغَةَ في التشبيهء وهذا 
لم يذكر وهو بصدد الخلاف المتقدّم. وأمًا مَنْ 
يعتقده فهو منه حقيقة كاذبة انتهئ كلامه. قال 
صاحب الإتقان المجاز قسمان: الأول فى 
التركيب ويسم مجاز الإسناد والمجاز العقلي 
وعلاقته الملابّسة وذلك أن يُسند الفعل أو شبهه 
الوك ماهر لد قله مايه له والثاني 
المجاز فى المفرد ويُسمّ المجاز اللغوي وهو 
التتععال" اللفلك في غير هاه ونيم له 1 :الا 
وأنواعه كثيرة. الأول الحذف كما يجيئ. الثاني 
الزيادة. الثالث إطلاق اسم الكل عل الجزء 
نحو يجعلون أصابعهم في آذانهم أي أناملهم. 
الرابع عكسه نحو يبقئ وجه ربّك أي ذاته. 
والحقٌ بهذين النوعين شيئان. أحدهما وصف 
البعض بصفة الكل نحو #ناصية كاذبة 
خاطئة4””' فالخطاء صفة الكل وصف به الناصية 
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وعكسه نحو #قال إنَا منكم وجلون4”'' والوّجَل‎ 
عق القلب. والثاني إطلاق لفظ بعض مرادًا به‎ 


الكلّ نحو «ولأبيّن لكم بعض الذي تختلفون 
فيهه”"2 أي كله ونحو طوإنْ يك صادًا يصبكم 
بعض الذي يَعدِكم4”" أي كل الذي يعدكم. 
الخامس إطلاق اسم الخاص عل العام نحو 
«إفقولا إِنَا رسولٌ رب العالمين*”*؟؟ أي رسوله. 
السادس عكسه نحو #ويستغفرون لمن في 
الأرض#6”' أي المؤمنين بدليل قوله 
«ويستغفرون للذين آمنواه"؟. السابع إطلاق 
اسم الملزوم علي اللازم نحو #أمْ أنزلنا عليهم 
سلطانًا فهو يتكلم بما كانوا به يشركون»”" 


سمت الدلالة كلامًا لأنّها من لوازمه. الثامن 
عكسه لحو #هل يستطيع ريك 4" أي 
يفعل. أطلق الاستطاعة علئ الفعل لأنْها لازمة 


له. التاسع إطلاق المسبّب علئ السَّبّب نحو 
«وينرّل لكم من السّمآء رزقًاه" أي مطرًا. 
العاشر عكسه نحو وما كانوا يستطيعون السمع 
أي القبول والعمل به لأنه تست لز السمع. 
ومن ذلك نسبة الفعل إلئ سَبَبِ الشَّبب نحو 
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#كما أخرج أبويكم من الجنة4”"" فإنَّ المخرج 
حقيقة هو الله وسبب ذلك أكل الشجرة وسيب 
الأكل وَسْوّسة الشيطان. 
7 باسم ما كان عليه نحو #وآنو اليتامئ 

أموالهم»”"" أي الذين 2 يتامئ إِذْ لا يتم 
بعل البلوغ : 
نحو 9إإني 2 أغصِر 0 أي عِنبًا 
توفد"2 إلى الخمرية «ولا يلدوا إلا قاجرًا 
كقَّارَا»؟) أي صائرًا إلئ الكفر والفجور. 
الثالث عشر اطلاق اسم الحال عل اليخع نحو 
ففي رحمة الله أي في الجنة لأنها محل 
الرحمة. الرابخ عشر عكسه نحو دِتَلدعٌ 
نا 006 أٌ ي أهل ناديه أي مجلسه. الخامس 
عن اتسيمية الشيء باسم آلته نحو #واجعل لي 
لسانَ صدق في الآخرين215# أي اثناء حسنًا لأن 
اللسان آلته. السادس عشر تسميةٌ الشيء باسم 
ضِدّه نحو لفِشرْهم بعذابر أليمم 1" أي 
أنذرهم . ومنه تسميةٌ الداعي إل الشيء باسم 
الصّارف عنهء ذكره السّكاكي نحو قال ما 
منعك أنْ لا تسجد*”*'' أي ما دعاك إلى أنْ لا 


الحادي عشر 2 
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تسجدء وسّلِم من ذلك207 من دعوئ زيادة لا. 
السابع عشر إضافة الفعل إلئ ما لم يضْلّحْ له 
تشبيهًا نحو #فوجدا فيها جدارًا يريد أنْ ينقضّ 
فأقامه »274 وصفه بالإرادة وهى من صفات الحىٌ 
تييهًا -بالسكلة؟ "© -للوقوع. يإرافتة- العامن ‏ عشر 
إطلاق الفعل والمراد مشارفته ومقاربته وإرادته 
نحو”؟ إفإذا جاء أجلّْهِم لا يستأخرون ساعةً 
ولا يستقدمون4”” أي فإذا قَرْبَ مجيئه. وبه 
ادقع السّوؤال المشهور أنَّ عند مجيئ الأجل لا 
يتصوّر تقديم ولا تأخير. وقيل في دفع السُؤال 
أنَّ جملة لا يستقدمون عطفا علئى مجموع 
الشرط والجزاء لا عليل الجزاء وحده. 
ف قم 


ونحو 

قمتم إلى الصلواة فاغْسِلُوا وجومكم»””) 
أي 0 القيام . التاسع عشر القلب وقد ذكر 
في محله نحو عرضت الناقة عل الحوض. 
العشرون إقامة صيغة مقام أخرئ. منها إطلاق 
المصدر علئ الفاعل نحو طفإنّهم عَدُوٌ لي4”" 
ولهذا أفرده وعلئ المفعول نحو ولا يحيطون 
بشيءِ من علمه00) أي من معلومه. وصُنْعٌ الله 


(9) الكهف /لالا 
(9) لميله (م) 
إضق نحو (- م) 
(5) الاعراف / 54 
(0) المائدة /57 
(0) الشعراء / لالا 
(8) البقرة / 8ه؟ 
(9) الواقعة /” 
)09١(‏ القلم / 5 
)١١(‏ الطارق /5 
)١١(‏ هود / 98 
(19) أي آتياً د م) 
)١5(‏ الحاقة /١؟‏ 
)١5(‏ الفرقان / مه 
)١(‏ التوبة / 57 
)١0(‏ لتلاوم م2 
)١14(‏ العصر /؟ 


؟4/ق)1١9(‎ 


أي مصنوعه. ومنها إطلاق الفاعل والمفعول 
علئ المصدر نحو ليس لوقعتها كاذية #4 أي 
تكذيب و#بأيّكم المفتون2''”4 أي الفتنة على 3 
ومنها إطلاق الفاعل على 
المفعول نحو لُق من ماءٍ دافق*' أي 
مدفوق و#قال لا عاص اليوم من أمر الله إل 
02 رٍَ !"2 أي لا محصوم وعكسه 0 
حجابًا مستورًا أي ساترًا. وقيل هو علئ معناه 
أي مستورًا عن العيون لا يُحِسٌ به أحد وأنه 
كان وعده مأبيًا أي آنيّا(”"2: ونحو #فى عيشه 
ومنها إطلاق فعيل 
بمعنول مفعول نحو #وكان الكافر على ربه 
ظهيك30, إطلاق واحد من المفرد 
والمئنئ والمجموع علئ آخر منها نحو #والله 
ورسوله أحقٌ أنْ يُرضِوهك" أي يرضوهما فأفرد 
لتلازم”"'" الرضاكين. فهذا مثال إطلاق المفرد 


الباء غير زائدة. 


اع ل 1 + كيد 
راضية#”''' أي مُرضية. 


علئ المثنئ. ومثال إطلاقه علئ الجمع إن 
الإنسان لفي مُحشر»”2 أي الأناسي. ومثال 
إطلاق المئنّ على المفرد #ألْقِيا في جهنّهم94© 


١ /ا5‎ 


المجاز بالزيادة والنقصان 


أي ألّق في جهنم. ومن إطلاق المئنّى علئ 
المفرد كلّ فعل ثُِبَ إل شيئين وهو لأحدهما 
فقط نحو إيخرجٌ منهما اللؤلؤ والمُرجان4"") 
نما يخرج من أحدهما وهو الملح دون العذب 
ونحو يؤمّكما أكبرُكما خطابًا لرجلين ونظيره نحو 
#وجعل القمرٌّ فيهن نورًا4”" أي في إحذهن. 
ومثال إطلاق المثنّ على الجمع ثم ارجم 
البصر كرتين»*””" أي كرات لأنَّ البِصر لا 
يُحسن”*؟2 إلا بها. ومثال إطلاق الجمع علئ 
المفرد #قال رب ارجعون2”4 أي أر جعني » 
ونحو #ونحن أقربُ إليه من حبل الوريد»”” 
أي أنا. ومثال إطلاقه علئ المثن #إقالتا أتينا 
طائعين*”" ونحو ظفإِنْ كان له إخوة فلامّه 


السُدُس#”" أي أخوان ونحو طصَعَتْ 
قلوكما#”' أي قلباكما ونحو ظطفاقطعوا 


أيديهما4”''' أي يديهما. ومنها إطلاق الماضي 
على المستقبل لتحقّق وقوعه نحو #أتئ أمر 
2017# أي السَّاعَةَ بدليل فلا تستعجلوه ونحو 


)١(‏ الرحمن /؟5 
(0) نوح / ١5‏ 

(") الملك / 4 
(:) يحسر (م) 
(5) المؤمنون /44 
(0) ق/5١‏ 

(0) فصلت ١١/‏ 
(8) النساء / ١١‏ 
(9) التحريم /1 
)١(‏ المائدة /48” 
)1١(‏ التحل ١/‏ 
(١1)الأعراف‏ /44 
)١(‏ الذاريات /7” 
)١5(‏ هود / ٠١”‏ 
)١5(‏ البقرة / 377؟ 
)١5(‏ يوسف /”47 
)١0(‏ البقرة / 88م 
)١8(‏ مريم / 0 
(5) يس /0” 
)5١(‏ سبأ / لام 


«ونادئ أصحاب الجنة2”6). وعكسه لإفادة 
الدوام والاستمرار فكأنّه وقع واستمر نحو ولقد 
نعلم أي علمنا. ومن لواحق ذلك التعبير عن 
المستقبل باسم الفاعل أو المفعول لأنه حقيقة 
في الحال لا في الاستقبال نحو ##وإنَّ الدين 
لواقع”2 ونحو #ذلك يوم مجموع له 
الناس6”؟''. ومنها إطلاق الخبر علئ الطلب 
أمرًا أو نهيًا أو دُعاء مبالّغة في الحَثّ عليه حتئ 
كأنَّه وقع وأخبر عنه نحو #وما تُنفقون إلا ابتغاء 
وجه الله»”*' أي لا تُشقوا ونحو #قال لا 
قريب عليكم اليوم يغفر الله لكم4”" أي اللّهم 
اغفرٌ لهم ونحو #والوالدات يُرضِعْنَ أولادهن 
حولين كاملين#"2. وعكسه نحو #فليمدُد له 
الرحمن مَذَّا'2 أي يمدّ. ومنها وضع النداء 
موضع التعجب نحو يا حسرةً على العباد'*' 
ونحو يا للماء ويا للدواهي. ومنها وضع جمع 
القِلّهَ موضع الكثرة نحو لوهم في العُرّفات 
آمنون»”''* وغرف الجَنَّهَ لا يُحصل. وعكسه 


المجاز بالزيادة والنقصان 
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00 «وال للّقات ترصن يأنة ٠‏ اثلئة 


قروء#””. ومنها تذكير المُوَنْثْ علئ تأويله 
بمذكر نحو طوأحيينا به بلدة ميئًا”" على تأويل 
البلدة بالمكان. ومنها تأنيث المذكّر نحو «الذين 
يرثون الفردوس هم فيها خالدون»*”© أن 

الفردوس وهو مذكر حملاً علئ معن الجنّة. 
ومنها التغليب وهو إعطاء الشيء حكم غيره 
ويجيئ في محله. ومنها التضمين ويجيئ أيضًا 

فائدة : 


ف عدار الجاد ومن انايغيل جره 
عن الحقيقة بمثابة الحقيقة بالنسبة إلى مجاز آخر 
فيتجرّز بالمجاز الأول عن الثاني لعلاقة بينهما 
كقوله تعالئ #ولكن لا تُواعِدوهن سِرّا4* فإ 
مجاز عن مجاز فإِنَّ الوَطئ تجوّز عنه 3 
لكونه لا يقع غالًا إلا في السّر وتجوز به عن 
العقد لأنه مسبب عنه» فالمصخح للمجاز الأول 
الملازمة وللثاني السّببية» والمعنيئ لا تُواعدوهن 
عقد عقدة””” نكاح كذا في الاتقان. 


فائدة : 


قد يكون اللفظ الواحد بالنسبة إلئ المعنى 
الواحد حقيقةً ومجارًا لكن من جهتين فإنَ 
المعتبّر في الحقيقة هو الوضع لغويًا أو شرعيًا 
أو عرفيّاء وفي المجاز عدم الوضع في الجملة. 
إن اتفق في الحقيقة بأنْ يكون اللفظ موضوعًا 


)١(‏ نحو( م( 
(؟) البقرة /578 
(9) ق/١١‏ 

(4) المؤمنون ١١/‏ 
(6) البقرة / ه56 
(1) عقد (م) 

(0) لغير (م» 


(4) هو مسيلمة بن ثمامة بن كبير بن حبيب الحنفي الوائلي» أبو 


للمعن بجميع الأوضاع المذكورة فهي الحقيقة 
المطلقة وإلاّ فهي الحقيقة المقيّدة. وكذا المجاز 
قد يكون مطلقًا بأنْ يكون مستعمَّلاً في غير 
الموضوع له بجميع الأوضاع وقد يكون مقيّدا 
بالجهة التي كان. بغي . مضو له بها كلفظ 
الصلوة فإنه: ما “الخة في الأركان المخصوصة 
حقيقة شرعًا كذا في التلويح . 


فائدة : 


الحقيقة لا تستلزم المجاز إِذْ قد يُستعملٌ 
اللفظ في مُسمّاه ولا يستعملٌ في غيره وهذا 
متقق. عليه ..وأما: عكسة: وهو أن "المنناد. هل 
يستزم الحقيقة أمْ لا بل يجوز أنْ يُستعمل اللفظ 
في غير ما وَضِمْ له ولا يُستعمل فيما وضع له 
أصلاًء فقد اختلت فيه. القول الثاني أقرئ 
وذلك أنه لو استلزم المجاز الحقيقة لكان للفظ 
الرحمن حقيقة وهو ذو الرحمة مطلقًا حت جاز 
إطلاقه بخير"” الله تعالئى. وقولهم رحمان اليمامة 
لمتنلمة الكذات عت مردود وكذا نحو عسئ 
وحيّذا من الأفعال التي لم تُستعمل بزمان معين . 
فإِنْ قيل المجاز لغةّ قد يجيئ شرعًا أو عُرمًا. 
قلت المراد العدم في الجملة وقد ثبت كذا في 
العضدي . ومن أمثلة المجاز العقلي الغير 
المستلزم للحقيقة جُلِسَ الدار وسِير الليل وسِير 
شديد علئ ما مَرَء ودليل الفريقين يطلب من 
العضدي. 


ثمامه. متنبئ ولقب بالكذاب لادعائه النبوة الكاذبة. وكانت له 


حروب قاسية مع المسلميز حتى قتل عام ١ه‏ في خلافة الصديق. 


الاعلام 4121/9 الروض الأنف ؟/ "5٠‏ شذرات الذهب 257/١‏ تاريخ 


خخ الخميس ؟/ل/ا6١1.‏ 


حال 

فائدة : 

من الألفاظ ما هي واسطة بين الحقيقة 
والمجازء قيل بها فى ثلاثة أشياء. أحدها اللفظ 
قبل الاستعمال وهذا مفقود في القرآن ويمكن أنْ 
يكون أوائل السُور علئ القول بأنّها للاشارة إلى 
الحروف التي يتركّب منها الكلام. وثانيها اللفظ 
المستعمّل في المشاكلة نحو #ومَكروا ومَكر 
الله6”'' ذكره البعض وقال لأنّه لم يوضع لِمَا 
استعْملَ فيه» فليس حقيقةٌ ولا علاقة معتّبرة 
فليس مجارًا. قيل والذي يظهر أنه مجاز 
والعلاقة المصاحبة. وثالثها الإعلام كذا في 
الاتقان. قال الآمدي الحقيقة والمجاز تشتركان 
في امتناع اتصاف الأعلام بهما كزيد وعمرو 
وفيه تأمّل لأنْ مثل السّماء والأرض والشمس 
والقمر وغير ذلك من الأعلام حقائق لغوية كما 
لا يخفئ. اللهم إل أنْ تخصٌ الأعلام بمثل زيد 
واتمرو و يما دجما لمر تبن امتعماله في 
اللغة» وإِنّما حدثت عند أهل العرب”" فتأمّلُ 
كذا ذكر التفتازاني في حاشية العضدي. ووجه 
التأمّل أنه لو أريد أن مثل تلك الأعلام قبل 
الأستعمال واسطة فَمُسَلَّم ولا يجدي نفعّاء ولو 
أريد أنّها بعد الاستعمال واسطة فممنوع لصدق 
تعريف الحقيقة عليها. 

فائدة : 

قد اختلف فى أشياء أهى من المجاز أو 
الحقيقة وهي “أحدها الحدف كما مر 
والثاني الكناية كما مَرَّ أيضًا. والثالث الإلتفات. 
قال الشيخ بهاء الدين السّبكي لم أرَ مَنْ ذكّر 
هل هو حقيقة أو مجازء وقال وهو حقيقة حيث 
لم يكن معه تجريد. والرابع التأكيد؛ زعم قوم 


)١(‏ ال عمران / 4ه 
(؟) العربية (م) 
(©) الاخلال (م) 
(4) ريما ل م) 


المحاز بالزيادة والنقصان 
أنّه مجاز لأنّه لا يفيد إلا ما أفاده الأول 
والصحيح أنه حقيقة. قال الطرطوسي مَنْ سمه 
مجارًا قلنا له: إذا كان التأكيد بلفظ الأول فإنُ 
جاز أنْ يكون الثاني مجادًا جاز في الأول 
لأنهما لفظ واحدء وإذا بطل حمل الأول على 
المجاز بطل حمل الثاني عليه لأنَّه مثل الأول. 
الخامس التشبيه زعم قوم نّم مجاز والصيج أنه 
حقيقة. قال الزنجاني في المعيار 0 
المعاني وله ألفاظ دالّة عليه وضعًا فليس فيه نقل 
عن موضوعه. وقال الشيخ عزيز الدين إن كانت 
بحرف فهو حقيقة أو بحذف فهو مجاز بناءً علئ 
المجاز. والسادس 00 
والتأخير عدَّه قوم من المجاز أن كليم ها “بيه 
التأخير كالمفعول وتأخير ما رتبته التقديم 
كالفاعل نقل لكل واحد منهما عن مرتبته وحقّه . 


أن الحذت. من 


. قال في البرهان والصحيح أنه ليس منه فإِنَّ 
المجاز نَقْلُ ما وُضِعَ له إلى ما لم يوضع له كذا 
في الإتقان. 

فائدة : 


المجاز واقع في اللغة خلاًا للاستاذ أبي 
إسحاق الإسفرائي قال لو كان المجاز واقِعًا 
للزم الاخاد 220 بالقاهم إِذْ قد يخفى القرينة . 
ورد أنه < يوجبٌ امتناعه وغايته أ استبعادٌ 
وهو لا يعتَبَرٌ مع القطع بالوقوع لأنّا نقطع بأنَّ 
الأسد للشجاع والحمار للبليد مجاز. نعم 
ربما'» يحصل به طن في مقام التردّد. فإِن قيل 
هو مع القرينة لا يحتمل غير ذلك فكان 
المجموع حقيقة فيه. أجيب بأنَّ المجاز والحقيقة 
من صفات الألفاظ دون القرائن المعنوية فلا 
تكون الحقيقة صفة للمجموع. وليْنْ سُلْم. لكن 


المحاسّدة 

الكلام في جزء هذا المجموع فالنزاع لفظي. 
وكذا المجاز واقع في القرآن وأنكره جماعة 
منهم الظامري وابن القامنٌ”© من الشافعية وابن 
خويز منداد”؟ من المالكية. وبناءٌ الإنكار علئ 
ما هو أوهن من بيت العنكبوت حيث قالوا: لو 
وقع المجاز في القرآن لصم إطلاق المتجوّز 
عليه تعالئ وهو مع كونه ممنوعًا إِذْ لا بنّ لصحة 
الإطلاق من الإذن الشرعى عند الأشاعرة» ومن 
إفادة التعظيم عند ماع ومن عدم إيهام 
النّقص عند الكل منقوض بأنّه لو وقع مركب في 
القرآن يصحٌ إطلاق المركب عليهء وإنّ شئت 
زيادة التحقيق فارجع إل العضدي وحواشيه 
والأطول. 


المحاسّدة: 


عند المنبّمين هى مقارّنة الكوكب”" بعقدة 


1 - 11015011ئم 01 


القمر ويجبئ في لفظ النظر. وقد تطلق علئ 
المقارّنة مطلقًا . 
المحالى : .ادم] .ممتامصتصساا؟ بومنتاعءتمنا 


بانج لمع تجرع لماعت طترعتجرم]زونه(1 - عاأهاقء 


0026 
الكُلية والمطالع والمَنضّات هي مظاهر 
مفاتيح الغيوب التي انفتحت بها مغالِق الأبواب 
المسدودة بين ظاهر الوجود وباطنه» وهى 
خمسة. الأول هو مجلى الذات الأحدية وعين 


١ 
الجمع ومقام أو أدن والطَامّة الكبرئ ومجلئ‎ 
حقيقة الحقائّق وهو غاية الغايات ونهاية‎ 


النهايات. الثاني مجلى البرزخية الأولئ ومجمع 
البحرين ومقام قاب قوسين وحضرة جمعية 
الأسماء الإلهية. الثالث مجلئ عالّم الجبروت 
وانكشاف الأرواح القدسية. الرابع مجلى الم 
الملكوت والمدبّرات السماوية والقائمين بالأمر 
الإلهي في عالم الربوبية. الخامس مجلئ عالم 
الملك بالكشف الصّوري وعجائب عالم اليثال 
والمدبّرات الكونية في العالم السّفلي كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. 

المحاهّدة: 
1 ,9116710 


في الصراح الجهاد والْمُجاهَّدة بمعنى 


16لا[ - اولك ,801 ,عأمم تلاك 


الاجتهاد. والمجاهدة عند الصوفية: عبارة عن 
الحرب مع النفس والشيطان”'' كما في مب 

السلوك. وفي خلاصة السّلوك المجامّدة صدق 
الافتقار إلئ الله تعالئ بالانقطاع عن كل ما 
أسواه كذا قال أبو عطاء'. وقال جعفر الصادق 


المُجامّدة بذلُ النفس في رضاء الحقٌ. وقال أبو 
عثمان" فِطامُ النفس عن الشهوات ونزع القلب 
عن الأماني والشّبهات. 


المحاو ز: [الأكمه مطرمرا - حامعنا علا 1اقصة ل[ 


هو المتعدّي كما يجيئ . 


)١(‏ هو احمد بن احمد الطبري ثم البغدادي. أبو العباس ابن القاص. توفي عام ه7ه/ 447م. فقيه شافعي. له عدة كتب. 
الاعلام 240/١‏ طبقات الشافعية 214 طبقات السبكي ٠١7/5‏ 
(؟) هو محمد بن احمد عبدالله بن خويز منداد المالكي العراقي. توفي عام +٠54ه/‏ ٠م‏ تقريباً. فقِيه» أصولي . له عدة 


مؤلفات معجم المؤلفين 8/ .58٠‏ الوافي بالوفيات 5/5 


(5) الكواكب (م) 


(4) ومجاهدة نزد صوفيه عبارتست از كارزار كردن بانفس وشيطان كما في 


مجمع السلوك 


(0) هو أحمد بن محمد بن عبد الكريمء أبو الفضل تاج الدين» ابن ار توفي عام 4٠/اه/‏ 1704م. متصوف 


شاذلي. من العلماء. له تصائيف جيدة. 


الاعلام 22/١‏ الدرر 


لكامنة الاك داثرة المعارف الاسلامية 517/١‏ 


(6) ابو عثمان. من اع توفي عام 117هاء وقد سبقت ترجمته 


١2/1 


المخذوب 


له 2 5 : نلأ12) طكماند لادان .لعامورولنا 
ل انار - 


مال محمرم | مل م71 


)1050م دا 


اسم مفعول من الإجتئاث بمعن استئصال 
الشيء من أصلهء أطلقه أهل العروض من 
العرب والعجم علئ بحر مخصوص. لجريان 
الخبن في جمع وأصل هذا البحر 
0-0 0 أربع مرات. وذكر في عروض 

نْ أصل هذا البحر مستفعلن فاعلاتن 

0 0 والمسدّس من هذا البحر الذي هو 
مستفعلن فاعلاتن مرتين قد أَخِدَ من البحر 
الخفيف», لأن الأختلاف في هذين البحرين ليس 
إلا في تقديم أو تأخير 7 ليس إلاّ. هذا 
ون اسم المقتضب والمجتث ولو أنهُما من 
حيث المعنى متقاربان» ولكن المجتثٌ إِنّما سمي 
بذلك لأَنَّ الخبن وقع في جميع أرْكانه. وذلك 
البحر سمي المقتضب للتمييز فقط. 

والمخبون المثمّن لهذا البحر هو: مفاعلن 
فعلاتن. أربع مرات. 

والمخبون المثمّن المسبغ هو: مفاعلن 
فعلاتن فعليان مرتان. 

والمخبون المثمّن المقصور 
مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلاتن مرتان. 

والمخبون المحذوف هو: مفاعلن فعلاتن 
مفاعلن فعلن مرتان. 

والمخبون المقطوع : 


أركانه؛» 


مله هو: 


مفاعلن فعلاتن 


مفاعلن فعلن بسكون العين مرتان. 
والمخبون المقطوع المسبغ هو: مفاعلن 
فعلاتن مفاعلن فعلان بسكون العين مرتان”"' 


انتهى. وفي بعض رسائّل العروض العربية 
المُجْمَتْ هو مستفعلن فاعلاتن فاعلتن”" مرّتين 
مثاله : 


دهرية عتقت من عهد آدم 

ولم يستعمل إلا مجزؤاً سالم العَروض 
والضرب مثاله : 

ويجور فيه الخبن في كل ركن والككفٌ 
والشكل إل في الضرب والتشعيث0) في كل 
فاعلاتن ولا يطوي فيه مستفعلن لذن رابعه ساكن 
وتد مفروق وبين تن وفا وبين تن ومس معاقبة. 
المحَدْد: 
011107 1715لاى 700316 1717110100 - 
الشعراء هو القصيدة التى له تشبيتٌ فيها. 
المخذوب: 

مَنْ ارتضاه الحقٌ تعاليل لنفسه واصطفاه 
لحضرة أنْسه وطهّره بماء قُدْسِه فحاز من المنح 
والمواهب ما فاز به بجميع المقامات والمراتب 
بلا كلفة المكاسب والمتاعبءه كذا فى 


1016 اناصط انلا اجتاعهم ,لم001 مآ 


#أدوعط - لعن امصسمتر 


)١(‏ ودر عروض سيفي مي ارد اصل اين بحر مستفعلن فاعلاتن است جهار بار ومسدس اين بحررا كه مستفعلن فاعلاتن است 
دوبار از بحر خفيف كرفته اند جراكه اختلاف درين هر دو بحر بجز تقديم وتاخير اركان جيزي ديكر نيست. واسم مقتضب 


ا 


ومجتث اكرجه در معنى بهم نزديك اند اما جون اين بحررا مجتث ناميدند بجهت وقوع خبن در جميع اركان وي آن بحررا 
مقتضب نام كردند براي امتياز. ومخبون مثمن اين بحر مفاعلن فعلاتن است جهار بار. ومخبون مثمن مسبغ اين مفاعلن 


فعلاتن مفاعلن فعليان است دوبار. 


ومخبون مثمن مقصورش - مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلاات است دوبار. 


ومخبون 


محذوفش مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلن است دوبار. ومخبون مقطوعش مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلن است بسكون عين 
دوبار. ومخبون مقطوع مسبغ ان مفاعلن فعلاتن مفاعلن فعلان است بسكون عين دوبار التهول. 


(9) فاعلتن (-م) 
زفف التشعيب ١م‏ 


المجَرّد 


١1 


الاصطلاحات 
الغنائم . 


الصوفية لكمال 


الدين أبي 


المجَرّد: اتممعطك - أعمناوطم 


اسم مفعول من التجريد وهو عند الحكماء 
والمتكلّمين الممكن الذي لا يكون متحيّرًا ولا 
حالاً في المتحيّر ويسمّئ مفارًا أيضًا. قال 
المرلوي عبد الشكن قن خافية كر المزاقئف 
في مقدمة الأمور العامة والجلبى. ما حاصله: 
إن |الممكن الذي لا يكون متحيّرًا ولا حالاً فيه 
تسمل مجرّدًا باتفاق الحكماء والمتكلمين. وأمًا 
كونه حادئًا أو قديمًا موجودًا أو معدومًا أو 
محتملاً لهما فخارج عن مفهومهء ولذا يستدل 
الحكماء عل وجوده وجعل بعض 
المتكلمين قسمًا للحادث بناءً على أنَّ كلَّ ممكن 
حادث علندهمه وبعضهمم ‏ جزم بامتناعه . 
والجمهورٌ منهم علئ أنه لم يثبت وجوده فجاز 
أنْ يكونَ موجودًا وجاز أنْ يكون معدومّاء سواء 
كان ممكنًا أو ممتنعّاء وتقسيمه يجيئ في لفظ 
المفارق. وعند الصرفيين كلمة فيها حروف 
أصلية فقط أي لا يكون فيها حرف زائد مثل 
ضَرَبَ ويقابله المزيد. وبعض معاني المُجرّد قد 
عرفت في لفظ التجريد قبيل هذا. ١‏ 
المَخرئ: 
عأمنا بكتاا0 تر 

بفتح الميم علئ أنه إسمْ ظرف من 
الجريان عند أهلٍ القوافي حركة الروي كما في 
عنوان الشرف إل أ هذه الحركة في القوافي 
الفارسية لا تظهر إل بالإضافة إلل الرّديف 


وقدمه. 


- لإواإتدع ]182 ,ع5 1لا 0ع ]11/3 


مطلقةً كانت القوافيى أو مقيّدة كما في جامع 
الصنائع. مثاله: شعر وترجمته : 
ني أَيّها الرّاهد لذلك أسلك طريقٌ عبادة الخمر 
لأنها تحرق بنار سُكرها الأعشاب والأشواك 
للوجود. 
فالكسرتان في (برستي) - عبادة و(هستي) 

- الوجود هما مجرى: ورعاية التكرار للمجرى 
واجبٌ في القوافي الفارسية والعربية. وأمّا وجة 
النّسمية فهو أنَّ مجرئ محل الذهاب وهذه 
الحركة تشيه حركة المجرى لأنَّ الصوتت لا 
بتجاوزه؛ فلا يصلّ إلى حرف الوصل. إذن: هو 
علئ سبيل التشبيه أطلقوا عليه اسم المجرى. 
كذا في منتخب تكميل الصناعة'2. وعند الأطباء 
هو تجويف في باطن العضو حاو بشيء متحرّك 
أي نافذ من عضو إل عضو آخر وجمعه 


المجاري. ومجاري النفس عندهم هي قصبة 
الرّئة وسْعَبّها والشريان الوريدي كذا في بحر 


الجواهرء وقد سبق أيضًا في لفظ التجويف. 


.وأمراض المجاري تجيئ في لفظ المرض. 


بعأطوضعما - عاطمقةن رع اطموزاءء10 


المخرى: 
عاطم سقاععل 

يضم 'الميم. علق اله إسع . مقعول, امن 
1 في الاصطلاح القديم للنحاة هو اسم 
للمنصرف» كما أن غير المجرى اسم لغير 
المنصرف كذا في فتح الباري شرح صحيح 
البخاري في كتاب التفسير عند شرح قوله 
[تعالن]”؟ هسَلاسِلاً وأغلالا4”": وبعضهم لم 
يُجْرِها أي لم يضرفهاء وهو اصطلاحٌ قديم 
يقولون للإسم المصروف مجرئ انتهء ووجة 


)١(‏ من اي زاهد ازان ورزم طريق مي برستي را. كه سوزد آنش مستي خس وخاشاك هستي را. كسرتاي برستي وهستي مجرىئ 
است ورعايت تكرار مجرئ در قوافي بارسي وعربي واجب است. ووجه تسمية آنست كه مجرئى بمعنل محل رفتن است 
واين حركت مشابه مجرئ ست بجهت آنكه صوت تا ازو در نميكذرد وبحرف وصل نميرسد بس او را برسبيل تشبيه مجرئ 


نام كردند كذا في منتخب تكميل الصناعة. 
() [تعالى] (+ ماع) 
(*) الإنسان /4 


رفقال مُحْمَع البخرين 


التسمية .ظاغر:-. .وسيبويه. يسدق “الحركات 
بالمجاري كذا في التفسير الكبير في تفسير 
التعؤذ. 

مجرى الشمس : ,200101016 - 2.0010 


عورم 11005 
هو دائرة البروج كما مَرٌ. 


المحَسّم : م010 - عاع عمو 

عند المهندسين يُطلق علئ شكل, يُحيط به 
سطحٌ واحد أو أكثر كما مَرّ. وبعبارة أخرئ 
المَجَسَّم ماله طول وعرض وسمك أي عمق 
وحاصله الجسم التعليمي» وعل عددٍ يجتمعٌ من 
ضرب عددٍ في عددٍ مسح ويُحيط به ثلاثة 
أعداد هي أضلاعه. فهو أعم من العدد المكعّب 
لأنّ كلّ مكمّب يصدق عليه أنه هو الحاصل من 
ضرب عددٍ في عددٍ مسطّح بناءَ على أن 
المسمّلح أعمّ من المربّع كما إذا ضرب ثلاثة في 
إثنين ثم الحاصل في الأريعة» فالحاصل وهو 
أربعة وعشرون مجسّمّاء هذا خلاصة ما في 
تحرير إقليدس وحواشيه. والمجسّمات المتشابهة 
المتساوية هي التي تحيط بها سطوح متشابهة 
متساوية لعدّة متساوية: فإنْ لم يعتَبّر تساوي 
السطوح فهي متشابهة فقطء كذا في صدر 
المقالة الحادية العشر من تحرير إقليدس. 
المحَسّمية : عط عمالاه11هآ اأعع5 
- (ةلإللسهكةة ز810-لك) تكتطم01لرممهتطاصح 
كلح ده دوجم [اته'! عكدع[0م ألو ماعمل 


فرقة يقولون إِنَّ الله جسم حقيقة. فقيل هو 


مركب من لحم ودم كمقاتل ابن سليمان 
وغيره. وقيل هو نورٌ يتلألأ كالسّبيكة البيضاء 


وطوله سبعة أشبار من شبر نفسه. ومنهم من 
يُبالغ ويقول إِنّه عل صورة إنسان. فقيل شاب 
أمرد جعد قَطط . وقيل هو شيخ أسمط الرأس 
واللحية»ء تعالئ الله عن ذلك عُلوًا كبيرًا. 
والكرّامية قالوا هو جسم أي موجود. وقال قوم 
الأشاعرة وبينهم إلأ في النّسمية كذا في شرح 
المواقف في مبحث أن الله تعالى ليس 


2220 


المحفف : :070/011نو/وه2 - عصناوءل رطعم 
هو اسم فاعل من التجفيف وهو عند 
الأطباء دواء يفنى الرطوبة بتلطيفه وتحليله كذا 
مَحَمّع الأهواء : بعنه! بعت 'أه ععواط 
فل ناه ]| ننتأمكطه مأنروعء8 - لإالوعط عأسامقطة 
1710147 0111ا 
هو حضرة الجمال المطلق فإنّهِ لا يتعلّن 
هوىّ إلا برشحة من الجمال ولذلك قيل: 
نَقِلْ فؤادتك حيتٌ شِئْتَ من الهوئ 
ماالخُبٌ إلااللحبيبالأول 
وقال الشيباني رحمة الله عليه : 
كل الجمال غندا لوجهك مجملاً 
لكنهفي العالمين مفصل 
كذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال 
الدين أبى الغنائم . 


مَحْمّع البخرين : ونه عط 01 عم معساكوه© 
ع كتتة لمع5 للموأورعم) كوعو 


عط أه مقناعع22 ,المع مه تع للع131 
- لتقذودعع6 عا 220 العم 1 لأترمه 


)١(‏ فرقة يقولون إن الله جسم حقيقة وإن الفعل لا يصح إلا من جسم؛ وانه مركب من لحم ودم. وقد افترقوا فرقاً عديدة. وهم قد 


خرجوا عن دين الاسلام بكفرهم وغلوهم . 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الإسلامية 24٠‏ 
معجم الفرق الاسلامية 511 


مَجْمَعْ البخرين 


١/5 


ا عكرمم 0107) وعجر اقل ععل اترع لم 
7 00 0 0 11000 111011010110101 


لووع 166 انأل أت اتارعع1تطاتمه0 


عبارة عن إلتقاء بحر فارس والروم . و 
اصطلاح الصوفية عبارة عن قاب قوسين من 
حيث اجتماع بَحْرَيْ الوجوب والإمكان وهو 
الثور المحمدي ذَِْ. وقيل: عبارة عن جميع 
الوجود باعتبار اجتماع الأسْماء الإلّهية والحقائق 


الكونية فيه كما الشجرة فى النواة. كذا في 
لطائف اللغات”"' . 

مَحْمْع البخرين : 14006 - (بله50مم) عتاع 3/1 
(عالمكمرمرا 


قد سبق في لفظ البحر. 
مَخمع التطنين : عا بم - أتاميةل قصوط 
عع نوعط نامع معنا 

عند الأطباء عبارة من موضع اجتمع فيه 
طن الدماغ الأوسط مع البطن المقدّم. كذا في 
بحر الجواه 7 . 
مجمع النور: 


منونامهم مما ,عا وثارره عل 


- ناوا علامه ,علترعم عنام 0 


هو ملتقل عصبتين مجوفتين أودع فيه القوة 
الباصرة وقد سبق في لفظ البصر. 
المخمّل: - له ,علمطتة ,بمسئتمتطتاك 
أناما ,اماع ,0176 0171ل 

فى اللغة المجموع وجملة الشيء 
مجموعه. ومنه أجمل الحساب إذا جمعه. ومنه 
المجمل في مقابلة المفصّل في العلمي حاشية 
شرح هداية الحكمة في الخطبة: الفرق بين 


للق عيارت است ازملتقاي بحر فارس وروم . ودر اصطلاح صوفيه عبارتست از قاب قوسين 


الإجمال والتفصيل أنَّ المُجُْمَل كالمعرّف بالفتح 
ملحوظ بملاحظة واحدة والمفضّّل كالمعرّف 
بالكسر ملحوظ بملاحظات متعدّدة» كالرّحل 
والمشتري والمريخ والشمس والزهرة وعطارد 
والقمر بالنسبة إلئ الكواكب السيارة. والتحقيق 
أن التفصيل بالنسبة إل الإجمال مجموع 
الاجزاء. ومتئ تحقّق أحدهما تحقّق الآخر في 
ضمنه فهما متحدان ذانًا مختلفان اعتبارًا 
وملاحظة انتهئ. والمُجمل في عرف الأصولبين 
هو ما خفى المراد منه بنفس اللفظ خفاءً لا 
يدرك ا+العقل. جل يات عن المجمل ».نوا كان 
ذلك لتزاحم المعاني المتساوية الأقدام كالمشترك 
أو لغرابة اللفظ وتوحُشِه من غير اشتراك فيه 
كالهلوع» أو باعتبار إبهام المتكلّم الكلام””» 
كانتقاله من معناه الظاهر إل ما هو غير معلوم 
كالصلزة والزكؤة والربوا فإِنَّ المجْمَل أنواع 
ثلاثة : : 1 
التفسيرء ونوع معناه معلوم لغْةَ لكنه 0 
كالربوا والصلؤة» ونوع معناه معلوم لغة 
متعدّد لغة كالمشترك. ففي القسم الأخير خفي 
المراد باعتبار الوضع وفي الأولين باعتبار غرابة 
اللفظ وإبهام المتكلم. فقولهم ما خفي المراد 
منه بمنزلة الجنس يشمل المُجمل والمشْكل 
والمُتشابه والحَفِي. وقولهم بنفس اللفظ يخرج 
الخفي فإن خفاءه بعارض. والقيد الأخير يخرج 
المُمْكل إِذْ يدرك المراد منه بالعقل وكذا 
المُتشابه إِذْ لا طريقٌ إل درك المراد من إِذْ لا 
يدرك عقلاً ولا نقلاً. وهذا هو المراد مما ذكره 
فخر الإسلام من أنَّ المُجُمل ما ازدحمت فيه 
المعاني واشتبه المراد به اشتبامًا لا يدرك المراد 


ن ازجهت اجتماع بحرين : وجوب 


وامكان وآن نور محمدي است صلى الله عليه وآله وسلم. وقيل عبارت است اجيم جرد باعتبار اجتماع اسماء الهية 
وحقائق كونيه درو جنانجه شجر درنواة كذا في لطائف اللغات. 


() نزد اطباء عبارتست از موضعي كه جمع شده دروي بطن اوسط دماغ به بطن مقدم كذا في بحر 


(") الكلام 2 م) 


الجواهر. 


1١ ا‎ 


المحم 


إلا ببيان من جهة المُجُملء فإنّه أراد بالمعن 
مفهوم اللفظ وبازدحامها تواردها عليل اللفظ من 
غير رجحان لأحدها عل الآخر. وقيل ما 
ازدحمت فيه المعاني قيد زائد إِذْ يكفيه أنْ يقول 
هو ما اشتبه المراد إل آخرهء ولذا قال شمس 
الأئمة هو لفظ لا يفهم المراد منه إلا باستفسار 
المُجُمل. وقال القاضي الإمام هو الذي لا يعقل 
معناه أصلاً ولكنه احتمل البيان. وقال آخر هو 
ما لا يمكن العمل إلا ببيان يقترن به. هكذا 
يُستفاد من كشف البزدويٍ والتلويح . وفي بعض 
كتب الحنفية هو ما لا يوئّف عل المراد منه إلا 
ببيان. غير اجتهادي. فقيد ما لاا يوقف كالجنس 
يتناول المُجمل والمتشابه. وبقيد إلا ببيان خرج 
المتشابه فإنَّه لا يرج بيانه. وبقيد غير اجتهادي 
خرج المشترك نه يجوز تأويله بالاجتهاد والنظر 
في القرائن ومأخذ الاشتقاق. وكذا خرج ما 
ين مجازه للنظر في الوضع والعلاقة والعلامات 
وتبيّن بهذا أنْ قول بعض أصحابنا الحنفية أن 
المشترك نوع من المُجُمل فيه نظر لعدم انطباق 
حَدٌ المُجُمل عليه ونقيض المُجُمل المبين انتهئ 
ما حاصله. وقال بعضٌ الشارحين وفي إخراج 
المشترّك مطلقًا عن المَجّمل نظر كما فى إدخاله 
فيه مطلقًا نظر لأنَّ من أفراد المشترّك ما لا 
يمكن الاطلاع عليه بالاجتهاد أصلاً فيكون من 
قبيل المُجمل الْتَّهَ لصدق حدّه عليه قطعّا. ومن 
أفراده ما يمكن الاطلاع عليه بالاجتهاد فلا 
يكون من قبيل المجمل. ومثال المشترّك الذي 
هو من الممجمل ما إذا أوصئ لمواليه وله موالر 
أعلئ وأسفل ومات من غير بيان حيث تبطل 
الوصية بعدم المر جح انتهئ. إعلم أن هذا الذي 
ذكر إِنما هو مذهب الحنفية فإِنّهِم قالوا المُجُمل 
والمُشْكل والخفي والمُتشابه ألفاظ متايئة لا 
يصدق أحدها علئ الآخر منهاء ولذا وقع في 
١‏ بالعقل (ع) 
(9) البقرة / ١/5‏ 


التلويح إذا خفي المراد من اللفظ فَحفاوؤٌه إما 
لنفس اللفظ أو لعارضء الثانى يُسمَّ خنفيًا 
والأول إمّا أنْ يدرك المراد من العف أوْ لاء 
الأول يُسمّئ مُشْكلاًء والثانى إمّا أنْ يدرك 
المراد بالنقل”"" أوْ لا يدرك أصلاًء الأول يُسبّ 
متجملة؛ والثاني متشابهّاء فهذه الأقسام متباينة 
قطعًا بلا خلاف. بخلاف الظاهر والنصّ 
والمفشّر والمحكم فإنها اختُّلف فيها. فقيل 
بتباينها وقيل بتغايرها انتهل. وأمّا الشافعي رحمه 
الله تعالئ فلم يفرّق بينها بل أطلق علئ الجميع 
لفظ المجمل ولا يجوز عنده تفسير المُتشابه 
بالتفسير الذي فسّر به الحنفية إِذّ يجوز عنده 
تأويل المتشابه فلا يجوز عنده تفسيره بتفسيرهم . 
ويدلٌ على ما ذكرنا وقع في الاتقان أنَّ المُجمل 
ما لم تتضح دلالته وهو واقع في القرآن خلانًا 
لداود الظاهري. وفي جواز بقائْه مُجملاً أقوال. 
أضشها' “لا يقن "المكلت بالعمل به بخللاف 
غيره. ثم قال اختّيف في آيات هل هي من قبيل 
المُجمل أمّ لاء منها #وأحل الله البيع وحرم 
الربوا#””'. قيل إنّها مجملة لأنَّ الربوا هو 
الزيادة وما من بيع إل وفيه زيادة افتقر إل بيان 
ما يحل وما يحرم. اه 
شرعًا فحُيل علئ عمومه ها لم يقم دليل 
التخصيص. وقال الماوردي: للشافعى فى هذه 
الآية أربعة أقوال. القول الأول إنّها عامة فَإِنَّ 
لفظها لفظ عموم يتناول كل بيع ويقتضي إباحة 
كل بيع إلآّ ما خصّه الدليلء وهذا القول 
أصحها عند الشافعي ا لأنّه كي نهئ عن 
بيوع كانوا يعتادونها ولم يبِّن الجائزء فدلٌ على 
أن الآية تناولت إباحة جميع البيوع إل ما خصٌٌ 
منهاء فبيّن 84 المخصوصء وقال: فعلئ هذا 
في العموم قولان: ٍ 
العموم وإِنْ دخل التخصيصء وثانيهما أنه عموم 


أحدهما أنه عموم أريد به 


المُجْمَل 


1١ 


أريد به الخصوص . قال والفرق بينهما أنَّ البيان 
في الثاني متقدّم علئ اللفظ وفي الأول متأخر 
عنه مقتَرِنٌ به. قال وعلل القولين يجوز 
الاعدلاك بالآية في المسائل المختلف فيها ما 
لم يِقُمْ دليل تخصيص. و«القول الثاني إِنْها 
تملك لا يهن متها منشةة اربع مق افنياحة ]إلا 
ببيان النبي ظَكلِِ. قال ثم [هل]”'' هي مُجملة 
بنفسها أم بعارض, ما نهي عنه من البيوع؟ 
وجهان. وهل الإجمال في المعنى المراد دون 
لفظها لأنَّ البيع لفظه اسم تُخوي معناه معقول؟ 
لكن لما قام بإزائه من السّنة ما يعارضه تدافع 
العمومان ولم يتعيّن المراد إلا ببيان السّنة فصار 
مُجملاً لذلك دون اللفظء أو في اللفظ أيضًا 
لأّه لَمَا لم ب يكن المراد منه ما وقع عليه الاسم 
وكانت له شرائط غير معقولة في اللغة كان 
مُشْكلاً» أيضًا هو وجهان. قال: وعلئ الوجهين 
لا يجوز الاستدلال بها على صحة بيع وفساده 
وإِنْ دلَّت علئ صحة البيع من أصله. قال وهذا 

هو الفرق بين العموم والمٌّجمل حيث جاز 
الاستدلال بظاهر العموم ولم يجرٌ الاستدلال 
بظاهر المُجمل . والقول الثالث إِنَّها عامة مُجملة 
معٌاء واختّلف في وجه ذلك عل أوجه: 
أن العموم في اللفظ والإجمال في المعنئ. 
الثاني أنَّ العموم في وأحل الله البيع والإجمال 
في وحرّم الربوا. الثالث أنَّه كان مُجملاً فلمًا 
بيه ابي صلى الله عليه وآله وسلم صار عامًا 
فيكون داخلاً في المُجمل قبل البيان وفي العموم 
بعد البيان» فعل هذا يجوز الاستدلال 07 

في البيوع المختّف فيها. والقول الرابع 
تناولت بِيعًا معهودًا ولزلت بعد أن أحل 8 
صلى الله عليه وآله وسلم بيوعًا وحرّم بيوعَاء 
فاللام للعهد. فعلئ هذا لا يجوز الاستدلال 


أحدها 


)١(‏ ذهل] (+ م) 


بظاهرهاء انتهول كلام الإتقان. 


ننه : 


ثُهم من كلام الحنفية أن المجمل هو 
اللفظط الموضوع وهو ظاهر» ونُهم مما وقع في 
الاتقان أنَّ المُجمل يتناول الفعل أيضًا ويؤيّده ما 
فى العضدي وحاشيته للسّعد التفتازاني ما 
حاصلهما أن المُجمل ما لم ينضح دلالته أي 
ماله دلالة غير واضحة فخرج المُهمل إِذْ ليس له 
دلالة عل المعنول أصلاً. وهو يتناول القول 
والفعل والمشترّك والمتواطئ ٠‏ فإِنْ الفعل قد 
يكون مُجملاً كالقيام من الركعة الثانية من غير 
تشهّد فإنه مُحْتَمِلّ للجواز وللسَّهو فكان مجملا 
بينهما. وأنًا مَنْ عرّفه بأنّهِ اللفظ الذي لا يُفهم 
منه عند الاطلاق شيء فقد عرّف المجمل الذي 
هو من أقسام المتن الذي هو لفظ ولا يرد 
المهملء. إِدْ المتن هو اللفظ الموضوع وأراد 
بالشيء المعن اللغوي أي ما يمكن أن يُعلم 
ويُخبر به لا الموجود فلا يرد أنَّ المستحيل على 
هذا ينبغي أنّْ يكون مُجملاًء ٠‏ لأنَّ المفهومَ منه 
ليبس بشيء» أنه ليس بمُجمل لوضوح 
مفهومهء والمراد بتفهُم الشيء فهمه على أنه 
مراد لا مجرّد الخطور بالبال» فلا يرد أن 
التعريف غير منعكس لجواز أن يفهم من 
المُجمل أحدٌ محامله لا بعينه كما في المشترك 


انتهن. وفي ظاهر هذا الكلام دلالة أيضًا علئ 
عدم التّفرقة بينه وبين الخفي والمُشْكل 
والمتشابه. 

فائدة : 


قد يُسمَّئْ المُجمل بالمُبهم أيضّاء يدل 
عليه ما وقع في الاتقان من أنه قال ابن 
الحصار') من الناس من جعل المُجمل 


زف هو علي بن محمد بن محمد بن ابراهيم بن موسى الخزرجي» ابو الحسن الحصّار توفي عام "هم 14م . فقيه» له عدة 
كتب . الاعلام / «لا”, التكملة 585» جذوة الاقتباس 594؟. 


مففل 


والمُحتمل بإزاء شىءٍ واحدء قال والصواب أن 
الممجمل اللفظ الذي للا يُفهم منه المراد 
والمُحتمل اللفظ الواقع بالوضع الأول علئ 
معنيين فصاعداء سواء كان حقيقة في كلها أو 
بعضها. قال فالفرق بينهما أن لحمل 1 
علئ أمور معروفة واللفظ المشترّك متردّد بينهاء 
والمُجمل لا يدل علئ أمر معروف مع القّظع 
بأنّ الشارع لم فَوّضنٌ لأحدٍ بيانَ 0 
بخلاف المحتمل. 

فائدة: 

للإجمال أسباب: منها الاشتراك. ومنها 
الف تحن وترضيون آنا تتكنوهن» يحخمل في 
وعن. ومنها اختلاف المرجع نحو ضرب زيد 
عمرًا فضربته. ومنها احتمال العطف والاستئناف 
كقوله تعالئ #إلاً الله والراسخون في العلم 
يقولون آمنا به2. ومنها غرابة اللفظ. ومنها 
عدم كثرة الاستعمال الآن”" نحو يلقون السمع 
أي يسمعون.: فأصبح يقلّب كفيه أي نايمًا. 
ومنها التقديم والتأخير كقوله تعالق: #يسألونك 
كأنّك حَفِى عنها»#”" أي يسألونك عنها كأنك 
حفي . بموااقك البفرن: بسر حور سيف الي 
سينا. ومنها التكرير القاطع لوصل الكلام في 
الظاهر نحو للذين استُضعفوا لِمَن آمن منهم كذا 


في الاتقان. 
المجموع 0 لزت 
فانلهاما 1 

عند النحاة 


هو الجمع» وعند المحاسبين 
هو الحاصل من عمل الجمع وقد سبق. 
والعلماء قد يستعملونه فى معان أخخر. منها 
الأجزاء من غير أَنْ يعتبر معها الهيئة الوحدانية 
)١(‏ آل عمران /لا 

(0) الآن (م) 

(”) الاعراف / 1817 

(8) شرح (م) 


المجحهول 
أي الكثير المحضص. ومنها الأجزاء مع الهيئة 
الوحدانية. ومنها الأجزاء من حت إنها معروضة 


لها والمعنى الأول نفس الأجزاء والمعنى الثاني 
أجزاؤه لا تنحصر فى هذه الأجزاءء بل بعتَبرٌ 
معها آمر آخر .هو الهيثة ‏ الوحدانية»:٠والبعنى‏ 
الثالث الهيئة الوحدانية خارجة عنهاء كذا في 
مرزا زاهد حاشية شرح الموافق: ]ندر اميد 


الأول من مرصد الوجود. 


المجهول: 
ا[اككدم 
وهو ما ليس بمعلوم. قال السَّيّد السّند في 
حاشية شرح”؟؟ المطالع الإعدام المضافة إِنّما 
تتمايز بمّلكاتها ولا تنقسم إلا بأقسامها فكما أن 
المعلوم ينقسم إل معلوم. تصؤّري ومعلومر 
تصديقي كذلك ينقسم المجهول إلئ مجهول 
تصوّري أي مجهول إذا أدرك كان إدراكه 
تصِورّاء وإلل مجهول, تصديقيى أي مجهول إذ 
أدرك كان إدراكه تصديقاء والفجهو المُطلق 
أي من جميع الوجوه لا يمكن الحكم عليه. 
وتحقيقه يطلب من شرح المطالع وحواشيه. ثم 
المجهول كما يُطلق علل ما عرفت كذلك يطلق 
على معان آخر. منها الفعل الذي ترك فاعله 
وأقيم مفعوله مقامّ فاعله ويُسمّ فعل ما لم يُسمّ 
فاعله أيضًا كصّرب ويُضربُء ويقابله المعلوم 
والمعروف كَضَرّبَ ويَضْرِبٌء وهذا مصطلح 
النّحاة والصَّرْفيين. ومنها ما هو بُلغاء 
الفرس يقول ني جامع الصنائع : المجهول حرف 
ساكن في: التلفظ».وثي الوزن متحرّك مثل السين 
في (آراسته: مر و من) و(خواسته: إرادة) والخاء 
في (ساخته: مصنوع) و(برداخته: مدفوع) انتهى. 


17120711111 - 5516م ,لالط لآ 


المجهول 

وأيضًا: الفرسُ يُطلقونَ المجهول علئ الواو 
والياء الساكنتين إذا كانت الحركة قبلهما مجانسة 
لهماء وفي القراءة تكون غير تامة مثل الواو في 
(بوسه: قبله) والياء في (تيشه: فأس). وإذا 
كانت في القراءة غير تامة فتسمَّى معروفةء مثل 
الواو في (بود: كان) والباء في (تير: لهم). 
وفي كتاب (الجهان كيري): فتح العالم كثيرًا ما 
وُجِدّ هذا الاصطلاح. وبعبارة أخريا: المعروف 
هو أنْ تكون الضّمة قبل الواو والكسرة قبل الياء 
تمدّدء والسّبب فى ذلك كون الياء المجهولة 
يُشبه أَنْ يكون أصلها ألفاً ثم بسبب الإمالة 
صارت ياءًّ. 


وهذه الياء مع الكلمات العربية المُمالّة في 
الفارسية مشهورة وجعلوا منها قافية مثل لفظ 
حجيب (حجاب) وشكيب (صبور). 


وإعلم أن المعروف والمجهول في الحقيقة 
هي صفة حركة الحرف الذي قبل الواو أو 
الياء. ويُقال للواو أو للياء مجهولة أَوْ معروفة 
باعتبار حركة الحرف الذي قبلها. كذا في 
منتخب تكميل الصناعة”" . ومنها ما هو مصطلح 
المحدّثين والأصوليين وهو الراوي الذي لا 
يُعرف هو أو لا يُعرف فيه تعديل ولا تجريح 


١ 74‏ 
معيِّنء ويقابله المعروف. قالوا سَبَب جهالة 
الراوي أمران: أحدهما أنَّ الراري قد تكثر 


ل ل ا 
جرّفة أو نَسَبٍ فيشتهر بشيء منهاء فيذكر بغير ما 
اشْتهرَ به لِعَرَضِ, مَاء فيِظنُ أنه آخر فيحصل 
الجهل. وثانيهما أنَّ الراوي قد يكون مُقِلاً من 
الحديث فلا يكثر الأخذ عنهء فإنْ لم يُسمّ 
الراوي بِأنْ يقول أخبرني فلان أو رجل سمي 
مُبْهمّاء وإِنْ الراوي واتفرد راو واحد 
بالرواية عنه فهو مجهول العَيْنَء وبهذا عرف ابن 
عبد البر. وقال الخطيب: مجهول العين هر كل 
مَنْ لم يعرفه العلماء ولم يُغْرَفْ حديله إل من 
جهة راو واحد. واعترض عليه بأنّ البخاري 
ومُسلمًا قد خرّجا عن مرداس”" ولم يخرج عنه 
غير قيس بن أبي حازم'” فدلّ علئ خروجه من 
الجهالة :وؤانة”'واحد: 
صحابي والصحابة كلّهم عدول فلا يضر الجهل 
بأعيانهم ؛ وبأن الخطيب يشترط في الجهالة عدم 
معرفة العلماء وهو مشهور عند أهل العلم. وإِنْ 
روئ عنه إثنان فصاعدًا ولم يوثئق فهو مجهول 
الحال لأنّ جهالة العين ارتفعت برواية اثنين لذ 
ها ولق انه لق درل البقالك سمي 
بالمستور أيضّاء وهو علئ قسمين: مجهول 
العدالة ظاهرًا وباطِنًاء ومجهول العدالة باطِئًا 


وأجيب بأنْ مرداس 


)١(‏ در جامع الصنائع كويد مجهول حرفيست كه دركفتن ساكن بود ودر وزن متحرك جون سين اراسته وخواسته وخاء ساخته 
وبرداخته انتهئ . ونيز اهل فرس مجهول را اطلاق ميكنند بر واوويا كه ساكن باشند وحركت ما قبل مجانس ايشان باشد ودر 
خواندن ناتمام باشند جون واو بوسه وياي تيشه واككر در مخواندن ناتمام نباشند معروف نامند جون واو بود وياء تير ودرجهان 
يرق اين اصطلاح بسيار جا واقع شدة. وبعبارت ديككر معروف آنست كه ضمة ما قبل واو وكسرة ما قبل يارا اشباع كنند 
ومجهول آنست كه اشباع نكنند بجهت آنكه ياي مجهول بدان ماند كه در اصل الف بوده باشد وبواسطة اماله يا شده باشد 
واين يارا با كلمات عربي كه إمالة آن در فارسي مشهور است قافيه كنند جون لفظ حجيب وشكيب بدانكه معروف ومجهول 
في الحقيقت صفت حركت ما قبل واو ويا است و واو ويا راكه مجهول ومعروف ميكويند باعتبار حركت ما قبل است كذا 


في منتخب تكميل الصناعة . 
زفق هو مرداس بن حدير بن عامر بن عبيد بن كعب الربعيى 


ي الحنظلي التميمي ؛ أبو بلال. ويقال له مرداس ابن أدية. توفي عام 


١ه/‏ ٠58م.‏ من الشراة الكبارء وخطيب؛ كان 0 الخوارج الأشداء. 


الاعلام .75١7/1/‏ رغبة الآمل 9/ لا18ء ابن الأثير #/ ٠07‏ 


() هو قيس بن عبد عوف بن الحارث الاحمسى البجلى. وقد تقدمت ترجمته سابقاً . 


(8) برواية (م) 


1١ 


قوامه 


فقطء وابن الصلاح وغيرُهُ سَمَّى القسم الأخير 
بالمستور كذا في شرح النخبة وشرحه. ويؤيّده 
ما في خلاصة الخلاصة: المجهول ثلاثة أقسام : 
الأول المجهول ظاهرًا وباطنًا ٠‏ والثاني المجهول 


باطِنًا هو المستور. والثالث المجهول هو عند 
المحدثين كمَنْ لم يُعرف حديئه إلا من راو 
واحد. 

مجحهول النْسبت: - لجن للع ممع تلكو ءامنا 


ملاتنارق 7[ عزعمانن نهر ) 

وخر في الف تضتص: حيل الست في 
البلدة التى هو فيها كما فى القنية. وقيل ما 
جهل نسبه في بلدٍ تولّد فيه وإِن عرف نسبّه فيه 
فهو معروف النّسب كما فى عتاق الكفاية كذا 
في جامع الرموز في كتاب الإقرار. 
المحهولية: -/م - (اننة) نلزلاناناطانة1١‏ دام 
الل لا 


هي فرقة من الايع المجارةة مذهبهم 
كمذهب الخازمية إل أنهم قالوا معرفةٌ الله تكفي 
ببعض أسمائو فَمَنْ عَرفه كذلك فهو عارف به 
مؤمنٌ» وفعلٌ العبد مخلوق 0 
المحوس : 
1110000000 

بالفتح وتخفيف الجيم فرقة من الكمّرة 
يعبدون الشمس والقمر وفارسيه كبر وهو جمع 


د الو لي 


المجوسي كذا في كنز اللغات. وفي الإنسان 
المواقف هم فرقة من التنّوية يقولون إن فاعل 


الخير يزدان وفاعل الشر أَهْرِمَّنْ وقد سبق أيضًا. 


)١(‏ من فرق الحازمية العجاردة من الخوارج. موسوعة الجماعات والمذاهب. 


المحاباة 


ات ل ا ا ل 
المجوس معرب ميخ كوش (ميركنوش) صغير 
الأذنين. وَضعٌّ دِينًا ودعا إليه كما في القاموس . 
لكن في الملل والنحل”" إِنّهمِ طائفة كان لهم 
كتاب فبدّلوه في الأصل رجل فأصبحوا وقد 
أسري بذلك الكتاب إلى السماءء فهم ليسوا من 
أهل الكتاب انتهئ. وفي شرح المواقف أيضًا 
إنهم من أهل الكتاب وقد مَرٌّ في لفظ الكفر. 


المحاباة: 


بانج - تا للخاتحصا ,لإانلة نسم 


10111151 ,لإا أتحصن! آ 


1 


بالباء الموحدة في اللغة بمعنى التواضع 
والتنازل» والمعارضة لشخص في الإنعام والبيع 
بأقلّ من الثمن. أو الشراء بأكثر من القيمة. 
كما في كنز اللغات. وغيره. 


وعند البلغاء عبارة عن قول نيم مثل 
كلام الغير سواء كان له وزن الشعر أو القافية 
أو الرديف أو الصنعة. أو بين شخصين يقول 
كل منهما كلامًا من أجل اختبار قوةٍ البيان 
لديهماء أو بناءًَ لالتماس, من آخرء وهو ثلاثة 
أنواع . ودليل الحصر إمّا أَنْ يكونَ جوابًا أَز 
أكثر أو أقلَ أو مساويًا. فإِنْ كان أكثرٌ فيقال له 
التَْبيه» يعني: يجعله يقظا ومُطلعًا علئ قصوره. 
أو آن- يبحمل العير مُطلعًاء -.غلن أله بيعب 1١‏ 
يكونَ القول هكذا. ولّم يقدر وَإِنْ كان أقل 
فيسمّى المطابّقة»ء وإِنْ كان مساويًا فيسمّى 
المحاباة» كذا في جامع الصنائع. إِذنْ فالمحاباة 
لها معنيان: أحدهما أعمّ والثاني أخصٌ”". 


.. ص 87” ومعجم الفرق الاسلامية 511 


(؟) الملل والنحل لأبي الفتح محمد بن أبي القاسم عبد الكريم بن أبي بكر أحمد الشهرستاني؛ المتكلم على مذهب الاشعري . 


معجم المطبوعات العربية والمعربة» ص .١١87‏ 


(9) بباي موحدة در لغت بمعني فرو كذاردن وباكسي معارضه كردن در بخشش وبيع كردن بكمتراز قيمت وخريدن به بنشستزاز 
قيمت كما فى كنز اللغات وغيره. ونزد بلغاء عبارت است از كفتن جيزى مثل جيزى كه ديكرى كفته باشد خواه آنجيز وزن 
شعر باشد ويا قافية ويا رديفى ويا صنعتى ويا دو كس براي امتحان طبع خود ويا بالتماس ديكرى بكويند واين سه نوع - 


المحادثة 
المحادّثة : 
ا ا 1 

عند الصوفية هي خطابُ الحقّ لعبده في 
صورة من عالم المُلك. كما نادى موسى عليه 
السلام من خلف الشجرة. وترجمة البيت: 

لقد سمعموسى نفسهذلك 

كذا نقل عن عبد الررّاق الكاشي”' . 

المحاذاة: - اتلقسوء بععمعاة نوع 


- 01501115 ,قناع 0 لمع انآ 


0201116 بمعتءأونةنوط 


عند المتكلّمين والحكماء الاتحاد فى 
الورضع كشخصين تساويا في الوضع بالقياس إلى 
الثر وتشكية موازاة أيضّاء وهو من أقسام 
الوحدة عل ما في شرح المواقف. وعند 
المحاسبين يطلق على طريق, من طرق الضرب» 
وهو ان ترسم المضروب ثم ترسم المضروب فيه 
بحيث يكون أوَّله مُحاؤْيًا لآخر 
المضروب» ثم تضرب آخر المضروب في واحدٍ 
واحدٍ من مفردات المضروب فيهء فتضربه أُوَلا 
في آحاد المضروب فيه وتضع الحاصل فوقهما 
وتزيد لكل عشرة واحدًا عل حاصل ضربهء 
فيما يساره ثم تضع آحاد الحاصل الضرب الثاني 
علول يسار ما وُضِعَ أوّلاء وتفعل بالعشرة ما 
عرفت» وهكذاء ثم تمحو آاخر المضروب وتنقل 
المضروب فيه إل اليمين بمرتبة إِنْ لم يكن ما 
قبل آخر المضروب صِفرّاء وإل فتنقل بمرتبتين 
أو بمراتب إِنْ كان ما قبل آخر المضروب صفرًا 


تحته) 


١م‎ 


أو أصفارّاء ثم تضرب آخر المضروب الذي 
صار محاذيًا لأوّل المضروب فيه في كل واحد 
من مفردات المضروب فيهء وتضعٌ الحاصل 
فوقهما كما مَرّء وهكذا إلى أن يصير المضروب 
والمضروب فيه محاذيين. مثاله المضروب هذا 
العدد /ا١/,‏ والمضروب فيه هذا ١١‏ فالحاصل 
هذا 44 44 وصورة العمل هكذا حكن 
11 
المحاضّرة : ,تاملكلل" ,ممتاعصنال 
,01011011ل - ععتلع 215 1011 012122 تتتتلم 
,811171104110(1 71م ,071 أكانا 


هي عند السّالكين الرؤية قبل رفع 
الحجاب ويجيئ في لفظ الوصال. ويقال لحضرة 
الجمع وحضرة الوجود حقيقة الحقائق كما ورد. 
ويُقال للحضور مقام الوحدة. كما في كشف 
اللغات57) 3 

٠. ١ 


المحاق : 1256 ,ممصم عط ؤه عصنصة/1 

عط 1ه كتطعتمه ععقطا أمدا عطا متعتتويالن 
,1716| هأ عل اناعتمعدوامع20] - لاأ متت تفصتا 
7105 لال كاللتهز 001711265 كأم را كه[ ,060011 
110116 


بضم الميم مأخوذ من محقه الكيرّ أي 
أحرقه . وأما العرب فتسمّي ثلاث ليالر من آخر 
الشهر مُحافًا لما أنه لا يُرئْ فى تلك الليالى 
قَدْرٌ يعتدٌ به من القمر ومصطلح أهل الهيئة أله 
هو خلوٌ ما يواجهنا من القمر عن النور الواقع 
عليه من الشمس. سواء كان لحيلولة الأرض 


- است ودليل انحصار آنكه مجيب يا بيش است يا كم يا برابراكربيش است آنرا تنبيه كويند يعني او رابيدار ميكند بر قصوراو 
ويا ديكرى او را مطلع ميكرداند كه مي بايست اين جنين كفتني ونتوانست واكركم است آثرا مطابقت خوائند واكر برابرست 
محاباة نام نهند كذا في جامع الصنائع بس محاباة رادو معنى است يكى اعم ديككرى اخص . 

دق نزد صوفية خطاب حق است بنده را در صورتي از عالم ملك همجنانكه ندا فرمودند موسئ را عليه السلام از شجرة . شعر . 


بلسان شجر سخن فرمود. خود بآن سمع موس بشئود. كذا نقل عن عبد الرزاق الكاشي. 
زفق وحضرت جمع وحضرت وجود حقيقة الحقائق راكويند كما يجيئ وحضور مقام وحدت را كويند كما في كشف اللغات من 


هذا الباب. 


١4١ 


الم حسّة 


بينهما كما في الخسوف أو لم يكن». فيشتمل 
حالة القمر عند الكسوفء وهذا هو المشهور. 
وظاهر كلام التّحفة أنَّ المُحاق لا يُطلق علئ 
حالةٍ القمر في وقت الكسوفء. هكذا ذكر عبد 
العلي البرجندي في شرح التذكرة. 


المَحَبَّة : 


,17111071أ 11 ,اتوقاع4//6 - عنانا ,مماأمستاعصا 


قط ماه بتتمناعء 11م 


اترعتترع[ 0110 7101ل بقاتهوتلهء 


إعلم أن العلماء اختلفوا في معناها. فقيل 
المّحبة ترادف الإرادة بمعنى المَيْل» فمخة الله 
للعباد إرادة كرامتهم وثوابهم عل التأبيد. ومحبة 
العباد له تعالئ إرادة طاعته. وقيل محبثّنا لله 
تعالئ كيفية روحانية مترثّبة على تصوّر الكمال 
المطلق الذي فيه علئ الاستمرار ومقتضية للتوجٌه 
التام إلى حضرة القدس بلا فتور وفرار. وأمًا 
محبثّنا لغيره تعال فكيفية مترثّبة على تخيّل 
كمال فيه من لذَّة أو منفعة أو مشاكلة تخيلاً 
مستمرّاء كمحبة العاشق لمعشوقه والمَْعَم عليه 

لمُنْعِمه والوالد لولده والصديق لصديقهء هكذا 
في شرح المواقف وشرح الطوالع في مبحث 
القدرة. قال الإمام الرازي في التفسير الكبير في 
تفسير قوله تعالى #ومن النّاس مَنْ بنّخْذُّ من 
دون الله أندادًا يحبُونهم كحبٌ الله6"" الآية. 
اختلف العلماء في معنى المّحبة. فقال جمهور 
المتكلّمين إنها نوع من الإرادقء والإرادة لا 
تعلّق لها إلا بالجائزات» فيستحيل تعلق المحبة 
بذات الله تعالل وصفاته. فإذا قلنا ع الله 
فمعناه نحبٌ طاعته وخدمته أو ثوايّه وإحسانه. 
وأمًا العارفون فقد قالوا العبدٌ قد يحب الله 
تعالئ لذاته. وأما حب خدمته أو ثوابه فدرجة 
نازلة»ء وذلك أنَّ اللذة محبوبة لذاتها وكذا 
الكمال. أما اللذة فَإنَّه إذا قيل لنا لم تُكُتَسَب؟ 


1١56 / البقرة‎ )١( 


قلنا: لنجد المال. فإذا قيل: وَلِمّ تطلب المال؟ 
قلنا: لنجد به المأكول والمشروب. فإذا قيل 
وَلِمّ تطلب المأكول والمشروب؟ قلنا: لنحصّل 
اللذة وندفع الألم. فإذا قيل و تطلب اللذة 
وتكره الألم؟ قلنا: هذا غير معلّل وإلاّ رم إِمَا 
الدور أو التسلسل». فعلم أنَّ اللذة مطلوبة لذاتها 
كما'أن الألم مكروه لذاته. وأما الكمال فلأنا 
نحبٌ الأنبياء والأولياء بمجرّد كونهم موصوفين 
يصفات الكمال» وإذا سمعنا حكاية بعض 
الشجعان مثل رستم واسفنديار واظّلعنا على 
كيفية شجاعتهم مال قلوبنا إليهم» حت إنه قد 
يبلغ ذلك الميل إل إنفاق المال العظيم في 
تقرير تعظيمه. وقد ينتهي ذلك إل المخاطرة 
بالروح. وكون اللّذة محبوبة لذاتها لا ينافي كون 
الكمال محبوبًا لذاته. إذا ثبت هذا فنقول: 
الذين حَمَلوا محَبّةَ الله تعالى علئ محبة طاعته 
أو ثوابه فهؤلآء هم الذين عرفوا أنَّ اللذة محبوية 
لذاتها ولم يعرفوا كون الكمال محبوبًا لذاته. 
وأمّا العارفون الذين عرفوا أنه تعالئى 0 
لذاته وفي ذاته فهم الذين انكشف لهم | 
الكمال محبوتٌ لذاتهء ولا شك أن كس 
الكاملين هو الحنٌ سبحَائه تعالق. إِذْ كمال كل 
شىء يُستفاد منهء فهو محبوب لذاته سواء أحبّه 
عدا ل 

إعلم أنَّ العبدّ ما لم ينظرٌ في مملوكاته لا 
يمكنه الوصول إلئ إطلاع كمال الحقٌّء فلا 
جرم كل مَنْ كان إطلاعُه علئ دقائق حكمة الله 
وقدرته في المخلوقات أنَمْ كان علمه بكماله أَنَمْ 
فكان حبّه له أتمّ. ولمًا لم يكن لمراّب وقوفر 
العبدٍ علئ تلك الدقائق نهاية فلا جَرَم لا نهاية 
لمراتب المّحبّة. ثم إذا كَثْرَت مطالعته لتلك 
الدقائق كثرَ ترقيه في مقام المَحبّة وصار ذلك 
سبنًا لاستيلاء حب الله علئ القلب_ وشدة 


المحّة م١‏ 
الإلف بالمحبّة. وكلّما كان ذلك الإلفُ أشَدَّ | فلا يتفرق؟ فى ملكهء فهؤلاء الجُجَهّال قَتَلوا 
كانت التّفرة عمًا سواه أشّدَه لان المانع عن | أنفسهم بغير إذنه. وأمًا المؤمنون فقد يقتلون 
حضور المحبوب مكروهء فلا يزال يتعاقّبُ محبةٌ | أنفسهم بإذنه كما في الجهادء وأيضًا إنَّ 
الله والتنفر عما سواه عن القلب» وبالآخر يصير المؤمنين يُوحدون ربّهم والكفار يعبدون مع 


القلب نفورًا عمًا سِوى الله. والنفرة توجبُ 
الإعراض عمًا سوى اللهء فيصير ذلك القلب 
مبحيرًا '.بأنوان القدسق ميتفياً بأضواء عالّم 
العظمة فائيًا عن الحظوظ المتعلقة بعالم 
الحدوث, وهذا مقامٌ عَلِنُ الدّرجة» وليس له في 
هذا العالّم إل العِشْنُ الشديد علئ أي شيء 
كان. 


إن قيل قوله #يحبونهم كحبٌ الله والذين 
آمنوا أشدّ حبًا لله6”'' يشتملٌّ على حكمين: 
أحدهما أن حب الكفار للأنداد مساو لحبّهم له 
تعالئ مع أن الله تعالئ حكئ عنهم أنهم قالوا ما 
نعبدّهم إل ليقرّبونا إلئ الله زلفي. وثانيهما أن 
فجي المؤمنين له تعال أَشدٌ من محبتهمء) مع 
أن نرى اليهود يأتون بطاعات, شاقة لا يأتي 
بشيء منها أحد من المؤمنين ولا يأتون بها إل 
لله تعالئء ثم يقتلون أنفسهم حيًا له تعالئ. 
قلت الجواب عن الأول أنَّ المعنق يحيُونهم 
كحبٌ الله في الطاعة لها والتعظيمء 
فى هذا القول من المحبة لا ينافي ما ذكرتموه. 
و الثاني أنَّ المؤمنين لا يضرعون إلا إليه 
يخللاف المشركين فإنّهُم يرجعون عند الحاجة 
إلى الأنداد. 


وأيضًا مَنْ أحبّ غيره رضى بقضائه 


١58 / البقرة‎ )١( 
يتصرف (م)‎ )0( 


الصَّلم أصنامًا فتنتقص محبَُّ الواحد. أمًا الإله 
الواحد فينضم محبة الجميع إليهء انتهئ ما قال 
الإمام الرازي . وفي شرح القصيدة 
المحبّة ميل الجميل إلئ الجمال بدلالة المشاهّدة 
كما ورد (إنَّ الل جميلٌ يحتٌ الجمال)0", 
وذلك لأنَّ كل شيء ينجذِبُ إلى أصله وجنسه 
وبنتدع47 إلن أنهو وصلة. فاتجذاك الساة 
إل جمال المحبوب ليس إلا لجمالر فيه. 
والجمالٌ الحقيقي صفة أزلية لله تعالئ شاهدةٌ فى 
ذاته وَل" مشاهّدة علمية"'. فأراد أن يراه في 

'"' مشامّدة عينية» فخلق العالّم كيراةٍ 
شاهّد فيه عينَ جماله عَيانًا. ا 
الله عليه 10 وسلم بقوله (كنتٌ كُنْرَا مَحْفِيًا 
فأحيَئْتٌ أنْ أغرّف فخلقتٌ الكَلّْقَ) الحديث. 
فالجميل الحقيقي هو الله سبحانه وكل جميل. 
ف الكون مظهرٌ جماله. ولما خلقّ اللهُ الإنسان 
على صورته جميلاً بصيرًا فكلّما شاهدٌ جميلاً 
انجذب أحداق بصيرته إليه وامتدٌ نحوه أعناق 


الفارضية 


سريرته؛ وهذا الانجذاب هو الحبٌُ الأخصّ أن 
ظهر من مشاهدة الروح جمال الذات في عالم 
الجبروت؛ والخاص إن ظهر من مطالعة القلب 
جمالٌ الصّفات في عالمَّ الملكوت. والعام إِنْ 
ظهر من ملاحظة النفس جمالٌ الأفعال في عالم 


زفرفق صحيح مسلم ؛ كتاب الايمان» باب تحريم الكبرء ح 000 ركرك 


دق ب ١م(‏ 
(0) أزلاً (م» 
(5) عليه (م) 
(90) صفته لك 


م ابن عراق الكناني (- 977ه) تنزيه الشريعة المرفوعة عن الأحاديث الموضوعة؛ كتاب التوحيد» ح 14» 1١‏ وذكر أن 
ابن تيمية قال يانه موضئئة بلفظ «كنت كنراً لا يعرف» وذكر عنه العجلوني» كشف الخفاء. ح ,5١١5‏ 0 فقال: 


والمشهور على الألسنة «كنت كنزاً مخفياً . 


»٠‏ وهو واقع كثيراً في كلام الصوفية. واعتمدوه وبنوا عليه أصولاً لهم. 


١18 


الغيب» والأعمٌ إِنْ ظهر من معايّنة الحسن'" 
جمال الأفعال في عالم الشهادة. فالحبٌ بظهوره 
من مشاهّدة الجمال يختصٌ بالجميل البصير. 
وما قيل إن الحبّ ثابتٌ في كل شيء لاتجدابه 
إل جنسه فعلئ خلاف المشهور. والعشقٌ أخصّ 
منه لأنَّه محبة مفرطة» ولهذا لا يُطلق على الله 
تعالول لانتفاء 0 عن صفاته. ولحت 
الإلَهي وراء حُبٌ العٌُقلاء من الإنسان والجنّ 
والمَلكء فإنه صفة قديمة قائمة''' بذاته تعالئ» 
وصفته عين الذات فهى قائمة بنفسهاء وحبٌ 
العقلاء قايِم بهم فخولة بحبّه إِيّاهم. وتقديم 
يحبّهم على يحبّونه إشارة إلئ هذا وإن لم يفد 
الواو الترتيب والعلّية. وجمالٌ الذات مطلقٌ 
موجود في كلّ صفة من الصفات الجمالية 
والجلالية لعموم الذات إيَاهاء فللجلال جمال 
هو جمال الذات» والجمال صفة الذات وله 
جمالٌ هو جمال الصفة. ومن أحبٌ جمالَ 


الذات فعلامته أن تستوي عنده الصفات 
المقابلة'" من الضّرٌ والنَفْم حتئ الحبٌ والقّلى 
والوّضل والقَظع » وهذه المحيّة ثابتة ثبوتَ 
الجبل لا يتطرّق إليها الزوال. وجمال الصفات 


يور ها 28 من الصفات كالتَمع 20 
والوّضل [علئ أضدادها مطلقًا]”؟'» لا باعتبار 
وصول آثارها إليه » بل لأنّها محبوبة عنذه في 
الأصل. وجمال الأفعال أكثر تقيدًا منه وعلامة 
مَنْ يحبّه أنْ يُؤْيْرَها باعتبار وصول آثارها إليف 
وهذان المُحِيّانَ قد يتغيّرُ حبهما بتغيّر محبوبهما. 


(1) الحس (م) 

(5) قديمة قائمة ل م) 

(0) المتقابلة (م) 

(5) [على أضدادها مطلقا] (+ م» 
(0) [النظر] 0 م) 

(") وجوه )م( 

(90) المحبية مم 2 

(8) جهتان ١م‏ 


إل حي 


وجمال الأفعال سكي خسنا وملاحة وهو روح 
منفوخ مله في قالّب التناسية: وحَسَنٌ الصّور 
الروحانية ألَذّ وأشْهئ وأكثر تأثيرًا وتخيرًا 
للمناسبة الخاصة سدة وبين المحل في رخات 


ولهذا كان حشر 2 الور أشدٌ تأثيرًا في 
قلوب 0 الذوق من المحسوسات 
الآخر لقرب صورة النغمة من الصور الروحانية» 


فلا يَسْلمُ شاهد الحسق من الوقوعٍ في الفتنة 
الحبٌ لغلبة" “واضت 
الطبيعة وثوران الشهوة بحكم مَنْ غلب سلب 
ومن عَرٌّ برّه ولا يسلم هذا الشهود إلا لآحاد 
وأفراد رَكَتْ نفوسهم وظهرت قلويُهم وانطفتت 
فيها نارٌ الشهوةء ولهذا خُررّم [النظر]*؟ إلى 
الأجنبيات. فالحظ الأوفر من وجود" الحُبٌ 
وشهود الجمال لمحتٌ الذات» والحظ الوافر 
لمحب الصفات» والحظ القليل لمحب الأفعال. 
وال والعيد 901 ركنا حئّتان2 عارضتان للمحّة 
وهي قائّمة بذاتهاء واتصال المحبٌ بالمحبوب 
لا يمكن إلا في عين المحيّة لأنهما ضِدّان لا 
يجسعاة: التقانلهما “فى الأرمناف إن :عات 
المحبٌّ من الافتقار والعَجر والذلّة» وغيرها 
أضداد صفات المحبوب من الاستغناء والقدرة 
والعزة وغيرهاء واجتماعهما في عين المحّة بأنْ 
لآ بحت المخثٌ إلا المحئة كما قال .الجن 
المج مضه الميحف وهكذا قال النووي لأنّ 
المحبة إذا صارت محبوبةٌ وهي صِفةٌ 
للمحتبٌ 00 الوصول وارتفع التّضاد عن 
الجهتين بفناء المحبٌ في المحبّة المحبوبة» ولذا 


يق يشل" عنه ضف 


ذاتية 


ال حم 


١185 


قال المحقّقون: المُحبٌ والمحبوب شىء واحدء 
وفي هذا المقام لا يكون المحبة حجابًا لقيامها 
بذاتها عند فناء جهتى المحبوبية والمحيّية فيها. 

وماقيل .إن النستة. حيجات لاستلزامها الجهتين 
وإشعارها بالإنفصال أريد به محبَّة غير محبوية. 
وبداية المحبّية والمحبوبية أمر مُنْهم أن المُحِبٌّ 
ايكون [محكا ]7 7 301 + يعد .نيفق جنات 

المشوب دادولا يجيه ]لا لمعي ويه رز 
محبوب مُحِبَ وكلّ مُحِبَ محبوب». ومن هذه 
الجهة تكلم المُحِبٌ عن نفسه بخصائص 
المحبوب. وتخصيص بعض الأولياء بالمحبية 
وبعضهم بالمحبوبية بظهور أحد الوصفين فيهم 
وبطون الآخرء فَمَنْ ظهر عليه أمارات المُحبية 
من سبق اجتهاده الكشف قيل مُحب لبطون 
وصف المحبوبية فيه» ومَنْ ظهر عليه علامات 
المحبوبية من سَبّق كشفه الاجتهاد قيل محبوب 
لبطون وصف المحبية فيهء ولا يصل المُحِبَ 
إلى المحبوب إلا بالمحبوبية ليتمكّن الوصول 
بزوال الأجنبية وحصول الجنسية. والمحبوب 
الأول من الخلق محمد صلى الله عليه وآله 
وسلمء ثمٌّ مَنْ كان أقرب منه بحسن المتابعة 
لأنها تفيد المحبوبية. قال سبحانه وتعالئ طقل 
إِنْ كنتم تُحبّون الله فاتّبعوني يُحْببكم الله4”" فَمَنْ 
اتبعه يصل إليه فيسري منه خاصية المحبوبية فيه 
بحيث يتأنّئ منه جذبٌ آخر إلى نفسه وإعطاؤه 
إِيّاه الخاصية المحبوبية» كما أنَّ المقباين 
يجذب الحديد إلل نفسه لجنسية روحانية 
فيعطيه خاصيتهء بحيث يتأنّ منه جذبُ 
آخر وإعطاؤه إِيّاه الخاصية المغناطيسية. ولا 
شك أن الخاصية المغناطيسية فى الحديد ليست 
ِل للمغناطيس وَإنّ وجدت منه ظاهرًا فكان تلك 
الخاصية في المغناطيس تقول بلسان الحال أنا 


)١(‏ [محباً] (م) 
(؟) آل عمران "1١/‏ 


صفة المغناطيس» فهكذا الروح المظهر اللبوي 
بالنسبة إل الحضرة الإلهية كالحديدة الأولئ 
بالنسبة إل المغناطيس. جذبته مغناطيس الذات 
إليها بخاصية المحيّة الأزلية أوَلَاَ بلا واسطة» ثم 
أرواح أمته بواسطة روحه روحًا فروحًاء متعلقة 
به كالحديدات المتعلّق بعضها ببعض إلى 
الحديدة الأول» وكل حديدة ظهر فيها خاصية 
المغناطيس فكأنَّها المغناطيسء وإنّ تغاير 
الجواهران. وإل هذا أشار صلى الله عليه وآله 
وسلم: (من رآني فقد رأى الحق)”" وقول بعض 
الموحُدين من أمته أنا الحقٌ. فما تكلم به بعض 
أمته من كلام ربّاني أو نبوي على طريق 
الحكاية لا من نفسه لا يتّجه عليه الإنكار فافهم 
ذلك فَإنّه من الأسرار العزيزة ينحل به كثير من 
المشكلات. وفي مجمع السلوك بدايةٌ المحبّة 
را 9 اليل ثم ار 0 ا ثم 
ثم الوّله 2 ثم العشق. والموافقة هي ا تعادي 
أاء َك كالشيطان والدّنيا والنّمسء. وان 
ُحِبّ أحباب الحقّ وأنْ تتكلّمَ معهم وأنْ تحترم 
3-4 حتى تحد مكانًا في قلوبهم. 
والمُؤانّسة هي أنْ تهرب من الجميع وأَنْ 
تطلبٌ الحقٌّ كل الوقت ١مَنْ‏ أَنِسٌ بالله استوحشّ 
والمودّة هي أنْ تكونَ في الخلوة مشغولَ 
القلب بإظهار 0 والتضرّعء وأَنْ تكون في 
غاية الشوق ونفاد الصَّبر. 
والهوى هو أنْ يكونَ قلبك 
المجاهدة ومقاومة النفس. 
والخلّة هو أنْ يسيطرٌ المحبوبُ على كل 
أعضاثئك فلا يبقى مكانٌ لغيره. 


دايِمًا فى 


(؟) صحيح البخاري» كتاب التعبير» باب من رأى البي يلق ح حك 50/4 
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والمحبّة: هي التطهّر من الأوصاف الذميمة 
والإتصاف بالصّفات الحميدة. وكلّما تطهّرت 
النفس من الصفات المذمومة كلما سَمَت الروح 
نحو المحبّة. 

والشَّنَف هو أَنْ يتمرّق القلبُ من حرارة 
الشّوق وَأَنْ تشخفي الدموع حتى لا يعلم أحدٌ 
بذلك» أن المحّة هي 6 الربوبيةء وإفشاءُ 
السّرٌ كفرٌ إلا في حال غَلَبة الوَجْد. 

والتيمُ هو أَنْ تجعلَ نفسك عبدًا للمحبّة 
وأَنْ تتصفّ بالتجريد الظاهري والتفريد الباطني. 

والوَلّه هو أَنْ تجعلّ مرآة قلبك في مواجهة 
جمال الحبيب. وأَنْ تسكَّرَ من شراب الجمال» 
وأنْ تكونَ في طريق المرضى. 

والعِشْقُ هو أنْ تُصْبمَ ضائمًا عن نفسك 
ولا قرارَ لك" , 
المحبوب : 476 - لعوماء8 

قد عرفت معناه وقد يُطلق عل أخصٌ منه 
وهو قطب الوحدة. وفي بعض الرسائل: 
المحبوبُ بمعنئ الحقيقة الرُوحية التي هي ذاتٌ 
الحقٌّ جل وعلا””" . 
المختمل : بأناكاط نامل ,عاطتكومم ,علاطفطمرط 
613 /4ا0ل ,فأطأكدمم ,عأطوامز - اأمععصتاممى 


المُحَدَّثْ 
00011171 
قيل هو المُجْمَلء وقيل بالفرق بينهماء 
وقد يُطلق أيضًا علئ المشكوك فيه وقد سبق في 
لفظ الجائز. 
مُحْتَمل الصْدين : عكمعلابرى - دتومع ]انك 


هو التوجيةٌ عند البلغاء وقد سبق؟. 


مَختمل المَحَلين : - مماة 2 عصتصعهة لرمللا 


71 1نذا 1ا0هلااأاكاتمء أولار 

عند البُلغاء هو أَنْ يأَنيَ الشاعِرٌ بلفظةٍ أو 
بيت بحيث يمكنٌ أَنْ يكونَ محلاً لوقف الكلام 
واستئنافه. ومثاله في البيت التالي وترجمته : 
العمودُ الحجر. ي الذي يقولون كيف هو؟ 

أقول: : صحيح فالجبل بلا عمود. 

640 : 

كذا في جامع الصنائع 
المخدّث : «مله0 - مماله© 

علل صيغة اسم المفعول من الإحداث 


اسم ركض الخيل كما مرّ. 
المُحَدَّتْ: #6أمكمم1 - لعتتمومآ 


بفتح الدال المشددة علئ أنه اسم مفعول 
من التحديث عند المحدّثين هو الملهم الذي إذا 


رأى رأيًا أو ظنّ ظَلنَا أصاب كأنّه حُيث به 


)١(‏ موافقت آنست كه دشمنان حق را مثل دنيا وشيطان ونفس دشمن داري ودوستان حق را دوست داري وبا إيشان صحبت 


داري وفرمان ايشان را عزيز 


داري تادر دل ايشان جاي يابي وموانست أنست كه از همه كريزان باشي وحق راهمه وقت 


جويان من أنس بالله استوحش من غير الله ومودت آنست كه در خلوت دل مشغول باشي بعجز وزاري وباغايت اشتياق 
وبيقراري وهوئ آنست كه دل راهميشه در مجاهدة داري وآب كرداني وخلت آنست كه يركني جملة اعضا رايدوست وخالى 
كرداني ازغير. ومحبت آنست كه از اوصاف ذميمه باك كردي وباوصاف حميدة موصوف شوي هرجند كه نفس از ذمائم ياك 


كردد روح بسوي محبت كشد. وشغف آنست كه از غايت حرارت شوق حجاب دل را بارة كرداني وآب ديدة بنهان داري 
تامحبت راكسي نداند كه محبت سر ربوبيت است وافشاء سر الربوبية كفر مكر بغلبة حال وتيم آنست كه خود رابندة محبت 
كرداني وبتجريد ظاهري وتفريد باطني موصوف كردي . ووله آنست كه آثينة دل را برابر جمال دوست داري ومست شراب 
جمال كردي وبطريق بيماران باشي. وعشق آنست كه خود راككم كرداني وبيقرار شوي. 

(؟) وفي بعض الرسائل محبوب بمعني حقيقت روحية كه آن ذات حق است. 


() نزد بلغا نوجيه راككويند وقد سبق. 


(5) نزد بلغا عبارتست ازانكه شاعر لفظى يا بيتي را جنان در ربط آرد كه محل وقف كلام واستيناف كلام تواند بود مثاله. شعر. 
ستون سنئكك كه كويند جونست. بككويم راست كوهي بي ستون است. كذا في جامع الصنائع. 


المُحَدَّثْ 


والقي في روعه من عالم الملكوتء كذا ذكر 
القاضي في شرح المصابيح في باب مناقب عمر 
رضى الله عنه. وقال السَّيّد الشريف فى حاشية 
المشكؤة المحَدّث الصادق الظنّ كأنه الغليي من 
الملأ الأعلى وَحُدّث بالأمر وحقيقته. وقال في 
ترجمة المشكاة: المحدّث بمعنى الملهم كأنه 
يُحدّث ويَحَبْرٌ بالشيء. 
وقال في مجمع البحار: هو الرجل الذي 
ألقي في روعه كلامٌ: ثم يُخِرٌ بذلك عن طريق 
الحَدّس والفراسّة الإيمانية المخصوصة. ولله 
سبحانه وتعالى يُعطى هذه الخاصّية لمن شاء من 
عباده . ١‏ 
| وقيل: هو مَنْ يَظنَ الشيء فيصدُقٌ ظله 
كأنما ألَهمَ بذلك 


وقيل : مَنْ كلنه الملآئكة » انتهى 
كلامه؟. والمُحدّث عند النحاة ويُسمّى 


المُحدَّتْ به أيضًا هو المسئّد» وَالمُحدَّتْ عنه 
عندهم هو المُسنّد إليه كما في المصباح. 


المحدث : 01 لنتم امار ,لمان ولع 
اأنتناكانا انالا - كد10 لل علاعطاممام 


امن رمرم كتلماطأنرا عمل 


بكسر الدال المشددة على أله اسم فاعل 
من التحديث هو عند المُحدّئين عل ما ذكره 
العراقي مَنْ يكون كتب وقرأ وسمع ووعئ 
ورحل إلئ المدائن والقرئ وحصّلَ أصولاً وعلّق 
فروتًا من كتب المّسانيد والعِلّل والتواريخ التي 


وقيل مَنْ تحمل 


١ كم‎ 


الحديث رواية واعتنل به دراية كذا في شرح 
النخبة . 


مُحَدَّد الحهات : عابم 2001 - 2.001 

هو الفلك الأعظم وقد يطلق عليه بلا 
إضافة . 
المخدود: انسار( - لعمقعل .لعانسنا 
061 

قدعلم: معناة: ينا اسيق في الفط الكنن إلا 
أنَّ في المعنئ الأخير المستعمّل في باب القياس 
لا تُسمّئ المقدّمة ولا النسبة محدودة اصطلاحًا. 
ويُطلق أيضًا عند النحاة علئ قسم من الظرف 
المُسمّئْ بالموقت”" ويقابله المُبْهم» وعلئ قسم, 
من المفعول المطلق المُسمّئ بالموقت”" أيضًا. 
المحذوف : - لتم] اده ,لعاععصة©6 
0 

هو اسم مفعول من الحذف» فمعناه يظهر 
جاء 5 مجمع الصّنائع : المحذوف هو كلمة إذا 
حذفت من العروض أو الضّرب لا يختل معنى 
البيت. ولكن وزن البحر يتغير إلى بحر آخر. 
ويظل سالمًا من حيث المعنى واللفظ. ومثاله 
البيت التالي وترجمته : 
وجهُك كالجِلِئّار (زهر الرمان) وسَكرٌ شفتاك 

لك ماية صورةٍ من هذا ولك مايه صورة من ذاك 


هذا البيت من وزن بحر الهَرّجِ الأخرب. 


00 ودر ترجمة مشكوة كفته محدث بمعني ملهم است كويا بوي تحديث كرده مي شود وخبر داده مي شود. ودر مجمع البحار 


كفته كسى كه انداخته شده است دردل وى سخنى يس خبر مى دهد بآن بحدس وفراست ايمانى مخصوص فى كرداند حق 
تعالئ بدان هركراكه مي خواهد ازبندكان خود. وقيل آنكه جون ظن كند بجيزي صواب بود كويا حديث كرد شده است 


بوي - وقيل كلام مي كنند بوي ملائك انتهل كلامه , 
(5) الوقت (م) 
(7) الوقت (م) 


١ 41/ 


وكلمة (داري) عندك من المصراعين الأخير إذا 
حُذِفت يصير الوزن رباعيًا" . 
المخرّف: 
24200 
علئ صيغة اسم المفعول من التحريف عند 
المحدّثين مرادفٌ للمُصَححف. وقيل: كلاهما 
متباينان. وفي اصطلاح الشعراء هو: أنْ يُؤتى 
بالحروف منفصلة ولكنّ الغرضّ منها اللفظ 
(بحيث لو جمعت تلك الحروف). ومثاله البيت 
التالي وترجمته : 
أِيُها الملك العظيم على الدّهر: 
لطفك تاءٌ وألفٌ وجِيمُْ أعطاك (التاج) 
ومن باب الإحسان لكل الرعايا 
بَذْنْكَ جِيمٌ وألفٌ وميم أعطاك (جام) 
أي كأس. كذا في جامع الصنائع” . 


17 - أن الك مالم 


المحرم : ا 0 ل 
اكنال كنك ]|| ااتمطنا ترم زه - 


بضم الميم وكسر الراء قاصد الإحرام. 
وبفتح الميم وفتح الراء مَنْ لا يجوز نكاحه كما 
في الصّراح. وفي جامع الرموز في كتاب الحج 
المَحْرّمِ للمرأة هو الذي حَرْمَ عليه نكاحها على 
التأبيد بقرابة أو رضاع أو مصاهرة كذا في 
المشاهير من الكتب» وهذا وإن كان مخرجًا 
لأخت الزوجة وعمتها وخالتها فإن حرمتها مقيّدة 
بالنكاح وليست مؤبّدة. وكذا لزوج الملاعِنة فإِنَّ 


المخسوس 
حرمته ليست بإحدى الجهات الثلاث.» لكنه 
مُخرج للزوج أيضًا. فلو عرّف المَحْرّم بما حل 
الوطئ وحرّم التكاح أبدأٌ لدخل فيه الزوج 
انتهئن. يعني أَنْ المَحْرّم بفتح الميم وفتح الراء 
يُطلق في العرف علئ كل مَنْ تجوز اللو معه 
ويجوز التبرز بمحال الزينة عنده فيشمل الزوج 
وكل مَنْ يحرّم نكاحه على التأبيد» فإذا عرفت 
هذا فتعريف القوم علئ ما في المشاهير غير 
جامع للزوج. فلو عرّف بالذي حل الوطيء أو 
حرّم التكاح له أبدًا لدحل الزوج أيضّاء أما 
ههنا فلا يحتاج إليه لأنْ المصئف قال الزوج 
والمَحْرّم للمرأة الخ. أقول إنما نشأ هذا بقراءة 
فتح الميم والراءء ولو قرأ عل صيغة اسم 
المفعرل من التحريم لاا يحتاج إلى هذه 
التكلفات كما لا يخفئ. 


المحسوس : ملطتوين؟ - ناطاموت5 


هو الحِشسّي أي المُدرَك بالحسّ 
والمحسوسات الجمع وهو قد يكون محسوسًا 
بالأصالة بالذات وقد يكون محسوسًا بالعَرّض. 
والمحسوس بالذات ما يكون محسوسًا لا 
بالتبعية والمحسوس بالعَرّض ما يكون محسوسا 
بالتبعية لا بالأصالة» مثلاً البصر يحسٌّ الضوء 
واللون بالذات والعِظم والعدد والوضع والشّكل 
والحركة والسكون والقُرب والبّعد بالعَرّض أي 
بتوسّط الضوء واللون. وقد يقال المحسوس 
بالعَرّض لما لا يُحَسنٌ به أصلاًء لكن يقارن 


)١(‏ جنانكه در مجمع الصنائع واقع شده كه محذوف كلمة راكويند كه جون آنرا از عروض وضرب بيفكني معني شعر ناقص 
نكردد وآنجه ماند بحري ديكر شود بلفظ ومعنى راست مثاله: 


كقلتار برخ داري شكر بلبان داري 


صد تقش درين داري صد نقش دران داري 


أين از بحر هزج اخربا است واكر كلمة داري را از اخير هر دو مصراع دور كني وزن رباعي بود. 
(؟) نزد محدثين مرادف مصحًّف است وقيل هردو متباين اند. ودر اصطلاح شعراء آنست كه لفظي را حروف تهجي خوانده شود 


وغرض لفظ باشد مثاله: 
شاه شهاني وبشاهان دهمر 
وزرهاحسان برعايا همه 


لصطف توتاء والفا وجيمداد 
بذلتوجيم والف وميمداد 


المَخضر 

المحسوس بالحقيقة كأبصارنا أبا عمرو فإنَّ 
المحسوس ذلك الشخص وليس كونه أبا عمرو 
محسوسًا أصلاً لا أصالة ولا تَبَعَا. والفرق بين 
المعنيين واضح فنك قد سمعت أنَّ البياض مثلاً 
قاكم با أولاً وبالذات وبال ثانيًا 
وبالرْض 3 معناه أنَّ للبياض 0 
بالسطح وآخرهما بالجسمء بل معتاه أن له قيامًا 
واحدًا بالسطحء لكن لما قام السطح بالجسم 
صار ذلك القيام منسويًا إلى السطح أولا 
وبالذات وإلئ الجسم ثانيًا وبالعرّض فقسّ علئ 
ذلك معنيل كون الشيء مثلاً مرثيًا بالذات ومرثيًا 
بالعرضء فإذا قلنا اللون مرثي بالذات كان معناه 
أنَّ الرؤية متعلّقة به بلا توسّط تعلّق تلك الرؤية 
بغيرهء وذلك لا ينافي كون رؤيته مشروطة برؤية 
أخرئ متعلّقة بالضوء فيكون كلاهما مرئيين 
بالذات» لكن رؤية أحدهما مشروطة برؤية 
الآخر. وإذا قلنا المقدار مرثي بالعَرَض بواسطة 
اللون كان معناه أن هناك رؤية واحدة متعلقة 
باللون أولاً وبالذات وبالمقدار ثانيًا وبالعرض. 
وأا كون الشخص أبا عمرو فلا تعلق للوحساس 
به التق والمنصف إذا رجع إل نفسه وجد 
تفرفة ضرورية بينهما وعلم أن المقدار مثلاً له 
اتكشاف في الحِسٌ ليس ذلك الإتكشاف للأبوة 
فاندفع ما ذكر الإمام في المباحث المشرقية من 
أنَّ الأمور المذكورة من العِظم والعدد والشّكل 
ونحوها ليست محسوسة بالعَرّض لأنَّ المحسوس 
بالعَرّض ما لا يُحسٌ به حقيقة» لكنه مقارن 
للمحسوس الحقيقي كذا في شرح المواقف في 
مبحث النفس الحيوانية. ثم المحسوسات من 
الكيفيات هى ما يدرّك بالحسٌ أيضّاء وأنواعها 
بحسب الحواس خمسة: الملموسات وتتق 
بأوائل المحسوسات أيضًا كما مَرّ والمُبصرات 
والمسموعات والمذوقات والمشمومات» وهى 
إن كاقت تلبات واسفة أي كانه الى فرعا 
حلت يعثر عله زوالها شكيت: القعاليات: كضدرة 


١24 


الذهب وحلاوة العَسل وإلا سُمّيتَ انفعالات 
كصّفرة الوّجَل وحْمرة الخجل والمحسوسات من 
القضايا عرفت قبيل هذا. 


المَخضّر : *ادزوم] - رعاواوع] 

بالضاد المعجمة على صيغة اسم الظرف 
بمعنى السّجل, كما في الصراح. وفي العُرّر 
وشرحه الدّرر المَحُضّر ما كُتِبَ فيه حضور 
المتخاصمين عند القاضي وما جرئ بينهما من 
الإقرار والإنكار والحكم بالبَيّنة أو النكول على 
وكذا السّجل. والصَّكٌ ما 
كُيبَ فيه البيع أو الرهن أو الإقرار ونحوها. 
وفي المغرب الصَّكٌ كتاب الإقرار بالمال وغيره 
معرب جك. والحجة والوثيقة تتناولان الثلاثة 
يعني السّجل والمَحضّر والصّك لأنَّ في كل منها 
معنى الحجة والوثاق انتهيل. وذكر فى كفاية 
الشروط أنَّ أحدًا إذا ادَّعل على الآخر 
فالمكتوب المَحخضّر وإذا أجاب الآخر وأقام 
البينة فالتوقيع وإذا حكم فالسّجل. 


وجه يرفع الإشتباه. 


المخظور : (تعدمب - أ 1لا رلعاتطتطممط 
1 

هو الحرام كما ورد. 
المخفوظ : جءنادوة؟ - لعاءع]60م ,تقلبوع*] 


6نارع كوم زمر 210/626 


هو عند المحدّثين يُطلق علئ مقايل الشّاذ. 
والمحفوظ اسمان لعددين مخصوصين فى عمل 
الخطائين. وفى الاصطلاحات الصوفية المتحفوظ 
هو الذي حفظه الله تعالى عن المخالفات في 
القول والفعل والإرادة فلا يقول ولا يفعل إلا ما 
يُرضيل به الله ولا يريد إل ما يريده الله ولا 
يقصد إلا ما أمر الله به. 


المخق: 
بالحاء المهملة عند الصوفية هو قَناءُ 


6611 --- 111121101 شر 


١4 
الوجود للعبد في ذات الحقّ. ويجئ في لفظ‎ 
١ 1 0 
ال ع : مكرمملطة - لعداموءج]‎ 

عل صيغة اسم المفعول من التحقير هرو 
مرادف لمم 5 وكذا التحقير. 
المحكك : لم700 - «رعاعادن5 

هو دواء يجذب خلظًا لذاعًا حارًا كذا فى 
العريف بو بحر الجواهر المحكك هو الذي 
يبلغ من حدته وتسخينهء إل أن يجذب إلى 


المسام أخلاطًا لذاعة ولا يبلغ التقريح 
م 

كالكيكج '. 

المُخكم : - ل1[أه5 ,تله باعمت بعواعءرط 


0|106 بعاكلال بأعهنه بكاعمرمر 


اسم مفعول من الإحكام يقال بناءٌ مُحُكم 
أي وئيق يمنع من التعرّض لهء وسمّيت الحكمة 
حكمة لأنها تمنع مما لا ينبغي. وهو عند 
المحدّثين عبارة عن الحديث المَقبول المعمول به 
السَالم عن المعارّضة أي لم يأتر خبر يضاده 
كذا في شرح النخبة. وعند عامة الأصوليين من 
الحنفية هو اللفظ الذي لا يحتمل النسخ 
والتبديل. ثم انقطاع احتمال النسخ قد يكون 
لمعنل في ذاته بأنْ لا يحتمل التبديل عقلاً 
كا لآيات الدالة عل وحود الصانع وصفاته 
وحدوث العالم ويُسمّئ هذا مُحكمًا لعينه» وقد 
يكون بانقطاع الوحي بوفاة النبي صلى الله عليه 


المحكوم عليه وبه وفيه 


وآله وسلم ويُسمّئ مُحُكمًا لغيره» وضدّ المحكم 
المتشابه وهو اللفظ الذي لا يفهم منه المراد 
ولا يُرجول بيانه أصلاً كمقطعات القرآن. وفى 
المُحْكُم والمتشابه أقوال كثيرة وردت في لفظ 
المتشابه. 


المُحكية9: - زاععة) مللتسط مط سا دام 
ا 


فرقة من الخوارج وهم الذين خرجوا على 
علىٌ كرم الله وجهه عند التحكيم وما جرئ بين 
المُحَكّمِين!؟' وكثّروه. وهم اثنا عشر ألف رجل 
كانوا أهل صلؤة وصيام. قالوا من نصب من 
قريش وغيرهم وعَدَّل فيما بين الناس فهو إمام 
وإلا فلاء ووجب”* أن يُعزل أو يُقتل ولم 
يُوجبوا نصب الإمام؛. وكمّروا عثمان رضي الله 
عنه وأكثر الصحابة ومرتكب الكبيرة كذا فى 
شرح المواقف"'2. ْ 


المحكوم عليه وبه وفيه: ,عغق لع 


مانم اا 6 5ال0 بأمء 2761 - اداع ناوع كلام 


قد عرفت معناها عند أهل الشرع قبيل 
هذا. وأما المنطقيون فالمحكوم عليه عندهم هر 
الأمر المنسوب إليه: فإنْ كانت القضية حملية 
يُسمَّئْ موضوعًا وإِنّ كانت شرطية يُسمّى مقدَّمَاء 
فالمحكوم به عندهم هو الأمر المنسوب المُسمّى 
في القضية الحملية بالمحمول وفي الشرطية 
ا ِ 


)١(‏ بالحاء المهملة نزد صوفية فناى وجود عبد است در ذات حق ويجيئ في لفظ المحو. 
زفق الكبيكج (م). وهو نوع من الكرافس كما جاء في بحر الجراهر. 


(6) المحكمة (م) 
زدق الحكمين ثم 44 


(©) قالوا من... ووجب (-ع) 


(5) المحكمية - هم الذين خرجوا على أمير المؤمنين علي رضي الله عنه حين جرى أمر الحكمين. وقد تكلموا في الإمامة 


والتحكيم وغير ذلك. 


موسوعة الجماعات والمذاهب... ص 817 
معجم الفرق الاسلامية 7١5‏ 


المَحَلٌ 
المخل : داعمامععه: ,تعدام بأممك 
لل له 
2000 

هو ظرف من الحلول وقد عرفت معناه 
وهوا علد الحكماء منحصر في الهيولئ 
والموضوع. والمحل عند الكوفيين من النحاة 
اسم للمفعول فيه كما يجيئ في محله. محل 
الخبر عند الأصوليين هو الحادثة التى ورد فيها 
ذلك الخبر كذا في التوضيح في ركن السنة. 
المُخلل: امن - اح حاويت] 

عل صيغة اسم الفاعل من التحليل عند 
الأطباء دواء يُهِيئى المادة للتبخير فتتبخّر كالجند 
بيد ستر. والمُحَلل للرياح دواء يرقق الريح 
لتندفع كذا في الموجز في فنّ الأدوية. 
المحمر : 011011 ) - نبالاوص تمضو 

بكسر الميم عند الأطباء دواء يجذب 
لطيف الدم إلئ الجلد جذيًا قويًا يبل ظاهره مع 
تسخين فيحمرٌ لونه كالخردل كذا في الموجز 
المحمرة: 17 - زانن؟) فت نل - الم 
انا 


اسم السبعية كما ورد سابقًا. 
المحمول: اناس - عالت 


عند المنطقيين هو المحكوم به فى القضية 
الحملية دون الشرطية وفي الشرطية يسمّئ 
00 


)١(‏ تاليا (م» ع) 


ل لحيل 
المحمولات : - 0115]زو0نمنا5 


]00 مص 


هي الأدوية التي يحملها الإنسان في الدّبر 
أو الفرج كذا في بحر الجواهر. 


المضنة : ,106 نم5 - لماحقمم .وصقت ]اناك 


كام 


بالكسر وسكون الحاء بمعنى الألمء وعند 
الصُوفية يقولون للعائيق (رنج) أي مخئّة'". 
المحو  :‏ 7101© 1/00 - نا الاقة سآ 


بالفتح وسكون الحاء في اللغة الفارسية: 
إزالة الكتابة عن اللوح. وعند الصوفية هو محو 
أوصاف العادة كما أن الإثبات إقامة أحكام 
العبادة وينبغى أنْ يكون علل ثلاث طرق: محو 
الزلّة عن الظواهر ومحو الغفلة عن الضمائر 
ومحو العِلّة عن السَّرائِره كذا في شرح عبد 
اللطيف للمثنوي. ويقول في مجمع الشَّلوك: 
المَحْوٌ عبارة عن اجتناب أوصاف النفوس» 
والإثباتُ عبارة عن تثبيت أوصاف القلوب. إِذنْ 
فالشّخصٌ الذي اجتنب الأوصاف المذمومة وتبِدَّلَ 
بها الصفات الحميدة فهو صاحب مَحْو وإثبات. 

| ويقول بعضهم: المَحُوٌ إبعادٌ رسوم 
الأعمال بالنظر أي نظر الفناء إلى نفسهء وكل 
ما هو صايرٌ من نفسهء والإثبات هو إثبات 
الرُسوم بتثبيت الله فهو قَايِمٌ بالحقٌّ لا بنفسه. 
وقيل: المحوٌ إبعاد الأوصاف» والإثبات 
هو إِنْبِاتُ الأسْرار”". قال الله تعالئ «يمحو الله 


بالكسر وسكون الحاء بمعني رنج ونزد صوفية رنج عاشق راكريند. 

(*) في اللغة باك كردن نوشته ازلوح ودر مجمع السلوك ميفرمايد: محو عبارتست ازدور كردن اوصاف نفوس» وائبات عبارتست 
از ثابت كردن اوصاف قلوب بس كسى كه دور كردة شد ازو صفات ذميمة وبدل كرده شد صفات حميدة فهو صاحب محو 
واثبات وبعضى كويند محو دوركردن رسوم اعمال بنظر كردن نظر فنا سوى نفس خويش وانجه صادر شود از نفس واثبات 
ثابت كردن رسوم باثبات الله فهو قائم بالحق لا بنفسه. وقيل محو دور كردن أاوصاف است واثبات ثابت كردن اسرار. 


١.5١ 
ما يشاك ويُنبت4". قيل يمحو عن قلوب‎ 
العارفين الغفلة عن الله وذكر غير الله عن ذكر‎ 
الله ويثبت على ألسنَةٍ المريدين ذكر الله فالمحو‎ 
لكل أحد والإثبات لكل أحد عل ما يليق بهء‎ 
والمَحْق فوق المَحُو لأنَّ المَحُو يقي أنرًا‎ 
والمَحْق لا يُبقي أثرًا انتهيل كلامه. ونقل عن‎ 
الشيخ عبد الرزاق الكاشي أنَّ المحق هو فناء‎ 
وجود العبد في ذات الحقّ كما أنَّ المحوّ هو‎ 
فناء أفعال العبد في فعل الحقّ. والظمْسُ فناحُ‎ 
الصفات (البشرية) في صفات الحقٌ. شعر‎ 

فارسي وترجمته : 
اللمحوٌأولٌَ والظمسٌ ساني 
والممَخقى آغِرْ إِنْ كنت تعلمُ 
ويقول في لطائف اللغات: المح الحقيقي 
هو مَحُوٌ الجمع الذي يُقال له في اصطلاح 


الصوفية عبارة عن مَحُو الكثْرة الخلقية فى 
الوحدة الإلهية لهية”" , 
المخور: مداء - وحىم 

بالكسر ثم السكون ثم الفتحم في اللغة 


الفارسية بمعنى: دوللاب السَّهُم الذي يدور عليه 
وقطعة الحخَشْبٍ التي تستعمل 0 اترقيق عجين 
الخبز (شوبك) كما في كنز اللغات”" 
المهندسين هو الخظ المستقيم 0 بين 
القطبين أي المُنَوَهّم وصوله بين القطبين» فإنَّ 
الإخراج بالفعل غير معتَبّر عندهم. ومِحْوّر 
العالّم هو مِحْوّر الفلك الأعظم كما ورد في 
لفظ القطب ويُسمّئ بخط المحُور أيضًا كما في 


وعند 


597/ الرعد‎ )١( 


المحيط 
كشف اللغات. ومِحْوّر المخروط المستدير سهمه 
وكذا مور الإسطوانة المستديرة سهمها. ومِخوّر 
العَضَلة علئ ما فى بحر الجواهر عند الأطباء 
هو العَصّب الذي ينفذ في العضّلة من جهة 
ويخرج من أخرى. 
المحيط: 


4210/05 


- 2011121012 عع عات 1 ميات 6 


اسم فاعل من الإحاطة وبهذا المعنول يقال 
للخط المستدير محيط دائرة وللسطح المستدير 
محيط كرة. وأمّا قول المهندسين إِنَّهِ يقال ل*» 
لكل خطين محيطين بإحدئ زوايا سطح متوازي 
الأضلاع قائيِم الزوايا أنهما محيطان بذلك 
السطح فيناءً التجؤّزء فإنهما بالحقيقة 
محيطان بزاوية منهء لكن لما كانت الأضلاع 
المتقابلة في مثل تلك السطوح متساوية اكتفي 
ي التعبير عن تلك السطوح بتعبير ضلعين 
محيطين بزاوية بينهما كذا ذكر السَّيّد السَّند فى 
حاشية تحرير إقليدس. إعلمُ أنه إذا أحاط شكلٌ 
بشكل بحيث يماس زوايا المحاط أضلاع 
المحيط يُسند المحاط إليل المحيط بأنه فيه 
والمحيط إلى المحاط بِأنّه عليه كذا في التحرير. 
رعنة معدي هو الذي أخاط علنة يهان القز 
حديث متنا وإسنادًا وأحوال رواته جرحًا وتعديلاً 
وتاريخًا. وقيل مَنْ روئ ما يصل إليه ووعئ ما 
يحتاج إليه كما مَرَ في المقدمة. وعند البلغاء 


يُطلق علئ نوع من أنواع رَدٌ العجز على 
الصدر. وهذا من مخترّعات بعضر المتأخرين» 


زفق وازشيخ عبد الرزاق كاشى منقولست كه محق فناء وجود عبد است در ذات حق جنانكه محو فناى افعال عبد است درفعل 


حق وطمس فناى صفات در صفات حق. 
أول محواست طمس ثاني 
ودر لطائف اللغات ميكويد كه محو حقيقي كه انرا محو 
وحدت الهى. 
(8) له 2 ماع) 


لخر تق اسثك :اكير فنذ اح 


الجمع كويند در اصطلاح صوفية عبارتست از فناى كثرت خلقيه در 


كه بران كردد وجوبكى كه بآن خمير نان را يهن كئند كما فى كنز اللغات. 


ال 7 10 


وصورتة أَنْ يُؤْنَى بالرّديف في صَدْر الأبيات» 
ومثاله في الشعر التالي وترجمته: 
أنت تكونين آخذة القلب والروح أيضًا أنت تكونين 

لكلّغم أنتنُؤنِسةورفيقةنكونين 
أنت تكونين كما يج بأآَنْيُقاللك 

بأنك مرهم من أجل جراح القلب أنت. نكونين 

كذا في جامع الصنائع . 
المُخْتلّف : 0511م0 هنل 01 ععلرع أ والاط 
0011015 عنناء ل عل عع 2رءإداطاط - 30111005 
2000166 
بفتح اللام علئ أنه مصدر ميمي كما في 

شرح النخبة هو عند المحدّثين أنْ يوجد حديثان 
متضادان في المعنل بحسب الظاهر فيجمع بينهما 
بما ينفي التضاد كذا في الإرشاد الساري شرح 
البخاري. وفي خلاصة الخلاصة رفع الاختلاف 
أنْ توجد أحاديث متضادة بحسب المعنل ظاهرًا 
فيجمع بينهما أو يرجّح أحدهما. والمُحْتلّف 
قسمان: الأول ما يمكنٌ الجمع بينهما فيتعيّن 
المصير إليه ويجب العمل بهما. والثاني ما لا 
يمكن فيه ذلك وهو ضربان: الأول ما عُلِمِ أن 
أحدهما ناسخ والآخر منسوخ. والثاني اا 
يُعلم فيه ذلك فلا بد من الترجيح ثم التوقف 
انتهيل. والظاهر من هذا أن المُخْتَلِف بكسر 
اللام وأنّه أعمّ من الأول وجودًا والمُحْتَلّف علئ 
صيغة اسم المفعول. وفي اصطلاح أهل العربية 
هو اللفظ الذي اخْتَلّف فيه أيمة اللغة في أنه في 
الأصل عربي أو عجمي مثل طست بالسين 
المهملة كذا في شرح نصاب الصبيان. 


١4 


المختم . 096طلامع26! - ممتكلدء6 ,متا غنات 
ا جراام0 


المخَدر : - عناءطاأوعمة نم03 روتصطر 
ه516 ,26/70111لااى ,1008116 


على صيغة اسم الفاعل من التخدير عند 
الأطباء دواءٌ يجعل الروح الحساس أو المحرّك 
للعضو غير قابل لتأثير القوة النفسانية قبولا تامًا 
كالأفيون كذا في المؤجز في فنّ الأدوية. 
المَخْرَج : لاع 11011010م روعتاعممطط 
10710/0816آم كننو لتم[ - أمتهد أسممعل 
10 


اسم ظرف من الخروج هو عند القُرّاء 
والصرفيين عبارة عن موضع خروج الحرف 
وظهوره وتميزه عن غيره بواسطة صوت. وقيل 
المَخْرّحجِ عبارة عن الموضع المولّد للحرف» 
والأول أظهر كذا في تيسير القارئ والدقائق 
المحكمة. ومعرفة المَحْرَحٍ تحصل بأنْ تُسكُته 
ونُدْخْلَ عليه همزة الوصل وتنظر أين ينتهي 
الصوت فحيث انتهول فثمة مخرجه. ألا ترىئ 
أنك تقول آب وتسكت فتجد الشفتين قد انطبقت 
إحداهما على الأخرئ كذا في بعض شروح 
الشافية . 

٠ فائدة:‎ 


اختلفوا في مخارج الحروف» فالصحيح 
عند القُرّاء ومتقدّمي النحاة كالخليل أنّها سبعة 
عشر. وقال كثير من الفريقين ستة عشرء 
فاسقطوا مَخْرَحٍ الحروف الجوفية وهي حروف 
المَدّ واللين» وجعلوا مَخْرِجٍ الألف من أقصى 
الحلق. والواو من مخرج المتحرّكة.ء وكذا 


للق واين از مخترعات بعضي متاخرين است وجنان اختراع نموده شده كه رديف بصدر أبيات برده شود مثاله : 


توباشي دلبرو جان هم توباشي 
توباشي آنكه ميبايد ترا كفت 
كذا في جامع الصنائع . 


كه بهر ريش دل مرهم توبائشي 


يلحال 


المخروط 


الياءء وقال قوم أربعة عشر فأسقطوا مخرج 
النون واللام والراء وجعلوها من مخرج. قال 
ابن الحاجب: وكلّ ذلك تقريب وإلا فلكل 
حرف مخرج لأنَّ الصوت الساذج الذي هر 
محل الحروف والحروف هيئة عارضة له غير 
مخالف بعضها بعضًا حقيقةٌ بل بحسب البجهارة 
واللّين والغلظة إلى غير ذلك» ولا أثر لمثلها في 
اختلاف الحروف لأنَّ الحرف الواحد قد يكون 
مجهورًا وخفيّاء فإذا كان ساذج الصوت الذي 
هو مادة الحرف ليس بأنواع مختلفة» فلو لا 
اختلاف أوضاع آلة الحروف أي مواضع تكوّنها 
في اللسان والحَلّق والْنٌ والنّظع والشَّفَةَ وهي 
المُسَمّاة بالمخارج لم تختلف الحروف» إدْ ل 
شىء ههنا يمكن اختلاف الحروف بسببه إلا 
مادتها وآلتها. ويمكن أنْ يُقال أنَّ اختلافها مع 
اتحاد المَحْرّجَ بسبب اختلاف وضع الآلة من 
شدّة الاعتماد وسهولته وغير ذلك» فلا يلزم أن 
يكون لكل حرف مخرجًا. 


تفصيل المخارج: 


المخرج الأول الجوف لحروف المَدّ 
واللّين. الثاني أقصى الحَلّق للهمزة والهاء. 
الثالث وسطه للعين والحاء المهملتين. الرابع 
أدناه 0 الفم [وهو م الحلق]”© للغين 
والخاء. الخامس أقصى اللسان مما يلي الحَلّق 
وما فوقه من الحَنّك للقاف. السادس أفمتاة نفد 
أسفل مخرج القاف قليلاً وما يليه من الحنك 
للكاف. السابع وسطه بينه وبين وسط الحنك 
[الأعلى]”" للجيم والشين المعجمة والياء. 
الثامن للضّاد المعجمة من أوّل حافة اللسان وما 
يليه من الأضراس من الجانب الأيسر وقيل من 
)١(‏ إلى (م» ع) 


(0) [وهو رأس الحلق] (+ م» ع) 
م [الأعلى] + ماع) 


الأيمن. التاسع لللام من حافة اللسان من 
أدناها إلئ منتهئ طرفه وما بينها وبين ما يليها 
من الحَنّك الأعلئن. العاشر للنون من طرفه 
الأسفل من اللام قليلاً . الحادي عشر للراء من 
مخرج النون لكنها أدخل في ظاهر اللسان. 
الثانى عشر للطاء والدال المهملتين والتاء المثناة 
الفوقائية من طرفه وأصول الثنايا العليا مصعدًا 
إلى جهة الحَنّك الأعلل. الثالث عشر لحروف 
الصفير الصاد والسين والزاء بين طرف اللسان 
وفويق الثنايا السفلئ. الرابع عشر للظاء والذال 
والثاء المثلئة من بين الثنايا العليا. الخامس 
عشر للفاء من باطن الشَّفَة السفلئى وأطراف 
الثنايا العليا. الموحدة 
والميم والواو غير المدية من الشفتين. السابع 
عشر للخيشوم للعُّنَة في الإدغام والنون والميم 
الساكنة» وإِنْ شئت الزيادة فارجع إلى الاتقان 
وشرح الرضي للشافية. والمَّخْرج عند المحاسبين 
عددٌ يخرج منه الكسر قالوا إذا مُرّئَ الواحد 
الأجزاء مَحْرجًا وسْمّي بعض من تلك الأجزاء 
كسرّاء لكن المعتَبّر عندهم في المخرج أقلّ عدد 
صحيح يخرج منه الكسر وإنّما اعتبروا ذلك 
للسهولة في الحساب»؛ فالمعتبّر في مخرج الربع 
مثلاً هو الأربعة إِذّْ هي أقلّ عدد صحيح يخرج 
منه الربع لا غير كالثمانية والستة عشر والأربعة 
والعشرين مثلاًء وإِنْ كان الربع يخرج منها 
أيضًا. والمَخْرَحُ في اصطلاح أهل الجَفْر هو 
الحَرْفُ الحاصِلٌ من المَدْخل كما سيذكر”'. 


المَخروط : درق - ممم 


السادس عشر للباء 


هو عند المهندسين يُطلق علي معان. منها 


(4؛) ومخرج در اصطلاح اهل جفر حرفى است كه حاصل شود از مدخل جنانكه مذكور خواهد شد. 


المخخروط 


١55 


المخروط المستدير الام وهو جسم تعليمي 
أحاط به سطحٌ مستديرء أي دائرة وسطح 
صنوبري مرتفع منْ محيط ذلك السطح المستدير 
حا الحم نسم 
واصِلٌ بين محيط ذلك السطح المستدير وبين 
تلك النقطة ماسّة في كل الدورة» أي ماس ذلك 
الخظ ذلك السطح. 
لقولنا صنوبري. وبعبارة أخرئ هو جسم أحد 
طرفيه دائرة والآخر نقطة ويحصل بينهما سطح 
تُفرض عليه أي علئ ذلك السطح الخطوط 
المستقيمة الواصلة بينهماء أي بين محيط الدائرة 
وتلك النقطة . وعرف أيضًا بأنّه جسم يحدّث من 
إدارة مثلْث قايّم الزاوية علئ أحد ضلعي القائمة 
المفروض ثابثًا إلى أنْ يعود إل وضعه الأول. 
دليسن" المزاكن] داريا عدوي ,الزن كينا هل 
المتبادر» بل الحدوث من حيث التوشٌّم إِذْ الخظ 
عندهم عرض حال في السطح الحا في 
الجسم» فلا يمكن حصول السطح بحركة الخظ 
المتأخر عنه في الوجود ولا حصول الجسم من 
حركة السطح المتأخحر عنه. وعلئ هذا يُحمل 
كل ما وقع في عباراتهم مما يُشعر بحدوث 
الخ من حركة النقطة والسطح من حركة الخ 
والجسم من حركة السطح. ثم تلك الدائرة 
تَسمَّى بقاعدة المخروط وتلك النقطة برأس 

المخروط وذلك السطح المستدير أي الصنوبري 
بالسطح المخروطي. والخط الواصل بين تلك 
النقطة ومركز القاعدة بسهم المخروط ومحورهء 
فإن كان ذلك الخظط عمودًا عليل القاعدة 
فالمخروط قائِم وإلاّ فمائل. وأمًا ما قيل في 
تعريف المخروط المذكور من أنه ما يحدث من 
إدارة خظ موصول بين محيط دائرة ونقطة لا 
تكون على تلك الدائرة إلى أنْ يعود عل وضعه 
الأولء ففيه أنَّ حركة الخط المذكور إَّ 

تحدث سطحًا مخروطيًا لا جسمًا مخروطيًا لما 
تقَرّر عندهم من أن حركة الخ تحدث شكلاً 


وقولنا مرتفع صفة كاشفة 


مسطحًا لا مجسّمًا. ومنها المخروط المستدير 
الناقص وهو المخروط المستدير التام المقطوع 
عنه بعضه من طرف النقطة التي هي رأسها. 
وبالجملة فإذا قطع المخروط المستدير التام 
بسطح مستو يوازي القاعدة كان القسمٌ الذي يلي 
القاعدة مخروظًا مستديرًا ناقصّاء وأمًا القسم 
الذي يلي الرأس فمخروط تام لصدق تعريفه 
عليه. ومنها المخروط المضلّم وهو جسم 
تعليمي أحاط به سطح مستو ذو أضلاع ثلاثة 
فصاعدًا هو أي ذلك السطح قاعدة ذلك الجسم 


وأحاط به أيضًا مثلئثات عددها مساو بعدد 
أضلاع القاعدة» ورؤسها أي رؤس تلك 


ذلك الجسمء فإِنْ كانت تلك المثلئات متساوية 
الساقات فالمخروط قايم وإلا فمائل. ومنها 
المخروط الذي يكون شبيهًا للمستدير أو المضلّع 
بَأن يكون رأسُهُ نقطةٌ وقاعدته لا تكون دائْرةٌ ولا 
شكلاً مستقيم الأضلاعء بل سطحًا يُحيط به 

خط واحد ليس بدائرة كالسطح البييضي ٠‏ ومنه ما 
يكون أنه نقطةٌ وقاعدته سطحًا يُحيط به خطوظ 
بعضها مستقيمٌ وبعضها مستديرٌء وهذه المعاني 
كنّها مما يُستفاد من ضابطة قواعد الحساب 
وغيره. إعلم أنَّ المخروط مأخودٌ من قولهم 
رجل مخروط الوجه أو مخروط اللحية إذا كان 
فيه أو فيها طول بلا عرض. كذا قيل. ثم أقول 
إطلاق المخروط علئ هذه المعاني بالاشتراك 
اللنني إلا الممتري. إ:.لا يست مهنا امفهوم 

ك بين الكلء فإنَ غايةَ ما يمكن ههنا أَنْ 
يقال إنَّ المخروط هو الذي يكون فى أحد 
جانبيه في الطول سطح وفي الآخر نقطة. وهذا 
المفهوم ليس بجامع لعدم صدقه علي المخروط 
المستدير التاقص. وليس بمانعر أيضًا إِذْ لا 
ينحصر في تلك الأقسام المذكورة كما يشهد به 
التأمل . 


١6 
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المُحخَضْرَم 


المُحْشْن منت تمر أنال) - كعتات تلت ) 

يكسر الشين عند الأطباء دواء يجعل أجزاء 
والانخفاض بعد الملاسة الطبيعية أو العارضية 
عن مادّة لزجة. كذا فى المؤجز في فنّ الأدوية. 
المَخْصوص: ومطمم ا - وطارعنا اناك شفط 
111100 

بالمدح والذَّمَ عند النحاة. وقد سبق 
تفسيرهما في أفعال المدح والدْمَّ. 
المخصوصة : ,رمرم - توانعتاقهم .عامحلط 
عأ 0011 

عند المنطقيين وتُسمَّ بالشخصية أيضًا قد 
سبق فى لفظ الحَملية. 
المخضْرم : حصواكا عطا ماعط لمننزا مطا/خا 
71ا انع0'٠‏ ل 0111) - 8لااللطاععط كاز للك أعتلت 


طقل ترمى ) ات تجن ]ف[ | 


علئى صيغة اسم المفعول من الرباعي 
المجرّدء وقيل عل صيغة اسم الفاعل منه.ء فهو 
إِما بفتح الراء المهملة أو بكسرها وقبلها ضاد 
وَالمُخَضْرّمون الجمع. وهو عند 
المحدّئين مَنْ أدرك الجاهلية صغيرًا كان أو كبيرًا 
في حيؤته يخل. والإسلام في حيؤنه يَكْةِ أو بعده 


معجمة » 


ولم ير النبي يل أو رآه لكنه غير مُسلم. وخصّه 
ابنُ قتيبة بِمَنْ أدرك الإسلام في الكبّر ثم أسلم 
بعد النبي يل وبعضهم بِمَنْ أسلم في حيوته 
كزيد بن وهب"'' فإنّه أتى النبى يله فقبض النبي 
وأسلم وهو في الطريق» وقد عَدَّ لهم مسلم 


لفق 


عشرين نفرًا كأبي عمر الشيباني''” وعمر بن 
١‏ 1 . 

ميمون”' وغيرهما. قال النووي وهم أكثرء 

والمخضرمون ليسوا من الصحابة. ولم يذهب 


ابن عبد البّر إلئ كونهم صَحابة وإنْ توهّم بذلك 
بعض. ثم اشتقاقه إِمّا من قولهم لَحْمٌ مُحَضْرّم 
لا يدوق مِنْ ذكر أو أنق لترددهم بين الطبقتين 
أي بين الصحابة للمعاصّرة وبين التابعين لعدم 
الرؤية» لا يُدرئ من أيّتهما همء أو مَنْ 
حَضْرَمُوا آذان الإبل أي قطعوهاء وذلك لأنْ 
أهل الجاهلية كانوا يخضرمون آذان الإبل لتكون 
علامة لإسلامهم إِنْ أغِير عليها أو حُورِبواء 
فكأنّهم خضرموا لذلك. فعلئ هذا يحتمل أَنْ 
يكون المُحَضْرِمِ بكسر الراء كما حكي عن بعض 
أهل اللغة ويحتمل أَنْ يكون بالفتح لأنه اقتطع 
عن الصحابة وإِنْ عاصر لعدم الرؤية. قال ابن 
خلكان”'': قد سمع مُحَضْرم بالحاء المهملة 
وبكسر الراء. قال العراقي وهو غريب» هكذا 
يستفاد من شرح النخبة وشرحه في تعريف 
التابعي وفي شرح الألفية للعراقي. وذكر أبو 


)١(‏ هو زيد بن وهب الجهني» ابو سليمان الكوفي» مات بعد الثمانين. وقيل سنة ست وتسعين». مخضرمء ثقة جليل. 


التقريب 57”8 


(؟) هو اسحاق بن مرار الشيباني» ابو عمرو. ولد عام 4ه/ #الام. وتوفي عام 767ه/ ١45م.‏ لغوي. أديب. عالم. له 
عدة كتب. الاعلام .197/١‏ وفيات الاعيان »28/١‏ تاريخ بغداد 7379/5. 


(*) هو عمر بن ميمون بن بحر بن سعد الرماح البلخي» أبو علي القاضي» وسعد هو الرماح. مات سنة ١1١ه.‏ ثقة عمي في 


آخر عمره. وهو من الطبقة السابعة. التقريب 4١0‏ 


(4) هو أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر ابن خلكان البرمكي الأربلي. أبو العباس ولد 108ه/ ١١1١م‏ وتوفي بدمشق 
عام ١14ه/‏ 1587م. مؤرخ حجة. أديب. تولى القضاء فترة. له مؤلفات هامة أشهرها وفيات الأعيان. 
الاعلام 255١/١‏ وفيات الأعيان 7/ .47١‏ فوات الوفيات »50/١‏ 


النجوم الزاهرة !/ 7801 


المح 1.5 


موسى المدني”" أنَّ أهل الحديث يفتحون الراء. 
قال باح القروئ 9: رجل مخضرم إذا كان 
نصف عمره في الجاهلية ونصفه 5 00 
قي هذا أن 0 بن 0 ونحوه 
وقال ابن حبّان: والرجل إذا كان ستون سنة في 
الإسالام وستون في الجاهلية يدع مخفرما 
كأبي عمر الشيباني» فذلك يدل علل أنه أراد 
ممن ليس له صحبة انتهئن. وقيل المخضرمون 
جماعة تكون في عصر النبي عليه السلام ولم 
يعرف هل لَقُوه أمّ لاء هكذا يُستفاد من شرح 
النخبة في تعريف المدلس. 

المُخَلّ : عزوم0] - تتناعمم لعاوعو1ذاد[] 
نك 


عند أهل العروض هو المُذال كما في 
بعض الرسائل العربية. والمُخَلّع اسم مفعول من 
التخليع على ما في الصراح. والتخليع نوع من 
التصرفات في العروض. والمُخَلّع هو البيت 
الذي تصرّفوا فيه مثل هذا التّصرّف!؟). 
المَخَمّس: 6 - 13801 ع2 

علئ صيغة اسم مفعول من باب التفعيل 
عند الشعراء يُطلق علئ قسم من المُسَمّط كما 
مسطح تحيط به خمسة أضلاع متساوية وإِنْ لم 


أضلاع كما في كتب الحساب. وعند أهل 
التكسير وأهل الجفر يُطلق علئ وُفْقر مشتمل. 


علئ خمسة وعشرين مربّعًا صغيرًا. 


وه 3خ لملادع20طة 01 كعققت ع عط 
0ط - لإاأتعممءط عأناموطة عط 01 


عالأوعطه 6ل16تصمبم هآ عل «رملتمأنصصم' 0 كمه 


كتاب الدعوئ: عند الفقهاء اسم لمسئلة 
مشتّملة على خمس مسائل مخصوصة مذكورة في 
كتاب الدعوى. وهي قولهم سقط دعوى الملك 
المطلق إِنْ برهن ذو اليد أنَّ المدعئ به وديعة أَوْ 
رَهْن أو مَوْجّر أو مغصوب. هكذا في شروح 
مختصر الوقاية كجامع الرموز والبرجندي. 
المخَيّلات: 


,1605(أ8 17710 10115اأدو0 مم27 - كو تاأوعععناة 


رك 051]10م 10م 260 تناع 2 امآ 


ك01 1 52000 


بفتح الياء المشدّدة عند المنطقيين هي 
القضايا التي يُخيل بها فتأئر النفس قبضًا أو 
بسظا فتنفر أو ترغب. سواء كانت مُسَلّمة أو 
غير ل صادقة أو كاذبة . وأسباب التخييل 
كثيرة» بعضها: يتعلق باللفظ: :وبعضها. بالمعرد 
وبعضها بغير ذلك. كما إذا قيل الخمر ياقوتية 
سِيّالة البسطت“ 'النفس. ورغيت في اشنريهاة. وإذا 
قيل العسّل مرة مهوعة انقبضت وتنفرت عنه كذا 


تكن متساوية فلا يُسمَئ مُحٌمّسَاء بل ذا خمسة | في شرح الشمسية. 


)200 هو محمد بن عمر بن أحمد بن عمر بن محمد الأصبهاني المديني» أبو موسى» ولد عام اءوهم/ ٠1م‏ وتوفي 4ه/ 


65م . من حفاظ الحديث. له كتب كثيرة. 


الاعلام 71/5. وفيات الأعيان 2487/١‏ طبقات الشافعية 80/4 
(0) المحكم والمحيط الأعظم في اللغة لأبي الحسن علي بن اسماعيل المعروف بابن سيده اللغوي ( 408ه) 


كشف الظئون 2 


(؟) هو حكيم بن حزام بن خويلد بن أسد بن عبد العزى؛ أبو خالد توفي عام 054ه/ 774م. صحابي جليل. كان من سادات 


الاعلام ؟/579,» الاصابة 2749/١‏ صفة الصفوة 04/١‏ شذرات الذهب 0/١‏ 
(؛) وتخليع نوعى ست از تصرفات در عروض ومخلع آن بيت كه درو اين تصرف كرده باشئد. 


/ا ١‏ المَدَ 
المَدُ: - لتعتمكاناه ,ممتكمع اط فى مد النوعين الآخرين وهما المنفصل وذو 


اتروع رمم 1نن/أن ,آنه اكت اد 


بالفتح والتشديد لغةً الزيادة. وعند القراء 
إطالة الصوت بحرف مَدّي من حروف العلة وهو 
الألف والواو والياء الساكنة التى حركات ما 
قبلها بتعايم؟ "لها" وقيدة ‏ القفغير: ونمو درك الكد 
وهو الأصل إِذْ المَدَ لا بُدَّ له من سبب يتفرّع 
عليه. وقال الجعبري: المَدٌ طول زمان صوت 
الحرف واللين أقله والقصر عدمهما. ثم المدّ 
نوعان: أصلي وهو اللازم لحروف المَّدَ الذي 
لا تنفك عنه بل ليس لها وجود بعدمه لابتناء 
بنيتها عليه ويُسمّئ مدًا ذاتيًا وطبعيًا وامتداد قدر 
ألِف واجتمعت الأحرف الثلاثة في كلمة أوتينا. 
فالحروف الثلاثة شرط لمطلق المدّ. وفرعي وهو 
ما يكون فيه سببٌ للزيادة على المقدار اللأصلى. 
والمراد بالقصر هو ترك مد تلك الزيادة لا ترك 
أصل الزيادة فافهم كذا في تيسير القارئ. وفي 
الاتقان سببٌ المَّدَّ لفظي ومعنوي. فاللفظي إِمَا 
همزة أو سكونء, فالهمزة يكون بعد حرف المذد 
وقبلهء والثاني نحو آدم وإيمان وأوتي. والأول 
إِنْ كان معه في كلمة فهو المدّ المتصل ويُسمَئ 
مدا واجبًا أيضًا نحو شاء ومن سوء ويضيئ» 
وإِنْ كان حرف المدّ آخر كلمة والهمزة أول 
أخرئ فهو المنفصل نحو بما أنزل وقالوا آمنا 
وفي أنفسكمء ووجه المدّ لأجل الهمزة أنَّ 
حرف المدّ خفي والهمزة صعبء فزيد في 
الخفي ليتمكن من النطق بالصّعبء والسكون إِمَا 
لازم وهو الذي لا يتغيّر في حالة نحو ولا 
الضالين؛ أو عارض وهو الذي يعرض لأجل 
الوقف ونحوه كالإدغام نحو العباد ونستعين 
ويوقنون حالة الوقفف.ء وقال لهم ويقول ربنا 
حالة الإدغام. ووجه المدّ للسكون التمكن من 
الجمع بين الساكنين فكأنه قايم مقام حركة» وقد 
أجمع القرّاء على مد نوعي المتصل وذي 
الساكن اللازم وإنْ اختلفوا في مقدارهء واختلفوا 


الساكن العارض وفى قصرهما. فأمًّا المتصل 
فقد اتّفق الجمهور على مده قدرّة واحدًا مشيعًا 
من غير إفحاش وذهب آخرون إل تفاضله 
كتفاضل المنفصل. فالطولى لحمزة ووَرْش 
ودونها لعاصم ودونها لابن عامر والكسائي 
وخَلّف ودونها لأبي عمرو والباقين. وذهب 
بعضهم إلى أنَّه مرتبتان الطولى لمن ذكر 
والوسطى لمن بقى. وأمًا ذو الساكن ويقال له 
مدّ العدل لأنّه يعدل حركة فالجمهور أيضًا على 
مدّه مُشْبَعَا قدرًا واحدًا من غير إفراطء» وذهب 
بعضهم إلئ تفاوته. وأمًا المنفصل ويقال له مد 
الفصل لأنّه يفصل بين الكلمتين ومدّ البسط لأنّه 
يبسط بين الكلمتين ومدٌ الاعتبار لاعتبار 
الكلمتين من كلمة ومدّ حرف بحرف أي مد 
كلمة بكلمة؛ والمدّ الجائز من أجل الخلاف في 
مدّه وقصرهء فقد اختلفت العبارات فى ا 
اغغلانا لا يتن فبقله والخاضل آله سح 
مراتب: الأولئ القَضْر وهو حذف المدّ العرضي 
واه كاف حرق انمد نير قا" فها م كه 
زيادة» وهي في المنفصل خاصة لأبي جعفر 
وابن كثير ولأبي عمرو عند الجمهور. والثانية 
قُوَيّْىَ القصر قليلاً وقدرت بألِقَين٠‏ وبعضهم 
بألفر ونصف وهي لأبي عمرو في المتصل 
والمنفصل عند صاحب التيسير. والثالثة فُوَيْقها 
قليلاً وهي التوسّط عند الجميع وقدرت بثئلاث 
لمات وقيل بألِفّين ونصف. وقيل بِألِمّين على أن 
قبلها بألف_ ونصف وهي لابن عامر والكسائي 
في الضربين عند صاحب التيسير. والرابعة 
فويقها قليلاً وقدرت بأربع ألِمَات وقيل بثلأث 
ونصف وقيل بثلاث عل الخلاف فيما قبلها 
وهي لعاصم في الضربين عند صاحب التيسير. 
والخامسة فويقها قليلاً وقدّرت بخمس ألفات 
وبأربع. ونصف وبأربع الخلافء» وهي فيهما 
لمرة ذلك 


وورش عندهة. والسادسة فوق 


المدار 


وقدّرها الهذلي2©0 ألفات عل تقديره 
الخامسة بأربعء وذكر أنّها لحمزة. والسابعة 
الإفراط قدّرها الهذلي بستر وذكرها لورش. 
قال ابنُ الجَرّري وهذا الاختلاف في تقدير 
المراتب بالألفات لا تحقيقٌ وراءه» بل هو لفظي 
لأنَّ المرتبة الدنيا وهي القصر إذا زيد عليها 
إلى القصوئ. وأمًّا العارض فيجوز فيه لكل من 
القُرّاء كلّ من الأوجه الثلأثة المدّ والم 


أدنول زيادة صارت ثانية» ثم كذلك حت 


والقضر 
والتوسّطء وهي أَوْجُهِ تخيير. أمّا السبب 
المعنوي فهو قصد المبالغة في النفي وهو سَبَبٌ 
قوي مقصود عند العرب وإِنْ كان أضعف من 
اللفظي عند القراء؛ ومنه مد التعظيم في نحو لا 
إله إلا الله. وقد ورد عن أصحاب القصر في 
المنفصل لهذا المعنول ويُسمّئ مد المبالغة. قال 
ابن الجَرّري وقد ورد عن حمزة مدّ المبالّغة 
للنفي في لا التي للتبرية نحو لاا ريب فيه ولا 
جرم ولا مردّ له وقدره في ذلك وسط لا يبلغ 
الإشباع لضعف سببه. قال أبو بكر أحمد 55 
الحسين بن مهران النيسابوري20 مَدَّات القرآن 
علئ عشر أوجه. مدّ الحجز وهو المدٌ الجائز 
نحو أأنذرتهمء وأأنت قلت للناس لألَّه أدخل 
بين الهمزتين حاجرًا بينهما لاستثقال العرب 
جمعهما وقذره ألِف تامة بالإجماع. لحصول 
الحجز بذلك. ومذد العدل في كلّ حرف مشدّد 
قبله حرف مذ ولين ويُسمّئ باللازم المشدّد أيضًا 
نحو الضّالينء ومدٌ اللتسكين نحو أولئك 


١4 


والملآئكة وشعائر من المدّات التي تليها همزة 
سمي بذلك للتمكن من تحقيق الهمزة وإخراجها 
من مخرجهاء ويُسمّئ المدّ المتصل أيضًا 
لاتصال الهمرة بحرف المذّ فى كلمةء ومدٌ 
البسط ويسمّئ أيضًا مد الفصل وال المنفصل 
نحو بما أنزل لأنّه يبسط بين الكلمتين ويفصل 
بينهماء ومدّ الروّم نحو هاانتم لأنّهم يرومون 
الهمزة من أنتم ولا يحققونها ولا يتركونها أصلاً 
ولكن يلينونها ويشيرون إليهاء وهذا علئ مذهب 
مَنْ لا يهمرٌ هآ أنتم وقدّره بألفر ونصف» ومدّ 
الفرق نحو آلان لأنه يفرّق به بين الاستفهام 
والخبر وقَدْره ألف تامّة إجماعًا. فإِنْ كان بين 
ألف. لمك عزف 'مشده نزية اليك أخوي اليتمكن 
به من تحقيق الهمزة نحو آالذاكرين الله.؛ ومدٌ 
البُّبية نحو ماء ودعاء لأنّه يبين بنية الممدود من 
المقصور.ه ومدٌ المبالّغة نحو لا إله إلا الله. 
وَمد التدل من الههزة: تحن امن وقذره أل “ثامة 
بالإجماع. ومدّ الأصل في الأفعال المدودة نحو 
جاء وشاءء والفرقٌ بينه وبين مدّ البنية أنَّ تلك 
الأسماء: ينبت تعلخ «المْد .فرق بينها'. .وبين 
المقصور. وهذه مدَّات فى أصول أفعال أحدِنّت 
لمعانرء هكذا في الاتقان والحواشي 
الأزهرية”2 . 

المدار : يذتعة ,مملأاهامم بعاعيق ,© 
6ندك ,011011ام10 بعرأماعء زم ,عالط01 - عاممم] 
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بالفتح مركز التّظُواف والدَّوّران» ومركز 


)١(‏ هو يوسف بن علي بن جبارة» أبو القاسم الهذلي البسكري. ولد عام 8٠4ه/‏ ؟١١٠م.‏ وتوفي ببغداد عام 478ه/ 


7١٠م.‏ متكلم. عالم بالقراءات. له عدة كتب. 


الاعلام 557/8. مرآة الجنان 2.97/7 غاية النهاية 7910/7 لسان الميزان 8/ 76م 
(؟) هو أحمد بن الحسين بن مهران النيسابوري» أبو بكرء ولد عام 1565ه/ 08١1م‏ وتوفي عام ١14ه/‏ 491م. إمام عصره في 


القراءات. له عدة مؤلفات هامة. 


الاعلام 4١١5/١‏ إرشاد الأريب »4١١/١‏ النجوم الزاهرة ١19/5‏ 
(9) الحواشي الأزهرية في حل ألفاظ المقدمة الجزرية (تجويد)؛ لأبي الوليد زين الدين الشيخ خالد بن عبدالله بن أبي بكر 


الجرجاوي الأزهري الشافعى (ل 905ه) 
معجم المطبوعات العربية والمعربة 417. 


كل 


الأرض» يعنى وسط الأرض كما فى كشف 
اللغاك ا" نف معد اقل لين وريه سادق لين 
حركة أيّة نقطة تفرض عليل الكرة المتحرّكة 
بالحركة الوضعية. فإنَّ الكرة إذا تحرّكت على 
نفسها حركةً وضعية أي من غير أنْ تُخرجها عن 
مكانها فمن كل نقطة تفرض عليها سوى القطبين 
ترتسم دائرة. فتلك الدائرة مدارٌ لتلك النقطة 
التي حصلت من حركتهاء ولذا سُمّيت به. فعلئ 
هذا المراد بالدائرة محيطها. فمن المدارات ما 
هو عظيم كالمنطقة ولذا سُمّي معدَّل النهار مدارًا 
يوميًا ومدارًا أوسط. ومنها ما هو صغير وهو ما 
سوى المنطقة من الدوائر الموازية لها. وفي 
صفيحة الاسطرلاب ترسم مدارات ثلاثة: أحدها 
الحَمّل والميزان. والآخران منها 
هما مدار رأس السرطان ومدار رأس الجدي. 
والمذارات: الؤمية.- وتسمن: “سندارات الفنول 
وبدوائر الأزمان أيضًا هي الدوائر المرئّسمة بدور 
الخلكاء لاط من كل .بقطة التزضق عيدا يري 
قطبيه» فإِنْ كانت تلك النقطة طرف خظ خارج 
من مركز العالم مار بمركز الكوكب فتلك الدائرة 
الحادئة من حركة تلك النقطة تُسمَّْ مدار يوميًا 
لذلك الكوكب. العرض. وتُسمّى 
بالمدارات العَرّضية وبالمدارات الطولية أيضًا هي 
الدوائر المُرتّسيمة من حركات النقاط المفروضة 
علئ فلك البروج سوى القطبين. فعلى هذا 
ينبغي أنْ يجوز تسمية منطقة البروج بالمدار 
الطولى كما يُسمَّئ معدل التهار بالمدار اليومي. 
غذا والتعيوى إن السارات الويية: بين الدوائر 
الصّغار الموازية للمعدّل» 
هي الدوائر الصغار الموازية لمنطقة البروج. 


وهو مدار راس 


ومدارات 


5) / 


والمدرات العرضية 


)١(‏ بالفتح جاي كشتن ومركر زمين يعني ميالة زمين 
() الزهري. تابعي وقد سبقت ترجمته. 


(5) هو الخليفة عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم الأموري 


5 0( 
اخر كالزّهري 


المدَبّح 

فائدة: 

إنْ أردنا أنْ نعتبرٌ المدارات العرضية فى 
سطح المَّلك الأعلئ كما نعتبر منطقة البروج فيه 
نخرح من مركز العالم خخظا مارًا بتلك النقطة 
إلى محيط القّلك الأعلئ. ونفرضٌ تحرّكه على 
محيط مدارها فى فلك البروجء فيحصل مداره 
فى الفلك الأعلئ. هذا كله هو المُستفاد 
ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني 
وشرح بيست باب وغيرهما. 
المديج: مأأعطمممم ما أ0 المع نعم 
باعل مل نتم أترمعترن ) - كصن1 ]1لا 


واس الت 1/درم دم 0111015 


عند المحدّئين هو رواية القرينين 
والمتقاربين في الْسَن وإسناد أحدهما من الآخرهء 
كرواية كل من أبي هريرة وعائّشة رضي الله 
عنهما عن الآخرء وكرواية تابعي عن تابعير 
2( وعمر بن عبد العزيز0" وكذا 

مَنْ دونهماء كذا ذكر القسطلاني في الإرشاد 
الساري في شرح النخبة وشرحه أنْ يروي 0 

من القرينين عن الآخر فهو أي النوع الذي يُقال 
له المَدَبّح . وهو أخصٌ من رواية الأقران. فكل 
مدبحر أقران وليس كل أقران مدبجًا. وإذا روى 
الشيخ عن تلميذه صَدَّق إِنْ كان كل منهما يروي 
عن الآخر فهل يُسمّىئ مُدَبِجَاء 
تردّد. والظاهر لا لأنّه من رواية الأكابر عن 
الأصاغرء والتدبيج مأخوذ من ديباجتي الوجهء 
فيقتضي أنْ يكون ذلك مسئّويًا من الجانبين فلا 
0 هذا. والمدبّح 5 الميم وفتح الدال 
المهملة وتشديد الموحدة واخره جيم انتهئ. 
والباء الموحدة هل هي مفتوحة أو مكسورة 


فيه بحث» أى 


القرشي. أبو حفص. ولد عام ١5ه/‏ 1481م ) توفي عام 


١٠هم/‏ ١الام.‏ الخليفة الزاهد الصالح . عادل نقي . لقب بالخليفة الراشدي الخامين. وكات من بخيرة خخلقاة بنى أمية , 


الاعلام 2١/0‏ . فوات الوفيات ”/ .٠١5‏ تهذيب التهذيب 7/ 5/ا4». صفة الصفو 


7 الطيري 8/ 171 0 


المَدَير 


دءةة|ا 


والظاهر الفتم على أنَّ المُدَبّحجِ مصدر ميمي كما | من عَذْلِك المظلوم شاكر كما 


قن فو التحدلت عل مام 
الْمَذَير : «لاءلمكنسمو0 - تعومدله 
على أنه فاعل من التدبير عند المنجّمين 
قل مر ذكره فى لفظ الحد. 
المدة: 


بالكسر عند الأطباء هي الفضل الأبيض 
الأملس المعتدل القوام السائل في موضع التفرق 
عندما كانت نضيجةء وهي مرادفة للقَيْحء كذا 
قال مولانا نفيس. وقيل الفرق بينهما أنْ المادة 
المستحيلة في الأورام إِنْ كانت الصورة الخلطية 
فيها بعد باقية تُسمَّ قِيحَاء وَإِنّْ انخلعت الصورة 
الخلطية تُسنَّْ مدة» والفرق بين اليدة والخلط 
بالتتّن عند الإحراق وبالرسوب بالماء» وقد 
يكون مع اليدة 5م أو خشكريشه يخرج 
بالسّعال» بخلاف الخلط فإنّهِ لا يكون له نتن 
ألبتة ولا يرسب فى الماء ولا يكون معه شىء 
من الدَّم ولا من الخشكريشه أصلاً. كذا في 
بحر الجواهرء وفي المؤجز في بيان الدبيلة 
والخُراج أنَّ المدة الجيدة هي البيضاء المَلْساء 
المتشابهة الأجزاء المتوسّطة الرائحة بين الشديدة 
والكريهة وغير الجيدة بخلافها . 
المَدّح: 


ع18نملاه| ,عو610 علاوتوة تروط 


6 ,كلاظ - 1731161 ,رقتاط 


- 1215م 16 الإوعموط 


بفتح الميم والدال قد سبق تفسيره في لفظ 
السَيْد. والمَدْحُ الموجه عند البلغاء هو أنْ يمدح 
الممدوح في تركيب واحد بنوعين من المَذْح . 
ومثاله في البيت التالي وترجمته : 


الفقير من بَذْلِك قدغدا مَسْرورًا 
كذا في جامع الصنائع. 
ويقول أيضًا في الكتاب المذكور: 
الإسيثباع هو أَنْ يمدح الممدوح بوجه ينتج عنه 
صورة أخرى من المديح ومثاله الشعر الآني 
تر جمته : 
إنَكم في السّخاء كالسحاب الذي في ظله 
جملةٌ العالّم في رفاهيةٍ من حرارة الفتن 
انتهئ . 
وقد اعتير صاحب مجمع الصنائع المَدْح 
الموجّه مُرادِقًا للإستشباع' . 
المَْكَل: أ عه - بعصقصرممه مذ علممر 
2011011 


اسم ظرف من الدخول والمداخل الجمع. 
وهو عند أهل الجَفْر ثلاله أنواع: مدخل كبير 
ومدخل صغير ومدخل وسيط. 

فالمدخل الكبير عبارة عن مجموع أعداد 
اسم بحساب الجُمّل الكبير» فمثلاً أعداد: حسن 
بحساب المحمّل الكبير .١١48‏ إذن هذا هو 
المدخل الكبير. 

فإذا نزلت مرتبة الكبير إلى درجةٍ أقل 
فالعشرات تصير آحادًا والمئات عشراتء. وعلى 
هذا القياس. فيحصل المدخل الوسيط. فمثلاً 
في المثال المذكور بعد الإنحطاط درجة واحدة 
فالناتج هو /١١/ء‏ فإذا أضقنا إليه ثمانية التي 
هي في مرتبة الآحاد فيصير الناتج /١9/‏ فذلك 


فق ومدح موجه نزد بلغا انست كه ممدوح را از يك تركيب بدو نوع ستايش حاصل ايد مثاله: 


از عدل تومظلوم جنان شكرانست 


كز بذل تو بى نوا كند شاديها 


كذا في جامع الصنائع ونيز صاحب جامع الصنائع كفته كه استتباع انست كه ممدوح رابروجهي مدح كثند كه ازان مدح 


مدحى ديكر خيزد مثاله: 
ذات تواندر سخا ابريست كاندر سايه اش 


عالم از كرماي فتنه جمله در اسايشش 


انته . وصاحب مجمع الصنائع مدح موجه را مرادف استتباع كردانيدة . 


ل المُدرَجُ 


هو المدخل الوسيط لأنَّ الآحاد لا توجد درجة 
تحتها فلا تقبل النزول. وأمّا إذا طرحنا من 
المدخل الكبير نسعة تسعة فالباقي هو المدخل 
الصغيرء وعليه فالمثال المذكور (حسن) سيكون 
الباقي /1/ واحذا. 


ويقال أيضًا للمدخل الكبير العدد الكبير» 
كما يُقال للمدخل الوسيط العدد الوسيط 
وللمدخل الصغير العدد الصغير. ولكلّ واحدٍ من 
هذه المداخل مَخْرجٌّ هو عبارة عن الحروف 
الحاصلة من ذلك المدخل. فإذا حصّلنا المخرج 
والمدخل الكبير في المثال المذكور فإن النتيجة 


1 ف 
هي هذه الحروف: 3 ِ 0 1 


ومخرج المدخل الوسيط هو ؛ وما 
مخرج المدخل الصغير فهو حرف 1. هذا ما 
قيل في أنواع البسيط. ويفهم من بعش الرسائل 
نهم بحطون المدخول الوسيط إلئ مرتبةٍ أقل 
علئ النحو المذكورء فيكون الحاصل هو 
المدخل الصغير. وعليه فالمدخل الصغير في 
المثال المذكور هو عشرة0' . 
المَدّد: 


001116 


بفتحتين في الأصل ما يُزاد به الشيء 
ويكثر. وشرعًا هو الذي يُرسل إلى الجيش 
ليزيدواء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الجهاد. 


6701 - 716121ع21016اع؟ الاأممناك 


المدرخ: طعتطنا صمل ألة 6 عتأعطممعط 
721 - مم ناه 700111 د لمعم اند 
0/1 ع1نلا أطلاى © آلان علاولله1/جرم ا[ 


اسم مفعول من الإدراج» وهو علد 
المحدثين الحديث الذي يقع فيه أو في إسناده 
تغيّرٌ بسبب اندراج شيءٍ وهو عل قسمين: 
القسم الأول مَدْرَحٍ المتن وهو أنْ يقع في المتن 
كلام ليس منه» أي يذكر الراوي صَحابيًا كان أو 
غيره كلامًا لنفسه أو غيره فيرويه مَنْ بعده منّصِلاً 
بالحديخ عن غير فصل رحا عه وهم من 
لا يعرفُ حقيقة الحال أنَّه من الحديث. فتارةً 
يكون في أوّله وتارة 2 أثنائه وتارةً في آخره 
وهو الأكثر. والقسم الثاني مُذْرَج الإسناد وهو 
الحديث الذي يقع التغيّر في سياق إسناده وهو 
أقسام: الأول أن تروي الجماعة الحديث 
بأسانيد مختلفة فيرويه عنهم راو فيُجمع الكل 
علل إسناد واحد من تلك الأسانيد ولا بين 
الاختلاف. والثاني أنْ يكون المتن عند راو إل 
بعضًا منه فإنّه عنده بإسناد اي فيرويه راو عنه 
تامًا بالإسناد الأول. ومنه أن يسمع الحديتُ من 
شيخه إلا طرفا منه فيسمعه عن شيخه بواسطة 
والثالث أنْ يكون عند الراوي 
متنان مختلفان بإسنادين مختلفين فيرويهما راو 
عنه مقتصرًا عل أحد الإسنادين أو يروي أحد 
الحديثين بإسناده الخاص بهء لكن يزيد فيه من 
المتن الآخر ما ليس في الأول. والرابع أنْ لا 


فيرويه عنه تامًا . 


)١(‏ وآن نزد اهل جفر برسه نوع است مدخل كبير ومدخل صغير ومدخل وسيط مدخل كبير عبارت است از مجموع اعداد اسمي 
بحساب جمل كبير مثلا اعداد حسن بحساب جمل كبير ١14‏ باشد يس همين مدخل كبير است وجون مدخل كبير را يكمرتبه 
منحط كير ند مثلا عشرات را آحاد سازند ومآت را عشرات وهمبرين قياس مدخل وسيط حاصل شود مثلا در مثال مذكور بعد 
انحطاط يكمرتبه يازده حاصل آيد وجون بروى هشت كه آحاد است زيادة كلند نوزده شود بس نوزده مدخل وسيط است 
زيراكه احاد قبول انحطاط نميكند وجون از مدخل كبير نه نه طرح نمايند انجه باقي ماند مدخل صغير باشذ بس در مثال 


مذكور مدخل صغير يك باشد ومدخل 


كبير را عدد كبير نيز كويند جنانجه مدخل وسيط را عدد وسيط ومدخل صغير را عدد 


صغير . وهريك الإيوز جه معنا خل راع عن ابت كه خبارت: امتكه از حزق فياه ازا اكول وري جوك دارع متاخل 
كبير در مثال مذكور حاصل كنم اين حروف آيد ح يق و مخرج مدخل وسيط اين حروف آي و مخرج مدخل صغير حرف 1 
باشد اين در انواع البسيط كفته. واز بعض رسائل جنان مفهوم مى شود كه جون مدخل وسيط را يكمرتبه منحط كيرند بطور 
مذكور مدخل صغير حاصل آيد بس مدخل صغير در مثال مذكور ده باشد. 


المَدَرّج 


١6 


يذكر المحدّث مَنْنَ 
فقط فيعرض له عارض فيقول كلامًا من قبل 
نفسه فيظن بعضٌ مَنّْ سمعه أن ذلك الكلام هو 
مَتْنُ ذلك الإسناد فيرويه عنه كذلك. إعلّمْ أنْهم 
قالوا الإدراج بأقسامه حرام لما فيه من التَّدلِيس 
والتَلبيس» وإنْ كان بعضه أخت من بعض» 
هكذا ذكر في شرح النخبة وشرحه. والمُذْرَج 
من القراءة هو ما زيد في القراءة عل وجه 
التفسير كفراءة سعيد بن قاط 50 طوله أخ أو 
أخت#”" من أم. كذا في الإتقان. 

المُدَرْج 76م امامل - تعاوع ا أامسم 


اسم مفعول من التدريج كما هو الظاهر 
عند المهندسين شكلّ مسطّح كثير الأضلاع له 
درجات كدرجات السلم كذا في شرح خلاصة 
الحساب. وعند أهل البديع قسم من الإغنات. 
يقول في مجمع الصنائع : هو داخل في الإعنات 
ما يُسمُّونه بالمُدرَج. وهو هكذا نهم يراعون 
درجات الحروف قبل حَرْف الرّويء فمئلاً: إذا 
كانت القافية ان فيوردون قبلها حرف م مثل 
زمان و (همان) ذلك و (دمان) زمان و (غمان) 
غمومء ثم في عدة أبيات يلتزمون بإيراد حرف 
الواو مثل (توان) قدير و (جوان) شابء و 
(روان) سائرء ثم في الدرحجة الثالثة يراعون إيراد 
حرف الباء مثل (شبان) لياليء وجبان و (زبان) 


الحديث بلّ يسوقٌ إسنادّه | لسان. وعلئ هذا القياس”". 


المَذْرك: - ععلوعا امععامة هه ععندولامط 
أمنتاترامء لزعلل نئل انمتتومص ةدم ) 


بكسر الراء قد عرفت معناه. وعند الفقهاء 
مَنْ صلل جميعٌ ركعات مع الإمام كذا في 


المذلول : 76/سوزى - غقأمونه بلع تمعاد 
هو ما يلزمٌ من العلم بشيءٍ آخر العلم به. 


مه : : 
المذور : تجاعمم تفانعتك ,ععمع مع لصسدعرت 
عتمأيعق 16ق6مج ,ععترع 017017 - 


اسم مفعرل من التدوير. وقد يُطلق في 
عرف المهندسين على سطح الدائرة. ويُطلق عند 
الشعراء على نَظم مخصوص. ويقول في مجمع 
الصنائع : المدوّر نوع من النظم بحيث يكتب 
عل شكل دائرة. ويمكن أَنْ يقرأ من عدة 
مواضع . وكذلك دوائر العروض تكتب هكذا فى 


"دائرة» ومركزها رأس الميم» وبداية كل لفظة أو 


مصراع أو بيت تكون منها. ورؤوس المصاريع 
الأخرى أيضًا تبدأ من حرف الميم. وإذا جاء 
أكثر فالقافية أيضًا ميم. ومن هناك تكون بداية 
الأبيات الأخرى ويقرأونها بطريق الدَّوْره وهي 
صنعة عحيية! , 


)١(‏ هو سعد بن أبي وقاص مالك بن أهيب بن عبد مناف القرشي الزهري» أبو اسحاق؛ ولد عام “اق ه/ ١٠5م.‏ وتوفي عام 
وه ه/ ام صحابى جليل» قائد شجاع . روى الحديث. 
الاعلام //2410 التقريب 25775 تاريخ الخميس .444/١‏ صفة الصفوة 2148/١‏ حلية الأولياء ١/47؛‏ طبقات ابن سعد 


50 
(؟) النساء / ؟١‏ 


(*) در مجمع الصنائع كويد داخل اعنات است آنجه آن را مدرج كويند وآن جنان بود كه بيش از حرف روي درجات حروف 
رانكاهدارئد جنائجه اكر قافيه مثلا بر الف ونون باشد در جند بيت حرف ميم را درجه سازند جون زمان وهمان ودمان 


وغمان بس درجند بيت حرف واو را لازم كيرنذ جون توان وجوان وروان بس در درجة سيوم حرف بارا نكاهدارند جون 


شبان وجبان وزبان وعلئ هذا القياس. 


لق ودر مجمع الصنائع كويد مدور نظميست كه جون در كتابت بطريق دائرة نويسند جند موضع دروى جنان بودكه ازهر جاكه 
3 ظ رذ 2 
آغاز كنى بتوانى خواند وابيات دوائر عروض برين وتيرة است مثاله مثال ديكر ودر جامع الصنائع كويد مدور جنانست كه 
دائرة نويسند ومركز آئرا سرميم تصور كنند وآغاز هر لفظ يا مصراع يا بيت ازان كنند وسر مصرعهاي ديككر هم ميم باشد- 


و أ المَديد 


ويقول في جامع الصنائع : المدّور 
والمثال الثاني ومثال ذلك ١‏ مثال () 


قداص 
ا الاي 


المديد: - (بووهومهم مز عجزعم) 010د]/حام | فيتخلصون حيتذٍ من الثقل: ومثاله البيت التالي 


(001ك0رم سه عمدم) أ كملة-1ل وتر جمته 


كالنصير عند أهل العروض اسم بحر هذا القلبٌّ المملوء بالألم عُولج بشفتك الحمراء 
مختصٌ بالعّرب وهو فاعلاتن فاعلن ثمانية وترابٌ قدهك صار لهذا العبدعييٌ الحياة 
أجزاء» استعمل مجزوءً! كذا في عنوان الشرف ومثال المخبون. البيت التالى وترجمته: 
ويورد في عروض سيفي: الظاهر أنْ بحر المديد 
أَقْربَ إلى الطّبع من الطويل» وإذا خبنوا (فاعلن) | من بين فمه ما استطعت طرف شعرةٍ واحدة 
ويقولون بَدلاً من: فاعلاتن/ فعلن/ أربع مرات منه لا ترجع علامة؛ ولا تقلْ هذا الكلام أبدًا ”© 
- واكر بيشتر آيد قافيه نيز ميم دارند وازان باز آغاز ابيات ديككر كئند وبطريق دور خوائند واين صنعت عجيب است. 


ماله مثال ديكر مثال اخخرٌ 


)١(‏ ودر عروض سيفي مي ارد ظاهر است كه بحر مديد بطبع اقرب است از طويل واكر فاعلن راخبن كنند وكويئد فاعلاتن- 


المدير 
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١6١ 


المدير: 
عاسومالمع ال أممستتدملمجم عتبواز - 

المركز لعطارد وحار لفلكِ آخر خارج المركزء 
وقد مَوَّ فى لفظ الفلك. 


عدأل20 عطا 01 معاد أتمممتصملعمط 


المُذَكْر: 


ع كم - عدالتاعكة ك8 


اسم مفعول من التذكير في اللغة ضدّ 
المُوْنّثٍْ وعند النحاة اسم لم توجد فيه علامةٌ 
التأنيث لا لفظًا ولا تقديرًا ولا حكمّاء وهو إمَا 
حقيقي وهو حيوان ذكر أي له أنئ من جنسهء 
وإمًا غير حقيقي وهو غير الحيوان الأكر كذا في 
شروح الكافية والإرشاد ومرّ في لفظ المُؤنّث. 


المَذْمَبُ الكلامى: عطا عه لمطععق8 

- (سحاي]) بوهامعط) بمعاومم لهده126 
عاأعصممناه؟ عزومامعطا وآ عل علم ها[ 
لتدرمامعا) عم تالاكناتم 


عند أهل البيان هو إيراد حُجَةٍ للمطلوب 
عليل طريقة أهل الكلام وهو أنْ يكون بعد تسليم 
المقدّمات مقدّمة مستلزمّة للمطلوب نحو #لو 
كان فيهما آلهدٌ إلا الله لفسدتا»7© واللازِمٌ وهر 
فساد السمموات والأرض باطل لأنْ المراد به 
خروججها عن النظام الذي هما عليه فكذا 
الملزوم وهو تعدّد الآلهة. وزعم الجاحظ أن 
المذهب الكلامي لم يجبئ في القرآن فكأنّه أراد 
به ما يكون يُرهاناء والآية ليست كذلك لأنَّ 


تعدّد الآلهة معن قَظعَِ الاستلزام للفسادء بل 
إنّما هو من المشهورات الصادقة. قالوا ومنه 


نوع يُستلتج منه النتائج الصحيحة من المقدّمات 


- فعلن جهار بار تمام از ثقل بيرون ايد مثال سالم: 
اين دل ببردرد را لعل تو درمان شده 
تثال فون 
از ميان دهنش تاتوان يك سر مو 
)١(‏ الأنبياء / 77 


فق الحج /1 


الصادقة كقوله تعالل #ذلك بأنَّ الله هو 
الحقٌ»”" لأنّه قد ثبت عندنا بالخبر المتواتر أنه 
تعالى أخبر بِرَلْرَلَة الساعة مُعَظُما لها وذلك 
مقطوع بصحته لأنَّه خبر أخبر به مَنْ ثبت صدقه 
قطعًا عمّن ثبت قدرته منقول إلينا بالتواترء فهو 
حقٌء ولا يُخْبِرٌ بالحقٌّ عما سيكون إلا الحقّء 
فاذن هو الحنٌ. وله أمثلة كثيرة في الإتقان في 


نوع جدال القرآن. 
المذّى : - #عطرعو ,لقند لقمتطضععم-عرط 
5200001 

بالفتح وسكون الذال المعجمة وقيل 


بكسرها وتشديد الياء وهو ما يخرجج عند 
الملاعبة أو التقبيل أو النظر كما في البرجندي. 
وفي الهداية المَذَْي ماءٌ رقيق يضربٌ إلى البياض 
يخرجٌ عند ملاعبة الرجل أهله 


مِرآة الحَضرتين : 0 عط غه 1معنلا 
ر 2ك لتادمه لصة توا أكوعع6 :12211165 


© :و6األهة” صاعل دعل اهل - مقمط أعم اهعم 


عمط عع تنعوتطلضم هأ أء 6اأددع 716 
امم 

أعلن حضرة الوجوب والإمكان هو 
الإنسان الكامل وكذا مرآة الحضرة الإلهية لأنّه 
مَظْهَرُ الذات مع جميع الأسماء. كذا في كمال 
الدين. 


مرآة الكون: - ء15علالهنا عط 2ه عمستا 
كرع قب[ عل املا 


هو الوجودٌ المضافٌ الوحداني أن 
الأكوان وأوصافها وأحكامها لم تظهر إل فيه 


خاكبايت بنده را جحشمة حيوان شده 


زان نشان بازمده اين سخن هيج مكو 


١هنه‎ 


وهو يخفئ بظهورها كما يخفئ وجه المرآة 
بظهور الصّور فيه. 
مرآة الوجود : عل «زمز/1 - عماعط ذه متاح 
42 

هى التعيّنات المنسوبة إلول الشئون الباطنة 
التى صورّها الأكوانء فإنَّ الشئون باطنة 
والوجود المتعيّن بتعيّناتها ظاهر. فمن هذا الوجه 
كانت الشئون مرايا للوجود الواحد المتعيّن 
بصورها . 
المراّحة : - ع38أمعع2عم لع طخت علوك 
مدال عوملترعء نامج 2 عاترع لآ 

بالموحدة مصدر من باب المفاعّلة وهي 
عند الفقهاء أنْ يشترط البائع في بيع. العَرّض أنْ 
يبيع بما اشترئ به أي بما قام علئ البائع من 
الثمن وغيره مع فضل, أي زيادة شيءٍ معلوم من 
الربح. فقولنا أنْ يشترط يُخَرج المُساومَّة. وقولنا 
في بيع العَرّض احتراز عن الصرفء فإنَّ 
المرائئحة ليس في بيع الدراهم والدنائير بجنسها 
كما في الكفاية. وقولنا بما اشترئ به يُخرج 
اوعد اوهل اليا جالتمان مما شوك جه 
وقولنا مع فضل. يُخرج التولية وهي البيع بمثل 
ما اشترئ به. وصورتها أي المُرابّحة أنْ يقول 
البائع بعت منك هذا بما اشتريته مع زيادة» كذا 
في جامع الرموز والبرجندي. 
المرَاجَعة : 


77006067 ,121001161106 - وعنتاكطة- ممتاوع نان 


لإا عقتلعع706م رععمعنان8100 


1 0110101 7 
عند أهل البديع عل ما قال ابن أبي 
الأصبع هي أن يمكن المتكلّم مرابّعة في القول 
يمزج بينه وبين مجاور له بأوجز عبارة وأعدل 

سبك وأعذب ألفاظ. ومنه قوله تعاليل #قال إن 
جاعِلُك للناس إمامًا قال ومِنْ ذُرّيتي قال لا ينال 


١78غ‎ / البقرة‎ )١( 


المرَاجَعة 
عهدي الظالمين274 جمعت هذه القطعة وهي 
بعض آية ثلأتَ مُراجِعَات فيها معاني الكلام من 
الخبر والاستخبار والأمر والنهي والوّعْد والوعيد 
بالمنطوق وبالمفهوم. قال صاحب الإتقان: قلت 
أحسن من هذا أنْ يقال جمعت الخبر والطلب 
والإثبات والنفي والتأكيد والحذف والبشارة 
والنذارة والوعد والوعيد. ويقول في مجمع 
الصنائع : المُراجَعة أيضًا هي السَُّؤْال والجواب. 
وهي ا يأتي الشاعر في كل مصراع بسؤال 
وجواب.» أو أنْ يأتي بالسؤال في مصراع 
وبالجواب في المصراع الثاني» أو أَنْ يكون 
السَؤال في بيت والجواب في بيت يليه. ومثال 
ذلك في المصراع الواحد ما قاله الفخري مع 


زيادة الإيهام وترجمته: 


تقال الحبيب: مربي فقلتُ: علئ العين 
قال: أترك الروح وانظر إلينا فقلت: على العين 
فقال: رش الماءَ على تراب الممرّء فقلت: علئ العين 
سأحمل الترابٌ من وجه السّتارة فقلت: هذا للف منك 
قال: قل لعينك هذا الخبر. نقلت: على العين 
قال: أين مكاني اللائِقُ بي؟ قلت: في القلب 
قال: أربد مكانًا غير ذلك. قلت: في العين. 
وأمّا مثال السَؤال في مصراع والجواب في آخر 
ما نظمه حافظ الشيرازي وترجمته: 
قتلت: أخخطأتَ فليس هذا هوالتدبير 
قال: ماذا يمكن أنْ يفعل. فهكذا هو التقدير 
فلت: لقد خظوا فوقك كثيرًا من خطوط الجفاء 
تال: كلذلك مسطورٌعلئالجبين 
قلت: لقد شربت كثيرًا من كؤوس الظرب من قبل 
قال: الشفاء كان فيالقدحالأخير 
قلت: قرين السّوء أوقعك في هذا اليوم 


مُراعاة النْظير 


قفال: كان حظىا لسّيء تربني 
قلت: ما حجتك في الإبتعاد عن حانظ 
قال: لقدههانيلذلك وقتٌ كثبر 
وأمًا مثال السّؤال في بيت وجوابه في 
بيت آخر فيرشدنا إليه ما تَظمه الشاعر حافظ 
قدس شر وترجمته : 
قلتُ ثانية: يا قمري لا تَرْنَدِي ذلك العارضّ 
الملوّنَ بلون الوَرّد 


وإلاّ فأنت تريد أَنْ تجعل مني مُنْعبًا وغريًا 
قال يا حافظ: العارفون في مقام الحيرة 
فليس ببعيد أَنْ يجلسوا مُنْعَبِين وعُرباء مُساكين 

وقال أيضًا ما ترجمته: 
قلتٌ لها بتضرّع: أيتها الحَسْناءُ ماذا لو أَرَحْتِ 
قلبي المتعبٌ بقطعةٍ سكّر (قبلة) منك 


فقالت مبتيمة: لا يرضى الله بذلك 


ك5مها 
لأنّ لتك ئُلوَتُ خَدَّالقمر”» 
مُراعاة النّظير : - تإدممسفط 2ه ؛عوممع ير 
6 م0 اأععروم ]1 


هى التناسّب وهو مع بيان رعاية التناسّب 
وقد سبق. 
المر اقبة: بأمتاضم ,عع ته ]لاع تناك 


,ع0 اتنمء ,ععتيه||تعصياق - مم كه تداعوطه 


و01 


هى عند أهل السلوك محافظة القلب عن 
الرَّدِيّة . 1 المراقبة أنْ تعلم أنَّ الله تعالئق عل 
كل شىء قدير. وقيل حقيقةٌ المُراقّبة أنْ تعبد الله 
كأنّك تراه إن لم تكن تراه فإنّهِ يراك كما جاء 
فى الحديث في باب الصلؤة. وقال بعض أهل 
الإقتارات» 'الثرائية : ليل ضريين- كرائبة العام 
ومُراقبة الخاص. فمُراقبة العام من الله تعالئ 
خوفٌ ومُراقبة الخاص من الله رجاء. سئل ابن 
عطاء ما أفضل الطاعات؟ قال مُراقبة الحقّ علىئ 


زحق ودر مجمع الصنائع كويد مراجعة را سوال وجواب نيز كويند وآنجنانست كه شاعر در هر مصراع جواب وسوال بيارد ويادر 
مصراعى سوال بيارد ودر مصراعى جواب ويا در بيتى سوال ودربيتى جواب مثال أنجه در هر مصراع واقع شود فخري كفته 


بازيادتي ايهام. غزل. 
كفت جانان سوي من بككذر بسر كفتم بجشم 
كفت جشم خويش راكواين خبر كفتم بجشم . 


كفت ترك جان كن ودر ما نكر كفتم بجشم 
خاك برميدارم از رخ بردة كفتم لطف تست 
كفت جائى من كجا لائق بودكفتم بدل 


كفت خواهم غير ازان جائى دكر كفتم بجشم 
مئال آنجه سوال در مصراعى وجواب در مصراعى ديكر باشد حضرت خواجه حافظ شمس الدين فرمود. 


كفتم كه خطا كردي تدبير نه اين بود 
كفتم كه بسى خحظ جفا بر تو كشيدند 
كفتم كه بسى جام طرب خوردي ازين بيش 
كفتم كه قرين بدت افككند بدين روز 
كفتم كه ز حافظ بجه حجت شذده دور 


كفتاجه توان كرد كه تقدير جنين بود 
كفا همه أن بود كه برلوح جبين بود 
كفتا كه شفادر قدح باز يسين بود 
كفتا كه مرا بخت بد خويش قرين بود 
كَفْتَا كه بسى وقت مرا داعيه اين بود 


مثال آنكه در بيتى سوال ودربيت ديكر جواب جنانجه حضرت خواجه حافظ قدس سره ارشاد نمود. غرل. 


باز كفتم ماه من آن عارض كلكُون ميوش 

كفت حافظ آشنايان در مقام حيرت اند 
ونيز فرمود: 

بلابه كفتمش اي ماه روجه باشد اكر 

بخنده كفت كه حافظ خدايرا ميستد 


ورنه خراهى ساخت مارا خسته ومسكين غريب 
دور نبود كر نشيئئد خسته ومسكين غريب 


بيك شكر ز تودل خحستة بياسايد 
كهبوسه تورخ ماهرابييالايد. 


١ه١ا/‎ 


دوام الأوقات. وقيل علامة المُراقَبة إيثار ما آثره 
الله وتعظيم ما عظمه وتصغير ما صغرّه الله كذا 
في خلاصة اللوك. وفي أسرار الفاتحة المُراقبة 
عبارة عن مراعاة السَّرّ بملاحظة الحقّ. وقال 
الخواص هي خّلوص السّر والعلانية لله تعال. 
وقال بعضهم هي خروج التّمفس عن حولها 
وقوتها متعرّضًا لمات لطفه ورضاه معتَرِضًا 
عمًا سواه مستغرقًا في بحر هواه مشتاقًا إلى 
لقاه. وبدايتُها صيانةٌ الأعضاء والجوارح من 
المخالفات ونهايتها هى مُراقبة الرقيب الحقيقى 
بالمشامّدات. وقال الواسطى أفضل الطاعات 
حفظ الأوقات وهو أنْ لا لالخ العبدٌ غير حدّه 
ولا يراقب غير ربّه ولا يقارن غير وقته. ومراقبة 
الخواطر عندهم قد سبقت في المقدمة في بيان 
علم السلوك. والمُراقبة عند أهل العروض هي 
كون الحرفين بحيث لا يجوز شوتهما معًا ولا 
سقوطهما معّا. بل يجب أن تسقط إحداهما 
وتنبت الأخرئ. وذلك تقع بين ساكني سببين 
حفيفين هما بين وَتَدِينَء أولهما مقرون وثانيهما 
مفروق شكذا في عنوان الشرف وبعض الرسائل 
[في]”27 العروض العربي. وفي جامع الصنائع: 
المُراقبة اجتماع سببين من شأنهما أنْ يسقط 
أحدهما ألبتة. وعند القَرّاء كون الكلمتين بحيث 
يوقف علئ أحدهما فحسب. قال صاحب 
الإتقان: قد يُجيزون الوّئف عل حرفر وعل 
غيره ويكون بين الوقفين مُراقبة علئ التضادء 
فإذا وقفا علئ أحدهما امتنم الوَقُْ على 
الآخرء كمن أجاز الوقف عليل لا ريب» فإنّه لا 
يُجيزه على فيه» والذي يجيزه عل فيه لا يجيزه 


على لا ريب؛ وكالوقف علئ وما يعلم تأويله 


(1) [في] ( م) 


مراكز بخران 


[1 لديف .زيين. الرانسكون في الغلم قراقية. 
قال ابن الجَزّري: وأوّل مَنْ تبه عل المُراقبة في 
الوقف أبو الفضل الرازي”؟ أخذه من المُراقَبة 
في العروض انتهئل. والبعض يُسمّيها معائقة 
أيضًا . 

مراكز بخران: - 22001 عط 01 كطن أكصمقل8 


عتن] هأ عأ كسوتودو از 


عند النكمين_اعبارة معو وصرك “الغر 
لدرجات, معينة من فلك البروجء ويقال لها 
أيضًا تأسيسات القمر. وهي مذمومة في 
اختيارات الأمور وهي في غاية النحوسة. أي أنه 
عندما يصِلٌ القمر لتلك الدّرجات فينبغى الحَذّر 
في تلك الأوقات. ١‏ 


وثمة اختلاف في عدد التأسيسات. 
فبعضهم اعتبرها ثمانية وبعضهم عشرة وهو 
المعتمد. 


التّأسيس الأَوّل: من الاجتماع الحقيقي في 
البعد الثاني عشر للدرجة. 


التّأسبس الثاني: في البُعمد الخامس 


والأربعين. 
التأسيس الثالث: فى البُعد التسعين. 
التّأسيس الرابع: في البُعحد الماثة 
والثلاثين. 


التأسيس الخامس: في البُعد المائة والثامن 
والثلاثين. 

وقبل هذه النقطة الاستقبال جزة من 
الاجتماع المذكور أيضًا خمسة في مقابل درجات 
هذه التأسيسات مذكورة؛ يعني: التأسيس الأول 


(؟) هو الفضل بن شاذان بن الخليل؛ أبو محمد الازدي النيسابوري» توفي عام ٠17ه/‏ 805م. من فقهاء الأمامية؛ له مؤلفات 


عديدة وكان من علماء الكلام. 


المراهق 

من هذه الخمسة في البُعد الثاني عشر من الدرجة 
من هذا الجزء استقبال. والثانى : في 
الخامس والأربعين وهكذا القياس. كذا في 
توضيح التقويم. ومراكز البيوت مذكور في لفظ 
0 


المراهق : - 2861لع2] ,الاععوة001م 
عرفطلام مالترعءدء 1001 


صبي قَارّبَ البلوغ وتحرّكت آلته واشتهئ 
ويُجامع مثله. كذا في الجرجاني. 
المرَّة: ءانظ 
بالكسر والتشديد لعةّ القوة والسَّدَّة 
أطلقت في عرف الأطباء علئ الصفراء لأنّها 
أقوى الاخلاط وعلئ السوداء أيضًا لأنَّها أشدها 
لاقتضاء الاستمساك الموجب للصّلابة. والمرّة 
الصفراء عندهم هي صنف من الصفراء الغير 
الطبيعية» وهي صفراء يُخْالِظها بَلّْهَم رقيق سمي 
بها وإِنْ كان جميع أصناف الصفراء يصدق عليها 
أنّها مرة الصفراء. لأنه لما اختص كل صنفار 
من الصفراء باسم, لمشابهته بشيء ولم يكن لهذا 
الصنف مشابهء خُصٌ هذا الصنف بالاسم العام 
ولأن هذا الصنف كثير الوجود فكان الصفراء هو 
هذا الصنف. واليرّة المُحْية بضم الميم وتشديد 
الخاء المعجمة أيضًا صنف من أصناف الصفراء 
الغير الطبيعية وهي العاراء التي يخالِظها رطوبة 
غليظة من البلغم وتصيرٌ بسبب هذا الاختلاط 
شبيهًا في الحسٌ بمخٌ البَيْضِ في العْلّظ واللون» 


- المع رعازظ 


ولذا سنيف بها. والمرّة السوداء هى السوداء 
الغير الطبيعية وتُسمَّ بالسوداء المحتّرقة 


الاعلام 149/0» الذريعة ؟/ 01١‏ 


١4م‎ 


وبالسوداء الاحتراقية أيضّاء هكذا يُستفاد من 
شرح القانونجة والاقسرائي من مبحث الأخلاط. 


المَرْتَبة الإلهية : 5100 - عهداة عمتطادر 
ليلدك 


ما إذا أخذت حقيقة الوجود بشرط شيع 
فإمًا أنْ يُؤْحَذْ بشرط جميع الأشياء اللازمة لها 
كليتها وجزئيتها المُسَمَّاة بالأسماء والصفات» 
فهي المرتبة الإلّهية المُسَمّاةَ عندهم بالواحدية 
ومقام الجمع. وهذه المَرْتّبة باعتبار الإيصال 
لمظاهر الأسماء التى هى الأعيان والحقائق إلى 
كمالاتها المنايبة لاستعداداتها في الخارج 
ُسمّئ مَرْتَّبة الربوبية. وإذا أخِدّت بشرط كليات 
الأشياء تُسمّئ مَرْتَبة الإسم الرّحمن ربٌ العقل 
الأول المُسمَّ باوج القضاء وم الكتاب والقَلّم 
الأعلئ. وإذا أخذّت بشرط أنْ تكون الكُلّيات 
حباد ع اك مضا 1ج يان كرا اختعا بود ين 
كثياتها فهي مرتبة الإسم الرحيم ربٌ النفس 
الكُلية المُسَمّاة بلوح القَدّر وهو اللوح المحفوظ 
والكتاب المبين. وإذا أخذّت حر أن تكون 
الصور المفصّلة جزئياتر متغيّرة فهي مَرَتَبة 
الإسم الماحي والمُنْبت والمُحيي ربٌ النفس 
المنطبقة في الجسم الكلي المُسَمّاة بلوح المَحو 
والإثبات. وإذا أخدّت بشرط أن تكون قابلةً 
للصور النوعية الروخانية والحسماتة فهي مرتبة 
الاسم القابل رب الهيولى الكلّية المُشار إليها 
بالكتاب المسطور والرّقٌّ المنشور. وإذا أخذت 
بشرط الصّور الجسّية العينية'"' فهي مَرتَة 
الاسم المصور: "رت عام “«الحبال- المطلق 


)١(‏ نزد منجمان عبارت است از رسيدن قمر بدرجات معينة از فلك البروج و آن را تاسيسات قمر نيز كويند ودر اختيارات امور 


مذموم اند وبغايت نحس يعنى وقتيكه قمر بدان درجات رسد دران وقت حذر بايد نمود ودر عدد تاسيسات اختلاف است 


بعضى هشت ثبت كرده اند وبعضى ده واين معتمد عليه است تأسيس اول از اجتماع حقيقي در بُعد دوازدهم درجه بود ودوم 
در بعد جهل وينجم وسيوم در بعد نودم وجهارم در بعد صد وسى وينجم در بعد صدوسي وهشتم وبيش ازين نقطة استقبال 
جزء اجتماع مذكور باز ينج در مقابل درجات اين تاأسيسات مذكورة است يعنى تأسيس اول ازين بنج در بعد دوازدهم درجه 
ازين جزء استقيال ودوم در بعد جهل وينجم وهمبرين قياس كذا في توضيح التقويم ومراكز بيوت در لفظ بيت مذكورشد. 


ل 


المرْتجل 


والمُقيّد. وإذا أخخدّت بشرط الصّور 
الشّهادية فهي مَرْتَبة الإسم الظاهر المُطلرَ 
والآخر رَبِّ عالّم الملك كذا في اصطلاحات 
السّيد الجرجاني. 
المَرْتَبةَ الأحدية : 5/406 - انمد 01 عوماك 
6 6ل0 

هى ما إذا أعذّت حقيقة الوجود بشرط أنْ 
لا يكون معها شيء المَرْتَبَة المُسْتَهْلِكة 
جميعٌ الأسماء والصفات فيهاء وسم ممع 
الجمع وحقيقة الحقائق والعَمّاء أيضًا كذا فى 
التسريجارق 
مَرْتَبة الإنسان الكامل : 46عع1,عم 04 عع 513 
اندم عتصدرده "| عل ء5100 - تقح 


عبارة عن جميع المراتب الإلهية والكونية 
من العقول والنفوس الكلّية والجزئية ومُراتِب 
الطبيعة إلئ آخر تنرُّلات الوجود. وتُسمّى المرتبة 
الْعَمّائية أيضَاء فهي مضاهية للمرتبة الالهيةء ولا 
فرق بينهما إل بالرّبوبية والمربوبية.» ولذلك صار 
خليفة الله تعالى» كذا في الجرجاني. 


المُرْتحَل : لمماعتعده عط طاعتطى 1ه لعملما 
4ه 1ه ااتمل أملل - 22001110 5هللا ع متمدعطد 
أعسنوتبه كعد ءا 71001[736 


بفتح الجيم اسم مفعول من الارتجال هو 
عند أهل العربية والميزان لفظ ثُقِلَ من معناه 
الموضوع له إلى معنى آخر لا لِمْناسّبة بينهما 
كجعفر عَلمًا بعد وضعه للنهر علئ ما هو مذهب 
الجمهورء فإنّهُم قالوا: الأعلام تنقسم إلى 
منقول ومُرْتَجَل) وخالفهم سيبويه»ء وقال: 
الأعلام كلها منقولة. فاللفظ بمنزلة الجنس. 


وقيد التَّقَلى احتراز عن المشتَرّك. وقيد عدم 
المناسبة احتراز 2 المعول 0 المرتحل 


ل م د 
اللفظ مستعملاً فيما وضع له. فيكون حقيقة. 


والماااحكل عاحك؟ اقيض انو كت الفسيمل 
في غير ما وضع له نظرًا إل الوضع الأول فإنّه 
أولئ بالاعتبار. إِنّْ قيل الاستعمال لا لعلاقه لا 
يوجبٌ عدم العلاقة في الواقع فالمُرْتَجَل يجوز 
أنْ يكون مجارًا في المعنى الثاني. قلنا لما 
تعسّر الاطلاع علئ أن الناقل هل اعتبر العلاقة 
وعدمّهاء فجعلوا الأول منقولاً ومجارًا والثاني 
مُرْتَجَلاء فلزم في المُرْتَجَل عدم العلاقة وفي 
المنقول والمجاز وجودها لكن لاا لصحة 
الاستعمال بل لأولوية هذا الاسم بالتعيين لهذا 
المعنئ. إن قيل من أين يعلم أن في المُرْتجَل 
نقلاآً وفي المشترّك لا. قلت إذا عُلم تقدَّم 
الوضع لأحدهما على الوضع الآخر مل علئ 
أَنْ الواضع كأنه غَصَبٍ لظ المعنى الأول 
للمعنى الثاني وثقل منه إليههء بخلاف ما بجهل 
مشتركا فإنَّهِ لما لم يُعلم تقدَّم وضعه لأحدهما 
على وضعه لآخر حول علئ أنه وُضِعَ لكل 

واعلم أنّ هذا الاستعمال لا يشترط فى 
المُرْتَجَل فإنَّه يكفي فيه مجرّد النقل والتعيين 
ويشترط في الحقيقة والمجاز كما مَرٌ في محله» 
رعذ لديز دك علو ماسر عو الج ايفين ل 
المَناسَبة في النقل» وقال إن تعدّد معنى اللفظ 
فإن لم يتخلّل بينهما نَقْلُ فهو المشتركء وإِنْ 
تخلّل فإِنْ لم يكن النقل لمُناسّبة فهو المُرْتَجَلء 
وَإِنْ كان لمُناسّبة فإِنْ مجر المعنى الأول فمنقول 
وال ففي الأول حقيقة وفي الثاني مجاز. وأما 

في اع قد العامة تي البال تيجدل العركول 
دخلا في المشْئَرّك ويفسّره بما يكون وضعه لكل 
1 الحماي ابتذاءة بلا ال 0 ويفسر 
أي من غير خال نقل بينهاء 
الوضعان من واضعر أو واضعين في زمان واحد 
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المرْتَد 


ليل 


فإنّ المعتبّر في المشترّك أنْ لا يُلاحظ في أحد 
الوضعين الوضمٌ الآخر لا أنْ يُلاحظ المعنيان 
معّاء أي في زمان واحده بخلاف النقل فإِنَ 
الملاحظة المذكورة معتبّرة فيه مع الْمُْناسَّبة بين 


الوضعينء هكذا يُستفاد التلويح والسَلّم 
وحواشي شرح الشمسية وشرح المطالع. وقال 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني: 


الارتجال هو أنْ ينتقل لفظ من معناه الموضوع 
له إل معنيل آخر لا لمُناسّبة بينهماء وقد يُطلق 
الارتجال علئ وضع لفظ لمعنئ من غير مُناسَبة 
بينهماء سواء كان منئقولاً أو غيرَ منقول كغطفان 
اسم قبيلة والمعنى الأول أخصٌ انتهئ. 
اد : 
1اكمم0 
شرعًا هو الذي يكفر بعد الإيمان وقد مَرَّ 
في بيان أقسام الكفر. 
المرجئة : 1116ل - زاعهءة) وزنسه1١-ام‏ 
زعاعء5) 


اسم فرقة من كبار الفرق الإسلامية لُقبِوا 
به لأنهم يُرجئون العمل عن النّية» أي يؤخرونه 
في الرّتبة عنها وعن الاعتقاد مِنْ أرجأ أي أخَرء 
ومنه رجه وأخاء»”© أي أمهله وأخّره. أو 
انهم يقولون لا تضرٌ مع الإيمان معصية ولا 
تنفعٌ مع الكفر طاعة» فهم يعطون الرّجاء. وعلئ 
هذا ينبغي أن لا يُهمز لفظ المُرجية. وفرقهم 
خمس: اليونسية والعبيدية والغسانية والثوبانية 
والترعية كذ في شرح المواقف وتحقيق كل في 
0 1 
موضصعهة 


116601 - عتداوممة ,علموع ون ]1 


١١١/ الأعراف‎ )١( 


مرحشوان : ااعوطع11) موك نطعة3/1 
(لأناز 5ز620) اتوسمل تطتواة - (طاصممر 

اسم شهر في تاريخ اليهود”” . 
المرّخى : 500007 - ع 1أولء5 

عند الأطباء دواء يلين العضو عند فعل 
الحرارة الغريزية بحرارته ورطوبته كالماء الحارء 
كذا في المؤجز. 
(طأدمم ممنسوءط) طهمم لحلئزل3 
زعواعج كامم) لمم لماطقلة - 


مرداد مأه: 


اسم شهر في تاريخ الفرسر*؟. (وهو 


الشهر الثاني من شهور الصيف») 
المردف: 
6 هأ كفل ااتعمبرعم مم0 

عل صيغة اسم المفعول من الإرداف هو 
القافية المشتيلّة علئ الرّدف وقد سبق. والمُرْدَف 
على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل هو 
الشّعر المسْتَّملُ على الرديف وقد سبق أيضًا. 
المرْسَل : معام 10م ,لإلنالإمماعر بامعة 
5 21015أع2 عط كه عده عرع ط ا ره ئل هم 


- علتقط عطا ما عع مقط 


0 ,3116101017116 نزو ناورك - ع ااأوكتمر 
ك7للا 7110171 065 اثلا 171671011 01 6111016 1/ج 10م 


على صيغة اسم المفعول من الإرسال 
يُطلق علئ معانر: منها ما عرفت قبيل هذا. 
ومنها ما هو مصطلح الأصوليين وهو وصفٌ 
ل ا ل ا و 
أصلاً أي لا بنْص ولا إجماع, ولا “تترتك 


(9) المرجئة: من الفرق الكبيرة وهم أصناف: مرجئة الخوارج» مرجتة الجبرية» مرجئة القدرية» والمرجئة الخالصة. وقالوا 
بتأخير العقوبة للعبد حتى يوم القيامة. وقد انقسموا إلى فرق عديدة. 


فرق مرحشوان نام ماهيست در تاريخ يهود. 
ع6 مردادماه نام ماهيست در تاريخ فرس . 
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١١ 


الحكم علئ وفقه ويجيئ في لفظ المُنايب مع 
بيان أقسامه. ومنها التشبيه الذي ذكر أداته نحو 
كأنَّ زيدًا الأسد. ومنها المجاز الذي تكون 
العلاقة فيه غير المشابهة كاليد في النعمة وقد 
سبق في موضعه. ومنها ما هو مصطلح 
المحدثين وهو الحديث الذي سقط من اخر 
إسناده مَنْ بعد التابعي راو واحد أو أكثر وذلك 
السقوط يُسمَّئْ إرسالاًء وصورته أن يقول التابعي 
صغيرًا كان أو كبيرًا قال رسول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم كذا أو فعل كذا أو تُعل 
بحضرته كذا وسكت ونحو ذلك مما يضيفه إليه 
ككل. هذا هو المشهور وهو الْمُعتَمّد. وحاصله 
أنّ المُرْسَل حديثٌ رفعه التابعي مطلفًا. وبعضهم 
قيّد التابعي بالكبير وقال لاا يكون حديث صغار 
التابعين مُرْسَلاً بل منقطعًا لأنّهم لم يلقوا من 
الصحابة إلا الواحد أو الاثنين فأكثر روايتهم 
عن التابعين. وأما قول مَنْ دون التابعي قال 
رسول الله تكد كذا فاختلفوا في تسميته مُرْسَلاُء 
فقال الحاكم وغيره من أهل الحديث: المَرْسَل 
مختصٌ بالتابعي عن رسول الله ييةِ. والمعروف 
في الفقه وأصول الفقه أنَّ كل ذلك يُسمّئ 
مُرْسَلاً وإليه ذهب الخطيب. لكن قال إِنَّ أكثر 
ما نوضّفه بالإرسال من حيث الاستعمال رواية 
التابعي عن النبي يكلنة. ويؤيده ما في العضدي 
من أنَّ المُرْسَل هو أنْ يقول عدل ليس بصحابي 
قال صلى الله عليه وآله وسلم كذا انتهل؛ 
فحينئلذل يتّحد المِرْسّل والمنقطع. وقال في 
التلويح: وفي اصطلاح المحدّثين أنه إِنْ ذكر 
الراوي الذي ليس بصحابي جميع الوسائط 
فالخبر مُسْئَده وإِنّ ترك واسطة واحدة بين 
الراويين فمنقطع» وإِنْ ترك واسطة فوق الواحد 
فمُعْضَل بفتح الضادء وإنْ لم يذكر الواسطة 
أصلاً فمُرْسَل انتهئ. وفي شرح النخبة وشرحه: 
اختلف المحدّثون في المُرْسّل والمنقطع هل هما 
متغايران أؤلا؟ فأكثر المحدّثين علئ التغايّر لكنه 


المَرّض الجزئي 

عند إطلاق الاسم عليهما حيث عرفوا المنقطع 
بما سقط من رواته واحد غير الصحابى» 
والمزتال وما اسقط “مق .روات "الضحاني ققط: 
وبعضهم على أنّهما واحد وكّرفوا المُرْسَل بِأنّه 
ما سقط من رواته واحد فأكثر من أي موضع 
كان. وأمّا عند استعمال الفعل المشتق 
فيستعملون الإرسال فقط فيقولون أرسله فلان 
سواء كان ذلك مُرْسَلاً أو منقطعّا.ء ومن ثم 
أطلق غير واحد ممن لاا يلاحظ مواقع 
استعمالاتهم علئ كثير من المحدّئين أنّهم لا 
يعابروة :يتن المُرْسَل والمنقطع وليس كذلكة لما 
حررنا أنهم غايّروا في إطلاق الاسم وإِنما لم 
يغايروا في استعمال المشتق. اعلمٌ أنَّ المُرْسَل 
إِمّا جلي ظاهر وهو ما يكون الإرسال فيه 
ظاهراء وإمّا خفي باطن وهو ما لا يكون 
الإرسال فيه ظاهراء والفرق بين المَرْسَل الخفى 
والمدلس قن :مون ١‏ 

فائدة : 

المُرْسَل ضعيفٌ لا يُحتجٌ به عند الجمهور 
والشافعي. واحتجٌّ به أبو حنيفة ومالك وأحمد 
لأنْ الإرسال من جهة كمال الوثوق والاعتمادء 
فإِنّ الكلام في الثقة فلو لم يكن عنده صحيحًا 
لما أرسله. 
المَرَضَ: - 5وهمعاعزة رعمهعوتل ,ووعم1!1 
ا 

بفتح الميم والراء خلاف الصحة وقد 
سبق . 
المَرَض البخراني: عل أمكق - ودع دياع اقوء5 
116 

هو الحادث بسبب الانتقال في البحران. 
المرض الحزئى : خطعناد ,«مغتومموللمآ1 
6و6 عأمهامدد ,انما لكعممكةمد[ - كدعصالاً 

هو الذي يَسْهِلٌ علاججه والمرض الكلّي 
بخلافه . 


المرّض الخاص 


١61 


المَرّض الخاص : - كدعم|اأ عةانعتموم 
6 لل ءآتزهم عالماولا 

في أمراض العين علئ ما هو مصطلح 
عليه ماله اسم خاص وعلامة خاصة وعلاج 
خاص كالسرطان. فإنه إذا عرض للعين لزمته 
أعراض لا تلزمه عند عروضه لسائر الأعضاء 
مثل الوجع وامتداد العروق» وعلئ المعنى 
اللغوي ما يختصٌ بعضو لا يشاركه فيه غيره 
كالررقة” العام بالعنيف - والشركي. ,ما “يكن 
مشتّركًا بينه وبين غيره كالورم. 
المَرّض الطارى : عتدمعلمء نه عتمرعلام2 
2101100 616لاو - ع5وء015 

على نوعين : عام وهو الذي لا يختص 
بقبيلة وبناحية ويُسمَّى وَبَائِياُه وخاص وهو ما 
يختصٌ بأحدهما ويُسمّئ وافداً. وهو الذي يفد 
أسبابه علئ أفتي ما فيعم أهله بمرض ماء هذا 
كلفدطن. بحر البعراهر: 
المَرَض العام : - 2]10ئتنائآ رممتطهء101510 
1(مالهتلة! ,10(1امعع و1650 


هو تفرّق الإتصال كما مَرّ. 


المَرَض المُصْلى : - عكقوع5ال 1ادممووء5 


110011011111115 
هو ما يختصٌ حدوئه بفصل من الفصول. 
المَرَض القَضرى : م««راه - عاذط)وه:1 


هو الذي يقصر فيها المواد وتحتبس تحت 


المَرض الكاهنى : ءادو [امط - رومع اتمع 


هو الصرع سمي به لأنَّ الكهّنة كانوا 
يعالجونه بالكهانة. 


المَرّض الْمُؤْمن: عكمعذل كناملعقاممء هلز 
عكلاء 011121 7071 1ل امل( - 


هو الذي فيه أمان من أمراض, آخر. 


المَرَّض المتعدى: - عكوعؤذل كنامأ8 0128© 
مكلا هتنم عتلسأسلز 


هو الذي يتعدئ من شخص إلى آخر 


بالمجاورة كالجذام. 
الْمَرَض المتغيّر : - عكدووذل ملأووعمومرط 
عنالودع 7و70م ءأآلمولولا 


هو الذي يحدث قليلاً قليلاً ويزول قليلاً 
قليلاً كذا في الأقسرائي. 
المَرّض المتوارّث : - عقدوؤوزل بونة1تلع1] 
ا 

هو الذي يتوارَثٌ من الأبوين إل الأولاد 
كالبٌر ص والجذام. 
المَرّض المُسلم 


لعل - مناه لصحم تدم الامطتت كز 


: لإلعتاع؟ عومط؟ا عووع1015 


110115هع1 071176-70 715هد أنه ملع ججرمم 6[ ارول 


كي الى ل نام قبد تور المتوابده ومن 
الأمراض ما يمنع ذلك مثل أنْ يكون صداع 
ونزلة فتعارض النزلة الصداع في واجبر من 
التديير. 

الممررض المهياج : - دعص [! عمتغداتن1 


علوالتمدا عتلسامعلز 


هو الذي مواده شديد التحرّك من عضو 
لل أاخن. 
المرَ كب: - نا لمتممء يتع ام ورم 
6م07 متعام مم0 


بفتح الكاف المشددة يُطلق علئ معانر. 
منها ما عرفت. ومنها ما هو مصطلح المحدثين 
وهو حديث ركب متنه بإسناد متنر حديثر آخر 
كذا في القسطلاني وشرح شرح النخبة. ومنها 
ما هو من أقسام الموججهات وهي القضية 
المُوجّهة التي لا يكون فيها حكم واحد بل 
حكمان.ء أحدهما إيجاب والآخر سلب» 


١ه1*‎ 


المزكز 


وتقابلها البسيطة وهي ما لا يكون فيه إل حكم 
واحد إيجاب أو سلب. فالعرفية الخاصة مثلا 
مركّبة والضرورية المطلقة بسيطة. ومنها ما 
يتركٌب من أجسام مختلفة الحقائّق بحسب 
الحقيقة وهو قسمان: تام وغير تام ويُسمّ 
ناقِضًا أيضًا. فالمركّب النَّام هو الذي تكون له 
صورةٌ لوعيةٌ تحفظ تركيبه زمانًا معتدًا به» وهو 
منحصر في المواليد الثلأثء أي النبات 
والحيوان والمعدن» وذلك لأنَّ التركيب لا يكون 
إل من بسائط تتصكّر أجزاؤها وتتماس متفاعلة 
حت تستقر عل كيفية متوسّطة وحدانية» تستعدٌ 
بها لأنْ يفيض عليها من المبدأ صورة حافظة 
لتألفها"» لكون العناصر مستدعية بالذات 
للافتراق» فتلك الصورة إن لم يصدر عنها كا 
فى المركّب إلا الحفظ المذكور فهي الصورة 
المفدقة "والتعين:«المر ني "التضوع لبها تدان 
إن صدرت عنها مع الحفظ التغذية والتنمية لا 
غير فهي النفس النائية» والجسم المركب 
المتنرّع بها نبات. وإِنْ صدر عنها الحسٌ 
والحركة الإرادية مع ما يصدر من النفس النباتية 
فهي النفس الحيوانية» والجسم المتنؤع 35 
ان والحيوان إن تعلّقت به نفس مجرّدة هى 
مصدر للنطق وإدراك الكلّيات فهو الإنسان وإلآّ 
فهو الحيوان الأعجم. والمركّب الغير التام هو 
المركب الذي لا رن له صورة نوعية 0 
تركيبه زمانًا معتدًًا به سواء لم تكن لها صورة 
نوعية كالممتزج من الماء والطين إِذْ ليست له 
صورة مغايرة لصور بسائطها أو كانت لها صورة 
نوعية لكن لا تحفظ تركيبه زمانًا معتدًا به 
كالشهب والنيازك: هكذا ذكر الحكماءء وهكذا 
نقل عن الشَّيّد السَّند وابنه. ومنها الشيء الذي 
يكون أكثر أجزاء من شيءٍ آخر ويقابله البسيط 
ويُسمّ بسيطاً إضافيًا. اموس 
القضايا الموجّهة ما هي مركبة وهى 


)١(‏ لتأليفها (م. ع) 


يكون فيها حكم واحد بل حكمان أحدهما 
إيجاب والآخر سلب» ومنها ما هي بسيطة وهي 
التي لا يكون فيها إلا حكم واحد إيجاب أو 
سلب» فالعرفية الخاصة مثلاً مركّبة والضرورية 
المطلقة بسيطة» وقد سبق بعض معانيه في لفظ 
السيظ: 1 
المَرْكز : 0076) - عتاوعن) 


هو عند المهندسين نقطة فى وسط الدائرة 
أو الكرة بحيث تتساوئْ جميع الخطوط الخارجة 
منها أي من تلك النقطة إل محيط الدائرة أو 
الكرة. ومركز حجم الكرة وجرم الكرة عندهم 
هو نقطة في داخل الكرة تتساوئ جميع الخطوط 
الخارجة منها إلول سطحها المستدير. وأمًا مركز 
ثقلها فهو نقطة متى حُمِلَ الثّقل عليها لَرِمَ وضعًا 
لم يترجّخ جانب منه عل آخر. وبعبارة أخرئ 
نقطة تتعادل ما علئ جوائبها فى الوزن. وقيل 
مركز ثقل الجسم نقطة إذا كان ذلك الجسم عند 
مركز العالم انطبقت تلك النقطة عليه فإِنْ 
تشابئهت أجزاء الكرة ثقلاًٌ وخفة انّحد المركزان 
وإلاّ اختلفا ككرة نصفها من خشب ونصفها من 
حديدء فإنَّ مركز حجمها يكون علئ منتصفها 
ومركز ثقلها يكون في النصف الحديدي» هكذا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني » 
مثل الذي جرئ علئ ألينة الخلائق أن مركز 
حجم الأرض هو عين الكعبة في مكّةء ومركز 
ثقلها هو عين مرقد النبي وَليْهُ في المدينة» هكذا 
تمك من الأبائنة نوالله أعليي” 

ومركز الشمس عند أهل الهيئة هو قوس 
من منطقة الخارج المركز من نقطة الأوج إلى 
مركز جرم الشمس على التوالي ويُسمّ خاصة 
الشمس أيضًا. ومركز القمر عندهم ويُسمّئ 
مام ار مور 


المريد 


١615 


مح عب ع رس _حب ع معنب بل ا ل ان ا ل لكا قل 


مركز العالم إل مركز التدوير ومنه إل منطقة 
المالل علئ التوالي فإنَّ مركز التدوير ومركز 
العالم كليهما في سطح منطقة المائل: فالخط 
الواصل بينهما بالضرورة يمرٌ بتلك النقطة. 
ومركز عطارد قوس من منطقة المائّل علئ 
التوالي من أوج المدير إلى طرف خط خارج من 
مركز معدّل المسير إلئ مركز التدوير ومنه إلى 
محيط المايّل كذا ذكر المحقّق الشريف. وفيه إن 
تشابه حركة مركز التدوير حول مركز معدّل 
المسير لا حول مركز العالّم كما في القمر 
فقوس المركز المأخوذة من المائل تكون مختلفة 
لا متشابهة. والتحقيق أنَّ المركز قد يُوخذ من 
منطقة المائل وقد يؤخذ من منطقة معدّل 
المسير. فعلئ الأول يقال هو قوس من منطقة 
المالل على التوالي من أوج المدير إلئ طرف 
خظ خارج من مركز العالّم منتو إلى منطقة 
المائل إمّا موازيًا للخارج من مركز معدّل المسير 
إلئ مركز التدوير أو منطيقًا عليه.ء وعلئ الثاني 
يقال هو قوس من منطقة معدّل المسير على 
التوالي من محاذاة أوج المدير إلى طرف خط 
خارج من مركز معدل المسير إل مركز التدوير 
المنتهي إلى منطقة معدّل المسير قبل الإخراج أو 
بعدهء وهذا إذا كانت حركة المركز هي فضل 
حركة الحامل علئ حركة المدير. وأمًا إذا كانت 
حركة الحامل فينبغي أنْ يعتبّر أوج الحامل بدل 
أوج المديرء وعلئ هذا القياس في باقي 
السيارات. فمركز الزحل قوس من منطقة الماثل 
مبتدأة من نقطة الأوج إل مركز جرمه وهكذاء 
كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة. 
ولا يبعد أنْ يطلق المركز على الحركة في 
القرس المذكورة كما يطلق عل القوس 
المذكورة علئ قياس ما قيل في الخاصة والأوج 
والوسط والتقويم ويؤيّده ما وقع في الزيجات أنَّ 
مركز الشمس في يوم بليلته كذا دقيقة» وفي 
شهر كذا درجة.ء وفي سنة كذا برججاء ويكتبون 


لمعرفة مراكز السيارات جداول. والمركز 
المعدّل عندهم قوس من المائّل علئ التوالي 
مبتدأة من نقطة الأوج إل طرف الخط الخارج 
عن مركز العالّم المارّ بمركز التدوير المتتهي إليه 
وذلك الخ يُسمّ خط المركز المعدّل. وذكر 
العلامة أنه قرس من منطقة الممثل بين خطين 
يخرجان من مركز الممثل أحدهما إل الأوج 
والآخر إلى مركز التدوير. وفيه أنَّ مركز التدوير 
لا يكون علئ منطقة الممثل غاليًا وأهل العمل 
يأخذونه من الممثل تسامُلاً فينبغي أنْ يقال في 
تعريفه هو قوس من الممثل علئ التوالي بين 
عرضيتين تحقيقًا أو تقديرًا إحداهما تمر بالأوج 
والأخرئ بمركز التدوير. والمركز المقرّم عندهم 
قوس من الممثل علئ التوالي بين عرضيتين تمرٌ 
إحداهما بالأوج والأخرئ بمركز جرم الكوكب. 
إعلم أن هذا في المتحيرة سوى عطارد. وأمًا 
في عطارد فينبغي أنْ يقيد الأوج بالمدير فيقال 
المركز المعدّل لعطارد قوس من المائّل على 
التوالي من أوج المدير إلى طرف الخط الخارج 
عن مركز العالّم المارّ بمركز التدوير المنتهي 
إليه. والمركز المقوّم لعطارد قوس من الممثّل 
علئ التوالي بين عرضيتين تمر إحداهما بأوج 
المدير والأخر بمركز جرمه. ثم المركز المقوّم 
قد يعتَّبرُ في القمر أيضًا. وأما المركر المعدّل 
في القمر فلا يمتاز عن المركز الغير المعدّّل 
لتشائه حركة المركز حول مركزر العالم» هكذا 
يستفاد مما ذكره عبد العلي البرجندي في شرح 
التذكرة. 
المر يد : عاماعكال ,تعبدم1لاه! ,خمعي طلم 
©7010 بعأماءكقل امامل - عع امم 


أسم فاعل من الإرادة وقد عرفت معناه 
ويأتي عند أهل النَصوف بمعنيين ٠:‏ أحدهما : 
بمعنى المحبٌ أي السَّالك المجذوب. والثاني : 
بمعنى المقتدي . والمقتدي هو الذي نوّر الله عينٌَ 
بصيرته بنور الهداية حتى ينظرًّ دائمًا إلى نقصه 


١هاله‎ 


المتريض 


فيسعى دائيّمًا إلئ طلب الكمال» ولا يقرٌ له قرارٌ 
حتى يحصل على مراده والقرب من الحق 
سبحانه وتعالى. وكل مَنْ الم باسم أهل 
الإرادة فلا مُرادَ له سوى الحقٌ في الدارين. وإِنْ 
هُوَ توقّف واستراح لحظة عن الطلب فإنَّ اسم 
المُريد له هو مَجاز وبالعارية'"' قال أبو عثما 
المريد الذي مات قلبّه عن كل شيءٍ دون الله 
فيريدٌ الله وحده ويريدٌ به قربه ويشتاق إليه حت 
تذهبَ شهوات الدنيا من قلبه لشدّة شوقه إلى 
الله. والمريدٌُ الصَّادق هو المتّجه بكلّه وجملته 
إلئ الله وقلبّه دائمًا معلّقٌ بالشيخ بسبب 
الكاملة.» ويعدٌ روحانية الشيخ حاضرةً معه في 
جميع الأحوال ويستخدمه بطريق الباطن ويرى 
نفسه مع الشيخ كالميت بين يدي الغسّال. كي 
يبقى محفوظًا من شرٌ الشيطان ووساوس النفس 
الأمّارة» كذا في مجمع السلوك”". وفي خلاصة 
السلوك المريدٌ 0 أعرض قلبّه عن كلّما سوى 
اللهء وقيل المريد مَنْ يحفظ مراد الله. 


المريض : 1ءنلهم ,142/406 - 11 بعاعاة 


إرادته 


مرض الموت عند الفقهاء هو من كان 
غالب حاله الهلاك رجلا كان أو امرأة كمر يض 
عجز عن إقامة مصالحه خارج النيت أي عن 


الذهاب إلى حوائجه خارج البيت وهو الصحيح 
كما في المحيط. ومثل مَنْ بارز رجلاً في 
المُحاربة أي خرج من صف القتال لأجل القتال 
أو كُدّم لبقتل لقصاص, أو رَجْم أو قَدَّمه ظَالِمٌ 
ليقتله» أو أخذه السّبع بغتة أو انكسر السفينة 
وبقيى علئ لوحء هكذا ذكر البعض وهو مختار 
قاضيخان وكثير المشايخ. وقال صاحبٌ الكافي 
هو الصحيح. وقال مشايخ بلخ”" إذا قدر علئ 
القيام لمصالحه وحوائجه سواء كان في البيت أو 
خارجه فهو بمنزلة الصحيح وهو اختيار صاحب 
الهداية. وفي الخزانة هو الذي يصيرٌ صاحب 
فراش ويعجز عن القيام بمصالحه الخارجة 
ويزدادُ كلّ يوم مرضّه. وفي الظهيرية وقد تكلّف 
بعض المتأخُرين وقال: إِنْ كان بحيث يخطو 
بخطوات من غير أنْ يستعين بأحدٍ فهو في حكم 
الصحيح وهذا ضعيف لأنَّ المريض جدًا لا 
يعجز عن هذا القدر إذا تكلف. وعن الحسن بن 
زياد عن أبي حنيفة رحمه الله هو الذي لا يقوم 
إل تكبدة وتعذر في خلوته جالِسًا. وفي فتاوئ 
قاضيخان أنَّ المُتْعَد والمَقْلوج إن لم يكن قديمًا 
فهو بمنزلة المريضء» وإِنْ كان قديمًا فهو بمنزلة 
الصحيح. وقال محمد سلمة؟؟؟ إِنْ كان 


)١(‏ ونزد اهل تصوف بدو معن آيد يكى بمعني محب يعنى سالك مجذوب دوم بمعني مقتدي ومقتدي آن باشد كه حق سبحانه 
تعالئ ديده بصيرتش را بنور هدايت بينا كردائد تاوي بنقصان خود نكرد ودائما در طلب كمال باشد وقرار لكيرد مكر بحصول 
مراد ووجود قرب حق سبحانه تعالئ وهركه باسم اهل ارادت موسوم بود جز حق در دو جهان مرادى نداند واكريك لحظه از 


طلب آن بيارامد اسم ارادت برو عاريت ومجازا باشد. 


زفق ومريد صادق أن باشد كه كلا وحمل روي بسوى دا دارد ودوام دل يا شيخ دارد از سر ارادت تمام وروحانية شيخ را 
حاضر دائد درهمه احوال ودر راه باطن از وي استمداد كند وخود را با شيخ مثل ميت در دست غسال كرداند تا از شر 


شيطان ونفس أماره محفوظ مائد. 


(') هي مديئة خراسان العظمى. كانت دار مملكة الاتراك والملك. فيها اسواق عامرة» ومتاجرء وصناعات ومساجدء وتقع 
عل ضفة نهر. وفيها أيضًا مدارس للعلوم ومقامات للطلاب والأرزاق. فتحها عبد الله بن سمرة أيام خلافة معاوية بن أبي 


فيان 


الروض المعطار 45» نزهة المشتاق ,.١158‏ الطبري 2599/١‏ فتوح البلدان 2804 ابن الأثير 90/17 


ين 
(4) هو محمد بن سلمة ب 

السكين له عدة مؤلفات. 

الأعلام 2147/5 فهم المقال 791. 
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معجم ما استعجم 


بن ارشبيل اليشكرى» ابو جعفر؛ توفي نحو عام ٠‏ 1ه/ مم . عالم بالعربية والأنساب . أخذ عنه ابن 


المريض 


١هاك‎ 


يُرجئ به بالتداوي فهر صحيح وإ كان لا 

للق 
يُرجى فهو مريض . وقال أبو جعفر الهندواني ١‏ 
إنْ ازداد كل يوم فهو مريضص وَإِنْ ازداد مرة 
وانتقص أخرئ فإنْ مات بعد ذلك بسنة فهو 
ضخيجة ٠‏ وإِنْ مات قبل سنة فهو مريض. ودوى 
بق نصر العراقي”'' عن أصحابنا الحنفية أنه إن 
كان يصلّي قاعدًا فهو صحيحء وإِنْ كان يصلّي 
مضطجعًا فهو مريض . وقيل في الخزانة : 
والمرأة إذا أخذها الوَجَع الذي يكون آخر 
انفصال الولد كالمريضة أمّا إذا أخذها ثم سكن 
فغير معتَبّرء هكذا في البرجندي وجامع الرموز. 


التق 


قال الأطباء: المرض ما تفرد أو مركن 
لأنّه ما أن يكون تحقّقه باجتماع أمراض حتول 
يحصل من المجموع هيئة واحدة ويكون مرضًا 
واحدًا ولا يصدق علئ شيء من أجزايه أنه ذلك 
المرضء أوْ لا يكون كذلك. والأرّل هو 
المرض المركبء والثاني المرض المفرد. 
ومعنول الاتحاد أنَّ تلك الأنواع تكون موجودة 
ويلزم من مجموعها حالة أخرى يقال إِنَّها مرض 
واحد كالوّرَم لِمَا فيه من سوء المزاج وسوء 
التركيب وتفرّق الاتصال. فلو اجتمعت أمراض 
كثيرة ولم يحصل للمجموع حالة زائدة يقال إنّها 
مرض واحد كالحُمّ مع الاستسقاء والسّعال 
اا لم يكن لكا مركا :ديل تراص املعنوية 
وكل مرض مفرد فلا يخلو إِمّا أنْ يكون بحيث 
يمكن عروضه لكل واحد من الأعضاء أو لا 
يكون كذلك. والأول يُسمَّ تفرّق الاتصال 
والمرض المشترك وانسلال الفرد والعرض العام 
والمرض العام أيضًا فإنّه يكون في الأعضاء 


)١(‏ لم نعثر على ترجمة له. 


المفردة ككسر العظام والمركّبة كقطع ا 
والثاني إِمّا أنْ يكون عروضه أولاً للاعضا 
المتشابهة أي المفردة وهو مرض سوء المزاج أ 
للأعضاء الآلية أي المركبة وهو مرض سوء 
التركيب ويُسمَّىئْ مرض التركيب ومرض الأعضاء 
الآلية أيضّاء وإِنَّما قلنا أولاً في تفسير سوء 
المزاج أن سوء المزاج يمكن أن يعرض 
للأعضاء المركّبة بعد عروضه للمفردة»: والمراد 
بسوء المزاج أنْ يحصل فيه كيفية خارجة عن 
الاعتدال» ولذا لا يمكن عروضه أولاً للعضو 
المركب إِذْ يستحيل أنْ يكون مزاج الجملة 
خارِجًا عن الاعتدالء وأقسامه هي أقسام 
المزاج الخارج عن الاعتدال وكل واحد من 
تلك الأقسام إمَا ساذج أو مادي؛ والمراد 
بالساذج الكيفية الحادثة لا عن خلط متكيّف بها 
موجب, لحدوثها في البدن كحرارة مَنْ أصابه 
الشمس من غير أنْ يتسحُن خلط منهء وبالمادي 
ما ليس كذلك» ويقال للأمراض المادية 
الأمراض الكلّية كالحُمّى الحادئة من سخونة 
خلط. ثم المادي إمّا أنْ تكون المادة فيه 
ملتصقة بسطح العضو أو تكون غايضةً فيه. 
والأوّل المُلاصِق والثاني المُداخلء والمُداخل 
إِما أن يفرق الاتصال وهو المورم أؤلاء وهو 
عر العو وأمًا مرض التركيب فينقسم إلى 
أربعة أجناس استقراء الأوّل مرض الخلقة وهو 
أربعة أقسام لأنّ كل عضو فإنَّ شكله ومجاريه 
وأوعيته وسطحه إذا كان عل ما هو واجب كان 


صحيح الخلقة؛ وإذا لم يكن فهو إمّا مرض 
الشكل بِأنْ يتغيّر شكل العضو عن المجرئ 
الطبعي فيحدث آفة في الأفعال مثل اعوجاج 


المستقيم كعِظم السَّاق واستقامة المِْوّج كعظم 


زفق هو ملنصور بن علي» ابو نصر بن عراق» توفي نحو دين ٠م‏ عالم بالرياضيات والنجوم. له كتب كثيرة. 
الاعلام ١/7‏ ثلا هلية العارفين اا تذكرة النوادر ١66‏ 


١611/ 


الصدرء وإمًا مرض المجاري والأوعية ويسم 
أمراض الأوعية ومراض التجاويف أيضّاء وذلك 
بِأنْ تتسع أو تضيق فوق ما ينبغي أو تنسدٌ 
كاتساع الثقبة العذبية وضيق النفس وانسداد 
المجرى الآتي من الكبد إلى الأمعاءء وأمًا 
مرض الصّفائِحَ أي سطوح الأعضاء بأنْ يتخيّر 
سطح العضو مما ينبغي بِأنْ يخشن ما يجب أنْ 
يملس كقصبة الرّئة أو يملس ما يجب أن يخشن 
كالمعدة. الثانى مرض المقدار وهو قسمان لأنّه 
إِمّا أن يعظم مقدار العضو أكثر مما ينبغي كداء 
الفيل» أو يصعْر أكثر مما ينبغي كغموز اللسان» 
وكل واحد منهما إِمّا عام كالسمن 
لعمومه جميع البدن أو خاصٌ كما مَّرّ من داء 
الفيل وغموز اللسان. الثالث مرض العدد وهو 
أربعة أنواع لأنّه ما أنْ يزيد العضو عددًا علئ 
ما ينبغي زيادة إِمّا طبيعية بِأنْ يكون من جنس ما 
هو موجود في البدن كالأصبع الزائدة أو غير 
طبيعية بأنْ لا يكون من جنس ما هو موجود في 
البدن ويكون زائداً كالئؤلول» وإمًا أنْ يتقص 
نقصانًا طبيعيًا كولد ليس له أصبعء أو نقصانًا 
عارضيًا أي ليس خلقيًا كمن قطعت أصبعه أو 
يده. وبالجملة فمرض العدد إمّا طبيعي أو غير 
طبيعي» وكلّ منهما إمّا بالزيادة أو بالنقصانء 
والمراد بالطبيعي من الزيادة ما يكون من جنس 
ما يوجد في البدن وبغير الطبيعي منها ما لا 
يكون منه وبالطبيعي من النقصان ما يكون خلتيًا 
وبغير الطبيعي منه ما يكون حادثًا. وقال القرشي 
الطبيعى: إما أنْ يكون كُلَيَا أو جزئيّاء والمراد 
بالكلّى ما يكون الزائد أو الناقص عضرًا كاملا 
#الأمي والدو وب لجؤي “لا تيكرة: كلل جز 
عضو كالأنملة. الرابع مرض الوَضْعء والوَّضْعٌ 
كتفي المردع والمعاره فإنَّ للعضو بالنسبة 
إلى مكانه هيئة تسمل بالموضع وبالنسبة إل غيره 
من الأعضاء بحسب قربه وبعده عله هيئة أخرئ 


تسمئ بالمشارك. فمرض الوضع يشتمل القسمين 


المُريض 
فهو الفساد الحاصل في العضو لحلل في 
موضعه أو مشاركه 10 هذا القسم الأخير 
بمرض المشارّكة كما يُسمَّئ القسم الأول بمرض 
الموضع. ثم مرض الموضع أربعة أقسام. 
الأول زوال العضو عن موضعه بخلع أو بخروج 
تام. الثاني زواله عن موضعه بغير تَلْع وهو أن 
لا يخرج عن موضعه بل يزعج ويُسمّئ زوالاً 
دوئيًا. الثالث حركته في موضعه والواجب 
سكونه فيه كما في المرتعش. الرابع سكونه في 
موضعه والواجب حركته كتحجر المفاصل. 
ومرض المشارّكة قسمان: الأول أن يمنع أو 
يعسر حركة العضو إلئ جاره. والثاني أن يمنع 
أو يعسر حركته عن جارهء هكذا يُستفاد من 
شرج الفانوتحة: .وربحر 'الجواهرء. وأيضًا ينقسم 
المرض إل شركي وأصلي فإنه إن كان حصول 
المرض في عضو تايعًا الحعترلة تو تقر ار 
تسكن مرضا :شركيًا وإلا يستئ. ترما أصليًا؛ 
فعلئ هذا لا يشترط في الأصلي إيجابه مرضًا 
في عضو آخر لكن الغالب في عرف الأطباء أنَّ 
المرض الأصلي ما أوجب مرضًا في عضو 


آخر. وأيضًا ينقسم إلى حاد ومُرْمِن » فالمُزن 


هو الذي يمتدٌ أربعين يومًا أو أكثر ولا نهاية له 
لإمكان أنْ يمتدٌ طول العمرء والحادٌ ثلاثة 
أقسام: حاد في الغاية القصوئ وهو الذي لا 
يتجاوز بحرانه الرابع أي ينقضي في الرابع أو 
فيما دونه وحادون الغاية وهو الذي بحراته 
السابع» وحاد بقول مطلق وهو الذي ينتهي إما 
في الرابع عشر أو السابع عشر أو العشرين وما 
تأُخّر عن العشرين إل الأربعين» يقال له حاد 
المُرْمِن ويُسمَّ حادًا منتقلاً أيضًا لانتقاله من 


ا الأمراض | الحادة 0 المُرّمنةء هكذا 


موضعر من بحر الجر اهن أن الع بقول مطلق 
ما من شأنه الإنقضاء في أربعة عشرء والقليل 
الحدّة ما ينقضى فيما بعد ذلك إلل سبعة 


المُزابنة 
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وعشرين يومّاء وحاد المُزمِنات ما ينقضى فيما 
بعد ذلك إلى أربعين يومًا. وفي الأقسرائي في 
مبحث البحران إذا لم يتيّن أمر المرض إلى 
الرابع والعشرين من مرضه يقال له مزمن 
اصطلاحًاء ثم إذا تبيّن إلى الأربعين يشبه الحاد 
ويطلق عليها الحاد ا وإذا جاوز الأربعين 
يقال له مَرْمِن ولا يقال له حاد أصلاً انتهى . 


المزاينة : 


عمام 


د عسعما - لوعل ,علووع[امطليمةا 


بالموحدة فى اللغة المداقعة من الزبن وهو 
مجازفة بمئله أي بمثل المجذوذ علئ النخل 
خرصًاء والمجذوذ المقطوع والخرص الخرز 
والتخمين فهو تمييز عن نسبة المثل إلئ الضمير» 
وحاصله بِيعٌ ثَمْرٍ بما علئ النخل خرصًا. ٠‏ وفي 
القاموس الزبن بيع كل ثَمْرٍ على شجر بتمر 
كيلا » والمزايئة بيع رطب في النخل بالتمر. 
وفي الكافي والهداية هي بيع التمر علئ النخل 
بتمر مجذوذ مثل كيله خرصًا. وهذا بيع 
ل ل د 
الربوا. وعند الشافعي تجوز المُرابة فيما دون 
خمسة أوسقء ولا تجوز فيما زاد عليهاء هكذا 
يستفاد من جامع الرموز وشرح أبي المكارم في 


بيان البيع الفاسد والباطل. 


212001016 
الأصل مصدر 0 بمعنل الامتراج وهو عبارة عن 
اختلاط أجزاء العناصر بعضها ببعض نقل في 
اصطلاح الحكماء إل كيفية متشابهة متوسّطة بين 
الأضداد حاصلة من ذلك الامتزاج. فتلك 
الكيفية لا تحصل إل بامتزاج العناصر بعضها 
ببعض» وتفاعلها والتفاعل لا يحصل إلا بمماسة 


11110115, 11111185 - 711 


السطوح. وكلّما كانت السطوح أكثر كان 
المماسة أتمء وكثرة السطوح بحسب تصغر 
ثم ذلك التفاعل بحسب التقسيم 
مادة وصورة وكيفية وكلٌ منها إمّا فاعل أو 
منفعل. ولا يجوز أن تكون المادة فاعلة لأنَّ 
شأنها القبول والانفعال لا الفعل والتأثيرء ولا 
أَنْ تكون الصورة منفعلة لأنَّ شأنها الفعل 
والتأثير لا القبول والانفعال» فلم تبق إلا أربع 
صور هي ما يكون المنفعل فيها المادة أو 


الأجزاء, 


الكيفية. والفاعل إمَّا الصورة أو الكيفية. 
فمذهب الحكماء أن الفاعل الصورة والمنفعل 
المادة»ء قالوا العناصر المختلفة الكيفية إذا 


تصكّرت أجزاؤها جدًا واختلطت اختلاطا تامًا 
حت حصل التماس الكامل بين الأجزاء فعل 


صورة كل منها في مادة الآخر فكسرت هي 
صورة كيفية الآخر حتئ نقص من حر الحار 
فتزول تلك الكيفية ويحصل له كيفية حرّ أقل 


يستبرد بالنسبة إل الحارٌ الشديدة الحرارة 
ويستسخن بالنسبة إلىل البارد الشديدة البرودة. 
وكذلك ينقص من برد البارد فيحصل له برد 
أقنّ» فالكاسر ليس هو المادة لعدم كونها فاعِلة 
ولا الكيفية لأنَّ انكسار الكيفيتين المتضادتين إن 
معًا أو عل التعاقب» فإِنُ حصل الانكساران 
معًا والعلّة واجبة الحصول مع المعلول لَِمّ أنْ 
يكون الكيفيتان الكاسرتان موجودتين علئ 
صرافتهما عند حصول الكساريهما وهو محال. 
وإِنْ كان انكسار إحذهما مقدّمًا على انكسار 
الأخرئ لَزِمَ أنّْ يعود المكسور المغلوب كاسرًا 
غانا .وهر ايض سال :انا المكير. فليس 
أيضًا الكيفية ولا الصورةء أمّا الثاني فلِمَا مَرْ 
من أنَّ الصورة فاعِلة لا منفيلةء وأمًا الأوّل 
فلأنَ الكيفية نفسها لا تتحرَّك فلا تستحيل بل 
الكيفية تتبدّل ومحلها يستحيل فيها وذلك المحل 


هو المادة. ثم الصورة إِنّما تفعل في غير مادّتها 
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المزاج 


بتوسّط الكيفية التى لمادّتها ذاتية كانت أو 
عرضية فإِنَّ الماء الحار إذا امتزج بالماء البارد 
وانفعلت مادة البارد من الحرارة كما تنفعل مادة 
الحار من البرودة» وإِنْ لم تكن هناك صورة 
فالكاسر الصورة بتوسّط الكيفية 
والمنكير المادة وذلك بِأنْ تحيل مادة العنصر 
إلى كيفيتها فتكسر صورة كيفيته فحينئظٍ يحصل 
كيفية متشابهة في أجزاء المركب متوسّطة بين 
الأضداد وهى بي المزاج. 
قال الإمام الرازي لا شبهة في أنَّ الشيء 
لا يوصفف بكونه مشابهًا لنفسه.ء وإثما قلنا 
للكيفية المزاجية إِنّها متشابهة لأنَّ كل جزءٍ 
أجزاء المركّب ممتاز بحقيقته عن الآخر فتكون 
الكيفية القائمة به غير الكيفية القائمة بالآخر إل 
أنَّ تلك الكيفيات القائمة بتلك الأجزاء متساوية 
في النوع وهذا معن تشابهها. وفي شرح حكمة 
العين : واعلم أنَّ حصول الكيفية أعمّ مما هو 
بوسط أو بغيره لا الحصول الذي بغير وسط 
ليخرج المزاج الثاني الواقع بين اسطقسات 
ممتزجة قد انكسرت كيفيتها بحسب المزاج 
الأول والمراد من كونها متوسّطة أنْ تكون تلك 
الكيفية أقرب إل كلّ واحد من الفاعلين. وكذا 
إلى كل من المنفعلين أو كيفية يستسخن بالقياس 
إل البارد وتستبرد بالقياس إل الحار» وكذا في 
الرطوبة واليبوسة. وعل التفسيرين لا تدخل 
الألوان والطعوم والروائح في الحدّ أَمًا على 
القائق فطاع الآن شيعا ادها ل رسك بلسي 
إلى البارد ولا يستبرد بالنسبة إل الحارء وأمًا 
عل الأوّل فلأنَّ المراد من كونها أقرب أن 
تكون مناسبتها إل كل واحدة من الكيفيات أشدّ 
إلى بعض. ومثل ذلك لا 
تكون إلا كيفية ملموسة» إذْ الطعم ولحوه لا 


0 - 


من مناسّبة بعضها 


يكون كذلك» إِذْ المناسّبة بين الحرارة والبرودة 
أشدّ من المناسّبة بين الطعم وأحدهماء فلا 
حاجة حينئذ إل تقييد الكيفية بالملموسة كما 
فعله ابن أبي صادق”'' ولا بالأولية كما فعله 
الإيلاقي ليخرج الكيفيات التابعة للمزاج لعدم 
دخولها بدونهما علئ أنَّ ما ذكره الإيلاقي 
يتتقص بالمزاج الثاني ققد آل يعكننه. وإن 
حافظ علئ طرده. ومذهب الأطباء أنَّ الفاعل 
والمنفعل هو الكيفية» قالوا الفاعل الكاسر هو 
نفس الكيفية والمنفعل المنكسر صورة الحرارة 
فإِنّ انكسار صورة البرودة لا تتوقف على أن 
يكون ذلك بصورة الحرارة حت يلزم المحذور 
المذكور بل يحصل ذلك بنفس الحرارة» فإنَ 
الماء الفايّر إذا مُرْج بالماء الشديد البرد يكسر 
صورة برودتهاء وكذلك انكسار صورة الحرارة 
لا يلزم أنْ يكون ذلك بصورة البرودة» 3 قد 
يحصل بنفس البرودة كالماء القليل البرد إذا مزج 
بالماء الشديد الحرارة فإنّ يكسر صورة 
حرارتها. وإذا كان كذلك فلا مانع من استناد 
التفاعل إل الكيفيات. وذهب بعض المتأخرين 
كالإمام الرازي وصاحب التجريد إلى أنَّ الفاعل 
الكيفية والمنفعل المادة فتفعل الكيفية في المادة 
فتكسر صرافة كيفيتها وتحصل كيفية متشابهة في 
الكل متوسّطة هي المزاج. 


اعلم أنه ذهب البعض إلى أنَّ البسائط إذا 
امتزجت وانفعل بعضّها من بعض فأدّئ ذلك بها 
إلى أنْ تخلع صورها فلا تبقئن لواحد منها 
صررته المخصوصة به ويلبس الكل حينئذ صورة 
واحدة هي حالة في مادة واحدة.» فمنهم مَنْ 
جعل تلك الصورة أمرًا متوسّطًا بين صورها 
المتضادة. ومنهم مَّنْ جعل تلك الصورة صورةٌ 
أخرئ من الصور النوعية للمركّبء فالمزاج على 


)١(‏ هو عبد الرحمن بن علي بن أحمد بن أبي صادقء ابو القاسم النيسابوري توفي نحو ١٠41ه/‏ /1/7١٠م.‏ حكيم من الأطباء. 


لقب بسقراط الثانى. له عدة تصانيف. 
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الأول عيارة عن تخلع, صورة وتلسنن صورة 
متوسّطة» وعلئ الثاني تخلع “صورة ولس صورة 
نوعية للمركب. 


التة 

المزاج ينقسم إلئ معتدل وغير معتدل» 
ولهذا التقسيم وجهان: الأول أنْ يفسّر المعتدل 
بما يكون بسائطه متساوية كما وكيفا حتئ 
يحصل كيفية عديمة الميل إل الأطراف 
المتضادة فيكون حينتذٍ عل حاق الوسط بينها 
ويُسمّئ معتيلاً حقيقيًا مشتقًا من التعادل بمعنى 
التكافؤ هو لا يوجد في الخارج إِذّْ أجزاؤه 
متساوية فلا يفسّر بعضّها بعضًا علئ الإجتماع» 
وطبائّعها داعية إلى الافتراق قبل حصول الفعل 
والإنفعال: وإِنّما اعتبر التساوي كمًا وكيمًا لأنَّ 
امتناع وجوده مبني عل تساوي ميول بسائطه.» 
ولا بُدَّ فيه من تساوي كمياتها لأنَّ الغالب في 
الكمّ يشبه أنْ يكون غالبا في الميلء وليس هذا 
وحده كافيًا فى ذلك التساوي لأنَّ الميول قد 
تختلت: اباختلات الكيفيات مع الاتحاد في 
الحجم كما في الماء المغلي بالنار والمبرّد 
بالتلج فإِنَّ ميل الثاني يسبب الكثافة والتّقل 
اللازمين من 00 شد وأقرئ من ميل الأول» 
وربما يكتفل في تفسير المعتدِل الحقيقي باعتبار 
تساوي الكيفيات وحدها في قوتها وضعفها لأنَّ 
ذلك هو الموجب لتوسط الكيفية الحادثة من 
تفاعلها في حاق الوسط بينها. وإذا عرفت هذا 
فنقول المزاج إِمّا معتدل حقيقي أو غير معتدل » 
وغير المعتدل منحصرٌ في ثمانية لأنّ خروجه عن 
الاعتدال إما في كيفية مفردة وهو أربعة أقسام : 
الخارج عن الاعتدال في الحرارة فقط وهو 
الحار أو الرطوبة فقط وهو الرطب أو البرودة 
فقط وهو البارد أو اليبوسة فقط وهو اليابس أو 
في الحرارة والرطوبة وهو الحار الرطب أو في 
البرودة واليبوسة وهو البارد اليابس أو في 


الحرارة واليبوسة وهو الحار اليابس أو في 
البرودة والرطوبة وهو البارد الرّطب» والأربعة 
الأول تُسمّئ أمزجة مفردة وبسيطةء والثواني 
مركّبة. والثاني أنْ يفسّر المعتدل بما يتوقّرٌ عليه 
من كميات العناصر وكيفياتها القسط الذي ينغي 
له وما يليق بحاله ويكون أنسب بأفعالهء» مثلاً 
شأن الأسد الجرأة والإقدام وشأن الأرنب 
الخوف والجبن فيليق بالأول غلبة الحرارة 
وبالثاني غلبة البرودة» وتُسمّئ معتدلاً فرضيًا 
وطبيًا وهو الذي يستعمله الأطباء في مباحثهم . 
وهو مشتقٌ من العدل في القسمة» فهو من أحد 
3 الثمانية للخارج عن المعتدل الحقيقي 
لميله إل أحد الطرفين ويقابله غير المعتدل 
5 وهو ما لم يتوفّر عليه من العناصر 
بكمياتها وكيفياتها القسط الذي ينبغي له وهو 
أيضًا من أحد الأقسام الثمانية 0 عن 
المعنيل الحقيقي: وكل ص الفسيين “تيا 
أقسام. فالمعتدل الطبّي قد يُعتّبر بالنسبة 7 
النوع والصنف والشخص والعضو ويَُعيبَر كل من 
هذه الأربعة بالنسبة إل الداخل تار 0 
الخارج أخرئ فلكل نوع من المركبات مزاج لا 
يمكن أن توجد صورته النوعية إل معه» وليس 
ذلك المزاج على حدٌ واحد لا يتعدّاه وإلاّ كان 
جميع أفراد النوع الواحد كالإنسان مثالا متوافقة 
في المزاج وما يتبعه من الحَلّق والخلّق بل له 
عرض فيما بين الحرارة والبرودة وبين الرطوبة 
واليبوسة ذو طرفين إفراط وتفريط إذا خرج عنه 
لم يكن ذلك النوع فهو اعتداله النوعي بالنسبة 
إلى الأنواع الخارجة عنه. فلتفرض أنْ حرارة 
مزاج الإنسان مثلا لا يزيد علئ عشرين ولا 
ينقص من عشرة حت تكون حرارته متردّدة بين 
عشر إلى عشرين ففي الإفراط إذا زادت على 
عشرين لما كان إنسانًا بل فرسًا مثلاً وفي 
التفريط إذا نقصت من عشرة لم يكن إنسانًا بل 
أرنبًا مثلاًء فلكل مزاج حدّان مت فقدهما لم 


"ها 


يصلح ذلك أنْ يكون مزاجًا لذلك النوعء وأيضًا 
لكل نوع مزاج واقع في وسط ذلك العرض هو 
أليق الأمزجة به ويكون حاله فيما خلق له من 
صفاته وآثاره المختصّة به أجود مما يتصوّر منه. 
وذلك اعتداله النوعي بالنسبة إل ما يدخل فيه 
من صلفا أو شخص2ء. فالاعتدال النوعى 
بالفاس إل الخارج «يستاع» إلبه" النوم: في وجودة 
ويكون حاصلاً لكل فرد فرد علئ تفاوت مراتبه 
وبالقياس إلى الداخل يحتاج إليه النوع في 
أَجْوّدِية كمالاته ولا يكون حاصلاً إلا لأعدل 
شخص من أعدل صنف من ذلك النوعء وأمًا 
أعدلية ذلك التو فغير لازم ولا يكون أيضًا 
حاصلاً له إلا فى أعدل حالاته» وقس الثلاثة 
الباقية عليه. فالاعتدال الصنفي بالقياس إلى 
الخارج هو الذي يكون لايْقَا بصنفر من نوع 
مقيسًا إل أمزجة سائر أصنافه كوزاج الهندي 
بالنسبة إلى غيرهم وله عرض ذو طرفين هو أقل 
من العرض النوعي إِذْ هو بعض منهء وإذا خرج 
عنه لم يكن ذلك الصنف, وبالقياس إلى الداخل 
هو المزاج الواقع في حاق الوسط من هذا 
العرض وهو أليق الأمزجة الواقعة فيما بين 
طرفيه بالصنف إذ به تكون حاله أجود فيما خلق 
لأجله ولا يكون إلاّ لأعدل شخص منه فى 
أعدل حالاته» سواء كان .هذا العف أغيل 
الأصناف أوْ لاء والاعتدال الشخصى بالنسبة 
إلى «الشارع: هو" الذى. يناج اإليه. الفستمن. ف 
بقايّه موجودًا سليمًا وهو اللائّق به مقيسًا إلى 
أمزجة أشخاص أخر من صنفه» وله أيضًا عرض 
هو بعض من العرض الصنفي وبالنسبة إلى 
الداخل هو الذي يكون به الشخص علل أفضل 
حالاته والاعتدال العضوي مقيسًا إلئ الخارج ما 
يتعلق به وجود العضو سالِمًا وهو اللايّق به دون 
أمزجة سائر الأعضاءء وله أيضًا عرض إلا أنه 
ليس بعضًا من العرض الشخصي ومقيسًا إلى 
الداخل هو الذي يليق بالعضو حت يكون علئ 


المزاج 


أحسن أحواله وأكمل أزمانه. وأمًّا غير المعتدل 
فلأنّه ما أنْ يكون خارِجًا عما ينبغي في كيفية 
واخلة وسكي السيط. وهو ازيعة: “جار .وبارة 
ورطب ويابس أو في كيفيتين غير متضادتين 
ويُسمَّى المركّب وهو أيضًا أربعة» واعترض عليه 
بأنّ الخارج عن الاعتدالين لَمّا لم يكن معتبرًا 
بالقياس إل المعتيل الحقيقي بل بالقياس إلى 
الفرضي جاز أنْ يكون اخروعه عن الاعتدال 
بالكيفيتين المتضادتين ولا يلزم من ذلك كون 
المتضادين غالبين ومغلوبين معًا إِذْ ليس المعتبر 
زيادة كل علئ الأخرئ بل عل القدر اللائق . 
وأجيب بأنَّ هذا وَهُمٍ منشأه عدم اعتبار عرض 
المزاج وإذا اعتبرناه فلا يرد شيء فإنَّا نفرض 
معتّدلاً ما ينبغي له من الأجزاء الحارّة من عشرة 
إلى عشرين ومن الباردة من خمسة إلى عشرة 
مثلاً فهذا المركّب إِنّما يكون معتّدلاً ما دامت 
الأجزاء عل نسبة التضعيف حتول لو صارت 
الحارة ثلأثة عشر والباردة ستة ونصقًا كان 
معتدلاًء ولو اختلفت تلك النسبة فإمًا أنّْ تكون 
الباردة أقلّ من النصف فيكون المزاج أحرٌ مما 
ينبغي أو أكثر منه فيكون أبرد فلا يتصوّر أن 
يصير الخارج أحر وأبردء وقس عليه الرطوبة 
والمريقة 


اعلم أنَّ كلا من الأمزجة الثمانية الخارجة 
عن الاعتدال قد يكون ماديا بأنْ يغلب على 
البدن خلط يغلب عليه كيفية فيخرجه عن 
الاعتدال الذي هو حقّه إل تلك الكيفية كأنْ 
يغلب مثلاً عليه البلغم فيخرجه إل البرودة وقد 
يكون ساذجًا بِأنْ يخرج عن الاعتدال لا 
بمجاورة بل بأسباب خارجة عنه أؤجبت ذلك 
كالمبرّد بالثلج والمسخّن بالشمس وقد يكون 
جبليًا وطبعيًا خلق البدن عليه وعرضيًا عرض له 
بعد اعتداله في جبليته. وأيضًا ينقسم المزاج إلى 
أول وثان فالمزاج الأول هو الحادث عن امتزاج 
العناصر والمزاج الثاني هو الحادث عن امتزاج 


المزاج 


ذوي الأمزجة كالترياق إن لكل من مفرداته 
مرَاجًا خاصًا وللمجموع مزاجًا آخر كذا في بحر 
الجواهر. وفي الاقسرائي المزاج الأول هو أول 
مزاج يحدث من العناصر والمزاج الثاني هو 
الذي يحدث عن امتزاج أشياء لها في أنفسها 
أمزجة. وامتزاجها ليس امتزاجًا صار به الكل 
متشابهًا قرةً وذلك لأنّه إذا كان كذلك صار 
مزاج ذلك الممتزج مزاجًا أولاً» ووجه الحصر 
أنّ المزاج إِمّا أنْ لا يحصل من أشياء لها 
أمزجة قبل التركيب أو يحصل منها والأول هو 
الأول والثاني هو الثاني» انتهئ. ثم المزاج 
الثاني قد يكون صناعيًا كمزاج الترياق وقد يكون 
طعا اكبراع ١‏ لبن اقيق عن “ماله موسا 
ودسمية» ولكل مزاح خاصء وقد يكون قويًا 
يعر قري «أعد ايها وله كر لاخر لا والطيخ 
ولا بالنار ويُسمَّ مزاجًا موثقًا كمزاج الذهب 
فإنَّه مركب من جوهر مائي يغلتٌ عليه الرطوبة 
وجوهر أرضي يغلب عليه اليبوسةء وقد امتزجا 
امتزاجًا لا يقدر النار علول تفريقهماء وقد يكون 
رخوًا لا يعسر تفريق بسائطهء فإمًا أن يحلله 
النار دون الطبخ كالبابونج إن فيه قو قايضةً 
2 لا تفترقان بالطبخ» أو الطبخ د 
الغسل كالعدس فإنَّ فيه قوة محلّلة تخرج 9 
في مائيته ويبقى القوة الأرضية في 0 أو 
الغسل كالهندباء فإنَّ جزؤها المفبّح الملظلف 

يزول بالغسل ويبقى الجزء المائي الباردء وقول 
الأطباء هذا الدواء له قوة مؤلفة من قوئ متضادة 
يعني بها هذا المزاج الثاني الرخو. 


فائدة : 


اتفقوا علئ أنَّ أعدل أنواع المركبات أي 
أقربها إلى الاعتدال الحقيقي نوع الإنسان لأن 
النفس الناطقة أشرف وأكمل ولا يخل في إفاضة 
المبدأ بل هي بحسب استعدادات القوابل» 
فاستعداد الإنسان بحسب مزاجه أشْدٌ وأكرءا 


فيكون إلئ الاعتدال الحقيقي أقرب واختلفوا في 


١657 


أعدل الأصناف من نوع الإنسان. فقال ابن سينا 
وسكان خط الاستواء تشابه أحوالهم في الحرٌ 
والبرد لتساوي ليلهم ونهارهم أبدًا . وقال الامام 
الرازي سكان الإقليم الرابع لأنا نرى أهلها 
أحسن ألوانًا وأطول قدودًا وأجود أذهانًا وأكرم 
أخلاقاء وكلّ ذلك يتبع المزاج» والتحقيق يطلب 
من الاقسرائي وشرح التذكرة. 


فائدة: 


القول بالمزاج مبني علل القول بالاستحالة 
والكرن والفساد ِذْ الكيفية المتشابهة لا تحصل 
إل بهما. ما الأول فظاهر لما عرفت» وأما 
الثاني فلأن النار لا تهبط عن الأثير بل يتكوّن 
مهنا وكان من المتقدمين مَنْ يتكرهما مما 
كانكساغورس وأصحابه القائلين بالخليط نهم 
يزعمون أن الأركان الأربعة لا يوجد شيء منها 
صرفًا بل هي مختلفة من تلك الطبائِع ومن سائر 
الطبائع النوعية كاللحم والعظم والعصب والتمر 
والعسل والعنب وغير ذلك. وإلَّما يُسمّئ 
بالغالب الظاهر منها وعند ملاقاة الغير يعرض 
لها أنْ يبرز منها ما كان كاينًا فيها فيغلب ويظهر 
للحِسٌ بعد ما كان مغلويًا غائًا عنه لا على أنه 
حدث بل على أنه برزء ويكمن فيها ما كان 
بارِرًا فيصير مغلوبًا وغائيًا بعد ما كان غاليًا 
وظاهرًا. فالماء إذا تسحُن لم يستجلٌ في كيفية 
بل كان فيه أجزاء نارية كامنة فبرزت بملاقاة 
النارء وهؤلآء أصحاب الكُمون والبروز. وقوم 
يزعمون أن الظاهر ليس على سبيل البروزء بل 
عا سيل الشود في غيرة: من شارج كالماء سند مثلا 

فإنّه إِثْما يتسحْن بنفوذ أجزاءٍ نارية فيه من النار 
المجاورة له. وهؤلآء أصحاب القَشُو والنفوذ. 
والمذهبان متقاربان فإنّهما مشتركان في أنَّ الماء 
لم يستجل حارّاء لكن الحار نار يخالطه 
فيعترفان في أنَّ أحدهما بدك أن الغا يرؤزت. من 
داخل الماع والآخر يرئ أنه وردت عليه من 
خارجه. وإلّما دعاهم إلى ذلك الحكم لامتناع 


إوف حك ١‏ 


المردارية 


الاستحالة والكون والفساد. هكذا يُستفاد من 
شرح حكمة العين وشرح المواقف وشرح 
التجريد وغيرها. واليزاجُُ في اصطلاح أهل 
الرّمل نسبة شكل لليل أو للنهار كما يقولون: 
في شكل الشمس إذا كان واتقًا في الأول يوم 
الأحد وليلة الخميس فله مزاج. هكذا في بعض 
الرسائل”"' . 
المزارّعة: 
6 17761711090مر ‏ - 

مشتقة من الزرع وهو طرح الزّرعة بالضم 
وهي البّذر. فالمزارّعة لغة مفاعّلة من الزّرع 
وهي تقتضي فعلاً من الجانبين كالمناظرة 
والمقابلة, وفعلٌ الرّرع يوجد من أحد الجانبين 
وَإنّما سمي بها بطريق التغليب كالمُضارَبة من 
الضرب بمعنى السّيْر في الأزضي وهو لا يكون 
ل من جانب المضارب دون ربٌ المال كذا في 
الكفاية. وشرعًا عقد علل الزرع ببعض الخارج 
من ذلك الزرع وذلك بِأنْ يقول مالك الأرض 
دفعتها إليك مُزارّعة بكذاء ويقول العامل قبلت» 
فركها الإيجاب والقبول. والأؤلى أنْ يقال عقد 
حرث ببعض الخارج أي الحاصل مما طرح في 
الأرض من بذر البّرْ والشعير ونحوهماء والباء 
في قولنا ببعض متعلّق بالزرع. ولا ينتقض بما 
إذا كان الخارج كله لربٌ الأرض أو العامل فإِنّه 
ليس مُرْارَعةَ إِذ الأول استعاتَةٌ من العامل والثاني 
إعارة من المالك كما في الذخيرة كذا في جامع 
الرموز. وفي المستصفئ أن المزارّعة مستعمّلة 
فى الحِنّطة والشعير ونحوهماء والمُعامَلةَ 
والمُساقاة في الأشجار ببعض الخارج منهاء كذا 
في شرح أبي المكارم. 


1 [مك ,تام مملع51316 


المزاوجة: 


عوماميام 


286أ6 لال - عكماطد اا رقص امامت 


عند أهل البديع هي أن يزاوج بين معنيين 

في الشرط والجزاءء وليس معناه أَنْ يجمع بين 
معنيين في الشرط ومعنيين في الجزاء إِذْ 
يعرف أحد يقول بالمزاوجة في مثل قولنا إذا 
جاءني زيد فسلّم علي أجلسته فأنعمت عليه» بل 
معتاء: “أن يُجعل معنيان واقعان في الشرط 
والجزاء مزدوجين في أنْ يُرنّب على كل منهما 
معنى علئ الآخر كقول البحتري: 
إذا ما نهى الناهي فلج بي الهوئ 

أصاتحت إلى الواشي فلج بها الهجر 

يعني إذا منع لي مانْع عن حُحبٌ المعشوقة 
فلجّ بي أي لزمني هواها استمعت المحبوبة إلى 
النمام الذي يشي حديثه ويزينه فصدّقته فيما 
افتر علي فلزم لها الهجر. فقد زاوج بين نمي 
الناهمي وإصاختها إل الواشي الواقعين في 
الجزاء والشرط في أنْ رنَّب عليهما لِجاج شيء 
كذا في المطول. وقال في الإتقان المزاوجة أنْ 
يزاوج بين معنيين في الشرط .والجزاء وما جرى 
مجراهماء ومنه في القرآن #آتيناه آياتّنا فانسلحح 
منها فأنْبِعه الشيطانٌٌ فكان من الغاويد»94) 
انتهل. والمُزاوجة من المحسّنات المعنوية. 


المؤدارية: -/4 - (اعهة) وتحزتدة1120١1-الم‏ 
(ء1ع50) مسجموتم لج ةر 


هي المنسوب إل المرُدار وهو من باب 
الافتعال من الزيارة وهم فرقة من المعتزلة بع 
أبي موس عيسى بن صبيح 0 
قال إَ الله تعاليل قادر عل أن يكذب ريشم 


للق ومزاج دار اصطلاح اهل رمل نسبت شكلي است بروز يا شب جنانجه كويند كه ذو شكل افتاب اكر در اول واقع شوند روز 


يكشنبه وشب ينجشنبه مزاج دارد هكذا في بعض الرسائل . 


قف الأعراف/ ولا 


زفرفق هو عيس بن صبيح أبو موسى بن المزدار. من كبار علماء الاعتزال» رأس الفرقة المردارية؛ وقيل المزدارية؛ من المعتزلة . - 


المُرْدوج غ١‏ 


ولو فعل لكان إِلَهّا كاذبًا ظَالِمًا تعالئ [اله]© 
عمًا قاله علوًا كبيرّاء وقال يجوز أنْ يقع فعل 
من فاعلين تولدا لا مباشرة» والناس قادرون 
عل مثل القرآن والأحسن نظمًا وبلاغة كما قاله 
لام وهو الذي بالّغ في حدوث القرآن وكَمّر 
المتأمّل بقِدّمه» وقال ومَنْ لابّس أي لازم 
السلطان فهو كافر ولا يَرتُ ولا يورت من 
وكذا مَنْ قال بخلق الأعمال وبالرؤية فهو كافر 
كذا في شرح المواقف”””". 

المَرْدَوج : و تطقط؟ معد 2 الامطاتبج عمط 
ر6دآر 711116 504115 1206516 - 22101101113512 


6كلنرر___ر___.1,.2, 


هو عند الشعراء ما يُسمّى بالمثنوي كما 
مو . وفي الجرجاني المزدوج وهو أن يكون 
القرائن بين لفظين متشابهين: الوزن والروي» 
كقوله تعالى #وجتّك من سب بتب يقين74© 
وقوله ككِِ (المؤمنون هيّنون ليّنون)”"2 انتهئ. 
المدلق : - 60215611655 بأتتقء 11طناء] 
6 11/10711طلانا 


بكسر اللام عند الأطباء دواء يبل الفضل 
المحتبسة في المجرئ ويخرج كالإجّاص كذا في 


- وكان يلقب براهب المعتزلة. 


المؤجز. بفتح اللام عند البُلغاء هو كلام بألفاظ 
3 ومعان. في جامع 


خَضشِنة وضيعة. كذا 
الصنائع”" . 


مزة: ل[ - اكقا-عنرط 


شعرة في أهداب العين. وفي اصطلاح 
المتصوّفة: حجاب السّالك في الولاية بالفكر في 
الأعمال سِرًا وجَهْرًا. وأمًا في اصطلاح 
العُْشَّاقَ: فشعرة هدب العين إشارة إلى نصل 
الرمح وإلئ السّهم الذي يصل من غمزة 
المعشوق إلى صدر العاشق المسكين» فيصيح 
فرِحًا بذلك الجرح ومُتلذدًا به. كذا في كشف 
اللغات" , 


الْمَرّوّر 5: - أهع10 الامطاتلا عمتادء رعقلةط1 
5 0176[ 50715 “171071867 ,011556 1[ 


لغةّ اسم مفعول من الرُور وهو الكذب. 
وعند الأطباء يطلق علئ كل غذاء دُبّر للمريض 
بدون اللحم؛ وقد يتوسع فيطلق على ما يلقئ 
فيه اللحم أيضًا هكذا في بحر الجواهر 
والأقسرائى. 
المز يدك : ,211810121211012 ,رع101625 
- طتعل 2 01 لدعاد ع كله كترعل 


طبقات المعتزلة ٠7١‏ الملل والنحل 48» الفرق بين الفرق 216١‏ موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الإسلامية 88. 


(0 [اش] ماع). 
(9) قال ومن لابس... شرح المواقف (- ماع). 


(*) المزدارية - ويقال لها أيضًا المردارية - بالراء ‏ من المعتزلة أصحاب عيسى بن صبيح المكنى بأبي موسى . وقد تناظر مع 
غيره من علماء الاعتزال» وكفروا بعضهم بعضًا بسبب تضارب آرائهم . 


موسوعة الجماعات والمذاهب 
(4) نزد شعراء مثنوي راكويند جنانكه كذشت. 


(5) النمل / 77 


... ص 05" معجم الفرق الإسلامية ١؟7.‏ 


(5) البغوي (-١5ه)‏ شرح السنة. باب حسن المعاملة مع الناس. ح (004*), 47/11. 


(0) ومِؤْلق بفتح لام نزد بلغاء كلاميست كه بالفاظ درشت مركب شود ومعاني سست دارد كذا في جامع 


الصنائع . 


ف مزة بالكسر موي يلك جشم ودر اصطلاح متصوفه حجاب سالك است در ولايت بقصر در اعمال جهرا وسرا ودر اصطلاح 
عاشقان مزه اشارت بسنان نيزه وبه بيكان تير است كه از كرشمه وغمزة معشوقه بهدف سينه عاشق ميرسد وان بيجاره مجروح 
وار فرياد ميكند واز لذات ان مجروحى نعره زند كذا فى كشف اللغات. 


١ةهمه‎ 


المساحة 


عط«6 0 ,انك 1ترءعدوداه 060 ,211071 7711لا 


مسرل 
عند الصرفيين كلمة فيها حرف زائد 
ويسم منشعبًا أيضًا ويقابله المجَرّد . وعندك أهل 


القوافي اسم حرفر من حروف القوافي. ويورد 
في منتخب تكميل الصناعة: هو حرف يتصل 
5 مثل الشبن في (يَسْتَمِشل) - قيدته. و 
بَيُوسَتَمَئْلُ) - وصلته. وهو اصطلاح فارسي 
ويُسمّي بعضهم المزيد زائدًا. ويجبٌ مراعاة 
تكرار المزيد في القوافي. ووجه تسميته بالمزيد 
لأنّه قد زيد علئ الخروج الذي هو آخر حروف 
القافية عند فصحّاء العربي“©2. والمزيد في 
متصل الأسانيد عند المحدّئين هو الحديث الذي 
زيد في أثناء إسناده راوء ومَنْ لم يزده يكون 
أتقن ممَنْ زادهء وشرطه أنْ يقع التصريح 
بالسّماع في موضع الزيادة وإلاّ فمتئ كان مُعَنْعَنا 
مثلاٌ ترجّحت الزيادة ويعمل بالإسناد المُْبّت 
للزيادة» لأنَّ زيادة الثقة مقبولة» كذا في شرح 
النخبة وشرحه. 


المَسْئَلةَ : 


رجه اكع 01 - عاقعتلع1م رصمل أكمممام 


,035 ,00163آ1م ,لامتاوءع010) 


امعنو6جم كف ,1نم اأكمممجم عدرغاطم جر 


عند أهل اللغة بمعنى الشّؤال والجمع 
المسائل. وعند أهل النظر هي الدعوئ من 
حيث أنه يرد عليه أو على دليله الشسّؤال كذا في 
الرشيدية. وتطلق أيضًا علئ القضية المطلوب 
بيانها في العلم» وقد سبق في المقدمة مع بيان 
مسائل شتئ. وقد تُطلق على المحمول علئ ما 
وقع في بعض حواشي شرح المطالع. 
المُسّئلة الغامضة : ,1معءاطام؟م 5نا10ع]ادز/1 
11116 113 1671كب7 عنتر ءاور - اعاستزدر 


لدف الوك عدر السنام عى اردعروا جرا اك ور واه لاوا لبن ل و 0ك 
كنند ورعايت تكرار مزيد در قوافي واجب است ووجه تسمية او بمزيد آنست كه زياده كرده 


است وبعضي مزيد را زائد نام 


هي بقاءٌ الأعيان الثابتة على عدمها مع 
تجلّي الحقّ باسم النور أي الوجود الظاهر في 
صورها وظهوره بأحكامها وبروزه في صور 
الخلق الجديد عليل الآنات بإضافة وجوده الب 
وتعيّه بها مع بقائها على العٌدم الأصلي» | 
لولا يدوم ترججّح وجودها بالإضافة والتعيّن 0 
لما ظهرت قطء وهذا أمر كشفى ذوقى يَنْبو عنه 
المَهُْم ويأباه العقلء كذا في الاصطلاحات 
الصوفية. 

المسائل : 05161025م20م رقحطع 2061م ,قعقه0 
5 2700/2171 ,005 - 


هي القضايا التي يُبرهن عليها في العلم 
ويكون الغرضٌ من ذلك الهِلّم معرفتهاء وهي 
أحد أجزاء العلوم لأنَّ أجزاء كل علم ثلاثة. 
الأوّل: الموضوعات وهي التي يبحث في العلم 


عن عوارضها الذاتية. والثاني: المبادئ وهي 
حدود المرضوعات وأجزاؤها وأعراضَها 
ومقدّمات بديهية أو نظرية. والثالث: المُسائل» 


هكذا في التهذيب والقطبي وغيرهما . 
المساحة: 


02 


بالكسر من مساحة الأرض أي قسمتهاء 
وكلما مسح فكأنّهُ قشم أجزاءاء» 0 منها يساوي 
المقياس الذي يُمْسَحَ به. وفي اصطلاح 
المهندسين استعلام أمثال الواحد الخطي 
المفروض أو أبعاضه في المقدار إِنْ كان خطّاء 
أو أمثال مريّعه أو أعافة: إن كان طحا أو 
أمثال مككّبه أو أبعاضه إِنْ كان جسمًا تعليميًا . 
يعني أنَّ المساحة استعلام أمثال خظ واحدٍ أو 


,76 - 50306 بروع1ه4 


أبعاضه قُرضَ بمقدارٍ معيّن كالذراع والجيب 
حال كون تلك الأمثال أو أبعاضه واقعة في 


ن اصطلاح فارسيان 


شده است بر خروج كه غايت حروف قافية فصحاي عرب أسيعتة 


المساقاة 


كلها 


المقدار عارضةً له إِنْ كان ذلك المقدار خطّاء 
أو استعلام أمثال مريّع خط واحد إلول آخره. 
والمقدار هو الكّمّ المتّصل القارٌ المنحصر في 
الخ والسطح والجسم التعليمي» فخرج العدد 
وكذا الزمان عن حدّ المقدار. ثم الأمثال لما 
كانت مُضافة بطل الجمعية فيشتمل الواحد 
والائنين. وكذا قولهم أو أبعاضه وكلمة أو 
لتقسيم المحدود دون الحدٌ. فالحاصل أن 
المساحة ثلأثة أنواع: ما استعلام مثل الواحد 
الخطي المفروض كذراع أو ذراعين مثلاً أو 
بعضه كنصف ذراع أو ربعه العارض اللمقدار إن 
كان خطاء وإمًا استعلام مثل ريع الواحد 
الخظي اجا ضيله سطحٌ طوله * وعرضنه: متنا ويا 
في مقدار الواحد الخظّي وهو الذارع المكسّر أو 
بعضه العارض للمقدار إِنْ كان سطحّاء وإمًا 
استعلام مثل مكعّب الواحد الخظي أو بعضه 
العارض للمقدار إِنْ كان جسمّاء ومكتّب 
الواحد الخطي هو مضرويه في مربعه وحاصله 
جسم جهاته الثلاثة متساوية في مقدار الواحد 
الخطي»؛ ثم اعتبارٌ الواحد السطحي أو الجسمي 
بحيث يمكن معرفتهما من الواحد الخظي تسهيلٌ 
للآمر فيستغئون بمقدار يُمسح به الخطوط عن 
مقدار يُمسح به السطوح والأجسام؛ وقد يُمسح 
السطح بالخظط كمساحة أحد بعد الكرياس 

بذراعء وبالحقيقة هي مساحة بمربع الذراع وإِنْ 
لم يتلفط به؛ وقد يمسح الأبنية والأساطين 
والسقوف في العمارات بالآجر. وأهل الهيئة 
يتمجون أعرام الكواعية بكرة الأرمرء. المكذا 
المساقاة: 


ات 


4 أنءظ - لإعمقمعا-ء تمك 


مفاعَلة من السَّقي بالقاف وهي لغةّ أنْ 
يُستعمل رجلاً في نخيل أو كرم ليقوم بإصلاحها 
لق المقصود (مء 46 


علئ أنْ يكون له سهمٌ معلوم مما تُفِله. وشريعة 
دفع الشجر إلئ مَنْ يصلحه بتنظيف السواقي 
والسَّمّي والجراسة وغيرها بجزء شائع من ثمرة 
أي مما يتولّد منه رطبة كانت أو يرا وذلك 
بن يقول دفعتٌ إليك هذه النخلة مثلاً مساقاءً 
بكذاء ويقول المُساقي قبلت. فركنها الإيجاب 
اقول والحوارا؟؟ بالكعير كر باكر بالقعل أ 
بالقوة يبقى في الأرضص سنةٌ أو أكثر فيشتمل 
أصول الرّطبة وبصل الزعفران وما عرس ورُرع 
في فضاءِ مدفوعة وغيرها. ومَّنْ قال هي دفم 
الشجر والكرم الخ أي بالعطف فقد سهيل. وقيل 
هذا التفسير والتفسير اللغوي واحدء هكذا 
يستفاد من جامع الرموز وشرح أبي المكارم 
لمختصر الوقاية . المساقاة باطلة 
عند أبي حنيفة وجائز عندهماء والكلام فيها 
كالكلام في المُزارعة وشرائطها عندهما هي 
الشرائط التي في المزارعة. منها بِيانٌ نصيب 
الجامر لد اي اليد لقا ل 
نصيب الدافع جاز كما في المزارعة. ومنها 
الشركة في الخارج مُشاعًا نحو النصف والثلث 
والربع ونحوها كما في المزارعة. ومنها التَّخَلِية 
سن الأشجار والعامل كما في المزارعة. ومنها 
بِيانُ الوقت أي مدّة المعاملة فإِن سكتا عنها جاز 
استحسانًا ويقع العقد عل أول ثمرة تكون في 
تلك السنة» فإِنْ لم تخرج في تلك السنة ثمرة 
أصلاً تنتقض المعاملة انتهىل . 


وفى الكفاية: 


المُسام : وعر - وعروط 


بفتح الميم الأولى وتشديد الميم الثانية 
مَنَافِل 9 كنا ٠‏ اف المخرت والصحاح 
والقاموس وغيرها. فمَنْ فك الميم وجعله 
اسم مكان من السُوم بمعنى المرور فقد صحخفء 
فهي جمع الواحد المقدّر أو المحقّق من السَُّم 
بالضم وهو الثقب مثل مّحاسن وحُسْن كذا في 


ه١1‏ 
جامع الرموز في كتاب الصومء وقد مرّ أيضًا 
في بيان الصفحة الملساء. 
المسامّحة : ««ملجع - 5وعمع نع 101 
ترك ما يجب تنرّمًا كذا في الجرجاني. 
المسامرة: 
لاعالا ععنه عننوملوثل عأرعءكيه0 - 000 
خطابٌ الحقّ للعارفين ومحادثته لهم في 
عالّم الأسرار والغيوب كذا في الجرجاني. 
المسامير : 705عنا ,0075) - ٠/3115‏ ,0015© 


جمع مسمار بكسر الميم وهي عند الأطباء 
ثآليل كبار عظيمة الرؤس مستدقّة الأصول كذا 


الل عبعه 121ل ,للها ,عتتعكنوكه 


في بحر الجواهر. 
المساواة: - ععمعاةنااناوء ,نوا تلهنوظ 
عل أوناناوة بفاتأمع ]1 
معناها ‏ عند المتكلمين والحكماء 
والمنطقيين قد عرفت قبيل هذا. وأمًا معناها 


عند أهل المعاني فقد ورد في لفظ الإطناب 
وهي واسطة بين الأبجاز والإطناب. وقيل هي 
داخلة في الإيجاز. قال في الإتقان: المساواة 
لا أتكاد توعد خصوضًا “فى الفرآث وقد مثل .لها 
في التلخيص بقوله #ولا يحيق المكرٌ السَّيّ إلا 
بأهله»”'' وفي الإيضاح بقوله تعالئ #وإذا رأيت 
الذين يخوضون في آياتنا”'2 وتعقب بأنّ الآية 
الثانية حذفٌ موصوف الذين وفي الأول إطئاب 
بلفظ السَبّى لأنَّ المكر لا يكون إلا ميّأ وَإِنَجَارٌ 
بالحذف إن كان الاستثناء غير مفرغ أي بأحد 
وبالقصر في الإستتناء. وأمًّا عند 0 فهي 

من أنواع العُلّوَ بالنسبة إلى رواية أحد الكتب»ء 
وهي أن يكون بين الراوي والنبي صلى الله عليه 
وآله وسلم أو الصحابي أو مَنْ دونه إلى شيخر 


)١(‏ فاطر / ”ا 
فق الانعام / 54 


المساواة 


أحد أصحاب كتب الحديث من العدد مثل ما 
بين أحد أصحاب الكتب والنبي صلى الله عليه 
وآله وسلم والصحابي أو مَنْ دونه. فإِنْ كان 
ذلك الراوي أكثر عددًا منه بواسطة يسم 
مصافّحة كذا في الاتقانء أي المُساواة أَنْ يقل 
عددٌ إسنادك إلى النبي عليه السلام في المرفوع 
أو الصحابي في الموقوف أو التابعي فَمَنْ بعده 
في المقطوع؛ بحيث يقع بينك وبين النبي كله أو 
الصحابي أو مَنْ دونه من العدد مثل ما يقع بين 
أحد أصحاب الكتب كدَْسْلِم وبين النبي عليه 
السلام أو الصحابي أو مَّنْ دونه مع قطع النظر 
عن ملاحظة رجال ذلك الإسناد الخاص» 
وكونهم في أعلى الرتبة. والمصافحة هي أنْ تقع 
هذه المساواة لشيخك لآ لك. وبعبارة أخرئ 
هي الاستواء مع تلميذ أحد أصحاب الكتب» 
يعني أن المُصافحة هي أن يقل عدد إسنادك إلئ 
النبي عليه السلام أو الصحابي أو التابعي بحيث 
يكون الإسناد من الراوي إل آخره مساويًا 
لإسناد أحد أصحاب الكتب مع تلميذه. فيعلو 
طريق أحد أصحاب الكتب من المُساواة بدرجةٍ 
واحدقء سُمّيت مُصائْحةً لأنَّ العادة جرت فى 
الغالب بالمُصائّحة بين مَنْ تلاقيا. وبالجملة فإ 
وقعت المُساواة لشيخك فيكون لك مصافحة إِذْ 
كأنّك لقيت وصافحت فأخذت عن أحد أصحاب 
الكتب كمسلم ذلك الحديث الذي رويت» وإِنْ 
وقعت المّساواة لشيخ شيخك كانت المصافحة 
لشيخك فتقول كأنَ شيخي صائفح أحد أصحاب 
الكتب أي مسلمًا 0 ص كانت ار 
يس له ثم قال 
ابن الصّلاح: لا يخفئ على المتأمّل أن في 
المُساواة والمُصافّحة الواقعتين لك من مسلم لا 
يلتقي إسنادك وإسناد مسلم إلا بعيدًا عن شيخ 


اله اوقة 


مسلم فيلتقيان في الصحابي أو قريبًا منه التهئ. 
فالقِلّة معتبرة فى المُساواة بالنسبة إل رواية أحد 
أصحاب .الكتب ولا تُعتبر بحيث يتتهي إليه. 
مثال المُساواة أن يروي النّسائي مثلاً حديئًا يقع 
ذلك الحديث بعينه بإسناد آخر إلى النبي كَهِ يقع 
عشر نفسّاء فنساوي نحن النسائي من حيث 
العدد مع قطع النظر عن ملا حظة رجال ذلك 
الإسناد. فإن وقع بيئنا وبين النبي يل اثنا عشر 
نفسًا كان بيننا وبين ن التسائي مُصافّحة. هذا كله 
خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وغيرهماء 
وعل هذا القياس تقع المُصافحة والمساواة في 
فنّ القراءة كما وقع في الاتقان. 
المُساوّقة : 
معلرء أوطابيه 6الأهوة 6أنادرع 10 - 

هي تستعمل فيما يعم الاتحاد ف المفهوم 
والمُساواة فى الصدق 32 فتشتمل الألفاظ 
المُرادفة والمُساوية كذا ذكر العلمي في حاشية 
الميبذي في الخطبة. وهو عبارة عن النَّلارُم بين 
الب ايبن للا تلت حجنا جا 21 0ل 
مرتبة » هكذا في شرح السُلّم لمولوي حسن . 


المساومة : مع7:00ملاء1/147 - عستم تموتد8 


0162 اناه ,لا القنالوء ,لاتامعل1] 


شرعًا هي بيعٌ شيئ من غير اعتبار ثمنه 
الأول أي الثّمن الذي اشترئ به البائع وقد سبق 
في لفظ البيع. وفي جامع الرموز هي عرض 
المبيع علئ المشتري للبيع مع ذكُر الثمن. وقال 
أيضًا السّوم من المشتري هو الإستيام أي بها 
كؤدنا حا الحنيق ومن الناتع' العرض غلك الم 
مع بيان الثمن كما في المغرب. 


المُساوى : [(76مم ,أموظ - طخدهن؟ ,لقتو 


)١(‏ الماصدق (م) 


١١74 


يُطلق علئ معانر منها ما عرفت. ومنها 
العدد الذي إذا الكسور المخرّجة منه 
فحاصلٌ الجمع يُساوي ذلك العدد ويُسمّئ 
معتدلاً وتامًا أيضّاء وهذا اصطلاح المحاسبين» 
قد مَنَّ فى لفظ العدد. 
المسَبّع 0716ع4اصء1 - 11م0ع38أمء11 

صيعة اسم المفعول من باب التفعيل . عند 
المهندسين سطح تحيط به سبعة أضلاع متساوية» 
فإنْ لم تكن متساوية فتسمّ باسم العام وهو ذو 
سبعة أضلاع. وعند أهل التكسير وفق مشتمل 
علئق تسعة وأربعين مربعًا صغيرا ويسم تبرخ 
معتل ا لشهره يان بان فس ين ال خط رده 
سبق . 
المَسْبوق : - (معنزهدم عط) 0غ) تعمرمعة م1 
(78676م هم[ عل ورم|) عامل مار[ 

هو عند الفقهاء مَنْ لم يدرك الرّكعة 
الأول أو أكثر مع الإمامء كذا في البحر الرائق 
وغيره. 
مست : 72451011 ,عل - 13510 10976 علمضتتتدآ 
071017 


بالفارسية : سكران. وعند الصوفية هم 
أهل الجَذّب وأصحاب الشوق: وقولهم : مسك 
وخراب: استغراق العاشق في المعشوق”''. 


آل 2000 


نأعيه 

علي ما في الرضي هو المذكور بعد إلا 
غير الصّفة وأخواتها مخالقًا لما قبلها نفيًا 
وإثبانّاء ويُسمّئْ بالثنيا أيضًا. ولذا قيل الاستثناء 
تكلّمٌ بالباقي بعد الثنيا أي المُستثنئ. ففي قوله: 


6 ح- لعلناعنة بلعامععدط 


زفق مست نزد صوفيه اهل جذيه وصاحب شوق را كويد ومست وخراب عاشق مستغرق در معشوق. 


لحن 


ال اا نة 


له علي عشرة إل ثلاثة صدر الكلام عشرة 
والثنيا ثلاثة والباقىي في صدر الكلام بعد 
المُستثن سبعةء فكأنّه تكلم بالسبعة وقال عليّ 
المحاسبون في باب الجبر 
والمقائلة اناق دعن لا بيكرت إلا ناما 


الْمُسْتَنْنِى منه: 


أضيت املا - ممتاأعدعاطند ج زه امتامععي 


7 وه 
سبعة . ويسمية 


مة لاا 10110560 11/010 


01 ع الئل انه ترم ااجرععت 16ل 


هو المذكور قبل إلا وأخواتها المخالف 
لمأ بعذله أي المستثنول نفيا 
المحاسبون في باب الجبر والمقابلة بالزائد. فإذا 
قلنا جاءني القوم إلا زيدًا فالقوم مستئثنل منه 
وزيد مستثنل. وإذا قلنا عندي ماتة الا مال 


وإثبانًا ويسمّيه 


فالمائة مسطنول منه وزائد والمال مستثنئ 
وناقص. ثم إِنّْ كان المُسْشَ من جنس 
المُسْتَثن منه فالإستثناء متصل نحو: جاءني 
القوم إل زيدًا. « وآ لوايكن من حصن المتتد 
منه فالاستثناء + ينقطع ويسم منفصلا أيضًا نحو 
جاءني القوم إلا حمارًا. ومَنْ قال بالاشتراك 
اللفظى أو المجاز عدّف الاستثناء المنفصل بما 
دَنّ عل مخالفته بإلاً غير الصفة أو إحدئ 
أخواتها من غير إخراج؛ والمتصل بما دَلَّ على 
مخالفته بإلاً غير الصفة أو إحدئ أخواتها مع 

العا ل ل 
واحد لأنَّ منهومه حينئذ حقيقتان مختلفتان. فإِنُ 
قيل ريّما تجتمع الحقايق المختلفة في حدٌ 
كأنواع الحيوان. قلنا ذلك عند اتحاد مفهوم 
مشئّرك بينهما والتقدير ههنا تعدّد المفهوم. ثم 
المراد بالإخراج المنعُ عن الدخول مجارّاء ولا 
ضير في ذلك» فإِنْ تعريفات القوم مشحونة 
بالمجاز وذلك لأنّه إن اعتبر الإخراج في حقٌ 
الحكم فالبعض امس غير داخل فلا إخراج 


(0) ذوات (م) 


حقيقة» وإِنْ اعتبر فى حقّ تناول اللفظ إِيّاه 
وانفهامه منه فلأنٌ التناول بعدٌ باق,. وللتحوّز 
عن المجاز عرّف الاستثناء ١‏ لمتصر صاحب 


التوضيح بأنّه المنعٌ من دخول بعض ما تناوله 
صدرٌ الكلام في حكمه أي في حكم صدر 
الكلام بإلاً وأخواتها. وقال الغزالي الإسْينْناء 
المنّصل هو قولٌ ذو صِيّعْ مخصوصة هحصورة 
دالَ على أن المذكور به لم يرد بالقول الأول» 

ثم ذكر أنَّ القولٌ احترارٌ عن التخصيص لأنّهِ قد 
5 يكون بقول, بل بفعل, أو قرينة أو دليل 
عقلي؛ وإذا كان بقول فلا ينحصر صِيَّعُْه فلهذا 
احترز يضبغ 'مخضوصة عن مثل رأيت المؤمنين 
ولم آرَ زيدّاء إِدُ المراد من الصّيّخ أدوات 
الاستثناء وحيئئذٍ لا يرد ما قيل من أنه يرد علئ 
طرده الشرط والصّفة بمثل الذي والغاية كما 
كرّم”'' بني تميم إِنّْ دخلوا داري أو الذين دخلوا 
داري أو الداخلين في داري أو إليل أنْ يدخلواء 
والمراد ذو إحدئ صيغ مخصيوضة فلا يرد على 
عكسه قام القوم إل زيدًا فإنّه ليس بذي صيغ بل 
وأجيب أيضًا بأنَّ هذا مندقع 
لظهور المراد وهو أن جنس الاستثناء ذو صبيغ 
وكلّ الاستثناء ذو صيغة والمناقشة في مثله لا 
يحسنٌ كل الحُسّن. وبقوله دالٌ خرج المنقطع 
لأنّه لم يتناول المذكور حت يفيد عموم إرادته. 
وقيل هذا الحدّ لأدوات الاستثناء كأنّه قال 
أدوات الاستفناء كلمات0©) ذو صيغ. ووجه 
تقييد الصّفة بمثل الذي أَنْ الذي يذكر بعده شيء 
هو اللة كادوات. الاسضاء ايذكر ايعدها 
المُستثئن وهذا خبط عظيم. وقيل في الأحكام 
الاستثناء المتّصل لفط متصل بجملة لا يستقل 
بنفسه دالٌ علئ أن مدلوله غيرٌ مراد مما اتصل 
به ليس بشرط ولا صفة ولا غاية. واحترز 


بالمّصل عن المنفصل من لفظ أو عقل أو 


ذو صيغة واحلة. 


و مامه 
أ لمستثر منه 


١ 


غيرهما. وبقوله لا يستقلّ عن اللفظ المتصل 
المستقل مثل قام القوم ولم يقم زيد. وبقوله 
دال عن المتصلات الغير المخصصة. وبقوله 
ا ا م ويرد عل 
طرده قام القوم لا زيد وما قام القومٍ بل زيد أو 
لكن زيد» وعان كيدايا جار |0 ديجم 
الاتصال بالجملة بناء على أن زيدًا فاعل. وقيل 
النقل ليس بصحيح فإنَّ المذكور في الأحكام أنه 
لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسه دال علئ أن 
مدلوله غير مراد مما اتصل به بحرف إلا أو 
إحدئ أخواته ليس بشرط ولا صفة ولا غاية. 
فاللفظ أحترارٌ عن غير اللفظ من الدلالات 
المخصوصة الحِسّية أو العقليةٌ أو العُرفية. 
وبالمتصل الدلائل المنفصلة. وبقوله لا 
يستقل من مثل قام القوم ولم يقم زيد وبقوله 
دال عن الصيغ المهملة. وبقوله على أن مدلوله 
عن الأسماء المؤكّدة والنعتية نحو جاءني القوم 
العلماءً كلهم . وبحرف إلا وأخواتها عن مثل 
قام القوم دون زيد أو لا زيد. وفوائد باقي 
القيود ظاهرة. ومثل ما جاء إلا زيد فى تقدير 
ما جاء أحد إلا زيدء فإِنْ مذهب الجمهور أن 
المفرّغ استششاة متصل ليس بفاعل ولا مفعول 
ل 
هند بدون تأنيث الفعل. وذهب بعضهم إلى أن 
الفاعل مضمر وإلاً زيد بدل. 


تنئميه : 


قال 0 
أعنق الإخراج أو المخالفة وبمعنى المتسر: 
وهو المخرّج والمذكور بعد إلا من غير إخراج 
وبمعنى اللفظ الدال عل ذلك كالشرط والصفة. 


0 في حاشية 


49 ضر‎ )١( 


فإذا قلنا جاءني القوم إلا زيدًا فالاستئناء يُطلق 
عل إخراج زيد المخرج وعلئ لفظط زيد المذكور 
بعد إلا وعلئ مجموع إل “ليده . بوبهده 
الاعتبارات اختلفت العبارات ‏ فى تفسير 
الاستثتاء ويجب حمل كلّ تفسير علئ ما يناسبه 
من المعاني الأربعة. فَمَنْ عرَّف الاستثناء يما 
دلّ عل مخالفة الخ فقد أراد به المعنى الأخير. 
ل ا 0 
منه أنه أراد به المستثنول انتهيل كلامه. أقول وَمَنْ 
عرّفه بالمنع من الدخول الخ فقد أراد به المعنى 
المصدري. ومَنْ عرّفه بقول ذو صيغ الخ فقد 
أراد به مجموع إلا زيدًا أي المعنى الأخير 
فائدة : 


قيل لا يكون المنقطع إلا بعد إلا وغير 
وبيد مضافا إلى أنَّ مشددة. 
فائدة : 
لا بدّ لصحة الإستئناء المنقطع من محالَفةٍ 

من الوجوه. وقد يكون بِأنْ ينفي من 
المسفيق الحكم الذي ثبت المت مه بر 
جاءني القوم إل حمارّاء فقد نفينا المجيء من 
الحمار بعد ما أثبتناه للقوم. وقد يكون 7 
يكون المستثنئ نفسه حكمًا آخر مخالِقًا للمُسثتنئ 
منه بوجو مثل ما زاد إلا ما نقصء وما نفع إلا 
ما ضرر”©2. فما الأول نافية والثانية مصدرية 
والمعنل ما زاد لكن النقصان فعله أو لكن 
النتقصان شأنه وأمره علئ ما قدره السيرافى. 
فالتقصان هو المُستتئى حكم مخالف للزيادة 
وهي المستئن منه. وكذا الحال في ما نفع إِلاّ 
ا م وليس المعنل ما زاد شيئًا غير 
النقصان على أن يكون فاعل زاد مبهمًا ومفعوله 


توه 


الها 


اله مت 3 


محذوفًا علئ ما قيل لأنّه حينتظٍ يكون متصلاً 
مقوعا "ل «مقطعاف بول بعالو ما جاءنى اريك إلا 
أنّ الجوهر الفرد حقّ إِذّ لا مخالّفة بينهما بأحد 
الوجهين. 


فائدة: 


قال أهل العربية: الإستثناء من الإثبات 
نفي ومن النفي إثبات. فلو قال له علي عشرة 
لتب إل ناي وني تيه 1" المستن. ايا 
تسعة لا يلزمني إل ثمانية يلزمني» فيلزم الثمانية 
والواحد الباقي من العشرة. والطريق فيه وفي 
ويسقط المنفي من المُثْبَت فيكون الباقي هو 
الواجب. ثم إن كان المذكور أوَّلاَ شفعًا 
فالإشفاع مثبته أو وثرَا فعكسه كذا في شرح 
المنهاج وبه قال الشافعي. وقال الحنفية إنه ليس 
كذلك بل هو تكلم بالباقي بعد الثنيا وتوضيح 
ذلك يطلب من العضدي والتوضيح وحواشيهما. 

فائدة: 

اختلف علماءة الأصول في كيفية دلالة 
الإستثناء علئ المقصود عل ثلاثة أقوال. الأول 
أن العشرة في قولنا عندي عشرة إلا ثلاثة مجاز 
عن السبعة أعني أطلق العشرة علئ السبعة مجازا 
وإلاّ ثلاثة قرينة. والثاني أنَّ المراد بعشرة معناها 
أي عشرة أفراد فيتناول السبعة والثلاثة معًا ثم 
أخرج منها ثلاثة ثم أسند الحكم إلى العشرة 
المخرّج منها ثلاثة وهو سبعةء فلم يقع الإسناد 
إل علئ سبعة. والثالث أن المجموع أعني 
عشرة إلا ثلاثة هو موضوع بإزاء سبعة حتئ 
كأنّها وضع لها اسمان مفرد وهو سبعة ومركب 
وهو عشرة إلا ثلاثة. والتفصيل في كتب 
الأصول. 


١5/ العسكبوت‎ )١( 


أعلم. أن الاسشاء إن “تصدن. صربًا من 
المحاسن يصيرَ من المحسّنات البديعية كقوله 
تعالئ ظطفليِتَ فيهم ألف سنقٍ إلا خمسين 
عامًا»”'2 فإن إخبار هذه المدة بهذه الصيغة 
تمهيد بعْذّرِ نوح في دعائه عل قومه بدعوة 
أهلكتهم عن آخرهمء إِذّْ لو قيل فلبث فيهم 
تسعمائة وخمسين عامًا لم يكن فيه من التهويل 
ما في الأول. لأنّ لفظ الألف في الأول أول 
ما يطرق السمع فيشتغل بها عن سماع بقية 
الكلام؛ وإذا جاء الاستثناء لم ببق له بعد ما 
تقدّمه وقمٌّ يزيل ما حصل عنده من ذكر الألف 
كذا في الإتقان. 
المِسْتَحَتَ: - غمفعدعام عاطدءعروف 
اممكتمام وأطوع وم 


هو اسم مفعول من الإستحباب بمعنى 
داشتن وليك شمردن المحبة» 
والترغيب في الأمر ّْ علل ما في المنتخب . 
وفي الشرع ما فعل النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم مرةٌ وترك أخرئ فيكون دون السُّئّن 
المؤكّدة لاشتراط المُواظبة فيها. سُمَى به 
لاختيار الشارع إيَاه عل المباح. ويسمّئ 
بالمندوب أيضًا لدعائه إليه وبالتطوّع لكونه غير 
واجب وبالنفل أيضًا لزيادته عل غيره» ويجيئ 
في لفظ النفل أيضًا. وقد يُطلق المَسْئَحَتَ علا 
كون الفعل مطلويًا بالجزم أو بغير الجزمء 
فيشتمل الفرض والسّنَّة والنَّذْبِء وعل كونه غير 
الجزم فيشتمل الأخيرين فقط كذا في جامع 
بكون الفعل مطلوبًا بالجزم كوثه مطلويًا طلبًا 
مانِعًا من النقيض وبكونه مطلوبًا بغير الجزم كونه 
مطلوبًا طلبًا غيرٌ مانْع من النقيض كما يُستفاد من 
بعض كتب الأصول» ويؤيّده ما في التوضيح: 


دوست 


المسْتدّركّة 


ضرت 


الحكم إِمّا بطلب الفعل جازمًا كالإيجاب أو 
غير جازم كالئَّدْبِ أو بطلب الترك جازمًا 
المسْتذركة: -لى - (اعءءة) مع1نلة كد11 -الم 
(عاعءد) م11 ل ماعطا 


فرقة من النسّجارية استدركوا علئ 
الزعفرانية'' منهم وقالوا كلام الله تعالئى مخلوق 
مطلقّاء ولكنًا وافقنا السُنّ الواردة بِأنَّ كلام الله 
تعالى غيرٌ مخلوق» وقالوا أقوالٌ مخالفينا كلها 
كرك عت اعرليي 5 له :1لا الله وله كلذب 
أيضّاء كذا في شرح المواقف”) 


المُستريح من العباد: 3256© 26 7/132 


عط صلط ما لعلأاع اسن فقط 000 عكتتوععط 
4 056رء7 16ر80 - لإستافعل 01 بورعاولامر 
17 نال ع تاعردم ء| فأزوبعل مه إنءآ12 ألو 


مَنْ أطلعه الله تعالى عل سِرّ القدر لأنّه 
يرئ أن كل مقدور يجب وقوعه في وقته 
المعلوم؛ وكل ما ليس بمقدور يمتنع وقوعه. 
فاستراح من الطلب «الانتظار لما لا يقع 
والحزن والتحسّر علئ ما فات والصبر والتسليم 
علئ ما وقع. كما قال الله تعالى #ما أصاب 
من مصيبة في الأرض*”" الآية. ولهذا قال 
أنس رضي الله عنه: (حَدَمْنَهِ يه عَشْرَ سنين فلم 
يقل [في]”؟' شيءٍ قَعَلَنُهِ لِمَ فَعلنه. ولا [في] 
شيء تركتّه لِمَ تركثه)20. انتهن كذا في 


أو آخر كل مصراعء ويشتر 


الاصطلاحات الصوفية. 
المستزاد : 


(ء705001م ترع) مالع مار 


عند الشعراء هو كلام زائد في آخر البيت 
ظ رعاية القافية في 


- (نإ10500م 11) كنام0نا1لاعمنك 


كلام المستزاد وارتباطه بالشعر بحسب المعنى 
والسّياق والسّباق. ويجب أَنْ يكون البيت 


بصرف النظر عن المستزاد مستوفي المعنىء 
بحيث لا يكون وجودُ المستزاد وعدمه مؤثرًا على 
معنى البيت. ومثال المستزاد في البيتين التاليين 
وترجمتهما : 
ذهبتٌ لطبيب وقلتُ له: أنامريض 
من أولَ اللبل حتى السّحَر أنا صاح نما علاجي؟ 
فحين رأى الطبيبٌ نبضي قال من باب اللّطف: 
لا أظنّ أَنّ لديك مرضًا سوى العشق فمن معشوقك؟ 
ومثال المستزاد في آخر كل مصراع 
الرباعي التالي وترجمته: 
لقدجَرينامكدةًٌوراةالزينة 
فنيعبيدلت باب 
ثم سرنا مدة في طلب العلم (الدفتر والورق) 
وق2باأنال ك باساب 
وحين أدركنا حقيقة الدنيا صرنا مبتوربن 
كالكتسابة نوق المساء 


)١(‏ من فرقة النجارية المعتزلة اتباع رجل اسمه الزعفراني. كانت له آراء كثيرة. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 715 معجم الفرق الاسلامية ١75‏ 
(1) المستدركة - فرقة من النجارية المعتزلة قالوا بخلق القرآن. وقالوا إن كل من خالفهم فهو كاذب. وقد ضلوا وأضلوا. 


موسوعة الجماعات والمذاهب. 
(") الحديد /؟؟ 
() (في] (+ ما ع) 
(6) افي](+ م. ع) 


.. ص 758 معجم الفرق الاسلامية 797 


و4 قال أنس رضي الله عنه: «خدمته وك عشر سنين فلم يقل في شيء؟ . أبو بكر الهيثمي. مجمع الزوائد» ١7/9‏ 


١0م‎ 


لقد نفضنا أيدينا من كلّ شيء وصرنا من المتجرّدين 
فلت ار ب تت 1 
وهذه طريقة المتقدّمين. أَمّا الأمير خسرو 
الدهلوي فقد تصرّف تصرّفًا لطيفًا وجعل الأبيات 
موقوفة» وجعل المستزاد حاملاً وموقونًا. ومثاله 
الرباعي .الثالي وترجمته : 
أنا في عهد ملكِ مسرور وفي طربر 
وكخل النتجحا تن بستحي 
أنا داعية له بالدوام والبقاء ليلا ونهارًا 
في كلالأأنفاس 
وإِنْ كانالملك يهِبٌّالبلد 
فيان الت سخ اء 
فإنني أنا العبدُ أطلب من الملك بالتفويض 
ذرَّةَواحطدة سقط 
كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع . 
ومثال آخر من المستزاد الذي لا يستقيم 
معنى البيت بدونهء وهو أيضًا من صنعة الأمير 
خسرو الدهلوي: 
ما أن برزالخظ (الشعر)المعنبرمن خذك 
فكل عاشيق, سكران من خمرة الدّموع لوّن وجهه بالأحمر (الدم) 
(كناية عن البكاء بالدم) 
نفي نهر جمالك لعل الماءةتد نضب 


| 


المستزاد 


حتى نَبِنَثْ تلك الخُضرة (اللحية) من تحت الماء 


ورفعت رأسها . 


وَإِنَّ بعض المتأخُرين قد زادوا فجعلوا 
المستزاد جملتين. وهذا لطف آخر قد ظهر. 
مثاله في الأبيات الثلاثة الآتية : 
من يقرّر حال الشّائل (المتسول) 
فى حضرة الملك 
ذي الْعِزَّةِ والجاه 
وماذا تخبر ريح الصّبا عن نغمةٍ البلبل 
من التأوه والأنين 
في كل مساءِ وسَحَر 
مع أنني غير لائق. للحضور في بلاط الملك 
ند واي 
من طالمي ' 
لماذا التَعجُب إذا أكرم الملوك الفقير 
بنظرة حينًا 
فى السّنة والشّهر 
الضَّراعةٌ والذَّهتُ والقوةُ كانت مادّة العشق 
فإنَّ الرحمة من المعشوق 
أو مساعدة الحظّ 
لا قوة لي ولا ذهب ولا عَظف منكم 
إذن حالي بائس 
مسحوقًا كاليّنة(» 


(1) نزد شعراء كلاميست كه زيادة كردة شود در آخر بيت يا آخر هر مصراع آن وشرط است رعايت قافية در نثر مستزاد وربط آن 
بحسب معني بكلام منظوم در سياق وسباق اما بيت بايد كه بى فقرة مستزاد در نفس خويش تمام باشد جنانجه اكر مستزاد 


باشد يا نباشد معني بيت موقوف بران نباشد مثال آنجه مستزاد بعد از بيتى واقع شود. 


[رفتم به طبيب كفتمش بيمارم 
نبضم جو طبيب ديد كفت از سر لطف 
ومثال انجه مستزاد در آخر هر مصراع زيادة كرده شود. 
يك جند بي زينت وزيور كشتيم 
يك جند بي كاغذ ودفتر كشتيم 
جون واقف ازين جهان ابتر كشتيم 
دست از همه شستيم وقلندر كشتيم 


ازاولك شب تا بسحر بيدارم 


جز عشق نذاري مرضى ينذارم م 


رباعي . 

در مائم م جطي ست 
7 وق 7 وك : 3 

رباعي . 

در عهد ش ‏ باب 

0 وان ديم كد 3 اب 

نقشىاست براب 

مب ارا وري اب 


واين طريق متقدمانست اما امير خسرو تصرفي لطيف كرده وابيات را موقوف كردانيده ومستزاد را حامل ساخته مثال 


هردويك رباعي بقلم آمد ومصراع جهارم حامل وموقوف است. 


رباعي . 3 


ال نتطيا 
المستطيل : ماع ,ماع20 - عالوسهاءءعظ 

هو عند المهندسين ويسمّل بالمسطح أيضًا 
سطح مسو أحاط به أله 0 غير 0 
0 27 جميعٌ زواياء قوائم”. ويعرف 
أيضًا أنه سطح يُكومّم 1 بتوظم حركة خط 
قائم علق طرف خط لا يساويه إلى أنْ ينتهي 
تلك الحركة على طرف آخر لذلك الخظ الذي 
قام عليه هكذا [ل]ء كذا في ضابط قواعد 
الحساب. 
|6 سْتَعَلِيّة : 


الاحرصة' ل 0115011716 ) 


- 50173201 0ت ع /الؤتاما مآ 


من الحروف قد مَرَّتَ في تقسيمات 
الحروف. 
المسشتفيض : مرغ |ن) - ونامصسهة] 

هو عند بعض الفقهاء مرادفٌ للمشهور» 
والبعض فرّق بينهماء وقد سبق. 


- شاهي كه بدور دولتش در طريم 
ازبهردوامش بدعاروز وشيم 
هر جند كه شاه شهر مى بخشد 
من بنذه بتفويض زشه ميطليم 
كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع . 


ومثال مستزاد بعد از بيتى كه بى فقرة مستزاد درست نيست هم از امير خسرو دهلوي است. 


تاا خط معنبر زرحت بيرون جست 


از بادة اشك خويش هر عاشق مست 


١65 
ص ل: م بعل - لإل1050م مذ تفاط‎ | 
20 


الشعراء . ا 06م 
ل د ل 
وترجمته : 
يا كبيرًا ما رأيتُ شخصًا في العالم 
سِواك شجافهًا وسججيا وجَواذًا 
زمانه أنا أقول لك 
كذا في جامع الصنائع . 


ومن هذا البيت يتولّد عدة أبيات: 
وترجمتها : 
يا كبيرًا في العالم ما رأيت (زمانه): 
سواك شجاعًا وسخيًا (زمانه) 
يا كبيرًا(زمانه)أقوللك: 
ماعداك(زمانه)أقوللك”) 


رباعي . 


رغكلك ون كسرهد 


كان سبزه كه زير آب بودى بيوست سر بي رون كرد 


وبعضى از متاخرين دو فقرة مستزاد زيادة كردة اند وآن لطفى ديكر بيدا كرده مثال آن درسه بيت بنظر در آمده. غزل. 


أن كيست كه تقرير كند حال كّدا را 
ازنغمة بلبل جه خبر باد صبارا 
هر جند ليم لائق دركاه سلاطين 
شاهان جه عجب كر ينوازند كدا را 
زاري وزر وزور بودماية عاشق 


نه زور مرا نه زر ونه رحم شمارا 


در ا عضرت شاهى 
ازلال وه واملى 
كاهى بنتكاهى 
يارح مزمع شوق 
بس حال تباهي 


باع لزت وجاهى 
مرشام ويب كاهى 
ازصالع خحويشم 
«ستحجاليق وماوتني 
يايارئى طلالع 
با مال ج و كاهى 


١)‏ فعول است از استنباط وان نزد شعرا نام صنعتى است والجنان بوضع رسيده كه بيتى نويسد راست بعذه زيٍ ف 
سم مفعو نزد شعرا نام صنحتى جنان بوضع بيتى نو زير هر لفظي 


بيتي نويسد مثاله: شعر. 


زمانههمى كويمت-د 


همه ١‏ الم لمسخ 


المَسْتنْد: - اروممند كاعفط مصتعممة 
م 

عند أهل النظر هو السَّنّد كما عرفت. 
مسسند المعرفة: أله أن اممصياه براعدمن.] 
اانا عل مالل اناا اتمترصيى - عصلى اصمصا 
00 


هي الحضرة الواحدية التي هي منشأ جميع 
الأسماء كذا في الاصطلاحات الصوفية. 


على حم #2 5 0 8 0 . 1 
المستور : “«امعل ت“ل0") - له لانن .حم ءل11] 


عند المحدّثين هو مجهول الحال. وقيل 
نه قسم منه وقد سبق. وعند الصوفية يُطلق علئ 
المكتوم وسيجيئ . 


مسحد : - اتنإوام 01 ععذام ,عناودملة 


ققرم مأ) 1010| ,ما لودلل 
في اللغة الفارسية: مكان السّجود. ولكن 
في ا صطلاح العلماء. وبفتح الجيم هو موضع 
السجود أينما كان. وبكسر الجيم فهو مكانْ 
معيّن موقوف لأداء الصلاة. وفي اصطلاح 
السّالكين: هو مظهر التجلي الجمالي» وقيل عتبة 
الشبخ والمُرْشِد. كذا في كشف اللغات9 . 
المسححع ابر موور - عومهم لف سترطجا 
هو الكلام الذي فيه التسجيع أي السجع 
وقد ورد في لفظ الكلام. وأيضًا المسبّع عبارة 
أربعة أقسام متساوية» وبعد مراعاة السّجع في 
الأقسام الثلاثة الأولى تكون القافية في القسم 
- كذا في جامع الصنائع ازين بيت جند ابيات برايد. 
بزركّا بعالم نديدم زمانه 
بزرككا زمانهء همي قويححت 


الرابع اجيس مبئى الشعر. كذا في تمع 
الصنائع . وسيمر 3 تفصيز ذلك في لفظة 
|! 9 اقيق 


المسح : “(ااككاط - ات أ مالك نملااحاط نج[ 
نف فنك 

بالفتح وسكون السين لغةّ إمرار اليد. 
وشرعًا إصابة اليد المبتلة العضو إِمّا بللا يأخذه 
من الإناء أَوْ بَلْلاً باقبًا في اليد بعد غَسْل عُضو 
فق الأعفياة: النضيولت: ولا يكفي البَلّل الباقى 
في يده بعد مَسْح عضو من الممسوحات ولا 
بَلّل يأخذه من بعض أعضائه.ء سواء كان ذلك 
العضو مغسولاً أو ممسوحًا كذا في مَسْح 


في إناء لأجزأه من الْمَسْح. وفي التلويح المَسْحٌُ 
المس بباطن الكفث. هكذا فى العارفية حاشية 


شرح الوقاية في بيان الوضوء. 

المسخ: - كتلكمناع ادم لرعنء ا 

ك0 ع تددر جره تار 

انتقالُ النفس الناطقة من بَدَنْ الإنسان إلى بدن 
حيوان آخر يناسِبّه فى الأوصاف كبّدّن الأسد 
للشجاع والأرنب للجبان. وهو من أقسام 


بجزتو شجاعو سخي زمانه 
بجزتوزمانههمي كويمت 


)2220 در لغت سجدة كاه را كويند [اما در اصطلاح علماء يس بفتح جيم موضع سجود را كويند هر جاكه باشد وبكسر جيم مكان 
معين خاص كه براي اداى نماز وقف كنند] . ودر اصطلاح سالكان مظهر تجلي جمالي را كويند وقيل آستانة بير ومرشد كذا 


فى كشف اللغات. 


زفق ونيز مسجع عبارت است از آنكه شاعر بيتى را بجهار قسم متساوي كند وبعد رعايت سه سجع بر قافية واحد جهارم بر قافية 
آرد كه بناي شعر بران است كذا في مجمع الصنائع وتفصيل آن در لغت مسمط خواهد آمد. 


المسخرة 


التَنَاسُحْ علئ ما سبق. وعند أهل البديع قسم 
من السّرقة ويُسمّئ إغارةً أيضًا وقد مَرٌ. 
المشخرة: بمتناوع مقط بمدوات) 

املك ,ارأنتوء رك - ع لداع ناوكة تا 


1101600غ21 


بفنتح الميم والخاء المعجمة. هو مَنْ 
يَتَخِذّه الناس أداةً للاسْتِهْراء والسّخرية. وفى 
اصطلاح الصوفية هو مَنْ يتحدّتُ بين الناس عن 
كراماته وكشوفاته ويدّعى الدَّرْوَشَة والمعرفة. كذا 
في كشف اللغات29. - 


المُسَدْمْقَ : 11209076 - لامع مك11 


علئ صيغة اسم المفعول من باب التفعيل 
عند المحاسبين والمهندسين سطحٌ يحيط به ستة 
أضلاع متساوية: فإِنْ لم تكن متساوية يُسمّى 
بذي ستة أضلاع. وعند أهل التكسير هو وفق 
مشتمل علي ستة وثلاثين مريّعًا صغيرًا ويُسمّئ 
بمربع ستة في استةء وبالوفق السّداسي أيضًا. 
وعند الشعراء يُطلق علئ قسم من المُسَّمْط 


وسو 


الْمَسْدُو د: نوعاط - 301 تاامعع 0[ عتناواط 
16 6 011 

هو عند أهل الرّمل شكلٌ مرتبثه الأولى 
شَفْعٌ (زوج) وباقي مراتبه قَرْدية (وتر). فإذا كان 
الزوج في المرتبة الأولى مثئل -7- فهو يقال له 
المسدود الأَرّل. وإذا كان في المرتبة الثانية مثل 7-7 


١ كم‎ 

فيقال له المسدود الثاني. وإذا كان في المرتبة الثالئة مثل 
: فهو المسدود الثالث. وإذا كان في المرتبة الرابعة 
جوف 1 فهو المسدود الرابع. ويقابل المسدود المفتوح 
أي الذي مرتبه الأولى فرديةء وبقية مراتبه زوجية. فإذن: 

إذا كان ذلك الفرد في المرتبة الأولى فهو 
المفتوح الأول مثل حك 

وإذا كان ذلك الفرد في المرتبة الثانية فهو 

وإذا كان في المرتبة 
الثالث مثل : 6 

وإذا كان في المرتبة 

ونتيجة المفتوح الأول والثاني يُقال لها 
(نبيرة» حفيد أول مثل ل 

ونتيجة المفتوح الأول والمسدود 
يقال لها الحفيد الثاني مثل سن. ونتبجة المفتوح 


الثالثة فهو المفتوح 


الرابعة فهو المفتوح 


: الثاني والثالث يقال لها الحفيد الثالث مثل: ١‏ _. ونتيجة 


المسدود الأوّل والمفتوح الثالث يُقال لها شريك الحفيد 
الثاني مثل : 3 ونتيحة المسدود الثاني والمفتوح 
الثالث يُقال لها شريك الحفيد الثالث مثل: حل. إذن 
تحت الأشكال الأربعة. وأمّا شكل الطريق التي هي أ 
الأشكال. فهو الخامس عشر والجماعة شكلّها هو 
المّادس عشر. وكلاهما بمنزلة شكل الوالدين. وأمًا 
الأشكال المسدودة والمفتوحة فهي بمنزلة الأولاد كما لا 
يخفى. هذا خلاصة ما في رسائل الرمل”". 


00 بفتح ميم وخاي معجمة أنكه مردم باو سخرية واستهزا كنند. ودر اصطلاح صوفية آنكه در هنكامة مردمان كشف وكرامات 


خود بيان كند ولااف درويشى ومعرفت زند كذا فى كشف اللغات. 
(؟) نزد اهل رمل شكلي است كه يكمرتبة او زوج باشد وباقي مراتبش افراد باشند بس اكرآن زوج در مرتبة اول باشد جون :7 


آنرا مسدود اول كويند واكر در مرتبة دوم باشد جون 7 آنرا مسدود دوم كويئد واكر در مرتبة سيوم باشد جون -_: - آنرا 


مسدود سيوم كويند واكر در مرتبة جهارم باشد جون . _١‏ آنرا مسدود جهارم كويند ومقابل مسدود مفتوح است يعنى آنكه 
يكمرتبة او فرد باشد وباقي ازواج بس اكر آن فرد در مرتبة اول باشد آنرا مفتوح اول كويند مثل حنح واكر در دوم باشد آنرا 
مفتوح دوم كويند جون -- واكر در سيوم باشد مفتوح سيوم كويئد جون حتجت واكر در جهارم باشد مفتوح جهارم كويند 
جون تت ونتيجة مفتوح اول ودوم را نبيرة اول كويند جون ١‏ ونتيجة مفتوح اول ومسدود دوم را شريك نبيرة اول- 


لاه 1١‏ 
المَسْرّوقة : 2 هل - 0500م مذ ترقاط 
01010016 

عند شعراء الفرس هو أَنْ تقعّ كلماتٌ في 


الحشو تتضمّن حرفين متواليين ساكنين أو أكثر. 
وكل حرفين يكونان من شبح الكلمة بحيث لو 
حَُذِفَ أحدهما فبقية الحروف لا تفيد المعنى» 
وذلك لألّه لم يَجْر في الاستعمال حذف ذلك 
الوزن» وتقرأ تلك الحروف بطريق الإشْمام ولا 
تحسب في الوزن مثل التاء من كلمة (آراست: 
مرّيّن) و (ساخت: صنع) و (باخت: خسر) وإذا 
تقبل الحركة ولا تكون سَبَبًا في اختلال الوزن. 
ومن الأفضل إذا كانت مثل تلك الكلمات 
ف 0 البيت أن تكون الكلمات التي تأتى 
بعدها أَنْ تكون مبدوءةٌ بألفر فتتعدّى إليها 
الحركة من الألف فينطق بها حينذٍ ومثاله: 
البيت وترجمته : 
لقد صَئَعَ الله قامتك مستقيمةً مثل السَرْو 
فالألف هنا جاءت بعد التاء من (راست: 
) و (ساخت: صنع) كذا في جامع 
الصنائة” . 


مسزى : 1/127 - (للخصمط مدنامروط) 3/1521 


(رء1اصنروة 1015 


اسم شِهْرٍ في تاريخ القبط المحدث”) 


المسَطح 


20 . 
١‏ بلوتاع]2 010120111 ,ععهم تناد رمعم 


1ه عمسن ,عع /عمياى - جوع هاعااميهم 
عاجرتجورونلء أفرم 


بفتح الطاء المشددة عند المحاسبين 
والميتدسين :.يُظلق. علو" شكن ‏ يتحيظ: :يها تحط 
واحد أو أكثر كما سبق. وعلى شكل, مسطّلح 
قايم الزوايا يحيط بإحدئ زواياه خطان مختلفان 
كوا" في احافية "لحري ]املاس ”علو 


المستطيل. فعلئ هذا يكون مبايئًا للمربّع. وفي 


تلك الحاشية أيضًا ويقال المسطّلح هو الذي 
يحصل من ضربر أي الخطين م 
بإحدى الزوايا القائمة في الآخر انتهئ. فعلى 
هذا يكون المسطح أعم 0 من المربع. وفي تحرير 


إقليدس: العدد المسطّح هو المجتمع من ضربر 
عدد فى عدد ويحيط به عددان هما ضلعاه 
قباوين كان نأ لفن :والعدة التر كر عر 
المجتمع من ضرب عدد في مثله ويحيط به 
عددان متساويان انتهيل. ص تلك الحاشية 
فالعدد المربّع أخصٌ من العدد المح 
والمفهوم من شرح خلاصة الحساب أنهما 
متباينان حيث قال: المسطح هو حاصل ضرب 
عدد في عدد آخر أي لا فى نفسه كالعشرين 
العاصل يمن الفزبية الأريقة: في العم افا 
حاصل ضرب العدد في نفسه يُسمّئْ مربّعَاء وقد 
فوع ف تدلنه نذا ند يزنك 'أبكا انان 


- كويند جون حت ونتيجة مفتوح أول وسيوم را نبيرة دوم كويند جون حك ونتيجة مفتوح دوم وسيوم را نبيرة سيوم كويند 


جون : 2 وتتيجة مسدود اؤل ومفتوح سيوم را شريك نبيرة دوم كؤيند جون 


م ونتيجة مسدود دوم ومفتوح سيوم را شريك 


نبيرة ة سيوم كويند جوت يس جهاردة شكل تمام شدند. وشكل طريق كه ام الاشكال است يانزدهمي است وجماعت 
شكل شانزدهمي واين هردو شكل بمنزلة والدين اند ومسدودات ومفتوحات بمنزلة اولاد كما لا يخفئ هذا خلاصة ما في 


رسائل الرمل. 


للق نزد بلغاي يارسي آنست كه در حشو كلماتي افتد كه دو حرف يابيشتر متوالي ازان ساكن افتد وهردو حرف از شبح كلمة باشد 
جنانكه اكر يكي را حذف كنند حروف باقي مفيد معني مراد نبود جراكه در استعمال حذف آن نيامده باشد يس بضرورت وزن 


را بر طريق اشمام خوانده شود ودر وزن نيايد جنانكه تاي آراست وساخحت وباخت وجون در حشو بيت افتد اظهار آن تا 
برنمطي كنند كه حركت يذيرد وموجب خلل نككردد. وجون در حشو افتد بهتر آنست كه بعد آن لفظي آرند كه اول آن الف 


باشد وحركت بدو دهند تا در تكلم آيد مثاله . ع. راست 
وساخت الف است كذا في جامع الصنائع. 
قف مسزي نام ماهيست در تاريخ قبط محدث. 


ت اممت أين قامتت را ساخت ايزد همجو سرو. بعد از تاي راست 


مَُسقَط بالحجر 


سَمُوا كل عددٍ يجتمع من ضرب عددين مختلفين 
أحدهما فى الآخر مسطّحًا. 


مُسقط بالحصر : 16نم1ليه/71 - سحتلء1ة 


بكسر القاف عند المهندسين يُطلق علئ 
موقم عمودٍ خارج من أعلى الشكل علئ 
قاعدته. وقد يُطلق على الارتفاع أيضًا مجارًا 
لأنّه بالحقيقة هو موقع العمود المذكور لألّه قد 
علم بالتجربة أن الأثقال مائلة طبعًا إل مركز 
العالّم على سمت خط يكون عمودًا على سطح 
الأفق وذلك يكون أيضًا عمودًا على السطح 
الموازي للأفق» فإِنْ أسقط عن رأس ذلك 
المرتفع حجر كان موضع سقوطه علئ ذلك 
السطح هو موقع ذلك العمود.ء كذا في شرح 
خلاصة الحساب. 
المسكين : نداماء 31/1 - أمعوتلصز بامعللة 
0011 1[010أ210 


من السكون فكأنّه ساكن من الجهد غير 
متحرّك فهو مفعيل بكسر الميم يستوي فيه 
المذكر والمؤنّث» وقد يقال مسكينة. وفي الشرع 
مرادِفٌ الفقيرء وقيل غير مرادف له. وفي الوقاية 
شىء له. 
المُسَلّمات : ,وعلة انتاؤمم ,5لامتكم 
,0515م ,ك6 مدا - وعدوتتوعرم لعا الصلة 
لك 1 

هي قسم من المقدّمات الطنّية وهي قضايا 
تُسلّم عن”"© الخصم ويُبنئ عليها الكلام لدفعه 
سواء كانت مُسَلَّمة فيما بينهما أو بين أهل 
العلمء كتسليم الفقهاء مسائل أصول الفقهء كما 
يستدِلٌ الفقيه على وجوب الزكوة في حلي البالغة 
لقوله عليه السلام (في الحُلي زكوة)”". فلو قال 


درق من مم2 


مكه ١‏ 
الخصم: هذا خبر واحد فلا نسلّم حجيته 
فنقول: قد ثبت ذلك في أصول الفقه ولا بد أنْ 
اذه لهت لما كذا .في شرح الشتممنية , 
المُسَمّط : ته نعل - نزل7050م مز قاط 
1110 
وهو مشتقٌّ من التّسْميطء وهو في اللغة 
نَظمْ اللؤلؤ. وفي الصنائع الشعرية هو أنْ يقول 
الشاعر عدة مصاريع متفقة في الوزن والقافية؛» ثم 
يأتي في المصراع الأخير بالقافية الأصلية التي 
يبني الشعرّ عليهاء سواء كانت القافية الأصلية 
موافقةٌ لقافية المَظلع أوّلا. وهذه المصاريعُ 
ينظمُها علئ نحو معيّن ثم يذكر أبياتا أخرى 
بعدها موافقة لها في الوزن دون القافية ما عدا 
المصراع الأخير الذي يجب أَنْ يوافق القافية 
الأصلية الأولى. وهكذا حتى يتم الشّعر. ولا 
يقل عدد كل مسمّط عن أربعة أبياتر ولا يزيد 
عن عشرة حتى لا يفقد لطافته. وعلل هذا 
التقدير فالمسمّط يمكنُ أنْ يكونَ سبعة أقسام: 
مربمًا أو مخمسًا أو مسدسًا أو مسبعًا أو مثمنًا 
أو متسعًا أو معشرًا. 
ومثال المسمّط المربع وترجمته : 
بامئ لشفتك الحمراء طعهالسّكر 
وبامَنئلوجهك الجميا نور القصمر. 
وبا مَنْ قامتك الممشوقة شجرة سَرْوِ أخرى 
لقداضطرب بالي بالنظرٌ إلئ الثلائة. 
ومثال السمط الثاني : 
لا بوجدُ للسّكر الموجوه في العالم حلارةً شفتك 
ولابلبرالتمرنيالئباءسئلك 
ولاايطلعٌالسَرْرَ مثلك ني البستان 
بامَنْأنتألطفَُمنالجميعم. 
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وني هذا المثال توافقت قافية المطلع مع 
القافية الأصلية . 

وإليك منالاً آخر للمُسمّط الذي اختلفت 
فيه قافية المطلع عن القافية الأصلية وترجمته: 
لقد صارت الحديقة (مزدانة) من قدوم الربيع 
الجديد كمعبد الأصنام 

وصار وجهُ الوره كالشّمع والريح 
كالفراشة . 

وقد صارت مهمه البَلَبّل قولَ الأساطير 

فمرّق الورد من سروره» قميصه فوق بدنه . 

والسّحاب في الربيع منتشر (منبسط) 


كالكف ,. 
وأنظرُ إلى شقائق النعمان كأنّها جواهرٌ في 
الصَّدَف 


ا كا الك 
وارتفع إل السماءء زقزقةٌ الطيور من كل 
طرف 

لقد صارت الحديقةٌ كالصنم والريحُ كعابدٍ 
الوثن 

ثم قِسُ على هذا المسمّط المخمّس الذي 
يحتوي علئ خمسة مصاريع والمسدس المشتمل 


. علئ ستة مصاربع. وعلئ هذا القياس7 . 


التُيَئَّط المُشَْمَ نعل - تإل0دممم ما برقام 
عقلم تمر ار 

هو عند الشعراء أَنْ يقسم البيت إلئ أربعة 
أقسام . فالأقسام الثلاثة الأولى تكون مسبّعة. 
وفي القسم الرابع يُؤتى بعدّة كلماتر رديفاء ثم 
في كل بيت يأني الشاعر في القسم الرابع 
بالكلمات نفسها. مثاله ما ترجمته: 


2000 مشتق است از تسميط وآن در لغت مرواريد در رشته كشيدن است ودر صنائع جنانست كه شاعر مصراعى جند كويد كه متفق 
باشند در وزن وقافية ودر آخر مصراع اخير كه متفق است در وزن قافية اصلي بيارد كه بناي شعر بران كرده است خواه قافية 
اصلي موافق قافية مطلع باشد يا نباشد واين مصاريع جند را سمطى نهد بعده همبران شمار ابيات ديكر نويسد غير قافية 
مسمط اول مككر در مصراع اخير كه قافية مسمط اول آوردن دران شرط است واين را نيز سمطى نهد وهمبرين نمط شعر تمام 
كند واين كم از جهار روا نيست وبيش از ده لطافت ندارد بس برين تقدير هفت قسم ميشود مربع ومخمس ومسدس ومسبع 


ومثمن ومتسع ومعشر. مثال مربع سمط اول. شعر. 
اي لني العمل تيو بط تمع لكر 
وي قدرعناي تو سرو دكر 

سمط ثاني: شعر. 
جون لب تو نيست شكر در جهان 
سرو نخيزدجوتودر بوستان 


وي رخ خوب توبلور قمر 
خاطرم آأشفته بهرسه نكر 


ماه تعابد جو تودر اسمان 
اي بلطافت زهمه خوبتر 


درين مثال قافية اصلي موافق قافية مطلع است. مثال ديكر كه در وي قافية اصلي مخالف قافية مطلع است: شعر. 
زآأمدن نوبهار باغ جوبتخانةشد 


كشت رخ كل جو شمع باد جو بيروانة شد 
بيش ةبلبل كنون كفتنافسانله شد 

كل ز خوشى بارة كرد برتن خحودييرهن 
ابربوقت بهار حونكه كشوداست كفا 

زاله نكر جون كهرلالهسراسر صدف 
نالة مرغ ان شدهبر فلكازهر طرف 


باغ شدةجون صلم باد شدة جون شمن 
وهمبرين قياس مسمط مخمس كه درو ينج مصراع را سمطى نهند ومسدس كه درو شش مصراع را سمطى كنند وعلئ هذا 


القياس . 


المُسَمّط المَخْتَصَر 

فنعندي آثامٌ كفيسرة 

فاعفٌ عني يارب كرما منك 
معكوني قدأخطأت 

وقداقترفت هائِمًّاالذنوب 
فما فعلته كله بسبب السّفاهة 

فاعفٌ عني يارب كرمًا منك 
لقد صرت وراءةالد- 8 

ألا قفر سانيكلا ابساوى يكنا 
ولماكنتٌ ليس لي سِواك 

أعفٌ عني يارب كرما منك 

كذا في جامع الصنائع”© 


وقال السّيّدٌ الشريف فى الاصطلاحات: 
التسميظ هو تصييرٌ كل بيتر أربعة أقسام: 


ثلانثها ع سج واحد مع مراعاة القافية 
في الرابع إلئ أنْ تنقضي القصيدةء» كقوله: 
وخحَرْب وَرَدتَ وتَغْرِ سَدَدْت. وعلجر 
عليه الحبالا. ومال حَوَيُتَ وحميّل حَمَيْتَ 
ل اا لا 
القصيدة . وقال بعضص الناس كقول صاحب 
مجمع الصنائع أن المسمّط هو المسجّع. وهو 
عبارة عن أَنْ يقسّم الشاعر البيت إلئ أربعة 
أقسام؛ ثم يراعي السّجع في ثلائة منها علئ 
قافية واحدة. وفي الرابع يأتي بالقافية الأصلية 
لمبنى القصيدة.ء وذلك كما قال مولانا عبد 
الرحمن الجامي ما ترجمته : 
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من الشوك؛ شوك عشقك يوجد في صَدْري أشواك 
وني كل لحظة تنفتح من نلك الأشواك الزهور 
ووصل الدمع إلئ ذيلي من كل هَدْب, مشل الخبوط 
اذهب إلى البستان وألق من الشوق الورد في المَرْج 
فتمرَّقٌ القميص إلئ مائة قطعةٍ وتضمّحَت الخدود بالدماء 
إِنْ مررت من الحديقة فانظرٌ إلئ السَّرْوٍ والصَّنَؤْبر 
فمن كل ناحيةٍ من أجل. النّظر الرؤوس فوق الجدران. 
أنت أعطيت القلب لكلّ أحد. وأنا مت من الغيرة كثيرًا 
وكل شخص مره واحدةٌ يموت ولكنّ الجامي المسكبن عدة مرات 
إذن من المعلوم أنَّ أقسام الجمع ثلاثة 
معروفة. ويحور الزيادة علئ الئلائة كما قال 
(عبد الواسع جبلي) حيث ذكر سبع فقرات 
مُسَجَّعة والثامنة عل القافية الأضلية للقصيدة. 
شعر وترجمته : 
با صاحبي إيش الخبرٌ عن ذلك الطويل القَّدْ الفِضي اللون 
فأنا بن عشفه صرت حدبثٌ السّمرء ظايئ الشفة وجريح الكبد 
(مقلوع) منزوع الروح؛ ورأسي مُلفى وفمي جافٌ وعبني مُبْتَلَة 
مقلوباً من الفم رأسًا على عَقِبٍ دبنًا ودنيا وروسًا وجسمًا 
وبدا لعيني من عشقه العالمٌ كل نفس كقفص 
وبدونه أدركوني. وفي اللبل خباله يكفيني 
حتى متى أكون كالجرس وبدونه صائحًا من الهَوّس 
لااج عل اله أحدًا كحالي نياليهشق 
إلى أنْ صرت مفتونًا بهذاء لَنْتُ مطلماً إلى أنْ صرت 
ممتلئ العين بالدّم, وقامتي مَظوبَة كحرف النون 


)١(‏ نزرد شعرا جنانست كه بيت را جهار قسم كند وسه قسم را مسجع آرد ودر قسم جهارم كلمة جندٍ را رديف سازد ودر هربيت 


در قسم جهارم همان كلمات بيارد مثاله: شعر . 
هر جند كُنه كارم بسيار كنه دارم 
هر جند تبه كردم ييوسته كنه كردم 
ما ندم ز همه وايس كُيرم كه نيرزم خس 
كذا في جامع الصنائع. 


اميد تو نككذارم بخشاز كرم يارب 
جملة زسمه كردم بخشا ز كرم يارب 
جون جز تو ندارم كس بخشا بكرم يا رب 


ل المُسَمّط المُحْتَصَر 


وصرتُ في المِحْئّة مثل ذي النون (بونس) وخرجتٌ بدي وفي الوجه والظهر الانقسباض والتقوّس 
حائرًا مثل المجنون (مجنون ليلى) وهائمًا في الدنيا بلا وي أبدَالمتَرَ في العجم ولن ترى أبدًا 

لدي غلب بن من كثرة حيله مشل نمه (الضيق) مغلهبالشًطارةصَلَمًا(محبوبا) 
وصوتُ القلب مثل (صخرته) قلبهالقاسي ومثلي بالغمٌ عابدًا للصّنَم 

كك الا 2 د بدون ذكرء لا أعدّ الونت؛ ولا أطوي الطربن إلأفي محبّنه 


نحتّىَ أَنضِيْمٌ وأنا في قبضنه من لا مُبالاته | وبدونه لا أنظر لشيء بعين اليشْق (ذلك خاطف القلب) 
وتحسة 1 1 5 ومن كثرة ما أصابني الغمّوالهمَ 

مف لالوردالذي تمرّق قسيصه لباسي علئ جسمي ممرّق 
في الوصل والهَجُر والحياةوالقَم 58 

في الروح والعين الحرارة والرطوبة 
فيّ (اللّمل) شفته وجزعه الهناء والسم الم ل انتهئ في : الصنائع”١"»‏ 


)١(‏ وبعضى كسان مسمط را مسجع كفته اند جنانجه صاحب مجمع الصنائع كفته كه مسجع عبارت ازان است كه شاعرى بيتى را 
بجهار قسم متساوي كند وبعد رعايت سه سجع بر قافية واحد جهارم اصلي بيارد كه بناي شعر بران است جنانجه مولانا عبد 
الرحمن جامي ميفرمايد. غزل. 

ازخار خار عشق تودر سينهارم خارها 
هردم شكفته بر تنهزان خارها كلزارها 
از بس فغان وشيونم جنكست خم كشته تنم 
اشك آمدةتادامنمازهرمؤة جون تارها 
روجائلب بستان فكن كز شوق توكل در جمن 
صد جاك كردة بيرهن شسته بخون رخسارها 
كرسوي باغ آري كذر سرو وصنلوبررا نكر 
هرسويى نظارة سر بر كردهازديوارها 
تودادي دل باهر كسى من مُردم از غيرت بسى 
يكبار ميردهر كسى بيجاره جامي بارها 
بستر دانستني است كه اقسام سجع سه معروف است وروا بود كه زيادة بر سه بود جنانجه عبد الواسع جبلي كفته وهفت قسم 
را بريك قافية نمودة وهشتم بر قافية اصلي أورده كه بناي شعر بران نمودة است: 
يا صاحبي ايش الخبر زان سرو قد سيمبر 
كز عشق او كشتم سمر تشنه لب وخسته جكر 
بر كنده جان افكنده سر باكام خشك وجشمتر 
كرده زغم زيرو زبر دنيا ودين وجان وتن 
آمد بجشمم هر نفس عالم زعشقش جون قفس 
بىاو مرا فريادرس شبها خيالاوست بس- 


فين 


المسِن: عون ا تعارمنع هوا - لعهة ,010 


السّنََ الثالئة مأخوذ من الأسنان وهو طلوع السْنّ 
في هذه السةة ومُوَنته مُسِنّة كما كاك 3 
وهو الأسنان. وهو فى الدواب أن نبتت0©) 
السّن التي بها يصير صاحبها مُسِنًا أي كبيرّاء 
كذا في جامع الرموز في كتاب الزكؤة. 


المُسْئد: 800 أله عنعطاممهم يعتتاطتمقم 

- أعطمهع2 عطذ 01 تاماصومصي د نزط 10101 
,71070/1016 اقل عننلو2ة | عل 770705 ,اأنط 1م 
1 “لجز 117201106 علال لت «/جر0 ندر 1ن ة اها 
عامأورمم نكل تتم أتبم م60 
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عل صيغة اسم المفعول من الإسناد عند 
أهل العربية هو فعل أو ما فى معناه نُسب إل 
شيءء وذلك الشيء 1 مُسَنَدًا إليه. 
والمراد”'' بمعنى الفعل المصدر واسم الفاعل 
واسم المفعول والصّفة المشبّهة وأفعل التفضيل 
والظرف واسم الفعل والإسم المسوب. وأيضًا 
الخبر مُسّنَد والمبتدأ مُسْنَد إليه. وعند المحدثين 
المُسْنَد حديث هو مرفوع صحابي بسَّنَدِ ظاهره 
الاتصال. فالمرفوع كالجنس يشمل المحدود 
وغيره. وقوله صحابي كالفصل يخرج به ما رفعه 
التابعي بأنْ يقول: قال رسول الله يلٍ كذاء فإِنّه 
مُرْسَلء وكذا يخرج ما رفعه من دون التابعي 
فإنه معضل أو معلّق. وقوله ظاهره الاتصال 
يخرج ما يكون ظاهره الانقطاع كالمَرْسَل 


- تا جبد باشم جون جرس بى او خروشان از هوس 


هركّز مبادا حال كس در عشق جون احوال من 
تا من برين مفتون شدم اكه نه تا جون شدم 

باديدة بر خون شدم با قامت جون نون شدم 
بامحنت ذوالنون شدم وزدست خود بيرون شدم 

سر كشته جون مجنون شدم كرد جهان بى خويشتن 
دارم زبس نيرنكك او دل جون دهان تنككداو 

آواز دل جون سنك او وز ناز وخحكشم وجنكداو 
تاكي جوزير جنككاو زاري كنماز خنككداو 

وزعارض كلرنكك او جون كل دريدة بيرهن 
در وصل وهجر وعيش وغم در جان وجشمم تف ونم 

در لعل وجزعش نوش وسم در روي وبشتم جين وخم 
هركز نديدي در عجم ني ليز خرواهي ديدهم 

جون او بجالاكي صلم جون من بغمناكي شمن 
بي ياداودم نشمرم جزراه مهرش نسبرم 

بياوهمهدر ننكرمبا عاشقي آن دلبرم 
از بسك هرنج وغم خورم جاك است جامه در برم 


حاك است دائم برسرم بيش صفي الدين حسن 


إل آخر القصيدة انتهئ من مجمع الصنائع . 


)١(‏ تنبت (م) 


زفق المقصود زم. ع0( 


١65 


والانقطاع كالمْرْسَل الخفي وما توجد فيه حقيقة 
الاتصال من باب الأول. ويفهم من التقييد 


بالظهور أنَّ الانقطاع الحَفْي كعنعنة المُدَلّس 
وعنعئة المعاصر الذين لم يثبت تقياهما عن 
شيخهما لا يُخرج الحديث عن كونه مُسْندًا 


لإطباق الأيئمة الذين خخرّجوا المسانيد عل 
ذلك. وهنا التعريف موافِقٌ لقول الحاكم: 


المُسْتد ما رواه المحدّث عن شيخ يظهرٌ منه 
سماعُه منه وكذا شيخه عن شيخه متّصلاً إلى 
صحابي إل رسول الله يكلله. ووجة الموائقة أنه 
خصٌ بالمرفوع واعتبر الظهور كما في تعريف 
الحاكم . وقال الخطيب: المُسْئّد ما اتُصل سئده 
إل منتهاه» فعليل هذا الموقوف إذا جاء بسَنَدِ 
منّصل يُسمئ عنده مُسْندًا دس المربوع 
والموقوف بل المقطوع أيضّاء إذ يصدُقٌ عليه أنه 
متصلّ إلل التابعى»ء وكذا يشتمل ما بعد 
المقطوع. لكنه قال إِنَّ ذلك أي مجيئ الموقوف 
مُسْنَدَا قد يأتي بقلّة. وأكثر ما يُستعمل فيما جاء 

عن النبى يَِِةٍ دون غيره من الصحابة ومَنْ 
لم المرادة" «اتصالة, سدق 'جير 
الاتصال ظاهرًا فيندرج فيه الإنقطاع والإرسال 
الخفيين لِمَا مَرٌ من الإطباق. وقال ابن عبد 
البّرّ:ْ المُسْنَد المرفوع وهو ما جاء عن النبي مَل 
خاصة متصلاً كان أو منقطعًا وهذا أبعد إِذْ لم 
يتعرّض فيه للإسنادء فإلَّه يصدّق على المرسّل 


)١(‏ المقصود ثم ع( 
(؟) شرح الغريب للسخاوي: 
هو شرح على شرح ألفية مصطلح الحديث» 


يي 


والمعضّل والمنقطع إذا كان المتن مرفوعًا ولا 
قائل به. وبالجملة ففي المُسْنّد ثلاثة أقوال. 
الأول أنه المرفوع المتّصل» وقال به الحاكم 
وغيرّه وهو المشهور المعتّمد عليه. والثاني 
مرادفٌ المنّصل وقال به الخطيب. والثالث أنه 
مرادِفٌ المرفوع وقال به ابن عبد البّرء هذا كله 
خلاصة ما في شرح النخبة وشرحه وشرح 
ال للسّخاوي ومقدمة شرح المشكوة. 
ويُطلق المُسْنَد عندهم أيضًا علئ كتاب جمع فيه 
مُسْتد كل صحابي علئ جدة أي جمع فيه ما 
رواه من حديئه صحيحًا كان أو ضعيمفًا واحدًا 

5 ذلك 
مُسْتَذُ الإمام أحمد وغيره وهو الأكثر . ومنهم 
من يقتصرٌ علئ الصالح للححجة. ْم إنْ شاء رتّبه 
على سوابقهم في الإسلام بِأنْ يقدّم العشرة 
المُبَشّرة ثم أهل بَدْرٍ فأحد مثلاًء وإنْ شاء رتَبه 
عل حروف المعجم في أسماء الصحابة كأنْ 
يُبتدأ بالهمزة ثم ما بعدهاء كذا في شرح شرح 
النخبة . 


فواحدّاء وجلمع الْمُسْنّد المسانيد» 


مستى : بات0 اكوك - تامتلطصطة بدماوقة] 


6171011 انام 


الشّكْر بالفارسية. وعند أهل التصوّف 
عبارة عن الحيرة والوَّلّه الذي يجعل السّالك 
صاحب الشهوده حين مشاهدته لجمال المعشوق 
يستسلم. كذا في كشف اللغات”؟ . 


أو ألفية العراقي في أصول الحديث لابن الصلاح ألَفها أبو الفضل عبد الرحيم 


بن الحسين بن عبد الرحمن زين الدين العراقي الكردي (- 5٠8ه)‏ ثم شرحها وسمّاها فتح المغيث بشرح ألفية مصطلح 
الحديث. وعليها لشمس الدين أبو الخير محمد بن عبد الرحمن بن محمد بن أبي بكر بن عثمان السخاوي (- 4017ه) شرح 
باسم شرح ألفية مصطلح الحديث. معجم المطبوعات العربية والمعرية» .1١١4‏ 


(5) ومن (ماع) 


(:) مستي نزد اهل تصوف عبارت از حيرت ووله است كه در مشاهدة جمال دوست سالك صاحب شهود را دست دهد كذا في 


كشف اللغات. 


المسُوحات 
المسّوحات: 0 


1[01016©5ؤ 


بالفتح هي الأدوية التي يُمسح بها البدنء 
كذا فى بحر الجواهر. 
المشافهة : ,طغناممم 2ه رمن ترط ,نوللة:© 
اددع تزع أوطدمنر باردع ءلم ر() - لاالقطععب 

بالفاء في اللغة المخاطبة من فيك إلى 
فيه. والمحدّثون أطلقوها فى الإجازة المتلفّظ 
بها تجؤّرّاء كذا في شرح شرح النخبة. 
المشاكل: مز عناعم) اع لمعن كلام 
صء عماغهم) امزلم إعسلة اق - (نجلهومهم 


ز10ناكدهم 71050016 


عند أهل العروض هو أسمْ بحر من بُحور 
الشعر الخاصة بالشّعر الفارسى وأصله: 
/ فاعلاتئن. مفاعيلن مفاعيلن/ مرئان. 

والمُشاكل المكفوف: فاعلات» مفاعيل» 
مفاعيل/ مرتان. 

ووجه تسمية هذا البحر بذلك كونه مشابها 
وموائِمًا للبحر القريب في الأركان ولا يختلف 
عنه إلا في التقديم والتأخير. كذا في عروض 


21١ . 


المشاكلة: - ععم م اط ترعوعم ,تطية] لماك 


ل[ |[ 0 0 111010110 
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عند المتكلّمين والحكماء هى الاتحاد فى 
الشكل ويرادفه التشاكُل كما في ري المواتف 
وغيره. وعند أهل البديع هي من المحسّنات 
المعنوية وهي ذكرٌ الشيء بلفظ غيره لوقوعه في 
صحبته تحقيقًا أو تقديرّاء أي لوقرع ذلك الشيء 
في صُحبة ذلك الغير وقوعًا محمّمَا أو مقدّرًا. 
فالأول كقوله تعال #تعلمم ما في نفسي ولا 
أعلمُ ما في نفسك#" وقوله «ومَكّروا ومَكَرَ 
الله4”” فإِنَ إطلاق النفس والمَكُر في جانب 
الباري تعالئ إِنَّما هو لمُشْاكَلَةِ ما معه. والثانى 
كوه نمال #اسئنة 14 أي لطهين: اش تلان 
الإيمان يُطهر التفوسء والأصل فيه أنَّ النصارئ 
كانوا يغمسون أولادهم في ماءِ أصفر يُسمُونه 
المغمودية ويقولون إِلّه تطهيرٌ لهمء فعيَّر عن 
الإيمان بصبْعّة الله للمُشاكَلّة بهذه القرينة» هكذا 
في المطول والاتقان. وقال الجلبي إِنْ كان بين 
الشيء وبين غيره علاقةٌ مجوّزة للتجوّز من 
العلاقات المشهورة فلا إشكال.» وتكون 
المُسْاكَلَةُ موجبةٌ لمزيدٍ حُسشن, كما بين السّيئة 
وجزائها في قوله تعال «وجزاء سبك سين 
مثلها4””'. [وقوله تعالئ #فاعتدوا عليه بمثل ما 
اعتدئ عليكم*#'' لِمَا بين الفعل وجزايه .من 
المشاكلة المعنوية والممائلة الباطنية. وقد قيل 
بالفارسية ما معناه: 
ِنْ ظَلَّمّك السَّىُ الظنّ بسبب حقده 
فأنت أيضًا إظلئه ولا تقلق لشائه" . 


)١(‏ نزد اهل عروض اسم بحر يست از بحور خاصة بعجم واصل آن فاعلاتن مفاعيلن مفاعيلن دوبار ومشاكل مكفوف فاعلات 
مفاعيل مفاعيل دوبار ووجه تسميه اين بحر بدان آنكه مشابه وموافق بحر قريب است در اركان واختلاف نيست مككر بتقديم 


وتأخير كذا في عروض سيفي. 

(؟) المائدة /7 ١١5‏ 

© آل عمران / 05 

١84/ البقرة‎ )4( 

1٠0 / الشورى‎ )5( 

1١94 / البقرة‎ )5( 

(0) وقد قيل بالفارسية: 

كند كر برتو ظلم از كين بد انديش 


توهم آن ظلم كن بروي مينديش 


١ه؛ه‎ 


5 


المشَد 5 


ون لم تكن كما بين الطبخ والخياطة في | ببصرٍ القلب من غير شبهة كأنّه رآه بالعين» 


قول الشاعر: 
قالوا اقترح شيئًا نججد لك طبخه 
قلتاطبخوالي جُجبَّةَ وقميصًا 

فلا بدّ أنْ يجعل الوقوع في الصحبة علاقةً 
مصحّحة للمجاز في الجملة وإلا فلا وجه للتعبير 
به عله . فإنْ قبل كان ينبغي أنْ تُعدَ المُشاكلة من 
الداع اللفظية لأنّها تتعلّق باللفظء أجيب بأنّها 
نما صُوجِبَت مع المُطابئقة والمُقابّلة لتجاثيهماء 
ومن ثَمّ سمّاها صاحب الكشاف بالمطابّقة 
والمُقابَلة فى قوله تعالئ: #إِنَّ الله لا يستحيى 
أن بغرن 24 لكك اجيف اله" جعت مان 
سبيل المُقابَلة وإطباق الجواب علئ السؤال 
انتهل . 
المشاهّدة: 
0 

هى الإدراك بإحدى الحواس الظاهرة أو 
الباطنة. والمُشاهَدات هي المحسوسات» وقد 
تُجعل أعمٌ أو أخصٌ منها وقد سبق. وشارح 
التجريد أطلق المُشامّدات عل قضايا قياساتها 
معها. والمُشامهّدة عند أهل السلوك رؤيةٌ الحقٌّ 


رعشا - عطاعع؟ ,مماكوء مامالا 


55 / البقرة‎ )١( 


ويجبئ في لفظ الوصال. 

ويقول في كنب اللغات: الشهود بضمتين 
عند السّالكين هو رؤية الحقّ بالحقٌء ويعني أَنَّ 
الكاسب قد عبر وجاوز مراتب الكثرة الموهومة 
الصورية منها والمعنوية إلى أنْ وصل إلى مقام 
التوحيد العياني وبعين الحقٌ يرىء استنادًا إلى 
الحديث المشهور (كنت سممّه وبصرّه الذي 
يبصرٌ به): صورٌ جميع الموجودات. لأنّه يرى 
نفسه وكل الموجودات قائمين بالحقٌّء فلا جرم 
إِنّه قد جاوز نظره الغيرية والثنائية» وكل ما يراه 
فهو حقّء وكل ما يعلمه فهو حق'". 
المشنهة: 


70/050 آلان ©5601 - لاولطم7101دمممتطامة 
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عترركأ [وردم ترم م0 :ننه ]/ 


علئ صيغة اسم الفاعل من التشبيه» وهو 
يُطلق علئ فرقةٍ من كبار الفرق الإسلامية شبهوا 
الله بالمخلوقات ومثّلوه بالحادث. ولأجل ذلك 
ججعلت فرقةً واحدةٌ قائلةٌ بالتشبيه وإِنّْ اختلفوا فى 
ريقو قينيل : اكقلية “فاك 'الشيية #النيانة 


والبنانية”" والمُغيرية”؟؟ والهشامية"» وغيرهم 


(؟) ودر كشف اللغات ميكويد شهود بضمتين نزد سالكان رويت حق است بحق يعني كاسبى كه از مراتب كثرات موهومات 
صوري ومعنوي عبور نموده باشد وبمقام توحيد عياني رسيده وبديدة حق بين بحكم كنت بصره الذي يبصر به در صور جميع 
موجودات بديدة حق مشاهده نمايد جون خود را وتمام موجودات را قايم بحق بيند لا جرم غيرية واثنينية از بيش نظرش 


برخاسته باشد وهرجه بيند حق بيند وهرجه داند حق داند. 


() البنانية نوك“ 


فرقة من الغلاة أتباع بئان بن سمعان التميمي البيان اليمني . وتسمى احيانا بالبنانية . قالوا إن الله على صورة انسان وأن روحه 
حا عن ل واج ب ثم ادّعى بنان ذلك لنفسه. وكانت لهم آراء غريبة كثيرة. 


معجم الفرق الاسلامية 31١‏ 


(1) المغيرية: فرقة من الغلاة أصحاب المغيرة بن سعيد العجلي قال بإمامة محمد النفس الزكية وأنه حي لم يمت. ثم ادعى 


المغيرة الإمامة لنفسه 5 
موسوعة الجماعات وا 5 
() الهشامية - فرقة من أتباع هشام ب 


ثم ادعى النبوة فالألوهية. وكان له أضاليل كثيرة 
. ص “لا معجم الفرق الاسلامية 777 


بن سالم الجواليقي أو أتباع هشام ب 


بن الحكم. من الشيعة الامامية. 
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اله 2 


١٠65 


القائلين بالتجسّم''؟ والحركة والانتقال والحلول 
في الأجسام ونحو ذلك. ومنهم مُشَبّهة الحشوية 
ا وكين ه90 000 قالوا 
هو جسم لا كالأجسام وهو مركب من لحم ودم 
لا كاللحوم والدماء وله الأعضاء والجوارح. 
وتجوز علخ عت والمُصافحة والمعائقة 
للمخلصين حت نقل أنه قال: أعفوني عن 
اللّحية ا وسلوني عَمَّا وراءه. ومنهم مُشَبّهة 
الكرّامية وقيل فيه الفقه فقه أبي حنيفة - 
والدين دين الكرّامية. وأقوالهم في 

ل ل ا 
قاله زعيمهم وهو أن الله علئ العرش من جهة 
لعلو امجاسة لله “مون الضفتية العلياء 0 ف 
الحركة والنزول» واختلفوا آيملاً العرش أ 

يملأء بل يكون علئ بعضه. وقال بعضهم ليس 
هو علئ العرش بل مُحاذٍ له واختلف أبِبْعْدٍ متناو أو 
غيره. ومنهم مّنْ أطلق عليه لفظ الجسم ثم 
اعتلتوا حل هن متاق من الجهاك كلها أر. من جهة 
التحت أو غير متناو في جميع الجهات» وقالوا كل 
الحوادث فى ذاته إِنّما يقدر عليها دون الخارجة 
عن ذاته ويجب عل الله أنْ يكون أول خلقه حم 
يصحٌ منه الاستدلال» وقالوا البّوّة والرسالة 
صفتان قاثمتان بذات الرسول سوى الوحي 
والمعجزة والعِضمة وصاحبُ تلك الصّفة رسولٌ 
من غير إرسالء ولا يجوز إرسال غيره» وهو 
حينئلٍ أي حين إذا أرسل مُرْسَل فكلّ مُرْسَل رسولٌ 


)0( التجسيم 3 44 


بلا عكس كلّيء ويجوز عزل المُرْسَل د 
الرسول؛ وليس من الحكمة الاقتصار علئ - 
واحدء وجوّزوا إمامين في عصرٍ كعلي ومغوية إلا 
أنَّ إمامة علي علئ وُفْق السّنة بخلاف [إمامة]0» 
مغوية, لكن يجب طاعته. وقالوا الإيمان قولُ 
الذرية في الأزل بلئ وهو باقر في الكل علئ 
السّوية إلا المُرتدين» وإيمان المنافق كإيمان 
الأنبياء» كذا في شرح المواقف. 


المشْتبه : ,85م - 


ا 0850117 


وهو كل ما ليس بواضح الجلّ والحُزْمة مما 
تعارضته الأدلة وتنازعته النصوص وتجاذبته المعانى 
والأوصاف. فبعضها يعضّده دليل الحرام وبعضه 
يعضّده دليل الحلال. وقيل الْمُّسْتّبهِ ما اختلف في 
حِلَّه كالخيل”” والنبيذ. وقيل ما اختلط [فيه]0© 
الحلال والحرام . والتفصيل أنَّ الأشياء ثلاثة. 
الأول الحلال ا وهو ما انتفئ عن ذاته 
الضّفات المحرّمة وهو ما نص الله تعالئ ورسوله أو 
أجمع المسلمون علئ جلته”*". والثاني الحرام وهو 
االو ا ا ا 

جمع المسلمون عللم حرمته . والثالث المُشْتَبهِ وهو 
1 يتجاذيه سببان متعارضان يؤديان إل دقوع 
التردّد في حِلَّه وحرمته كما مر. والحاصل أنه إذا 
تعارض أصلان أوْ أصل وظاهر فقال جماعة من 
المتأرين إِنَّ في كلّ مسئلة من ذلك قولين 


عكناعسط0 رامعم نانانط 


(؟) (9) مضر وكميس (مضر وكهص): كميس ويقال أيضًا كهمس بن المنهال البصري اللؤلؤي» أبوعثئمان» من المشبّهة 
الحشوية. وكذلك مضر رجل ينسب للمشبهة الحشوية. ولم نعثر علي زيادة معلومات حولهما. 
تهذيب التهذيب »40١/8‏ الملل والنحل /الا» موسوعة القرق والجماعات 71 معجم الفرق الاسلامية دقف 

(5) هو أحمد النجمي أو الهجيمي. من المشبهة الحشوية. كانت له اباطيل وخرافات. 
موسوعة الفرق والجماعات 7075. معجم الفرق الاسلامية 778 . 


الهجيمي (م٠ع)‏ 
(0) إمامة (+ م2 ع0 
فق الخل (م) 
(0) [فيه] 4 
(8) حله ك4 


١6 /7ا5‎ 


وهم 
المشتهاة 


ومرادهم''' التخيير في الفعل والتركء أما الصحيح 
أنَّ هذا الاطلاق ليس على ظاهره بل الصواب أنه إذا 
تعارض أصلان أوْ أصل وظاهر يجب النظر”" في 
الترجيح كما هو الحكم في تعارض الدليلين. فإِنْ 
تردّد في الراجح ولم يظهر الرجحان في أحد 
الجانبين أصلاً فهي مسائل القولين: وإِنْ ترجّح دليل 
الظاهر كم به بلا خلاف» وإِنْ ترجّح دليل الأصل 
حُكمَ به بلا خلاف» فالأقسام حيئلٍ أربعة. أولها ما 
ترجّح فيه الأصل جزمًا وضابطه أنْ يعارضه احتمال 
مجرّد من غير أنْ يرجع إلى دليل كما إذا اصطاد 
صيدًا احتمل أنه صيد صائد انفلت من يدهء فهذا 
مجرّد تجويز عقلي غير منسوب إلى 
وغير مُسْتَندٍ إلى دليل؛ ومثل هذا وَهُمْ مَحْض لا عِبرة 
له في الشرعء ولا ورع'" في العمل بمثل هذا 
الاحتمال» بل هذا يُعدٌ من الوسواس . وثانيها ما 
ترجّح فيه الظاهر جزمًا وضابطه أن يستند إلى سَبَبِرٍ 
نصبه الشارع كشهادة العَذُلِين واليد في الدعوئ 
ورواية الثقة. وثالئها ما ترجّح فيه الأصل علئ 
الأصح وضابطه أنْ يُسند الاحتمال فيه إلى سبب 
ضعيف. وأمثلته [لا]0؟؟ تنحصر: منها ما لو أدخل 
كلب رأسّه في إناء وأخرجه وفمه رطب ولم يعلم 
وُلوعْه فهو طاهر. ومنها لو امتشط المّحْرِمُ فرأى 
شعرًا فشك هل نتفه أو اننتف فلا فِذية عليه لأنّ 
التّّف لم يتحقّق والأصل براءة الذمة. ورابعها ما 
ترجّح فيه الظاهر علئ الأصل وضابطه أن يكون سيا 
قويًا منضبطاء » فلو شكٌ بعد الصلوة في ترك ركن غير 
الثّية أو شرط كأنْ تيقّن بالطهارة وشكّ في ناقضها لم 
يلتزمه الإعادة لأنْ الظاهر مضت عبادته علئ 
الصّحةء وكذا لو اختلفا فى صحة العقد وفساده 
صدق مدعي الصّحة» لأنَّ الظاهر جريان العقود بين 


سَبَبِر خارجي 


دلق ومقصودهم دمع 
(؟) يجب في الظن ١م(‏ 
(9) ورد (م) 


المسلمين علئ قانون الشرعء هكذا في فتح المبين 
شرح الأربعين لابن الحجر. 


المُشْتَرَك: 


مودرع [أدى بعتتمهعجامم هنو ندعل ,انل انرمع 


يُطلق علئ معنيين على ما عرفت. وقد يُطلق 


- كتوم 1اناة بلع تخصعل1 بممصصرم 


أيضًا عل مقابل الفارق كما ورد. والأعداد 
المُشْترَكة والمُتًشاركة وكذا المقادير هي الغير 


الاي وقد سيقت 0 لاس 
ومعنى ل لايل الوحدة لا ما يقابل القلّة» 
تيكون مشتركًا بلي إلى اللجيه وممجملاً بالنسبة 
كل واحد. والاشتراك بين الشيئين إِنْ كان بالنوع 
يُسمّئ ممائّلة كاشتراك زيد وعمرو في الإنسانية. وَإِنْ 
كان بالجنس يُسمّ مجانّسة كاشتراك إنسان وفرس 
في الحيوانية . وإِنْ كان بالعَرضَ فإِنْ كان في الكم 
يُسمّْ مادة كاشتراك ذراع من خشب وذراع من ثوب 
في الطرلة إن كان ف الكيف وحن مشابهة 
ل ار 
بَكْرء وإِنْ كان بالشكل يُسمّئ مُشاكلة كاشتراك 
الأرض والهواء في 0 وإِنْ كان بالوضع 
المخصوص يسم ل موازنة» وهو أن لا يختلف البعد 
بينهما كسطح كلّ فلك؛ وإِنْ كان بالأطراف يُسمّئ 
مطايقة كاشتراك الأجّانين”*' في الأطراف انتهئ . 


و هسم 
المشتهاة 


ا 00 


. وإِنْ كان 


: 06 لاع رمعم نزط اماع لعناوعدآ1 


كدره إناعة عل لاقل 


عند الفقهاء امرأة يَرْعَبُ فيها الرجال وهي 


(0) الاجانب (ع). الاجانتين (م). وشرحها الأجانة آنية تعرف بالمركن تغسل فيها الثياب (المغرب ص )٠١‏ 


المُشَجّر المطير 644 


بنتٌ تسع سنين وعليه الفتوئ. وعن الشيخين أنَّ | اقتصرنا عليه لتوضيي”؟ . 
بنت خمس سنين مُشْتّهاة إذا اشتّهيَت مثلها. وعن 0 
محمد أن بنت ثمانر أو تسع مشتهاة إذا كانت المشحّر : 16 - م اسمصمرع 1 اله 


5 ا عند الشعراء داخلٌ في الموشّح وهو بِيثٌ 
المج الحطي” 011 رع لسمسميع اله 6 بكليونة سشتيا ثم .يتيز رونه جزم شجرة ولستى 
6 2005160 ,0118707111116 - اكتاعهمم الأصل 5 يفرّعون من كلمات البيت أبيائً 
بالياء المثناة التحتانية هو عندهم عبارة عن | أخرى. فمن كل كلمة منه يتفرّع بيت فيكتبونه 
أنْ يُؤتى في الحَشو بأبيات مشجّرة وفي الصدر | بشكل خط عمودي على البيت الأصلي» ثم في 
يكتبون أسماء الطيور ويرسمون أيضًا صورهاء | طرف البيت الآخر يصنعون نفس الشيء. ثم 
ويُسمُون ذلك المشجّر المطيّر. هكذا في جامع | ينظمون بِبنَا ثانيًا أمام الكلمة الثانية ثم ثالنًا أمام 
الصنائع» وإذا أردنا الإسْتِمْلام عن مثال المشجّر | الكلمة الثالئة من بيت الأصل. وهكذا حتى نهاية 
المطير فهو في المثال المرسوم التالي وقد | التفريع في آخر كلمة من البيت الأصلي”" . 


)0( بالياء المثناة التحتانية نزد شان عبارت است از انكه در حشو ابيات مشجر آرند ودر صدر نام يرند كان بنويسند وصورت شان 
هم در نقش ارند أن را مشجر مطير متصور نامند هكذا في جامع الصنائع وجون از مثال مشجر مطير استعلام مثال مشجر 
حاصل مى شود بر مثالش اقتصار نموده شد. 

زفق بفتح الجيم المشددة نزد شعراء داخل است در موشح وآن بيتى است كه راست نويسند وآن را تنه درخت تصور كتند ونام آن 
بيت أصل كنند وبعد از يك طرف بيت اصل هم از لفظ اول آن بيت بيتى انشا كنند وبنو يسندو جنين در طرف دوم بازاي لفظ 
دوم آن بيت اصل بيتى ديككر انشا كنند وبنويسند درين فرع كوئي دو لفظ از بيت اصل است باز از بيت اصل سه لفظ در صدر 
بيت فرع در هردو طرف آرند وهمجنين تا اتمام كنند. 
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المثال الْأَوّل للمشجّر المطيّر 
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المثال الثانى للمشّجّر المطيّر 


ا 


جواة 0 0ق 
ص 6 


صل البيت: أنظر شجرةٌ الحور في حُسيْها ولَطافَتها كالباكورة في القَدٌ والقامة هي أفضلٌ من السَّرْوِ والصَّتؤير 
2 


3 
6 
1 


المَشْرّوطة 

المَشْرُو طة: - ده1اتكهممعم أقده1) زلمه00) 
نات علا 1ات اوم 1011 اكو درم 
اعنصم 


عند المنطقيين تُطلق عل شيئين. أحدهما 
المشروطة العامّة وهي القضية التي حُكمَ فيها 
بضرورة ثبوتُ المحمول للموضوع أو سلئة عنه 
بشرط وصف الموضوع » أي بشرط أنْ يكون 
ذات الموضوع متصفًا بوصف الموضوع 2 أي 
يكون لوصف الموضوع دَخَلٌ في 00-5 
الضرورة. مثال الموجبة كقولنا كل كاتب متحرّك 
الأصابع بالضرورة ما دام كاتبّاء فَإِنَّ تحرك 
الأصابع ليبس بضروري الثبوت لذات الكاتب» 
بل ضرورة ثبوته إنما هي بشرط اتصافها 
بوصف”" الكتابة. ومثال السّالبة قولنا بالضرورة 
لا شيء من الكاتب بساكن الأصابع ما دام 
كاتا فإِنّ سلب سكون الأصابع عن ذات 
الكاتب ليس بضروري إلا بشرط اتصافها بالكتابة 
هكذا في القطبي. وقد يقال المشروطة العامة 
علئ القضية التي حُكِمَْ فيها بضرورة الثبوت أو 
بضرورة السَّلب في جميع 
الوصف. والفرق بينهما أنْ الأول يجب أنْ 
يكون للوصف مدخل في الضرورة بخلاف الثاني 
فإِنّ الحكم فيها امام الانفكاك في وقته فيجوز 
أنْ يستندٌ إل علة غيره. فقولك كل كاتب 
متحرّك الأصابع بالضرورة ما دام كاتيًا بالمعنق 
الأول صادق وبالمعنى الثاني كاذب» لأنَّ حركة 
الأصابع ليست ضرورية للإنسان في وقت كتابته 
وهو وقت الظهر .مثلاً إِذْ الكتابة التي هي شرط 

تجقق: الضزوزة تنيت ضرورية لذات الكاتب في 
شيء من الأوقات». فما ظبُّك بالشيء الذي هو 


أوقات ثبوت 


)١(‏ تحقيق (م) 
(9) بوصف (- م) 
زف الموجهة (مء 462 
(4) يقيد (م» ع) 
(6) المشروطة (م٠ع)‏ 


موهةا 


مشروط بالكتابة وهو حركة الأصابع. فالمعنى 
الأول أعمّ من وجه من الثاني وقد ورد ما 
يوضّح هذا في لفظ الضرورة. وثانيهما 
المشروطة الخاصّة وهي المشروطة العامّة 
بالمعنى الأول مع قيد اللأدوام 
فهي من القضايا الموجبة'" المركّبة. بخلاف 
المفروطة البان فليا كلك المعين يمل +التقيانا 


الموجّهة البسيطة. وإِنّما قيد اللآدوام بحسب 
الذات لأنَّ المشروطة العامة هى الضرورة 
بحسب الوصفء والضرورة بحسب الوصف 


دوامٌ بحسب الوصف» والدوام بحسب الوصف 
يمتنع أن يقيّد باللآدوام بحسب الوصفء فإنْ 
قُينَ تقييدًا صحيحًا فلا بِلّ أنْ يقول”' باللأدوام 
بحسب الذات حت تكون النسبة فيها ضرورية 
ودائمة في جميع أوقات وصف الموضوع لا 
دائمة في بعضص الموضوع. 
بالعوتل:"؟ «للكامت المرحة عقرك” 4 “كادي 
متحرّك الأصابع بالضرورة ما دام كاتبًا لا دائِمّاء 


أوقات ذات 


فالجزء الأول منها هو المشروطة العامة الموجبة 
والجزء الآخر أي لا دائمًا هو السَّالِية المطلقة 
العامّة» إِذْ مفهوم اللادوام هو قولنا لا شية من 


الكاتب بمتحرّك الأصابع بالفعل. لأنَّ إيجاب 
المحمول للموضوع إذا الم يكن . يكن دائِمًا كان معتاه 
أن الأيجاب ليس متحمّقًا في جميع الأوقاتء 
وإذا لم يتحقّق الإيجاب في جميع الأوقات 
تحقّق السلب في الجملة وهو معنى السالبة 
المطلقة العامة هكذا فى القطبى. والسالبة كقولنا 
لا شيء من الكاتب اك الأضام بالضرورة 
ما دام كاتيًا لا دائِمّاء فالجزء الأول مشروطة 
عامة سالبة» والثاني مطلقة عامة موجبة. أي 


اهمها 


قولنا كل كاتب ساكن الأصابع بالفعل وهو 
مفهوم اللادوام أن السلب إذا لم يكن دائْمًا لم 
بك تاي شب ارات وإذا لم يتحقق 
السّلب في جميع الأوقات تحقق الإيجاب في 
الجملة وهو الإيجاب المطلق العامء وهذا هو 
معنى المطلقة العامة الموجبة هكذا في القطبي. 
الممشكل : 


000 


111 - تتلاعقط0 ,كلامناع أطلمم 


اسم فاعل من الإشكال وهو الداخل في 
أشكاله وأمثاله. وعند الأصوليين اسم للفظ 
بشنتية المراد' ريه بدخوله في إشكاله عليل وجه 
لا يعرف المراد منه إلا بدليل, يتميّر به من بين 
سائر الأشكال. كذا قال شمس الأئمة. ويقرب 
منه ما قيل المُشْكل ما لا ينال المراد”" منه إل 
بالتأمّل بعد الطلب لدخوله فى أشكاله. ومعنى 
التأمّل والطلب أن ينظر أولاً في مفهوم اللفظ ثم 
يتأمّل في استخراج المراد”" كما إذا نظرنا في 
كلمة أَنَّنْ الواقعة في قوله تعال ؤفأتوا غ1 
أن شِئم4”؟' فوجدناها مشترّكة بين معنيين» 
مه فهذا هو الطلب. ثم 
تأمُلنا فوجدناها بمعنل كيف في هذا المقام 
لقرينة الححرّكء فخرج الخفي والمُججمل 
والمتشابه إِد في الخفي يحصل المراد(ة) بمجرّد 
الطلب. وفي المُجْمل يحصل بالطلب والتأمّل 
والاستفسارء وفى المتشابه لا يحصل المراد") 
أصلاً. قال القاضي الإمام هو الذي أشكل على 
السامع طريق الوصول إلى المعنئ لدقته في نفسه 
لا بعارض فكان خفاؤه فوق الذي كان بيعارض 


)غ2( المقصود ثم ع( 
(؟) المقصود ثم ع2 
(*) المقصود (م٠ع)‏ 
(5) البقرة / 7717 

(6) المقصود (م. ع) 
قف المقصود م 42 
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المشهور 


حتل كاد المُشْكل يلتحق بالمُجُمل» وكثير من 
ا لا يهتدون إل الفرق بينهما أي بين 
المُشْكل والمجُمل. وبالجملة فالمُشّكل لفظ 
خفى المراد”'' منه بنفس ذلك اللفظ خفاء يُدْرَكُ 
بالعقل»ء هكذا يُستفاد من كشفف البزدوي 
المَشْكوك: 
ننم ل دناه انتمل ,رع 116 

يقال لِمَا يستوي طرفاه فى النفس ولِمًا لا 
يمتنع» أي لا يجزم بعدمه وقد سبق تحقيقه في 
لفظ الجائر. 


- لإكلكز؟ ,كنال [طتال ,اتماأزععءمل] 


الممشهور : نإءعاممعم لهاناموتلمتآ 
- 201011015 ,مح تلم 


07 ,اك 7160111 ملاو 611 جزمتمر 


عند أهل الشرع اسم خبر كان من الآحاد 
في الأصل أي في الابتداء وهو القرن الأول ثم 
انتشر في القرن الثاني حتول روتهة جماعة لا 
يتصوّر تواطؤهم عل الكذب فيكون كالمتواتر 
بعد القرن الأول. والمراد من الآحاد هو الخبر 
الذي يرويه واحد أو اثنان فصاعدًا لا عبرة 
للعدد فيهء فلا يخرج عن كونه خبر آحاد بأنْ 
كان المخبر متعدّدًا بعد أنْ لم يبلغ درجة التواتر 
والاشتهار. وقيل هو ما تلقّوه العلماء بالقبول» 
وشرحه المشهور ماله طرق وأسانيد محصورة 
بأكثر من إثنين أي الثلاثة فصاعِدًا ما لم تجتمع 
شروط المتواتر ويُسمّئ بالمستفيض على رأي 


المَشْهُورات 


جماعة من الفقهاء. ومنهم مَنْ غايّر بينهما أن 
المستفيضص يكون فى ابتدائه وانتهائه سواء 
والمشهور أعمّ من ذلك. ومنهم مَنْ قال إن 


المستفيض ما تلقّته الأمّة بالقبول بدون اعتبار 
عدده. لذا قال أبو بكر الصرفي هو والمتواتر 
بمعن واحد. ثم المشهور كما يُطلق على ما مَرّ 
كذلك يطلق عليل ما اشتهر علي الألسنة فيشتمل 
ما له إسناد واحد فصاعدّاء وما لا يوجد له 
إسناد أصلاً انتهئن. وفى الاتقان القراءة 
المشهورة ما صحًّ سنده ولم يبلغ درجة التواتر 
ووافق العربية والرسم واشتهر عند القراءة فلم 
بعدُوة من الخلقة ولا من الشواذ انتهل . 


فائدة : 


اختلف فى المشهور فبعض أصحاب 
التاقعى علق أله.-ملحق بخن «الواحد قلا بيقيد 
إل اللو .:وآبو “بكر الحصامن. وتخناعةد من 
أصحاب أبي حنيفة علئ أنه مثل المتواتر فيثبت 
به علم اليقين لكن بطريق الاستدلال لا بطريق 
الضرورة. وعيسئ بن أبان من أصحاب أبي 
حنيفة علئ أنه يوجب علم طمأنينة لا علم يقين 
فكان دون المتواتر فوق خبر الواحد حتئْ جازت 
الزيادة به علل الكتاب وهو اختيار الإمام 
القاضي أبي زيد وعامة المتأخّرين. قال أبو 
الع حاصل الاختلاف راجع إلى الإكفارء 
فعند الفريق الأول من أصحاب 0 حنيفة يكفر 
جاحدهء وعند الفريق الثاني تنه لا يكفر. 
الي 
بالاتفاق. وعليل هذا لا يظهر أثر الإحتلاف فى 
الأحكام كذا في بعض شروح الحسامي. ْ 


١هه؟‎ 


2 . 3 
المشهورات: نه دو ذواتوعم لع أصله 
0 20771565 كع دك زبوررع27 - 01121 أأتاع لكلاو 

وأ 011 


في عرف العلماء هي قضايا يعترفٌ بها 
يمن وه .من ' المقدمات"٠القليةة‏ »ولس 
المراد” بالناس الاستغراق الحقيقي إدّْ لا قضيةً 
يعترفٌ بها جميعُ أفراد الإنسان بل العرفي من 
قرن أو إقليم أو بلدة أو صناعة أو غير ذلك» 
ولا بُدَّ من اعتبار الحيثية أي يحكم بها العقل 
لأجل اعتراف الناس ليخرج الأوليات. أو يقال 
بخروجها لكونها من أقسام الطّدّيات. والقول 
أنه يجوز أنْ يكون بعض القضايا من الأوليات 
باعتبار ومن المشهورات باعتبار لا يُعْبأُ به لأنّه 
لا يمكن أنْ تكون قضيةٌ يقينية باعتبار» وظَبْيةٌ 
باعتبارء فظهر فسادٌ ما قيل: الجدلٌ قياس 
مركت مق أقضانا مكتهورة أو مدلمة وإن كانت 
في في الواقع يقيئية أو أُوَلِية» عل أنه يستلزم 
تداخل الصناعات الخَمْسء هكذا حَّق المولوي 
عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. وفي 
الصادق الحلوائي حاشية الطيبي المشهورات في 
المشهور ما اعترف به جميع الناس أو جمهورهم 
أو جماعة من أهل الصناعة أو من غيرهمء إما 
لكونها حقَّة جلّية كقولنا الضدان لا يجتمعان أو 
مناسبة للحقّ الجلي مع مخالفتها إيّاه بقَيْدِ جلي» 
فتكون مشهورة مطلقًا وحمًّاً مع ذلك القيد كقولنا 
حكم الشيء حكم شبهه وهو حقّ لا مطلقاء بل 
فيما هو شبهه له. أو لاشتماله عل مصلحة 
عامة كقولنا الظلمٌ قبيح والعدل حَسّنء أو لما 
يقتضيه الاستقراء كقولنا الملك العقر ظاله'", 
أو لما في طباعهم كالرّقة كقولنا مراعاة الضعفاء 


)١(‏ هوابو البشر الأزدي زيد بن بشر الحضرمي المالكي . توفي بتونس عام 147ه. عالم فقيه من المغربء. ثقة» روى عنه خلق 


سير أعلام النبلاء 2011/1١‏ الجرح والتعديل 001/9 
(؟) المقصود مم ع0 
(7) عسكر سسلطاننا شجعان رم 40 


ا١هم‎ 


المَشِيئة 


محمودة» والحمية كقولنا كشف العورة مذموم 
[أو"" لما أنه من عاداتهم من غير نفع لهم 
كقح ذبح الحيوانات عند أهل الهندء أو كَ 
شرائع وآداب كالأمور الشرعية وغيرهاء ولكل 
قوم مشهورات يحسب آدابهم وعاداتهم» ولكل 


أهل صناعة أيضًا مشهورات بحسب صناعاتهم 


1 سما مشهورات خاصّة ومحدودة.ء كما أن 
1 2 2 
مشهورات كافة الناس وجمهورهم | سمى 
مشهورات مطلقة دائمة وآراء محمودة إن لم تكن 


يقينية. والمشهورات جاز أنْ تكون يقينية بل 


أوليّة لكن بجهتين مختلفتينء وما لا يكون 
كذلك. .ريما جلم هرت إن يت يلس 


بالأوليات» إلا أن العقل إذا خلي ونفسه يحكم 
بالأوليات دون المشهورات وهى قد تكون 
صادقة وقد تكون كاذبةء بخلاف الأبّليات فإنّها 
صادقة أَلْيتة. وربما يختصٌ اسم المشهورات بما 
لا يكون يقينية لابتناء حكم القول بها عل مجرّد 
الشهرة بل هذا القول هو المشهور. وقد تُطلق 
المشهورات علول ما يُشبه المشهورات الحقيقية 
وسكي مشهورات في بادئ الرأي كقولنا 
القاتل”'؟ الأجير يعان ولو كان ظَالِمًا انتهئ. 

المَشيئة : 


هي عل مذهب المتكلّم الإرادة كذا ذكر 
المولري عبد العم 5 0 مع الجرالت 
القن قال: الاادة والمشيئة عبارتان عن صفة 
في الحيٌ توجبٌ تخصيص أحد المقدورين في 
أحد الأوقات بالوقوع مع استواء نسبة القدرة 
إل الكل انتهئ. وقال أحمد جندا*» 
لا فرق سن ١‏ لْمَسيئة والإرادة إل عند الكرامية 


منعرمامم] - 1/111ا 


في حاشيته 


(0) [أو] (دماع) 
(؟) القاتل (- م) 

0 وقع (- م) 

(4) جندي (م. ع2 
)2 المطلوبات رم ع2 


حيث جعلوا المشيئة صفةٌ واحدةٌ أزلية لله تعال 
تتناول ما شاء الله من حيتٌ يُحَدِتُء والإرادة 
حادثة متعدّدة بتعدّد المرادات”*؟ انتهئن. وعلئ 
مذهب الحكيم هي العناية الأزلية المُْسَمَاة 
بالقضاء كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بحث القديم هذا. 


والمولوي عبد الرحمن ام قال | بتغاير 
المَشِيئة والإرادة حيث قال فى الفصٌ اللّقمانية 
إن المشيئة توجّه الذات الإلهية نحو حقيقة 


الشيء ونفسه اسمًا كان ذلك الشيء أو صفةً أو 
ذانَاء والإرادة تعلّق الذات الإلهية بتخصيص 
أحد الجائزين من طرفي الممْكن أعني وجوده 
وعدمه. فالإرادة إذا تعلّقت بالمهية ترجح تارة 
جانب وجوده وتارة بخللاف 
المشيئة فإنْ متعلقها نفس المهية من غير تربجّح 
أحد جانبيها. فعلل هذا إذا توججهت الذات 
الإلهية نحو صفة الإرادة واقتضت تعلّقها بأحد 
طرفي المُمُكن كما هو مقتضاها لا يبعد أنْ 
فهذا الذي 
ذكرنا من التقدّم الذاتي للمشيئة عل الإرادة 
وإمكان الاختلااف في متعلق الإرادة دون المشيئة 
هو الفرق بينهماء وأمًا من جهة اتحادهما 
بالسبة إل الهوية الغيبية الذاتية فعينهما سواء 
انتهن. وقال في الفصٌ الأول مشيئة الله هي 
الاختيار الثابت له وليس اختياره سبحانه على 
النحو المتصوّر من اختيار الخلق الذي هو تردّدٌ 
وات نيمرين كر كنهما. ممكن الركو عبد 
فيتر جح أحدهما لمزيد مصلحة وفائدة لأنَّ هذا 
مستدكر في حلّه إِذْ لا يصحٌ لديه تردّد ولا 
إمكان حكمين مختلفين. بل لا يمكن غير ما هو 


جانب عذدمه» 


يُسمّل ذلك التوججه مَشِيئَة الإرادة. 


المَشِيد 
المعلوم المراد''' في نفه. فإنْ قلت فكيف 
يصمح قولهم إِنْ شاء أوجد العالّم وإِنْ لم يشاء 
لم يوجد. قلت صدق الشرطية لا يقتضي صدق 
المقدّم أو إمكانهء فقوله إِنْ لم يشأ غير صادق 
بل غير مُمْكن. وفي الجرجاني مشيئهُ الله عبارة 
عن تجلية الذات والعناية السّابقة لإيجاد المعدوم 
أو إعدام الموجودء وإرادته عبارة عن تجليته 
لإيجاد المعدومء فالمشيئة أعمٌّ من وجو من 
الإرادة ومن تتبع مواضع استعمالاات المشيئة 
والإرادة في القرآن يعلم ذلك وَإِنْ كان بحسب 
اللغة يُستعمل كل منهما مقام الآخر انتهئ. 
المشيد : )80/12 - ومنتلانا8ظ 

بفتح المثنّاة التحتانية المشدّدة في اللغة هي 
البناء العالي والطويل كما في كنز اللغات. وهو 
عند البلفاء: كلامم تكون فيه جميع الحروف 
المنقوطة مُسْتَعْلية. ومثاله: البيت التالي ومعناه: 
قلت أنا مسرورٌ من غم عشقك 

ومن جمال اسيك أتحرَّرٌ من العم 

كذا في مجمع الصنائع . 
المصادّرة : )اعمط - عند انتاومط 

عند أهل النظر تُطلق عل قسمم من 
الخطاء فى البرهان لخطاء مادته من جهة 
المع وهي جعلٌ النتيجة مقدّمة من مقدمتي 
البُرهان يتغيّر مَاء وإنّما اعتبر التغيير بوجو ما 
ليقع الإلتياس كقولنا هذه نقلة وكلٌ نقلة حركة 
فهذه حركة» فالصغرئ ههنا عين النتيجة. فإِنْ 
قيل هذا خطاء في الصورة لأنَ النتيجة حينئٍ لا 
تكون قولاً آخر فلا يكون قياسًا. قلنا هو قول 
آخر نظرًا إلى ظاهر اللفظ. ويقال أيضًا بعبارة 


دق المقصود مم ع( 


١65 


أخرئ تويّف مقدّمة الدليل على ثبوت المدعئ. 
ومن هذا القبيل الأمور المتضايفة فإذا جحل 
أحدهما مقدّمة من مقدّمتى برهان كان كجعل 
النتيجة مقدّمة من برهائهاء مثل هذا ابن لأنه ذو 
أب وكل ذي أب ابن. لأنَّ الصفرئ في قوة 
النتيجة. ومن هذا القبيل أيضًا كل 00-0 
النتيجة إِما بمرتبة أو بمراتب. ومنهم مَنْ يجعل 
المصادّرة من قبيل الخطاء من جهة الصورة قائلاً 
بأنَّ الخطاء في الصورة إمّا بحسب نسبة بعض 
المقدّمات إلئ بعض وهو أنْ لا يكون عل هيئة 
شكل, منتج وإمّا بحسب نسبة المقدّمات إلى 
النتيجة بِأنْ لا يكون اللازم قولاً غير المقدّمات 
وهو المصادّرة علئ المطلوب» هكذا يُستفاد من 
حواشي العضدي للسَّيّد السّند والسّعد التفتازاني 
في بحت ,المخالطة.- إوقيل. . المصاكرة- عل 
المطلوب أربعة أوجه الأول أنْ يكون المدع 
عين الدليل» والثانى أن يكون المدعول جزء 
الدليل» والثالث أنْ يكون المدعيل موقوفًا عليه 
صحةٌ الدليل» والرابع أنْ يكون موقوقًا عليه 
صحة جزء الدليل انتهيل. وقد تُطلق المصادّرات 
علئ مقدّمات مذكورة في العلوم المدوّنة مُسَلّمة 
في الوقت مع استنكار وتشكيك وقد سبق في 
مقدمة الكتاب في بيان معن المبادئ. 


المصافحة والتّصافُح : رع كلقطقلصة1] 


كلرأ 10 كمل اابعررعوع5 - ولمقط عمتكلقطة 


هو الْأَخْدٌ بالأيدي أيْ أَنْ يضعَ كل واحدٍ 
يده في يد الآخر (عند السلام) وهي سُنَدّ عند 
التلاقيء وينبغي أنْ يكون بكلتا اليدين. وما 
يفعله بعض الناس أي التّصافح بعد الفجر أَوْ 


فق بفتح المثناة التحتانية المشددة در لغت بناي بلند كرده ودراز كرده كما في كنز اللغات. ونزد بلغاء كلاميست كه نقطهاي 


حروف منقوطة أو همة مستعلية باشئد مثاله: شعر. 
كفتم زغم عشق تومن شاد شوم 


وازنام خحوش توازْنهحمازاد شو 
3 2 


ا١ههم‎ 


المصدر 


بعد صلاة الجمعة. فليس بشيءٍ بل هو بدْعة من 
حيث تخصيصها بوقت, معين. . ولكن كونها سه 
علئ الإطلاق فهي ياقية. وعليه فَإِن كان التلاقي 
لم يحصل قبل فالمصافحة شُلَة وأكل: بعد 


التلاقي فهي بدعة. ومصافحة إلغرأه الشّابه 
(الأجنبية) فهي حرام. آنا العجوز غير المشتهاة 
فلا بأمنّ بها . 


وقد روي أنَّ أبا بكر الصديق رضي الله 
عنه في خلافته كان ييصافح العجائز اللواتي رضع 
منهنّ. وقد استأجر ا الزبير وهو 1 مكة 
عجورًا تمرضه وتدلِكُ قدميه» .وتقلي رأ 
وهكذا إذا كان الرجل شيحًا مُسِنَاً قد اه فتنةٌ 
الشّهوة فلا بأس بمصافحته للشوابٌ. وأمًا 
مصافحة الأمرد الحَسَّن الصورة فليس بصواب. 
وكل مَنْ حَرّْم النظر إليه فيحرم مسّه أيضًا بل هو 
أشد تحريمًا من النظر. 

والسُنّهَ هي أنه بعد إلقاء السّلام أَنْ يمد 
يده للمصافحة ولكن لا يضع الكفٌ فوق الكفتء 
كما لا يأخذ برؤوس الأصابع فذلك بدّعة. 
هكذا في شرح المشكاة للشيخ الحقٌ 
التهلوي”''. وعند المُحدّئين هي مساواة أحد 
أضحات كتين السدية لنيع.. الرارق <لا 


للراوي» وسبق بيانها في لفظ المساواة. 


المضحف : 0707© 6.! - ممعهك!ا نزامكا 


بضم الميم وسكون الصاد وفتح 
المخففة اسم القرآن» والمصحف الذي اتخله 
عثمان بن عفان رضى الله عنه لنفسه يقرأ فيه 
يسن مصحف الإمامء وليس هو بخط عثمان 
رضي الله عنه كما توهّمه بعضّهم بل هو بخط 
زيذ بن 'ثابت2©"0: وقيل ‏ الأظهر أن المراة؟ 
بمصحف الإمام جنسه الشامل لما اتخذه لنفسه 
في المدينة وَلِما أرسله إل مكة والشام والكوفة 
والبصرة وغيرهاء كذا في تيسير القارئ في فصل 


معرفة الوقوف. والمصحف بضم الميم وفتح 
الصاد المخففة والحاء المشددة ما وقع فيه 
التصتجيف: 

المَصْدر : - ء/الانمقما ,لدءذلة: ب)غههئ] 


[أانسةلدا بأمعالهد هدعم ]1 


هو ظرف من الصّدورء وعند ا يُطلق 
على المفعول المطلق ويُسمّل حدثا وحَدّثانا 
وفعلاًء وعلئ اسم الحَدّث اللجاري عل الفعل 
أي اننع يدل عل الحَدّث مطابقةٌ ع لمر 1 
تضمُنًا كالجَلسة والجلسة. والمراد”؟“ بالحَدٌ 


)١(‏ دست يكديكر را كرفتن وآن سنت است نزد ملاقات وبايد كه بهر دو دست بود وآنكه بعض مردم بعد لماز فجر ويا بعد نماز 


جمعه مى كنند جيزى نيست وبدعت است از جهت تخصيص وقت اما سنيت مصافحة كه على الاطلاق اسث باقي است يس 
اكر از سابق ملاقات نشده باشد سنت است واكر ملاقات شده باشد بدعت است وبازن جوان مصافحة حرام است وبا بير 
زن كه مشتهات نبود لاباس است وروايت كرده اند كه ابو بكر صديق رضي الله عنه در خلافت خود بعجائز كه شير أنها 
خورده بود مصافحة مى كرد وابن زبير رضي الله عنه در مكة عجوزى رابراي بيمار داري خود اجارة كرفت كه بايهاي او را 
ميماليد ودر سر اوشيش ميجست واكّر همجنين مردى بير باشد كه از فتنئة شهوت ايمن باشد او را مصافحة بازن جوان 
درست است ومصافحه با امرد خوش شكل درست نباشد وبهر كه نظر كردن حرام است مساس كردن او نيز حرام است بلكه 
حرمت مساس سنت تر از نظر است. وسنت آنست كه جون سلام كويد دست بدهد وليكن كف بر كف نلهد وسر انكشتان 
نكيرد كه بدرعت است هكذا في شرح المشكؤة للشيخ عبد الحق الدهلوي. 

(؟) هو زيد بن ثابت بن الضحاك الأنصاري الخزرجي» أبو خارجة. ولد عام ١١ق.ه/‏ ١١5م‏ وتوفي عام 464ه/ 556م. 
صحابي جليل من أكابرهم. كاتب الوحي لرسول الله» شهد الفتوح وشارك في جمع القرآن وتدوينه. كان عالمًا بالقراءات 


والتفسير ومرجعًا في علوم القرآن. 


الأعلام */ اه غاية النهاية 2797/١‏ صفة الصفوة 2544/١‏ التقريب ؟؟١‏ 


إفرف المقصود لمء ع0 
2( المقصود رم ع0 


الْمَضدر 


١همك‎ 


المعنى القائم بغيره سواء صَدَر عنه كالضرب أَوْ 
لم يصدر كالطول كما في الرّضي. وقبل 
المّصدر ما يكون في آخر معناه الفارسى الدال 
والنون أو التاء والنون» كما قيل في الشعر 
المعروف: وترجمته : 
وآخره بالفارسية حرفان 0 أو ان 
وبعضهم زادوا فيه قيدًا وهو أنْ يحصل 
الماضي بعد حذف نونه ليخرج كلمة كردن 
بمعنول رقبة. وكلمة جتن اشيم رلك معرواف هكذا 
في رسائل القواعد الفارسية. وما قيل إِنْ الأسود 
معناه المتصف بالسواد بمعنق سياهي لا بمعنق 
سياه بودن فينتقض حَده بالصفة المشبهة» 
المراد”") بالفعل الواقع في تعريفه هو العديفه 
فالجواب أنَّه لما كانت الصفة المُشَبْهة موضوعة 
لمعنى الثبوت انسلخ عنها معنى التجدّد فلا يرد 
النقض بالألوان» ولزوم عدم الفرق بين المعت 
المصدري والحاصل بالمصدر. وما قيل إن 
المراد””© المعنى القائم بغيره من حيث إنه قايم 
بغيره فلا ترد الألوان فتوهّم لأنْ النسبة ليست 
مأخوذة في مفهوم المصدر نَصّ عليه الرضيء 
كيف ولو كان كذلك لوجب ذكر الفاعل» كذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائد 
الضيائية في تعريف الفعل. والمراد”؟ بجريانه 
على الفعل في اصطلاحهم تعلقه به بالاشتقاق 
سواء كان الفعل مشتقًا والمصدر مشتقًا منه كما 
هو مذهب البصريين»؛ أو بالعكس كما هو 
مذهب الكوفيين: كما أن جريان اسم الفاعل 


)١(‏ مصدر اسمى است كر بود روشن. 
() المقصود م ع( 

() المقصود م 42 

فق المقصود (م. ع( 

(0) أو (- م( 

(5) المقصود مم6 ع( 

لقف القاهرية ك4 

(8) المقصود (م. ع) 


آخر فارسيش دن يا تن 


علئ الفعل عندهم هو موازنته إيّاه في حركاته 
وسكناته بالوزن العروضي. وكما أنْ جريان 
الصّفةَ على موصوفها جعل موصوفها صاحبها 
أي مبتدا”* أوْ ذا حال أو موصولاً أو متبوعًا 
لها أو موصوقاء وكل 1 الثلاثة اصطلاحٌ 
مشهور في متحلة فلا غرابة فى التعريفف. 
فالمراد"2 بالحدث الجاري علئ الفعل ما له 
فعل مشتقٌ منه ويذكر هو بعد ذلك الفعل تأكيدًا 
له أو بيانًا لنوعه أو عددهء مثل جلست جلوسًا 
وجَلسةٌ وجلسةء وبغير الجاري على الفعل ما 
ليس له فعل مشتقٌّ منه مذكور أو غير مذكور 
يجري هو عليه تأكيدًا له أو بيانًا له نحو أنواعًا 
في قولك ضربت أنواعًا من الضربء لأنَّ 
الأنواع ليس لها فعل تجري عليهء فَقٌيّد بالجاري 
ليخرج عنه غير الجاري إِذْ لا مدخلَ له فيما 
نحن فيه. فمثل ويلاً له وويحًحا له لا يكون 
مصدرًا لعدم اشتقاق الفعل منه وإِنْ كان مفعولاً 
مطلقًا. ومثل العالمية والقادرية" لا يكون 
مصدرًا ولا مفعولاً مطلقّاء وكذا لباه المصادر 
كالوضوء والعُسل بالضم لعدم جريانها على 
الفعل أيضًا. وقيل المراد” بالجاري عليل الفعل 
ما يكون جاريًا عليه حقيقة أو فرضًا فلا تخرج 


المصادر التي لا فعل لها. وفيه أنه حيمذٍ يشكل 
الفرق بينها وبين أسماة المصادر كذا في شروح 
الكافية . ْ 


إعلمْ أنَّ صيغ المصادر تُستعمل إمّا في 
أضحل: "السبة :ويسكية مصدرًا وإمًا في الهيئة 
الحاصلة للمتعلق. معنوية كانت أو حسية كهيئة 


١ /اهه‎ 


العضر 


المتحركية الحاصلة من الحركة.ء ويُسمَّى 
الحاصل بالمصدر وتهلك الهيئة إِمّا للفاعل فقط 
في اللازم كالمتحركية والقائمية من الحركة 
والقيام أو للفاعل والمفعول وذلك في المتعدي 
كالعالمية والمعلومية من العلم» وباعتباره يتسامح 
أهل العربية في قولهم المصدر المتعدّي قد 
تكرت معدا" للمعلرم' .«وقنن .كرون مدنا 
للمجهول يعتُون بهما الهيئتين [اللتين]27 هما 
معنيا الحاصل بالمصدر وإلاً لكان كل مصدرٍ 
متعلٌ مشترقًا ولا قائل به. بل استعمال المصدر 
في المعنى الحاصل بالمصدر استعمال الشيء 
في الأزع معنااة.'كذا. “قال الجلين. .في + حخاشية 
المطوّل في بحث الفصاحة في بيان التعقيد. 
وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية عبد 
الغفور: 
غير اعتبار نسبته إل الفاعل أو متعلّق آخر 
والفعل مأخوذ في مفهومه النسبةٌ وضعًاء فإِنْ 
اعتبر من حيث إِنَّه منسوب إلئ الفاعل فهو مبني 
للفاعل. وإِنْ اعتبر من حيث إِنَّه منسوب إلى 
متعلّق آخر فهو مبني للمفعول» وإذا لم يعتبر 
شيء منهما كان محتيلاً للمعنيين ويكون للقدر 
المشتّرك بينهماء فالمعنى المصدري من مقولة 
الفعل أو الانفعال فهو أمر غير قار الذات 
والحاصل بالمصدر الهيئة القارة المترتّبة عليه. 
فالحمد مثلاً بالمعنى المصدري ستودن والحاصل 
بالمضدر «سثايشن 6 لين “المراد"” ,من الأثر 
المتربّب عليل المعنى المصدري كالألم 

الضربء فقد ظهر أنْ ما قيل إن صيغ المصادر 
لم توضع إلا لِمَا قام به وكونها لمعنيين ما هو 
صفة للفاعل وما هو صفة للمفعرل.» ككون 


المصدر مو ضوع للحدث الساذج من 


)١‏ اللتين (+ م) 
زفق المقصود (م. ع0 


الضرب بمعنى الضاربية أي كون الشيء ضاربًا 
أي زئنده شدن وكونه بمعنى المضروبية أي كونه 
مضرويًا أي زده شدن لا بد له من دليل كلام لا 
طائل تحته انتهئن. فقد ظهر بهذا فساد ما ذكره 
الجلبي أيضًا فتأمّل. 
المصر: 
بالكسر وسكون الصاد في 
والتلد: 'المحدوو. , وغتة القعهاء.«مق مواضم الا 
يسع أكبر مساجده المبنية لصلوة الخمس أهله 
أي أهل ذلك الموضيع مما وجب عليه الجمعة» 
واحترز به عن أصحاب الأعذار مثل النّساء 
والعسيا ن. :و اللمسيا فويونة إلا نهم قالوا إِنَّ هذا 
الحدّ غير صحيح عند المحقّقين» إوالحدٌ 
الصحيح المُعَوّل عليه أنه كلّ مدينة ينقد فيها 
الأحكام ويقام الحدود كما في جواهر الفقه"". 
وظاهر المذهب أنه ما فيه جماعات الناس من 
أهل ادر وجامع وأسواق ومُّمْتَر وسلطان أو 
قاض يُقيم الحدود ينقد الأحكام؛ 0 منه 
ما فى المقصرات: وفي المفتمرانقة 'أيضنا” .أنه 
لمعم وقيل إِنّه ما حت فيه مرافق 0 
والدنيا. وقيل ما يتعيّش ف فيه كل صانع سنةٌ بلا 
تحوّل عنه إلول أخرئ. وقيل ما يكون سكانه 
عشرة آلاف. وقيل ما يُسمَّ مِصرًا عند التعداد 
كبخارئ. وقيل ما لا يظهر فيه نقصان بموت 
ولا زيادة بولادة. وقيل ما يمكنهم دفع عدو بلا 
استعانة. وقيل ما يُمضّره الإمام وإِنْ صغر وقل 
أهله كما في التمرتاشي وقيل ما يولد فيه 
إنسان ويموت كل يوم. وقيل ما لا يُعد أهله إلآٌ 
بمشقة. وقيل ما يكون فيه ألفٌ رجل مقاتل. 
وقيل ما يكون فيه عشرة آلاف رجل مقاتِلء كذا 
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اللغة الحدٌ 


() جواهر الفقه للقاضي سعد الدين عبد العزيز بن نحرير بن عبد العزيز بن براج الطرابلسي (- ١448ه)‏ طبع مع كتاب الجوامع 


الفقهية . 


ا 


١ مهمه‎ 


في ذكر صلؤة الجمعة. 


: - تأع1]ك1طتعط لمعا عاطم 


في البرجندي ف 


اليصراع 
تاعارم عتتنكك امناو 
بكسر الميم في اللغة الفارسية هو أحد 

جزئئ الباب (خشبة الباب). وأمًا في اصطلاح 
البلغاء فهو كلام يتألّث من ثلاثة قوالب أو أرئعة 
لا أقل من ذلك ولا أكثر (غير جائز). فهو ليس 
من قبيل النّظم. وإِنْ كان منقولاً فالكبيرٌ هو 
ميصراع واحد حسب قانون (العروض). وأما 
الثاني فطويل. وإليك المثال وترجمته : 

الما 8 إِنْ (صب» الماء والتراب 
على الرأس 


0 الثاني : إعجن التراب بالماء ثم 
جَفْفْه على شكل (حجر آجر) ثم اضرب به 
الرّأس. فالرأسُ ينكسر. كذا في جامع الصنائع. 
وفي المهذب وغيره: المصراع هوا لصف 

62220 


بيك 


المْصَرَّع : 00 اجتماء ماعطا جاعمط 
- علمالاط؟ عمقة عط عتهط معطء 1 أمتصرعط 


0111 765ع11ك16711/ سال لام عأوعور 
6 1116716 

بفتح الراء المشددة عند أهل البديع بيت 
فيه التصريع . ويقول في مجمع الصنائع في 
تعريف الغزل: المصرع هو بيت لكل مصراعين 
فيه قافية واحدة. والآن يُسمّى هذا النوع: 


المطلع”") 1 


المصَعغْر : [ااناار تراط - علا نال امتطادآ 


عل صيغة اسم المفعول من التصغير عند 
الصرفيين هو اللفظ الذي زيد فيه شيء ليدل 
علئ التقليل ويسمّئ بالمُحَقّر أيضًا وبالتصغير 
والتحقير أيضًا كما يستفاد من اللبابء ويقابله 
المُكَبّر. وصيغةٌ فَعيل وفُعَيْعِل ومُعَيْعِيل: وقد 
يجيئ التصغير للتعظيم أيضًا فَرُجَيْل تصغير رَجُل 
وهو مكثر. وتصغير الترخيم ما يصع بحذف 
زوائده ويسم تحقير الترخيم أيضًا. والتفصيل 
يُطلب من الشافية واللباب. وبعض الشعراء 
المُصَّرات في أشعار وقد أجاد وهى 
5 : ر . 
لْفَيِظمن مُسَئِْكِ في وُرَيْدٍ 
روتنك رفن في دوين 
وذثاك اتلوبية فى اتسينا 
وُجَيْهُكمْفُمَيرٌ في سُعَيْدٍ 
بين بل تدبو في لبي 
مُوَيْهِيبٌ السُطيْوَةِ كالأشيْدٍ 
مُعَيْضِيقٌُالحُرَيْكَةٍوالمُحَيًا 
تيش المسونلفب: ودين 
مُعَيِيلاللْمَيَلهثُفَيْرٌ 
رُويِقَئَه مير في شُهَيْد 
هكذا إل آخر الأبيات فى الباب الثالث 
من نفحة اليمن”". أمّا في اصطلاح أهل فارس 
فهو عبارة عن إضافة حرفر ك إلى آخر 
الألفاظء ويُسبُونها كاف التصغيرء كما هو في 
واقع هذه الأبيات من الرباعي وترجمتها : 


)١(‏ بكسر الميم در لغت تختة دررا كويند ودر اصطلاح بلغاء آنست كه از سه قالب وياجهار قالب مركب شده باشد كمتر وبيشتر 
روا نيست كه آن از ز قبيل نظم نبود اكر جه منقول است كه بزركى يك مصراع بر حسب قانون ودويم دراز كفته مصراع اول. 
آب را وخاك را بر سر زني سر نشكند. . مصراع دوم. . آب را وخخاك را يك جاكن ودرهم كني خشتى بزي بر سر زني سر 


بشكند كذا في جامع الصنائع وفي المهذب وغيره 


مصراع لصف بيت را كويند. 


(؟) ودر مجمع الصنائع در تعريف غزل ميكويد مصرّع بيتى را كويند كه هر دو مصراع او قافية دار باشند والآن اين را مطلع 


تامند. 


فرق نفحة اليمن فيما يزول بذكره الشجن للشيخ أحمد بن محمد (أو محمود بن علي بن ابراهيم الأنصاري اليمني الشرواني. لا 


نعلم تاريخ وفاته. معجم 


المطبوعات العربية والمعربة» .1١١7١‏ 


١-4 
سرت ونه بان سعير انر‎ 

ناه كأصل شجيرةرنا ألطفها من شجيرة 
خليّة سكرزق الشفة وعينه جريئة 


عا وعد #القير وخريل بر فاك 

هكذا في مجمع الصنائع'" . 
المصَلحة : - ععتتدرعد ,لإاتأنانا بأدعرعاصا 
ل 110 

هي ما يترنّب عل الفعل وقد ذكر في لفظ 
الغاية في الناقص اليائيء وجمع المَضلحة 
المصالح. والمَصّالح المُرْسَلة عند الأصوليين 


هى الأوصاف التي تعرف عِلْيتها أي بدون 
شهادة الأصول بمجرّد الإخالة أَيْ بمجرّد كونها 
مخيّلة أي موقِعّة في القلب خيال العِلية والصّحة 
فلم يشهد لها الشرع بالاعتبار ولا بالإبطال» 
وهي مقبولة عند الغزالي إذا كانت المَضلحة 
ضرورية قطعية كُلَّية. ثم قال الغزالي: وهذه أي 
المَصْلحة التي لم يَشْهد لها الشرع بالاعتبار ولا 
بالإبطال وإِنْ سَمَّيْناها مَصلحةٌ مُرْسَلهٌ لكنها 
راجعة إل الأصول الأربعة لأنَّ مرجع المَصْلحة 
إلئ حفظ مقاصد الشرع المعلومة بالكتاب والسَنّة 
والأجماعة فهي “ليست ابقياسن. إذْ القياس» اله 
أصل مُعَيّن. والمصالح الحاجية هي التي في 
محل الحاجةء والمصالِح التحسينية هي التي لا 
تكون في محل الضرورة ولا الحاجة بل هي 
تقرير الناس علئ مكارم الأخلاق ومحاسن 
الشَّيّمء هكذا يُستفاد من التوضيح والتلويح 
والجلبي وبجيئ في لفظ المناسبة أيضًا. 


المضارَبة 


م 5 
المصّمت: رما - عورة؟ متا 'زة عأصماظ 
م1 


هو البيت الذي ليس في غروضه قافية وهو 
من مصطلحات الشعراء وقد سبق . 
المضنوع: - ع0 

وهو الشيمٌ المُسْبُوق بَالعَدَم . وعند البلغاء 
هو التظم المُحلّى بالصنائع اللّفظية, التي يميل 
الطبع | إليها إذا كانت وفثًا للقواعد المقرّرة مثل 
النصريع والتجنيس والإيهام والخيال» وبعضها 
ينفر الطبع منها كالتجنيس المطرّف والمقلوب. 
كذا في جامع الصنائع”"© 
المصؤتة : 

قسم من الحروف وقد سبق . 
المضاربة : 


0 ع ا 


وملامنرما - واعونما 


0111101 21017 اتاععم5 


ماع06 

لغة السَّيْر في الأرض. 
في الربح بمال. من رجل وعمل, من آخرء وهي 
إيداع أوَّلاَء وتوكيل عند العمل أي عند تصرّف 
المضارب في رأس المال» وشركة عند تحقق 
الربح وظهوره. وغصب إِنُ خالف. وبضاعة إِنْ 
شرط كل الربح لربٌ المالء وقرض إن شرط 
كل الربح للمضارب. كذا في الجرجاني. 
وصورتها أنْ يقول رب المال دفعتّه إليك مُضَارَبة 
أو معامَّلةَ علئ أنْ يكون لك من الربح جزءٌ 
معيّن كالنصف والثلث ويقول المضارب قبلت. 


وشرعًا عقد شركة 


)١(‏ اما در اصطلاح اهل فارس عيارت از حرف كاف است كه در اواخر الفاظ الحاق كنند وآنرا كاف تصغير نامند جنانجه در 


اين ابيات واقع است رباعي: 
لطم اي سيره سالكي 
هكذا تكد العنان: 


تن يا ناك رج موردب لكي 


ضف ونزد بلغاء آنست كه نظم از صنعتى آراسته كردد كه طبع بدان تركيب بسبب مراعات قواعد آن بدان صنعت ميل كند جه بعضى 
صنائع مطبوع اند جون ترصيع وتجنيس وايهام وخيال وبعضى نامطبوع جون تجنيس مطرف ومقلوب بعض كذا في جامع 


الصنائع . 


المضارع 


وقيد الربح احتراز عن مُزارّعة يكون البذر فيها 
لربٌ الأرض فإِنَ الحاصل من الزراعة يُسمَّ في 
العْرف بالخارج لا بالربح»؛ وعن الشركة في 
راس الماك لا غير فإله هيرط : ميد للمضارية. 
وقولنا بمالر من رجل وعمل. من آخر اكتفاء 
بالأقل فلا يخرج به رجلان وأكثر لكنه يخرج 
عن التعريف ما إذا كان العمل منهما فإنّه 
مُضارَبة أيضًا. وقد تفسّر أيضًا بدفع المال إلى 
غيره ليتصرّف فيه ويكون الربح بينهما علئ ما 
شرطا. ثم إِنْ فُيّدت المُضارَبة ببلد أو وقت أو 
سِلّعة أو شخص أو نوع تجارة سمت مضاربة 
مقيّدة وخاصّة وإلآ سُمّيت مُظلقَة وعامّة» وسُمّى 
ذلك العقك .بها لآن “الفغنارين سير فى الأرض 
16لا لظلي"الريع» <والمفارنه بكس اراد هن 
الرجل الآخر الذي جعل العمل لهء لهكذا 
يُستفاد من جامع الرموز والبرجندي. وفي شرح 
المنهاج المُضارَبة لغةَ أهل العراق وأهل الحجاز 
يُسمُونها بالقراض . 


المضارع ,256ع] العوع1م رأعع 1 1ع م1 
[القعلماا الععةمم ,أأمددمععمم] - علتتمعللها 
إقاع انه زطلاى 


بكسر الراء عند أهل العروض اسم بحر 
من البحور المشترّكة بين العرب والعَبَم وهو 
مفاعيلن فاعلاتن مفاعيلن مرّتان كما في عنوان 
الشرف. ويقول في عروض سيفي: أصل هذا 
البحر مثمن يعني: مفاعيلن فاعلاتن» أربع 
مرات. ويستعمل أيضًا مسدَّسًا(2. وعند النحاة 
فعل يشبه الاسم بأحد حروف تَأَيْتِ لفظًا لوقوعه 
مشترّكًا بين الحال والاستقبال» 
بالسينء أو متوقة أو اللام.؛ كما يقع الاسم 
مشتركًا بين المعاني وتخصّص إحذها بالقرينة» 
ومعبّى واستعمالاً أيضّاء وصيغته يفعل وأخواته» 
وطريقة أخذه من الماضي معروفة في الكتب 


وتخصيصه 


1١ه‎ 


النحوية والصرفية. وقال البعض: المُضارع 
حقيقةٌ في الحال مجارٌ في الاستقبال كما في 
الوافي. ومضارع المضاف عندهم هو مُشابه 
المضاف. 
المضاعَف : عام[[/7 - لعاطدمل بعامنالت31 
ماطيامل 


اسم مفعول من ضاعًف يُضاعِفٌ هو في 
اصطلاح الصرفيين أنْ يجتمع الحرفان المتمائلان 
أو المتقاربان في كلمة أو كلمتين أو التقئ أحد 
الئْلين بالآخر فى كلمة واحدة وقد افترق بينهما 
بأحد الوثلين الآخرين على سبيل التضايف» أي 
الاختلاط. ويقال له أصم أيضًا لشْدّته كذا في 
بعض شروح المراح» فقوله هو أَنْ يجتمع الخ 
إشارة إلى مضاعًف الثلاثي. وقوله التقى الخ 
إشارة إلل مضاععف الرباعى وفيه مُخالفة 
للمشهور وهو أنَّ المُضاءَف في الثلاثي هو ما 
كُرّر فيه حرفان أصليان علئ ما مَرّ في لفظ 
البناء» لأنه علئ هذا يكون مثل الوّتّد مضاعَفًا 
مع أنه ليس مضاعَمًا علئ المشهورء ويكون مثل 
قد جاء أشراطها أيضًا مضاعَفًا وهو ليس 
بمضاعقف عل المشهور. والحاصل أن 
المضاعف من الثلائى مجرّدًا أو مزيدًا فيه ما 
كان عينه ولامه من حنين واحد كردٌ وأعدّ ومن 
الرباعي ما كان فاؤه ولامه الأولئ من جنس 
5-5 وكذلك عينه ولامه الثانية من جنس 
واحد نحو رَلْرَل وتلق كذا في الجرجاني. 
الممضاف: لمملء تامع ,010 عمتطمم نون 
,001711710711 ولق - عالالوعع 2 01 طتامم 
1 06 رركأو جزمن 

قد عرفت معناه في ضمن ذكر لفظ 
الإضافة. وهو أن المُضاف كل اسم أضيف إلى 
اسم آخر فإنَ الأول يجرّ الثاني ويُسمّى الجار 
مُضاًا والمجرور مُضائًا إليه والمضاف إليه كل 


)١(‏ ودر عروض سيفي ميكويد اصل اين بحر مثمن است يعني مفاعيلن فاعلاتن جهار بار ومسدس هم مستعمل مى شود. 


ا١هكا‎ 


المضاف 


اسم ثب إليه شيم بواسطة حرف الجر لفظاء 
نحو مررت بزيد أو تقديرًا نحو غلام زيد وخاتم 
فضة مرادًا. واحترز بقوله مرادًا عن الظرف نحو 
لثا يوم الجلمه لد يوم اللعمعاد ليه إله 
شيء وهو صُمْتٌ بواسطة حرف الجر وهو في» 
وليس ذلك الحرف مُرادًا وإ لكان يوم الجمعة 
مجرورًا إلا أنْ يُقال إِنَّه منصوب بنزع الخافض» 
نحو أتيتك خفوقٌ النّجمء أي وقت خفوق النجم 
كذا في الجرجاني. وأمًا المُشَبِّهِ بالمضاف ويُقال 
له المضارع للمضاف أيضًا فهو عند النحاة عيارة 

عن اسم تعلق به شيء هو من تمام معناه أي 
يكون ذلك الشيء وقد وه اس سي ١‏ 
لفطّاء فخرج الاسم الذي يدم بشيء لما 
كالمضاف والتثنية والجمع والاسم المنون. 
لك ا 
قصد منه تانًا بدون ضمّه إِما أَنْ لا يفيد بدونه 
شيئًا كما فى ثلاثة وثلاثين أو يفيد معنى ناقِصًا 
كما في يا طالعًا جبلاً ويا حليمًا لا تعجل لكون 
النسبة إلى المعمول والصفة معتبرّة معهء وتلك 
لذ يجفا :إلا بذكرهما. آلا ترى أَنَّ المقصود 
بالنداء في يا طالعًا جبلاً ليس مطلق الطالع بل 
طالع الجبل. وفي يا حليمًا لا تعجل ليس مطلق 
الحليم بل الحليم الموصوف بعدم العجلة. قال 
في العُباب الذي يدل على أن الصفة من تمام 
الموصوف نك إذا قلت جاءني رجل ظريف 


ومعنى التمامية معنّى أنَّ ذلك الإسم 


وجدت دلالة لا تجدها إذا قلت جاءني رجل» 
لأنّ الأول يفيد الخصوص دون الثانى فمشابه 
المضاف ثلائة أقسام لأنْ ذلك الشيء الذي 


تعلّق بمشابه المضاف معنّى إمّا معمولٌ له نحو 
يا خيرًا من زيد ويا طالعًا جبلاً ويا مضروبًا 
غلامه ويا حسنًا وجهٌ أخيه. فاسم الفاعل واسم 
المفعول والصفة المشبّهة واسم التفضيل ونحوها 
من الصفات مع معمولاتها من قبيل المشابه 
للمضاف. وإنّا معطوف عليه عطف النّسَّقَ عل 


أن يكون المعطوف والمعطوف عليه اسمًا لشيءٍ 
واحدء سواء كان عَلَمَا نحو يا زيد أو عمرو إذا 
سَمِّيت شخصًا بذلك المجموع» أو لم يكن نحو 
يا ثلائة وثلاثين لأنَّ البسوع اسم لعدد معيّن 
وانتصب الجزء الأول للنّداء والثاني بناءً عل 
البال: الساين ‏ أعلى. مقائقة المعطوف «للمعطوف 
عليه في الإعراب وإنْ لم يكن فيه معنى 
العطف». وهذا كخمة عشر إلا أنَّه لم يركب 
لفظه تركييًا امتزاجيًا بل أبقي علئ حالة العطف» 
فلا فرق في مثل هذا بين أنْ يكون عَلْمَا أو لاء 
فإنَه مضارع للمضاف لارتباط بعضه ببعض من 
حيث المعنيل كما في يا خيرًا من زيدء وهذا 
, وقال الأندلسي وابن 
يعيش7' هو إِنَّما يضارع المُضاف إذا كان عَلَمّاء 
وأمّا إذا لم يكن عَلَّمّا فلا فلا يُقال عندهما في 
غير العَلّم يا ثلاثة وثلاثين» بل يا ثلاثة 
والثلاثون كيا زيد والحارث. هذا إذا قصدت 
جماعةً معيّةء ويقال يا ثلاثة 


وثلاثين إذا قصدت 
جماعة غير معيّنة. والأوّل أولئ أي قول سيبويه 
لطول المنادئ قبل النّداء وارتباط بعضه يبعض 
من حيث المعن. وإنَّما قيد المعطوفان 00 
اسمًا لشيءٍ واحد إِذْ لو لم يكن كذلك لم يكن 
شبهًا للمضاف لجواز جعله مفردًا 
لاستقلاله نحو يا رجل وامرأة. 
جملة أو ظرف نحو يا حافِظًا لا ينسي وألا يا 
نخلة من ذات عرقء وإمًّا المنعورت بالمقد نحو 
يا رجلاً صَالِحًا فليس مما ضارّع المضاف علئ 
الصحيح. وهذا القسم الثالث لا يعتبرٌ في باب 
النداء لا مطلقّاء وذلك لأنَّ الصفة بمنزلة الجزء 
من المرصوف في كون مجموعهما اسمًا لشيء 
واحد وهو الذات الموصوفة كما في ثلاثة 
وثلاثين في العدد بخلاف سائر التوابع من البدل 
وعطف البيان والتأكيد.ء فلا يجوز أَنْ يكون 
المنادى المتبوع لها مُضارِعًا للمضاف» 


معرفةً 
وأمًا تنعت هو 


المضاهاة 


١هك؟‎ 


فالمنعوت باعتبار خروج النَّعْت عنه غيرٌ داخل 
في تعريف شِبّهِ المضاف» وباعتبار كونه كالجزء 
منه داخل في تعريفه. فإذا كان النعت جملة أو 
ظرقا فيو :مما ضارّع المضاف في باب المنادئ 
لا ما إذا كان مفردًا لأن نحو يا حافظا لا ينسى 
من باب نداء الموصوف بتقدير أنَّه كان موصوفًا 
بالجملة قبل النداء فكان مضارًا للمضاف 
كالمعطوف عليه قبل النّداء لامتناع تعريف صفته 
إِذْ الجملة لا تتعرّف بحال. فعند قصد التعريف 
في المنادى الموصوف بالجملة لا بُِدَّ من هذا 
التقدير لِكَلاَ يلزم توصيف المعرفة بالنكرة بخلاف 
الموصوف بالمفرد فإن قصد التعريف فيه لا 
يحوج إل جعله من باب نداء الموصوف حتئ 
يكون مما ضارع المضاف لإمكان تعريف صفته 
بإدخال اللام بِأنْ يقال يا رجل الصالح. 
فاشتراط الجملة في كون المنادى المنعوت شبيهًا 
للمضاف إِنّما هو ليرتفع احتمال كونه كما هو 
أصله فيتأكّد جانب الجزئية وتتحقّق المشابّهة بلا 
ريبء فإنَّ المعتبّر السب بالمضاف لا شبه الشّبه 
بخلاف المنعوت بالمفرد. فَإِنْ قيل فليجعل 
الجملة صِلةَ الذي بتقدير يا حافِظًا الذي لا 
يسئ حت لا يضطر إلى جعله من باب نداء 
الموصوف قبل النداء موضع الاختصار. ألا 
ترئ إل الترخيم وحذف حرف النداء وفي ذكر 
الموصول إطالة. ومن ههنا ظهر الفرق بين جعل 
الموصوف بالجملة والظرف شبيهًا للمُضاف في 
باب المنادئ دون باب لا لنفي الجنسء فلا 
يقال لا حليمًا لا يعجل بل لا حليم لا يعجل 
لتحقق الشّبه بتأكد جانب الجزئية في الأول دون 
الثاني. واندفع ما قيل إِنْ معن تماميته في 
تعريف شِبْهِ المُضاف أنَّ ذلك الشيء من تمامه 
في اعتباراتهم لداع معنوي كما في القسمين 
الأولين أو لاضطراري كما في القسم الثالث 
لأن كونه من تمامه في اعتباراتهم .لا يخلو من 
أَنْ يكون من حيث المعنول أو من حيث اللفظء 


والثاني باطلء فتعيّن الأول. هذا كله خلاصة ما 
حقّقه المولوي عبد الغفور وعبد الحكيم والهداد 
في حواشى الكافية. 

المضاهاة: 


- لالع متمععتط امعلوهامدمعىق عه 


ادعاع هآامامون ال »فق 


ملالاو ن|0 تدم متنأ مهن ,ارمكتمملترصرن 6 


116 أ0110/08 لان 


بين الحضرات والأكوان هي انتساب 
الأكوان إلئ الحضرات الثلاث»ء أعنى حضرة 
الرجوب وحضرة الإمكان وحضرة الجمع 
بينهما. فكلّ ما كان من الأكوان نسبته إل 
الوجوب أقوئ كان أشرف وأعلئ فكان حقيقة 
علوية روحية أو ملكوتية أو بسيطة فلكية. وكلٌ 
ما كان نسبته إلئ الإمكان أقوئ كان أخس 
وأدن فكانت حقيقة سفلية عنصرية بسيطة أو 
مركّبة. وكلٌ ما كان نسبته إلئ الجمع أشدّ كان 
حقيقة إنسانية وكل إنسان كان إلى الإمكان أميل 
وكانت أحكام الكثرة الإمكانية فيه أغلب كان 
من الكفار. وكل مَنْ كان إل الوجوب أميل 
وكان أحكام الوجوب فيه أغلب كان من 
السابقين الأنبياء والأولياء. وكل مَنْ تساوئ فيه 
الجهتان كان مقتصدًا من المؤمنين وبحسب 
اختلاف المَيّل إل إحدئ الجهتين اختلف 
المؤمنون في قوة الإيمان وضعفهء كذا في 
الاصطلاحات الصوفية. المُضاهاة بين الشئون 
والحقائّق هي ترثّب الحقائّق الكونية على 
الحقائّق الإلهية التي هي الأسماء وترثّب 
الأسماء عل الشئون الذاتيةء فالأكوان ظلال 
الأسماء والأسماء ظلال الشئونء كذا فى 
الاصطلاحات الصوفية. 1 


المضطرب : ءاءعطامه2م 0عانامواط 
ممم اهلك ه17 - ده انل ما 
عماعع ارو 


علئ صيغة اسم الفاعل من الاضطراب هو 


١ كه‎ 


3 نََ اللغتير: 


عند المحدّئين حديتٌ اختلّف فى سَّنَدِهِ أو متنه 
الزواة المتكوية »فى الصقات هقان ترجيحيك» حتقة 
أحدهها .على «ضفة. الآخر- بان ديكون: حفط" أو 
أكثر صحبةً للمروي عنه أو غيرهما من وجوه 
الترجيح فالحكم للراجحء ولا يضطرب إليه. 
فالاضطراب يقع في الإسناد وفي المتن وفيهماء 
إل أن وقوعه في الإسناد أكثر وقل أنْ يحكم 
المحدّث على الحديث بالاضطراب بالنسبة إلى 
الاختلاف فى المتن دون الإسناد كما فى حديث 
فاطمة بنت قيس”2 قالت: (سئلت أو سئل النبى 
يل عن الزكؤة فقال: إِنَّ فى المال عقا سوى 
الزكؤة)”” فهذا حديث قد اضطرب لفظه 
ومعناه» فرواه الترمذي لهكذا عن رواية شُرَّيك”" 
عن أبى 1 عن ا 0 عن فاطمة. 
وروا انك ماحة عن .هذا الوجه تلفظ “اليس فى 
العال عن سوتق الر 201 كهذا امنطرات أله 
يقبلٌ التأويل. هكذا يُستفاد من خلاصة الخلاصة 
وشرح النخبة وشرحه. 


مضمون الحملة: 21811©6مع5 3 01 ع لأضصوء ل 


07111 ,050 تدأ متيل مترع3 - العام 

عند النحاة قد يراد به مصدر تلك الجملة 
المضاف إلى الفاعل» أي فيما إذا كان مناط 
الفائدة نسبة المُسند إل الفاعل. فمضمون قام 


زيد مثلاً قيام زيد. وإلئ المفعول أي فيما إذا 
كان مناط الفائدة النسبة الإيقاعية. فمضمون 


)١(‏ هي فاطمة بنت قيس بن خالد الفهرية؛ أت الضحاك. 


عار 


التقريب ١هلا.‏ 


(؟) سثل النبي يَلِ عن الزكاة فقال: «إن في المال حقًا سوى الزكاة». 


2 


حقا... اح ك0 ا . 


إضف 


ضرب زيد عل البناء للمفعول ضربٌ زيد بمعنق 
مضروبية زيد. والمصدر المقيّد بالحال فيما إذا 
كان مناط الفائدة الحال نحو أصحب هع زيد 
مسرورًا فإمًا أنْ تنفعه أو ينفعكء فإنَّ مضمون 
الجملة هنا محة ويد «وقك «السروو' فالحفظه: فإنّه 
من المواهب الدقيقة الجليلةء هكذا ذكر 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
فى بحث المفعول المطلق. وقد يراد به ما يفهم 
ال لو ل ا 
كا لاعتراف المقهوم من قولنا له على | 
00 والحقٌ المفهوم من قولنا زيد قائم» كذا 
ذكر أبو البقاء فى حاشية الفوائد الضيائية فى 
هذا المقام. 
مضمون اللغتين: 6/0 أ داععءم5 
ععسلااط كسامءئ0(1] - دعق قتاعمدا 

هو عند البلغاء أَنْ يأتى الكاتب أو الشاعر 
بكلام متضمُنًا معنى في لغتين» أي يمكن قراءته 
بلغتين ومثاله الشعر التالى وترجمته: 


بهاء خان بيتي كن مع بهاء 
عندك ميل فاتركالججهيْل 


هذا إذا قرأنا بعض الشعر باللغة العربية 
ونا بالفارسية فالمعنى ركيك وهو: بهاء خان 
عندك: كن مع بهاء. هذا معنى المصراع الأوّل. 
1 يقول: المعنى الفارسي ظاهر وما بالعربي 
فكما ذكرنا أعلاه وأمًا المصراع الثاني فعلى 


صحابية مشهورة من المهاجرات الأوائل. عاشت حتى خلافة 


سنن الترمذي كتاب الزكاة» باب ما جاء في أن في المال 


هو شريك بن عبد الله بن الحارث النخعي الكوفي» أبو عبد الله. ولد في بخارى عام 840ه/ "الام وتوفي بالكوفة عام 


/الااه/ 4م ٠‏ عالم بالحديث» فقيه» سريع البديهة والذكاع. تولى القضاء. 
الاعلام */”1"7ء وفيات الأعيان 5 تذكرة الحفاظ 27١4/١‏ تاريخ بغداد 0 
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التقريب ليرا 
الشعبي من التابعين» وقد سبقت ترجمته . 
(ليس في المال حق سوى الزكاة)» 


زه( 
030( 


هو طلحة بن يزيد الإيلي» أبو حمزة» مولى الأنصارء نزل الكوفة. وثقة» النسائي» ويعد من الطبقة الثالثة . 


سئن ابن ماجه» كتاب الركاق باب ما أدى زكاته ليس يكنزء» حْ 4 6/رحلاة, 


المطابق 


١ك:‎ 


أساس اللغة العربية فيكون معناه: 


هوى داري (بيتي) وناداني : كن خلف 
الباب . وبالفارسية: عندك رغبة فاترك الجهل . 


كذا في مجمع الصنائع . 


والأمير خسرو دهلوي قدذس سرّه سمّاه 
بذي الرويتين. والفرق بين هذا وبين ذو المعنيين 
الغامض هو: أن التركيب هنا يتضمّن لغتين» 


وهناك تتضمّن لغتين في لفظ واحد. كما قاله 


ميابكي جاع الفنانة !1 
المطابق: 
بالكسر عند الصرفيين هو مضاعِف الرباعي 
كما في الضرير. 
المطابقة : 
هي عند المتكلّمين الاتحاد في الأطراف 
كطاسَّيّن فإنه عند انكباب أحدهما عل الآخر 
تطابقت أطرافهما كذا في شرح الطوالع وشرح 
المواقف في بحث الوحدة. وعند أهل البديع 
هي. الباق كما -عرفت: ويطلق “عل . المشاكلة 
مم ررعية لسري كفي مدا اليلق 


مول مطعلل[ - طاتم؟ ع اليو 12 


عدر لل نناهمن) - ععمعل عملم 


أيضًا. 
فإنهم يقولون الكلي مطايق للجزئي بمعنول أنه 
صادق عليه. فالصادق عندهم هو المطابق 
بالكسر. وقد يستعمل أهل البيان المطابقة بمعن 


صدق المطابّق بالفتح على المطايق بالكسرء 
ولذا قيل في المختصر شرح التلخيص مطابقة 
الكلام للمقتضئ صدقه عليهء على عكس ما 
يُقال إِنَّ الكلي مطابق للجزئي. الحكذا ذكر 
حاتي الو ججاتية! االلتطراة كر راف طلم 
المعاني . 


المطارح : ,271070115 - 105]ز5ه0م ركععواط 
1 201001 


جمع مطرح بمعنى مكان إلقاء الشيء. 
ومطارح الأشعة عند المنجّمين: هي أنظار 
بعضها من معدّل النهار واقعة بين الأفق الحادث 
لذلك الكوكب. وعظيمة هي ثلث أو ربع أو 
سدس يفصلها عن معدّل التهار, وقطب هذه 
العظيمة علل المدار اليومي الذي يمرٌ على 
القطب الحادث لذلك الكوكب. وكان في جهة 
عرض الأفق الحادث لذلك الكوكب. 


ومطارح الأنوار عند المنبحمين هي أنظار 
بعضها من معدل التهار بين الأفق الحادث 
للكوكب ونصف النهار الحادث» والدائرتان 
والآخر ثلث قوس الليل. كذا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح زيج الغ بيكي. وسيأتي أيضًا 


لفق 


زفق 


مضمون اللغتين: نزد بلغاء آنست كه كاتب يا شاعر كلامى آرد كه متضمن دو لغت باشد يعنى در دو زبان توان خواند مثال: 
بهاي خان داري بابهاكن هوا داري ونادانتي رهها كن 

مذ فارسي ظاهر اشن آنا مدي عريي كو يها نام شحصل عه ماف بعري زاء تكلم يعي يعاق در ان درق كي 
خيانت كرد در سراي من بابها كن يعنى بردر سراي من باش هوا داري يعني فرود آمد در سراي من وناداني ب يعنى ندا كرد 
ا اك ا 
وفرق ميان اين وميان ذو المعنيين غامض آنست كه اينجا تمام تركيب متضمن دو لغت است وانجا تضمن دو لغت در يك 
لفظ است جنانكه در جامع الصنائع كفته . 

جمع مطرح است بمعني جاي انداختن جيزى . ومطارح شعاعات نزد منجمان انظاريست كه قسمي آن انظار از معدل النهار 
باشد واقع ميان افق حادث آن كوكب وعظيمه كه ثلث يا ربع يا سدس از معدل التهار فصل كند وقطب اين عظيمه بر مدار 
يرمي باشد كه بقطب حادث آن كوكب كذرد ودر جهت عرض افق حادث آن كوكب بود. . ومطارجح انوار نزد منجمان انظار 
يست كه قسي آن انظار از معدل النهار باشد ميان افق حادث كركب ونصف النهار حادث ودو دائرة ميل كه يكى از ان ثلثى 
از قرس النهار حادث جدا كند ويكى ثلث قوس الليل كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح زيج الغ بيكي ودر لفظ نظر نيز 
خواهد امد. 


١ةهدم‎ 


المطاوّعة : - ددعم أل صقط ,إاتلنطهء3/211 
ماتانطوه لاود بماناتطمتدمولر 

هى عند أهل العربية حصول الأثر عند 
تعلّق الفعل اللتعدّي بمفعوله نحو جمعته 
فاجتمع.ء فيكون فاجتمعم مطاوعًا أي موافِمًا 
لفاعل الفعل المتعدّي وهو جمعت. كذا قال 
السَّيّد السّند في حاشية إيساغوجي. 


المطبل : مرموبامط - ررمعنزامط 

بالتوخدة حو حل الموكتسوي طاو ليخ 
شكل مسطح كثير الأضلاع شبيه بالظبل وهو نقارة 
صغيرة تضرب لإطارة الطير مثل البظ في صيد 
البازي وغيره» كذا في شرح خلاصة الحساب. 


المطرب : (قنطكام؟ أععلدعم ,تعمصقاة 
الهلنهم أعنتتنامد علتناع لاعكد ع4 - علتناع 
عند الصوفية هم المفيضون والمرغبون 
الذي يَعْمَّرون قلوت العارفين يكشف الرموز. 
وبيان الحقائّق. وبمعنى المنبّهون للعالم الرّباني» 
كذا في بعض الرسائل. وفي كشف اللغات 
يقول: 
المطرب هو الشيخ الكايل والمُرْشِد 
المكما 279 
المُطرّف: 116 27056 - عؤوه1م عمتصوط] 
وهو السجع الذي اختلفت فيه الفاصلتان 


المُطَرّف 
في الوزن نحو ##ما لكمْ لا تَرْجونَ لله وَقارّاء 
وقد خَلئَكم أطوارًا»”"' فقوله وقارًا وأطوارًا 
مختلفان في الوزن كذا في الجرجاني. وأورد 
في مجمع الصنائع بِأنْ السَجْع المطررف هو أن 
تكون الألفاظ في المصراعين أو في القرينتين 
متقابلة ومتفقة في حرف الروي ومختلفة في 
الوزن وتعداد الحروف. ومثاله ما ورد فى القرآن 
الكريم: #ما لكم لا ترجون لله وقارّاء وقد 
خلقكم أطوارًا#4»؛ وفى الشعر الفارسى البيت 
التالى وترحمته : 
أعط قلبي ليلةً الخلاص من هم الانتظار 
وفي النهار كالريح مُرَبِي أنا هذا المُدْنف 
وما التجنيس المطرّف فهو أَنَّ الشاعر أو 
الكاتب يأتي بلفظتين متشابهتين ومتجانستين في 
الحروف والوزن ما عدا الحرف الأخير. ومثاله 


الحديث النبوي: (الخيلٌ معقودٌ بنواصيها 
الخير). ومثاله في الشعر الفارسي التالي 
وترجمته : 

لقد عَسَل عَذْنُّك الآفاق من الآفات 


وهطليسعك حك من الأذى 

وإذا كان الحرفٌ المختلف قريب المخرج 

فيُسمّى المطرّف المضارع. وأَمّا إذا كان بعيد 
المخرج فيسمّى المطرّف اللاحق. انتهى'". 


)١(‏ المطرب نزد صوفية فيض رسانئد كان وترغيب كنند كان راكويند كه بكشف رموز وبيان حقائق دلهاي عارفان را معمور دارند 
ونيز بمعنى آكّاه كنند كان عالم ربانى آيد كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات ميكويد كه مطرب يير كامل ومرشد مكمل 


را كويند. 
(0) نوح / ١1-1‏ 


إفوق ودر مجمع الصنائع آورده كه سجع مطرف انست كه در دو مصراع يا در دو قرينه الفاظ مقابل يكديكر باشند كه متفق باشند در 
حرف روي ومختلف باشند در وزن وتعداد حروف مثال أن در قرآن شريف آمده ما لكم لا ترجون لله وقارًا وقد خلقكم 


اطوارًا ودر فارسي. بيت. 
يكشب خلاص ده دلم از بار انتظار 


روزى جو باد بر من آشفته كن كذار 


اما تجئيس مطرف آنست كه كاتب يا شاعر دو لفظ بيارد از يك جنس كه درهمه حروف موافق باشند مكر در حرف آخرين 
متباين باشند مثال از حديث: «الخيل معقود بنواصيها الخيرا ومثال در بارسي. فرد. 


عنذلحت افشاق :شنسنيه از اففنات 


لتجيكهيتحكت :زاذمركحكوة ازاز 


واكر حرف مختلف قريب المخرج باشد مطرف مضارع نامند واكّر بعيد المخرج بود مطرف لاحق كويند انتهئ. 


المظلع 
المظلع : 


ع؟ أنن اأمعنره برمتامر] - اوت ]مقط 


215 ماعمقام معطا ععمام ,عدييز 
0 ءامن جه| اترعدة| 


بفتح الميم واللام أو كسرها لغةّ هو زمان 
الطلوع؛ وعند الشعراء هو المُصَرّع بتشديد الراء 
وقد سبق. ومطلع الاعتدال عند 0 الهيئة هو 
نقطة تقاطع المعدّل والأفق سُمّيت به لأنَّ 
الاعتدالين يطلعان منها أبدّاء كذا ذكر السَّيّد في 
شرج الملخص. ل 0 الصوفية هو شهود 
المتكلّم عند تلاوة الكلام'' ك0 أو كما قال الإمام 
جعفر الصادق لقد تحلن الله لعباده في كلامه 
ولكن لا يبصرونء كذا نقل من عبد الرزاق 
الكاشي. المطالع جممُ ملع بمعنول زمان 
الطلوع وكذا المغارب جمع مغرب بمعنق زمان 
الغروب» أهل الهيئة بتسمية 
أجزاء معدّل النهار أزمانًا على التجوّز بناء على 
أنَّ الزمان مقدار حركتها وقد يُسمّ جزء واحد 
منها مطالع توس وقس علل ذلك المغارب 
وكذا الحال في مطالع القوس ومغاربه. إعلم أنه 
لا شاك أنه إذا كان جزء من منطقة البروج علئ 
الأفق الشرقي في غير عرض تسعين كانت بإزائه 
نقطة من معدّل النهار عليه وتُسمّ نقطة 
المطالعء ٠‏ فالقوس من معدّل التهاز بين الاعتدال 
الربيعي وبين تلك النقطة تُسمّى مطالع ذلك 
الجزء بشرط مرورها عل الأفق الشرقي مع 
قوس من البروج من أول الحمل إلى ذلك الجزء 
عل التوالي إِنْ كان الطلوع مستويّاء ومن ذلك 
الجزء إل أول الحمل علئ خلاف التوالي إن 
كان الطلوع معكوسًا. مثلاً إذا طلع الثور 
والحمل معكوسين وبلغ أول الحَمل إلى الأفق 


وقد جرت عادة 


كان مطالع رأس الجوزاء قَوْسًا من المعدّل 
مبتيئة من النقطة الطالعة مع رأس الجوزاء إلئ 
أول الحَمْل. وإنْ أخذ الأفق الغربي مكان 


0غ( ومطلع نزد صوفية شهود متكلم است در وقت تلاوت كلام . 


يقال لها مغارب. 


ل 


الشرقي تُسمّ تلك القوس مغارب ذلك الجزءء 
فالمطالع أو المغارب من أول الحَمّل تكون على 
التوالي إِنْ كان طلوع البروج وغروبه مستويّاء 
وعليل خلافه إِنْ كان معكوسًا وكان المنايِب أن 
يجعل مبدأ المطالع والمغارب في الآفاق 
الجنوبية أول الميزان» إل أن أهل العَمّل أخذوا 
مبدأهما هناك أوَّل الحَمّل أيضًا. وبعضهم يأخذ 
مبدأ المطالع والمغارب بخط الاستواء نظيره 
الانقلاب الشتوي لأنَّ بعض الأعمال يسهّل 
بذلك كمعرفة ساعات نصف النهار وتسوية 
البيوت وغير ذلك مما لا يُحصئ. 
ذكرنا مطالع الجزء وتُسمّى بمطالع البروج أيضًا. 
وأمًا مطالع القوس فهي قوس من معدّل النهار 
التي تطلّع مع قوس مفروضة من فلك البروج» 
فَإنّه إذا طلم من الأفق قوس من فلك البروج 
فلا بد أنْ يطلع معها قوس أخرئ من المعدّل 
سواء كانت أزيد من القوس الأول أو أنقص 
منها أَوْ مساويًا لهاء والقوس التي تغرب معها 
ولو قيل المعدّل بتمامه أو 
بعض منه إذا طلع مع قوس مفروضة الخ لكان 
أولئى ليشتمل ما إذا كان مطالع ستة بروج تمام 
المعدّل ومطالع ستة أخرئ نقطة منهء ويقال 
للقوس من فلك البروج درج السواء لأنّها 
أؤلاء وينسب إليها مطالعها 
فتختلف بالزيادة والنقصان. فإنَّ وضع المعدل 
والمنطقة بالنسبة إل الأفق يختلف. فأيتهما 
تحسب أجزاؤها أولاً متساويةٌ يختلف أجزاء 
الأخرئ بالنسبة إليها 0 درج السواء التي 
بإزاء المطالع طوالع والتي بإزاء المغارب 
غوارب. ثم المطالع سواء كانت مطالع الجزء 
أو مطالع القوس كما في شرح بيست باب 
تختلف بحسب اختلاف الآفاق فى العروض» 
لأنَّ المعدّل تختلف أوضاعه بالنسبة إلى الآفاق 


هذا الذي 


تحسب متساوية 


١ةكال/‎ 


المظلق 


المختلفة العرض انتصابًا واضطجاتعًاء فإِنْ كان 
الأفق عديم العرض يُسنَّئْ مطالع خط الاستواء 
ومطالع الفلك المستقيم ومطالع الكرة المنتصبة 
ويخصٌ باسم المطالع بالقبة إذا كان مبدأها 
نظيرة الإنقللاب الشتوي. وإن كان ذا عرض 
يُسمَّىْ مطالع البلد ومطالع الأفق الماثل ومطالع 
الفلك المائل. هذا الذي ذُكر إِنَّما هو إذا أخذ 
المطالع من الآفاق الغير الحادئة. وأمّا المطالع 
المأخوذة من الآفاق الحادثة فيُسنّ مطالع 
مصحّحة. فهي قوس من معدّل النهار ما بين 
الاعتدال الربيعي وبين تقاطع المعدّل مع ربع من 
أرباع الأفق الحادث الذي يكون فيه الكوكبء 
وعلئ هذا القياس المغارب. وأمّا مطالع طلوع 
الكوكب فقوس من معدّل النهار علئ التوالي من 
أوّك الحَمّل إلى الأفق الشرقي حين طلوع ذلك 
الكوكب» ومطالع غروب الكوكب قَوسنٌ منه 
على التوالي من أول الحَمّل إلئ الأفق الشرقي 
حين غروب ذلك الكوكب. ويُسمّىئ بمطالع نظير 
درجة الغروب أيضًا. والدرجة من منطقة البروج 
التي علئ الأفق الشرقي مع ذلك الكوكب تُسمّئ 
درجة طلوع الكوكب والتي معه علئ الأفق 
الغربي تُسمّئ ورجةة عزويعة وبطالع سس 
الكركب بأفق الاستواء تُسمَّئ مطالع الممرء كما 

أن درجة طلوع الكوكب بأفق الاستواء 00 
درجة الممر إِذْ لا اختلاف هناك إِذ أفق الاستواء 
دايّرة من دوائر الميول. فمطالع الممر مطلقا هي 
مطالع درجة ممر الكوكب وهي قوس من معدل 
النهار من أول الحمل إل نقطة منه فوق نصف 
النهار حين بلوغ ذلك الكوكب نصف النهار. هكذا 
يُستَفاد مما ذكره عبد العلىي البرجندي في شرح 
التذكرة وشرح بيست باب وحاشية الجغميني. 

المُظلق: 
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علئى صيغة اسم المفعول من الإطلاق 


بمعنى الإرسال. والمحاسبون يُطلقونه عل العدد 
الصحيح. والحكماء والمتكلّمين يُطلقونه على 
المعنيين. أحدهما الطبيعة المطلقة وهى الطبيعة 
من حيث الإطلاق لا بأنّْ يكون الإطلاق قيدًا 
لها وإلاً لا تبقئ مُطلقة؛ بل بأنّْ يكون الإطلاق 
عنوانًا لملاحظاتها وشرحًا لحقيقتها. وثانيهما 
مطلق الطبيعة أي الطبيعة من حيث هي من غير 
أنْ يلاحظ معها الإطلاق وبهذا ظهر الفرق بين 

الشيء والشيء المطلق لا ما توهّمه 
البعض من أنَّ مطلق الشيء يرجع إلئ الفرد 
المنتشِر والشيء المطلق يرجع إلى الكُلّي 
الطبيعي. ثم إن المطلق إِنْ أخذ 0 الوجه 
الأول فسلب الخاص لا يستلزم سلبه وَإِنْ أخذ 
على الوجه الثاني فسلبه يستلزِمٌ سلبه» هكذا ذكر 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في بحث 
الوجود ويجيىئ أيضًا فى لفظ المقيّد. وقال 
الأصوليون المُطلق هو اللفظ المتعرّض للذات 
دون الصفات لا بالنفي ولا بالإثبات. ويقايله 


المقيّد وهو اللفظ الدَّال علئ مدلول المُطلق 
بصفةٍ زائدة. والمراد بالمتعرض للذات الدّال 
عل الذات أي نفس الحقيقة لا الفرد. 

الإمام الرازي: إِنَّ كل شيءٍ له ماهية وحقيقة 


وكل أمر لا يكونُ المفهوم منه عين المفهوم من 
تلك الماهية كان مغايرًا لها. و كان لازمًا 
لها أو مفارقًا لأنّ لإنسان من حيث نه إنسان 
ليس إل الإنسان. فإما أنه واحد أَوْ لا واحدى 
فهما قيدان مغايران لكونه إنساناء وإِنْ كُنَا نعلم 
أن المفهوم من كونه إنسانًا لا ينفلك عنهماء 
فاللفظ الدالَ علئ الحقيقة من حيتٌ إِنّها هي من 
غير أَنْ تكون فيه دلالة عل شيءٍ من قيود تلك 
الحقيقة هو المطلقء فتبيّن بهذا أنَّ قول مَنْ 
يقول المُطلق هو اللفظ الدّال عل واحدٍ لا 
بعينه سهو لأنَّ الوحدة وعدم التعيّن قيدان زائدان 
علئ الماهية. فعلئ هذا المطلق ليس خاضًا ولا 
عامًا إِذْ لا دلالة فيه علي الرحدة والكثرة كما 


المظلق 


قال في التحقيق شرح الحسامي'": فرَّق 
بعضهم بين المطلق والذّكرة والمعرفة والعام 
وغيرها بأنَّ اللفظ الدّال علول الماهية من غير 
تعرّض, لقيد ما هو المُطلق» ومع التعرْض لكثرة 
متعيّنة الفاظ الأعداد. ولكثرة غير متعيّنة العام 
ولوحدة متعيّلة المعرفة» ولوحدة غير متعيّنة 
التكرة» والأظهر أنه لا فرق بين التّكرة والمطلق 
في اصطلاح الأصوليين إذ تمثيل جميع العلماء 
العطلق. بالكرة افق كيم "اتير يعدم 'الفرف 
بينهما انتهئ . فالحق أن المطلق موضوع للفرد. 
قيل وذلك لأنَّ الأحكام إنّما تتعلّق بالأفراد دون 
المفهومات للقطع بأنَّ المراد بقوله تعالى 
«فتحريرٌ رَقَبة74' تحرير فرد من أفراد هذا 
المفهوم غير مقيّد بشيءٍ من العوارض. فالمراد 
بالمتعرّض للذات علئ هذا الذال على الذات 
أي الحقيقة باعتبار التحقق في ضمن فردٍ ماء 
فعلئ هذا المُطلقُ من قبيل الخاص النوعيء 
وإلئ هذا أي إلى كون المُطلق موضوعًا لفرت 
ذهب المحقّق التفتازانى وابن الحاجب. ولذا 
عدف ابن الحاشب اله لفطل دل علخ شالع فن 
جنسه والمقيّد بخلافه. والمراد بشيوع المدلول 
في جنسه كون المدلول حصّة محتَمّلة أي ممكنة 
الصدق عل حصص 1 من الحصص 
المندترجة تحت مفهوم كلي لهذا اللفظ مثل 
رجل ورقبة»ء فتخرجح عن التعريف المعارف 
لكونها غير شائعة لتعيّنها بحسب الوضع أو 
الاستعمال علل خلاف المذهبين» وتخرج منه 
أيضًا النكرة في سياق النفي والنكرة المستغرقة 
فى بننياق لأناك كف كن رحن .ركذا جميع 
ألفاظ العموم إذ المستغرق لا يكون شائَعًا في 


١هكم‎ 


جنسه. قيل المراد بالمعارف المخرجة ما سوى 
المعهود الذهني مثل اشتر اللّحم فَإنَّه مطلق» 
وفيه أنه ليس بمطلق لاعتبار حضوره الذهني 
وقائلة المتدجر وو نيان 0 عقا مار في 
جنسه فتدخل فيه المعارف والعمومات كلهاء 
فل تهنا" 30 بواسطةة ف لا لقاظ: "إلة الود بيك 
المُطلق والمقيّدء لكن إطلاق المقيّد علئ جميع 
المعارف والعمومات ليس باصطلاح, شائع, 
وإِنّما الاصطلاح على أن المقيّد هو ما أخرج 
من شياع بوجو من الوجوه مثل رقبة مؤمنة 
فإنّها وإن كانت شائْعة بين الرّقبات فقد أخرجه 
من الشياع بوجو ما حيث كانت شائِعة بين 
المؤمنة والكافرة» فأزيل ذلك الشياع عنه ومُيّد 
بالمؤمنة. وبالجملة فلا يلزم فيه الإخراج عن 
الشياع بحيث لا يبقئ مطلقًا أصلاء بل قد يكون 
مُطلقًا من وجه مقيّدًا من وجه. هكذا يُستفاد من 
العضدي وحاشيته للتفتازاني. والمطلقة هي عند 


المنطقيين تُطلق في الأصل علئ قضية لم تذكر 


فيها الجهة بل يتعرّض فيها بحكم الإيجاب أو 
السلب أعمّ من أنْ يكون بالقوة أو بالفعل» فهي 
مشتركة بين سائر المُوَّجّهات الفعلية والممكنةء 
فإِنّ المُوَجُهات هي التي ذُكرت فيها الجهة فهي 
مقيّدة بالجهة» والمطلقة غير مقيّدة بها. وغير 
المقيّد أعمّ من المقيّد إلا أنَّ المطلقة لما كانت 
عند الإطلاق يفهم منها النسبة الفعلية غرفا 
واكام عقو إذد عقاف" كز نت بره قهري 
ثبوت ب لج بالفعل» خصّوها بالقضية التي نسبة 
المحمول فيها إلئ الموضوع بالفعل وسُمّوها 
مطلقةً عامّةَ فتكون مشتركة بين المُوَجُهات الفعلية 
لا الممكنة. إن قبل المُطلقة وهى غير المُوجهة 
اعم بين أن كرون الدج فيا فلل 51 لاء 


)١(‏ التحقيق» » أو شرح الحسامي المعروف بغاية التحقيق أو شرح المنتخب لعبد العزيز ابن أحمد بن محمد علاء الدين البخاري 
)غ_- ٠اه)‏ وهو شرح على مختصر حسام الحق والدين محمد بن محمد بن عمر الأخسيكتي في أصول الفقه. 


معجم المطبوعات العربية والمعرية» 58 , 
زفق ا 


١! 8‏ 
وتفسير الأعمٌّ بالأخصٌ ليس بمستقيم. وأيضًا لو 
كان معناها النسبة فيها فعلية لم تكن مُطلقة بل 
مقيّدة بالفعل. قلت مفهومها وإِنْ كان في اللأصل 
أعمّء لكن لَمّا غلب استعمالُها فيما تكون النسبة 
فيه فعلية سّمّيت بها ولا امتناع في تسمية المقيّد 
باسم المطلق إذا غلب استعماله فيه. إن قيل 
المطلقة سواء كانت بالمعنى الأول أو الثاني 
قسيمة للمُوَّجُهة فكيف يكون أعمٌّ منها. قلت 
للمطلقة اعتباران: أحدهما من حيث الذات أي 
ما صدقت عليها وهو قولنا كل ج بء أوْ لا 
شيء من ج ب. وثانيهما من حيثٌ المفهوم وهر 
أنّها ما لم تذكر فيها الجهة فهي أعمّ منها 
بالاعتبار الأول دون الثاني» وهذا كالعام 
والخاص. فإنْ صدق العام عل الخاص بحسب 
الذات لا بحسب العموم والخصوص. إن قلت 

الفعل كيفية للنسبة فلو كان مفهوم المطلقة ما 

ذكرتم كانت مُوَجّهة. قلت الفعل ليس كيفية 
للنسبة لأنَّ معناه ليس إلا وقوع النسبة» والكيفية 
لا يل أن تكون أمرًا مغايرًا لوقوع النسبة الذي 
هو الحكم. إِذْ الجهة جزءٌ آخر للقضية مغايرٌ 
للموضوع والمحمول والحُكم. وإنّما عدوا 
المطلقة فى المُوججهات بالمجاز كما عدوا 
الشالة ف السيلاتت والجرطاكة بجرلا بوره أنه 
علئ هذا إِنْ كان في الممكنة حكم لم يكن بينها 
وبين المطلقة فرق وإلاّ لم تكن قضيةء لأنا 
تقول إنَّ الممكنة ليست قضية بالفعل لعدم 
اشتمالها على الحكم. وإنما هي قضية بالقوة 
القريبة من الفعل باعتبار اشتمالها على الموضوع 
والمحمول والنسبةء وعدّها من القضايا كعدّهم 
المخيّلات منها مع أنه لا حكم فيها بالفعل. 
ومن هنا قيل إِنَّ المطلقة مغايرةٌ للممكنة بالذات 
والمفهوم جميعًا. قيل والذي يقتضيه النظر 
الصائب أن الثبوت بطريق الإمكان إن كان 
مغايرًا لإمكان الشبوت فالممكنة مشتملة على 
الحكم والجهة فتكون مُوَججهة. وكذا المطلقة 


المُظلق 
العامة لكون الفعل جهة مقابلة للإمكان حيتظٍء 
إنْ لم يكن مغايرًا فلا حكم فيها. فالمطلقة 
العامة هي القضية المطلقة وعدّها في المُوّجّهات 
باعتبار كونها في صورة المُوَجّهة لاشتمالها علئ 


قيد الفعل. وقد يقال المطلقة للوجودية اللادائمة 
والوجودية اللاضرورية أيضًا. ولعلّ منشأ 


الاختلاف أنه قد ذكر في التعليم الأوّل أنَّ 
القضايا إمّا مطلقة أو ضرورية أو ممكنة؛ ففهم 
قوم من الإطلاق عدم التوجيه فبيّن القسمة بأنّها 
ما مُوَججهة أو غير مُوَجُهةء والمُوَجهة إمَا 
ضرورية أوْ لا ضرورية. والآخرون فهموا من 
الإطلاق الفعل. فمنهم مَنْ قَرّق بين الضرورة 
والذوام» فقال: الحكم فيها إِما بالقوة وهي 
الممكنة أو بالفعل» ولا يخلو إمّا أَنْ يكون 
بالضرورة فهي الضرورية أوْ لا بالضرورة وهي 
المطلقة فسمّي الوجودية اللاضرورية بها. ومنهم 
مَنْ لم يفرّق بينها فقال: الحكم فيها إن كان 
بالفعل فإن كان دائِمًا فهي الضرورية وإلا 


فالمطلقة. فصارت المطلقة هى الوجودية 
اللادائمة وتُسنََّْ مطلقة اسكندريةء لأنَّ أكثر 


أمثلة المُعلم الأول للمطلقة لما كانت في مادة 
اللادوام تحرّرًا عن فهم الدّوام فَهم اسكندر 
الأفزدوسي منها اللادوام. وربّما يُقال المطلقة 
للعرفية العامة وهي التي حكم فيها بدوام النسبة 
ما دام الوصف. شكذا خلاصة ما في شرح 
المطالع وحاشية المولوي عبد الحكيم لشرح 
الشمسة: 


فائدة : 


المراد بالفعل ههنا ما هو قسيم القوة وهو 
كون الشيء من شأنه أنْ يكون وهو كان كذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم. ويقرّب منه ما وقع 
في بعض حواشي شرح الشمسية قولهم بالفعل 
وبالإطلاق العام ومطلقًا ألفاظ مترادفة بمعنى 
وقت من الأوقات. فإذا قلنا كل ج ب بالفعل 
أو بالإطلاق العام أو مطلقًا يكون معناه أن 


المطلوب 


وقت من الأوقات وانتهل 5 ٠‏ وطق المطلقة أيضًا 


أهل البيان علئ قسم من الإستعارة وهي 
استعارة لم تقترِنَ بصفة ولا تفريع كما يجيئ. 
المطلوب: 
110006 
هو ما يُطلب بالدليل ويقابله الضروري» 
قيل كل من التصوّر والتصديق 
ضروري ومطلوب. وفي الرشيدية المطلوب أعمٌ 
من الدعوئ وهو إِمَّا تصوّري كماهية الإنسان أو 
تصديقي مثل العالّم حادث ويُسمّْ من حيث إِلّه 
موضع الطلب أي كأنله يقع فيه الطلب مطلبًا 
أيضًا. وقد يُقال المطلب دون المطلوب لما 
يطلب به التصوّرات مثل قولهم الإنسان ما هوء 
والتصديقات كقولهم هل العالم حادث انتهئ. 


المَظهّر : 
بفتح الهاء المخففة عند النحاة هو الظاهر 
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مااع ةآديت ,أتره ممق - أ ذامءاط 


المعاد: 


- 110 تترع كه بمولاعع 1 الاوع1 رفوع رعط 


,لإقل-كتصومل ,اعتغعتطعط لعنوعمع ]1 


تسمل ادع رميز ع[ بعزملاع؟ مطعااك ج11 
اليك عأن ه[| ,كدرم كعل ابوأاعع لاوم 


بالنتح هو عند البلغاء اسم صفة وهو أَنْ 


١ اه‎ 


يُعاد العجز في المصراع الأول في صدر 
المصراع الثاني» والعجز في المصراع الثاني في 
الصّدر من المصراع الثالكت.» وهكذا حتى 
النهاية. مثاله البيتان التاليان وترجمتهما: 


جاء الربيع البهيج فأخذت الخضرة الصحراء (غظت) 
نماذا نفول الصحراء (المخضرة). إنها تقول هات الشراب 
الشراب يزيدُ الضصرب من يدابن الحُورية 
ابسن الحوربة قد فرغ من حورالشمس 

هكذا في مجمع الصنائع. وهذا أخصّ من 
التَشْبِيع كما مَرَ. 


والمعاد عند أهل الكلام يُسمُونه الحشرء 
وهو فقسمان: جسماني وروحاني» وقد سبق في 
لفظ الحشر. 


وأَمَا المعاد عند الصوفية فهى الأسماء 
الكلَية الإلهية: كما إِنّهِم يُسمُّون المبدأ الأسماء 
الكُلّية الكونية. ومجبئ السّالك من طريق 
الأسماء الكلّية الكونية لأنّها مبدأه» ورجوعه من 
طريق الأسماء الكُلّيةَ الإلّهية لأَنّها معاده. ويقول 
في شرح (كلشن: الحديقة): المبدأ كل واحد له 
إسم ظهر منه: #كما َدَأَكُمْ تعودون4 . يا أخي : 
الشيءٌ هو مظهر. والمبدأ والمّعاد له هو ذلك 
الإسم. والعارف هو ذلك الإسم لذلك المظهر 
ما عدا الإنسان الكامل فهو مظهرٌ وعارف لجميع 
الأسماء. كذا في كشف اللغات"©. 


)0غ( بالفتح نزد بلغاء اسم صفتى است وآن اين است كه عجز مصراع اول بصدر مصراع دوم وعجز مصراع دوم بصدر سوم باز آيد 


تا بآخر مثاله: شعر. 
آمد بهار خرّم سبزي كرفت ساده 
باده طرب فزايداز دمت حور زاده 

كذا في مجمع الصنائع واين 


ساده همى جكّويد كويد بيار باده 
زاده ز حور خورشيداورا فراغ داده 


اص از تشبيع است جنانكه كذشت . ومعاد نزد اهل كلام حشر را كويند وآن دو قسم است 


جسماني وروحاني وقد سبق في لفظ الحشر. ومعاد نزد صوفية اسماء كلي الهي را كويند» جنانكه مبدأ اسماء كلي كوني را 
كويند وآمدن سالك از راه اسماء كلي كوني بود كه مبدأ اوست ورجوع اواز راه اسماء كلي الهي باشد كه معاد اوست. ودر 
شرح كلشن ميكويد كه مبدأ هريكي آن اسم است كه ازان اسم ظهور يافته است كما بدأكم تعودون. اي برادر شيء مظهر 
است ومبدأ ومعاد او همان اسم است وعارف همان اسم مظهر آنست مكر انسان كامل كه مظهر وعارف جميع اسماء است 


كذا فى كشف اللغات. 


آألاه١‏ 
المَعَارَضِةَ : 
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عند الأصوليين يُطلق علئ التعارُض كما 
عرفت وعلئ نوع من الاعتراضات وهو إقامة 
الدليل علئ خلاف ما أقام الدليل عليه الخصم. 
والمراد بالخلاف المُنافاة فالمعترض 58 دليل 
المستدل: وينفي مدلوله بإقامة دليلٍ آخر يدل 
علئ خلاف مدلوله. فالمعترض يقول للمستدِلٌ 
ما ذكرت من الدليل» وَإِنْ دل على الحكمء 
لكن عندي من الدليل ما يدل عل خلافه» 
وليس له تعرضٌ لدليله بالإبطال. ولهذا قيل هي 
مهنا َع في الحكم مع بقاء دليل المُستدِل. وهي 
علئ نوعين: أحدهما المعارّضة في الحكم بأنْ 
يُقيم المعترضٌ ذليلاً عل نقيض الحكم 
المطلوب ويُسمَّى بالمعارضة في حكم الفرع 
أيضًاء وبالمعارضة في الفرع أيضًا وهى هي المعنيٌ 
من لفظ المعارّضة إذا أطلق كما وقع في 
العضدي. وثانيهما المعارّضة في المقدّمة بِأنْ 
ُقيم دليلاً على نفي شيءٍِ من مقدّمات دليله كما 
إذا أقام المعلل دليلاً على أن الهلّة للحكم هي 
الوصف الفلاني» فالمعترضُ لا ينقضٌ دليله 0 
ينبْت بدليل آخر أنَّ هذا الوصف ليس بعل 
وحاصله أنْ يذكر السائل عِلَّة أخرئ في المقيس 
عليه تفقد هي في الفرع ويُسند الحكم إليها 
معارِضًا للمجيب». وهي بالنسبة إلى تمام الدليل 
مناقضة وتسمّئ هذه أيضًا بالمعارّضة فى الأصل 
وفي عِلَّةَ الأصل وبالمفارقة كما في لو الأنوار 
شوج العناو. بالحفارقة أن 
المعارض سائل بعِلّة يقع بها الفرق بين الأصل 
والفرع. ثم المعارّضة في الحكم إِمّا أنْ يكون 
بدليل المعلّل ولو بزيادة شيء عليه تفيده تقريرًا 
وتفسيرًا وهو معارّضة فيها معنى المُناقضة. أما 
المُعارّضة فمن حيتٌ إثبات نقيض الحكم. وأمًا 
المُناقّضة فمن حيتٌ إبطال دليل المعثّل إِذْ الدليل 


وإنما سُمّيت 


المُعَارَضْة 


الصحيح لا يقوم علئ النقيضين» لكن المُعارّضة 
أصل فيه والنقض ضمني لأنَ النقض القصدي لا 
يرد علئ الدليل المُوَرهِ ولذلك سُمّي مُعارّضة 
فافع اللدافدقة. ولم ابس كدائسة نينا مسن 
المُعارّضة. فإِنْ قلت في المُعارّضة تسليم دليل 
الخصم وفي المُناقّضة إنْكاره فكيف هذا ذاك. 
قلت يكفي في المعارّضة التسليم بحسب الظاهر 
بِأَنْ لا يتعرّض للإنكار قصدًا. فإِنْ قلت ففي كل 
تعارضة عق الشاففة لان لقي نكم الخصيه 
وإبطاله يَستلزِمٌ نَفْيَ دليله المستلزم له ضرورة 
انتفاء الملزوم بانتفاء اللازم. قلت عند تغاير 
دليلين لا يلزم ذلك لاحتمال أنْ يكون الباطل 
دليل المعارض بخلاف ما إذا اتحد الدليل. ثم 
دليل المعارض إِنْ دل عل نقيض الحكم بعينه 
َقلَْب كقولهم في صوم رمضان صوم فرض فلا 
يتأتى إلا بتعيين اليه كصوم القضاء فيقول 
العني اطوم رض لستدي عن تمنين. الجة بعد 
تعيّته كصوم القضاءء وإِنَّما يحتاج إلى تعيين, 
واحد فقطء فهذا كذلك.» لكن الصوم في 
رمضان يتعيّن قبل الشروع بتعيين الله تعالى وفي 
القضاء أنّما يتعيّن بالشروع بتعيين العبد. وإِنْ دَلَ 
عل حكم آخر يلزم ذلك النقيض فعكس كقولهم 
في صلؤة النفل عبادة لا يَمضى في فاسدها فلا 
تلزم بالشروع كالوضوءء فيقال لهم لَمَا كان 
كذلك وجب أنْ يستوي في النفل عمل النذر 
والشروع كما في الوضوء. وذلك إمّا بشمول 
العّدم أو بشمول الوجود والأول باطل لأنّْها 
تجب بالنذر إجماعًاء فتعيّن الثاني وهو الوجوب 
بالنذر والشروع جميعًا وهو نقيض حكم المعلل. 
فالمعترض أثبت بدليل المعلل وجوب الاستواء 
الذي زم منه وجوب صلؤة النفل بالشروع» وهو 
نقيض أثبته المعلل ب عدم وعره باقر 
والقلب أقوئ من العكس فإِن المعترض به جاء 


بحكم آخر غير نقيض حكم المعلّل وهو اشتغالٌ 
بما لا يعنيه بخلاف المعتّرض بالقلب» فإنّه لم 


المَعَارَضْة 

يجئ إلا بنقيض حكم المعلّل. وأما أنْ يكون 
بدليل آخر وهي المُعارّضة الخالصة وإثباته 
لنقيض الحكم إمَا أن يكون بعينه أو بتغيير ما أو 
بنفي حكم يلزمٌ منه ذلك النقيض. مثال الأول: 
المح ركنٌ في الوضوء فيْسنَ تثليئه كالغُسل 
فيقال المَسْح في الرأس مَسْح فلا يُسنْ تثليئه 
كمّسّْح الحُفّء وهذا الوجه أقوى الوجوه. 
ومثال الثاني قول الحنفي في اليتيمة إِنْها صغيرة 
يولئ عليها بولاية الإنكاح كالتي لها أبء فقال 
الشافعى: هذه صغيرة فلا يُولَئ عليها بولاية 
الأعره عاق مان :الماك مزه ولي للاخ علي 
مال الصغيرة بالاتفاق. فالمعلل أثبت مطلق 
الولاية والمعارض لم ينْفِها بل نفئ ولاية الأخ 
فوقع في نقيض الحكم تغيبر هو التقييد بالأخ» 
ولزم نفي حكم المعلل من جهة أن الأخ أقرب 
القرابات بعد الولادة» فَتَفْي ولايته يستلزِمُ نفي 
ولاية العم ونحوه. ومثال الثالث ما قال أبو 
حنيفة رحمه الله في المرأة التي أخبرت بموت 
زوجها فاعتدت وتزوؤجت بزوج آخر فجاءت 
بولد ثم جاء الزوج الأول حيّا أنَّ الولد للزوج 
الأول لأنّه صاحبٌ فراش صحيح لقيام النكاح 
بينهماء فإنْ عارّضه الخخصم بأنَّ الثاني صاحبٌ 
فراش فاسِد فيستوجب به النسب. كما لو 
تزوّجت امرأة بغير شهود وولدت منه يثبت 
السب منه وإِنْ كان الفراش فاسِدَّاء فهذه 
المعارّضة لم تكن لنفي النسب عن الأول بل 
لإثبات النسب من الثاني» وهذا وإنْ كان حكمًا 
آخر إلا أنّه يلزم من ثبوته نفي حكم المُعلّل وهو 
ثبوت النسب من الأول. والمُعارّضة في المقدمة 
إن كانت بجعل عِلَّةَ المستدل معلولاً والمعلول 
عِلّهَ فمُعارضة فيها معنى المناقضة. وتُسمَّ هذا 
أيضًا بالقلبء وهذا إنما يرد إذا كان العلة 
كا« دوعها لأنه إن كان وهنا اله يمك 
جعله معلولاً والحكم عِلَّة نحو القراءة تكرّرت 
فرضًا في الركعتين الأولبين فكانت فرضًا في 


١ "لاه‎ 


الأخريين كالركوع والسجودء فيقال لا تُسلّم هذا 
بل إِنّما تكرّر الركوع والسجود فرضًا في 
الأوليين لأنّه تكرّر فرضًا في الأخريين» وإِنْ لم 
تكن كذلك تُسمّئ مُعارّضة خالصة وهي قد 
تكون لنفي عِلَّية ما أثبت المستديل عِلّيته وقد 
تكون لإثبات عِلّةَ أخرى إمّا قاصرة أو متعدية 
إلى مجمّع عليه أو مختلف فيه. هذا حاصل 
ما ذكره صاحب التوضيح وفيه بعضٌ المخالفة 
لكلام فخر الإسلام لِمَا فيه من الاضطراب» 
وذلك أنه قال إِنّ المُعارضة عل نوعين: لأنَ 
دليل المعلّل إِنْ كان بعينه دليل المستدِلٌ فهو 
تخارفلة “فبها "مع النتاففة ,وال فيو معارفة 
خالصة. والأول هو القَلْبِ في اصطلاح أهل 
الأصول والمُناظرة معًا. والقلب نوعان أحدهما 
أنْ تجعل العِلّة معلولاً والمعلول عِلّةَ من قلبتٌ 
الشىء جعلته منكوسّاء وثانيهما أن تجعل 
الرصف ثاهدًا لك بعد ما كان شاهدًا عليك من 
قلب الشىء ظهرًا لبطن» وهذا هو الذي يسمّيه 
اهل التناظرة بالعارضية بالقلضه ويقايلن القت 
العكس وهو ليس من باب المُعارّضةء لكنه لما 
اتتعمل في اثعائلة 'القلب: لق “بهذا «الباث» 
وهو نوعان: أحدهما بمعنل رد الشيء علي ستته 
الأولئ وهو يصلح لترجيح العِلّل لدلالته على أنَّ 
للحكم زيادة تعلق بالعلة حت ينتفي بانتفائهاء 
فإنْ ما يظرد وينعكس أولل مما يطّرد ولا 
ينعكس. كقولنا ما يلزمٌ بالنّدْر يلزم بالشروع 
كالحج فإنَّ عكسه ما لا يُِلْرِمُ بالنذر لا يُلْرمُ 
بالشروع كالوضوءء وثانيهما بمعنى رد الشي 
على خلاف سُنَّتهده كما يقال هذه عبادة لا 
يُمضى في فاسدها فلا يلزم بالشروع كالوضوء. 
فيقال لَمَّا كان كذلك وَجَبٍ أن يستوي فيه عمل 
النذْر والشروع كالوضوءء وهذا نوم من القلب 
ضعيف يُسمّىْ قلب التسوية وقلب الاستواء. 
والثاني أي المُعارضة الخالصة ويُسمَّى في عِلم 
المُناظرة مُعارّضة بالغير خمسة أنواع. إثنان في 


١ وفيت‎ 


المَعاني 


تت 


الفرع وثلاثة في الأصل» وجعل أحد الأنواع 
الخمسة المعارّضة بزيادة هي تفسير للأول 
وتقريرء كما يقال المَسّح ركنٌ فيسنٌ تثليثه 
كالغسل فيقال ركن فلا يُسنّ تثليئه بعد إكماله 
كالغسل». وهذا أحد وجهي التَلْب فأورده تارةٌ 
في المُعارّضة التي فيها مُتاقّضة نظرًا إلى أنَّ 
الزيادة تقرير فيكون من قبيل جعل دليل المستدِل 
دليلاً على نقيض متعاه» فليزمٌ إبطاله. وتارة في 
المُعارّضة الخالصة نظرًا إلى الظاهر وهو أنه مع 
تلك الزيادة ليس دليل المستدلٌ بعينه وأيضًا 
جعل أحد الأنواع الخمسة القسم الثاني من 
قِسْمَي العكس هكذا في التلويح. 


إعلم أنَّ أصحاب المُناطرة قالوا المُعارّضة 
إقامةٌ الدليل علئ خلاف ما أقام الدليل عليه 
الخصم» والمراد بالخلاف المنافاة» فإن اتحد 
دليلاهما صورةً ومادةً كما فى المّغالطات العامة 
الورود فمُعارّضة بالقلب. مثاله المدعئ ثابت 
وإلا لكان نقيضه ثابئّاء وعلئ تقدير ثبوت نقيضه 
لكان شيء من الأشياء ثابتاء فلزم من هذه 
المقدّمات هذه الشرطية» إن لم يكن المدعئ 
ثابنًا لكان شيء من الأشياء ثابنًا وينعكس يعكس 
النقيض إلى هذا إِنْ لم يكن شيءٌ من الأشياء 
ثابنًَا لكان المدعيل ثابتّاء وإن اتحد صورتهما 
فقط كأنْ يكون عليل الضرب الأول من الشكل 
الأول مثلاً مع اختلافهما في المادة فمُعارّضة 


بالمثل» كما إذا قال المُعلّل العالّم محتاج إلى 
المُوَثْر وكلٌ مجتاج إليه حادث فهو حادث. 
يقول المعارض ادام مستن. عن المُؤََّهِ وكل 
متك يعن لمر قدي فهو قديم إن لم 
يتّحدا لا صورةً ولا ماده فمُعارّضة بالغير كما لو 
قال المعارض في المثال المذكور لو كان العالّم 
حادثا لما كان مستغنيّاء فليس 
بحادث كذا في الرشيدية. 


لكنه مستغن 


المعاقبة: 


601160111131166 01 0 ©1155 - 


200111011 عتلوومعط 


معنرم ال رمع تنم هلاوالودمجم ا«منلصع 110011 
ككلاهن تنلاع 06 

عند أهل العروض كون الحرفين بحيث إذا 
أسقط أحدهما يثبت الآخر عقيبه فيتصوّر أن 
يكونا معًا ولا يتفق أن يسقطا معّاء وذلك يقع 
في سببين خفيفين هما بين وَنَدِينَ مجموعين» 
سواء كان من ركن, واحد أو من ركنين» وأنْ 
كان السببان والوتد الآخر من ركن. واحد فلا 
مُعاقٌبة بينهما إلا في المضمر من الكامل 
والعروض السالمة من المنسرحء كذا في بعض 


رسائل عروض العربي. ويقول في جامع 
الصنائع : المعاقبة اجتماع سبَبَيّن بحيث لا يسقط 
اذه 

المعامَلةَ ' ,)20م بأعاصاجمع1” 


010116 70116716711 1 - تامتأعقققطلة 1 
2111060603111 

هى عند الفقهاء عبارة العقد عل 
كذا فى فتاوى العالمكيرية. وتّطلق المُعامّلات 
أيضًا علئ الأحكام الشرعية المتعلّقة بأمر الدنيا 
باعتبار بقاء الشخص كالبيع والشراء والإجارة 
الفقه. 
المُعائقة: 
وإنم ععنه| | أعندصاى 
المعانى: 


,6115 ,271177411011ز3 - 11ماع11 ,وتلق تعد 


- أمعامم ,ععصة لاع ناك 
هى المُراقَبة وقد عرفت. 
0 طق التمع اذ ,عمتصدء83/1 


0 


جمع معنى وهو كما يُطلق علئ ما عرفت 


. ودر جامع الصنائع كويد معاقبة اجتماع سببين است جنانجه يكي ساقط نكردد‎ )١( 


المَعْنَديّة 


م م 


١ :لاه‎ 


قبيل هذاء كذلك يُطلق على عِلْم من العلوم 
المدوّنة وقد سبق في المقدمة. 
المَعْبَدِيّة: لل - زاعءة) مونل غطم/ا-لم 
(عاعءك) مبحطلوطمكا 

من الخوارج التّعالية70) أصحاب معيك 
بن عبد ا من'"6 خالفوا الأخنسية" في 
الترويج أي تزويج المسلمات من المشركين» 
وخالفوا الثعالبة في زكؤة العبيد أي أخذها 
ودفعها إليهمء كذا في شرح المواف 9 
المغتدل: 


76 لأ لهانم عأاؤعمم 
البيتٌ الذي ستؤفن ١‏ وائزة. كما سيق وعد 
المحاسبين هو العدد المساوي وقد سبق . 


المعتزلة : 

فرقة من كبار الفرق الإسلامية وهم 
أصحاب واصل بن عطاء الغزالي » اعتزل عن 
مجلس الحسن البصري وذلك أنه دخل على 
الحَسَن رجل فقال يا إمام الدين: ظهر في زماننا 
جماعة يُكَفْرون صاحب الكبيرة يعني الخوارج , 
وجماعة أخرئ يُرجون الكبائر ويقولون لا يضر 
مع الإيمان معصية كما لا ينفع مع الكُفر طاعة» 
فكيف تحكم لنا أنْ نعتقد ذلك؟ فتفكّر الحسن 
وقبل أن يُجيبء قال واصل: أنا لا أقول إنَّ 
صاحب الكبيرة مؤمن مطلقًا ولا كافر مطلقّاء 


- تالطفنع 1 للقء بعورعل؟ تقا لمعت 


ناعمللا - دعا ناعة نالا 


)١(‏ أصحاب ثعلبة بن عامر وقيل ابن مشكا 
عدة فرق. 


فأثبت المَتْرلَة بين بين المَنْرِلتَين» وقال: إذا مات 
مُرتكبٌ الكبيرة ة بلا توبة حُلّد في النارء إِذّ ليس 
في الآخرة إل فريقان: فريق في الجنّة وفريق في 
السعير» لكن بتك عليه ويكون دركته فوق 
دركات الكمّار. فقال الحسّن : قد اعتزل عَم 
واصل » فلذلك سمي هو وأصحابه معتزلة» 
ويُلقبون أيضًا بالقَدَرِية لإسنادهم أفعال العباد إلى 
قدرتهم وإنكارهم القّدر فيها. والمعتزلة لَقبوا 
أنفسهم بأصحاب العَذّل والتّوحيد لأنهم قالوا 
ل الله ما هو الأصلح لعباده» ويجب 
أيضًا ثواب المطيع فهو لا يخلّ بما هو واجب 


يجا 


عليه أصلاًء وجعلوا هذا عَدُلاً. وقالوا أيضًا 
بنفي الصفات الحقيقية القديمة القائمة بذاته 


احترارًا عن إثبات قدماء متعدّدة وجعلوا هذا 
توحيدًا وقالوا جميعًا أن القِدَم أخصٌ وصف الله 
تعالى» وبنفي الصفات الزائدة علئ الذات» 
وبأنَّ كلامه مخلوق محدّث مركب من الحروف 
والأصوات. وبأله لا يُرىْ في الآخرة. وبأنَ 
الحُسن والقُبْح عقليان» وبأنّه يجب عليه تعالئ 
رعايةٌ الحكمة والمصلحة في أفعاله وثواب 
المطيع وعقاب العاصي. ثم إِنْهم بعد اتفاقهم 
على هذه الأمور افترقوا عشرين فرقةٌ يكمّر 


بعضّهم بعضًا: الواصلية والعمروية والُذيلية 
والنظامية والإسكافية والتجغفرية والبشرية 
والعزداريةة '. والههامية. ٠‏ :والصالحية" «والحايطة 
والحذبية والمُعَمّرية والتثٌّمامية والحيّاطية 
والجاحظية والكغبية والجبّائِية والبَهْسَمِية 


؛ من الخوارج . خالف العجاردة وغيرهم. وكانت له أباطيل كثيرة. وقد افترقوا إلى 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب ١77‏ معجم الفرق الاسلامية ”ا 


0) رأ س الفرقة المعبدية من جملة !١‏ 
موسوعة الفرق والجماعات ص اسه 


لخوارج الثعالبة؛ كانت له آراء ضالة خالف غيره 
معجم الفرق الاسلامية ص 755. 


من الخوارج. 


(؟) أصحاب أخنس بن قيس من جملة الخوارج الثعالبة» لكنه خالفهم. وكان لهم أباطيل كثيرة. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب ١١‏ معجم الفرق الاسلامية 77 
(4) أصحاب معبد بن عبد الرحمن من الخوارج الثعالبة. خالف في الزكاة وغيرها. 


موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب 598” . 
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١ ملزه‎ 


المغحرّة 


المع لمغتل : فاع مهل مارما - حاكنن مانن ان2] 


صحيح إد 
الواو فيه زائدة». فإِنْ كان حرف العِلّةَ فاءً يُسمَّ 
معتل الفاء ومعتلاً بالفاء ومثالاً كوعد ويسرء 
إن كان عينًا يُسمّى معتل العين ومعتلاً بالعين 
وأجوف وذا الثلاثة كقال وباع. وإِنْ كان لاما 
يُسنّىْ معتل اللام ومعتلا باللام وناقِصًا ومنقوصًا 
وذا الأربعة كدعا ورميل. وإن كان فاء ولاما 
يُسمّئ لفيقًا مفروقًا كوقئء وإنْ كان فاءً وعيئًا 
وم وويح أو عيئًا ولامًا كطوئ يُسمَّىْ لفيقًا 
مقروناء فإن كان من جنس نحو حيّ فلفيف 
باعتبار ومُضاعف باعتبار وما فيه الواو يسم 
معتلاً واويًا وما فيه الياء يُسمَّمل معتلاً يائيًا. 
والمُعْتَلٌ عند النحاة كلمة في لامها حرف عِلَةَ 
فالأجوف والمثال من القع عندهم كما في 
القوائد ' العيائية :وقد سيق أيضا .في “لفط 
المصيح . ١‏ 

المَعْجرّة: لل - إوزللمهم ,عاعستلة 


مر 


اسم فاعل من الإعجاز وهي في الشرع 
أمرٌّ خارق للعادة من تَرْكِ أو فِعْل مقرون 
بالتحدّي مع عدم المُعارّضةء وإنَّما أخذ أحد 
الأمرين الأن التعجزة: كما تكون إتيانا .بعير 
المُعتاد» كذلك قد تكون منعًا عن المعتاد مثل 
أنْ يمسك عن القوت مدة غير معتادة مع حفظ 
الضّحة والحيوة. والتحدّي هو طلب المُعارضة 


فى شاهد دعواه من النْبُرَةء فلا بُدَّ أَنْ يكون 
الخارق موافِقًا للدعوئ إِدّْ لا شّهادة بدون 
المُواققة فخرج الدّهانة كنطق الجماد بأنَّهِ مفتر 
كذَّاب لأنّها لا تكون موافقة للدعوئ. وكذا 
خرج الإرهاص و«الكرامة لعدم اقترانهما 
بالدعوئ. وأمًّا قولهم كرامة الولي معجزة لنبيّه 
مع عدم كونها مقرونًا بالدعوئ فمبني على 
التشبيه لا علئ أنَّها معجزة حقيقة» إِذْ يشترط في 
المعجزة أنْ تكون ظاهرةٌ علن يد مدّعى الثرّة. 
وبقيد عدم المعارضة خرج الإستدراج والسّحر 
والشَّعْبَدةَء مع أن الحقّ أن السّحر والشَّعْبّدة 
ليسا من الخوارق0. وأيضًا لا يخلق الله تعالئى 
الخارق الموافق للدعوى فى يد الكاذب فى 
دعوئ الرّسالة بحكم العادق ولا ل 
بالفرضيات إِذّْ مادة النقض في التعريفات يجب 
أن تكرت من الواقعات .. وبالجملة 'فالمعجرة آم 
خارق يظهر عليل يد مدّعى التُْوَّة موافقًا لدعواف 
وقد سبق بِيانُها في لفظ الخارق أيضًا. 


3 


إعلمْ أنَّ للمعجزة سبعةً شروط. الأول أنْ 
يكون فعلٌ الله أو ما يقوم مقامه من التروك لأنَّ 
التصديق منه تعالئ لا يحصل بما ليس من قبَله 
وقولنا أو ما يقوم مقامّه ليتناول التعريف مثل ما 
إذا قال معجزتي أنْ أضع يدي على رأسي وأنتم 
لا تقدِرون عليه ففعل وعجزواء فإنه مُعْجِرٌ ولا 
فعل لله نَمَدَ إذْ عدم حُلق القدرة ليس فعلاً» ومن 
جعل الترك وجوديًا بناءً عل أله الكفث حذفٌ 
هذا القيد لعدم الحاجة إليه. الثاني أنْ يكون 
المُعْجِرُ خارقًا للعادة إِذْ لا إعجاز بدونه. وشَرّط 
قوم في المُعْجِرٍ أنْ لا يكون مقدورًا للنبي؛ إِذْ 
لو كان مقدورًا له كصعوده علول الهواء ومشيه 


)١(‏ من أشهر الفرق الاسلامية في عهد المأمون العباسي. ويسمون بأصحاب العدل والتوحيد. ويلقّبون بالقدرية. والعدلية. 
ويقوم أصل مذهبهم على خمسة أصول. ورأسهم واصل بن عطاء عندما اعتزل مجلس الحسن البصري فقال عنه: اعتزلنا 
واصل. وقد انقسموا إلى فرق كثيرة ذكرها كتاب الفرق والمقالات في عشرين فرقة كبيرة وقد خالفوا بعضهم بعضًا وكفروا 


موسوعة الجماعات والمذاهب.. ص 708 معجم الفرق الاسلامية 5؟1, 


المُعْحرَّة 


١ كلاه‎ 


علئ الماء لم يكن نازلاً منزلة التصديق من الله 
وليمس بشيء ١‏ لأن قدرته م عدم قدرة غيره 
عادة مُعْجرة. الثالث: أَنْ يتعدّر معارضته فَإنَ 
ذلك حقيقة الإجاز. الوابخ أن يكون ظاهرًا 
عليه مذعن. الثؤة يقل الدتصديق' له وهل 
يشترط التصريح بالتحدّي وطلب المعارضة كما 
ذهب إليه البعض؟ الْحق أنه لا يُشترط بل يكفي 
قرائْنُ ألأحوال مثل أنْ يقال له إِنّْ كنت نيا 
فاظهره مُعْجِرًا ففعل. الخامس أنْ يكون موايًا 
للدعوى. فلو قال معجزتي أنْ أحبي ميئًا ففعل 
خارقًا آخر لم يدل علئ صدقه لعدم تنّله منزلة 
تصديق الله إيّاه. السادس أنْ لا يكون المُعغجز 
مكُذبًا له فلو قال معجزتي أنْ ينطق هذا الضَبٌ 
فقال إِنَّه كاذب لم يدل على صدقه بل ازداد 
اعتقادٌ كذبه أن المُكدّث هو نفس الخارق. أما 
إذا قال معجزتي أنْ أحبي هذا الميت فأحياه 
فكزّب الميت له ففيه احتمالان: والصحيح أنه 
معجزة لأنَّ المعجزة هي إحياؤه وهو غير مُكَذُبِ 
لهء والحيّ بعد اتيز يكل احا ره قا شاه 
وقيل عدم كونه مُعْجزة إنما هو إذا عاش بعد 
الإحياء زمانًا واستمر على التكذيب ولو خرٌ مينًا 
فى الحال بطل الإعجاز لأنَّه كان أحيى للتكذيب 
ضار كديب القشكا والفحيع” اله الا فرق 
لوجود الاختياري في الصورتين» والظاهر أنه لا 
يجب تعيين المُعْجِرْ بل يكفي أنْ يقول أنا آتي 
بخارقر من الخوارق ولا يقدر أحدٌ أنْ يأتي 
بواحد منها. وفي كلام الآمدي أنَّ هذا مّمَن 
عليه. قال فإذا كان المُعْجرٌ معيّنًا فلا بُدَّ في 
معارّضته من المُمائلة» وإذا لم يكن معيّنًا 2 
الآصحاب على أنه لا بُِدَّ فيها من المُمائلة 

وقال القاضى لا حاجة إليها وهو الحقٌ لظهرر 
المُخالّفة فيما ادعاه وهو أنا آتي بخارق الخ؛ 
فإذا أتى غيرُه بخارق وإِنْ لم يكن مُمائِلاً لما 
أتاه فقد ظهر المُخالفة فيما ادّعاه وتحقّق 
المُعارّضة. السابع أنْ لا يكون المُعْجِرُ متقدّمًا 


على الدعوئ بل مُقَارِنًا لها لأنَّ التصديق قبل 
الدعوئ لا يُعقل. فلو قال معجزتي ما قد ظهر 
علئى يدي قبل لم يدل على صدقه ويْظَالْتُ 
بالإتيان بعد الدعوئ. فلو عجز كان كاذبًا 
قطعًا. وأمًا المتأخرٌ عن الدعوى فإمًا أن يكون 
تأخُره بزمان, يُسير مُعتادٍ مِْلّه فظاهرٌ أنه دال 
على صدقهء أو بزمان. متطاول مثل أنْ يقول 
معجزتي أنْ يحصل كذا بعد شهر فحصل فاتفقوا 
علو أنه معجزء لكن اختلفوا في وجه 0 
فقيل إخباره عن العَيِّب فيكون المُعْجِرٌ مُقارنًا 
للدغوف: لكق: تحلف :عنها . علننا" تكله جرا. 
وقيل حصوله فيكون متأخَرًا عن الدعوئ. وقيل 
يصير قوله أي إخباره مُعْجِرًا عند حصول 
به فيكون المَعْجِرٌ علل هذا القول 
والحق 


كسم 


متاخرًا 00 صفته أعني كونه مُعجرًا . 
أن المُتَأَخُر هو علمنا بكونه مُعْجرًا . 


فائدة : 


اختلفوا في كيفية حصولها. المذهب عندنا 
معاشِر الأشاعرة أنه فِعْلُ الفاعل المختار وهو 
الله سبحانه يُظهِرّها علئ يد مَنْ يريد تصديقه. 
وقال الفلاسفة إِلَّها تنقسم إل ترك وقولر 
وفعل_. أما الترك فمثل أنْ يُمْسِكَ عن القوت 
المعتاد بُرهةٌ من الزمان بخلاف العادة» وسبيه 
انجذاب النفس الزكية عن الكدورات البشرية إمّا 
لصفاء جوهرها في أصل فطرتها وإمّا لتصفيتها 
بضربر من المّجاهّدة وقطع العلائّق متعلق 
بالانجذاب إلى عالم القدس واشتغالها بذلك عن 
تحليل مادة اليدن» فلا يحتاج إل البدن كما 
يُشاهد في المرضئ من أن النفس لاشتغالها 
القوت مدةً. وأمّا القول فكالأخبار بالعَيْبء 
وسببه انجذاب نفسه التّقية عن الشواغل البدنية 
إل الملآيكة السماوية وانتقاشها بما فيها من 
الصورء وانتقال الصورة إلى المتخيّلة والحسٌ 
المشتّرك. وأما الفعل فبأنْ يفعل فِعْلاً لا يفي به 


١ /الاه‎ 


المُعَدّل 


قوةٌ غيره من نتف جبل وشق بحرء وسببه أنَّ 
نفسه لقوتها تتصرّف فى مادة العناصر كما 
تتصرف في أجزاء بدنه. 1 

فائدة : 

اختلفوا في كيفية دلالتها على صدق مدّعى 
الّدّةَ. فعند الأشاعرة أجراءٌ الله تعالئ عادتّه 
بخلق العلم بالصدق عقيبه» فإِنَّ إظهار المعجزة 
عل يد الكاذب وإِنْ كان ممكنًا عقلاً فمعلومٌ 
انتفاؤه عادة كسائر العاديات. وقالت المعتزلة 
خلقها علئ يد الكاذب مقدور لله تعالئ لكنه 
ممتنعٌ وقوعٌه في حكمته لأنَّ فيه إيهام صدقه 
وهو إضلالٌ قبيح من الله. وقال 1 وبعض 
أصحابنا نه غير مقدور في نفسه لأنَّ للمعجزة 
دلالةة علئ الصدق قطعًاء فلا بد لها من وجه 
دلالة وإن لم نعلم الوجه بعينهء فإن دل 
المخلوق على يد الكاذب على الصدق كان 
الكاذب صاديقًا وهو محالء. وإلاّ انفكٌ المُعْجِرٌ 
عما يلزمه. وقال القاضى: اقتران ظهور 
المُعْجِرَّة بالصدق ليس لازمًا عقلاً بل عادةٌء فإذا 
جَوَّرْنا انخراق العادة جاز إخخلاعٌ المغجزة عن 
اعتقاد الصدق. وحينئذ يجوز إظهاره عل يد 
الكاذب. وأمًا بدون ذلك التجويز فلاء لأنَّ 
العلم بصدق الكاذب محال. 


فائدة : 
من الناس مَنْ أنْكر إمكان المُعْجرّة في 
نفسهاء» ومنهم مَُُ أنكر دلالتها عل الصدق» 


ومنهم مَنْ أنكر العِلْمَ بها. وإنْ شئت التفصيل 
فارجع إلى شرح المواقف وشرح الطوالع 
وغيرهما. 


المَعَجم : مونو مام - ددوتومامعلا 


هو اسم مفعول من التعجيم. . والتعجيم في 
اللغة هى اعتبار الكلمة أعجمية دون أن تكون 
أعجمية . والمعجّم في الاصطلاح هو ما أخذه 
الشجو من “كلام العري :مع اتخثير تفار في 
الأصل. أو المعرّب أو المولّد. كذا في شرح 
نصاب الصبيا 0 


المَغجون: 

بالجيم كمضروب في عرف الأطباء يقال 
علئ كلّ أدوية مركّبة مدقوقة جمعها عسل أو 
ربوب مقومة؛ كذا في بحر الجواهر. 


عتأكمل/ - عاموط 


المعد: #«وصع/2 - لعستادعلعىم ,لعتومعرط 
2100 


ورد تفسيرة فى لفظط العلة. 


المُعَدَّل: عدمن] - عمنا أوناعءهمبوع 
210101011010111 


بفتح الدال المشددة عنه أهل الهيئة هو ما 
وقع فيه التعديل. يقال وسط معدَّل وتعديل 
معدل واخاضة مغذلة:. 


المُعَدّل: 
علتونامنامه 

بكسر الدال المشددة يُطلق عندهم على 
منطقة الفلك الأعظم ويُسمَّ معدّل النهار 
والفلك المستقيم أيضًا كما مَرَ في لفظ الدائرة. 
وَمَعَدَّل المسير عندهم هو الدائرة 0 تتشابه 
حركات المتحيّرة بالقياس إليها. بيانّه أنَّ مركز 
كرة إذا كان متحركًا علول محيط دائرة حركة 
بسيطةً غير مختلفة فلا يُِدَ هناك من أمور ثلاثة: 
الأول تساوي أبعاد مركز تلك الكرة عن مركز 
تلك الدائرة. والثاني تشابئه الحركة حول مركز 


,01036 - عتأمتاءء ,لامستبوط 


دق اسم مفعول است از تعجيم وتعجيم در لغت كلمة را كه عجمي نيست عجمي ساختن ومعجم در اصطلاح لفظي كه عجم 
كلام عرب بكلام خود نقل كرده باشند باندك تغييري اصلي بود يا معرب يا مولد كذا في شرح نصاب الصبيان. 
(#) نصاب الصبيان كتاب منظوم فيه مفردات عربية ومقابلها بالفارسية. 


المُعَدّل 


1١ ماه‎ 


تلك الدائرة. عل معنيل أنَّ المتحرّك بتلك 
الحركة يقطع في أزمنة متساوية قسيًا متساوية من 
محيط تلك الدائرة وَتَحَُدّتُ عند مركزها زوايا 
متساوية. والثالث محاذاة قطر من أقطار الكرة 
المتحرّكة بمركز الدائرة بأنْ يكون ذلك القطر 
دائِمًا منطيقًا علئ الخط الخارج من مركز الدائرة 
الواصل إل محيط تلك الكرة بعد مروره 
بمركزهاء كان ذلك الخط يدير الكرة حول مركز 
الدائرة. فنقول مراكز تداوير المتحيّرة والقمر 
متحرّكة علئ مناطق الحوامل وأبعاد تلك المراكز 
عن مراكز الحوامل متساوية دائمًا. وأمًّا محاذاة 
القطر وتشابه الحركة فليس شيءٌ منهما بالقياس 
إلى مراكز الحوامل» فإنْ مراكر التداوير إذا 
كانت علئ الأوج أو الحضيض فهناك أقطار 
منها تنطبق عليل الخط المارٌ بمركز العالم 
والحامل والتدويرء وهذه الأقطار لا تبقئ منطبقة 
علئ هذا الخط إذا زايلت عن الأوج أو 
الحضيض» ولا تبقئ على صوب مركز العالّم 
ولا على صوب مركز الحامل» بل هي علئ 
صوب نقطة أخرئ من ذلك الخط المار بمركزي 
العالم والحامل والبعد الأبعد والأقرب وتلك 
النقطة التي يحاذيها القطر بعد المزايلة»ء بل 


دائمًا تُمَّى في القمر نقطة المحاذاة وفي 
المتحيرة مركز الخط المدير ومركز الفلك 
المعدّل للمسير. وقد يُطلق عليه نقطة المحاذاة 


أيضًا . ال 0 
باسمر واحد إلا أنّها في المتحيّرة تختص باسم 
آخر فهذه النقطة المذكورة يحاذيها القطر أي 
يُسامتُّها دائمًا كيف ما دارت التداويرء أعني أنه 
لو أخرج من هذه النقطة خطوط إل مراكز 
التداوير منتهية إلى محيطاتها يكون كل خط منها 
منطبقًا علئ القطر المذكور للتدويرء لا ينفكٌ 
ذلك الخ عن ذلك القطر وانطباقه عليه كيف 
ما دار التدوير وعلئ أي وضع. كانء. فكان خط 
خرج من كل واحدة من هذه النقط إلى مركز 


تدوير من هذه التداوير وأداره حول تلك النقطة» 
وهذا الخط في المتحيّرة يُسمّئ الخط المدير 
لإدارته مركز التدوير حول النقطة المذكورة» 
والدائرة التي تَرتَّسِمْ من دوران هذا الخط مع 
مركز التدوير تُسمَّى الفلك المعدّل للمسير. أمّا 
تسميتُها بالفلك فمجاز. وأمًا تسميئّها بالمعدّل 
للقسير «قللاله: يعتدن مسي المتكيرة ‏ بالقياسن 
إليهاء بمعنئ أن المتحيّرة تقطع مراكز تداويرها 
من محبط هذه الدائرة قا متساوية في أزمئة 
متساوية. وأنت تعلم أن الخطّ المدير يقصر 
ويطول باعتبار بُعْدٍ مركز التدوير عن مركز معدّل 
المسير وقربه منه فلا يرتسم منه دائرة مركزها 
تلك النقطة. والحقٌ أنْ يُقال تُنَوهّمْ دائْرة حول 
تلك النقطة متساوية لمنطقة الحامل فى سطحهاء 
فهذه الدائرة تُسمَّ بالمعدّل للمسير لتشابه 
الحركة بالقياس إلئ مركزها ومحيطهاء وإِنْ كان 
مركز التدوير يقرب من مركزها ويبعد عنه ولم 
يكن أيضًا علئ محيطها دائِمًا إِذْ تشايّه الحركة 
حول مركز دائرة لا يُوجب كرن المتحرّك علو 
محيطها» بل يكفي في ذلك محاذاته لمحيطها » 
وفرض التساوي مر استحسانى » د لو توظهمت 
المقصودء وينبغي أنْ تكون هذه الدائرة فى 
سطح منطقة الحامل وإلاً لصدق علئ دوائِّر غير 
متناهية ولم يعتبر مثل هذه الدائرة في القمر إذ 
لا يُعتبر مسير مركز تدويره بالنسبة إلى هذه 
الدائرة لتشابه حركة مركز تدويره عند مركز 
العالّم . وبعضهم اعتبر دائرةٌ يكون مركزها نقطة 
المحاذاة علئ قياس المتحيّرة وسَّمّاها فلك 
المحاذاة. وبالجملة فقد افترقت الأمور الثلاثة 
في المتحيّرة إلئ نقطتين. فالتساوي أي تساوي 
الأبعاد بالنسبة إلئ مركز الحامل ومحاذاة القطر 
وتشابّه الحركة كلاهما بالقياس إلى معدّل 
البعد مع مركز الحامل ومحاذاة القطر مع نقطة 


١ها/‎ 


المعدول 


المحاذاة وتشايّه الحركة عند مركز العالّم وهذه 
من غوامض علم الهيئة. 

اعلم أنَّ نقطة المحاذات في القمر مما 
يلي الحضيض بُعدها عن مركز العالم كبّعد مركز 
المعدّل للمسير في المتحيّرة سوئ عطارد فوق 
مركز الحايل بُعدُهِ عن مركز الحامل كبعد مركز 
الحامل عن مركز العالم ومركز معدل المسير 
المديرء هكذا يُستفاد مما ذكر السَّيِّد السّند في 
شرح الملخخص وعبد العلي البرجندي في حاشية 
المَعْدَن: انه11 - إناتلة 


بالدال علئ صيغة اسم الظرف هو المركّب 
التام الذي لم يتحقّق نموّه ويُسمّئ بالمعدني 
أيضًا. وقد ادعول بعض الحكماء النمو في 
المرجان. وقيل إِنَّ في بعض المواضع أحجار 
تنبت من الأرض وتطول شيئًا فشيئًا إلئ أنْ 
تصير ذراعين أو أكثرء فزيد فيد عدم التحقّق 
لأنَّ ذلك ليس متحمّقًا إِذْ لو تحقّق نموّها لكانت 
من النباتات. بقى شىء وهو أنَّ الثمار اليايسة 
وقطع الخشب وأسخزاء الحيوان الميت كالعظام 
وبعض المركّبات الصناعية كالمعاجين» هل تُعدّ 
من المعاين أو من الأصول التي حصلت منها؟ 
فيه تردّد» والأظهر هو الثاني بدليل أن الحيوان 
إذا خرج عن سنّ الثمو لا يخرج من الحيوانية 
فتأمّل. وقد يفسّر المعدن بما لا نفس له من 
المركبات. كذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
ياقية لسري 1 ١‏ 
الته 


7 


الحكماء قسّموا المعدنيات إل أرواح 
وأجساد وأحجار. أما الأرواح فأربعة : 


النوشادير وهي من جنس الأملاح إلا أنَّ ناريته 


أكثرء ولهذا لا يبقى في التصعيد شيء منه 
أسفل. وكأنَّ مائيتها خالطت دخانًا حارًا لطيمًا 
وعقدتها اليُبوسة والزرنيخ والكبريت والزيبق. 
وأمّا الأجساد فسبعة الذهب والفضة والرّصاص 
والأسرب والحديد والنحاس والخارصيني. وقد 
تنقسم إلئ المتطرّقة وغير المتطرقة. أمّا 
المتطرقة وهي القابلة لضرب المطرقة بحيث لا 
تنكسر ولا تتفرّق بل تلين وتندفع إل عمق 
فتنبسط فهى الأجساد السبعة المتكوّنة من 
اختلاط الزتبق والكبريت المتكوّنين من الأدخنة 
والأبخرة. وأما غير المتطرقة فإمّا بغاية لينها 
كالزئبق أو بغاية صلابتها كالياقرت وهي أي 
التى فى غاية الصلابة قد تلحل بالرطوبات 
كالأجسام الملحية مثل الزاج والنوشادرء وقد 
لا تنحل كالزرنيخ والكبريت. وقد تنقسم إلى 
ذائبة وغير ذائية. والذائبة إل ثلاثة أقسام: 
الأول الذائبة المتطرّقة الغير المشتعلة كالأجساد 
السبعة. الثانى الذائبة المشتعلة الغير المتطرقة 
كالكباريث” ««الزرانس. " الكاليكو الذافيةا- الخير 
المتطرقة والغير المشتعلة كالزاجات والأملاح 
الذائية بالرطوبات. وغير الذائبة إلى قسمين: 
رطبة كالزوابيق ويابسة كاليواقيت وغيرها من 
الأحجار كذا في شرح حكمة العين. قال 
الإمام في المباحث المشرقية: الأجسام المعدنية 
إمّا قوية التركيب وحيئئلٍ إمّا أن تكون متطرقة 
وهى الأجساد السبعة أو غير متطرقة» إِمَّا بغاية 
الرطوة: كالزقق أل .يغاب اليتوسف كالبافرت 
ونظائره: وإمّا ضعيفة التركيب» فإمًا أنّْ تنحل 
بالرطوبة بِأنْ تكون ملحي الجوهر كالزاج 
والنوشادر أوْ لا تنحل بأنْ تكون دهني التركيب 
كالكبريت والزرنيخ» وسبب تكوّن هذه الأشياء 


المعدول: 6ل «رمام - اتبامه عانخو اوعد[ 


هو عند النحاة الإسم المُخْرَّحِ عن صيعته 
الأصلية كما عرفت في العَذُل. 


. المَعْدولة 


١4 


المعغذولة: 0عء06نا0مم]م غ20 غباط مع للا 
- 0516101م10م عالأدوعم علللادء للع1م ,ررعناع1 
70101166 11011 71015 ماذرعه مرزامرا 
ا 


عند الشعراء هي حرفا عطل وحرف 
العطل هو الذي لا يُحسبٌ له وزنُ في العروض 
ولكنه يكتب . وذلك مثل الواو في (خود - 
نفس) و (خورد - اكل) والهاء في (جه - ماذا) 
و (كه - الذي) و (سه - ثلاثة) كما وقع في 
جامع الصنائع''". وعند المنطقيين قضية حملية 
موضوعها أو محمولها عدمي أو كلاهما عدميان 
ا مغيّرة وغير محصلة أيضًا. والمراد 
بالعَدَمي ما يكون السلب جزءًا من مفهومه 
والأولئ أي ما يكون موضوعه عَدَميًا معدولة 
الموضوع نحو اللاحيّ جمادء والثانية معدولة 
المحمول نحو الجماد لا عالمء والثالئة معدولة 
الطرفين نحو اللاحيّ لا عالّم. وهذا أولئ مما 
قيل: العَدَمي ما يكون حرف السلب جزءًا من 
طرف لعدم شموله لِلَفظ غيرء وكذا لا يشتمل 
المعدولة المعقولة نحو زيد أعمئ فإنها معدولة 
من حيث المعن لا من حيث اللفظ ولشموله 
لنحو اللاجماد حي إذا سمي باللااجماد شخص 
فإنّها محصّلة إن كاث حرف السلب جزءًا منه 
بخلاف ما إذا فشّر العَدّمي بما يكون السّلب 
جزءًا من مفهومه فإنَّه يشتمل الصورتين الأوليين 
ولا يشتمل الصورة الثالثة. ولا يرد سالبة 
المحمول لأنَّ السّلب فيها ليس جزءًا لشيء من 
طرفيها بل خارجًا عنهماء ويقايل المعدولة 
المحصّلة وهي قضية حَملية موضوعها ومحمولها 
كلاهما وجوديانء نحو زيد قائم وكل منهما 
وقيل الحَملية التي بوضوعها 
ومحمولها وجوديان: إِنْ كانت موجبة سُمْيَت 
محصّلة» وإِنْ كانت سالبة معنت سيطة . 


موجبة وسالبة. 


والعبرة في إيجاب القضية وسلبها بإيقاع النسبة 
ورفعها لا بطرفيهاء فمتل كانت النسبة واقعة 
كانت القضية موجبةء وإِنْ كان طرفاها عَدَمِيّين 
ومتئ كانت مرفوعةٌ كانت سالبة وإِنْ كان طرفاها 
وجوديين. والفرق بين الموجبة المعدولة والسالبة 
المحصّلة أنَّ القضية إن كانت ثلائية وتقدّمت 
الرابطة على حرف السلب كانت موجبة معدولة 
وإن تأخرت كانت سالبة محصّلة وإنّْ كانت ثنائية 
فلا فارق إلا النية أو الاصطلاح علل تخصيص 
بعض الألفاظ بالإيجاب المعدول.» وبعضها 
بالسلب المحصّل كتخصيص لفظ غير بالعدول 
وليس للسلب. وقيل الفرقٌ بين الإيجاب 
المعدول والسلب المحصّل أن الإيجاب 
المعدول عدم شيء عما من شأنه أنْ يكون له 
ذلك الشيء وقت الحكم. والسلب المحصّل 
عدم شيءٍ عسًا ليس من شأنه ذلك الشيء في 
ذلك الوقت. فعدم اللحية عن الطفل سلب وعن 
غيره إيجاب. ومنهم مَنْ فسَّر بأعمٌ من هذا وقال 
الإيجاب المعدول عدم شيء عمًّا من شأنه ذلك 
الشيء في الجملةء سواء كان وقت الحكم أو 
قبله أو بعده» والسلب المحصّل عدم شيء عمًا 
ليس من شأنه ذلك الشيء أصلاًء فعدم اللحية 
عن الطفل إيجاب وعن المرأة سلب. ومنهم مَنْ 
فشّره بأعمٌ منه وقال: الإيجاب المعدول عدم 
شيء عمًا من شأنه أو شأن نوعه أو جنسه 
الفري أن ينّصف بذلك الشيء: فعدم اللحية 
عن الجمار إيجاب وعن الشجر سلب. ومنهم 
مَنْ بلغ الغاية في التعميم وقال الإيجاب 
المعدول عدم شيءٍ عمًا من شأنه أو شأنر نوعه 
أو جنسه القريب أو البعيد أنْ يكون له ذلك 
الشيء؛ فعدم اللحية عن الشجر إيجاب وعدم 
الموضوع للجوهر سلبء إِذْ ليس ذلك من شأنه 
ولا من شأن نوعه ولا جنسه إِذّْ لا جنسّ له. 


000 وحرف عطل آنست كه در وزن در نيايد وليكن نبشته شود جنانكه واو خود وخورد وهاى جه وكه وسه كما وقع في جامع 


الصنائع . 


١م‎ 


هذا كلّه خلاصة ما في شرح المطالع وحاشية 
الحاشية الجلالية وغيرهما. 
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عل صيغة اسم المفعول من الإعراب 
عند النحاة هو ما اختلف آلخحره باختلاف 
العوامل لفظًا أو تقديرّاء والمراد بما اللفظ 
وهو كالجنس شَايِلٌ للمُعْرب والمبني. وقولهم 
باختلاف العوامل يُخرج المَّبني. إذ المبني ما 


لا يختلف آخره باختلاف العوامل لا لفطًا ولا 
تقديرًا فيكون حركة آخره أو سكونه لا بسبب 
عامل ذلك بل هو مبني عليه. 
فالاختلاف اللفظي كما في زيد والتقديري كما 
في عصا. واعترض عليه بأنَّ معرفة الاختلاف 
0 على الهلّم بكونه معربًا فلم أخذ 
الاختلاف فى 0 المعرب توقّف معرفة كونه 
معربًا عليل معرفة الاختلاف. 
وأجيب بأَنَا لا سل توقّف معرفة مفهوم 
اختلاف الآخر علئ معرفة مفهوم المُعْرَب حتى 
يلزم الدورء وتوقف معرفة تحقّق الاختلاف في 
أفراده علئ معرفة أنْها معربة بالنظر إل غير 
المتبع لا يقدح في التعريف. فالتعريف في 
نفسه صحيحٌ ؛ ٠‏ فظهر فسادٌ ما قيل 95 معرفة 
الاختلاف وإِنْ لم يتوقّف عليل معرفة المَعْرَب 
بالنظر إل المتتبع لكنها موقوفة عليها بالنظر 
إلى غير المتتبعء وهو النحوي 
فالدور لازم بالنظر إليه. وقد سبق جوابٌ آخر 
أيضًا في تعريف المبني. وللتحرّز عن الدور 
عرّف ابن الحاجب الاسم المُعْربِ بالمركب 
الذي لم يشبه مبني الأصل. قيل المراد 
بالتركيب هو الإسنادي ليخرج عن الحذ 
المضاف في قولنا غلام زيدء ويرد عليه خروج 
المضاف إليه والمفاعيل وسائر الفضللات عن 
الحدّ. وقيل المُراد بالتركيب هو التركيب الذي 

العايل فخرج المضاف ودخل المضاف 


أوجب 


وذلك دور 7 


الذي دون 


المغْرَب 
إليه» ويرد عليه المبتدأ والخبر فإنَّ كلّ واحد 
منهما مركب 
عامل فيهما وأغين«باخهار مذهبه. الكوفيين 
من أنَّ كلّ واحد منهما عامل في الآخر. 
والأؤلئ أنْ يُقال المراد هو التركيب الذي 
يتحقّق معه العاملء وعلل هذا إشكال 
ويظهر سببية التركيب للإعراب لأنّه إذا تحقّق 
معه العامل. سواء كان التركيب معه أو معه 
ومع غيره تحقق المعنى المقتضي للإعراب . 
والمراد بالمشابهة المناسبة التي هي أعمّ منها 
أي الاسم لخر الفرمي النلى لذب امف 
مبني الأصل وهو الحرف والأمر بغير اللام 
والماضي مناسبة مُعْتَبَرة أي مؤثرة في منع 
الإعراب فلا يدخل فى الحدّ المناسب الغير 
المشابه نحو يومئل. ْ 


مع الآخر لا مع الابتداء الذي هو 


اعلمْ أنَّ صاحب الكشاف جعل الأسماء 
المعدودة العارية عن المشابّهة المذكورة مُعْرَبةَ 
وليس النزاع في المُعْرَبِ الذي هو اسمٌ مفعول 
من قولك أعربت الكلمة» فإنَّ ذلك لا يحصل إلا 
بإجراء الإعراب على الكلمة بعد التركيب» بل هو 

المُعرب اصطلاحاء فاعتبر العلامة مجرّد 
الصلاحية لاستحقاق الإعراب بعد التركيب وهو 
الظاهر من كلام الإمام عبد القاهر. واعتبر ابن 
الحاجب مع الصلاحية حصول الاستحقاق بالفعل 
ولهذا أخذ التركيب في مفهومه. وأمّا وجود 
الإعراب بالفعل في كون الإسم معربًا فلم يعتيره 
أحدء ولذا يقال لم تعرب الكلمة وهي معربة . 


إعلمْ أن المُعْرّبِ عل نوعين: الفعل المضارع 


حركات الإعراب والتنوين كزيد ورجل ويُسمّ 
المُنْصَرفء وقد يُقال له الأمكن أيضّاء ونوع 
يُحذف عنه الجر والتنوين ويحرّك بالفتح موضع 
الجرّ كأحمد وإبراهيم إلا إذا أضيف أو دخله لام 
التعريف» ويُسمّى غير المنصرف كما في المفصّل 
واللباب. 


المَعَرّب 
المعرّب: 


1111108 


- عأطولث دا معع نم00 تام لنزو/لا 


اسم مفعول من التعريب وهو عند أهل 
العربية لفظ وضعه غير العرب لمعنى استعمله 
العرب بناء عل ذلك الوضع . واختلف في 


وقوعه في القرآن. فقيل بوقوعه وهو مروي عن 
ابن عباس وعكرمة”؟ ونفاه الأكثرون. دليل 
المُثبتين أنَّ المشكؤة هندية والاستبراق والسججيل 
فارسيتان والقسطاس روميةء وقول الأكثر ولا 
نَلّم ذلك لجواز كونه ممّا اتفق فيه اللغتان 
كالصابون والتّنور بعيدٌ لندرة مثله. والاحتمالات 
البعيدة لا تدفع الظهور وهر المدعئل. هذا وإنَّ 
إجماع أهل العربية علط أ 2 صرف إبراهيم 
ونحوه للعجمة والتعريف يوضّح الوقوع أيضّاء 
لكن جعل الأعلام من الشعرب أ أو مما فيه النزاع 
محل مناقشة. أمّا فى الأول فأنْ يقال اعتبار 
العجمة في هذه الأعلام لمنع الصرف لا يقتضي 
كوثها معرّبة أو لا يُرى أن عربيًا لو 
ام تيه حو ارد كدر عي يكاج 
أنه علئ هذا ليس بمعرّب قطعاء إِذّْ استعماله في 
ذلك المعنق ليس مأخودًا من غيرهم. والتحقيق 
أن التعريب أخذُهم اللفظ مع الوضع من غيرهم 
والعجمة باعتبار أَخْذٍ اللفظ أعمّ من أنْ يكون 

الوضع أو بدونه فهي أعم فلا ترم 
التعريب ولا يكون الاجماع عليها موضحًا لوقوع 
المعزب في القرآن وأمًا فى الثانى فإِنْ يقال 
علن تقدير تسليم آنا هذه الأعلام معربة لا نسلّم 
أنها مما - فيه النزاع إن الأعلام ليست 


موضوعة في أصل اللغة» بل إِنّما هي بأوضاع 
متجدّدة والكلام فيما هو من الأوضاع الأصلية. 


سم ابنه 


١ ؟مه‎ 


ودليل النفاة قوله تعالئ «أأعجمي وعربئّ 24 
فنفى القرآن أنْ يكون متنوهعًا وهو لازم الوجود 
المُعرّب فيه فينتفي. والجواب لا 18 أنه نفي 
التنويع بل المراد أكلام أعجمي ومخاطب عربي 
لا يفهمء فيبطل غرض إنزاله» ويدل عليه سياق 
الآيهة من ذكر كون القرآن عربيًا وأنّه لو أنزل 
أعجميًا لقالوا ذلك.ء وهذه الألفاظ كانوا 
يفهمونها فلا يندرج في الإنكار. ملَّمنا أنه لنغي 
التنويع لكن المراد أعجمي لا يفهم وهذه تفهم 
فلا يندرج في الإلكارء هكذا يُستفاد من 
العضدي وحاشيته للسَّيّد السّند في مبادئ اللغة. 
والمُعْرَبُ عند الشعراء هو الشّعر الذي يُراعى فيه 
الإعراب ويُقال لهذا الفعل: التعريب. ومثال 
مراعاة حركات الفتتح المتوالية في البيت التالي 
وتر جمته : 
يا صلمًا! الكل يجب عليهالوّناء 
بكوِنْعِلاجا نالوناء بلرم أداؤه 
والبيت التالي مثال علئ توالي حركات 
الرفع. وترجمته : 
ضاعت الأتّرجَة وما تف تفنّح الورهُ مثل جبرائيل 
مات البلبل وصاح الصَلْصَل وهاج. 
وكذا يعد من المعرزب ما إذا كانت حروف 
البيت كلها شفوية فلا يتحرّك اللْسان كالمصراع 
الفارسي التالي وترجمته: 
إبنّمعالهوى وابقّ معالوقاء 
وكذلك يمكن أَنْ تكون حروف البيت كلها 
حلقية فلا يتحرّك الأّسان والشّفة كما في 
المصراع التالي وهو بالعربية: وقهقّه عقيقها. أو 
أنْ تكون الحروف بجملتها لا حرف شفوي فيها 


)١(‏ هو عكرمة بن عبدالله البربري المدنيء أبو عبدالله» مولى عبدالله بن عباس» ولد عام 506ه/ 0م . وتوفي بالمديئة عام 
ماهم الام . تابعي من كبار علماء التفسير والمغازي. راوي الحديث. طاف في البلاد وتلقّى عنه الكثيرون. 
الأعلام 5 ؟,» حلية الأولياء */75: ميزان الاعتدال ؟/8١5.‏ وفيات الأعيان 819/1. 


(0) فصلت /45 


مه ١‏ 
فيتحرّك اللسان وحده دون الشّفة: 
لقد صم يا صديقي فما عندك رأسٌ للجلال 
كذا في جامع الصنائه("© 
المعرفة: اننم ) - عولن لمكا 
عن لطلق علق تفان .مها البلم ,معن 
الإدراك مطلقًا تصوّرًا كان أو تصديقًا. ولهذا 


ومنها التصوّر كما سبق وعلول هذا 0 
التصديق عِلمًا كما مَرّ أيضًا. ومنها إدراك 


البسبيط سواء كان تصوُرًا للماهية أو تصديقًا 
بأحوالهاء وإدراك المركّب سواء كان تصوُرًا أو 
تصديمًاء علئ هذا الاصطلاح يخصٌ بالعلمء 
فبين المعرفة والعلم تبايّن بهذا المعنئ» وكلاهما 
أخصٌ من العلم بمعنى الإدراك مطلقّاء وكذا 
الحال في المعنى الثاني للمعرفة والعلم. و 
الاعتبار يُقال عرفتٌ الله دون عَلِمته. ومناسبة 
هذا الاصطلاح بما نسمعه من أئمة اللغة من 
حيث إن متعلق المعرفة في هذا الاصطلاح وهو 
البسيط واحد ومتعلّق العلم وهو المركن متعدّد. 
كما أنَّهما كذلك عند أهل اللغة وإِنْ اختلف 
وجه التعدّد والوحدة» فإِنَ وجه التعدّد والوحدة 
في اللغوي يرجع إلى تقييد الإسم الأول بإسناد 
أمر إليه وإطلاقه عنهء سواء كان مدخوله مركًبًا 
أو بسيطاء وفي الاصطلاحي إلى نفس المحكوم 
عليه. فإِنْ كان مركًا فهو متعلّق الهلم وإِنْ كان 


المُعرفة 


بسيظا فمتعلق المعرفة. ومنها إدراك الجزئي 
سواء كان مفهومًا جزثئيًا أو حكمًا جزئياء 
وإدراك الكلي مفهومًا كليًا كان أو حكمًا كليًا 
على هذا الاصطلاح يخصٌ بالعلم» وبالنظر إلى 
هذا يقال أيضًا عرفت الله دون عَلِمتهء والمراد 
بالحكم التصديقء والنسبة بينهما عل هذا علئ 
قياس المعنى الثانى والثالث: والنسبة بين تلك 
المعائئ. الغلاثة: للمعرقة. اهن العموم تعن وحف 
ركذا ين علكة البعاني الثلاثة' للعلم» وكذا بين 
المعرفة بالمعنى الثاني أي بمعنى التصوّر وبين 
العلم بالمعنى الثالث الرابعء وكذا بين المعرفة 
بالمعنئ الثالث والعلم بالمعنى والرابعء وكذا 
بين المعرفة بالمعنى الرابع والعلم بالمعنق 
الثالث كما لا يخفئ. قيل الاصطلاح الثاني 
والرابع متفرّعان علئ الثالث لأنَّ الجزنئي 
والتصوّر بالبسيط والكلّي والتصديق 
بالمركّب. هذا والأقرب أنْ يجعل استعمال 
المعرفة فى التصوّرات والعلم في التصديقات 
أصلاً لأله عينُ المعنى اللغوي ثم يفرّع عليه 
المعنيان الآخرانء هكذا في شرح المطالع 
وحواشيه وحواشي المطول. ومنها إدراك الجزئي 
عن دل كما .ف "وميم “ل «تعرزيك الققد 
ويُسمّل معرفة استدلالية أيضًا. ومنها الإدراك 
الأخير لمن" الادرااكية لني و رانس إذ تحن 
بينهما عدم بأنْ أدرك أولاً ثم ذهل عنه ثم أدرك 
ثانيًا. قيل المراد بالذهول هو ما يُفضي إلى 


. 


0غ( ومعرّب نزد شعراء شعر يست كه دروي رعايت اعراب نكاهد ارند واين فعل را تعريب كويند متال رعايت فتحات متوالية: 


باصنما (؟) همه وفا بايد كرد 
ومثال رعايت ضمات متوالية : بيت. 
كم شد ترنج وكلبن نشكفت جون سروش 


درمان بياشد وفاادا بايد كرد 


يلبل بمرد وصلصل زد غلغل وخروش 


وهم از نوع معرب است كه حروف بيت همه شفوي باشند جنانكه زبان نجنبد. ع. 
بمان با هوا وبمان باوفا 
يا تمام حروف حلقي باشند كه لب وزبان نجبند جنانكه. ع وقهقه عقيقها. يا انكه حروف جملة فموي نباشند كه دروي بى 


لب زبان حركت كنداع. 


درست شد كه توايارا 


كذا في جامع الصنائع . 


سر جلال نداري 


١‏ لمعرفة 
بعد ند الذهول | التفاتٌ لا إدراك إل بجا ا 


الموجود بعده إدراكاء وإِنْ كان بلا كسب 
جديد. ومنها الإدراك الذي هو بعد الجَهل 


ويعبّر عنه أيضًا بالإدراك المسبوق بالعّدم والعلم 
يقال للإدراك المجرّد من هذين الاعتبارين بمعنئ 
أنّه لم يعتبر فيه شيء من هذين القيدين» وبالنظر 
إلى هذه المعاني الثلاثة يقال: الله تعالى عالِم 
ولا يقال عارفء إِذْ ليس إدراكه تعالئ استدلاليًا 
ولا مسبوقًا بالعٌدم ولا قابلاً للذهول» والنسبة 
بين المعرفة والعلم بهذين المعنيين هي العموم 
مطلقّاء هكذا في حواشي المطول في تعريف 
علم المعاني» وباقي النَسَب يظهر بأدنى توجه. 
ومنها ما هو مصطلح الصوفية. قال في مجمع 
السلوك: المعرفة لغ العلمٌء وعرقًا العلمُ الذي 
تقدّمه نكرة. وفي عبارة الصوفية العلم الذي لا 
يقبل الشكٌ إذا كان المعلوم ذات الله تعالئ 
وصفاتهء ومعرفة الذات أنْ يعلم أنه تعالئ 
موجودٌ واحدٌ فرد وذاتٌ وشيء وقاثم ولا يشبه 
شيئًا ولا يشبهه. وأما معرفة الصفات فأنْ يعرف 
الله تعالم حيًا عَالِمًا سميعًا بصيرًا مريدًا متكلّمًا 
إلى غير ذلك من الصفات. وإنما لا تطلق 
المعرفة على الله تعالئ لأنّها في الأصل اسم 
لعلم كان بعد أن لم يكنء وعلمه تعالئ قديم. 
ثم المعرفة إمّا استدلالية» وهو الاستدلال 
بالآيات علئن خالقها لأن منهم مَنْ يرى الأشياء 
فيراه بالأشياء. وهذه المعرفة علئ التحقيق إِنّما 
تحصل لمَنْ انكشف له شيءٌ من أمور الغيب 
حتيل استدلٌ علئ الله تعاليم بالآيات الظاهرة 
والغائية» فمن اقتصر استدلاله بظاهر العالّم دون 
باطنه فلم يستدل بالدليلين فتعظل استدلاله 
بالباطن وهي درجة العلماء الراسخين في العلم. 
)١(‏ محمد/ 8٠١‏ 
(١؟)‏ الأعراف / ١/7‏ 


١١5 


وأمًا شّهودية ضرورية وهو الاستدلال بناصب 
الآيات عل الآيات» وهي درجة الصٌّدَّيقين وهم 
أصحاب المُشاهّدة. قال بعض المشايخ: رأيتٌ 
الله قبن كل شيء وهو عرفان الإيقان 
والإحسانء. فعرفوا كل شيء به لا أنّهم عرفوه 
بشيء انتهل. ويقرب من هذا ما في شرح 
القصيدة الفارضية من أنْ المعرفة أخصٌ من 
العلم لأنّها يُطلق علئ معنيين» كل منهما نوحٌ 
من العلمء أحدهما العلم بأمر باطن, يستدلٌ 
عليه بأئر ظاهر كما توسّمت شخصًا فعلمت 
باطن ل بعلامة ظاهرة منهء ومن ذلك ما 
خوطب به رسول الله يِه في قوله تعالئ 
«فلعرنتهم بسيماهم ولتعرفتهم في لحن 
القول4”" . وثانيهما العلم بمشهود سَبّقَ به عَهْد 
كما رأيت شخصًا رأيته قبل ذلك بمدة فعلمت 
أنه ذلك المعهودء فقلت عرفته بعد كذا سن 
عهده. فالمعروف على الأول غائب وعلى الثاني 
شاهد. وهل التفاوت البعيد 
إل لبُعد التفاوت بين المعرقتي؟ فمن العارفين 
مَنْ ليس له طريق إل معرفة الله تعالئ إلا 
الاستدلال بفعله عليل صفته وبصفته علي اسمه 
وباسمه على ذاته» أولئك ينادون من مكان 
بعيد. ومنهم مَنّْ يحمله العناية الأزلية فتطرقه 
إلى حريم الشّهود فيشهد المعروف تعاليل جده 
بعد المشاهدة البالقة في معهد لَالَنْتُ 
برتكم»”" وبع فتكائة: أستهاءه وصفاته علئ, غك 
ما يعرفه العارف الأول» فبين العارفين 0 بسن 
إِذْ الأول لغيبة معروفة كنائم ير خيا ل غير 
مطابق للواقع» والثاني لشهود معروفه كمستيقظ 
يرئ مشهودًا حقيقيًا مطابقًا للواقع 
قال في مجمع السلوك: أوحا الله تعاليل لداوود 
عليه السلام يا داوود: أتدري ما معرفتي؟ قال: 
لا. قال: حيؤة القلب في مُشاهّدتي. وقال 


بين عارف وعارف 


انتهول كلامه. 


همه ١‏ المغرفة 
الواسطي: المعرفة ما شاهدته حِسّاً والعلم ما | السلوك: المعرفةُ ظهورٌ الشيء للنفس عن ثقةء 
شاهدته خبرًا أي بخبر الأنبياء عليهم السلام. قال به علي بن عيسئ'". وقال عبدالله بن 
وقال البعض: المعرفة اسم لعلم تقدّمه نكرة | يحي إذا أراك الاضطراب عن مقام العلم 


وغفلة. ولهذا لا يصح إطلاقه على الله تعالى. 
وقال الشبلى: إذا كنت بالله تعالئ متعلّمًا لا 
بأعمالك غير ناظر إليل ما سواه فأنت كامل 
المعرفة . وقيل الرؤية في الآخرة كالمعرفة في 
الدنيا كما أنه تعالل يعرف فى الدنيا من غير 
إدراك كذلك يُرئ في العقبئ من غير إدراكء 
لا تدركٌه الأبصار وهو يدرك الأبصار04©. 
وقالوا مَنْ لم يعرف الله تعالئ فالسكوت عليه 
حنم ومَنْ عرف الله تعالئ فالصَّمُتٌ له جَرْم . 
ولذلك قيل مَنْ عرف الله كَل لسالف. ولا 
يعارضه ما قيل: مَنْ عرف الله طال لسانه: إِذْ 
المعنئ مَنْ عرف الله بالذات كل لساله ومَنْ 
عرف الله بالصفات طال لسانه. لأنَّ الشّخْص 
الذي له مقام التلوين يكونُ له معرفة الصفات» 
وأا مَنْ كان في مقام التمكين فله معرفة الذات. 
وذلك مثل سيدنا موسى عندما كان في مقام 
التلوين فتطاول قائلاً: ربٌ أرني أنظرٌ إليك. 
فجاءه الجواب: لَنْ تراني. وأمّا نينا المصطفى 
يِه فلكونه في مقام التمكين فلم يتطاول بلسانه 
0 بطلب الرؤية لهذا حظي بالرؤية'". أو 

: المعنئ مَنُْ عرف الله بمعرفته الشهودية 
3 كَلَّ لسانه» ومن عرف الله بمعرفته 
الاستدلالية طال لسانه انتهيل. وفي خلاصة 


٠١" / الأنعام‎ )١( 


بدوام الصحبة فهو معرفة. وقيل المعرفة إحاطة 
العلم بالأشياءء قال عليه الصلؤة والسلام: #لو 
عرفتم الله حق معرفته لزال الجبال عن 
دعائكم 7 . قال أبو يزيد: حقيقةٌ المعرفة 
الحيوة بذكر الله وحقيقة الجهل الغفلة عن الله. 
حكئ أبو علي ثمرة المعرفة إذا ابتلي صَبْر وإذا 
أُغطي العم شَكَر وإذا أصابه المكروه رضي . 
وقال أهل الإشارات: العارف مَنْ لا يشغله 


شاغلٌ طرفة عين. قال الجنيد: العارف الذي 
ان 0-0 عن سرّه وهو اشنا كبك وقيل الذي 


أربعة أصناف: الثابت الذي 00 للدرجات» 
والمُحِبُ الذي يعمل للزلفى القريبة» والعارف 
الذي يعمل لرضاء ربه من غير حفظ لنفسه منه. 
ومنها ما هو مصطلح النحاة وهي اسم وَضِمَ 
بعينه ويقابلها النكرة. اعلمُ أن التعريف عبارة 
عن جعل الذات مَشْارًا بها.إلئ خارج إشارة 
مشا بها إل 0 في الرافيية والمراد بالذات 
المعن المستقل بالمفهومية الذي يصلح أنْ 
000 عليه وبه. ا معنى 0 فقط. إن 


(>") جه كسيكه در معرفت صفاتست ويرا مقام تلوين است وكسيكه در معرفت ذاتست مقام تمكين دارد جون موسئ عليه السلام 


در مقام تلوين بود زبان دراز كرده 


كفت ربٌ ارني انظر اليك وجوابش لن تراني آمد وجون مصطفئ عليه السلام در مقام 


تمكين بود زبان دراز نكرد ورؤيت نخواست لهذا برؤيت ممتاز آمد. 
(*”) هو على بن عيسى بن يزيد البغدادي الكراجكي. من الطبقة الحادية عشرة. مات سنة 417 7ه 


ادق هو عبدالله بن يحي الثقفي » أبو محمد المصري» ثهة» من كبار الطبقة العاشرة. 


التقريب 8984 
(5) «لى عرفتم الله حق معرفته تلزال الجبال عند دعائكم» 


الأصبهاني, حلية الأولياء. ١9/4‏ بلفظ «لزالت الجبال بدعائكم» 
ورواه: السيوطىء الدر المتثور. ,.١457/١‏ بلفظ «لزالت لدعائكم الجبال» 


المعغرفة 


١ كمه‎ 


يخفى أن الُعاز به إلى ع نما هو ا 
أراد بالذات ما 0 عليها مجارّاء فالتعريف 
والتدكير من عوارض الذات أي من عوارض ما 
يكون مدلوله الذات. فلا يجريان فى غير 
الإسم. فعلئ هذا لو بدّل الذات بالاسم لكان 
قيل إلئ خارج لأن كل اسم موضوع للدلالة 
على ما سبق في علم المخاطب بكون ذلك 
يُخاطب بلسان إلا مَنْ سبق معرفته بذلك 
اللسان. فعلئ هذا كل لفظ فهو إشارة إليل ما 
ثبت في ذهن المخاطظب أنَّ ذلك اللفظ موضوعٌ 
له فلو لم يقل إلى خارج لدخل في الحذّ 
جميع الأسماء معارفها ونكراتها . 
المعرفة يُشار بها إلئ ما في الذهن من حيث 
حضوزره فيه ولهذا قيل المعرفة يقصد بها معيّن 
عند السامع من حيث هو معيّن كأنه إشارة إليه 
بذلك الاعتبار. وأمًا النكرة فيقصد بها التفات 
الذهن إلى المعيّن من حيث ذاته ولا يلاحظّ 
فيها تعبينه وإِنْ كان معينًا في نفسه» لكن بين 
مُصاحبة التعيين وملا حظته فرقٌ جلي. ولا شك 
في أن الأمر الحاضر في الذهن وإِنْ كان أمرًا 
ذهنيًا إل أنه مع قيد الحضور في الذهن أمر 
خارج عن الذهن لأنَّ الموجود في الذهن مجرّد 
ذاته لا" مع قيد الحضور فيه » فالمراد بالخارج 
المعّن من حيتٌ هو معيّن. وقد يقيّد الخارج 
بالمختصٌ ويجعل فائدته الاحتراز عن الضمائر 
العائدة إلى ما لم يختص بشيء قبله نحو: أرجل 
قائم أبوه» ونحو: رُبِّه رجلاً وربٌ رجلر 
وأحيهء ويا لها قصةء فإِنَّ هذه الضمائر نُكرات 
إِذ لم يسبق اختصاص المرجوع إليه بحكم. ولو 
قلت رُبّ رجل, كريم وأخيه. ورب شَاةٍ سوداء 
وسخلتها لم يجز لأنْ الضمير معرفة لرجوعه إلى 


السب 


الوسم دالا عليهء ومن ثَمَدَ لا 


نكرة مخصصة بالصفة. وفيه بحث لألّه إِنْ كانت 
هذه الضمائر إشارة إل ما في الذهن من حيث 
حضوره فيه كان الظاهر كونّها معرفة لا نكرة. 
وإِنْ كانت إشارةً إليه من حيث ذاته خرجت من 
قِيدٍ خارج فلم يحتج إل قيد مختص. وأيضًا 

معنى التعريف هو التعيين أي الإشارة إلئ 
معلوم حاضر في ذهن السامع من حيتٌ هر 
معلوم وإن كان مبهمًا كما سبق» وهذا المعنئ 
موجود في الضمير العايّد إلئ النكرةء فلا وَجْهَ 
لحك عولد بكرة ...رايا لا أعتير: شود 
الإشارة إلى الخارج فاعتبار التخصيص الغير 
الواصل إليل حدٌ التعيين مستبِعَدٌ جدًا. ولما كان 
الحقّ إدخال تلك الضمائر في المعارف لم يقيّد 
الخارج بالمختص . وَإلّما فيل إشارة وضعية 
ليخرج عن الحدّ النكرات المعينة عند المخاطب 
نحو أتيت رجلا إذا علمه المتكلم بعينه إِذْ ليس 
في رجلا إشارة لا وضكًا ولا استعمالاً إلى 
معيّن؛ ويدخحل في الحدّ تعريف 0 
المشتركة إِذْ يُشار بها إلئ معيّن بحسب الوضع 
فالمعرفة عل هذا ما أشير به إلى خارج إشارة 
وضيعة. وعند مَنْ قيّد الخارج بالمختصٌ هي ما 
أشير به إلى خارج مختصٌ إشارةٌ وضعيةٌ 
والنكرة ما ليس كذلك. 

لم اعلم أنَّ الجمهور على أن المعتيّر في 
المعرفة التعيين عند الاستعمال دون الوضعء 
فعرفوا المعرفة بما وَضِعٌْ ليُستعمّل في شيءٍ بعينه 
أي متلبّس بعينه أي في شيء معيّن من حيث إِلَّه 
معدن.: وحاصله الإشارة إلئ أنه معهود ومعلومٌ 
بوجو ماء وبهذا خرج النكرة لأنَّ معاني 
التكرات وإِنّ أوجبت معلوميتها للسامع لكن ليس 
في اللفظ إشارة إلل تلك المعلومية. وَلَمّا اعتبر 
التعيين عند الاستعمال دخل في الحدَّ 
المُضمرات والمُبهمات وسائر المعارف. فإِنٌ 
لفظ أنا لا يُستعمل إلا في الاشخاص المعيّنة إِذْ 
لا يصحٌ أنْ يقال إنا ويّراد به متكلّم لا بعينه» 


١ لاذه‎ 


وليست موضوعةً لواحدٍ منها وإلاّ لكانت في 
غيره مجاراء ولا لكل واحدٍ منها وإلا لكانت 
مشترّكة موضوعة أوضاعًا بعدد الأفراد. وأيضًا 
لا قدرة على وضعها لأمور متعيّنة لا يمكن 
ضبطها وملاحظتها حين الوضعء فوجب أنْ 
تكون موضوعةٌ لمفهوم كلي شامل, لكل الأفراد» 
ويكون الغرضص من وضعها له استعمالها في 
أفراده المعيّة دونهء فما سوى العلم معارف 
استعمالية لا وضعيةء فالشيء المذكور في 
التعريف أعمّ مما وُضِعَ اللفظ المستعمّلٌ فيه له 
كالأعلام ومِمًا وُضِعَ لِمَا يصدُّقُ عليه كما في 
سار المعارف. وهذا هو الذي اختاره المحقّق 
التفتازاني. وقال في التلويح بأنّه الأحسن. 
وان بسكن الكاخر ين إن آنا لفك سين 
عند الوّضع وعرّفوها بما وُضع لشيءٍ بعينه. 
فالموضوع له لا بُدَّ أنْ يكون معيّنًا سواء كان 
الوضع خاصضًا كما في العَلّم أو عامًا كما في 
غيره من المعارف.ء ولا يلزم المجاز ولا 
الاشتراك وتعدّد الأوضاع . ويرد علئ قولهم لا 
قدرة علئ وضعها لأمور الخ أنه كيف صحٌّ 
منكم اشتراط أنْ لا يُستعمَلَ إلا في واحدٍ معيّن 
من طائفة من المعيّنات فيما ضبطتم للمستعمّل 
فيه يُمكن أنْ يُضبط الموضوع له ويُوضع لهء 
ولو صمّّ ما ذكرتموه لكانت أنت وأنا وهذا 
مجازات لا حقائق لها إِذْ لا سَتَعمَلٌ فيما 
وُضعت هي لها من المفهومات الكُلَيةَ بل لا 
يصحٌ امتتمالها فهاا أصلا . هذا متمد جد 
كيف لا ولو كانت كذلك لما اختلف أَيْمَةَ اللغة 
في عدم استلزام المجاز الحقيقة ولَمّا احتيج في 
نفي الاستلزام أنْ يتمسّك في ذلك بأمئلة نادرق 
وهذا هو الذي اختاره السّيّد السَّنَد وصاحب 
الأطول وغيرُهماء وقالوا بأنّه هو الحقّ الحقيق 


١-1١6 / المزمل‎ 4 


(5) التوبة / 40 


المغرفة 
بالتحقيق ويجيئ لذلك توضيح في لفظ الوضع. 
هذا كله خلاصة ما فى المطول وحواشيه 
والأطول في بيان فائدة تعريف المسند إليه. 


اعلم أنَّ المعارف بحسب الاستقراء ستٌ: 
المضمرات والأعلام والمُبهمات وما عُرّف 
باللام وما عرّف بالنداء والمضاف إل إحدئ 
هذه الخمسة. ولم يذكر المتقدّمون ما عرف 
بالنداء لرجوعه إلى ذي اللام إِذْ أصل يا رجل يا 
أيّهها الرجل. ويذكر ههنا المعرَّف باللام 
والإضافة. فأقول اشتهر فيما بينهم أن لام 
التعريف يكون للعهد الخارجي ولتعريف الجنس 
وللعهد الذهني وللاستغراق وكذلك المعرف 
بالإضافة. وذهب المحمقّقون إلئ أنَّ اللام 
لتعريف العهد والجنس لا غيرء إلا أنَّ القوم 
أخذوا بالحاصل وجعلوه أربعة أقسام : توضيحًا 
وتسهيلاًء وجعلوا تعريف الاستغراق من أقسام 
إذا ذكر بعض أفراد الجنس خارجًا أو ذهنًا 
فحمل الفرد عل ذلك البعضى أولل من حمله 
علئ جميع الأفراد ويُسمّى المعهود خارجيًا أو 
صرح به الفاضل الجلبي في حاشية التلويح في 
بيان ألفاظ العمومء وإلئ هذا يشير أيضًا ما وقع 
في الاتقان حيث قال: التعريف باللام نوعان: 
عهدية وجنسيةء وكلٌ منهما ثلاثة أقسام: 
فالعهدية إمَا أنْ يكون مصحوبها معهودًا ذكريًا 
نحو #كما أرسلنا إلئ فرعون رسولاً. فعصئ 
فرعون الرسول6”'' وضابطته أن يسدَّ الضمير 
مسدّها مع مصحوبها أو معهودًا ذهيًا نحو لَإِدْ 
هما في الغار6”' أو معهودًا حضوريًا نحو 


#اليوم أكملت لكم دينكم وأتممت عليكم 


المغرفة 


نعمتي*27. قال ابن عصفور وكذا كلّ ما وقع 
بعد اسم الإشارة نحو جاءني هذا الرجل». وبعد 
أي في النداء نحو يا أيّها الرجلء أو إذا 
الفجائية نحو خرجت فإذا الأسدء أو في اسم 
الزمان الحاضر نحو الان انتهئ نظرك. والجنسية 
ما لاستغراق الأفراد وهى 0 
حقيقة نحو وخُلِقَ الإنسانٌ ضعيفًا»'' و 

دلاثئلها صحة الاستثناء من مدخولها نحو 7 
الانسانَ لفي حُسْرٍ إلا الذين آمنوا»'”© 
بالجمع نحو #أو الطفل الذين لم يظهروا ”2 
وإِمًا لاستغراق خصائص الأفراد وهي التي 
يخلفها لفظ كل مجارًا نحو ذلك الكتاب أي 
الكتاب الكامل في الهداية الجامع لصفات جميع 
الكتب المنرّلة وخصائصها. وإمّا لتعريف الماهية 
والحقيقة والجنس وهي التي لا يخلفها كن لا 
عحقيقة وله مجارًا انحو طلا من الماء كل شيء 
حيّاء ومثل هذا في المغني أيضًا. وبعضهم 
جعله أي المعهرد الذهني من أقسام الجنس ولذا 
حقّقَ صاحب المفتاح أن لام التعريف للإشارة 
إلى تعيين حصّة من مفهوم مدخوله أو تعيين 
نفس المفهوم والعهد الذهني والاستغراق من 
أقسام لام تعريف الجنس. واعلمُ أن معنى 
التعريف مطلقًا هو الإشارة إلئ أن مدلول اللفظ 
معهودٌ أي معلومٌ حاضرٌ في الذهن فلا قَرْق بين 
لام الجنس ولام العهد في الحقيقة إِذْ كل منهما 
أشارة إل معهودٍ غايئّه أنَّ المعهود فى أحدهما 
سن يدق" الاجر عق يه حبني علي 
بلام الجنس والآخر بلام العهد اصطلاح عايّد 


أو وصفه 


إلى معروض التعيينء أي التعريفا. لا إلى 
التعيين نفسه. ولهذا قال أئمة الأصول حقيقة 
التعريف العهد لا غيرء وإلئ هذا أشار السَّكّاكى 
)١(‏ المائدة /”7 
(9) النساء /8؟ 
(") العصر /؟ 


(5) النور /1م 


١هلم‎ 


واختار في اللام أنَّ معناها العهدء أي الإشارة 
إل أنَّ مدلول اللفظ معهود أي معلوم حاضر في 
ذهن السامع. وإذا كانت اللام موضوعة لمعنى 
العهد مطلقًا أي سواء كان الحاضر ماهيةً أو 
حصة منها كان تعريف الحقيقة قسمًا من العهدء 
كما أنَّ ما سَمُوه تعريف عهدٍ قسمٌ آخر منهء 
وهذا كلام حقّ. هكذا يُستفاد من الأطول 


رحراشي: المطرل» ويهذا ‏ طون لجادايناا فيضن 
شروح المغنى أنّ الألف واللام عند السَّكاكي 
إنّما هي لتعريف العهد الذهنى خاصة. وأمًا 


الجنسية والاستغراقية والعهدية خارجيًا فكلّها 
داخلة في العهد الذهني انتهئ. واعلمٌ أيضًا أنه 
إذا دخلت اللام على اسم الجنس فإمًا أن يُشار 
بها إلل حصّة معيّنة منه فردًا كان أو أفرادًا 
مذكورة تحقيقا أو تقديراء ويُسمّى لام العهد 
الخارجي والأول وهو ما كان مذكورًا تحقيقًا 
بأنْ 0 سابقًا في كلامك أو 0 0 
والثاني وهو ما كان مذكورًا تقديرًا بن 0 
معلومًا حقيقة أو ادعاء لعَرضر وهو العهد 
التقديري. وأمًا أنْ يُشار بها إلئ الجنس نفسه 
وحينئذٍ إمّا أنّْ يقصد الجنس من حيث هو كما 
في التعريفات وفي نحو قولنا الرجل خير من 
المرأة ويُسمّئ لام الحقيقة والطبيعة. وإمّا أنْ 
يقصد الجنس من حيث هو موجود في ضمن 
الأفراد بقرينة الأحكام الجارية عليه الثابتة له في 
ضمنهاء فأمًا في جميعها كما في المقام 
الخطابي وهو الاستغراق أو في بعضها وهو 
المعهود الذهنى. فإِنْ قلت هلا جعلت العهلٌ 
الخارجي كالذهني راجعًا إل الجنس؟ قلت: 
لأنّ معرفة الجنس غير كافية في تعيين شيءٍ من 


١١8 


المغرفة 


أفراده» بل يحناج فيه إلى معرفة 07 
الظاهر أ الاسم فى المعهود الخارجي له وضعٌ 
آخر إزاء ' تعصترمينة كل بعهودة .مله يد 
وضعا عامّاء ولا حاجة إلى ذلك فى العهد 
الذهني والاستغراق» والتعريف الجنسي إذا جعل 
هى. هذا خلاصة ما قال عضد اليلّة في الفوائد 
الغيائية» فهذا صريحٌ في أن لام الحقيقة ولام 
الطبيعة بمعنى واحدء وهو قِسْمْ من لام الجنس 
مقابل للعهد الذهني 'والاستغراق» والمفهوم من 
المطول والإيضاح أن لام الجنس ولام الحقيقة 
فائدة : 


قولهم لام الجنس تشير إلئ نفس الحقيقة 
معناه أنَّ لام الجنس تشير إلى مطلق المفهوم أي 
مفهوم المسموا: سواء كان حقيقيًا أو مجازياء 
فإنها كما تدخل علئ الحقيقة تدخل على المجاز 
أيضّاء كقولك الأسد الذي يرمي خير من الأسد 
المفترس. وسواء اقتصر الحكم على المفهوم أو 
أفضي صرفه إلول الفردء وليس معناه أنها سر 
إل نفس المفهوم من غير زيادة كما توهمء وإ 

لم يصح جعل العهد الذهني والاستغراق 0 
وقد تكون الإشارة إلل نفس الحقيقة 
لدعوى اتحاده مع شيء» وجعل منه قوله تعالئ 
#أوليك هم المفلحون»” 9 وهو الذي قصده جار 
معنى التعريف في 
«المفلحون» الدلالة عل أن المتقين هم الذين 
إن حصلت صفة المفلحين وتحققوا بما هم فيه 
وتصوّروا بصورتهم الحقيقية فهم هم لا يعدون 
تلك الحقيقة» كما تقول لصاحبك هل عرفت 
الأسد وما جبل إليه من فرط الإقدام أن زيدًا 
هو هو. إل تعيين الجنس من 
حيث انتسابه إل المُسْنّد إليه فيرجع التعيين إلى 


تحته . 


الله حيث قال* إن 


وقد يُشار بها 


١6ا// الأعراف‎ )١( 


إلى نفس 


الانتساب كما في بيت حسّان ووالدك العبد أي 
مدر رف اوري د قلي أن اتمريك ٠‏ القع 
ليس تعريقًا لفظيًا لا يحكم به إلا بضبط أحكام 
اللفظ من غير حظَّا المعنيل فيه. كما قال بعض 
محمّقي النحاةء كلّ لام تعريف سوى لام العهد 
لا معنن للتعريف فيهاء فإنّ الناظرين في المعاني 
لهم شرب آخر ولا يُعتبرون التعريف اللفظي. 
ولذلك تراهم طَوَّوًا ذكر علم الجنس بأقسامه في 
مقام التعرض للعَلّم وأحكامه؛ فلام الجنس تشير 
الحقيقة باعتبار حضورها وتعيلها 
وعهديتها في الذهن. ولذا قال السّكّاكي لا بد 
في تعريف الجنس من تنزيله منزلة المعهود بوجه 

الوجوه الخطابية إِمَّا لكون ذلك الشيء 
محتاجًا إليه على طريق التحقيق أو على طريق 
التحكمء فهو لذلك حاضر في الذهنء أو لأنّه 
عظيم الخطر معقود به الهِمّم لذلك علئ أحد 
الطريقين. أو لأنّه لا يغيب عن الجنس علئ 
أحد الطريقين» وإمًا لأنّهِ جار علئ الألسن كثير 
الدور في الكلام عليل أحد الطريقين» فإِنْ قلت 
لِمَ لم يُجعل عَلَّمِ الجنس موضوعًا بجوهره لِمّا 
وُضِعَ له المعرّف بلام الجنس؟ قلت: لأنَ 
اعتبار التعين الذهني تكلف إِذْ ليس نظر أرباب 
5 اللفظ إلاّ علئ الأمور الخارجيةء وذو 
اللام يدعو إليه لِثَلا يلغو اللام: ولا داعي إليه 
في نحو أسامة كذا في الأطول. 

فائدة: 


الاستغراق مطلمًا باللام كان أو غيره 
ضربان: حقيقي نحو عالّم الغيب والشّهادة 
وعُرْفي نحو جمع الأمير الصاغة أي صاغة بلده 
أو مملكته. وفسّر المحقّق التفتازاني الحقيقي 
بالشمول لكل ما يتناوله اللفظ بحسب اللغة 
وكأنّه أراد أعم من التناول بحسب المعنى 
المجازي أو الحقيقي والعرفي بالشمول لما 


المُعرفة 


يل 


يتناوله اللفظ بحسب متفامّم العُرف. والعرف إذا 
أطلق يراد به العرف العام فيتّجه أنه يبقى 
الشمول شرعًا واصطلاحًا واسطة وأنَّ الظاهر 
لغوي وعرفي. وفسّر في شرح المفتاح السّيد 
السند أيضًا الحقيقي بما كان شموله للأفراد على 
سبيل الحقيقة بأنْ لا يخرج فرد والعرفي مما يعدّ 
شمولاً في عرف الناس» إن خرج عنه كثير من 
أفراد المفهوم. هذا ولا يخفئ عليك أن التقسيم 
إلى الحقيقي والعرفي لا يختص الاستغراق بل 
هو تخصيص من غير مخصّص إِذْ المعرّف باللام 
أيضًا لواحد منها يكون عرقيًا وحقيقيّاء فنحو 
أدخل السوق عرفي إِذْ المُراد سوق من أسواق 
البلد لا أسواق الدنياء بل الإشارة إلئ الحقيقة 
من حيث هي أيضًا كذلك لأنّك ربما تقول في 
بلد البطيخٌ خير من العنب لأنَّ بطيخه خير من 
عنبه» فالإشارة في كل من البطيخ والعنب إل 
جس خاص, منهما بمعونة العُرّف. ولذا قد 
يعكس ذلك في بلد آخر وهذه دقيقة قد أبدعها 
السّكاكي واتخذها مَنْ جاء بعده مذهيًا. والحق 
أنْ لا استغراق إلا حقيقيًا والتصرّف فى أمثال 
هذا لاه «من.. لانت لبعز قله" يت ل 
ببعض مفهومه بقرينة التعارف فأريد بالصاغة 
إحدى الصاغتين» وأدخل اللام فاستفيد العموم 
كذا في الأطول. 


فائدة: 


رن ع اليد 1 الحقيقة والطيعة 
البعضية والكلية . نحو زتجعل ور ونحوهما فين 
المصادر أن المصادر ليس فيها القصد ل ليل 
الحقيقة المتحدة بالإجماع هو أنَّ المعرّف بلام 
الحقيقة إل الحقيقة باعتبار 
المذكورة كذلك. والفرق بينه وبين علم الجنس 


)١‏ الجمعة //رة 


يقصد فيه الإشارة 


هو أن علم الجنس يدل بجوهره عل حضور 
الماهية في الذهن بخلااف المعرّف باللام فَإنَّه 


يدل علئ الحضور بالآلة. ومثل هذا الفرق بين 
المعهود الخارجي وعلم الشخص. وأيضًا 
المعرّف باللام كثيرًا ما لا يدل على المعهود 


المعرّف بلام الاستغراق وبين كل مضافًا إل 
الكرة أن المعرّف مستعملٌ في الماهية بخلاف 
كلّ مضافًا إلئ النكرة» وأيضًا في المعرّف باللام 
إشارة إلى حضورها في الذهن دون كل مضاقًا 
إلئ النكرةء هكذا في المطول وأبي القاسم ٍ 
والفرق بين المعهود الذهني وبين النكرة هو أن 
النكرة تفيد أن ذلك الاسم بعض من جملة 
الحقيقة نحو أدخل سوقًا سواء كانت موضوعة 
للحقيقة مع وحدة أو كانت موضوعة للحقيقة 
المتحدةء لأنها مع التنوين تفيد الماهية مع 
وحدة لا بعينهاء فإطلاقها علئ الواحد حقيقة 
بخلاف المعرّف باللام نحو أدخل السوق فإنَّ 
المراد به نفس الحقيقة والبعضية مُستفادة من 
القرينة» فإِنَّ الدخول أفاد أنَّ الحقيقة المتحدة 
المرادة بالمعرّف باللام متحدة مع معهودء 
فإطلاقه علئ الواحد مجاز. وبالجملة قولك 
أدخل سوقًا يأتي لواحد من حاق اللفظ فالدكرة 
أقورئ فى الإثيان لواحدهء ولذا قالوا المعهو 
الذهني في المعنى كالنكرة وإِنْ كان في اللفظ 
معرفة صِرّفة لوجود اللام وعدم التنوين؛ ولذا 
يجري عليه أحكام المعارف تارةٌ من وقوعه 
مبتداً وذا حال ووصفا للمعرفة ونحو ذلك» 
وأحكام النكرات تارةٌ أخرئ كتوصيفه بالجملة 
في قول الشاعر: 


ولقدأمرٌ علئ اللعيم يسيّني 


وفي قوله تعال #كمَّئّل الحمارٍ يحمل 
أسفارًا 304 , هذا حاصل ما في الأول كن 


١و١‎ 


المَعْروف 


فى المطول أنَّ إطلاق المعرّف بلام الحقيقة 

علم الجنس على الواحد حقيقة إذ لم 
يستعمل إلا فيما وضِعٌ له. والفرق بين المعرّف 
والنكرة أنْ إرادة البعض في النكرة بنفس اللفظء 
وفى المعرّف بالقرينة. واعترض عليه بأنَّ 
الموضوع له الماهية المطلقة والمستعملٌ فيه هو 
الماهية المخلوطة. ولا شك في تغايّرهما فينبغي 
أن يكون مجارًا. وأجيب بأن الموضوع له هو 
الماهية- 0 ابخرظ قي وهي تتحمّق في ضمن 
المخلوطة» فالمستعمّلٌ فيه ليس إلا الماهية لا 
بشرط شيءء والفرد اير نما فهم من 
القرينة» وإنَّما سمّي معهودًا باعتبار مطابقته 
للماهية المعهودة فله عهد بهذا الاعتبار فسُمّي 
معهودًا ذهتًا. قال صاحب الأطول: لا يُخْفى 
أنَّ المعرّف في مقام الاستغراق أيضًا كالنكرة 
لأنه يأتي للوحدات من غير إشارة إلى تعيينها, 
غايته أَنَّه متحد مع الماهية المعهردة كالمعهود 
الذهنيء والمعرّف بلام الحقيقة من المصادر 
كالتكرة منها في المعنقء فلا وجه لتخصيص 
هذا الحكم بهذا القسم. ويمكن أن يقال يراد 
أنَّ هذا في المعنئ كالنكرة في اعتبار البلغاء 
وليس غيره كذلك. ولذا لم يُعَامَلُ معه معاملة 
الكرة. ونظرهم في هذا التخصيص يخهرة أن 
مناط الإفادة وهو الفرد في هذا القسم مُبْهُم فلم 
يعتل. نتخيق تعلقر بالمفهوم بخلاف ما إذا أريد 

جميع الأفراد فإنّها لتعيّتها بالعموم نائِبةٌ مناب 
0 

فائدة: 

اعلمُ أنَّ التعريف باللام والنداء وبالإضافة 
جاء لمدلول اللفظ من الخارج. 
باقي المعارف فمن جوهر اللفظ ولوضعه للأمر 


وأمّا تعريف 


المأخوذ مع التعين. وما ذكره السَّيِّد السَّند ناقلاً 
: 900 أن تعريف الموصول واسم الإشارة 
والضمير من الخارج كالمعرّف باللام والنداء 
والإضافة والإنقسام إل الخمسة بحسب تفاوْتٍ 
ما يُستفاد منه مُرَيفَ لأنْ الخارج في الموصول 
ونظيريه قرينة المراد من اللفظ لا الإشارة إلى 
تعّنه كما قال» ولأنّ تَفَاوْتَ ما يُستفاد منه أَزْيَدُ 
من الخمسة كذا في الأطول. 
المغروف: 
70/0/11 ,كرجه 

له معان. منها ما سبق. ومنها ما ذكر في 
شرح نصاب الصبيان. قال المعروفٌث في 
الإصطلاح: هو اللّفظ المستعمَلٌ كما هو في 
اللغتين العربية والفارسية بدون أذنى تغيير مثل: 
مكة والمدينة وأكثر أسماء الأماكن والأودية 
والأعلام 0 من هذا القسمء كما هو مذكورٌ في 
أنَا ما يُستفاد من مختصر ابن 
الحاجب وشروحه فهو أنَّ هذا داخل في 
المعرّب. أن اتفاق اللغتين بعيد. والأعلام 
ليست موضوعًا في اللغة. ومن هنا فالأعلام 
خارجة عن قسم الحقيقة والمجاز”'"'. ومنها ما 
هو مصطلح التّحاة ويقال له المعلوم أيضًاء 
ويقابله المجهول وقد سبق في لفظ الفعل. 
ومنها ما هو مصطلح المحدّثين وهو قسمٌ من 
المَمْبول مقابلٌ للمذكر. قالوا المعروف حديث 
رواه الضعيف مخالفًا لمَنْ هو أضعف منهء 
والحديث الذي رواه أضعف مخالِقًا لمَنْ هو 
ضعيف يُسمَّئ مُنْكرًا. فراوي المعروف ضعيف 
وكذا راوى المنكر إلا أنَّ الضعف فيه أكثرء 
هكذا في مقدمة شرح المشكؤة. ومنهم مَنْ لم 
يشترط في المُْكر قيد المُحالفة وقال عَنْ فُحُشْشَ 


م) - لقطتوع1 مكموي[ 


020( معروف در اصطلاح لفظي كه بهر دو زبان عربي وعجمي موضوع باشد بى تغيبرى جون مكة ومدينة واكثر اسماء مواضع 


واودية واعلام ازين قسم است جنانجه در آخر صراح مذكور است اما انجه از مختصر ابن 


: حاجب وشروحش مستفاد ميكردد 


اين نوع داخل معرب است واتفاة لغتين بعيد است واعلام موضوع نيست در لغت واز ز ينجاست كه اعلام را از قسم حقيقت 


ومجاز خارج كويند. 


الشرّئ 


١و‎ 


غَلَطهِ أو كثرت غفلته أو ظهر فِسقُّه فحديئه مُنكر 
كذا في شرح النخبة. وقال القسطلاني المنكر 
هو الذي لا يُعرفُ متنّه من غيرٍ جهةٍ راويه ولا 
متابع له فيه ولا شاد انتهئ» فلم يعتبر قيد 
المخالّفة ولا الضعف. وقال ابن الصلاح: 
الصحيح التفصيل. فما خالف فيه المنفرِدٌ مَنْ 
هو أحفظ وأضبط فشادٌ مردود. وإِن لم يخالِف 
بل روئ شيًا لم يرده غيره وهو عَدْلٌ ضابظ 
فصحيح. أو غير ضابط ولا يبعد عن درجة 
الضابط فحَسّنء وإِنْ بَعْدَ فشاذ مُنْكرء كذا ذكر 
القسطلاني. ويُطلق عندهم علئ ما يقايل 
المجهول أيضًا كما مَرّ. 
المعْرَئ: 
ز(ءالمكمم) ماانموقل 

عند أهل العروض من العرب هو الضرب 
الذي عُرَي من الزيادة كما في بعض رسائل 


66ل - (لإله5معم) عتاعصر 8010 


العروض العربية . 
المَعْصِيّة : 800800108 ,ماو ,ععصء ألءطموزر[ 


766 016[ ,ع6 تتوكوامطمو726 - 

بالصاد وبالفارسية: كناه - ججناح - وقد 
سبق بيانه فى لفظ الزلة. 
المعضّل : عاعاممعم ممص طامط 
1 ممم نمالل لم17 - ملل 
1111111 

اسم مفعول مِنْ أعضّله أي أغْيَئْ وهو عند 
المحدّثين حديث سقط من سنده إثنان فصاعدًا 
كقول مالك عن رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلّمء سواء سقط الصحابة والتابعي أو التابعي 
وتبعه أو غيرهماء وسواء كان السقوط من موضع 


)2020( الاعمش من القرا ءع. وقد تقدمت ترجمته , 


واحد أو أكثر علئ ما قال ابن الصلاحء كذا في 
خلاصة الخلاصة. وهكذا في التلويح حيث قال: 
إِنْ ترك الراوي واسطة فوق الواحد فمُعْضَل 
انتهئ. ومنه قول المصنفين قال رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلّم كذاء ومنه حذفُ لفظ النبي 
عليه الصلوة ة والسلام والصحابي معًا ووقف المتن 
علئ التابعي كقول الأعمش؟2 عن الشعبي: 
(يُقال للرجل يوم القِمة عملت كذا وكذا)"". 
الحديث. فعلئ هذا لا يُشترط في المُعْضّل 
التوالى ولا السقوط من وسطه أو آخره أو أوّله. 
وساخت النخبة اعتبر قيد التواليى وقال المُعْضَل 
ما سقط من سنئده إثنان فصاعدًا على التوالي من 
أي موضع كان. وذكر في مقدّمة شرح المشكوة 
قيد التوالي والسقوط من وسط الإسناد قال: إذا 
كان السّقوط في أثناء الإسناد. أمّا إذا توالى 
سقوط راويين اثنيين متتابعين فيُسمَى حينئك 
(المُعْضّل)””". وقال القسطلأني المُعْضَل ما 
سقط من رواته قبل الصحابي إثنان فأكثر مع 
التوالي كقول مالك قال رسول الله يكل كذا. 
المُعَفّن: اكلم ,لام - مانام بمعانير 
اسم مفعول من التعفين بالفاء وهو عند 
الأطباء دواءٌ يُفْسِدٌ مزاج الروح والرطوبة الأصلية 
حتئ لا يصلح الروح لما أعدت له كالزرنيخ 
كذا في بحر الجواهر. 
المَعَقّد: 6 - 0111510111116 


على صيغة اسم المفعول من التعقيد وهو 

عند الشعراء عبارة عن بيك يكتبه الشّاعر عل 

شكل عقدة. 0 داخل ذ في المُوَشّح. كذا في 
1 25 


زفم صحيح البخاري» كتاب الأدبء. ا نيد ٠‏ 77/8 بلفظ: 
اليدنو أحدكم من ربه حتى يضع كنفه عليه فيقول عملت كذا وكذا. . 
(*) اكثر سقوط از اثناء اسناد است بيس اكر ساقط باشد دو راوي 01 00 معضل خوانند. 
(4) نزد شعراء عبارتست از بيتي كه شاعر آنرا بر شكل كرهي نويسد واين داخل موشح است كذا في مجمع الصنائع . 


وه ١‏ 
المَعْقُود: 


1 ز ز ز ز 1 1 1 11111101010 


- قاع اأتطانات عأطان 1 ناك11112لمء رآ 


عند المحاسبين هو العدد الأصمْ ويُسمّىئ 
أصم الجذر أيضًا وهو عدد لا يكون له جذر 
تحقيقًا بل تقريبًا كالإثنين والثلاثة» كذا في بعض 
شروح خلاصة الحساب. / 
المغقول: 

هو المُدْرَك بالفتح وما يُعقل في الدرجة 
الأول سواء كان موجودًا أو معدومًا بسيظا أو 
مركبّاء وكذا ما لا يُعقل إلآ عارضًا لغيره إذا 
كان في الخارج ما يُطابقه كالإضافات إذا قيل 
بتحفقها تسكن معقولّا ولا وما لا يكون 
معقولًا في الدرجة الأول بل بحيث أنْ يعقل 
عارضًا لمعقول آخرء ولا يكون في الخارج ما 
يُطابئقه يُسمّ معقولا ثانيًا. وقيل المعقولات 
الثانية هي العوارض المخصوصة بالوجود 
الذهني فإِنَّ العوارض ثلاثة أقسام ما للوجود 
الخارجى بخصوصه مدخلٌ فيه كالحركة 
والسكون فلا يوصف الشىءٌ به حال وجوده في 
الذهن. وما للوجود الذهنى بخصوصه مدخلٌ 
فيه كالكلية:والجرية: لوا يوصت“: يه الى بال 
وجوده في الخارج وهذه هي المُسَمَاة 
بالمعقولات الثانية» وما ليس لأحد الوجودين 
بخصوصه مدخلٌ في وجوده ويُسمّ لوازم 
الماهية. ويجيئ ما يوضّح ذلك في بيان 
اللازم»ء والمعنى الأول يصدق علئ الوجوب 
والوجود دون المعنى الثاني . ثم من المعقولاات 
الثانية بالمعنى الأول ما لا مدخل له في 
الإيصال إلئ المجهولات كالوجوب والإمكان 
والامتناع.ء فإن الماهيات إذا حصلت في 
الأذهان وقيست إلى الوجود الخارجي عرضت 
لها هذه العوارض هناك بحيث لا يحاذي بها 
ولا يطابقها أمرٌ في الخارج فهي معقولات 
انية» وإذا ححُكمَ عليها بأنْ يُقال الواجب كذا 
والممكن كذا إل غير ذلك من الأحكام لم 


عانو ءاه[ - عاطنعنااعاصآ 


التقلول 
يكن لتلك الأحكام دخل في الإيصالء وإِنْ 
كانت متعدّية منها إل المعقوللات الأوليل. 
ومنها أي من المعقولات الثانية ما له تعلق 
بالإيصال وهي عل قسمين: أحدهما معقولات 
ثانية لا تنطبق علول المعقوللات الأوليول ولا 
تسري أحكامها إليها كمعرفات الوجوب 
والإمكان والامتناع فإنها معقولات ثانية موصلة 
لكنّ أحكامها لا تتعدّئْ منها إلئ المعقولات 
الأولئ.ء وثانيهما معقولات ثانية تنطبق عل 
المعقولات الأولئ وتسري أحكامها إليها كالتي 
يبحث عن أحوالها في المنطق؛ فإنَا إذا علمنا 
أنَّ الكُلّى منحصر فى خمسة عرفنا أنَّ الحيوان 
لا بُنَّ أنْ يكون أحدها وإذا حكمنا عل الجنس 
والفصل بأحكام كان الحيوان والناطق مندرجين 
في تلك الأحكامء وكذا إذا علمنا أن السالبة 
الدائمة تنعكس كنفسها عرفنا أنْ قولنا لا شيءَ 
من الإنسان بحجر دائِمًا ينعكس إلى قولنا لا 
شىءة من الحجر بإنسان دائمّاء. وعليل هذا 
قياس سائر مسائل المنطق فإنَّها أحكام على 
المعقولات الثانية سارية منها إل المعقوللات 
الأولى» وقد يكون الشىء معقولًا فى الدرجة 
الثالئة والرابعة ويُسئَّل معقولا ثالئًا ورايمّاء 
وهكذا بالِعًا واب ومنهم من يُسمّي وراء 
المرتبة الأول معقولا ثانِيًا سواء وقم في 
المرتبة الثالثة أو ما بعدها من المراتب» وقد 
سبق ما يوضح هذا في بيان موضوع المنطق 
في المقدمة. 
المفلل: - 112010 عأأعطمهصم علالاععككء1]2 
مكلا انع 0ل منس له دمجم ه1011 
بالفتح عند المحدّئين هو الحديث الذي 
ظهر فيه عِلةَ كما عرفت في لفظ العلة. 


الميلول؟ 


علمامد بععترعنوعكارف ,أء 1 


يُطلق على معان عرفتها قبيل هذا. 


- عاعاة ,عع نعناوع 5م بأع علاط 


المغلوم 
المَغلوم: 


اك ابا 2116 


- رعلا علاتاعة ,50 7وع1 لم1[ 


عند النحاة هو مقابلٌ المجهول ويُسمّى 
بالمعروات: أبضّار وعنة الحكماء والمتكلمين ما 
من شان أن ايطلم. .وله علد المتكامين سيمت 
الأول لأهل الحقّ الناقين للحال القائلين 
بأنّ المعدوم ليس بثابتٍ وهو أن المعلوم إمَا أن 
لا يكون له تحقٌّق في الخارج أو يكون» والأول 
هو المعدوم في الخارجء والثاني هو الموجود 
في الخارج» وأمًا الموجود الدعي افلا يقولون 
به. والثاني لمثبتي الحال القائلين بأنّ المعدوم 
غير ثابت قالوا المعلوم إمَا لا تحقّق له أصلًا لا 
أصالة ولا تَبَعًا وهر التعدوم "أ له تحقّقٌ أصلي 
وهو الموجود. أوْ له تحمقٌ تَبَعي وهو الحال. 
والتحقّق الأصلى أنّْ يكون التحقّق حاصِلا 
للشىء في نفسة قائمًا به كالحركة الذاتيةء 
والتبعي أن لا يكون حاصِلًا له بل لما تعلق به 
كالحركة التبعية فلا يرد النقض بالإعراض لأنَّ 
لها تحمّمَا في أنفسهاء ولا يلزم قيام التحقّق 
الواحد بأمرين. وعرّفوا الحال أنه صفة لموجود 
لا موجودة ولا معدومة وقد سبق في محله. 
والثالث لنافي الحال القائلين بأنَّ المعدوم ثابت 
قالوا المعلوم إِمّا لا تحقٌ له في نفسه أصلًا 
وهو المنفي المُساوي للممتنع إِنْ أريد بالممتنع 
أعمّ من أنْ يكون امتناعه باعتبار نفسه أو باعتبار 
التركيب كالمركبات الخيالية أعنى ما يكون 
أجزاؤها ممكنةًء وامتناعها باعتبار التركيب بناءً 
عل ما قالوا إِنَّ التركيب لا يُتّصّر حال العدم» 
وإنْ الثابت حال العدم إنّما هو البسائط. إن 
أريد به ما يكون امتناعه باعتبار نفسه كان المنفي 
أعة مد إذ اله تق كن فيه اجوتجةا ما +" توا 
كان كونًا أو ثبوثًا وهو الثابت» والثابت إِنْ كان 
له كون في الأعيان فهو الموجود وإِنْ لم يكن له 
كون فى الأعيان فهو المعدوم الممكن» فالكون 
عندهم يُرادف الوجود 0 يرادف الثبوت 


أزئعة: 


١١45 


ويكون أعمّ من الكون والوجود؛ وأيضًا الكون 
عندهم أعرف من الوجود والتحقّق أعرف من 
الثبوت. والرابع لمثبتي الأحوال القائلين بأن 
المعدوم ثابت قالوا الكائن في الأعيان إِنَّا أنْ 
لا يكون له كون بالاستقلال وهو الموجود أو 
يكون له كون بالتّبعية وهو الحالء. فيكون الحال 
أيضًا قسمًا من الثابت كما أنَّ الموجود 
والمعدوم الممكن قسمان منهء وغير الكائن في 
الأعيان هو المعدوم. فإنْ كان له تحمَّقٌ وتقرّر 
في نفسه فهو الثابت وإلاً فهر المنفي؛ ٠»‏ فظهر مما 
ذكر أن الثابت الذي يقابل المنفى يتناول عل 
هذا المذهب أمورًا ثلاثة: اعرد والحال 
والمعدوم الممكن» وإنَّ الكائن في الأعيان على 
هذا المذهب أعمٌ من الموجود وأخصٌّ من 


الثابت»ء وعلئل هذا المذهب الثابت يتناول 
الموجود والمعدوم الممكن فقط وعل المذهب 
الثاني يتناول الموجود والحال فقط وعلل 
المذهت الأول يرادف الوجود. وإنَّ المعدوم 


علئ المذهبين الأخيرين يتناول شيئين المنفي أي 
الممتنع والمعدوم الممكن». وعل هذا المذهب 
الثاني يُرادف المنفي وكذا على المذهب الآول. 
وأمًا الحكماء فقالوا ما يمكن أنْ يعلم إِمَا لا 
تحققَ له بوجهٍ من الوجوه وهو المعدوم وإمّا له 

2 تحنُّقٌ ما وهو الموجود؛ والمرجود إن "أن يكن 
وجوده أصيلا يترنَّب عليه آثاره فهو الموجود 
الخارجي والعيني أوْ لاء وهو الموجود الذهني 


والظلي . والموجود الخارجي ما أن لا يقبل 
العدم لذاته وهو الواجب لذاته أو يقبله وهو 
الممكن لذاته. والممكن لذاته إِمَّا أن يوجد فى 


موضوع وهو العَرّض أوْ لا يوجد في موضوع 
وهو الجوهر. وقال المتكلّمون الموجود إمّا أن 
لا يكون له أول أي لا يقف وجوده عند حدّ 
يكون قبله أي قبل ذلك الحذّ العدم وهو 
القديم» أو يكون له أول وهو الحادث. 
والحادث إما متحيّر بالذات وهو الجوهر أو 


١ موه‎ 


حال في المتحيّر بالذات وهو العَرَض أوْ لا 
حال ولا متحيّر في الحال وهو المجرّد المُسمّئ 
بالمفارق. واختلف في وجوده فقيل غير 
موجوده وقيل موجودء وقيل وجوده لم يثبت 
بدليل. هذا كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم وغيرهما. 
المغلومية : -/ك - (اعن؟) 4لال1ز101/ا-الم 
لاا 

7 فرقة من الخوارج العجاردة وهم كالحازمية 
إل أن المؤمن عندهم مَنْ عرف الله بجميع 
صفاته وأسمائه. ومَنْ لم يعرفه كذلك فهو جاهل 
لا مؤمن» وفعل العبد مخلوق لله تعالئ كذا في 
فرع الساق 0 ١‏ 
المُعْلَى : لحا نعدحتره] عتبيعا) لمع ممت طلخا 
تنان| عتصنة عط بلط عرو ملاع ملا مدامنحا 
أ الاتواكأكدرع عبان 1رماعدلر مأ عررنواط - 
منج تدر وأ “لاج 27101 ملتوفطل "ع 16ر6 11771ق00 
ترام 

عند البلغاء هو أَنْ يأتي الشاعر في رأس 

كل كلمةٍ من كلماتٍ البيت بحرف معيّنء وإِنْ 
يكن قد ورد هذا النوع في بعض الآثار في عَدَدٍ 
من الكلماتٍ إذا كان الشاعر لم يقصدٌ إلى هذه 
الصنعة فكأنه ما قالها. والدليل علئ عدم القصد 
أنه لم يورذها في جميع كلماتٍ البيت. ومثاله 
المصراع التالي: 


لحف ١‏ 
شاهد وش ريف وشمعوتراب 


وهذه الصيغة من مخترعات صاحب جامع 
الصنائع”" . 


المعمرية: )ك4 - (اععة) 11111 لات الث 
0010 ؟) 1771لا 


فرقة من المعتزلة أتباع معمّر بن عباد 
السّلمى؛ قالوا الله لم يخلق غير الأجسام. وأمًا 
الأعراض فيخترعها الأجسام إمّا طبعًا كالنار 
للإحراق والشمس للحرارة وإما اختيارًا 
كالحيوان للألوان. قيل ومن العجب أن حدوث 
الأجسام وفناءها عند معمّر من الأعراض» 
فكيف يقول إِنّها من فعل الأجسام! وقالوا لا 
يوصف الله بالقدم لأنه يدل علئ التقادم الزماني 
وإلا اتحد العالم والمعلوم» والإنسان لا فِعْلَ له 
غير الإرادة مباشّرةً كانت أو توليدًا بناءَ عل ما 
ذهبوا إليه من مذهب الفلاسفة. كذا في شرح 
المواقف”” . 


المَعَمَى: الوأكتلاله ,تلععممة علأمسفتمط 
ومممر2 - كلدم [ألز؟ ,تنمقع]1همم مموع كيرح 


ا ل لك 
اسم مفعول من التَعْمية. وهو عند البلغاء 


كلامٌ موزون يدل بطريق الرّمِرْ والإيماء علئ اسم 
أو أنْ يكونَ بزيادة فيه عن طريق القلب أو 


)١(‏ المعلومية - من فرق الحازمية من الخوارج العجاردة. قالوا من لم يعرف الله فهو جاهل وبالتالي فهو كافر. وان افعال العباد 


غير مخلوقة لله تعالئن. وتكلموا في الاستطاعة وغيرها. 
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افتاده باشد جون شاعر را قصد صنعت نبود كوئى كه نككفته است ودليل بر عدم قصد كه در همه بيت نياورده است مثاله: 


نامحد وشريف وشمع وشلراب 


واين صنعت از مخترعات صاحب جامع الصنائع است. 


() المعمرية من فرق الاعتزال أصحاب معمّر بن عبّاد السّلَمِيء تفردت بمذاهب» وتكلمت كما الفرق الاعتزالية في صفات الله 
والقدر والاجسام وأفعال الانسان وغير ذلك من مباحث الكلام والإلهيات. موسوعة الفرق والجماعات ص 2717١‏ معجم 


الفرق الاسلامية ص 7570 . 


المَعَمَ 
التّشبيه أو بحساب الجمل أو بوجه آخر. مع 
ملاحظة أَنْ يكون بأسلوب يقبله الطبع السليم 
ولا ينكره وأنْ يخلو من التطويل في الألفاظ 
المستكرهة . والقيد بالاسم باعتبار أنَّ الغالب فيه 
هو الأسماء وإلاً فيجوز أنْ لا يكونَ المستخرج 
من المعمّى إسمًا. والسبب في عدم اشتراط كون 
المعمّى شعرًا فلربما أريدَ من النظم اسمّاء ولما 
كانت الحروف المعتبرة وهي المكتوبة بينما في 
الشعر إنما يعتد بالحروف الملفوظة فلذا كانت 
رعاية المدّ والقصر والتشديد والتخفيف غير 
لازمة. (في المعمّى). فإِنّه بمجرّد حصول 
الحروف مع ترقيب الإسم فالذهن المستقيم ينتقل 
حينئدذ إلئ الإسم (المعمى عنه)ء وكذلك لا عبرة 
لرعاية الحركات والسكنات (كما هو الحال على 
العكس في الشعر). ولا بد لقال المعمّى من 
شيئين : الأول تحصيل الحروف التي هي بمنزلة 
المادة. والثاني: ترتيبها بحسب التقديم والتأخير 
الذي هو بمثابة الصورة. وأعمال المعمّى على 


ثلاثة أنواع : 

بعضها: خاص بتحصيام المادة. وهي التي 
تُسمّى أعمال التحصيل . 

وبفصهاة “خاص !بتكيل الصورة». ومن 
التي تُمّى أعمال التكميل. 


وبعضها: عام ليس فيه خصوصية بالمادّة 
ولا بالصورة. بل فائدته في تسهيل عمل آخرٍ من 


أعمال التحصيل أو التكميل. ويُقال لها: 
الأعمال التَسْهيلية. والأعمال التَسُهيلية أربعة 
أنواع : الانتقاد والتحليل والتركيب والتبديل. 


وكلّ واحد من هؤلآء مذكورٌ في موضعه. 

ويقول في جامع الصنائع: المتقدّمون لهم 
ثلاثة أنواع من المعمّى: 

الأوّل: المعمّى المبدل. وقلّ ذكر التبديل 
في اللفظ المذكور. 

ثانيًا: المعمٌ 


المعدود: 


وهو الذي 
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يجمعونه بعدد الجمّل للحروف. ومنها 

يستخر جون الإسم . ومثاله في الشعر التالي 
وترجمته : 


إذا أخذنا عشرة مع الثلاثين وبعدها سبعين 
مات ل 


ويخرج من هذا إسم علي. فالعين ٠‏ 
واللام ”“٠‏ والياء .٠١‏ 

ثالّنا: المعمّى المحرّف: وهو أفضل 
الأنواع. وهو يكون بطريق الإيهام وقطع 


الحروف ووصلها بألفاظ أخرى. فيصير الإسم 
معلوما. وهذا الفن قد برع فيه مولانا بهاء الدين 
البخاري. ثم بلغ به الذروة الأمير خسرو 
الدهلوي فجعله أكثر لطقًا وعلوقًا بالقلب ومثاله 
في الرباعي التالي والكلمة هي: خوندو ومعناها 
وعاء من الفخّار يُخزن فيه القمح. وترجمة 
الرباعي : 
بائعالقمح ذاكك سَيّء المذهب جاء 
اسمعاسمهنقدجُرحالقلبٌمته 
إحذف رأسه كما وصفت (الصقالة) 
من نلك الخصلة السّقالة الصغيرة بكون لي الفتح 

فنحصل بطريق الإيهام على اسم حَوَنْد 
(خابية القمح). 

لذأننا حينما نجعلها بلا رأس أي نحذف 
الكاف وهو الحرف الأول ونضع بدلا منها 
(خو: الخشبة التي يقف عليها البتاؤون) فتصير 
(حُوندو: الخابية للقمح»). فإذا غيرنا ا 
بالضمّة فتصبح حيئئذ الكلمة المطلوبة (خوندو: 
الخابية) . 

والإيهام : هو أنْ يكون للفظ معنيان: 
أحدهما قريبٌ والآخر بعيدٌ هو المراد كما هو 
في السياق المذكور. فالخابية إذا كانت بدون 
رأس فذلك يجعل الوصول للغلّة أسهل ولا تَعَبَ 
في استخراجها. وحين نضع (السقالة) عليها 


7ه ١‏ 
ومعناه: أخذ الغلة.» عندها تحصل الغنيمة» 
والمراد هو المعنى البعيد. هذا وإنَّ الأمير 


خسرو قد اخترع ثلاثة أنواع أخرى: 


أحدهما وهو المُسمّى بالمعمّى المترجم 


والثاني: بالمعنّى المصوّر والثالك: بالمعمّى 
الموشّح. وقال: المعمّى المترجم: هو الإتيان 


بلفظ فارسي ثم يترجمونه للعربية أو بالعكس 
ومثاله المعمّى في الرباعي التالي عن (كبير 
الدين) وترجمته : 
أيّها الأستاذ الكبير في الدين الذي من أجل قدمه 
كتنب علئالورق لقبهالعلي 
البهلوان الكبير كان جممًا موصولا 
رفعت حبةسمسممن فوق 
فبزركك: معناها كبير والذين جمع اسم 
موصول. وكلمة السمسمة فوق يعني النقطة فوق 
(ذ) الذين يرفعونها فتصير الدين. ثم في 
التركيب تصير: كبير الدين. والمعمّى المصوّر 
هو أَنْ يُؤتى بالأشياء المشابهة لحروف التهجّي 
علئ طريق الكناية» والمقصود إنما هو الحروف 
المكنية. وما شبهوه بالحروف هي : 

1 تير (سهم) ونيزه (رمح) والسَّرو 
(للقامة) وأمثال ذلك. ب - الحذاء بمسمار 
واحد. ت - الحذاء بمسمارين للرأس. 'ث - 
الحذاء بثلائة مسامير للرأس. ج - قرط الأذن 
المعلّن في أسفله قطعة من حجر الشب. ح - 
القرط المجرّد. خ - قرط الأذن المعلّق فوقه 
قطعة من حجر الشب. د - ثلائة أحجار كريمة 
مقلوبة مجرّدة وخالية وفتحة السّهم. ذ - ثلاثة 
أحجار كريمة مقلوبة بقيت عليها حبّة ر- 
الصولجان والعصا الحديدية لقيادة الفيل والعصا 
للظبل. ز - الصولجان والكرة. س - المنشار 
والتشديد والضاحك. ش - المنشار عليه ثلاثة 
متام منت العين .وظرف> الأد< “وات 
العين التي خرجت منها المقلة. ط - العين مع 


المعمً!' 


الميل. ظ - العين مع الميل الخالية علئ 
الرأس. ع - النعل والهلال. غ - الهلال 
والزهرة.ف - الرأس خاضع والقدم طويلة. ق - 


كبير الرأس المتواضع والعينان المفتوحتان. ك - 
زاكع توالمضاة علق ترأمية,.. إل د زاكع ايقاوة 
عصا. 06 العين المفتوحة مع طرف الكفكي 
والدبّوس (العصا المدببة). ن - القَؤس. و - 
قطرة من كنكر القصّاب ويِخحُلب الصّقر. ها - 
الكرة وعينان. لا - قرنان. ي - العقارب. 
ومثال هذا النوع في الرباعي التالى 
وتر جمته : 
رأيتٌ ثابنًا وعلئ رأسه حذاء بثلائة مسامير 
وقد خرج من صدره سهم بدون ريش 
وقدعلق على وسطه مسمرر حااء 
وفي قدمهحذاءبمسمارين أخرين 
فمن هذا الرباعي نحصل على اسم ثابت. 
والمعمّى الموشّح هو أنْ يكتبوا حروف 
الإسم لا صورتهاء ومثاله في الرباعي التالي 
المعنّى فيه هو كلمة مهب وثر جمته : 
أي السَّبّد المهذَّبٍ الذي تعد الممالك بدونه 
مهملة كماهي حال الطرق بدونه 
فإزلم يصل فيضك العام فجأة 
وقد اخترع جامع الصنائع قِسمًا آخر وسمّاه 
المعتّى المهندس. وهو أن يعدّ من الأشياء 
الهندسية» ولكن يَلزم وجود القريئنة ومثاله 
الرباعي وترجمته: 
ا ل 
من الأربعة أطرح تسعة ثم ضع خمسة 
إذن سبعة اسحب إل الأعلى من الأسفل 
وفي السياق نكتة لطيفة وهي أنه قال: 


المعمةا 


إطرح من الأربعة تسعة وهذا يدعو للحيرة» 
وطريقه من الهندسة أربعة التي هي علئ هذه 
الصورة [ء - 4] و9 علئ حسب الهندسة هو 
إبعاد التسعة. وصورة التسعة هي 4 بعدها خمسة 
يعني صفرًا وصورته هي: ضعها على رأسه علئ 
هذا النمط مح ثم بعد ذلك اضف < . مقلوبة 
فتصبح الصورة هكذا: محد بعد الجمع . 

وإِنّ مولانا (عبد الرحمن) الجامي قال: إِنَّ 
من صور المعمّى: التصحيف وهو تغيير صورة 
الخظ للكلمة بالمحو والإثبات للنقطة. وهو 
قسمان: تصحيف وضعي: وهو كأنْ يلفظ لفظًا 
مفردًا ليدلٌ على المراد من الكلمة التي صحفت 
صورتها الخطية. بدون تعرّض لمحو نقطة أو 
إثباتهاء وذلك مثل لفظ صورة ونقش ونموذج 
وشكل ورسم ونسخة وعلاقة وأمثال ذلك. كما 
هو الأمر في اسم يوسف: في الرباعي التالي 


وير جمته . 

بامَنْ تراب طريقك شرفٌ لتاج الوَّرد 
وبامَنْ خانّك ولحيتك المعظرة جمال الوَرْد 

وحينما رأى البلبل صورتك في السشحر قال: 

كلاماوجههورجهكدفترللورد 


200 وآن نزد بلغاء كلاميست موزون كه دلالت كند بطريق رمز و 
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تصحيف جعلي (مجعول): وهو أن يقع 
خلال الكلام بإثبات نقطة لخصوصيته أو بإشارة 
لذلك بمثل لفظ: قطره وحبة وجوهر وأمثال 
ذلك. مثاله باسم حسن: 
فمن تلك الشفة النائرة للجوهر كل شخص وجد مقصوده 

ومن جملة أعمال المعمّى: المترادف. حيث 
يذكرون لفظة وإنما المراد مرادفهاء انتهى . 

فائدة : 

الفرق بين اللّغز والمعمَّى هو أنه يلزم في 
المعمّى أَنْ يكون مدلوله اسمًا من الأسماء وليس 
ذلك بشرط في اللّغزء بل الواجب هنا أَنْ يدل 
علئ المقصود بذكر العلامات والصّفات. وهذا 


في المعمّى الانتقال يكون بالاسم وفي 
اللّغز بِالمُسمَّى. ولكن هذا القول ضعيف» وذلك 
أنه جائز في اللغز أيضًا أَنْ يذكر الاسم بذكر 
. العلامات والصّفات. 

وقد قال رشيد الدين الوطواط: الذّغْرَ مثل 
المعمّى إلا أَنَّ هذا يقولونه بطريق السّؤال. كذا 


يماء بر اسمي يا زيادة ازان بطريق قلب يا تشبيه يا بحساب جمل 


ويا بوجهى ديكر بملاحظة آنكه در هر لباسى كه باشد طبع سليم از قبول آن انكار ننمايد واز تطويل الفاظ نا خوش خالي بود 
ظاهر است كه قيد اسم باعتبار اغلب واكثر است والا روا بود كه مستخرج از معمئ اسم نبود وسبب عدم اشتراط معمئ 
بنظم آنست كه شايد از كلام غير منظوم اسمى ارادة كنلد ومعتبر نزد ارباب اين فن حروف مكتوبة است نه ملفوظة لهذا 
رعايت مد وقصر وتشديد وتخفيف لازم ندارند جون بمجرد حصول حروف با ترتيب اسم ذهن مستقيم ياسم انتقال ميكند 
رعايت حركات وسكنات نيز اعتبار نمى نمايند ومعمئ كو را لا بد است از دو جيز يكى تحصيل حروف كه بمنزلة مادة است 
وديكوى ترتيب آن بحسب تقديم وتاخير كه بمثابهة صورتست واعمال معمئ برسه كونه است بعضى خاص بتحصيل مادة آثرا 
اعمال تحصيل خوائئد وبعضى خاص بتكميل صورت وآترا اعمال تكميل كويند وبعضى عام خصوصيتتى ندارد بهيج يكى از 
مادة وصورت بلكه فائدة ازو تسهيل عمل ديكر است از اعمال تحصيلي ويا تكميلى وآنرا اعمال تسهيلى نامند واعمال 
تسهيلي جهار است انتقاد وتحليل وتركيب وتبديل وذكر هريك در موضع أو مثبت است ودر جامع الصنائع كويد معمئ را 
متقدمان بر سه نوع دارند اول معماى مبدل ودر لفظ تبديل مذكور شد دوم معماى معدود وآنجنانست كه بعدد جمل حروف 
را جمع كنند وازان نامى بيرون آرند مثاله: شعر. 
جوده باسي كرفتم بعد هفتاد يقين دان نام اوصد بار كفتم 

ازين نام علي ميخيزد وعين هفتاد است ولام مي ويا ده سوم معماى محرف واين بهتر است از انواع ديكر كه بطريق ايهام 
وقطع ووصل حروف بالفاظى نامى معلوم كردد واين وضع مولانا بهاء الدين بخاريست وبعد ان أمير خسرو ائرا يكمال 
رسانيده ولطيف تر ودلاويز كردانيده مثاله رباعي بنام خوندو. رباعي. - 
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كذ دن : 


المْعَمًا المُوَشْح: - 1031010132512 


هو عند المحدّثين الحديث الذي يُقال فى 
سنده فلان عن فلان عن فلان والصحيح أنه 
متّصل إِنْ أمكن ملاقاة الراوي المروي عنه مع 
مرّ من قبل. براءتهما من التّدُليس لوقوعه في الصحيحين 


- أن غله فروش من كه بد كيش آمد بشنونامش كزوبدل ريش آمد 

بر كلدوى بي سرجو نهادم خورا زان خوشه خوجه فتح مرابيش آمد 
ازين بطريق ايهام نام خوندو ميخيزد كه كندو را جون بى سر كني يعنى حرف اول را كه كاف است دور كني وخحو بفتح خا 
بران نهى خوندو شود جون فتح از خو بيش كردد يعنى مرفوع ككردد خوندو راست آيد وايهام آنست كه لفظى دو معنى دارد 
يكى قريب وديككري بعيد ومراد معنى بعيد باشد جنانجه درينجا از سياق تركيب معني قريب آنست كه كندو جون بى سر باشد 
غله ستدن آسان بود ورنج كشادن نباشد وجون خوبران نهند يعني كه غله ستانند غنيمت حاصل كنند ومراد معنى بعيد است 
وحضرت آمير خسرو دهلوي سه نوع ديكر اختراع نموده يكى را مسم بمعماى مترجم ساخته وديكريرا بمعماى مصور 
وديكريرا بمعماى موشح وكفته معنى معماى مترجم آنست كه لفظى به بارسي بيارند وبعربي ترجمه كنند وبالعكس مثاله 
معمى بنام كبير الدين. ١‏ رباعي. 

وي خواجه كبير دين كه بوسم بايش بنوشت بكافغذ لقب والايش 

بد يهلوان بزرك جمع موصول يك كنجد بر داشتماز بالايش 
معنى بزركك كبير است والذين جمع موصول وهركاه كه كنجد بالا يعنى نقطة زبرين از الذين بر دارند الدين شود بتركيب كبير 
الدين شود ومعماى مصور آنست كه جيزها را كه مشبه بحروف تهجي تواند بود بر طريق كنايت بيارد ومقصود حروف مكنل 
به باشد وآنجه تشبيهات حروف بدان داده اند اينست 1 تير ونيزه وسرو قامت وامثال آن ب كفش يك ميخي ت كفش دو ميخى 
بر سرات كفش سه ميخي بر سرج كوشواره در ته او يك شبه آويخته ح كوشوراة مجرد خ كوشوارة يك شبه بالاى آن 3 كانسة 
نكونسار مجرد وخالي وسوفار تيرة كانسة نكونسار يكدانه برآن ماندةر جوكان وكدك وجوب دمامه زر جوكان با كوى من ارة 
وتشديد وخندان ش اره سه ميخ برآن ص جشم ودنبالة كوش ض جشمى مقله بيرون افتاده ‏ جشمي با ميل 2 جشم با ميل 
وخالي بر سرع نعل وهلالغ هلال وزهرة ف سر افككنده وبا دراز ق سر بزرك متواضع دو جشم كشاده 2 راكعي عصا بر سر 
ل راكعي بى عصا .م جشم باز با دنبالة كفجكيرو كرز ان كمان وقطرة كنكر قصاب وجنكل بازاه كره ودو جشم نا دو شاخ ي 
ازدها مثاله. ١‏ رباعي. 


يك ميخ كفش را ببسته بكمر 


واز سينه بيرون أمده تيري بى ير 


درباى يكى كفش دو ميخش ديكر 


ازين رباعي اسم ثابت ميخيزد ومعماى موشح آنست كه حروف اسم نويسد نه صورت حروف اسم مثاله معمئ باسم 


مهذب . رباعي. 


مهمل زان سان كه مسالك بى تو 


كر فيض عميمت لرسد نا كاهى 
وصاحب جامع الصنائع قسمى ديكر اختراع كرده وآنرا مسم بمعماى مهندس ساخته وآن جنانست كه از هندسها بر آورده 
شود وقرينه لازم داشته شده مثاله. رباعى. 

نام بت من كه همست همجو جان از هندسه زين كونه بيرون آر آسان 

ازجار فككن نه وبران ينج بنهه بس هفت فرو راست بكش در ته شان 
در سياق يك لطيفة آنست كه از جهار نه افكندن كفته واين موجب تحير است طريقش أنكه از هندسة جهار كه برين صورت ع 
٠‏ باشد له بر حسب هندسه له دور كند وصورت نه اينست 4 بعده بنج يعنى صفر وصورتش اين. بر سر او نهد برين نمط 
مح نمودار شود بعده هفت را كه صورتش اين 7 از ته راست نويسد صورت اين جنين شود مجد جمع كنند مجد خيزد- 


در خط كه كند صحيح ذلك بى تو 


المعد' 

الصلاح وقد استعمل في عصرنا في الإجازة. 
وأمَا لو قيل عن فلان عن رجل عن فلان فهو 
منقطع علئ الأصحء فإنْ الإيراد بالإبهام كلا 
إيرادء كذا في خلاصة الخلاصة. وتقّل الحديث 
بهذا الطريق يُسمّ عَنْعَنَةَ بفتح العينين كذا في 
كشف اللغات. وقال القسطلاني المُعَنْعَن هو 
الذي قيل فيه فلان عن فلان من غير لفظٍ صريح 
بالسماع أو التحديث أو الإخبار إلى رواية 
مُسَمُين معروفين. 


المَعن : أمع0276ك ,عع مقع ]1 أضعاذ ,ع ماسدعاة 
51871176 ,1م071 ,31971110011071 ,615آ - 


لغةّ المقصود سواء قصد أؤلاء فهو إّا 
مصدر بمعنى المفعول أو مخقف مَعْنِيَ اسم 
مفعول كمرميّ نقِل في اصطلاح النحاة إل ما 
يُقصد بشيءٍ تَقْل العام إلئ الخاص. ولك أنْ 
تجعله منقولًا إلئ المعنئ الاصطلاحي ابتداء من 
غير جعله مصدرًا بمعن المفعول. وقد يكتفها 
فيه بصحة القصد كذا فى الفوائد الضيائية 
ما وقع في شروح الشمسية من أن المعن هو 


ل 


الصورة الذهنية من حيث إنّْه وضع بإزائها اللفظ 
أي من حيث إِنْها تقصد من اللفظء وذلك إِنّما 
يكون بالوضع. فإِنْ عبَّر عنها بلفظ مفرد يُسمّئ 
معنى مفردًا. وَإِنْ عبّر عنها بلفظ مركب سمي 
معنى مركّيًا. فالإفراد والتركيب صفتان للألفاظ 
حقيقة ويوصف بهما المعاني تبعّاء وقد يكتفئ 
في إطلاق المعنى علئ الصورة الذهنية بمجرّد 
صلاحيتها لأنْ تقصد باللفظء سواء وٌضِعَْ لها أمْ 
لاء فالمعنل بالاعتبار الأول ينّصف بالإفراد 
والتركيب بالفعل.» وبالاعتبار الثاني بصلاحية 


الإفراد والتركيب انتهيل. والفرق بيله وبين 
المفهوم سيجيئ' . 


قال بعض أهل المعاني: الكلام الذي 
يوصف بالبّلاغة هو الذي يدل بلفظه على معناه 
اللغوري أو العرفي أو الشرعي ثم تجد لذلك 
المعنيل دلالةَ ثانية علئ المعنئ المقصود الذي 
زيف المتكلم إثباته أو نفيه. فهناك ألفاظ ومعانٍ 
أوَل ومعان ثوانِ. فالمعاني الأوّل هي مدلولات 
التزاكيب والالناظ “التي تستق اتن حلم التسر 
أصل المعنىء والمعاني الثواني الأغراض التي 
يُساق لها الكلام. ولذا قيل مقتضى الحال هو 
المعنى الثاني كرد الإنكار ودفع الشكٌ مثلا إذا 


- حضرت مولوي جامي كفته كه يكى از اعمال معمئ تصحيف است وآن تغيير كردن صورت خطي لفظ است بمحو 
واثبات نقطة وآن بر دو قسم است تصحيف وضعي وآنجنانست كه لفظى مفرد ذكر كرده شود كه تا دلالت كند برآن كه مراداز 
كلمة كه تصحيف او خواسته اند صورتى خطى اوست بى تعرض محو واثبات نقطة جون لفظ صورت ونقش ونمونه وشكل 


ورسم ونسخه ونشان وامثال آن جنانكه در اسم يوسف. 


اي خاك ره تواز شرفافسركل 
جون صورت تو ديده سحر بلبل كفت 


رباعي . 
وى خال وخط معنبرت زيور كل 
حرفيست رخششر رخ تودفتر ككل 


وتصحيف جعلي وآن كه در اثناى كلام واقع شود يا بائبات نقطة بخصوصيت يا باشارت بدان بمثل لفظ قطرة ودانه وكوهر 


وامثال آن مثاله: باسم حسن. عر 


رشتة دندان جواز لبهاى خندانش بتافت 

زان لب كوهر فشان هركس در مقصوديافت 
واز جملة اعمال معمائى ترادف است كه لفظى ذكر كنند ومراد ازان مرادف آن باشد انتهىل. فائدة: فرق ميان لغزو معمل آن 
است كه در معمى لازم است كه مدلول او اسمى باشد از اسماء ودر لغز اين شرط نيست بلكه درينجا واجب است كه 


دلالت او بر مقصود بذكر علامات وصفات باشد واين در معم لازم نيست وبعضى برائند كه فرق آنست كه در معمئ التقال 
باسم است ودر لغز بمسم فاما اين قول ضعيف است زيراكه روا بود كه در لغز نيز اسمي ذكر كنند بذكر علامات وصفات 
ورشيد وطواط كفته كه لغز مثل معمى است الا آنكه اين بطريق سوال كويند كذا في مجمع الصنائع. 


اكلا 


لمعي 


قلنا إِنَّ زيدًا قائم» فالمعنى الأول هو القيام 
المؤكّد والمعنى الثاني رد الإنكار ودفع الشكٌّ. 
وإذا قلنا هو أسد في صورة الإنسان فالمعنى 
الأول هو مدلول هذا الكلام والمعنى الثاني هو 
أنه شجاعء, فالمعنى الثاني هو الذي يُراد إيراده 
في الطرق المختلفة» والمفهوم من تلك الطرق 
هو المعنى الأول» وتسميته بالمعنى الثانى لكون 
اللفظك- دالا عليه تواسظة ‏ المفن الأول قذلالة 
المعنى الأول عل الثانى عقلية قطعًا. وأمًا 
دلالةٌ اللفظ علي المعنى الأول فقد تكون وضعية 
وقد تكون عقلية؛ وقد تُسمّى المعاني الأُوّل 
بالخصوصيات والكيفيات الزائدة عليل أصل 
المعنق وبالصور والخواص ومزايا مجارًا. ثم 
نهم سَمُوا ترتيب المعاني الأوّل وكذا المعاني 
الأوّل ألفاظاء وفضيلة الكلام باعتبار هذا 
الترتيب لكون المعنى الأوّل محل الفضيلة لأن 
ترتيب المعاني الأصلية في النفس ثم ترتيب 
الألفاظ في النطق علئ حذوها عل وجوه ينتقلٌ 
منها الذهن بتوسّلها إلئ الخواص في الإفادة بلا 
إخلال ولا تعقيد هو البلاغة» فيكون ترتيب 
العناني.. الأول" علرن «الريعة امسوم متنا 
الفضيلة ومناط البراعة بلا شكٌ. قال الشيخ: 
لَمّا كانت المعاني تتبيّن بالألفاظ ولم يكن 
لترتيب المعاني سبيلٌ إلا بترتيب الألفاظ في 
النطق تجوّزوا فعبّروا عن ترتيب المعاني بترتيب 
الألفاظ ثم بالألفاظ بحذف الترتيب. وإذا 
وصفوا اللفظ بما يدل علي تفخيمه كأنْ يُقال 
البلاغة راجعة إلئ اللفظ أو هو محل الفضيلة 
التي بها يستحقٌ الاتصاف بالفصاحة ونحوها لم 
يريدوا اللفظ المنطوق. ولكن أرادوا معنى اللفظ 
الذي دلّ به علئ المعنى الثاني. هكذا يُستفاد 
من المطول وحواشيه. إعلمْ أنَّ المعنئ كما 
يُطلق علل ما سبق كذلك يُطلق عل ما قام 
بغيره ويُقابله العين وعلئ ما لا يدرك بإحدى 
الحواس" :الظاغرة ٠‏ :ويقابلة. العين أيضا .وقد 


عُرِنَتء وعلل المتجدد كما عرفت في المصدر. 
المعونة : - بوأل0مم ,لنعن اف دمءمناك 
0016 ,أ 5177176 

هى فى الشريعة أمرٌ خارق للعادة يظهر 
على يد عوام المؤمنين كما في الشمائل 
المغيار : 077/076 ,درم - م0 لمعاتك ,مسروكم 


بكسر الميم عند الأصوليين هو الظرف 
المُساوي للمظروف كالوقت للصوم وقد سبق. 
المَعيّة: 00101111250 ,عع ومع ]وأ دع00 
كن 0) - 2011 أ ممم ل زمععة 
07716110١‏ ,6 007100111110471 

أقسامها علئ قياس أقسام التقدّم والتأخُر 
وقد سبقت. 
المَعَيّن: 16+ - وناط مط ]1 

بكسر الياء المشدّدة عند المهندسين شكلٌ 
مسطح متساوي الأضلاع الأربعة المستقيمة 
المحيطة به غير قائم الزوايا ولا بد أنْ تكون كل 
زاويتين متقابلتين متساويتين. وعرف أيضًا بأنّه 
سطح يتوقم حدوثه من حركة خط علئ طرف 
خظ آخر يُساويه حال كون ذلك الخظ مائَلا عن 
الخط الآخر إلى أنْ يقع على طرفه الآخرء 
ولعلّه مأخوذ من العين بمعنئ الشبيه بالعين» كما 
يُقال حاجب مقوس أي شبيه بالقوس. والشبيه 
بِالمُعَيّن سطح لا يكون أضلاعه الأربعة المحيطة 
به متساوية ولا الزوايا قوائم بل يكون كل 
متقابلين من أضلاعه وزواياه متساويين. وعرف 
أيضًا بأنه سطحٌ يتوهم حدوثه من حركة خظ 
واقع علئ طرف خخ آخر لا يساويه. مابلا إلى 
أنْ يقع علئ طرفه الآخرء كذا في شرح خلاصة 
الحببات: 


المُغالّبة 


١ 


المُغْالَية: 


ع| عتادرمدم أننو عطرم] - عجان معطامصة آه 


انعتلدم عط وبحوطة طعتطب اوعما 


مطرهنا ع «لنقق 1لن ل أنمعقمعممر 


عند الصرفيين هو أن يذكر بعد المُفاعَلة 
فعل ثلائي مجرّد لبيان عَلَّبةَ أحد الطرفين 
المتشاركين في أصل الفعل وتبنئ علئ فعلته 
أفعله أي بف يفتح العين في الماضي وضمّها في 
المضارع». 0 كارمني فكرمته أكرفة إل المثال 
الواوي وما عيئّه ولامه ياءٌ فإنَّه أفْعله بالكسرء 
ثم باب الْمُغالِية ليس بقياسي فلا يُقال بارعني 
فبرعته أبرعههء بل هذا الباب مسموع كثيراء 
هكذا يُستفاد من أصول الأكبري والرضي شرح 
الشافية . 
المُغْالَطَةَ: 


ا ل 


لطولون! ألزاك عتأكتطم0؟ ,لمكتطم0ك 


20010014 


هي عند المنطقيين قياس فاسد إمّا من 
جهة الصورة أو من جهة المادة أو من جهتهما 
معاء والآتى بها غالِظ فى نفسه مُغْالِط لغيرف 
وبين ما هو غيره لما ثم للمُغالِط صناعةء» فهي 
صناعة كاذبة تنفع بالعَرَض» إِذْ الغرض من 
معرفتها الاحتراز عن الخطاءء وربّما يمتحن بها 
مَنْ يُراد امتحانه في العلم ليعلم به بعدم ذهاب 
الغلط عليه كماله» وبذهابه عليه قصوره. وبهذا 
الاعتبار تُسمّ قياسًا امتحائيًا. وقد تستعمّلٌ في 
تبكيت مَنْ يوهِمٌ العوام أنه عالم ليُظهرٌ لهم 
عن الفرق بين الصواب والخطأ فيصدّون 


عن الاقتداء بهء وبهذا الاعتبار تُسمَّ قياسًا 
عناديّاء كذا في شرح المطالع والصادق 
الحلواني وحاشية الطيبي. قال شارح إشراق 
الحكمة: مواد المُغالّطة المُشْبَّهات لفظا أو 
معنىء ولهذه الصناعة أجزاء ذاتية صناعية 


وخارجية» والأول ما يتعلّق بالتبكيت المُغالِطي. 
وعلئ هذا فنقول إِنَّ أسباب الغلط عل كثرتها 


ترجع إل أمر واحدذ وهو عدم التمييز 0 الشيء 
وأشباهه. ثم إنها تنقسم إليل ما يتعلّق بالألفاظ 
وإلئ ما يتعلّق بالمعاني. والأول ينقسم إلى ما 
يتعلّق بالألفاظ لا من حيث تركبها وإلئ ما 
يتعلّق بها من حيث تركبها. والأول لا يخلو إما 
أنْ يتعلّق بالألفاظ أنفسها وهو أنّْ يكون مختلفة 
الدلالة فيقع الإشتباه بين ما هو المراد وبين 
غيرهء ويدخحل فيه الاشتراك والتشابه والمجاز 
والاستعارة وما يجري مجراهاء ويُسمّى جميعًا 
بالاشتراك اللفظىء» وإمّا أنْ يتعلّق بأحوال 
الألفاظ وهي إنّا أحوال ذاتية داخلة في صيغ 
الألفاظ قبل تحصّلها كالاشتباه في لفظ المختار 
التصريف إذا كان بمعنى الفاعل 

المفعول. وإمّا أحوال عارضة لها بعد تحصّلها 
كالإشتباه بسبب الإعجام والإعراب. والمتعلقة 
بالتركيب تنقسم إل ما يتعلق الإشتباه فيه بنفس 
التركيب كما يُقال كل ما يتصوّره العاقل فهو 
كما يتصوّره فإنَّ لفظ هو يعود تارة إلى المعقول 
وتارة أخرئ إلول العاقل. وإلل ما يتعلّق بوجوده 
وعدمه أي بوجود التركيب وعدمهء وهذا الآخر 
ينقسم إلئ ما لا يكون التركيب فيه موجودا 
فيظنَ معدومًا ويُسمّى تفصيل المركب وإلى 
عكتنه: سم" تركيت المفصل . وأمّا المتعلقة 
بالمعاني فلا بد أن تتعلّق بالتأليف بين المعاني 
د الأنراد لا يتصوّر فها غلط لو لم بقع في 
تأليفها بنحو ماء ولا يخلو من أن تتعلّق بتأليف 
يقع بين القضايا أو بتأليف يقع في قضية 


واحدة» والواقعة بين القضايا إما قياسي أو غين 
قياسي» والمتعلّقة بالتأليف القياسي إِمَا أنْ تقع 
في القياس نفسه لا بقياسه إل نتيجتهء أو تقع 
فيه بقياسه إل نتيجته والواقعة في نفس القياس 
إِمَا أنْ تتعلّق بمادته أو بصورته. أمّا المادية 
فكما تكون مثلّا بحيث إذا رتبت المعاني فيها 
علئ وجهٍ يكون صادقًا لم تكن قياسّاء وإذا 
ل وجه يكون قياسًا لم يكن صادقا 


رتبت 


05. 


المُغالطة 


كقولنا كل إنسان ناطق من حيث هو ناطق ولا 
شيء من الناطق من حيث هو ناطق بحيران» إذ 
مع «إثناها قد عق حيكا حو ناطق النهها تكذات 
الصغرئ ومع حذفه عنهما تكذب الكبرى. وإِنْ 
حذف من الصغرئ وأثبت في الكبرئ تنقلب 
صورة القياس لعدم اشتراك الأوسط. وأما 
الصورية فكما تكون مثلًا علئ ضَرْبٍ غير منتج 
وجميع ذلك يُسمّئ سوء التأليف باعتبار البرهان 
وسوء التركيب باعتبار غير البرهان. وأمّا الواقعة 
في القياس بالقياس إلى النتيجة فتنقسم إلى ما 
لا يكون النتيجة مغايرة لأحد أجزاء القياس فلا 
يحصل بالقياس علم زائد على ما في 
المقدّمات» وتسم مصاذرة على المطلوب وإل 
ما تكون مغايرةً لكنها لا تكون ما هي المطلوب 
من ذلك القياس» ويُسمّ وضع ما ليس بِعِلّة 
عِلََه كمَنْ احتجٌّ على امتناع كون الفلك بيضيًا 
أنه لو كان بيضيًا وتحرك على قطره ه الأقصر لزم 
الخلاء وهو المحال 5 المُحال ما َم من كونه 
بيضيًاء بل منه مع تحرّكه حَؤْل الأقصر إِذْ لو 
تحرّك على الأطول لما لَرِمَ من ذلك وكقولنا 
الإنسان وحده ضحّاكء وكلّ مساك حيوان. 
وأمّا الواقعة في قضايا ليست بقياس فتُسنّى 
جمع المسائّل في مسئلة. كما يقال زيد وحده 
كاتب فإنّه قضيتان لإفادته أنه ليس غيره كاتيًا. 
وأمًا المتعلّقة بالقضية الواحدة فإيًا أَنْ تقع فيما 
يتعلّق بجزئي القضية جميعًا وذلك يكون 37 
أحدهما مكان الآخر ويُسمّئ إيهام العكسء 

اي طن لجع بك بد طب الح 
نحو هذا لونء واللون سوادء فهذا سواد. ومنه 
الحكم علئ المطلق بحكم المقيّد بحال أو 
وقتاء نحو هله رَقَبةَ والرََّبة مؤمنة. وإمًا أَنْ 
تقع فيما يتعلّق بجزءِ واحد منها وتنقسم إل ما 
يورد فيه بدل الجزء غيره مما يشبهه كعوارضه أو 
معروضاته مثلاء ويُسمَّى أخذ ما بِالعَرّض مكان 
ما بالذات كمَنْ رأى الإنسان أنه يلزم له التومّم 


والتكليف فظن أنَّ كل متوهّم مكلّفء. وإلرل ما 
يورد فيه الجزء نفسه ولكن لاعلى الوجه الذي 
ينبغي كما يُؤخذ معه ما ليس فيه: نحو زيد 
الكاتب إنسان» أَوْ لا يُؤْخذ معه ما هو من 
الشروط أو القيود كمَّنْ يأخذ غير الموجود كبا 
غير موجود مُطَلقَاء ويُسمّئ سوء اعتبار الحمل» 
فقد حصل من الجميع ثلاثة عشر نوعَاء ستة 
منها لفظية يتعلق ثلاثة منها بالبّسائط هي 
الاشتراك في جوهر اللفظ وفي أحواله الذاتية 
وفي ا 000 رلوك انها باللركيب وهي 


ا المفصّل وسبعة معنوية» 5 منها 
باعتبار القضايا المركّبة وهي سوء التأليف 


والمصادّرة على المطلوب ووضع ما ليس بعلّة 
عِلَة وجمع المسائل في مسئلة واحدةء وثلاثة 
باعتبار القضية الواحدة وهي إيهام العكس وأخذ 
ما بالعَرّض مكان ما بالذات وسوء اعتبار 
الحملء فهذه هى الأجزاء الذاتية الصناعية 
لصناعة اليُغالّطة. وأنًا الخارجيات فما يقتضي 
الشغالطة امرض كالتشنيع علئ المخاطب 
وسوق كلامه إل الكذب بزيادة أو تأويل وإيراد 
ما يحيره أو يجبنه من إغلاق العبارة أو المُبالّعة 


في أنَّ المعنئ دقيق أَوْ ما يمنعه من الفهم 
كالخلط بالحشو والهذيان والتكرار وغير ذلك 
مما اشتمل عليه كتاتٌ الشّفاء وغيرّه من 


المطولات. انتهئ ما في شرح اشراق الحكمة. 
.2 
فائدة : 
وس شَعَيًا أو 0 رك كل 
هكذا فى تكملة الحاشية الجلالية. قال الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي المفهوم من شرح 
المطالع أن القياس المُركّب من المُشَبّهات 
بالقضايا الواجبة القبول يُسمّى قياسًا سوفسطائيًا 
والمُركب من المُشَبّهات بالمشهورات يُسمّئ 
قياسًا مشاغِبيّاء وإن الصناعة الخامسة منحصرة 


0 


المغص 
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فيهما وإنَّ صاحب السوفسطائي في مقابلة 
الحكيم أي صاحب البرهان وصاحب المُشاغبي 
في مقابلة الجَدّلي. والمفهوم من شرح الشمسية 
أن الصناعة الخامسة هي السفسطة وهي القياس 
المركب من الوّهُميات والمفهوم من غيرها 
الصناعة الخامسة هى القياس السفسطي وهو 
مركب من الوهميات أو من المشَّبّهات بالأوليات 
أو بالمشهورات وقيل المشهور في كتب القوم 
أنَّ الصناعة الخامسة هى المُغالطة التى تحتها 
السفسطي المذكور أعني القياس المفيد للجزم 
الغير الحق المركّب من الوهميات أو المُشَبّْهات 
بالأوليات أو بالمشهورات» والشغبي أعني 
القياس المفيد للتصديق الذي لا يعتّبّر فيه كونه 
مقابل عموم الاعتراف» لكن مع فقدان ذلك 
العموم فهو في مقائلة الجدل. قال أقرل الظاكن 
إن المُغالّطة لا تنحصر فيما ذكر لأنَّ المركّب 
بالمُسَبّهات بالمُسلّماتء والمركّب من 5 
اليقينية التي فسدت صورته لم يندرج في شيء 
من الصناعات ولا 3 من الاندراج. 


المَعْص : موعن بره أمدد علتولام) - عاا0 0 


بالفتح وسكون الغين المعجمة والعامة 
يحرّكون الغين بالفتح وهو وَجعُ البطن والتواء 
الأمعاء من غير احتباس الفضلة البرازية» فإنَ 
ذلك يخصٌ باسم القولنج كذا قال الإيلاقي» 
وقال السَّديدي هو وَجَعٌّ يكون في الأمعاء العليا 
لا يبلغ إلى حدّ القولنج كذا في بحر الجواهر. 
وفي الأقسرائي هو وجع الأمعاء والقولنج وَجَمُ 
مَعَوِي يعسر فقه” بروج + ما يحرج بالطبع . 
فالقولنج علئ هذا أخصٌ صطلقًا من المغصء 
وفرّق السمرقندي بينهما بوجه آخر وهو أنَّ 
المَعْص وَحَمٌّ أكال لذاع ووجع القولنج يقل 


وأكثر عروض القولنج في معاء قولون والقولنج 
مأخوذ من اسم ذلك المعاء لكنه صار أعم من 
وجه اصطلا حا أن الوجع الكائن فى غيره من 
الأمعاء أيضًا يُسمَّئ قولنجّاء وإِنْ ل فى 
المعاء الدقاق مخصوضًا باسم إبلاوس ‏ وعر 
مرض رديء مُهْلِك. 
المُغَلْظ : /0(1ككاككاوررط - عمامعءاءاط 1 

هو عند الأطباء ضَدٌ المُلّملف وهو دواء 
يجعل قوام الرطوبة أغلظ من المعتدِل أو أغلظ 
مما كان عليه وقد ورد مع بيان الغليظ . 


المُغْلّق: 


,0101/6 1تتونده ,عندوناء ممعم - عاط أعصعم مدا 


21 عتقه رعأأاع ع1 


1201011110 

بصيغة اسم المفعول من الإغلاق وهو عند 
البلغاء أنْ يسعى في ربط الألفاظ والمعاني 
بشكل لا يمكن إدراك ذلك من السياق إلا 
بالتأمّل في الغوامض والمقاصدء وأنْ يقول من 
الفنون وفتًا لمصطلحات أهل الفنَ. وليس كل 


الناس مطلعين علل المصطلحات والقواعد 
الفنية. وهذا هو سبب الإغلاق7؟ . 

المعَمّد: بعل - نإقام عتلووه:ط 
201001 


بالميم عند الشعراء: هو أَنْ يأتي الشاعر 
د وه 
كان صحيحًاء ولو ثُرِئ عَرْضًا لكان مستقيمًا 
وأَنْ تكون أجزاء الشعر موضوعة بحيث لو وصل 
كل جزء بآخر لكان موزونًا. وهو على أنواع: 
فإنْ كان طولًا وعرضًا يحصل منه شعران فهو 
المغمّد المثنّى. وإِنْ كان ثلاثيًا فهو مغمّد مثلث» 
وعلئ هذا القياس مريّع ومخمس ومسدس ومسبّع 


)١(‏ نزد بلغاء آنست كه در بريستن الفاظ ومعاني جنان بكوشد كه از سياق وسباق جز بتامل بر غوامض ومقاصد اطلاع نتوان 
يافت وآنجه از فنون كويد بر مصطلحات اهل اين فن كويد وبر مصطلحات وقواعد همه فنها همه خلق وقوف ندارد واغلاق 


بدان سبب ميشود. 


محرا 


المفارق 


ومثمن ومتسّع ومعشّر. ومثال المربّع الذي هو 
في اللفظ مربّع قد كتب: كافب. في الاستعلام 
عن أمثلة أخرى . كذا في مجمع الصنائه”"' . 
مغيب الإغتدال : عنام - ممتااع5 
المغيرة : عاللممع1 مالاو العرط 
امهل 6م ارماأعومم7 - هلأ لكمممام 
ناا 10 
المنطقيين المعدولة كما عرفت. وعليل صيغة 
اسم الفاعل منه عند الأطباء اسم للحُمَّى الدائرة 
وتُسمّى بالنائبة أيضًا كما في الذخيرة» وللقوة 
الغاذية وستعرفها فى لفظ الغذاء والمُغيرة الأولى 
هي المولّدة والمغيرة الثانية هي المصوّرة وقد 
المغيريّة : -/4 - (اععة) مور تطع ١1‏ -الم 
(ماععى) مج اعلا 

فرقة من غلاة الشيعة أصحاب مغيرة بن 
سعد العجلي””. قالوا الله جسم عل صورة 
رجل من نور عل رأسه تاج من نورء قلبه منبع 
الحكمة. ولمّا أراد أن يخلق الخلق تكلم 
بالاسم الأعظم فطار فوقع ماجًا على رأسه. ثم 
إِنّه كتب عل كفه أعمال العباد فغضب من 
المَعاصي فعرِقٌ فحصل بحران أحدهما ملحٌ 
مظلم والآخر حلو نيّره ثم اطلع في البحر النبر 


الشمس والقمر وأفنى الباقي من الظل نفيًا 
للشريك. وقال لا ينبغي أن يكون معي إله آخرء 
ثم خلق الخَلّق من البحرين؛ فالكفار من المظلم 
والمؤمنين من التَيّره ثم أرسل محمدًا والناسُ 
في ضَلالٍ وعَرَض الأمانة على السمؤت 
والأرض والجبال فأبَيْنَ أَنْ يحملنها مأَْشْمَفْنَ منها 
وحملها الإنسانء وهو أبو بكر حملها بأمر عمر 
حين ضَمِنَ أنْ يعينه علئ ذلك بشرط أن يجعل 
أبو بكر الخلافة له بعده. وقوله تعالئ كمثل 
الشيطان الآية نزلت في حقٌ أبي بكر وعمر. 
وهؤلاء يقولون الإمام المنتظر هو زكريا بن 
محمد بن علي بن الحسين بن علي" وهو حي 
مقيم في الجبل حاجز إل أن يُؤْمَر الإمام 
بالخروج. وقال بعضهم هو المغيرةء» كذا في 
شرح المواقف. فلعنة الله عليهم علئ عقائدهم 
الباطلة©© . 


المفارق: - عن ماوطة ,لم1 تفمع؟ .العلل نمم 


ا 1 


بكسر الراء هو عند المنطقيين هو العرض 
الغير اللازم. وعند الحكماء والمتكلمين هو 
الممكن الذي لا يكون متحيّرًا ولا حالا في 
المتحيّر ويُسمَّئ بالمجرّد أيضّاء وقد سبق. وقد 
يُراد به الأعمٌّ الشامل للواجب والممكن كما 
يجيى في لفظ الواحدة. 


220 بالميم نزد شعراء آنست كه شاعر اركان شعر جندانكه تواند بنهد كه هر ركني ازان اكر در طول بخواني شعرى باشد درست 
واكر در عرض بخواني همجنان شعر مستقيم واجزاء شعر بنوعى نهاده باشد كه هر جزوى باهر جزوى كه ييوند كني موزون 
بود وآنرا انواع است جه اكر از طول وعرض دو شعر حاصل كردد مغمد مثنئ باشد واكر سه شعر بود مغمد مثلث شود وعلئ 
هذا القياس مربع ومعخمس ومسدس ومسبع ومثمن ومتسع ومعشر ومثال مربع كه در لفظ مربع نوشته شده كافيست در 


استعلام امثلة ديكر كذا في مجمع الصنائع. 


(؟) هو المغيرة بن سعد أو سعيد البجلي الكوفيء أبو عبدالله. توفي عام 9١١ه/‏ /الالام. دجال مبتدع. جمع بين الإلحاد 


والتنجيم . وكان مجسمًا. 


الأعلام 17/7/17 ميزان الاعتدال »14١1/*‏ لسان الميزان 79/5 تاريخ الاسلام 1/9. 
(") إن لمحمد سبعة أولادء اربعة منهم ذكور وليس بينهم من تسمّى بزكرياء كما اشارت المصادر التالية: 
طبقات ابن سعد ه/ 2””٠‏ تاريخ البخاري /١‏ 187» البداية والنهاية 04/9؛ سير اعلام النبلاء 401/4 . 


(5) سبق التعريف بها من قبل. 


5 


قالوا الجواهر المقارفة أي الغائبة عن 
0 إِمَا أن تكون مؤثرة في اجام أو مديرة 
لهاء أ وْ لا تكون مؤثرة ولا مدبّرة. والأول أي 
الجواهر المجرّدة المؤثّرة في الأجسام هي 
العقرل السماوية عند الحكماء والملأً الأعلئ في 
تغرف حملة الشرع. والثاني أي الجواهر 
المجرّدة المديّرة للأجسام العلوية أي القلكية 
وهى النفوس القّلكية عند الحكماء والملآئكة 
السماوية عند أهل الشرع والملآئكة السّفلية تدبّر 
عالّم العناصرء وهي إِما أنْ تكون مدبّرة للبسائط 


الأربعة العنصرية وأنواع الكائنات وهم يُسمّون 
ملائكة الأرض» وإليه أشار صاحب الوحي 
صلؤت الله عليه والسلام وقال جاءني ملك 


البحار وملك الجبال وملك الأمطار وملك 
الأرزاق. وإمّا أن تكون مديّرة للأشخاص 
الجزئية وتُسمَّ نفوسًا أرضية كالنفوس الناطقة. 
والثالث أي الجواهر المجرّدة التي لا ب 
مؤثرة في الأجسام ولا مدبّرة لها تنقسم إلى خيّرٍ 
بالذات وهم الملآئكة الكروييون بتخفيف الراء 
أي الملائكة المقرّبون وهم الملآئكة المَهَيمنون 
المستغرقون في أنوار جلال الله سبحانه بحيث 
لا يتفرّغون معه لشيءِ أصلاء لا لتدبير الأجسام 
ولا لتأثير فيهاء وإلئى شرّير بالذات وهم 
الشياطين» وإلين مستعد لحي لخر وهم الجنّ. 
والظاهر من كلام الحكماء أن الجنَّ والشياطين 

م التفرين البشرية المفارقة عن الأبدان»؛ إِنْ 
4 شريرة كانت شديدة الإنجذاب إل ما 


0 من النفوس البشرية الشريرة» فتتعلّق 


من التعلّق بأبدانهاء وتعاوثها علئ أفعال 
15 فذلك هو الشيطان. وإِنْ كانت خيّرَةً كان 
الأمر بالعكس وهي الجنٌ. وأكثر المتكلّمين لما 
أنكروا الجواهر المجرّدة قالوا الملآئكةوالجنّ 
والشياطين أجسام لطيفة قادرة على على التشكل 
بأشكال مختلفة. وأوائل المعتزلة أنكروها لأنّها 


إنْ كانت لطيفة وجب أنْ لا تكون قويةٌ على 
شيء من الأفعال وأنْ يفسد تركيبها بأدنئ سنن 
وإِنْ كانت كثيفة وجب أَنْ نشاهدها وإلاً لأمكن 
أنْ تكون بحضرتنا َال لا نراها. 
لما لا يجوز أنْ تكون لطيفة بمعنئ عدم اللون 
لا بمعنئ رقّة القوام . ولَْنْ سلم أنْها كثيفة لكن 
لا نسلّم أنّها يجب أن تراها لأنَّ رؤية الكثيف 
عند الحضور غير واجبه كيفا وقد يفيض 
عليها القادر المختار مع لطافتها ورقتها قوة 
عظيمة فإِنّ القرة لا تتعلق بالقوام ولا بالجثة. 
ألا ترئ أن َو الإنسان دون قوام الحديد 
والحجرء ونرئ بعضهم يفتل الحديد ويكسر 
الحجر ويصدّر عنه ما لا يمكن أنْ يستندٌ إل 
غلَظ القوام» ونرئ الحيوانات مختلفة في القوة 
اختلافًا ليس بحسب اختلاف القوام والجثة كما 
في الأسد مع الحمار. ثم إن القائلين بأنّها 
أجسام تشكّل بأي شكل 0 وتقدر علئ أنْ 
تلج في بواطن الحيوانات وتنفذ في منافذها 
الضيّقة نفوذ الهواء المستشِفٌ بعد اتفاقهم علئ 
أنّها من أصناف المكلفين مثل الإنسان» اختلفوا 
في اختلافها بالنوع. ونُقِلٌ عن المعتزلة نهم 
قالوا الملائكة والجنّ والشياطين يتحجدون في 
البوع ويختلفون بأفعالهمء أمّا الذين لا يفعلون 
إل الخير فهم الملآئكة وأمًا الذين لا يفعلون إلا 
الشَّرَ فهم الشيطانء وأمًا الذين يفعلون تارةٌ 
الخير وتارةً الشّر فهم الجِنّء ولذلك عد إبليس 
تارة في الملآئكة وتارة في الجِنّء وأكثر ما 
ذكرنا هو المستفاد من شرح الطوالع وبعضه من 
شرح المواقف. 

فائدة : 

في تهذيب الكلام ولا يمنع ظهور الكل 
أي جميع المجرّدات علئ بعض الأبصار في 
بعض الأحوال. 


وأجيب بأَنّه 


١ /ا‎ 


المفارّقة : ,ممناعمناكتل بمهتأمدمء5 
ر117711071كقل ,1101ل توصع5 - أكقتاصم 
011 0إ)0) 

هي قد تُطلق علئ زوال الصفة مع بقاء 
الذات كزوال الككهولة فإنَّها تزول مع بقاء 
صاحبه. وقد تُطلق علئ زوال الصفة مع زوال 
الذات أيضًا كزوال الشَّيب فإنّهِ لا يزيل ما لم 
يمت صاحبه. والمراد بالذات الشىء الذي 
عَرعن له تلك الفة. كذا دفي ادي الميزان في 
بحث العَرّض اللازم والمفارق. وقد تُطلق عند 
الأصوليين على المُعارّضة في الأصل وإليه ذهب 
جمهور الأصوليين وفخر الإسلام لأنَّ المقصود 
منهما واحدء وهو ني الحكم عن المَرْعَ لانتفاء 
العلة. وقال بعضهم : إن صرح السائل في 
المُعارضة في الأصل بالفرق بِأنْ يقول لا يلزم 
مما ذكرت ثبوت الحكم في الفرع لوجود الفرق 
بينه وبين الأصل باعتبار أن الحكم في الأصل 
متعلّق بوص كذاء وهو مفقود في الفرع. فهمي 
مُفارّقة. وإِنْ لم يُصرّح بالقَرٌق بل قصد 
بالمُعارضة بيان عدم انتهاض الدليل عليه فهي 
لببيث شثارة ولذا قتلوا. هن المعازعة الكونها 
راجعة إل المُمائعة ولم يقبلو المفارّقة» كذا ذكر 
في جلبي التلويح ناقِلّا عن الكشف. 
المفاوّضة : عامون! 6اذاموظ - براتلودوه لدعه.1 

هي مصدر من المفاعَلة بمعنى المُساواة 
شريعة ويقال لها شركة مُفاوّضة بالتوصيف»ء 
وشركة المُفاوّضة بالإضافة هي شركة متساويين 
مالا وحرية وديتاء أي عقد شريكين متساويين أو 
أكثر لأنّهها من أقسام شركة العقد. والمتبادر أنْ 
يكونا بالغين فلا تنعقد بين صبيين مأذونين أو 
صبي مأذون وبالغ» والمال يعم النقدين وغيرهما 
مما يصلح رأس مال الشركةء فلا بأس 
بالتفاضل في العروض والعقار والديون. والمراد 


)١(‏ مسند أحمدء "98/١‏ بلفظ: طوبى للغرباء. 


المفرّد 

التساوي قدرًا إذا كان من جنس واحدء وأمًا إذا 
كان من جنسين أو من جنس ونوع كالكسور مع 
الصحاح فيشترط التساوي في القيمة والمراد 
بالحرية الكاملة فلا تصحٌ بين حر وعبد وبين حرٌ 
ومُكاتب وبين مُكاتبيُن. وقولنا ديئًّا أي بأن 
يكولا مسلمين أو ذثكن. فنص “نين المسلمين 
وَالدَمّبين والكتابي والمجوسي لا بين مسلم 
وكتابي» هكذا ذكر في جامع الرموز والبرجندي 
وشرح أبي المكارم ويقابل المُفاوّضة العَنان. 
المُفتّح : عنال اسه طامن) - عتاتقط لهت 

على صيغة اسم الفاعل من التفتيح عند 
الأطباء دواء يخرج المادة السّادة عن المجرئ 
إلى خارج عند فعل الحرارة الغريزية فيه 
كالكرفس كذا في الموجز في فنّ الأدوية. 
المفتوح 12 لاع 11 رعلالأو دناعم 
اله 71176[ تناع 6ل - لع لمعع8 
م2 


هو الحرفٌ الذي فيه الفتح. وعند أهل 
الرمل شكلٌ إحدئ مراتبه فرد والباقية أزواج وقد 
سبق مع بيان المّفتوح الأول والثاني والثالث 
والرابع في لفظ المسدود. والمفتوح عند 
المحاسِبين هو العدد المنطق ويُسمَّى منطق 
الجذر أيضّاء وهو عدد يكون له جذر تحقيمًا 
كالواحد والأربعة. والمفتوحات عند المحاسبين 
هي ما سوئ باب المساحة وباب الجبر 
والمُقابّلة كذا في شرح خلاصة الحساب. 
المُقَرّد : ب71116وزه باون[ - لانن ]لامك .لعننادكآ 
موزل ازأمى 

بتشديد الراء المكسورة من التفريد في 
بعض كتبا اللغة في الحديث. (طوبئ 
للمفرّدين)”"2, فرّد الرجل إذا تفقّه واعتزل عن 
الناس وخلا بمراعاة الأمر والنهي. وقيل هم 
الذين هلكوا لذاتهم وبقوا فهم يذكرون الله. 


الْمُفرّد 


وقيل هم المتخلّفون من الناس بذكر الله انتهىل. 
بيت فارسي وترجمته : 
التَفْريد هو أنْ تصيرٌ قليلًا منك 
والنجُريد هو أَنْ تقلّل من ذلك القليل0» 

المْفْرَّد : - 1فألا11ئهم ,عأمصاة ,كه اناعصاك 
مع تأينقاتام جع تأناه راك ,فأمستى 

بتخفيف الراء المفتوحة من الإفراد يُطلق 
علئ معانٍ. منها مقابل المركّب وعرّفه أهل 
العريية. بأنّه اللفظ: بكلمة: :واخدةء :واللقظ اليس 
بمعنى التلففظ بل بمعنى الملفوظء أي الذي 
لفظ. فالمعنن أنّ ارهد هو الذي لظ بكلمة 
أي صار ملفوظًا كلفط كله -واكذهه :ومالة :أنه 
لفظ هو كلمة واحدةء فإن ما يصير ملفوظًا 
بتلفّظ كلمة واحدة لا بدَّ أنْ يكون كلمةً واحدة. 
والمراد من الكلمة اللغوية ومعنى الواحدة التي 
ضمّت إلى الكلمة معلوم عرقاء فإِنّ ضرب مثلا 
كلمة واحدة فى عرف اللغة بخلاف ضرب زيد 
فلا خاجة إلوا تفسير الكلمة الواحدة لغةٌ بما لم 
يشتمل علئ لفظين موضوعين» ولا خفاة في 
اعتبار قيد الوضع في الح لكونه قسمًا من 
اللفظ الموضوع فلا يرد علل الحدّ المهملات. 
على أنا لا نسلم إطلاق الكلمة علئ المُهْمّل في 
عرف اللغة فلا يرد ما أورد المحقّق التفتازاني 
من أنه إِنْ أريد الكلمة اللغوية علي ما يشتمل 
الكلام والزائد علئ حرف وإِنْ كان مهملا على 
ما صرّح به في المنتهئ'" لم يطردء وإِنّ أريد 
الكلمة النحوية لزم الدورء غاية ما يقال إنْه 
تفسيرٌ لفظي لمن يعرف مفهوم الكلمة ولا يعرف 
أنْ لفظ المفرد لأي معنو وضع يت كلامه . 
وعرّف المركّب بأنه اللفظ بأكثر من كلمة واحدة 
ومحصّله لفظ هو أكثر من 


4 توزتو كم شو كه تفريداين يود 
زفق المنتهى في اللغة لمحمد بن د 


لفاسلا 


نضرب وأخواته مفرد إِذْ يُعلّ حرف المُضارّعة مع 
ما بعده كلمة واحدة تحرفا. فعند النحويين لا 
يمتلع دلالة جزء الكلمة الواحدة عل شيء في 
الجملة» وعبد الله ونحوه من المركبات الإضافية 
وبعلبك ونحوه من المركّبات المزجيةء وتأتط 
شرًا ونحوه من المركّبات الإسنادية مركّبات وإنْ 
كانت أعلامًا لكونها أكثر من كلمة واحدة عُرفًا 
هكذا في العضدي وحاشية السّيّد السّند فى 
المبادي . وقال المحمّق التفتازانى: وهذا يشكّل 
بها" أطي عله اداه من أن العلن دامع رك 
اسم كلمة وكل كلمة مفرّدء فيلزم أنْ يكون 
عبد الله ونحوه علَّمًا مفردًا. والجواب أن المفرد 
المأخوذ في حدٌ الكلمة غير المفرد بهذا المعنئ 
انتهىا . وكأنّه بمعن ما لا يدل جزؤه على جزءٍ 
معناه. والذي يسنح بخاطري أ إطباقهم عل 
أن العلم اسم كإطباقهم علئ أنْ الأصوات 
أسماءء فإِنّهِم لما راؤها مُشاركة للكلمات في 
كثرة الدوران علئ الألسنة فى المحاورات ندَّلوها 
رلك الأسحات. المبية: وضبطوهاة فى "المينيات: 
فاسمية الأعلام المركية تكون من هذا القيل 
أيضًا. وبالجملة فالعَلُم المفرد اسم حقيقة 
والمركّب اسم حكمًا لأنَّ معناه معنى الإسم. 
اعلمُ أن المفهوم مما سبق حيث اعتبرت الوحدة 
العرفية أنَّ مثل الرجل وقائمة وبصري وسيضرب 
ونحوها مفردة» لكنه يُخالف ما وقع في شروح 
الكافية والضوء حيث عرف اللفظ المفرد بما لا 
يدل جزؤه علي جزء معناه حال كونه جزءّاء 
وأخرج منه المركّبات مطلقًا كلامية أو غيرهاء 
وكذا مثل الرجل وقائمة وبصري وسيضرب 
وضربيت وضربنا ونحوها مما يُعد لشْدّة الامتزاج 


كلمة 0 فنحو | كلمة واحدة؛ وكأنَّ للمفرد عندهم معنيين فلا 


كم ازان كم كن كه تجريد اين بود 


تميم البرمكي (ابو المعالى) نموي (- ؤهار ل من الصحا اللغة للامام | 
هو منقول من اح في م أبي نصر 
اسماعيل بن حماد لسري ؟14ه) كشف الظنون 68/7 ؛.؛ هدية العارفين »251١/5‏ 
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المُفْرّد 


ل لكن في كون المعنيين من مصطلحات 
النحاة نظراء د قد صرّح فى ا أن 
المعنى الثاني للمفرد وهو ما لا يدل جزؤه على 
جزء معناه من مصطلحات المنطقيين. وقال 
المحمّق التفتازاني في حاشيته إِنَّه لا يمتنع عند 
النحاة دلالة جزء الكلمة الواحدة علئ شىء في 
الجملة. فنحو يضرب وأخواته مفرد عندهم 
ويؤيّده ما في الفوائد الضيائية حيث قال: ولا 
يخفئ عل الفطِنٍ العارف بِالعْرَض من «علم 
النحو أنه لو كان الأمر بالعكس بأنْ يجعل نحو 
عبد الله علمًا مركباء ونحو قائمة وبصري مفردًا 
وقال المولوي عبد الغفور 
العَرَض من النحو معرفة أحوال 
اللفظ وتصحيح إعرابهء فإهمال جانب اللفظ 
والميل إلى جانب المعنئ لا يلام ذلك 
الغْرَض» ولا يخفئ أنْ ذلك الإهمال لا يجري 
في كل ما يعد لشدة الامتزاج لفظة واحدة 
وأعرب بإعراب بل فيما أعرب بإعرابين كعبدالله 
انتهىل . 


لكان أنسب انته. 
في حاشيته : 


قال المنطقيون المفرّد هو اللفظ الموضوع 
الذي لا يقصد بجزء منه الدلالة علئ جزءٍ 
معناهء سواء لم يكن له جزء كهمزة الاستفهام 
أو كان له جزء ولم يدل على معنى كزيد أو 
كان له جزة دالٌ عل معنى ولا يكون ذلك 
المعنى جزء المعنى المقصود ععبدالله عَلمَاء فإن 
العبد معناه العبودية وهو ليس جزءَ المعنى 
المقصود وهو الذات المشخّصة وكذا لفظ الله 
أو كان له جزء دالٌ على جزء المعنى المقصود 
ولم يكن دلالته مقصودة كالحيوان الناطق علمًا 
لإنسان إن معناه حينئدٍ الماهية الإنسانية مع 
التشخخص والحيوان فيه مثا دالٌ على جزء 
الماهية الإنسانية. لكنٌّ ليست تلك الدلالة 
مقصودةٌ حالٌ العلمية» بل المقصود هو الذَّات 
المشخّصةء ويقابله المركّب تقايل العَدّم والملكة 
وهو ما يقصد بجزء منه الدلالة عل جزء معناه 


كرامي الحجارة وقائمة وبصري ويضرب 
ونحوهاء وإِنّما لم يجعلوا مثل عبدالله علّمًا 
مركّيًا كما جرت عليه كلمة النحاة لأنَّ نظرهم 
في الألفاظ تابع للمعاني فيكون إفرادها وتركيبها 
تابعين لوحدة المعانى وكثرتها بخلاف النحاة» 
إن تظرهى ]ليا أحوال الألفاظء وقد جرئ علئ 
مثله علّمًا أحكامُ المركبات حيث أعرب بإعرابين 
كماإذا قصد بكل واحد من جزئه معنى على 
حدّة. لا يقال تعريف المركّب غير جامع 
وتعريف المفرّد غير مانع لأنْ مثل الحيوان 
الناطق بالنظر إلى معناه البسيط التضمّني أو 
الالتزامي ليس جزؤه مقصود الدلالة علي جزء 
ذلك المعنئ فيدخل في حدٌ المفرّدء ويخرج عن 
حدٌ المركب لأنا نقول المراد بالدلالة في تعريف 
المركّب هي الدلالة في الجملة وبعدم الدلالة 
في المفرّد انتفاؤها من سائر الوجوهء فالمركب 
ما يكوق جز قود الذلئلة بأ :ولذلة كانت 
على جزء ذلك المعنيل. وحيئئلٍ يندفع النقض 
لأنَّ مثل الحيوان الناطق وإنْ لم يدل جزؤه على 
جزء المعنى البسيط التضمني لكلّه يدل علئ جزء 
المعنى المطابقي» ويلزمهم أن نحو ضارب 
ومخرج وسكران مما لا ينحصر من الألفاظ 
المشتقة مركب لأنَّ جوهر الكلمة جزءٌ منه» وما 
ضََ إليه من الحروف والحركات جزء وكلّ من 
الجزئين يدلان عل معنى مختصٌ به. واعتذر 
الجمهور عنه بأنَّ المراد بالأجزاء ألفاظ أو 
حروف أو مقاطع مسموعة مترثّبة متقدّم بعضها 
على بعض» والمادة مع الهيئة ليست كذلك» 
وَأنث. خبير. .أن هذا إرادة ما لا يفهم من اللفظ 


ولا نعنى بفساد الحدّ سوئ هذا. 


التة 


المفرد عند النحاة إما اسم أو فعل أو 
عر عرق بالطل عن الك امم وقال 
المنطقيون المفرد إِمّا اسم أو كلمة أو أداة لأنّه 


المُفْرّد 


دسل 


ما أنْ يدل علئ معنى وزمان بصيغته ووزنه وهو 
الكلمة» أو لا يدلء ولا يخلو إمّا أنْ يدل على 
معنى تام أي يصحٌ أنْ يُخبر به وحده عن شيء 
وهو الإسم وإلآ فهو الأداة» وقد علم بذلك حدٌ 
كل واحد منها. وإنّما أطلق المعنل فى حَدٌ 
الكلمة دون الاسم ليدخل فيه الكلمات الوجودية 
فإِنّها لا تدلٌ علئ معان تامة. وقيد الزمان 
بالصيغة ليخرج عنه الأسامي الدَالّةَ على الزمان 
بجوهرها ومادّتها كلفظ الزمان واليوم وأمس 
وأسماء الأفعال. وإِنّما كان دلالتها علي الزمان 
بالصيغة والوزن لاتحاد المدلولات الزمانية 
باتحاد الصيغة.: وإِنْ اختلفت المادة كضرب 
وذهب واختلافها باختلافهاء وإِنْ اتحدث المادة 
كضرب ويضرب» ولا يلزم حيئئذٍ كوثها مركّبة 
لأنَ المعنى من المركّب كما عرفت أنْ يكون 
شاك اجرردة ععرقة” الستوية :ومن «القاظ ا 
حروف» والهيئة مع المادة ليست كذلكء. فلا 
يلزم التركيب. وشهنا نظر لأنَّ الصيغة هي الهيئة 
الحاصلة باعتبار الحروف وحركاتها 
وسكناتهاء فإِنْ أريد بالمادة مجموع الحروف 
ا محم باكر فت لصيف وإنْ أريد بها 
الحروف الأصلية فربما تُتحد والزمان مختلف 
كما في تكلم يتكلّم وتغافل يتغافل على أله لو 
صمّ ذلك فإِنّما يكون في اللغة العربيةء ونظر 
المنطقي يجب أنْ لا يختص بلغو دون أخرئ ء 
فربما يوجد في لغات أخر نا يدلُ علئ الزمان 
باعتبار المادة. وإنّما زيد وحده في حدٌ الاسم 
لإخراج الأداة إِذْ قد يصمٌ أنْ يُخْبَر بها مع 
اميم اكزوادا زياد 0 واكم والكلمة إمّا حقيقية 
إن دلت علول حَدَثِ ونِسشبة ذلك الحدث إلى 
موضوع ما وزمان تلك النسبة كضرب وقعدء 
وإمًا وجودية إِنْ دلت علئ الأخيرين فقط يعني 
أنّها لا تدلّ علئ معنى قائْم بمرفوعها بل على 
سجاداحي» ابل هو مدتر لها ا[ موضوع مايل 
ذلك الشيء خارج عن مدلولهاء وهذا معنى 


ترتيب 


تقرير الفاعل عل صفة وعلئ الزمان ككان فإنّه 
لا يدل علئ الكون مطلقًا بل عل كون الشىء 
شينًا لم يذكر بعدء أي لم يُذكر ما دام لم يُذكر 
كانء وهذا التقسيم عند الجمهور. وأمًا الشيخ 
فقد قسّم اللفظ المفرّد علئ أربعة أقسام وهو أن 
اللفظ إِمّا أنْ يدل على المعن دلالةً تامة أوْ لا. 
فإنْ دل فلا يخلو إنَا أنْ يدل علئ زمانٍ فيه 
معناه من الأزمنة الثلاثة وهو الكلمة أوْ لا يدلّ 
عليه وهو الإسمء وَإمّا لا يدل علئ المعنئ 
دلالةَ تامدّء فإمًا أنْ يدل علئ الزمان فهى الكلمة 
الوجودية أَوْ لا يدلّ فهو الأداة. فالأدوات 
نسبتها إلئ الأسماء كنسبة الكلمات الوجودية إلى 
الأفعال في عدم كونها تامّات الدلالات. لا 
يقال من الأسماء ما لا يصحٌ أن يخبر به أو عنه 
أصلا كبعض المضمرات المتصلة مثل غلامي 
وغلامك . ومنها ما لا يصح إلا مع انضمام 
وامرمردت فانتقض بها د الاسم والأداة 
عكسًا وطردًا عل كلا القولين لأنا نقول: لما 
أطلق الألفاظ فوجد بعضها يصلح لأنْ يصير 
جزءًا من الأقوال التامة والتقييدية النافعة فى هذا 
الفنّ وبعضها لاء فنظر أهل هذا الفنّ فى 
الألفاظ من جهة المعن. وأمًا نظرٌ النحاة فمن 
جهة نفسها فلا يلزمه تطابق الاصطلاحين عند 
تغايُّر جهني الظرين فاندفع النقرض لأنَّ الألفاظ 
المذكورة إِنْ صحٌّ الإخبار بها أو عنها فهي 
أسماء وأفعال وإلاّ فأدوات. غاية ما فى الباب 
أنَّ الأسماء بعضها باصطلاح الاك اكرات 
باصطلاح المنطقيين ولا إمتناع في ذلك . 


فائدة: 


كل كلمة عند المنطقيين فعل عند العرب 
بدون العكس أي ليس كل فعل عندهم كلمة عند 
المنطقيين فَإِنَّ المضارع الغير الغائب فعل عندهم 
وليس كلمة لكونه مركّيًا والكلمة من أقسام 
المفردء وإِنّما كان مركي لأنّ المضارع 
المخاطب والمتكلّم يذل عجره النظة علراة احدء 


١51١١ 
معناهء فإنَ الهمزة تدل علئ المتكلّم المفرد‎ 
والنون علئ المتكلم المتعدّد والتاء على‎ 


المخاطب وكذا الحال فى الماضى الغير الغائب 
هكذا قال الشيخ. وقال أيضًا الاسم المعرّب 
0 لدلالة 0 الإعرابية علئ فعة نه 

لغة العرب إلا أنها مركّبة وزعم أنَّ ألفاظ 
المضارّعة مركّبة من اسمين أَوْ إسم وحرف لأنَّ 
ما بعد حرف المضارعّة ليس حرَفًا ولا فعلا 
وإلا لكان إمّا ماضيًا أو أمرًا أو مضارعًاء ومن 
الظاهر أنَّه ليس كذلك. فتعيّن أنْ يكون إسمًا 
وحرف المُضارّعة إِمّا حرف أو إسم. وتحقيق 
ذلك من وظائف أهل العربية. 

فائدة: 


وجه التسمية بالأداة لأنّها آلة في تركيب 
الألفاظاء وأمًا بالكلمة فلأنها من الكلم وهو 
الجرح لأنها لَمَا دلت علل الزمان وهو متجدّد 
منصرم فيِكلَمُ الخاطر بتغيّر معناهاء وأمًا بالإسم 
فلأله أعلئ مرتبة من سائر الألفاظ فيكون 
مشتملًا عل معنى السَّمُّوَّ وهو لعلو وأمًا 
بالكلمة الوجودية فلأنها ليس مفهومها إلا ثبوت 
النسبة في زمان» هذا كله خلاصة ما في شرح 
المطالع وشرح الشمسية وحواشيهما. وأيضًا 
ينقسم المفرد إلى مضمّر وعَلَّم مُسمّى بالجزئي 
الحقيقي في عرف المنطقيين ومتواطئ' ومشككك 
ومنقول ومرتّجَل ومشترّك ومُجمّل وكلي وجزئي 
ومرادف ومباين. ومنها ما يقابل الجملة فيتناول 
المثنئ والمجموع والمركّبات التقييدية أيضًا. قال 
في العضدي ويُسمّي النحويون غير الجملة مفردًا 
أيضًا بالاشتراك بينه وبين غير المركبء انتهئ. 
قال المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح 
الشمسية: هذان المعنيان للمفرد حقيقيان. ومنها 
ما يقابل المثنئ والمجموع أعني الواحد فالتقايّل 
بينهما تقائل التضاد د المفرد وجودي مفسّر 
باللفظ الدّال علئ ما ينّصف بالوحدة وليس أمرًا 


المُفْرّد 


عدميًا وإلاّ لكان تعريف المئنل والمجموع بما 
لْحِقّ بآخر مفرده إلئ آخره دوريّاء وما يقال من 
أنَّ التقابل بينهما بالعَرّض كالتّقاُل بين الواحد 
والكثير. افليس .يشيع وكذا-منا . يقال من أن 
التقابل بينهما هو التضايف لاله لا يمكن تعقّل 
كلّ واحد منهما إلآّ بالقياس إلئ الآخرء هكذا 
ذكر المولوي عبد الحكيم وأحمد جند في 
حاشية شرح الشمسية. والمراد أن التقابل لكل 
واحد معتبّر في هذا الاطلاق دون التقابل 
بالمجموع من حيث هو مجموعء. ولا يلزم منه 
أنْ يكون للمفرد معنيان أحدهما ما يقابل المثن 
والثاني ما يقابل المجموعء فإنَّ المفرد شهنا 
بمعنى الواحد كما عرفت» كذا قيل. ومنها ما 
يقابل المضاف أعنى ما ليس بمضافء فالتقابل 
بينهما تقابل الاجاف؟ والكلت وتهوله :هذا 
المعنى للمركّب التقبيدي والخبري والإنشائي لا 
يَسَْلِْمُ استعماله فيهاء إِذْ لا يجبُ استعمال 
اللفظ في جميع أفراد معناهء إِنْما اللازم جواز 
الإطلاق وهو غير مستَئْعدٍ. كيف وقد قال الشيخ 
ابن الحاجب: والمضاف إليه كل اسم نسب إليه 
شيء بواسطة حرف الجر لفظًا 
فأدخل مررت في قولنا مررت بزيد في 
المضاف. وجَعْلٌ التقابّل بينهما تقايّل العَدّم 
والمَلكة باعتبار قيد عما من شأنه أنّْ يكون 
مضافًا مع مخالفته لظاهر العبارة لا يدقع 
الشمول المذكور عل ما وهم لأنْ الإضافة من 
شأن المركّبات المذكورة باعتبار جنسه أعنى 
اللنظ (الموضوع»: كذا دكن المولوي: عبن الحكيم 
في حاشية شرح الشمسية. وقال أيضًا هذه 
المعاني الأربعة مستعمّلة بين أرباب العلوم 
والأوّلان منها حقيقيان والأخيران مجازيان 
انتهئ. ومورد القسمة في المعنيين الاوَّلين هو 
اللفظ الموضوع وفي الأخيرين هو الاسم إِذْ كل 
واحد منهما مع مقابله من خواص الإسم كذا 
ذكر أحمد جند في حاشية شرح الشمسية. أقول 


أو تقديرًا 3 


المفرخ 
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فعلئ هذا لا يشتمل للمركُب التقييدي والخبري 
والإنشائي إِذ المركّب ليس باسم بل إسمان أو 
اسم وفعل كما لا يخفئ. ثم قال: وقيل المراد 
بما يقابل المضاف ما لا يكون مضاقفًا ولا شبه 
مضاف التهل. وفى بعض حواشى الكافية أنَّ 
المفرّد في باب النداء يُستعمل في ما يقابل 
المضات. وشبهه أتهن. ‏ وكذه فى دبابه ه الل 
لنفى الجنس كما يستفاد من الحاشية الهندية 
وغيرها من شروح الكافية. ومنها ما يقابل 
الجملة وشبهها والمضاف. ومشابه الجملة هو 
اسم الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهة 
واسم التفضيل والمصدر وكل ما فيه معنى 
الفعلء وهذا المعنى هو المراد بالمقرّد الواقع 
في قول النحاة التمييز قد يرفع الإبهام عن مفرد 
وقد يرفعه عن نسبة» هكذا يستفاد من الفوائد 
الضيائية والحاشية الهندية. وفي غاية التحقيق أنَّ 
المفرّد شهنا بمعنى ما يقابل النسبة الواقعة في 


الجملة وشبهها أو المضاف انتهئء والمآل 
واحد. ومنها العَلّمِ الغير المشتّرك بين اثنين 


فصاعدًا بأنْ يكون مختصًا بالواحد اسمًا كان أو 


وا ده 


أيضًا إشارة إل ذلك في 7 الأخير. ومنها 
عدد مرتبته واحدة كالثلائة والعشرة والمائة 


والألف ونحوها ويقابله المركّب وهو عدد مرتبته 
اثنتان فصاعدًا كخمسة عشر فإنّها الآحاد 
والعشرات وكمائة وخمسة وعشرين فإِنّها ثلاث 
مراتب احاده وعشرات ومئات كذا في ضابطة 
قواعد الحساب .وهذا المعنى من مصطلحات 
المحاسبين. ومنها ما يعبّر عنه باسم واحد 
ويقابله المركٌب بمعن ما يعبَّر عنه باسمين كما 
في لفظ المركّب. ومنها قسم من الكسر مقايلٌ 
للكسر المكرّر. ويطلق المفرّد أيضًا علق قسم 0 
من الجسم الطبيعي وهو ما لا اعم من 
الأجسام ويقايله المُؤلّف وعلئ قسم من 


الأعضاء مقابلٍ للمركب» سك سطاة ايف 
وعلئ قسم من الأمراض مقابلٍ للمركّب. وعلى 
قسم من الحركةء وعلئل قسم من المجاز 
اللغوي» وعلئ قسم من التشبيه ونحو ذلك. 
فإطلاقه في الأكثر على سبيل التقييد يُقال تشبيه 
مفرّد ومجاز مفرّد وجسم مفرّدء فتطلب معانيه 
من باب الموصوفات. 

المَفرّْ : #اترععطط - لعلساعيت ,لعامعععط 
2 


بتشديد الراء عند النحاة هو المستثنى 
الواقع في كلام لم يذكر فيه المستثن منهء سواء 
كان ذلك الكلام موجبًا نحو قرأت إلا يوم كذا 
أي قرأت ت كل يوم إلا يوم كذاء أو غير موجب 
نحو ما جاءني إلا زيد أي ما جاءني أحد إلا 
زيدء ويعرب علئ حسب العوامل سمي بذلك 
لأنه قرغ له العامل عن المستثن منه. فالمراد 
بالمفرّغْ المفرّغ له كما يراد بالمشئّرك المشترّك 
فيه» فالمفرّغ مما حذف فيه الجار وأوصل 
الضمير المجرور به. ولك أنْ تجعل المفرغ 
وصقًا للمستثتول بحال متعلّقة فيكون العامل 
المفرّغ فلا تحتاج إلئ هذا التكلّفء أوْ أنْ 
تجعل المستشئ مفرَّعًا عن إعرابه للعامل فيكون 
المستثنئ مفرّعًا والعامل مفرّعًا له» هكذا يُستفاد 

الفوائد الضيائية وحاشيته للمولوي عصام 
الدين في بحث الاستثناء. 
د د 


0 


عند المنطقيين قسم من القياس المركٌب 
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المفعول: 


المُفعول 


أققم بأعء زه ,لع أتاععي رعمهودل . . 
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لغةَ الشيء المُحْدَثْ مشتقٌ من الإحداث 
وفي اصطلاح 
النحاة اسم قُرِنَ فحن لفائدة ولم يُسند إليه ذلك 
الفعل وتعلق. .به تعلق :مخضوصًا «والمراد. “مق 
الفعل أعم من الحقيقي والحكمي وقد شد 
لإخراج مفعول ما لم يُسمّ فاعله لأنّه ليس 
مفعولًا اصصلاحًا وتسميته بالمفعول باعتبار ما 
كان أي باعتبار أنّه كان في الأصل مفعولًا 
اصطلاحيًا . والمراد بالتعلق المخصوص هو 
كونه جزء مدلوله أو محله أو ظرفه أو عِلَته أو 
مضاحب: - معمولة:. شرح “البمبيز. ' والحال 
والمسطنيل. هكذا يُستفاد من عبد الخفور 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. وهو عندهم 
الأوّل المفعول المطلق ويُسمّئ 
حَدَنَا وحَدَئانًا وفعلا أيضًا كما في الإرشادء 
ومصدرًا أيضًا. قال في المفصّل: المفعول 
المطلق هو المصدر سني بذلك لأنَّ الفعل 
يصدر عنه ويُسمّيه سيبويه الحَدّث والحدثان» 
وربّما سما الفعل انتهل. وهو اسم ما فعله 
فاعل فعل مذكور بمعناه. والمُراد بما الأثر 
الحاصل بالمصدر لا المعنى المصدري. إن 
المفعول هو الآثر. مثلا الضرب الذي هو عبارة 
عن الكيفية المخصوصة مفعول للفاعل بواسطة 
الضارية . إل :إحداتك.. الضرب4 .والمعن 
المصدري المنسوب إلل الفاعل الذي هو مدلول 
الفعل وشبهه أعمٌ من أنْ يكون صايرًا عنه أَؤْ 
لاء بل يكون معنى قائِمًا به فيشتمل التأثير 
والتأثر فلا يرد طال طولاء فإن الطول الذي 
يعبّر عنه بالفارسية بدرازي حاصلٌ بمصدر الفعل 
الذي يعبّر عنه بدراز شدنء وإِنّْ لم يكن مفعولًا 
بمعنى المحدِث والموجدء وكذا لا يرد مات 
ولذا قيل المراد بفعل الفاعل إِيّاه 


ويعبّر عله بالفارسية بكرده شدهة. 


خمسة أنواع. 


موتا ونحوه. 


قيامه به بحيث يصح إسناده إليه» وكذا لا يرد 
نحو زيد ضارب ضربًا فإن المراد بالفعل أعمّ 
من أَنْ يكون فعلا أو معناه. والمراد بالفاعل 
أعمّ من الحقيقي والحكمي فدخل في الحدّ 
ضرب زيد ضربًا علئ صيغة المجهول» وزيادة 
لفظ الإسم تنبيه عل أن المفعول المطلق من 

أقسام اللفظ. أما تخصيص تلك الزيادة في 3 
التعريف دون تعاريف سائر المفاعيل فمن التفئتن 
في البيان والتقليل في الكلام فلا تَعْمَلَء ويدخل 
فيه المصادر كلّها. ومذكور صفة للفعل وهو 
أعمّ من أنْ يكون مذكورًا حقيقةً نحو ضربت 
ضريًا وأنا ضارب ضريًا أو حكمًا نحو فضَرْبَ 
الرقاب» وخرج به المصادر التي لم يُذكر فعلها 
لا حقيقةً ولا حكمًا نحو: الضّرب واقع علئ 
زيد. وقولهم بمعناه صفة ثانية للفعل وليس 
المراد به أنْ الفعل كائْنُ بمعنى ذلك الإسم بل 
المراد أنه مشتملٌ عليه اشتمال الكلّ على الجزء 
فخرج به تأديبًا في قولك ضربته تأديبا» فَإنَّه وإِنْ 
كان مما فَعَله فاعل فِغْلٍ مذكورء لكلّه ليس 
بمعناه. وكذا خرج مثل كرهت كراهتي فإنَ 
الكراهة اعتباران: أحدهما كونها بحيث 
قامت بفاعل الفعل المذكور واشتقٌ منها فعل 
أسْيْدٌ إليهاء وحيتذٍ مفعول مطلق. وثانيهما 
كونها بحيث وقع عليها فعل الكراهة وحيتئذ 
مفعول بهء هذا ووجه تسميته بالمفعول المطلق 
صحّة إطلاق صيغة المفعول عليه من غير تقييده 
بالباء أو في أو مع أو اللام» بخلاف سائر 
المفاعيل. وتسميته بالفعل إمّا من باب إطلاق 
الكلّ وإرادة الجزء لأنَّ المصدر جزءٌ الفعلء 
وإمّا بإرادة المعنى اللغوي. وتسميته بالحَدث 


التقسيم : 
المفعول المطلق قسمان: مبهم ومؤقت. 


فالمبهم هو ما لا تزيد دلالته علئ دلالة الفعل 
أي يكون مدلوله هو مدلول الفعل» أي الحدث 


المَفُعول 
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بلا زيادة شيء عليه من وصف أو عددء سواء 
كان منصوبًا بمثله أي بالمصدر أو بفرعه كالفعل 
واسم الفاعل واسم المفعول سمي مُبْهِمًا لعدم 
تبيين نوع أو عدد وهو لا محالة يكون لتوكيد 
عامله نحو ضربت ضربًاء ولا يثنّ ولا يُجمع 
لدلالته علئ الماهية من حيث هي هي. 
والمؤقّت ويُسمّى محدودًا أيضًا هو ما يزيد معناه 
عل معنى عامله.ء سواء كان للنوع وهو المصدر 
الموصوف سواء كان الوصف معلومًا من الوضع 
نحو: رجع القهقرئ. أو من الصفة مع ثبوت 
الموصوف نحو: جلست جلوسًا حسنّاء أو مع 
حذفه نحو: عمل صالحًا أي عملا صالحًاء أو 
من كونه إسمًا صريحًا منيًا كونه بمعنى المصدر 
لفظه نحو: ضربته أنواعًا من الضرب» أو 
الإضافة نحو: ضربته أشدٌ ضربء» أو من كونه 
مثنى أو مجموعًا لبيان اختلاف الأنواع نحو 
ضربته ضربتين أي مختلفتين» أو من كونه مُعرَّفًا 
بلام العهد نحو: ضربت الضرب عند الإشارة 
إلى ضرب معهودء أو كان للعدد أي المرّة وهو 
الذي يدل علي عدد المّرات معيّنًا كان العدد أو 
لاء سواء كان العدد معلومًا من الوضع نحو: 
ضربت ضربة» أو من الصفة نحو: ضرب ضربًا 
كثيرَاء أو من العدد الصريح المميّر بالمصدر 
نحو: ضربته ثلاث ضربات» أو غير المميّر به 
نحو: ضربته ألقّاء أو من الآلة الموضوعة 
موضع المصدر نحو: ضربته سوطا وسوطين 
وأسواطاء فإن تثنية الآلة وجمعها لأجل تثنية 
المصدر وجمعه لقيامهما مقامه فيكون الأصل فيه 
ضربت ضربًا بسوط وضربتين بسوطين وضربات 
بأسواط. وأيضًا المصدر إمّا متصرّف وهو ما لم 
يلزم فيه النصب على المصدرية كضَرْب وقعود 
غير «,متطرف: «ؤهو. ما" ارم كيه البضكة عل 
المصدرية ولا يقع فاعِلًا ولا مفعولا ولا 
مجرورًا بالإضافة» أو حرف الجر نحو سبحان 
الله ومعاذ الله وعمرك الله. ويجب حذف فعل 


هذا المصدر الغير المتصرّف كما يجب حذف 
فعله إذا وقع المصدر مضمونَ جملة لا محتمل 
لها غيره أي غير ذلك المصدر نحو له عليّ ألف 
درهم اعتراقاء أو وقع مضمون جملة لها محتّمل 
غيره نحو: زيد قائم حقّاء والأول يُسمَّى تأكيدًا 
لنفسه لاتحاد مدلول المصدر والجملة فيكون 
بمنزلة تكرير الجملة. فكأنّه نفسها وكأنّها نفسه. 
والناان .لست لوكي العيرةا. 10 لنت مدال 
تكرير الجملة فهو غيرهاء وهذا عند المتأخُرين» 
فإِن سيبويه يُسمّى الأول أي التأكيد لنفسه 
بالتأكيد الخاص م الثاني أي التأكيد لغيره 
بالتأكيد العام. كما ذكر المولوي عبد الحكيم 
في حاشية حاشية الفوائد الضيائية. 


والثاني المفعول فيه وهو ما فعل فيه فعل 
مذكور من زمان أو مكان. كذا ذكر ابن 
الحاجبء ويُسمّ ظرفًا أيضّاء وقد سَّمَّاه 
الكوفيون محلا. والمراد بالفعل الحَدَّثْ وبذكره 
أعمّ من أنْ يكون مذكورًا تضمنًا في ضمن 
الفعل الملفوظ أو المقدّر أو شبهه كذلك أو 
مطابّقة إذا كان العامل مصدرًا كذلك أو اسم 
مصدر أو التزامًا نحو قتلته يوم الجمعة أي 
ضربته ضربًا شديدًا فيهه أو ماله لمح إلى 
المعنول وإِنْ لم يكن مدلولًا التزاميًا أي لازمًا 
ذهنيًا نحو زيد أسد في بيته. فقوله ما فعل فيه 
قعل كتامل:- لأسشناء الرمان : والمكاك كلها شرا 
ذكر الفعل الذي فعل فيهما أو لا. وقوله مذكور 
يخرج: امنهما. ما لذ .يذكر :قعل قعل .اقنه: اكوم 
الجمعة يوم طيْب فإنّه وإِنْ كان فعل فيه فعل لا 
محالة لكنه ليس بمذكور. وقيد الحيثية معتَبّر في 
الحدّ أي المفعول فيه اسم ما فعل فيه فعل 
مذكور من حيث إنَّه فعل فيه فعل مذكور فخرج 
مثل شهدت يوم الجمعة فإن ذكر يوم الجمعة فيه 
ليس من حيث إِنّه فعل فيه فعل مذكور بل من 
حيث وقع فيه فعل مذكورء لكنه لا يحتاج حينئلٍ 
إل قيد مذكور إلا لزيادة تصوير المعرّف. وقوله 


نامل 


من زمان أو مكان بيان لما أشارةً إلى حصر 
المفعول فيه في القسمين وليس من الحدٌّ. قال 
ابن الحاجب وشرط نصبه تقدير في» فجعل 
المفعول فيه ضربين: ما يظهر فيه في» وما يقدر 
فيه في . قال شارحه: وهذا خلافٌ اصطلاح 
القوم نهم لا يطلقونه إلا علئ المنصوب بتقدير 
في» وأمّا المجرور بها فهو مفعول به بواسطة 
حرف الجر لا مفعول فيه فيزاد علئ مذهبهم قيد 
تقدير في في الحدّء ووجة تسميته بالمفعول فيه 


ظاهر. وإنَّما يُسنّئْ بالظرف تشبيهًا له بالأواني 
التي تحل فيها الأشياء. وإِنْما سَمَّاهِ الكوفيون 


بالمحلّ لحلول الأفعال فيه. ومما يتعلّق بهذا 

والثالث المفعول له وهو ما قعل لأجله 
فعل مذكور كذا ذكر ابن الحاجب. فقوله لأجله 
أي لقصد تحصيله أو بسبب وجوده احترازٌ عن 
سائر المفاعيل. والمراد بالفعل الحَدَثْ وبكونه 
مذكورًا أعم من الحقيقي والحكمي فلا يخرج 
عنه تأديئًا في جواب مَنْ قال 1 ضربت زيدًا. 
فقوله مذكور احتراز عن مثل أعجبنى التأديب» 
والمعين "أن المقعوك له اننم ما مهل الاجله ,قعل 
مذكور. سواء كان لقصد تحصيله بأنّْ يكون سببًا 
غائيًا كما في ضربته تأديبًا أو بسبب وجوده بأن 
يكون سببًا باعِنًا كما فى قعدت عن الحرب 
جُيْنَا. ثم اعلمُ أن هذا التعريف شَامِلٌ لما كان 
مجرورًا باللام أيضّاء وهذا خلاف اصطلاح 
القوم أيضًا. ثم الرَّجَّاج ينكره ويقول إِنّه مصدر 
من غير لفظ فعلهء فالمعنئ حينئذ في المثالين 
المذكوريق: أثبنه. ‏ بالضرات تأديا :..وجيدت في 
القعود عن الحرب جنا . 
بنوع لا تُدْخله في حقيقته . 


ورد بن صضحة 'تأويلة 
ألا ترى إل صحة 
تأويل الحال باللّرف من حيث إن معنل جاء 
زيد راكبًا جاء زيد في وقت الركوب لا يخرجه 
عن كونه حالا. 
ولراك #الايتول “ميث رن اعرد د 


الممفعول 
الواو لمصاعبّيه معمول فعل لفظًا أو معنى كذا 
ذكر ابن الحاجبء أي المذكور بعد الواو التي 
بمعنى مع فخرج به سائر المفاعيل» والذي ذكر 
بعد غير الواو كالفاء ومع. والمراد بمصاحبته 
لمعمول فعل مشاركته له في ذلك الفعل في 
زمان واحد نحو سرت وزيداء أو مكان واحد 
نحو لو تركت الناقة وفصيلتها لرضعتها. واللام 
الجارة متعلّقة بمذكور أي يكون ذكره بعد الواو 
لأجل مصاحبته معمول فعل والمعمول أعمٌّ من 
أَنْ يكون فاعِلا أو مفعولًاا كما سبق فى 
الوثالين» ولذا لم يقل لمصاحبته لفاعل فعل كما 
قاله البعض. والمراد بالفعل أعمّ من أنْ يكون 
فعلّا اصطلاحيًا أو شبهه. فمثال الفعل 
الاصطلاحي اللفظي قد سبق. ومثال الشبه نحو 
زيد ضاربك وعمررّاء ومثال الفعل المعنوي 
مالك وزيدًا أي ما تصنع. اعلم أنَّ هذهب 
الجمهور أن العامل في المفعول معه الفعل 
بتوسّط الواوء وقيل العامل فيه الواوء وقيل نحو 


والخامين: المفعول به هق ما اوفع عليه 
فعل الفاعل كذا ذُكِرَ في أكثر الكتب. والمراد 

من الفعل أعم من أنْ يكون فعلًا أو شبههء ومن 
الوقوع في عرفهم هو التعلق المعنوي وعوسان 
فعل الفاعل بشيء لا يتعمّل الفعل بدون تعقّل 
ذلك الشيء؛ وليس المراد بالوقوع الأمر الحسّي 
إِذْ ليس كل الأفعال بواقعة عل مفعولها نحو: 
علمت زيدًاء وعلئ هذا يدخل في التعريف 
الجار والمجرورء ولذا قسموه إلى ما هو 
بواسطة الحرف وإلئ ما هو بغير واسطته؛» وإن 
كان مطلق المفعول به لا يقعم عليه في 
اصطلاحهم كما في العُباب. وفي الفوائد 
الضيائية: المراد بوقرع فعل الفاعل عليه تعلّقه به 

بلا واسطة حرف فإنهم يقولون في ضربت زيدًا 
أن الضرت واقع عل زيد ولا يقولون في مررت 
بزيد أنَّ المرور واقع عليه بل متلبسٌ به انتهئ. 


مُفعول ما لم يُسَمَّ فاعله 
ولعلّ هذا مذهب ابن الحاجب مخالِقًا لمذهب 
الجمهور كما أشار إليه هذا الشارح في تعريف 
المفعول فيه والمفعول لهء فخرح سائ ثر المفاعيل 
فإنّها وإنْ تعلّق بها الفعل لكن لا يتوقّف تعقّله 
علئ تعقّلها كما مَرَ تحقيقه في تعريف المتعدّي . 
قيل يرد عليه ظرف الزمان لأ الزمان مما يتعلّق 
به الفعل بحيث لا يعقل إل به. 
الزماتٍ لازم لوجود الفعل دون تصوّر ماهيته 
فيتوقّف عليه وجود الفعل لازمًا كان أو متعديًا 
لا تُعْقَلُ ماهيته, بخلاف المفعول به فإنّه مما 
يتوّف عليه تصوّر ماهية الفعل كضربت زيدًا فإنَ 
الضرب استعمال آلة التأديب في محل قابل 
للإيلام» وهو كما لا يُتصرّر بدون مَنْ يستعمل 
تلك الآلة فكذلك لا يُتصوّر بدون ذلك المحل. 
قيل إذا أريد بالوقوع التعلّق يخرج من الحذ زيد 
في ضربت زيدًا حيث لا يتوقّف عليه تصوّر 
الضرب بل هو متوقف على شخصن:ما يصبلح 
للمضروبية. 
الضرب علئ البدلية وإنْ لم يتوقف عليه بالتعيّن» 
وكذا يخرج الحال والتمييز والمستثنئ. لذلك 
قال ابن الحاجب في أمالي الكافية لو اقتصر 
عليئ قولهم ما يقع عليه الفعل لكان أولئ. وما 
يتوهم من أن ذكر الفاعل مهنا يفيد إخراج 
مفعول ما لم يُسمٌّ فاعله فاسد من وجهين: 
أحدهما أنَّ مفعول ما لم يُسمَّ فاعله ما وقع 
عليه فعل الفاعل لأنَّ قولك ضرب زيد معلوم 
فيه أنَّك أردت فعل فاعل» .وإنَّما حذفته بوجِه 
من الوجوه فقد اشتركا جميعًا في أنَّهما وقع 
عليهما فعل الفاعل» وإذا اشتركا لم يخرج ذكر 
الفاعل أحدهما دون الآخر. والثانى أنْ المراد 
تحديدهما ولذلك يُسمّى كل واحد ع مفعولًا 
به عل الحقيقة فلا يستقيم أنْ ياد لفظ يقصد به 
إخراج أحدهما 8 كونه مرادّاء ولذلك يقال إذا 
حَذِفَ الفاعل وأقيم المفعول به مقامه يجب أنْ 
يُعْدَكَ من النصب - الرفع»ء وهذا تصريح أنه 


وأجيب بأنّ 


وأجيب أنه يتوقّف عليه تصوّر 


كلكا 


مفعول به» وأَن النصب والرفع جائزان يعتوران 
عليه وهو علئ حاله من كونه مفعولا به انته. 
والقول بإطلاق المفعول عليه مجارًا باعتبار ما 
كان ممّا يأب عنه تعريفه. ثم المفعول به بغير 
واسطة حرف الجر كضربت زيدًا هو الفارق بين 
المتعدّي من الأفعال وغيرهء ويكون واحدًا 
قصاعدًا إل الثلاثة» والمفعول به بواسطة حرف 
الجر يُسمَّ بالظرف أيضًا لمشابّهته الظرف فى 
احتياجه إلئ تضمُّن الفعل احتياج الظرف إليه. ' 


فائدة: 


يُحِذْفُ عامله وجوبًا قياسًا في مواضع منها 
الإغراء ومنها التحذير ومنها المنادئ ومنها 
ومنها باب الإختصاص. 


مُفُعول ما لم يِسَمْ قاعله : - ءع01/ علالوقوط 


تلام[ 


أي مفعول فعل أو شبه فعل لم يذكر 
فاعله؛ هو عند النحاة مفعول حُذِف فاعله وأقيم 
هو مقامه؛ أي أقيم ذلك المفعول مقام الفاعل 
في كونه مُسندًا إليه الفعل أو شبهه مقدمًا عليه 
جاريًا مجراه في كل ماله أي للفاعل من الرفع 
لفظًا أو معنى. والتندّل منزلة الجزء منه وعدم 
الاستغناء» وتجب الإقامة عليل وجهٍ لا يُخرج 
عن المفعولية. فقولهم حذف فاعله شامل 
لمفعول المصدر لمحذوف فاعله ولمفعول الفعل 
المحذوف فاعله. وقولهم أقيم إلى آخره يُخرج 
ذلك. وكذا يُخرجٍ نحو أنبت الربيع البقل لأنه 
لا يستفاد منه مفعولية الربيع بخلااف ضرب يوم 
الجمعة فَإنّه يُستفاد منه مفعولية يوم الجمعة 
وشرطه في الحذف والإقامة إذا كان عامله فعلا 
أنْ تُغْيّر صيغة الفعل إل المجهول. ولا يُسند 
إلئ المفعول له ولو مع اللام ولا معه ولا غير 
المتصرّف من الروف والمصادر ولا مُبْهم 
الظروف إلا موصوقًا ولا المصادر المؤّكّدة. 


١1 


المَفُهوم 


وعن سيبويه جوازه كقيم وعد بالإسناد إل 
المصلو المدلؤل: علي بالقعل + واقل إن القصدر 
وظرفي الزمان والمكان إِنْما يُسند الفعل إليها 
لما استمر فيها من الاتساع والإجراء مجرى 
المفعول به في قولهم ضرب ضربة واليوم قمته 
وإسناد الفعل إليهما مجاز لا حقيقة » ولا إلى 
ثاني باب علمت وثالث باب أعلمت. وفي رأي 
يجوز عند الأمْنِ من اللْبس. هذا البحث كله 


يُستفاد من شروح الكافية واللَب واللباب 
والمفصّل وغيرها. 
المَفْقو د: لتتممكقل و20 - ومادكتم بأقمآ 


بالقاف يقال فقد الشىء إذا أضللته وفقدت 
الشيء إذا طلبته فلم تجد وشريعة غائب أي بعيد 
عن أهله لم يدرٍ أثره لا موته ولا حيوته ولا 
مكانهء كذا في جامع الرموز ومؤنثه مفقودة. 

ويقول أهل الرمل إذا كان شكلّ وفيه نقطةٌ 
مطلوبة فإذا ضُرِبَ ذلك الشكل بصاحب رتبته 
فتلك النقطة لا تبقى ثابتة بل تزول. ويقال لتلك 
النقطة النقطة المفقودة. وهذا دليلٌ عل عدم 
استقرار المطلوب وعدم المراد منه. فمثلًا: 
المطلوبُ هو نار لِحُيان. ولحيان في أول رتبة. 
فإذا ضرب في صاحب الرتبة (الخانه) الذي هو 
لحيانٍ عامل يكون جماعة يكون فيها بدلا 


(السُّرْخَاب: ومعناه الماء الأحمر)0 . 
هو عند المنطقيين ما حصل ةف في العقل أي 


ون عام ]د ا يعمل لي القت جر تمل 
بالفعل. أو بالقوة. بالنات.. كاذكلي. "أ ..بالواشيطة 
كالجزئيء وهذا عند من يقول إنَّ صور 
الجزئيات الجسمانية مرتسمة فى النفس الناطقة 
إلةّ أنَّ ارتسامها فيها بواسطة الآلات أي 
الحواس. وأمًا مَنْ يقول بأنها مرتسمة في 
الآلات لا في النفس فيفسّر المَمُهرم بما حصل 
عند العقل لا في العقل صرّح به السّيّد السّند. 
ثم المفهوم والمعنئ متحدان بالذات فإِنْ كلا 
3 هو الصورة الحاصلة في العقل أو عنده 
مختلفان باعتبار القصد والحصول. فمن حيث 
إنّها تقصد باللفظ سُمّيت معنى ومن حيث إِنّها 
تحصل في العقل سُّمّيت بالمفهومء هكذا يستفاد 
من بديع الميزان والصادق الحلواني وغيرهما. 
وعند الأصوليين خلاف المنطوق وهو ما دل 
عليه اللفظ لا في محل النطق بأنْ يكون حكمًا 
بغير المذكور وحالا من أحواله كما يجيئ؛ وهو 
ينقسم إل مفهوم موائّقة ومفهوم مخالفة لأنَّ 
حكم غير المذكور إنّا موافِقُ لحكم المذكور 
أو إِثْبانَا أو لا. والأول مفهوم المواققة وهو أن 
يكون المسكوت عنه وهو -المُسمّ بغير محل 
النطق موافِقًا في حكم المذكور المُسمّئ بمحل 
النطق وتسمق فحوى الخطاب ولحن الخطاب» 
هذا عند الشافعى رحمه الله تعاليل. وأما الحنفية 
فيُسيُونه دلالة النّصء مثاله قوله تعالن: طفلا 
تقل لهما أفٌ2"24 فعلم 
محل النطق حال الضرب وهو غير محل النطق 
مع الاتفاق وهو إثبات 0 فيهما. وقوله 
ا #ومن أهل الكتاب مَنْ إِنْ تَأَمنْه بقنطار 
ده إليك4”" فَعْلِمَ منه عدم تأدية ما فوق 


من حال التأفيف وهو 


00( واهل رمل ميكوينه كه اكر شكلي كه دران نقطة مطلوب باشد آن شكل را با صاحب خانة او ضرب نمايند آن نقطة ثابت نمائد 
بلكه بر طرف شود وآن نقطة را نقطة مفقود كويند واين دليل نا قراري مطلوب است ونا مرادي ازان مثلاً مطلوب آنش لحيان 
باشد ولحيان در اول خانة باشد بس از ضرب او در صاحب خخانة كه نيز لحيان است جماعت حاصل شود كه در وى يجاى 


نقطة آنش زوج آتش است هكذا في السرخاب. 
(؟) الاسراء / 1 
(9) آل عمران / هلا 


الدينار. فمفهوم المواققة تنبيه بالأدئئ على 
الأعلئ كالتنبيه بالتأفيف علئ ما فوق وهو 
الضرب أو بالأعلئ علئ الأدنئ كالتنبيه بالقنطار 
على ما دونه فلا عبرة في مفهوم المواققة 
بالمساواة» هكذا فى العضدي وحاشيته للسيّد 
السَّند. لكن في الإتقان مفهوم المواققة هو ما 
يوافقن حكمه المنطوق فإِنْ كان أولئ يُسمَئ 
فحوى الخطاب كدلالة فلا تقل لهما أفَ على 
تحريم الضرب لأنَّه أشدّء وإِنْ كان مساويًا 
يُسئَئْ لحن الخطاب أي معناء كدلالة #إِنَّ الذين 
بأكلون أموالَ اليتامئن ظُلمًا2"4 عل تحريم 
الإحراق لأنه مساو للآكل في الإتلاف انتهئ. 
والثاني مفهوم المخالّفة وهو أنْ يكون المسكوت 
مخالًِا للمذكور في الحكم إثبانًا ونفيًا ويُسمَى 
دليل الخطاب» وسَّمّاه الحنفية تخصيص الشيء 
بالذكر كما في كشف البزدوي.» وهو أقسام : 
الأول مفهوم الصفة مثل في العَنّم السَّائمة زكؤة 
يُفهم منه أنه ليس في المعلوفة زكؤة. والثاني 
مفهوم العدد الخاص مثل #إفاجلدوهم ثمانين 
جَلْدة4”" فيفهم أنَّ الزائد علئ الثمانين غير 
واجب. ومنه مفهوم الاستثناء مثل لا إِله إلا 
اللهء ومفهوم إنّما مثل إنّما الأعمالُ بالبيّاتء 
ومفهوم الحضّر مثل العالم زيد. 
الإتقان أدخل مفهوم العدد في مفهوم الصفة 
حيث قال: مفهوم المواقّقة أنواع: مفهوم صفة 
نعمًا كان أو حالّا أو ظرفًا أو عددّاء ومثّل للعدد 
بقوله تعالئ فاجلدوهم ثمانين جلدةً أي لا أقل 
ولا أكثر. والثالث مفهوم الشرط مثل #وأولاتٍ 
الأحمال أجَلّهُنَ أنْ يَضَعْن حَمْلَوُنَ8" ينهم 
أنّمْن إِنْ لم تكن أولاتٍ حمل فأجلّهنَ بخلافه. 
والرابع: مفهوم الغاية مثل فلا تحلّ له من بعدٌ 
)١(‏ النساء / ٠١‏ 

(5) النور /4 


(9) الطلاق /؛ 
(4) البقرة / 77١‏ 


وصاحب 


ا١ك14‎ 


حتئ تنكح زوجًا غيره” أي فإذا نكحته تحل 
للآول. الخامس: مفهوم الإسم وهو نفي الحكم 
عمًا لم يتناوله الاسم مثل في الغنم زكوةء 
فتنتفي من غير الغنم. وسمّاه الحنفية بتخصيص 
الشيء باسمه العلم كما سمّوا مفهوم الصفة 
بتخصيص الشيء بالصفة» وكما سمُوا مفهوم 
العرط بتخضيص الشيء بالشرظ وتعليقة به 
وعليل هذا القياس. 

فائدة: 

مفهوم المخالّفة لم يعتبره الحنفية» 
والشافعي اعتبره. وفي جامع الرموز في بيان 
الوضوء مفهوم المُخالّفة كمفهوم المُوائقة معتبّر 
في الرواية بلا خجلاف. لكن في إجارة الزاهدي 
إِنَّهُ غير معتبّرء والحقّ أنَّه معتبر إلا أنه أكثري لا 
كُنْيء كما في حدود النهاية وغيرها. 
المُفَوّضَة : -لى ,نمل كنامطاتة سقممل/لا 
ام بأل 5تنلى عتتتبرعم - زاععد) هل اكد سا8 
زعاعء) ملتسه إلا 


هي مشتقة من التفويض وهو التسليم » 
استعمل في عر الشرع في المرأة التي نكحت 
نفسها بلا مهرء أو على أنْ لا مهر لهاء أو 
أذنت لوليّها أنْ يزوجها من غير تسمية المَهْرء 
أو علئ أنْ لا مهر لها فزوّجهاء فهو بالكسر 
وقد يُروىْ بفتح الواو علئ أنَّ الولي فوّضها أي 
زوّجها بلا مهر أو على أنْ لا مهر لهاء وكذا 
الأمَّةَ إذا زوّجها سيّدها بلا مهر أو على أنْ لا 
مهرّ لهاء هكذا يُستفاد من التلويح في بيان حكم 
الخاص. وقد يُطلق المُمَوْضَةَ بالكسر علئ فرقة 
من غُلاة الشيعة قالوا خلق الله محمدًا وفوّض 
إليه خَلّق الدنيا فهو الخلآق لهاء وقيل فوّض 


1" 

ذلك إلى علي كذا في شرح المواقف7» 
المفيد: عأثانا - عالاقه لمعأ ,انازعولآ 
0 


هو عند أهل العربية والمنطقيين يُطلق 
بالاشتراك علئ مقابل المُهمل حتى أن كلّ لفظ 
موضوع مفيد مفردًا كان أو مركّبّا. وعلئ ما 
يفيد فايْدة جديدةء فلا يُعد مثل قولنا السماء 
فوقنا من المفيد وعلئ ما يفيد فائِدةً جديدة» فلا 
يُعد مثل قولنا السماء فوقنا من المفيد وعلئ ما 
يصح السكرت عليهء وبهذا المعنل يُقال: 
المركب إن أفاد فتام أي إن صحّ ايكرت عليه : 
فتامءء والمراد بصحة سكوت المتكلم عل 
المركب أنْ لا يكون ذلك المركّب مستدعيًا 
للفظ آخر استدعاء المحكوم عليه للمحكوم به أو 
بالعكس». فلا يكون المخاطب حي منتظرًا 
للفظ آخر كانتظاره للمحكوم به عند ذكر 
المحكوم عليه أو بالعكس. مثلاً إذا قيل زيد 
فييقى المخاطب منتظرًا لأنْ يقال قائِم أو قاعد 
مثا بخلاف ما إذا قيل زيد قائمء؛ وحينئلٍ لا 
يتجه أنْ يقال يلزم أنْ لا يكون مثل ضرب زيد 
مركّيًا تامًا لأنَّ المخاطب ينتظر إليل أن يبين 
المضروب ويقال عمروًا إل غير ذلك من القيود 
كالزمان أو المكان. جل عله درم أنْ يكون زيد 
وعمرو في مقام التعداد مركيًا تامًا لأنَّهُ يفيد 
المخاطب فائدة لا ينتظر معها للفظ. والجواب 
أن لا نسلّم تركيبها ولو ملع فالمراد نفي 
الانتظار بالقياس إل المعنئء ولا شك أنّها من 
حيث المعنول مستتبعة للفظ آخرء 201318 
حيث الغْرّض غير مستتبعة» هكذا يُستفاد من 
شرح المطالع والقطبي وحواشيهما في تقسيم 


المقايلة 
المركب . 
المقائلة : 


16017016 ,1011اآيممم0) - 01 موده 


و1011 ماعع؟ ,10 ]توممم 0 


1) 771 


هي عند المنجّمين كونُ الكوكبين بحيث 
يكون البُعد بينهما بقدر نصف فلك البروج ككون 
الزهرة في أول درجة الحَمّل والمريخ في أول 
درجة الميزان» ومقابلة الشمس والقمر يُسمّئ 
استقبالًا وامتلاء. وعند المحاسبين عبارة عن 
إسقاط الأجناس المشترّكة في كلّ واحد من 
المتعاولين أي المساويين وهذا مسقل ف ملم 
الجبر والمقابلّة. مثاله شىء وعشرة أعداد يعدل 
مائقء فالجنس المشترّك في الطرفين المتعادلين 
والعشرة التي هي من جنس العدد توجد في كل 
واحد من شىء وعشرة ومائةء فإذا أسقطناها من 
الطرفين بقى شيء معادلا لتسعين» فهذا الإسقاط 
ف المقايلة. كن .فى ترس خلاصةة الات 
وعند أهل البديع هي أنْ يُؤتى بمعنيين متوافقين 
أو بمعانٍ متوافقة» ثم بما يقايل ذلك علئ 
الترتيب .ويسم بالتقائل أيضا ؤأما ما وقع في 
العضدي من أنَّ التقايّل ذكر معنيين متقابلين» 
فقد قال السّيّد السّند إنَّه خلاف المشهور فإنَّ ما 
ذكره تفسيرٌ للمطابقة» والتقايل قسمٌ منهاء وهو 
أنْ يوت بمعنيين ! إلى آخرهء إلا أنه لا مناقشة 
فى الاصطلاحات فجاز أنْ يُطلق التقايّل على ما 
ا مطابئقة وبالعكس. ثم المراد بالتوافق 
خلاف التقايّل لا أنْ يكونا متناسبين ومتماثلين 
فإنَّ ذلك غير مشروط في المقابّلة. قيل يختصٌّ 
اسم المقابّلة بالإضافة إلئ العدد الذي وقع عليه 
المقابلة مثل مقابّلة الواحد بالواحد وذلك قليل 


(1) فرقة من الغرابية من الغلاة زعموا ان الله خلق محمدًا وفرّض إليه خلق العالم وتدبيره. ثم فرّض محمد تدبير العالم إلى 


على» فهو المدبر الثاني. وكانت لهم آراء كثيرة. 
موسوعة الجماعات والمذاهب هلالا 
معجم الفرق الاسلامية 5*8 


المقايلة 
جدّاكء كقوله تعالول ذلا تأخذه سٌِ ولا نوم3”4) 
ومقابّلة الإثنين بالإثنين كقوله #فليضحكوا ليلا 
وليبكوا كثيرًا”' ومقابّلة الثلاثة بالثلائة كقول 
الشاعر: 


وما أحسن الدين والدينا إذا اجتمعا 
وأقبح الكفر والإفلاس بالرجل 
ومقابّلة الأربعة بالأربعة نحو #فأمًا مَنْ 
أعطل واتقئنء وصدّق بالحسئئء فسنْيْسُرٌه 
لليسرئء وأمًا مَنْ بَخَلَّ واستغنئء وكذّب 
بالعس » فيظن للعترى 18" والمر ال ياستدنى 
أنه زهد فيما عند الله تعالئ كأنّه مستغنٍ عنه 
والاستغناء مستلزِم لعدم الاتقاء المقابل للأتقاءء 
إن المقابلة قد يتركب بالظباق وقد يتركب مما 
هو يلحق بالطباق. ومقابّلة الخمسة بالخمسة 
كقوله تعالئ #إنَّ الله لا يستحيي»”؟ الآيات 
قال بين بعوضة فما فوقها وبين فأمًا الذين 
آمنواء وأمًا الذين كفروا وبين يضل ويهدي وبين 
ينقضون وميثاقه ويقطعون وأنْ يُوصل. ومقابلة 
السنّة بالسئّة كقوله تعالل: لريّن للناس حُبٌ 
0 من النساء»””' الآية ثم قال: قل 
أبعم الآية. قابل الجنات 8 والخلد 
والأرواح والتطهير والرضوان بإزاء النساء والبنين 
والذهب والفضة والخيل المُسَوّمة والأنعام 
والحَرّث. وقسّم بعضهم المقابّلة إلى ثلاثة 
أنواع: نظيري ونقيضي وخلافي. مثال الأول 


7568 / البقرة‎ )١( 
4١7 / التوبة‎ )7( 
١١-ه/ الليل‎ )” 
57/ البقرة‎ )5( 
١5 / آل عمران‎ )6( 
١٠6 / آل عمران‎ )١( 
7668 / البقرة‎ )0( 
١18/ الكهف‎ )8( 
٠١ / الجن‎ )9( 

)09١(‏ الليل /ه 


دسل 


مقابلة السّنَةَ بالنوم في قوله تعالل: لا تأخذه 
سِنَدٌ ولا نوم©”" فإنّهما من باب الرّقاد المقابل 
باليقظة في آية #وتحسبُهم أَبْقاظا وهم رقود" 
فهذه الآية مثال النقيضي. ومثال الخلافي مقابلة 
الشّر بالرشد في قوله تعالئ #وأنًا لا ندري أشرٌ 
أريد بِمَنْ في الأرض أمْ أراد بهم ربهم 
رَشَدَا4”" فإنّهما خلافان لا نقيضانء فإنَّ نقيض 


الشر الخير والرشد البغى. قال ابن أبى 
الأصبع: الفرق بين الطباق والمقابّلة من 
وجهين: أحدهما أ الطباق لا يكون بين ضدين 


فقط والمقابلة لا يكون إلا بما زاد من الأربعة 
إلئ العشرة وثانيهما أنَّ الباق لا يكون 
بالأضداد والمقابّلة تكون بالأضداد وبغيرها. 
قال السّكّاكي ومن خواصٌ المقابّلة أنه إذا شرط 
في الأول أمر شرط في الثاني ضدّ ذلك الأمر 
نحو #فأمًا مَنْ أعطئ واتقل6”''؟ الآية. فَإنّهِ لما 
جعل في الأول التيسير مشتّركًا بين الإعطاء 
والاتقاء والتصديق جعل ضده مشتركًا بين 
أضدادهاء فعلئ هذا لا يكون البيت المذكور 
سابقًا من المقابلة عنده لأنّه اشترط في الدين 
والدنيا الاجتماع ولم يشترط في الكفر والإفلاس 
ضده. وقال السَّيِّد السّند ظاهر هذا الكلام أنه 
لا يجب أنْ يكون في المقابّلة شرط لكن إذا 
اعتبر في أحد الطرفين شرط وجب اعتبار ضدّه 
في الطرف الآخر. ثم إِنْ السّكاكي مثّل في 


لل 


المقائلة 


المطابّقة بقوله تعالئ: «فليضحكوا قليلا وليبكوا 
كيرًا4” ولا شك أنه مندرجٌ عنده في المقابّلة 
أيضًا إِذْ لم يجب فيها اعتبار الشرط.ء ومن ذلك 
يعلم انتفاء التباين بين المطابّقة والمقابّلة. فإذا 
تُؤْمّل في أحدهما عرف كونها أخصٌ من 
المطائقة. هذا كله خلاصة ما في المطول 
وحواشيه والاتقان. 
وقد يطلق المُقابّلة عل المشاكلة أيضًا كما 
مر وعلل هذا وقع في 00 معنول قوله 
05 8 يستهزي دا أي يجازيهم على 
سمّى جزاء الئية ” سّيئة بمقائلة اللفظ باللفظ. 
وعند الحكماء هي امتناعٌ اجتماع شيئين في 
موضوع واحد من جهة واحدةٍ ويُسمّى بالتقائل 
أيضّاء والشيئان يُسمّيانَ بالمتقابلين وهو قسم من 
التخالف» وليس المراد بامتناع الاجتماع امتناعه 
في نفس الأمر لأن المفهومين المتخالفين قد 
يمتنع اجتماعهما في نفس الأمر مع عدم 
تقايلهما كالموت مع العلم والقدرة بل امتناع 
الاجتماع في العقل بأنْ لم يجوز العقل 
اجتماعهما. ثم امتناع تجويز الاجتماع الذي هو 
عبارة عن حصول الشيئين معًا إِمّا بامتناع تجويز 
الحصول أو بامتناع المعية» والأول ليس بمراد 
إذْ المتقابلان لا يمتنع حصولهما في المحل 
نضلًا عن التجويز فتعيّن الثاني» وامتناع تجويز 
مَعِيّهما في المحل يستلزم تجويز تعاقبهما فصار 
معنى التعريف أنَّ العقل إذا لاحظهما وقاسهما 
إل موضوع شخصي جوّز بمجرّد ملا حظتهما 
ثبوت كل واحد منهما فيه فيه علئ سبيل التبدّل دوت 
الاجتماع من جهة واحدة» واندفع ما قيل إن 
المعتبّر في مفهوم المتقايلين نسبة كل منهما إلى 
ا واحد. وأمًا أنه يجب أنْ يجوز العقل 
ثبوت كلّ منهما فيه بدلا عن الآخر فلاء 
)١(‏ التوبة / 87 
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والمراد بمجرّد الملاحظة أنْ لا يلاحظ ما في 
الواقع من ثبوت أحدهما لا أنْ لا يلاحظ شيء 


آخر سوى المفهومين حت يلزم قطع النظر عمًا 


هو خارج عنهما فلا يرد ما قيل إن العقل يجوْرٌ 
ثبوت الوحدة والكثرة مثلا بمجرّد النظر إلى 
مفهوميهماء وعدم التجويز نما كان بملاحظة أن 
محل الوحدة جزء لمحل الكثرة فتحمّق المقابلة 
بالذات بين الوحدة والكثرة مع أَنَّه لا تقابل 
بالذات بينهما كما تقرر. والمراد بامتناع 
الاجتماع امتناعه بحسب الحلول لاا بحسب 
الصدق والختل فَإِنَّ اماع الاجتماع من حيث 
الصدق قد يُسمّ تايا فلا يدخل نحو الإنسان 
والفرس في المتقايلين بخلاف مفهومي البياض 
واللابياض فإنَّه يمتنع اجتماعهما باعتبار الحلول 
في محل واحد. إِنْ قلت اللابياض ليس له 
حلول من المحل لأنَّه مختص بالموجودات» 
قلت: الحلول أعمّ من أن يكون حقيقيًا أو 
شبيهًا بهء واتصاف المحل باللابياض اتصاف 
بالحلول.ء فالمراد بالاجتماع 
الاتصاف سواء كان بطريق الحلول أو لا. 
وأجاب شارح حكمة العين عنه بتعميّم امتناع 
الاجتماع حيث قال: عدم الاجتماع أعمّ من أنْ 
يكون بحسب الوجود أو بحسب القول والحمل» 
وقيد من جهة واحدة لإدخال 
المتضايفين كالأبوّة والبنوّة العارضتين لزيد من 
جهتين؛ فعلئ هذا لا تَضادٌَ في الجواهر إِذْ لا 
موضوع لهاء فإِن الموضوع هو المحل المستغني 
عمًا يحل فيه. فالجسم والهيولئ والمفارق ليس 
لها محل. والصورة النوعية والجسمية وإن كان 
لهما محل لكنهما ليسا مستغنيين عنه. واعتبر 
بعضهم المحل مطلقًا ولذلك أثيت التّضاد بين 
الصور النوعية للعناصر بخلاف الصور الجسمية 
لتمائلهاء وبخلاف الصور النوعية للأفلاك 


خارجي شبيه 


المقائلة 


١11 


لاختصاص كُلَّ صورة منها بمادتها لا يمكن 
زوالها عن مادتهاء فلا يصحٌ اعتبار نسبتها إلى 
محل واحد بالشخص يجوز العقل تواردهما عليه 
فلا تقابل بينهما . 


التق 

المتقايلان إمّا وجوديان أي ليس السلب 
داخلا في مفهوم شيءٍ منهما أرْ لاء وعلى 
الأول إِمّا أن يعقل كل منهما بالقياس إلى الآخر 
فهما المتضايفان أَوْ لاء فهما المتضادان. وعلئ 
الثاني يكون أحدهما وجوديًا والآخر عدميًا فإمًا 
أن يعبر في العدمي محل قابل للوجودي فهما 
الْعَدّم والملكة وإلاّ فهما السّلب والإيجاب» 
فالتقابل أربعة أقسام: تقابل التضاد وتقابل 
التضايف» وقد سبقاء وتقابل العَدَم والملكة 
وتقابل السلب والإيجاب. ثم المتقابلان تقابل 
العَدّم والمّلّكة قسمان لأنّهما إِنْ اغنبر نسبتهما 
إلئ قابل للأمر الوجودي واعتبر قبوله لذلك 
الأمر في ذلك الوقتٍ فهما العَدّم والمَلّكة 
المشهوريان كالكوسج فإنَّه عدم اللحية عمًّا من 
شأنه فى ذلك الوقت أن يكون ملتحيّاء بخللاف 
الأمرد فَإنّه لا يقال له كوسج إذْ ليس من شأنه 
اللحية في ذلك الوقت. وإن اعتبر نسبتهما إليه 
وافتي قولة له | عد طن الك لقواء كان بحي 
شخصه في ذلك أو قبله أو بعده أو بحسب 
نوعه كالحمي للأكمه وعدم اللحية للمرأة» أو 
بحسب جنسه القريب كالعمي للعقرب 0 البصر 
من شأن جنسها القريب كالحيوان أو جنسه 
البعيد كالسكون المقابل للحركة الإرادية للجبل 
إن جنسه البعيد أعني الجنس الذي هو فوق 
قابل للحركة الإرادية فهما العَدّم والمَلّكة 
الحقيقيتان. فالعَدّم الحقيقي هو عدم كل معنى 
وجودي يكون ممكنًا للشيء الأمور 
الأربعة والعَدّم المشهوري هو ارتفاع المعنى 
الوجودي بحسب الوقت الذي يمكن حصوله 


فيه» فالمتقايلان تقايّل العَدّم والمَلّكة هما 
المتقابلان تقابل السّلبٍ والإيجاب باعتبار النسبة 
إلى المحل 0 ور 1 في ا 
الاجتماع بالنسبة إلى و القابل لا يكفي 
في العَدّم والمَلّكة بل لا بد مع ذلك أنْ تكون 
النسبة إليه مأخوذة ف مفهوم العدمي . 


فائدة: 


المتقابلان تقابل التضاد قد يتقابلان باعتبار 
وجودهما في الخارج بالنسبة إلى محل واحد 
كالسواد والبياض ولا يلزم كونهما موجودين بل 
أَنْ يكون السلب جزءًا من مفهومهماء وكذا 
الحال في المتضايفين عند من قال بوجود 
الإضافات في الخارج. وأمّا على مذهب مَنْ 
قال بعدمها مطلقا فالتقايل بينهما باعتبار اتصاف 
المحلّ بهما في الخارج, وكذا الحال في العَدّم 
والملّكة كالبصر مثلا فإنّه الوجود 
الخارجي في المحل يقابل العمي بحسب 
اتناف الحجل. لها يفل نك الأرحاك الكل دان 
لا يكون لهما وجود في الخارج أصلًا لأنّهما 
أمران عقليان واردان على النسبة التي هي عقلية 
أيضًا لأنّهما بمعنل ثبوت النسبة وانتفائها الذين 
هما جزء القضية» وقد يعبّر عنهما بوقوع النسبة 
0 ا أيضَاء فهما يوجدان في الذهن 

أو في القول إذا عبّر عنهما بعبارة مجارّاء 
كد معن ما قيل إِنَّ تقابل الإيجاب والسلب 
راجع إل القول والعقد أي الاعتقاد وليس 
المراد بالإيجاب والسلب ههنا إدراك الوقرع 
وإدراك اللاوقوع ِذ هما بهذا المعن متقابلان 
تقابل التضاد لكونهما قسمًا من العلم قائمين 
بالذهن قيام الْعَرَّض بمحله . 


فائدة: 


قال الشيخحم في الشفاء: المتقابلان 
بالإيجاب والسلب إِنْ لم يحتملا الصدق 


بحسب 


ايف ١‏ 
والكذب فبسيط كالفرسية واللافرسية وإلاّ 
فمركب» كقولنا زيد فرس وزيد ليس بفرس 
انتهن. وهذا كلام ظاهري إِدْ لا تقابل بين 


الفرسية واللافرسية إلا باعتبار وقوع تلك النسبة 
إيجابًا ولا وقوعها سليًا فيرجعان حيتئكٍ إلى 
القضيتين بالقوة» وإذا اعتبر مفهوم الفرسية ولم 
يلاحظ معه نسبة بالصدق على شيء بأنّْ يكون 
مفهوم اللافرسية حيثئلٍ هو مفهوم كلمة لا مقيّدا 
بمفهوم الفرسية ولا سلب في الحقيقة ههنا إِذْ 
السلب رفمٌ الأبجانه؟: :والأيجاب إثماء :يرد علي 
النسبة وهو ظاهرء فكذا السلب. فإذا عبرت عن 
مفهوم واحد ولم تعتبر معه نسبته إل مفهوم آخر 
لا يمكنك تصوٌر وقوع أَوْ لا وقوع متعلّق بذلك 
المفهوم الواحد ضرورة. فمفهوما الفرسية 
واللافرسية المأخوذان علئ هذا الوجه متباعدان 
فى أنفسهما غايةٌ التباعد ومتدافعان فى الصدق 
عل “ذات. واتحدة :نهما منفابلان» بهذا الاعتبان: 
وبالجملة فمبنئ كلام الشيخ علئ تشبيه الاعتبار 
الثانى بالاعتبار الأول في كون المفهومين في 
كلّ منهما في غاية التباعدء فيراد بالإيجاب 
وجود أي معنى كان سواء كان وجوده في نفسه 
أو وجوده بغيره» وبالسلب لا وجود أي معنى 
كان سواء كان لا وجوده في نفسه أو لا وجوده 
بغيره . 

فائدة: 

التقابل بالذات بمعنئ انتفاء الواسطة في 
الإثبات والثبوت والعروضص إِلّما هو بين 
الإيجاب والتّلب وغيرهما من الأقسام إِنّما 
يغبت التقابل فيها لأنَّ كلّ واحد منها مستلزم 
لسلب الآخرء ولولا ذلك الاستلزام لم يتقابلاء 
فإنّ معنى التقابّل ذلك الاستلزام فتقابل الإيجاب 
والسلب أقوى. 
المتضادين مع السَّلب الضمني أمرٌ آخر وهو 
غاية الخلاف المعتبّرة في التضاد الحقيقي. 
والمراد بالذات في قولهم تقابل الوحدة والكثرة 


وقيل بل هو التضاد إِدْ في 


المقام 


ليس بالذات انتفاء الواسطة في العروض» ولا 
تقابل 0-7 الأعدام لامتناع “كون العَدم المطلق 
مقابلا للعَدَم المطلق. وإلاً لزم تقابل الشيء 
لنفسهء وكذا للعَدّم المضاف لكونه جزءًا منه. 


فائدة: 


المتقابلان بالإيجاب والسلب يكون 
أحدهما كاذيًا فقط وهو ظاهر وسايو] المتقابلين 
يجوز أنْ يكذباء أمّا المضافان فَكلة المحل 
عنهما كقولك زيد بن عمر أو ابوه إذا لم يكن 
واحدًا منهما واما العدم والملكة فلذلك أيضًا 
اما المشهوريان فكقولك بصير أو أعمى للجنين» 
وأمًا الحقيقيان فكقولك للهواء البحت مستنير أو 
مظلمء وأمًا الضدان فعند عدم المحلّ كقولك 
لزيد المعدوم هو أبيض أو أسود وعند وجود 
المَحلٌ أيضًا لاتصافه بالوسط كالفاتر للماء الذي 
ليس بحار ولا بارده أو لخلوّه عن الوسط 
كالشفاف فإنّه خالٍ عن السواد والبياض إِدْ لا 
لونَ له» هذا كلّه خلاصة ما في شرح المواقتف 
وحاشيته للمولوي عبد الحكيم وشرح حكمة 
العين. 


المُقام: ,51206 - 05161013م ,86 هاه ,أعلاعآ 
22201 


عل صيغة اسم الظرف عند السالكين هو 
الوصف الذي يثبت علئ العبد ويقيم فإن لم 
يغبت سُمّى حالا وقد سبق فى لفظ الحال ولفظ 
الرجاء. والمقام المحمود 7 ذكره في لفظ 
السّكر. وأمًا عند أهل المعاني فقيل إن مرادف 
للحال وقيل هما متقاربا المفهوم وقد سبق. 
وعند أهل الهيئة يُطلق علئ معنيين فإنَّهم قالوا 
الموضع من التدوير الذي إذا وصل إليه الكوكب 
يُرىْ مقيمًا قبل الرجعة يُسمَّى المقام الأول» 
والذي إذا وصل إليه الكوكب يرى مقيمًا بعد 
الرجعة يُسمّى المقام الثاني. فالمقام بمعنى 
موضع الإقامة وهذا هو الأشهر. وقيل إقامة 


المقايئضة 


يل 


الكوكب قبل الرجعة تُسمَّى المقام الأول وإقامته 
بعد الرجعة تُسمَّى المقام الثاني: فعلئ هذا 
يكون لفظ المقام مصدرًا ميميّاء هكذا ذكر 
العلي البرجندي في حاشية الجغميني. 

المَقَايَضِة : 


110 


,01707196 - كأعأمقط ,رععمقطاعدط 


بالياء المثناة التحتانية كالمُضارَبة عند 
الفقهاء هي بيع سلعة بسلعة وقد سبق. 


المَقَبُو ل : عتاأعطمممم لعغتصلة ,لعكتصلم 
6اررععء4 - معددادوعهم لع]نصله ,مه تله 
00062166 لهأل رمرم ده نا ةله كته 
71 2161115505 


هو شيء يوجد فيه صفة القبول مثلًا عند 
المحدّثين حديث يوجد فيه صفة القبول من 
عدالة الراوي وصدقه وعلىل هذا القياس. 
والمقبولات عند المتكلّمين والمنطقيين قسم من 
المقدّمات الغير اليقينية وهي قضايا تُؤخذ ممن 

: حسن_الطّن فيه أنه لا يكذب كالمأخوذات من 
العلماء الأخيار والحكماء الأبرارء بخلاف 
المأخوذات من الأنبياء الذين عُلِمَ أنّهم لا 
يكذبون فإنّها بعد ما ملم استنادها إليهم يقينية 
مستعمّلة في الأدلّة البرهانيةء هكذا في شرح 
المواقف وحواشيه. 
المَفْتَدِي : 


عل «ماعورظ - ععبو10110 ,عامعوال 


مآ عغطا لستطاع6 معنزورط 


1016 ,4781 7أ2كه 7[16أت 025 ,2:1 1]”[] 


اسم فاعل من الإقتداء وهو شرعًا مَنْ 
يُصلي خلف الإمام» وعند الصوفية قد سبق في 
لفظ المريد. 


المَقَنَضَب : 


مأملماوا-له ,كاعدم2) - (:ا10500م م1 


26175 ) طد0 ونام له ,عواع مم0 


زء1لودمرم له عر16ر) 


عند أهل البديع قسم من التجنيس وهو 
تجنيس الاشتقاق. وعند أهل العروض اسم بحر 
وهو مفعولات مستفعلن مستفعلن مرتان كذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي . وفي عروض 
سيفي يورد أنَّ أصل هذا البحر المقتضب مثبّن. 
أَيْ: مفعولات مستفعلن أربع مرات. ومطويه: 
فاعلات مفتعلن أربع مرات. والمطوي المقطوع 
منه: فاعلات مفعول. أربع مرات. وقال 
بعضهم: إِنَّ هذا البحر في الشعر العربي يأتي 
مجزوءًا أبدًا. والمجزوم : هو بيت طرِحٌ منه 
عروضه وضربه. ويقال ايا اي ليس فيها 
(«نخلص) اسم الشاعر أو لقبه مقتضية 0 


: لمُقْتَضِما‎ ١ 
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صيغة اسم المفعول عند أهل المعاني سبق 
تفسيره في لفظ الحال. ومقتضى الظاهر أخصّ 
من مقتضى الحال لأنَّ معناه مقتضى ظاهر 
الحال» فكل مقتضى الظاهر مقتضى الحال من 
بر مكن. .وعل الأضرلين د با خم ذن 
الكلام ضرورة صدق المتكلم ونحوه. وقيل هو 
الذي لا يدل عليه اللفظ ولا يكون منطوفًاء لكن 
يكون من ضرورة اللفظ . وقال القاضي الامام: 
هو زيادة علل النصّ لم يتحقّق معنى النص 
بدونها فاقتضاها النصٌ ليتحقّق معناه ولا يلغو. 
وقيل هو جعل غير المنطوق منطوقًا لتصحيح 
المنطوق شرعًا أو عقلا أو لع وهذه العبارات 


للق ودر عروض سيفى مي آرد اصل اين بحر مقتضب مثمن مفعولات مستفعلن است جهار بارو مطوي او فاعلات مفتعلن جهار 
بار ومطوي مقطوع آن فاعلات مفعول جهار بار وبعضي كفته اند كه اين بحر در شعر عرب البتة مجزو مي آيد ومجزو بيتى را 
كويند كه عروض وضرب او را بيندازند وليز مقتضب قصيدة را كويند كه درو تخلص نبود جناتكه مذكور شد. 


مقتدل 


تؤدّي معنى واحدّاء وكذا ما قيل هو خارج 
يتوقف عليه صحة الكلام شرعًا أو عقلاً أو 
صدقهء ويجيء توضيح هذا في لفظ المنطوق. 
وهذه التعريفات عل رأي مَنْ لا يفرّق بين 
المقتضى وبين المحذوف والمضمّر وهو مذهب 
عامّة الحنفية وجميع أصحاب الشافعي وجميع 
المعتزلة. ثم اختلفوا فذهب بعضهم إل القول 
بجواز العموم في الأقسام الثلاثة أي ما أضمر 
في الكلام لتصحيحه شرعًا أو عقلا أو لضرورة 
صدق المتكلم وهو مذهب الشافعي» وبعضهم 
إلئ القول بعدم جوازه في جميعها وهو مذهب 
القاضي الإمام» وخالفهم فخر الإسلام وشمس 
الأئمة وصدر الإسلام وصاحب الميزان في ذلك 
فأطلقوا اسم المقتضّى علئ ما أضمر لصحة 
الكادم شرعًا فقط وجعلوا ما وراءه قسمًا واحدًا 
وسَموة ميحذونا" أو مضمَّرًا وقالوا بجواز العموم 
في المحذوف دون المقتضى إل أي “البق نه 
لم يعمل بعموم المحذوف أيضّاء ولذا عرّفوا 
المقتضى بأنّه زيادة ثبت شرطًا لصحة المنصوص 
عليه شرعًا. وقولهم شرطًا حال من المستكنّ في 
ثبت وبهذا الاعتبار جاز تذكيره مع كوه عائِدًا 
إلى الزيادة. وقولهم شرتًا احتراز عن المضمّر 
والمحذوف سواء قلنا بترادفهما أو قلنا بأن 
المضمّر ما له أثر في الكلام نحو #والمّمَر 
قدّرناء8”'. والمحذوف ما لا أثَرَ له مثل قوله 
تعالئ «واسأل القرية”” أي أهلها كما هو 
مذهب بعض الأصوليين. وحاصل الفرق أن 
المحذوف أمر لغوي أي ثابت لغة كالفاعل 
والمصدر وما حذف من الكلام اختصارًا وأعطي 
إعرابه الذي أقيم مقامه» والمقتضى أمر شرعي 
أي ثابت شرعًا كالمكان والزمان والمفعول به 


)١(‏ ين /و» 
(0) يوسف /7م 
(9) البقرة / 59 


اق يوسف / 15-490 


١ المقتَض‎ 


لأنّها فَضْلة. وقيل المقتضي ما لم يكن ثابنًا لغةً 
سواء كان ثابنًا شرعًا أو ضرورة. وقيل لا يُفرّق 
العقل بين الكلء فالفرق بجعل بعضها شرعيًا 
وبعضها لغويًا مشكل. وقيل إنَّ المقتضي 
والمقتضيل كلاهما مرادان فى الاقتضاء كما فى 
قولك اعتق عبدك عن بألف درهم فإِنَّ الإعتاق 
والتمليك كلاهما مرادان للمتكلمء وفي 
المحذوف المراد هو المحذوف دون المصرّح . 
وبالجملة فالمحذوف في حكم المقدّر لا يخلو 
عن العبارة والإشارة والدلالة. والاقتضاء ليس 
قسمًا خارجًا عن الأربعة. وقيل ليس من شرط 
المحذوف انحطاط رتبته عن المظهر لأنه ليس 
تابعًا له فإنَ الأهل ليس يتبع للقرية وشرط في 
المقتضى ذلك لأنّهُ تبع. وقيل إن 00 
مفهوم بغير إثباته المنطوق والمقتضى مفهوم لا 
يغير إثباته المنطوق. 
الفرق بين المحذوف والمقتضى وجود التغير في 
المحذوف وعدمه في المقتضى فلا تغيّر في مثل 
قوله تعالك #فانفجحرت 04 أي فضريه والشكرتة 
وقوله تعالئ حكاية عن #فأرسلون» يوسفٌ أيها 
الصّدّيق4”*' أي أرسلوه فأتاه وقال له يا يوسف 
أيها الضَديق». ومثل هذا كثير في المحذوف. 
وإِنْ أريد أنَّ عدم التغيّر لازم في المقتضئ دون 
المحذوف لم يتميّر المحذوف الذي لا تغيّر فيه 
عن المقتضئ . 3 


وفيه أنه إن أريد بوجه 


وأجيب باختبار الشّنٌّ الأول أنَّ 
الإتيات من قبيل المقتضى دون المحذوف نصّ 
عليه العلآمة النسفي. وقيل إِنَّ دلالة اللفظ على 
المحذوف من باب دلالة اللفظ على اللفظ 
ودلالة اللفظ عل المقتضى من باب دلالة اللفظ 
عل المعنل» فالمحذوف هو اللفظ والمقتضى 

المعنئ. وقال الفاضل الشريف: الفرق 


المَقْتَضْ 


الصحيح بينهما أن المقصود في المحذوف 
المعاني المفيدة التي تستفاد من المقدّر وفي 
المقتضى المعاني الضرورية المطلقة. اعلمم 3 
الشرع متى دن عل زيادة شيء في الكلام 
لصيانته عن اللغو ونحوهء فالحامل على الزيادة 
وهو صيانة الكلام هو المقتضي بالكسر والمزيد 
هو المقتضل بالف + ودلالة الشرع على أنَّ هذا 
الكلام لا يصحح إل بالزيادة هو الاقتضاء كذا 
2 بعض المحقّقين . وقيل الكلام الذي لا 
يصحٌّ شرعًا إلا بالزيادة هو المقتضي بالكسر 
وطلبه الزيادة هو الاقتضاء والمزيد هو المقتضّئ 
بالفتح. وما ثبت به هو حكم المقتضّى» هكذا 
يُستفاد من التوضيح وخجواشية وكشف البزودي 
وغيرها . ويجيئ' ما يتعلّق بهذا في لفظ النّصض. 
المُقْنَضى : 12001 ,لل [كمعاععء10 
01 06/17115011] - 211011ع تازممه 


على صيغة اسم الفاعل عند التحاة هو ما 
يكون به الكلمة صالحة للاعراب. فالمقتضى 
على صيغة اسم المفعول هو الإعراب هكذا في 
بعض حواشي الوافي. وفي اللباب المقتضي 
للإعراب هو توارد المعاني المختلفة على الكلم 
فإنّها تستدعي ما ينتصب دليلا علل ثبوتها 
والحروف بمعزل عنهاء وكذا الأفعال لدلالة 
صيغها عل معانيهاء وإِنّمظ محل المعاني 
المقتضية للإعراب هو الإسمء ومن تَّمَّ حكم له 
بأصالة الإعراب» وأصول تلك المعاني بحكم 
الاستقراء ثلاثة: الفاعلية وهي المقتضية للرفع 
والمفعولية وهي المقتضية للنصب والإضافة وهي 
المقعضية للجرّء وذلك الاقتضاء إنّا بحكم 
التناسب لقوة الفاعلية لأن الفاعل مما لا يُستغنى 
عنه وضعف المثعولية وكون الإضافة بين بين» 
وقد يقع المضاف إليه فاعلًا نحو ضرب زيد 
عمرّاء وقد يقع مفعولًا نحو ضرب عمرو زيدء 
وعل هذا شأن دلائل الإعراب من الحركات 
والحروف. وإمًّا بطريق التعادل لاختصاص 


حديل 


الأقل وهو الفاعل بالأقوئ والأكثر بالأضعف. 
وبهذا تبيّن أنْ الأصل في المرفوع هو الفاعل 
وما سواه ملحق به . فالمبتدأ بالمعنى الأول 
ملحق به لكونه مسندًا إليه؛ وبالمعنى الثاني 
لكونه أحد جزئى الجملةء والخير لكونه جزءًا 
ثانيًا من الجملة. وخبر إِنَّ وأخواتها لكون عامله 
مشابهًا بالفعل فألْحقّ به والتزم تأخيره عن 
المنصوب فيما التزم تأخيره إيقاعًا للمخالفة 
بينهما أي بين عامله وبين ن الفعل» وخبر لا التي 
لنفى الجنس لكون عامله مقابلا لأنّ لاقتسامهما 
النفي والإثبات عل سبيل التوكيد ولا تقديم 
هناك بحال حَطّا له عن رتبة إِنَّ واسم ما ولا 
لِما بينهما وبين ليس من التشارك في المعنئ. 
وأن الأصل في المنصوب المفعول وما عذاه 
متفرّع عليهء فالحال لشبهه بالظرف والتمييز 
لوقوعه في الأمثلة موقع المفعول فإِنَّ نحو طاب 
زيد نفسًا مثل ضرب زيد عمرواء ونحو ما في 
ضرب زيد عمرًاء والمسسل لكونه فضلة ولكون 
العامل فيه بتوسّط الحروف كالمفعول معه 
والإسم والخبر في بابي كان وإنَّ لِما أنَّ 
عاملهما لاقتضائه شيئين معًا أشبه الفعل المتعدّي 


3 


والمنصوب بلا التي لنفي الجنس لما 
محمولة عل أنّ. وإنَّ الأصل في المجرور 
المضاف إليه ولا فروع له. وأمًا التوابع فهي 


داخلة تحت أحكام المتبوعات وإنّما بنى من 
الأسماء ما بنى إِمّا لفقد المقتضى وإمّا لوجود 
الماع وهو مناسبتّه لمبني الأصل. وأمًا 
المقتضي لاعراب المضارع فمشابّهته لاسم 
الفاعل لفظًا ومعنى واستعمالا. ثم إِنَّ وقوعه 
موقع الاسم في أقوى المّراتب من المُشابهة 
وهو وقوعه بنفسه من غير حرف يردّه إلئ تقدير 
اقتضل له استحقاق أقوئْ وجوه 
الإعراب وهو الرفع ووقوعه موقعًا لا يصلح 
للاسم أصلاء وذلك عند وجود ما يملعه عن 


الإسمية 


١1 


تقدير الاسم كإنْ الشرطية اقتضئ له إعرابًا لا 
يكون في الاسم رأسًا وهو الجزم وسائر 
الجوازم محمولة علئ إِنْ الشرطية ووقوعه موقتًا 
لا يصلح للإسم إلا بانضمام ما ينقله إل تقدير 
الاسم وما أشبهه اقتضل له وجهًا من الإعراب 
بين الأول والثانى. وهو إمّا النصب أو الجر 
فأوثر النصب لخنفته» ولِمَا أنَّ عرامله أشبهت 
نواصب الإسمء وبهذا تبيّن وجه اختصاص الجر 
بالاسم والجزم بالفعل انتهول . 


المقدار: - عآناكقهع122 ,21111161 ,010320197 
676 ,7207187 16 1م01 


هو لغ ما يعرف به قدر الشيء وهو العدد 
والمكيل وهو ما يعرف مقداره بالكيل من نصف 
صاع أو أكثرء والموزون وهو ما يعرف مقداره 
بالوزن من منوين أو أكثر مما يباع في الأمناء 
والمساحة والمقياس. وعند الحكماء هو الكمّ 
المتصل القارٌ أي المجتمع الأجزاء في الوجود. 
فبقيد المتصل خرج العدد لأله كم منفصل. 
وبقيد القارّ خرج الزمان كما سبق في لفظ الكم 
وهو ثلاثة أقسام: لأنه إِنْ انقسم في جهة فقط 
أي الطول فقط فخطء. وإِنْ انقسم في جهتين 
فقط أي الطول والعرض فقط فسطح ويُسمّئ 
بسيظا أيضًاء وإِنْ انقسم في الجهات الثلاث أي 
الطول والعرضص والعمق فجسم تعليمي. 
والمتكلمون أنكروا وجود المقدار بناءة على 
تركب الجسم عندهم من الجواهر الفردة» 
فالجواهر الفردة إذا انتظمت فى سَمْتِ واحد 
حل هنا فطعم لقن ريفهة ««واعد: :لطي 
بعضهم خطًا جوهريّاء وإذا انتظمت في سَمْتِين 
حصل أمرٌ منقسم في جهتين فقط» وقد يُسمّى 
سطحًا جوهرياء وإذا انتظمت فى الجهات 
الغلاث حصل ما يُسمّى جسيًا اتفافًا. فالخط 
جزء من السطح والسطح جزء من الجسم. وأما 
عند الحكماء فليس كذلك لأنْ الخط والسطح 
من الأعراض هكذا يُستفاد من شرح المواقف 


المقَدر 
في مبحث الكم. والمقادير المتجانسة يجبى' 
ذكرها في لفظ النسبة. 
المَقَدّر : ,عانءناصسا - لعمنادعلعمم باتعنامس1 
26 
بفتح الدال المشددة هو المحذوف» 
والبعض فرّق بينهما كما عرفت قبيل هذا. 
ويُطلق أيضًا علئ ما حدّد الله مخلوقه بحدّه كما 
مر أيضًا. وهو عند الشعراء اسم صَنعة من 
الصّنائع اللفظية» وهو عبارة عن مقطع وموصّل 
مختلطان بعضهما ببعض وهو أربعة أنواع: 
الأول: أَنْ يكون المصراع الأول مقطمًا. 
الموصل بحرفين. الثالث: لاي 
الحرف. الرابع: رباعي الحرف. ومثاله الرباعي 
التالي وترجمته : 
يبامنلي ةالرجالويا دواة القلب 
خذك جعل خدًالوره باطلا (لفو) 
صورة الكل أمام ياسمينك صارت خجلة 
وهمبكلك لا بشتبهبوبيكل الباطل 
الثاني : أَنْ يقطع من الحروف من كلمات 
الشعر بمقدار الحروف التي توصل. فمثلا إذا 
اقتطع حرفان يوصل بدلهما حرفان. وإنْ ثلاثة 
فئلاثة وعلئ هذا القياس. 
مئال المقدر المثتى: 
وترجمته التقريبية : 
يامَنْ فى الوجهزهرةالزهراء 
وأضنى حب ةم نل ورد 
ومثال المثلث المصراع التالي وتر جمته : 
ني في قلتي وفي قيد يا شبيه القمر وآخذ القلب. 
ومثال المربع المصراع التالي وترجمته : 
الضّراعة كثيرة من صديقك وهو صديقك 
ومثال المخمس المصراع التالي وترجمته : 


أنا منسهئتيي عتاب وخوف 


الثاني : 


المصراع التالي 


والقياس علئ هذا. 

الثالث: هو المنقطع بحرف واحد 
والمتّصل ثلاثة أو أربعة أو أكثر. ومثال الثلاثة 
والواحد: المصراع التالي وترجمته: 
لقد صارت فنانة آخذة القلب فنانة 

ونجمي خطرا صار خطرًا 

الرابع: هو ما ليس فيه حروف منقطعة 
ولكن تراعى فيه المراتب المتصلة: كأنْ يورد 
ثلاثة حروف متصلة ثم بعدها حرفين أو أكثر من 
هذا. مثال الثلائة والإثنين المصراع الآني 


وترحمته : 
لروحي هذا السيء الظن مفاجأة 
ولمأرَ مقلهفيالحسشن 


لمحل 


المصراع التالي 


ومثال الأربعة والثلاثة: 
وثرجمته : 
حظّى لقد عانى الصّعوبات وذاقٌ طبعى هذه المرارة 
ومثال الخمسة والأربعة المصراع التالي 
وترجمته : 
الح 8 #ةحاضرة والتعيم مَهَيَّأ 
كذا في مجمع الصنائع". 
المُعَدَّم : 0161015 رلءع اطلام لقمه1زممووط 
8/0776 - 105ل0لهم كناماع1م 


1 ,6/7155 جر ,207071107111 
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بفتح الدال المشدّدة عند المحاسبين هو 


)١(‏ ونزد شعرا اسم صنعتي است از صنائع لفظية وآن عبارتست از مقطع وموصل كه باهم آميخته شود وآن جهار نوع است اول 
آنكه مصراع اول مقطع بود دوم موصل دو حرفي سيوم سه حرفي جهارم جهار حرفي مثاله : شعر . 


اي ارزوي م ردان وي داروي دل 


با كونةتو كونة كل شدباطل 


دوم از كلمات شعر هرجند كه حروفش بيوسته بود هما نقدر بريده بود مثلاً اكر دو بريده بود دو ببوسته باشد وأكر سه بريده 


بود سه ييوسته وعلل هذا القياس مثال مقدر مثنول: 


اي برخ زهرة زهرًا ونرو زئذدهزكل 


در رنجم ودر بلدماي مهوش ودلبر 


از دوستست زاري يبسيار ودوستست 


ازو در شلكنلجم ازو در تهيبم 


مثال مثلث: مصراع. 

#“الاوع ل ٠‏ معراع” 

مثال مخمس : مصراع . 
وعلئ هذا القياس 


سويم آنكه منقطع يكحرف باشد ومتصل سه ويا جهار يا زيادة مثال سه ويكى: 


هنرى كشت دلبرمهئرى 


مصراع . 
خحطرى كشت اخقرم خطرى 


جهارم آنكه حروف منقطعة نباشد اما مراتب متصلة رعايت كند جنانجه سه حرف بيوسته بيارد بعد از ان دو حرف بيوسته يا 


زيادة ازين. مثال سه ودو: مصراع. 
بجالم همين بد سكالد مفاجا 
مثال جهار وسه: مصراع . 


مثالش بخوبي نديدمهمانا 


مثال بنج وجهار: مصراع . 


ادحل 


العدد المنسوب إل الآخر والمنسوب إليه يُسمّئ 
تالياء ويجيئ فى لفظ النسبة. وعند المنطقيين 
هو الشرط في العضدي المقدمة المشتملة على 


الشرط تُسمَّ شرطية ويُسمّى الشرط ممقدَّمًا 
والجزاء تاليا : 
المُقَدّمة: 1 ,16111156م ماأتتومع روط 


,410111-21005 ,11لهناء10 - ل"توناع ععصوحلة 


7716 | 6ل 010111-90 ,كك تررم زر 


بكسر الدال المُشْدَّدةَ وفتحها تُطلق علئ 
معان. منها ما يتوقّف عليه الشىء سواء كان 
لتوقّف نذا أن عاك ان مداه وهي في 
غرف 'اللعة ٠‏ ماوت" بإسيا- الظائفة" امتقدفة من 
لجيش» وهي في الأصل صفة من التقديم 
بمعنى التقدّم ولا يبعد أنْ يكون من التقديم 
لمتعدّي لأنّها م أنفسها بشجاعتها على 
أعدائها في الظفْرء : ثم نقلت إلئ ما يتوقّف عليه 
لشيء. وهذا د يعمّ جميع المعاني الآنية. 
ومنها ما يتوّف عليه الفعل يُوَّيّد ذلك ما قال 
لسّيّد السّند فى حاشية العضدي في مسائل 
لوجوب 1 الحكم المقدّمة عند 
لأصوليين علئ ثلاثة أقسام: ما يتوقف عليه 
لفعل عقلًا كترك الأضداد في فعل الواجب 
وفعل الضدٌ في الخرام. وتسم مقدّمة عقلية 
وشرطًا عقليّاء وما يتوقف عليه 5 عادة 
كفسل جزء من الرأس لغسل الوجه كله وتُسمَئ 
مقدمة عادية وشرطا عاديّاء وما لا يتوقّف عليه 
الفعل»ء بأحد الوجهين. لكن الشارع يجعل 
الفعل موقوفا عليه وصيّره شرظًا له كالطهارة 
للصلوة وتُسمّئ مقدّمة شرعية وشركلا شرعيًا 
انتهن. وذلك لأنّه إنْ لم يرد السَّيّد السّند 
بالمقدّمة ما ذكرنا لا يصح الحصر في الأقسام 
الثلاثة كما لا يخفيل. ومنها ما يتوقّف عليه 
صحة الدليل أي بلا واسطة كما هو المتبادّر فلا 
يرد الموضوعات والمحمولات وأا المقدّمات 
البعيدة للدليل فإنّما هي مقدّمات لدليل مقدّمة 


في بحث 


المقَدّمة 
ومنها قضية جعلت جزء قياس أو حجة 
المعنيان مختصّان بأرباب المنطق 
ومستعمّلان في مباحجث القياس صرّح بذلك 
المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية. 
ثم المراد بالقياس ما يتناول الإستقراء والتمثيل 
أيضًا وأردافه بقولهم أو حجة لدفع توسّم 
إختصاص القياس بما يقابل الإستقراء والتمثيل 
ويُوَيّد هذا ما وقع في شرح المواقف من أنَّ 
المقدّمات هي القضايا التي تقع فيها النظر 
المتعلّق بالدليل الذي هو الطريق الموصل إلى 
التصديق مطلقًاء وهي علئ قسمين: قطعية 
تُستعمل في الأدلة القطعية وظية تُستعمل في 
الأمارة انتهيل. وقيل كلمة أو للتنبيه عل 
اختلاف الاصطلاح فقيل إنَّها مختصّة بالقياس 
أي الحجّةء وقيل إلا غير مختصّة به بل يشتمل 
لما جعلت جزء الاستقراء أو التمثيل أيضاء 
ا المعنى مباينٌ للمعنى السابق وهو ما 
يتوقف عليه صحة الدليل إِنْ أريد بالدليل ما هو 
مصطلح الأصول. أعني ما يمكن التوصّل فيه 
بصحيح النظر إلى المطلوب الجزئي إذ الدليل 


عند الأصوليين مباينٌ للقياس 


الدليل. 


وهذان 


وهذا 


بالدليل ما هو مصطلح المنطقيين لعدم تناوله 
الشرائط بخلاف المعنى السابق» فَإنَّ الدليل 
عندهم قولٌ مؤلّف من قضايا مت سيمت لَرمَ 
عنها لذاتها قول آخرء ولا شك أنَّ الدليل بهذا 
المعنل يتوف حصوله علئ مقدّمات الأشكال 
وهو ظاهرء وعلئ شرائطها إِذْ لا يلزم منه القول 
الآخر إلا بوجود جميع الشرائط» ولزوم القول 
الآخر معتبّر في تعريفه؛ وكذلك يتوقف على 
مناسبة تلك المقدّمات للمطلوب وإلاً لم يلزم 
منه المطلوب فلم يكن بالنسبة إليه دليلا. وقيل 
أخصٌ من الأول من وجهء فإنَّ مرادهم بصحة 
الدليل هو الصحة صورةٌ ومادمٌء وهو كون 
الدليل بحيث يستلزم ما اعتبر هو بالقياس إليه 


0 


المقدمة 


دليلا من حيث الصورة والمادة جميعًا حت 


يتوئّف تلك الصحة على صدق المقدّمات 
ومناسبتها للمطلوب أيضّاء فيخرج المقدمة 
الكاذبة مطلقًا والصادقة الغير المناسبة التى 


جعلت جزء الدليل عن تعريف المقدّمة» بمعنئ 
ما يتوقّف عليه صحة الدليل مع دخولها في 
المقدمة بمعنى جزء القياس أو الحجة. تعم عدم 
تعرّضهم للمسائل المُبْيَةَ لصحة الدليل من حيث 
المادة وقصرهم النظر علل المسائل المثبتة 
بصورة ربّما يخيّل أنَّ بينهما عمومًا وخصوصًا 
مطلفّاء هكذا يُستفاد من بعض حواشي شرح 
المطالع وما ذكر أحمد جند في حاشية القطبي. 
ومنها قضية من شأنها أنّْ تجعل جزء قياس أو 
حجة صرّح بذلك المولوي عبد الحكيم في 
خاشية .شرح الشمسية في ١‏ .تقستم .العلم: .إلى 
النظري والبديهي»ء وهي علئ قسمين: قطعية 
تُستعمل في الأدلة القطعية وطظَنْية يُستعمل في 
الأمارة. فالمقدمات القطعية سبع: الأوّليات 
والفطريات والمشاهّدات والمُجرّبات والمتواترات 
والحدسيات والوهميات فى المحسوسات» 
والظنية أربع: المسلمات والمشهورات 
والمقبولاات والمقرونة بالقرائن كنزول المطر 
بوجود السحاب الرطب» كذا يستفاد من شرح 
المواقف. ومنها ما يتوقف عليه المباجث الآنيةء 
فإِنْ كان تلك المباجث الآتية العلم برمته تُسمَئ 
مقدّمة العلم» وإِنْ كانت بقية الباب أو الفصل 


تَسمَّْ مقدّمة الباب أو الفصل. وبالجملة تضاف 
إلئ الشيء الموقوف كما في الأطول. إعلم أنه 


قد اشتهر بينهم أنَّ مقدّمة العلم ما يتوقّف عليه 
الشروع في ذلك العلم والشروع في العلم لا 
يتوئّف علئ ما هو جزء منهء وإلاّ لدارء بل 
عل ما يكون خارجًا عنه. ثم الضروري في 
الشروع الذي هو فعل اختياري توقفه على تصوّر 
العلم بوجو ماء وعلل التصديق بفائدة تترتّب 
عليه؛ سواء كان جازمًا أو غير جازم مطابقًا أ 


لكل 


لاء لكن يذكر من جملة مقدّمة العلم أمور لا 
يتوقّف الشروع عليها كرسم العلم وبيان موضوعه 
والتصديق بالفائدة المترتّبة المعتدٌ بها بالنسبة إلى 
المَشْقّة التي لا بُدَّ منها في تحصيل العلم وبيان 
مرتبته وشرفه ووجه تسميته باسمه إلى غير ذلك» 
فقد أشكل ذلك عللل بعضص المتأخرين 
واستصعبوه . فمنهم من غيّر تعريف المقدّمة إلى 
ما يتوقف عليه الشروع مطلقًا أو عل وجه 
البصيرة أو علئ وجه زيادة البصيرة. ومنهم مَنْ 
قال الأَْلئ أنْ يفسّر مقدّمة العلم بما يُستعان به 
في الشروع وهو راجع إل ما سبق لأنَّ 
الاستعانة في الشروع نما تكون علل أحد 
الوجوه المذكورة. ومنهم مَنْ قال لا يذكر في 
مقدّمة العلم ما يتوقف عليه الشروع وَإِنّما يذكر 
في مقدّمة الكتاب. وفرّق بينهما بأنّ مقدمة العلم 
ما يتوئّف عليه مسائله ومقدّمة الكتاب طائفة من 
الألفاظ قدّمت أمام المقصود لدلالتها علئ ما 
ينفج في تحصيل المقصود.ء سواء كان مما 
يتوقف المقصود عليه فيكون مقدّمة العلم أَوْ لاء 
فبكون من معاني مقدّمة الكتاب من غير أن 
يكون مقدمة العلم. وأيّد ذلك القول بأنّه يغنيك 
معرفة مقدّمة الكتاب عن مظنة أنْ قولهم المقدّمة 
في بيان حدّ العلم والغرض منه وموضوعه من 
قبيل جعل الشيء ظرفًا لنفسه وعن تكنّفات في 
دفعه فالنسبة بين المقدّمتين هي المبايّنة الكلية 
والنسبة بين ألفاظ مقدّمة العلم ونفس مقدّمة 
الكتاب عموم من وجهء. لأنّه اعتبر في مقذمة 
الكتاب التقدّم ولم يعتبر التوقف. واعتبر في 
مقدّمة العلم التوقف ولم يعتبر التقدّمء وكذا بين 
مقدّمة العلم ومعاني مقدمة الكتاب عمومٌ من 
ويرد عليه أنَّ ما لم يقدم أمام ار 
كيف يصحخ إطلاق مقدمة العلم عليه أن المقدّمة 
إِمَا منقولة من مقدّمة الجيش لمناسّبة ظاهرة 
بينهما أو مستعارة أو حقيقة لغوية» وعلئ 
الوجوه الثلاثة لا بُدّ من صفة التقدّم لما يطلق 


وجده 


ضنئيل 


المقطوع 


عليه لفظ المقدّمةء فعل هذا الممايعل البموة 
مطلقًا. ولذا قد يقال مقدّمة الكتاب أعمٌ بمعنئ 
أنَّ مقدّمة الكتاب تصدق عليل العبارات الدالة 
عل مقدّمة العلم من غير عكس انتهئ. 
والجواب بن التقدّم الرتبي يكفي في المناسبة 
ففيه نظرء إِذّ في تصدير الأشياء المذكورة في 
آخر الكنات بالمقدمة ون كانت ما يتوئّف 0 
الشروع خفائء وأيضًا قد علمت أن منشأ 
الاختلاف هو بيان وجه تصدير الكتب بأمور لا 
يتوفّف الشروع عليهاء وتسميتها بالمقدّمة لا 
غيرء فلا بد من اعتبار التقدم المكانيء وإِنْ 
كان تعريف المقدّمة بما ايلك عليه الشروع 
مقتضيًا لاعتبار التقدّم مطلقّاء سواء كان مكائيًا 
أو رتبيًا. :والجواب بأن التقدّم ولو على أكثر 
المقاصد أو بعضها يكفي لصحة الإطلاق ففيه 
أن المقدّمة حيتئلٍ لا تكون مقدّمة العلم بل 
مقدّمة اليباب أو الفصل مشلا وليس الكلام فيه . 
هذا وقال صاحب الأطول والحقّ أنه لا حاجة 
إلى التغبير فإِنَّ كلا مما يذكر في المقدّمة مما 
ل ا ل اير 
الشروع أو ترق على ترجه البطيرة أو شروع 
علئ وجه زيادة البصيرة فيصدُقٌ علل الكل ما 
يتوقف عليه شروع؛: ولحمل الشروع على ما هو 
في معنى المنكر مساغ أيضًا كما في أدخل 
السوق انتهل. وشهنا أبحاث تركئاها مخافة 
الإطناب» فَمَنْ أراد فعليه بالرجوع إلى شروح 
التلخيص. 


المُقَرّح: 1[ - ولا و0610 ال] 


عند الأطباء دواء يفني الرطوبة الأصلية 
تقرح كالبلادر وهو علئ 


المَقّرونة بالقرائن: 160أدملم 
- 051]1015م10م 20 7للاقع1م ,105 أكمم0ام 


ويجذب مادة ردية 


0 200007 للا الي 


01م 

هي قسم من المقدّمات الظَيّةَ وهو 
المواقف . 
المَقْطع : بعطملانك - معمهاة ,عاطم ]اناك 


01 

بفتح الطاء المخففة عل أنه إسم ظرف. 
قيل هو حرف معم حركة أو حرفان ثانيهما 
ساكن» فضرب مركب من ثلاثة مقاطع وموسئ 
من مقطعين. وقيل هو الحركة الإعرابية وقد 
استعمله الشيخ في الشفاء بإزاء الحركة» وقد 
يفسّر بالوقف لأله ينقطع 0 الكلام كذا في 
3 0 في 00 الوق ا ويطلق 
والشعراء بطاكو على بيتٍِ يكون في آخر 
الأشعار به يقطع ويختم ويُسمّئ مختمًا أيضًا كما 
في جامع الرموز. 
الم 
[اامعتلام بإأاكع وك ,علو تتته 01 


57 
3 


- ]تلشاأكعع 1ل ,ع تقط 0 


بكسر الطاء المشددة عند الأطباء دواء 
يقسم المادة إلى أجزاء صغار وإِن بقيت علئ 
غلظهاء كذا في المؤجز في فنٌّ الأدوية. 
المُقَطَا 
عاط - وتعااعا لع121ومع؟5 عدراكنا 


لاط 101130 عاداعا؟ عأومأعط8] 


وعطلاها عمل «عدلللانا © الفاكتكجم عننوترم يق طر 
نمزل 

بفتح الطاء المشددة عند أهل البديع ضد 
الموصل وهو أن يُؤتئ بكلام يكون كل من 
كلماته منفصلة الحروف فى الكتابة نحو أدرك 
داوود رزقّاء كذا في المطول قبيل الخاتمة. 


ال 


مسال ارط لنزد حبيز اللي 


0051]1017 خطصمل ممصمل كبر 


,0116) - أعطمورط عط 1ه ممتصمم تام م 
]70 بعاتنمولتعجزة ذا ادن 1اأوممرم :ترز 
عأدركء كلل سن “توم عن ابمررمرم؟ عنعواع اممتمر 


مان نأممم نتل انمأ« مجرترمء تننا أل 


شده. وعند أهل 
العروض هو الجزء الذي فيه القطع كما عرفت. 
وعند أهل المعاني هو الجملة التي لم تعطف 
علئ ما قبلها. وعند المحدّثين هو حديثٌ روي 
من التابعي من قوله أو فعله موقوقًا عليه وهو 
ليس بحجة كذا ذكر القسطلاني. وفي شرح 
النخبة المقطوع حديث ينتهي إسناده إلئ تابعي 
أو إل مَنْ دونه من أتباع التابعين فمنْ بعدهم . 
وإِنَْ شئت قلت موقوف علل فلان أعنى إن 
اعبات المرقزفنا, فها ماد #زن التابعين وق 
بعدهم فقيّده بهم فقل موقوف عل عطاء"" 
مثلاء والفرق بينه وبين المنقطع أنَّ المقطوع من 
مباحث المتن والمنقطع من مباحث الإسناد كما 
ستعرفه. وقد أطلق البعض المقطوع علئ 
المنقطع وبالعكس تجرُرًا عن الإصطلاح. 


وبالفارسية: بريده 


المُفَعَد: 76م - ل اأولكما بمستكمآ 
1110 

لغة هو الذي أقعده الداء عن الحركة. 
وعند الأطباء هو الرّمِن. وقيل هو المتشنّج 
الأعضاء والرّمن الذي طال مرضه كذا في 
المغرب. 


المقل : اع طم10م الاع1 التمطةر 10 ممومعط 
فسن فق متروروئرع2 - لعطاترعكج عدج 120161035 
كنال 01 1أممثم 1110لا مك ناعم علتط171أه تزه 


بكسر القاف وتشديد اللام عند المحدّثين 


ضندل 


هو الشخص الذي لم يَرْو عنه إل واحد من 
الصحابة والتابعين ومَنْ بعدهم. قالوا الراوي قد 
يكون مُقِلَّا من الحديث فلا يكثر الأخذ عنهء 
كذا في شرح النخبة وشرحه في بيان الطغن 
بالجهالة وقد سبق في لفظ المجهول أيضًا. 
المقنطرة: مط عط ها اعالمعهم دعاعرت 
1 كعاأءأأمنهم عماعنع أه ماوع نتم[ - 


ارمعترم :1 


هى عند أهل الهيئة الدائرة الموازية لدائرة 
الأفق. فإِنْ كانت تلك الدائرة فوق الأفق تُسئّ 
مقنطرة الإرتفاع لأنَّ الكوكب إذا كان عليها كان 
مرتفعًا عن الأفق» وإنْ كانت تحت الأفق يُسنّى 
مقنطرة الإنحطاط لأنَّ الكوكب إذا كان عليها 
كان منحظا عن الأفق. قال العلى البرجندي في 
حاشية الجغمينى: الظاهر أنْ يُسمِّ المقنطرات 
التى تحت الأفق الحقيقى وفوق الأفق الحِنّى 
بالمعنى الثاني مقنطرات الارتفاع أيضًا . لكن 
كتب القوم مشحونة بأن الارتفاع لا يزيد علئ 
لستغي درجة. ولا شك أنْ ما بين سمت الرأس 
وتلك المقنطرات أكثر من تسعين درجة فينبغي 
أنْ يخصّ مقنطرات بما كان فوق الأفق الحقيقى 
وهذا أمر اصطلاحى ولا مشاحة فيه. والمقنطرة 
مأخوذة من القنطار بالنون بعدها طاء مهملة 
للتوكيد وهو ملا مُسَك الثور ذهبًا أو فضةء كما 
قال "الك مولفة الدوائر 
بالمقنطرات تشبيهًا لها بالدراهم والدنائير أو 
بالئياب الموضوعة بعضها فوق بعض انتهى. 
المَقُول فى جواب ما هو: ,ع0ن2550 
معدرءرع ال عن «عووظ - ععمعوع] ]أل عاأاععمه 
0ج 


عند المنطقيين هو الدال عل الماهية 


00 5 
سميت هذه 


)١(‏ هو عطاء بن أسلم بن صفوان, ابن أبي رباح. ولد باليمن عام لا1ه/ 587م. وتوفي بمكة عام 4١1١ه/‏ 7"الام. تابعي من 


أجلاء الفقهاء. محدث» مفسر. روى الحديث. 


الاعلام 776/4 تذكرة الحفاظ .97/١‏ صفة الصفوة 21١9/7‏ ميزان الاعتدال 2191/١‏ حلية الأولياء 53١/9‏ 


يلل 


المكايرة 


المسئول عنها بالمطابّقة كما إذا سئل عن 
الإنسان بما هو فأجيب بالحيوان الناطق فإِنّه 
يدل علئ ماهية الإنسان بالمطايّقة. وأما جزؤه 
فإِنْ كان مذكورًا في جواب ما هو بالمطابّقة أي 
بلفظٍ يدل عليه بالمطابّقة يُسمّئ واقعًا في طريق 
ما هو لأنَّ المقول في جواب ما هو طريق ما 
هوه وهو واقع فيه كالحيوان أو الناطقء وإِنّْ 
كان مذكورًا في جواب ما هو بلفظٍ يدل عليه 
بالتضمُن يُسمّئ داخلًا في جواب ما هو كمفهوم 
الجسم أو النامي أو الحسّاس أو المتحرّك 
بالإرادة» فإنّه جزء معنى الحيوان الناطق المقول 
في جواب ما هوء وهو مذكور فيه بلفظ الحيوان 
الدَالٌ عليه بالتضمّن. كذا في شرح الشمسية في 
بحث النوع. 

المَقُولة : 7 - لومعم 0 


هي عند الحكماء يُطلق عل الجوهر 
والأعراض في العلمي حاشية شرح هداية 
الحكمة في بحث الحركة. ومن اصطلاحات 
القوم إطلاق المّقولة عل الجوهر والأعراض 
التسعة فيقولون: المقولاات عشرة. وجه الإطلاق 
كونها محمولاات إذا كانت المقولة بمعنى 
المحمول أو كونها بحيث يتكلم فيها إذا كانت 
بمعنى الملفوظ والتاء للمبالغة أو للنقل من 
الوصفية إل الاسمية . 
مُقَوّم عدد : - اع اطنام المعلع100مم 
د 

في الاصطلاح عبارة عن العدد الذي يقل 
بواحد عن آخر كالأربعة بالنسبة للخمسةء 
والخمسة هي مقوّم للعدد ستة.ء وعلئ هذا فقس 
كذا في زبج شاه جهاني"". 


المَقَوّي: 177/1 - علطم ,مارآ 
روطام" اسم اما 

على صيغة إسم الفاعل من التقوية عند 
الأطباء دواء يعدّل مزاج العضو حتئ لا يقبل 
الفضول كدهن الورد كذا في المؤجز. 
المقياس : - عتاعتامهام بعامء؟ ,لواناممن© 
ل 20114 

بكسر الميم عند الرياضيين هو العمود 
القائيم على سطح يكون الظّل الواقع منه في 
ذلك السطحء وهو إمّا عمود على سطح الأفق 
أو سطح يوازيه أي يوازي سطح الأفق» وظل 
هذا المقياس يُسمّ ظلا ثانيًا. وإماعمود علئ 
سطح قائم على كل من سطح دائرة الأفق 
وسطح دائرة ارتفاع الثّرر من جانب اليّر أي 
كو نوائية لانت وكوف كن طم دائرة 
الارتفاع» وموضعه في السطح الذي قام عليه 
هو الذي يكون التيّر فى جانبه» فإِنْ لذلك 
السطح جانبين أحدهما إل جهة النيّر والآخر 
إلل خلاف جهة الثّره وظله يُسئَّ ظلا أوَلَا, 
ويسم الجسم المخروطي الذي يكون هذا 
العمود سهمًا له مقياسًا أيضًا تجوُراء هكذا 
يستفاد من تصانيف عبد العلى البرجندي. وقد 
سبق في لفظ الظلّ ما يتعلق بهذا. ويُطلق 
المقياس أيضًا عليئ قسم من المقدار كما مَرٌ 
وهو ما يمسح به الشيء كالذراع والجريب. 
المقيس : - عأمأعمةم 2 05 ععمعسوعهمو©6 
ممع عاتم امال معنم اككمم0) 

عند الأصوليين هو الفرع والمقيس عليه 
هو الأصل . 
المكابرة: - لاع لأقطن ,وو لمتزوطاط نك 
2/001 


عند أهل المناظرة هي المُنارّعة لا لإظهار 


إحق در اصطلاح عبارتست از عدد يكه بيكى كم باشد از ان عدد جون جهار كه مقوم است بنج را وبنج كه مقوم است شش را . 


المكاتبة 


ايندل 


الصواب ولا لإلزام الخصم وهي ضدٌّ المناظرة» 
كذا في الرشيدية. 
المكائية: 
0ض إ)') 

هي عند المحدّثين أنْ يكتب الشيخ 
مسموعه لغائب أو حاضر بخظّه أو بخظ غيره 
بإذنهء فهى كالمُناوّلةء إِمّا مقترنة بالاجازة كأنْ 
يكتب إليه أَجَرْتُ لك ما كتبته إليكء أو مجرّدة 
عنها كأنْ يكتب حدّثنا فلان بهذا. والصحيح 
جواز الرواية بهما جميعّاء وهي في الصحة 
والقوة كالمُناوّلة ويكفي معرفة خط الكاتب» كذا 
في خلاصة الخلاصة. وفي شرح النخبة أطلق 
المنأ رون المكائبة في الإسجازة المكتوب. .بها 
بخلاف المتقدّمين فَإنّهم إِنَّما يُطلقونها فيما كتبه 
الشيخ من الحديث إلئ الطالب سواء أذن له في 
روايته أمْ ل 
المُكالفة: 
11010000 

بالنون عند أهل العروض هي أن يثبت 
أحد الحرفين أو كلاهما من الجزء أو يذهب 
أحدهما أو كلاهما كذا في عنوان الشرف. 
المكان: 


21100010171 


- ععصةلدممعع :601 


ان ناعل - 210500 11 عصية 


2/46 - وتلق تازه رععواط 


بمعنى جايكاه. ولما كثر الزدم اليم 
المسكين. كذا ا فعلل هذا لفظ 
المكان كافه 0 ولذا ذكرناه في باب الكاف»ء 
ون ذكر في بعض كتب اللغة في باب الميم. 
المكان : 6ع4مه ,لاءارآ - ععةم5 رأممه 


هو في العرف العام ما يمنع الشيء من 
التزول فإن المشهور بين ا جعل الأرض 
مكانًا للحيوان لا الهواء المحيط به حت لو 
وضعت الدرقة عل رأس قب بمقدار درهم لم 


يجعلوا مكانها إلآ القدر الذي يمنعها من النزول 
كذا في شرح المواقف. وأمّا أهل العلم 
والتحقيق فقد اختلفوا فيه فذهب أرسطاطاليس 
وعليه المشَّائيون ومتأخٌرو الحكماء كابن سينا 
والفارابي وأتباعهما إلى أنَّ المكان هو السطح 
الباطن من الجسم الحاوي المَماسّ للسطح 
الظاهر من الجسم المحويء. فعلئ هذا يكون 
المكان منقسمًا في جهتين فقطء وهو قد يكون 
سطحًا واحدًا كالطير فى الهواءء فإن سطحًا 
واحدًا قائمًا بالهواء خط بهء وكمكان الفلك» 
وقد يكون أكثر من سطح واحد كالحجر 
الموضوع علئ الأرض فإنَّ مكانه أرض وهواء 
يعني أنه سطح مركب من سطح الأرض الذي 
تحته» والسطح المقعّر للهواء الذي فوقهء وقد 
يتحرّك تلك السطوح كلها كالسمك في الماء 
الجاري أو بعضها كالحجر الموضوع في الماء 
الجاري؛ وقد يتحرّك الحاوي والمحوي معًا إِنا 
متوافقين في الجهة أو متخالفين فيها كالطير يطير 
والريح يهب علئ الوفاق أو الخلاف أو 
الحاوي. وحده كالطير يقف والريح يهب أو 
المحوي وحده #الطير يناي ولو عي» وذهب 
بعض الحكماء إلول أن المكان هو السطح مطلمًا 
لأنّ الفلك الأعلئ يتحرّك فله مكان وليس هو 
سطح المحوي» وللفك الأوسط مكانان سطح 
الحاوي وسطح المحوي» فعلل المذهب الأول 
لا مكان للفك الأعلئ وإنّما يكون له وضع 
فقط. وذهب الإشراقيون من الحكماء وأفلاطون 
إلى أنَّ المكان هو البُعد المجرّد الموجود وهو 
ألطف من الجسمانيات وأكئف من المججّدات» 
ينفذ فيه الجسم وينطبق البُعد الحال فيه علئ 
ذلك البعد في أعماقه وأقطاره. فعلئ هذا يكون 
المكان بُعدًا منقسمًا في جميع الجهات مساويًا 
للبعد الذي في الجسم بحيث ينطبق أحدهما 
علئ الآخر ساريًا فيه بكلّيته» ويُسمّئ ذلك البعد 
بُعدًا مفطورًا بالفاء لأنَّه فطر عليه البداهة فإنَّها 


ا 


شاهدة بأنَّ الماء مثلًا إِنّما حصل فيما بين 
أطراف الإناء من الفضاء ألا ترئ أنْ الناس 
كلّهم حاكمون بذلك ولا يحتاجون فيه إلى نظر 
وتأمّل وصحّفه بعضهم بالمقطور بالقاف أي بعد 
له أقطارء والمقطور بمعنى المشقوق فإنّه ينشقّ 
فيدخل فيه الجسم. قالوا يجب أنْ يكون ذلك 
البُعدٌ جوهرًا لقيامه بذاته وتوارد الممكنات عليه 
مع بقايِه بشخصه فكأنّه جوهر متوسّط بين 
العالّمين» أعني الجواهر المجرّدة التى لا تقبل 
الإشارة اليعسية والأجسام التى .هي جواغر مادية 
كثيفة» وحينئذٍ تكون الأقسام الأوّلية للجوهر ستة 
لا خمسة علي ما هو المشهور. وعل هذا 
المذهب للفلك الأعلئ أيضًا مكان. 


إعلمُ أنَّ القائلين بأنَّ المكان هو البُعد 
المجرّد الموجود فرقتان: فرقة ملهم تقول بجواز 
ل . عن الجسمء وفرقة تمنعه. وقد سبق في 
لفظ الخلاء. وذهب المتكلّمون إلى أنَّ المكان 
بُعْذٌ موهوم مفروض يشغله الجسم ويملاه على 
سبيل التوهّم وهو الخلاء. 
الحكماء إل أنَّ المكان هو الهيولئ إِذْ المكان 
يقبل تعاقب الأجسام المتمكنة فيهء والهيولى 
أيضًا تقبل تعاقب الأجسام أ ي الصور الجسمية. 
فالمكان هو الهيولئ وهذا الس فل يسيع 
إل أفلاطونء ولعلّه أطلق لفظ الهيولن على 
المكان باشتراك اللفظ مع وجود المناسبة بينهما 
في توارد الأشياء عليهماء وإلاً فامتناع كون 
الهيولئ التي هي جزء الجسم مكانًا مما لا يشتبه 
على عاقل فضلا عمّن كان مثله في القّطانة. 
ؤثال عه إل« العنورة العسية أن النكاك 
هو المحدّد للشيء الحاوي له بالذات والصورة 
كذلك. وهذا أيضًا قد يُنسب إل أفلاطون. 
قالوا في توجيه كلامه لمّا ذهب إلى أنَّ المكان 


وذهب بعض قدماء 


)١(‏ وردت ترجمته سَايقًا. 
(؟) وردت ترجمته سابقًا . 


المكان 

هو الفضاء والبعيد المجرّد سمّاه تارةً بالهيولئ 
للمناسبة المذكورة وتارة بالصورة أن الجواهر 
الجسمانية قابلة له بنفوذه فيها دون الجواهر 
المجرّدة. فهو كالجزء الصوري للأجسام وهذان 
القولان إِنْ خملا عل هذا فلا محذورء واإلاً 

فائدة: 
وقد سبق تفسيره في لفظ الحيز. 

فائدة: 

الله تعالى ليس في جهة ولا حيّر ولا 
مكان.» وهذا مذهب عل السّنّهَ والحكماءء 
وخالف فيه المشّبّهة وخصّصوه بجهة اتفاقاء ثم 


0 فذهب أبو عبد الله محمد 
بن كَرَام إلى أن كونه في الجهة ككون العام 
فيها هو أنْ يكون بحيث يُشار إليه أشهنا أمْ 
هناك. قال وهو مماس للصفحة العليا من 


العرش. ويجوز عليه الحركة والانتقال وتبدّل 
الجهات. وعليه اليهود حت قالوا العرش يئِط 
من تحته اطيط الرحل الجديد تحت الراكب 
الثقيل وقالوا أنه يفضل علئ العرض من كل 
جهة أربع أصابع وزاد بعض المُسَّبّهةَ كمُضر 
وكهص”؟ وأحمّد الهجيمى0” أنَّ المؤمنين 
المخلصين يعانقونه في الدنيا والآخرة. ومنهم 
مَنْ قال هو محاذٍ للعرش غير مُماس له. فقيل 
بعده عنه بمسافة متناهية وقيل بمسافة غير 
متناهية. ومنهم مَنّْ قال ليس كونه في الجهة 
ككون الأجسام في الجهة. 
القائل راجعة إل اللفظ دون المعنلء والإطلاق 
اللفطظي يتوقف على إذن الشرع به عند 
الأشاعرة . ولأهل الحقّ في إثبات الحقّ دلائل» 
منها أنه لو كان في المكان فإمًا أنْ يكون في 


والمنارّعة مع هذا 


مكان الكوكب 


بعض الأحياز أو في جميعها وكلاهما باطلان. 
أمَا الأول فلتساوي الأحياز في أنفسها لأنَّ 
المكان عند المتكلّمين هو الخلاء المتشايه 
ولتساوي نسبة الرّبٌ تعالئ إليها يكون اختصاصه 
ببعضها دون بعض ترجيحًا بلا مرججح إن لم 
يكن هناك تحخصيصن. امن خارج» وإلا يلزم 
احتياجه تعالئ في تحيزه إل الغير» والاحتياج 
ينافي الوجوب. وأمًّا الثاني فلأله يلزم تداخل 
المتحيزين لأنَّ بعض الأحياز مشغول بالأجسام 
وأنّه محال ضرورة فيلزم مخالطته لقاذورات 
العالّم. تعالئ الله عن ذلك علوًا كبيرًا. فإِنْ 
شئت تمام التحقيق فارجع إل شرح المواقف. 
والمكان في اصطلاح الصوفية الذي هو واقع 
بالنسبة للدات الإلهية المقدّسة عبارة عن إحاطة 
الذات مع ارتفاعها عن اتصال الأنام . 

والمكانة عبارة عن المنزلة التي هي أرفع 
منازل السّالك عند مَليكِ مقْتَدِر. وحيئًا يُطلق 
المكان أيضًا علئ المكانة. كذا في لطائف 
اللغات7' , 


مكان الكوكب: - أعتفام 2 01 دهلازومط 


عاعترقام عسل ارمقااكوجر 


عند أهل الهيئة هو طرف خخ خارج من 
مركز العالّم مار بمركز الكوكب منته إلى منطقة 
البروج إِنْ لم يكن للكوكب عَرْضء وإِنْ كان له 
عرض فيتوهم دائرة مارة بقطبي البروج وبطرف 
الخط المذكور قاطعة لمنطقة البروجء٠‏ فنقطة 
التقاطع بين تلك الدائرة ومنطقة البروج وهي 
النقطة التى تكون أقرب إليل طرف ذلك الخظ 
وهذا هو المكان الحقيقي للكوكب. وأما 


ضكدل 


المكان المرئي للكوكب فهو طرف خظ يخرج 
من مركز العالّم إلئ مركز الكوكب منتهيًا إلى 
منطقة البروج عل موازاة خظ يخرج من حدقة 
الناظر إل مركز الكوكب منتهيًا إل منطقة 
البروج إِنْ لم يكن للكوكب عَرْضء وإن كان له 
عرض فتوهم دائرة مارّة بقطبي البروج وبطرف 
هذا الخط على الرسم المذكورء فنقطة التقاطع 
هى المكان المرئى للكوكب.» هكذا يستفاد مما 
ذكره العلي البرجندي في تصانيفه. 
المكيّر : عمط - لعأامعء ,لمعم تعمم مط 
مامه 

عل صيغة إسم المفعول من باب التفعيل 
عند الصّرفيين خلاف المُصَّر وقد سبق. 
المُكْتَفى 750714 ناك مالك - خدعك كسس اعد 

عند الحكماء هو ما أعطى به ما يتمكن 
من عضيل كلانه #الفرس "السمازية كذ فى 
حكطة” لمق كن" . يان الكشاتى» "امد 
بالكتكانت». أهإن الفوس «السماوية :«النا' »فين 
اكتساب الكمالات بتحريك الأجرام السماوية 
التى تتمكن بها من تحصيل كمالاتها واحدًا بعد 
اتن كما في شرحه. 
المَكتومون: 5 - كأاطلدد معلل111 
0151171 

بالتاء المثناة الفوقانية عند أرباب 
السّلوك جماعة من الأولياء وعددهم أربعة آلاف 
رجلء وهم موجودون في العالّم دَائِمّاء ولا 
يعرفٌ بعضهم بعضّاء ولا يدرون بجمال حالهم 
الذي هو مستورٌ عنهم وعن الخَلّق. 

ويورد في (اللطائف الأشرفية): إنَّ أكثر 


)١(‏ ومكان در اصطلاح صوفيه كه نسبت بذات مقدس الهى واقع ميشود عبارتست از احاطة ذات با مرتفع بودن ذات از اتصال 
انام ومكانة عبارتست از منزلتى كه ارفع منازلست سالك را عند مليك مقتدر وكاه مكان را نيز بروي اطلاق نموده ميشود كذا 


فى لطائف اللغات. 


1١ 


المْكَدَّ .2 


المكتومين هم يُعرفون بلباس الغير فلا يَعلمُ بهم | من تلك الصفحة صار صفحة الورد ورقة ورقة (اي ننائر خجلا) 


إل الموحّد من أمْل الباطن كذا في مرآة 
الأشرار. والمكتومون ليسوا من أهل الأسْرار. 
كذا في توضيح المذاهب'"". 
المكرّر: 
هو عند أهل الصّرف إسم حرف من 
حروف الهجاء وهي الراء المهملة. وأمّا عند 
الشعراء فالمكرّر هو اللفظ الذي يرد في الشعر 
بشكل لطيف وطرز نظيف ومثاله: البيت التالي 
وترجمته : 
ما سؤالك عن حالي فنحالي تعيسش 
وتلبي مجروح وقلبي جربح والقلبٌ جريح 
وقال رشيد الدين الوطواط: المكرّر في 
الشعر هو أَنْ يؤتى بلفظ في بيتِ من الشعر ثم 
يُعاد تكراره في بيت آخرء ومثاله ما يلي 
وترجمته : 


1م166 - اام قحم 


وجهك صفحة صفحة وكلّ صفحة شمس 
و 0 لقة لمقةوكل قةمن 5 


ومن حلقات شعرك نلك صارت السنابل نتلوَّى ونتألم”") 
المَكرّمية: اق - (اعع5) لم81 ام 
زعاعه5) حساملا 

فرقة من الخوارج الثعالبة أصحاب مكرم 
العجلي”". قالوا تارك الصلوة كافرء وكذا 
مركت كن كيرإ للف تل «اتجها. بالل 
وموالاة الله ومعاداته لعباده باعتبار العاقبة كذا 
في شرح المواقف”؟2. 
المَكروه: لدوعا /االفصاعاءه غنسط معلل أطرمط 


عترتوقبه' | قل أمعه| عيب سعط اتأنرعاس] - 


في اصطلاح الفقهاء ما نهي عنه لمجاور 
كالبيع عند أذان الجمعة نهي عنه للصلوة. وعرّفه 
في البناية بما كان مشروتًا بأصله ووصفه لكن 
فهي عنه كذا في البحر الرائق في باب البيع 
الفاسد. 

المُكمّب : مطيث - عطن© 


بفتح العين المهملة المشدّدة في اصطا'ح 


)١(‏ بالتاء المثناة الفوقانية نزد ارباب سلوك جماعتي را كويند از اوليا كه جهار هزار تن اند كه هميشه در عالم ميباشند ويكديكر 
را نشناسند وجمال حال خود را ندائند كل احوال از خود واز خلق مستور باشند ودر لطائف اشرفي مى آرد كه اكثر مكتومان 
در لباس غير آشنا باشند غير از موحد اهل باطن ايشانرا نشناسند كذا في مرآة الاسرار ومكتومان از اهل تصرف نيستند كما 


في توضيح المذاهب. 


(؟) نزد صرفيان اسم حرفى است از حروف تهجي وآن راء مهملة است ونزد شعرا لفظ مكرر را كويند كه در شعرى بوجهي 


جه بيرسىاز من وحال من زار 


دل افكارم دل افكارم دل افكار 


رشيد وطواط كفته مكرر شعر آن است كه در يك بيت لفظى كويد ودر بيت ديكر آن لفظ مكرر بيآرد مثاله: شعن 


روي تو صفحة صفحة هر صفحة آفتاب 


زان صفحة صفحة صفحة كل شد ورق ورق 


زان حلقة حلقة حلقة سنبل به بيج وتاب 


كذا في مجمع الصنائع ونزد محاسبين قسمى است از كسر. 


(5) هو مكرم بن عبدالله العجلي؛ أو أبو مكرم. رأس الفرقة المكرمية من الخوارج الثعالبة. 
الملل والنحل 2177 المقالات ١/118؛‏ الفرق 23١‏ التبصير 258 موسوعة الفرق والجماعات /الا3. 
(84) المكرمية - فرقة من الخوارج اتباع مكرم بن عبدالله العجلي من الثعالبة ثم انشق عنهم. . 
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المكلب 


١6 


أهل المساحة هو جسم تعليمي يحيط به ستة | حمل الأمور في المعنى الأول علو الأجزاء 


مرّعات وهو جسم يتوهّم حدوثه من حركة مربع 
قائم على طرف مربع آخر يساويه إلى أنْ يقوم 
علئ طرفه الآخرء وهو في الحقيقة نوع من 
أنواع الأسطوانة المضلعة القائمة. وقد يُطلق 
على ضلع المكعب أيضًا مجارًا. وفي اصطلاح 
أهل الجبر والمقايّلة هو الحاصل من ضرب 
الشيء في المال ويُسمّئ بالكعب أيضًا. إعلم أنَّ 
أصحاب الجبر والمقابلة يُسمُون العدد المجهول 
شيئاء ومضروب ذلك العدد المجهول فى نفسه 
مالاء وحاصله في الال كغيًا .ومكميا وحاملله 
في الكعب يسمّئْ مال مال. وحاصله في مال 
المال يُسمّ مال كعبء) وحاصله في مال 
الكعب يُسمَّْ كعب كعبء وقِسشٌ على هذا. 
والضابطة فيه أنه يبدل كعب بمالين أحدهما 
مضاف إلى الآخر ثم يبدل أحد مالين بكعب 
واحد ثم يبدّل مال آخر أيضّاء ويضاف الكعب 
ثم يبدل كعب منهما بمالين» ثم أحد مالين 
بكعبء ثم مال آخر أيضًا بكعبء. وهكذا إلى 
غير النهاية. فعاشرة المراتب مال مال كعب 
الكعب» عشرتها مال كعب كعب 
الكعب» وثانية عشرتها كعب كعب كعب الكعب 
فظهر أنَّ عدد المال لا يتجاوز اثنين وعدد 
الكعب يذهب إل غير النهاية. وإِنْ شئت 
التوضيح فارجع إلى شرحنا علئ ضابط قواعد 
الحساب المُسمّئ بموضح البراهين. 

المُكَلّب: ]اام ) - مامه 6 


وحادية 


نوق كرو في الفظا السيعية. 


الملا : كدرب ) - انع لطن لع لاضن ,ترلمق8 
111 لدوم 

بفتح الميم واللام عند الحكماء هو الجسم 
سمي به لأنه مملئ للمكان وأمًا الملا المتشابه 
فقيل هو جسم لا يوجد فيه أمور مختلفة 
الحقائّق. وقيل هو الجسم الغير المتناهي فإِنْ 


بين المعنيين عموم من وجه لتصادقهما في 
الجسم الغير المتناهي المُتَّّقَ الأجزاء في 
الحقيقة» وتفارقهما في المتناهي المتّفق الأجزاء 
وغير المتناهي المختلف الأجزاء. وإِنّْ حمل 
الأمور على الحدود فمآلهما واحد لأنَّ الجسم 
الذي لا يوجد فيه حدود متخالفة الحقائق لا 
يكون متناهيّاء لأنَّ المتناهى يوجد فيه حدود 
مختلفة كالسطوح والخطوط والنقط لكنه يتجه 
النقض عليه بالكرة المصمتة فإنها لا يوجد فيها 
إلذّ حدٌ واحدء فالمناسب أن يراد بالأمور ما هو 
غير أجزائه ولا يرد شيء لأنَّ في الكرة المصمتة 
سطحًا ومركرًا وهما مختلفان بالحقيقة. وقيل هو 
جسم غير متناو ولا يوجد فيه أمور متخالفة 
الحقائّق وهذا المعنى أخص مطلقًا من المعنيين 
السابقين. وقيل هو جسم بسيط أجزائه مع كله 
شريك في الإسم والحدّ وهذا أخصٌ من الأول 
مطلقًا ومن الثاني والثالث من وجه كما يظهر 
بأدن تأمّل» هكذا يُستفاد من شرح هداية 
الحكمة وحاشيته للعلمي في فصل الفلك 
الأعظع محدة التجهات 7 2 
المَل الأَغلى : لمملا - لارمه علطنو ةااعام1 
مأطنعة|أعاتر 

عندهم هي العقول المجرّدة والنفوس 
الكلّية» كذا ذكر المولوي عبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بيان أنَّ المعدوم شيء 
أمْ لا. 
الملآئّمة : - 5دعمامة بعءمعلمعء دوو 
ا ل 
وسيجيى . 
الملاحة : - لإأننائتط بموناع10همم مماوزطط 


ماللامط ممترأخقل تتملاع مارم 


بالفتح عند الصوفية عبارة عن الغاية في 


احيددل 


الملّة 


الكمال الإلهي حيث لا يصلّ إليها أحد. كذا | المِلّة: 0 - ممتمناء؟ ,دعومل باعع5 


في بعض الرسائل29. 


الملاحدة : رمال - كأوأاعطام 


لحاء المهملة فرقة من الكفار يُسمَّون 
06 وقن يناه : 
الملاحظة  :‏ بم امندرمو0) - مماخهحزعوط0 


بالحاء المهملة هي توجْجه النفس نحو 
المعلوم . كما يظهر لك إذا حصل فيك صورةٌ 
شىء والتفتٌ إليه بهاء وريّما تتخلف الملاحظة 
عن حصول صورة الشيء بِأنْ تجعل تلك 
الصورة آله لملاحظة غير ذلك الشيء كما في 
معانى الحروف» هكذا في الحاشية الجلالية. 

والملاحظة في علم الشُظار: فهم معنى 
الصّفات واستحضارها في الذهن. كذا في كشف 
اللغات9 . 
المُلاسة (املس) : :امم ,عددةط - طاأممتمد 

بالفتح وتخفيف اللام مقابلة للخشونة وقد 
سبق »2 والأملس عت منة . 
الملامّسة : 
أورع تمر و[ نان اه 

هي أنْ يقول المشتري للبائع إذا لَمَسْتُ 
توبك ولَمَسْتَ ثوبي فقد وجب البيع. وفي 
المنتقى”؟؟ قال أبو حنيفة رحمه الله: هي أن 
تقول أبيعك هذا المتاع بكذا فإذا لمستك وجب 
البيع » أو يقول المشتري كذلك؛: وهذا بيع أيام 
الجاهلية وهو بِيعٌ فاسدء هكذا في البرجندي. 


روم مامعنا - عصتطعناه] نر علوك 


آحاد الأمة. 


ممنوناء؟ ,عتموملك 


بالكسر وتشددى اللام في الكشففا هي 
والطريقة سواء وهي في الأصل اسم من أمللت 
الكتاب بمعنى أمليته كما قال الراغب» ومنه 
طريق مملول مسلوك معلوم كما ثقله الأزهري, 
لم تُقِلَ إلى أصول الشرائع باعتبار أنّها يُمليها 
النبي كي ولا يختلف الأنبياء عليهم السلام 
فيها 5 وقد يُطلق عل الباطل كالكفر مِلّة واحدة 
ولا يُضاف إليل الله فلا يقال مِلَّةِ الله ولا إلئ 
والدين يُرادفها صددًا لكنه باعتبار 
قبول المأمورين لأنَّه في الأصل الطاعة 
والانقياد» ولاتّحادهما صدقًا قال تعالل #ديئًا 
يما مِلةَ إبراهيم»””" . وقد يُطلق الدين علئ 
الفروع تجوُدًا ويضاف إلى الله وإلوى الآأحاد وإلى 
طوائف مخصوصة نظرًا لللأصل» عل أن تغاير 
الاعتبار كاف في صحكّحة الإضافة ويقع عل 
الباطل أيضًا 1 وأما الشريعة فهي اسم للأحكام 
الجزئية المتعلقة بالمّعاش والمّعاد سواء كانت 
درم 7 الام أذ لاء ألكنها راجعة إليه 
الكلية 00 كذا ذكر الخفاجي في حاشية 
البيضاوي. والملل جمع مِلّة الأديانُ المتعددة 
بتعّد أصحاب الشرائعء والنحل المذاهب 
المنشعبة من كل دين بتعدّد المجتهدين كذا في 
شرح الفصوص لعبد الرحمن الجامي. ويقول في 
مرآة الأسشرار: أهل الجلل: هم أقوام يتبعون 
كتابًا دينيّاء وأما أهل النحل فهم ليسوا تابعين 
لكتاب ديني”" . 


دلق بالفتح نزد صوفيه عبارتست أزبي نهايتي كمال الهي كه هيجكس بدان نرسد كذا في بعض الرسائل. 
زفق الملاحدة - هم الدهرية من أهل الغلو. ٠‏ نموا الربوبية وأنكروا النبوة والبعث والحساب وغير ذلك. 
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(*) وملاحظة در علم شطار معني صفات فهميدن ودر خاطر اوردن باشد كذا في كشف اللغات. 
(5) المنتقى في فروع الحنفية للحاكم الشهيد أبي الفضل محمد بن محمد بن احمد (- 784 ه) كشف الظنون ؟/14801. 


١51 / الأنعام‎ (22) 


(1) ودر مراة الاسرار ميكويد اهل ملل قومي اند كه تابع كتاب ديني باشند واهل نحل انها اند كه تابع كتاب ديني نباشند انتهى . 


الملتوي 


المُلْتّو ى ١‏ لمعم - وناو عل ,لعصنتن 
066 

عل صيغة اسم الفاعل عند الصرفيين هو 
اللفيف المفروق. 
المُلظف ١:‏ #منلاه" - مولن يمعو الوط 
]مقرم 


بكسر الطاء المشددة عند الأطباء دواء 
يجعل قوام المادة أرق لِمَا فيه من الحرارة 
المعتدلة كالزوفي» ويقابله المُغَلْظْ وهو دواء 
يجعل قوام الرطوبة أغلظ من المعتدل أو مما 
كان عليه؛ كذا في المؤجز في فنّ الأدوية. 
الملك: 


بالكسر وسكون اللام عند الحكماء هو 
هيئة تعرض للشيء بسبب ما يحيط به وينتقل 
بانتقاله ويُسمّئ بالجدّة بكسر الجيم وتخفيف 
الدال وبالقنية أيضًا كما في بحر الجواهر. 
وبالقيد الأخير خرج المكان أي الأين المتعلق 
بالمكان فإنَه وإنْ كان هيئة عرضية للشيء بسبب 
المكان المحيط به إل أن المكان لا ينتقل 
بانتقال المتمكن وما يحيط به أعم من أنْ يكون 
طبيعبًا كالإهاب للهرة مثلاء أو لا يكون طبيعيًا 
كالقميص للإنسان» ومن أنْ يكون محيظًّا بالكل 
كالثوب الشامل لجميع البدن» أو بالبعض 
كالخاتم للأصبع. وفي المباحث المشرقية أن 
لكر لسر ل ل 

لوطل بانتقاله» فجعل المِلّك نفس النسبة 
والحقّ أنه تسامح. والمراد أنه أمر نسبي حال 
للجسم بسبب حاصر لأنّ نسبة المحصورية 
والحاصرية مستويتان» فجَعْلٌ إحداهما مقولة دون 
الأخرى تحككم. والوجدان أيضًا شاهد بأنَّ 
التعمّم مثلًا حالة بسبب الإحاطة المخصوصة لا 
نفس إحاطة العّمامة» كذا في شرح المواقف 


كوم - أل [ودنوووط 


"٠ / البقرة‎ )١( 
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وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. 


المَلْك : ممابكم - اأععحهم 


بفتحتين مقلوب مَألك صفة مشبّهة من 
الألوكة بمعنى الرسالة. فأصل مَلَك ملأك 
حذفت الهمزة بعد نقل حركتها إلى ما قبلها طلبًا 
للخفة لكثرة إستعماله والملآئكة جمع ملاك على 
الأصل»ء كالشمائل جمع شَمْأل والتاء للتأنيث 
أي لتأكيد تأنيث الجماعة» هكذا في البيضاوي 
وحواشيه في تفسير قوله تعالى في سورة البقرة 
+وإذ قال رثك للملآيكة إني جاعل في الأرض 
خليفة2”4. وفي التفسير الكبير هناك اختلف 
العقلاء في ماهية الملآئكة وحقيقتهم وطريق 
ضبط المذهب أنْ يقال الملآئكة لا بدَّ أنْ تكون 
ذوات موجودة قائمة بأنفسهاء ثم إنَّ تلك 
الذوات إمّا أَنْ تكون متحيّرة أو لا. أمَا الأول 
وهو أنَّ الملآئكة ذوات متحيّزة فههنا أقوال. 
القول الأول إنها أجسام هوائية لطيفة تقدر علئ 
التشكل بأشكال مختلفة مسكنها السموات وهذا 
قول أكثر المسلمين. وفي شرح المقاصد 
الملآيكة أجسام نورانية خيّرة والجنّ 
لطيفة هوائية منقسمة إل الخيّرة والشريرة» 
والشياطين أجسام نارية شريرة. وقيل تركيب 
الأنواع الثلاثة من امتزاج العناصر إلا أنَّ الغالب 
في كل واحد ما ذُكر» ولكون النار والهواء فى 
غاية اللطافة كانت الملآئكة والجنّ 0 
بحيث يدخلون المنافذ والمضايق حتل جوف 
الإنسان. ولا يرون بحسٌ البصر إلا إذا اكتسوا 
من الممتزجات الأخر التي تغلب عليها الأرضية 
والمائية جلابيب وغواشى فيرون فى أبدان 
كأبدان الناس وغيره من الحيوانات انتهن. ثم 
قال في التفسير الكبير والقول الثاني قول طائفة 
من عبدة الأوثان وهو أنَّ الملآئكة فى الحقيقة 
هي هثم الكواكه. - «الفوضرفة بالاسعاد 


154١ 


المَلّك 


والإنحاس. فإنّها بزعمهم أحياء ناطقة وإِنَّ 
المُسعدات منها ملآئكة الرحمة والمنحسات منها 


هي ملآئكة العذاب. والقول الثالث قول معظم 
المجوس والئلوية وهو 9 هذا العالم مركت من 
أصلين الذين هما النور والظلمة وهما في 


الحقيقة جوهران شقّافان حسّاسان مختاران 
قادران متضادًا النفس والصورة مختلفا الفعل 
والتدبير. فجوهر النور فاضل خيّر تقي طيُب 
ابيع كريم اللفسن وار اواك ابعر ولع 1 ليقع 
ويُحيي ولا يُبلي.ء وجوهر الظلمة على ضدّ 
ذلك. ثم 95 جوهر النور لم يزل لولد الأولياء 
وهم الملآئكة لا علئ سبيل التناكح بل علئ 
سبيل تولّد الحكمة من الحكيم والضوء من 
المضيىءء» وجوهر الظلمة ل يزل لولد ا 
وهم الشياطين علئ سبيل تولد الّقَه من السفي 
لا علئ سبيل التناكح. وأمًّا الثاني وهو أن 
الملآئكة ذوات قائمة بألفسها وليست بمتحيزة 
ولا أجسامء فههنا قولان: الأول قول طوائف 
من النصارئ وهو أن الملآئكة في الحقيقة هي 
الأنفس الناطقة بذواتها المفارقة لأبدانها علئ 
نعت الصٌّفاء والخيرية» وذلك لأنَّ هذه النفوس 
المفارقة إِنْ كانت صافيةٌ خالصة فهي الملآئكة» 
وإنْ كانت خبيثة كدرة فهي الشياطين. والقول 
الثاني قول الفلاسفة وهي أنه جواهر قائمة 
بأنفسها ليست بمتحيّرة ألبتة فإنّها بالماهية مخالفة 
لأنواع النفوس الناطقة البشرية وأنَّها أكمل قوةٌ 
منها وأكثر علمًا منها وأنّها للنفوس البشرية 
جارية مجرى الشمس بالنسبة إل الأضواء. ثم 
إن هذه الجواهر علئ قسمين: منهما ما هي 
بالنسبة إل أجرام الأفلاك والكواكب كنفوسنا 
الناطقة بالنسبة إلى أبدائناء ومنهما ما هي أعلئ 
)١(‏ الانفطار / ١1١-١١‏ 


(؟) الصافات ١/‏ 
(") الذاريات ١/‏ 


شأنًا من تدبير أجرام الأفلاك. بل هي مستغرقة 
في معرفة الله ومحبته ومشتخلة بطاعته» وهذا 
القسم هم الملآئكة المقرّبون ولسبتهم إلئ 
الملائكة الذين يدبّرون السموات كنسبة أولئك 
المديّرين إلول نفوسنا الناطقة» فهذان القسمان من 
الملآئكة قد اتفقت الفلاسفة عل إثباتهما. 
ومنهم 02 أثيبت أنواعًا أخر من الملآئكة وهي 
الملآئكة الأرضية المديّرة لأحوال هذا العالّم. 
ثم إن مدبرات هذا العالم إِنْ كانت خيرات فهم 
الملآئكة. وإِن كانت شريرة فهم الشياطين انته 
كلامه. وفي العيني شرح صحيح البخاري قالت 
الفلاسفة الملآئكة جواهر مجرّدة» فمئهم مَنْ هو 
مستغرِقٌ في معرفة الله فمنهم الملآئكة المقرّبون» 
ومنهم مدبّرات العالّم إذا كانت خيّرات» فمنهم 
الملآئكة وإِنّ كانت شريرة فهم 
الشياطين انتهئ كلامه. وفي تهذيب الكلام أن 
الحكماء ذهبوا إل أنَّ الملآئكة هم العقول 
المجرّدة والنفوس الفلكية التهل. ويسمّئ 
الملآئكة بالأرواح أيضًا وقد سبق في لفظ 
المفارق» وفي لفظ الجنّ. 


الأرضيةء 


واعلم أن أصناف الملآئكة كثيرة منها 

حَمّلة العرش» ومنها الحاقُون حول العرش» 
ومنها أكابر الملآئكة فمنهم جبرئيل وميكائيل 
وإسرافيل وعزرائيل» ومنها ملآئكة الجَنَهَه ومنها 
ملآئكة النار وأسماء جملتهم الزبانية ورئيسشهم 
مالك» ومنها كته الأعمال. ومنها الموكلون 
لبني آدم وهو في قوله تعالئن: #وإنّ عليكم 
لحافظينء كرامًا كاتبين* الآية» ومنها 
الملآئكة الموكَلُون بأحوال هذا العالم و 

المرادون بقوله تعالى: #والصّافَات صَّهَا8", 
وبقوله تعال: #والذّاريات ذَرْوًا4؟ إلى قوله 


المَلكة 


١55 


تعالول #فالمُقسّمات 
ا ات ا وعن ابن عباس 7 إن 
ورق الشجرة»ء فإذا أصاب 0 عجزة بأرض 
فلاة فتنادوا أعينوا عباد الله رحمكم الله كذا 
في التفسير الكبير. ومنهم الكَرُوبيون 
والروحانيون وحَترّنة الكرسي والسَّفَرة والبرّرة. 
وفي أنواع البَسط يقول: الملآيكة فريقان: 
أحدهما علوي والآخر سُفْلي. فما هو عُلُوي 
يقال له موكل. وما عو شهلي: فيقال لهنم. أعوان 
وأرواح وروحاني”” 
المَلّكة : 
علاناصه 
تُطلق علول كيفية راسخة في المحل أي 
ع متعسر الزوال أو متعذرة ويقايلها الحالة وقد 
سشنق:.. :وتلق علئ مقابل العَدَّم أيضًا وقد سبق 
في لفظ التقابل. 
الملكوت: 


أعنا ةرارك 77107100 ,0107116" ,1101116 


اعم" - علتطلامة ,واانعوط 


- 8/0114 لمدككام؟ ,تملع متك[ 


بفتحتين صيغة المُبالغة بمعنى المِلّك 
والمُلّك هو التصرّف الصبيخ بالإستعلاء» وهي 
في اصطلاح الصوفية تُطلق علئ الصفات مطاقًا 
وقد تختص بالإطلاق على الصفات الإلهية. أ 
إطلاقه على الصفات فلأنَ الله تعالى له في كل 
شيء ملكوت لتصرّفه بالصفات في كل ميت 


وحي والصفات وسائط التصرّف وروابط 
التأليف بين الأسماء والأفعال كاللّطف والقهر 
المتوسطين بين اللطيف والملطوف والقهار 
والمقهور.ء وتسم تلك الصفات لهذه الجهة 
مَلَكونّاء وبين كل مربوب وريه نسبة مخصوصة 
)١(‏ الذاريات / 5 

١/ النازعات‎ )0( 


أمدا257 وبقوله تعال هي ملكوته الذي بيد الملك الجبار يتصرف فيه 


بتوسطه. وأمًا تخصيصه بالإطلاق عل الصفات 
الإلهية فلأنٌ الملكرت وإن كان ثابئًا في القوى 
الروحائية والنفسانية والطبيعية اللرائن هن روابط 
التصرّف في الكون. لكنه لما كان أحقٌ 
بالصفات الأزلية وأنّها المَلكوت الأعلى ومن 
سواه فهو الملكوت الأدنئ خض أي الملكوت 
بالصفات الإلّهية. إعلمْ أنه مما يوهب في هذا 
العالم الدنياوي للواصلين إليه التصرّف في 
المذكورت الأدن بنزع الخواص من الأجسام 


وإيتائها خواص أخر وهو أصل خوارق العادات 
والمعجزات» وأرياب هذا التصرّف عل 
درجات. فمنهم مَنْ وُيبَ له التصرّف فى 


ملكوت العناصر فقط كتصرف إبراهيم عليه 
السلام في ملكوت النار بالتبريد وتصرّف موسئ 
عليه السلام في ملكوت الماء والأرض بالشقٌ 
والتفجير وتصرّف سليمان عليه السلام في 
ملكوت الهواء بالتسخير. ومنهم مَنْ وهب له 
التصرف في ملكوت السماء أيضًا كتصرف نبينا 
عليه السلام في ملكوت القمر بالشقٌّ. ومنهم مَنْ 
يطول لهم بسط الأزمنة والأمكنة فيظهر منهم في 
لمحة تصرفات وأثار لم تحصل لغيرهم إل في 
مدة طويلة. وبالجملة فالملكوت هو الصفات 
مطلقًا وتخصيصه بالإطلاق عل الصفات الالهية 
من قبيل إطلاق المطلق على الفرد الكامل» 
هكذا يُستفاد من شرح القصيدة الفارضية في 7 
العوالّم وقد سبق أيضًا في لفظ العالم . 

يطلق الملكوت علئ عالّم المثال أيضًا وهو 
الأشياء الكونية المركّبة اللطيفة الغير القابلة 
للتجزي والتبعيض والخرق والإلتيام وهي حاوية 
للنفوس السماوية والبشرية كما في التّحفة 


ف ودر نواع البسط ميككويد ملائكة دو فريقند يكي علوي ديكري سفلي بس انجه علوي است انرا موكل كويند وانجه سفلي ست 


انرا اعوان وارداح وروحاني كويند. 


وتاحل الملمّع 
المرسلة وشرح المثنوي. ويقول في كشف | الدنيا فيقول: هل هلْ)2"0. الحديث ومعناه 
اللغات: الملكوت في اصطلاح الصوفية هو | مفضصّل مذكور فيه. 
عالم الأرواح وعالم الغيب وعالم المعنى. انتهى المُلمّع : مومهم - لصاعمم كعم ةناعصة 10 
كلامه , - 
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وقد بْيّنَ في لفظ اللآهوت. وأيضًا يُسمون اسم مفعول من الت لتلميع ‏ وهو عند الشعراء 
مرتبة الصفات: الحبروت» ومرتبة الأسماء: أَنْ يقول الشاعر مصراعًا عربيًا وآخر فارسيًا أو 
الالكرت ينا بالعربية وآخر بالفارسيةء وجائز أيضًا أنْ 


وفي لطائف اللغات يقول: المُلّك بالضمَ 
في اللغة هو كل ما سوى الله من الممكنات 
الموجودة والمعدومة والمقدورة. وفي اصطلاح 
الصوفية: هو عبارة عن عالم الشهادة كما أنَّ 
الملكوت من عالم الغيب والجبروت من عالم 
الأنوار واللاهوت هو ذات الحق» كذا في شرح 
الاصطلاحات الصوفية"2. وعالّم المُلك عالم 
الأجسام والأعراض ويُسمّى بعالم الشهادة. وفي 
الانسان الكامل في الباب التاسع والثلاثين كل 
شيء من أشياء الوجود ينقسم بين ثلاثة أقسامء 
قسم ظاهر ويُسمَّئْ بالملك» وقسم باطن ويُسمّئ 
بالملكوت» والقسم الثالث هو المنرّه عن القسم 
الملكي والملكوتي فهو قسم الجبروتي الإلهي 
المعبّر عنه بالثلث الأخير بلسان الإشارةء» كما 
وقع في 00 عليه الصلوة والسلام: (إنَّ الله 
ينزل في الثلث الأخير من كل ليلة إلئ سماء 


يزيد علئ ذلك حتى إنَّ بعضهم قال عشرة أبيات 
عربية ثم أعقبها بعشرة أبيات فارسية. ومثال 
المصراع العربي واخر فارسي ما ترجمته فارسي : 
في الصباح إذا مررت بحديقةالأجِبّة 
عربي : 
إذا لقيت حبيبي فقللهخبري 
ومثال البيت عربي وآخر فارسي ما 
ترجمته : 
فارسي: 
إِنّما مصيتك جهلًا مني إتهي 1 
ولكني أعلم أنّك غقّار الذنوب 
رجعت إليك فاغفر لي ذنوبي 
فإني تُبْتُ من كل المناهي 
كذا في مجمع الصنائ ©© 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد ملكوت در اصطلاح صوفية عالم ارواح وعالم غيب وعالم معنى راكويند انتهى كلامه ودر لفظ 
لاهوت بيان نموده ونيز مرتبة صفات راجبروت خوانند» ومرتبه أسماء را ملكوت نامند. 
ودر لطائف اللغات ميكويد ملك بالضم درلغت ما سوى الله از ممكنات موجودة ومعدومه ومقدوره ودر اصطلاح صوفية از 
عالم شهادت عبارت است جنانجه ملكوت از عالم غيب دجبردت از عالم انوار ولاهوت ذات حق كذا في شرح 
الاصطلاحات الصوفية. وعالم المُلك عالم الأجسام والأعراض ويُسمّ بعالم الشهادة. 


(؟) «إن الله ينزل في الثلث الأخير من كل ليلة إلى سماء الدنيا» 


المتقي الهندي» كنز العمال» الفصل الرابع في إجابة الدعاء» امكنة الاجابة» 2 /5.1”, 5/ 6١11كء‏ وعزاه للطبراني عن 


عبادة بن بن الصامت . 


زفق اسم مفعول اسث از تلميع وآن نزد شعرا آنست كه شاعر مصراعى بعربي ومصراعي ببارسي ويا بيتى بعربي وبيتي ببارسى 
كويد وروا بود كه زيادة ازين هم كند وبعضى تادة بيت بعربي ودة بيت بفارسي كفته اند مثال اول: شعر. 


صباح بكلشن احباب اكر همين كذري 
مثال دويم. شعر. 
بنادالي كنه كردم الهي 


اذا لقيت حبيبي فقل له خبرى 


ولىدائم كهغفار كنامي 
فاني تبت من كل المناهي - 


المُماسَة 


"545 


المماسّة: 


مغالا لالم ,ممعم 1 1 


بتشديد السين هي ملاقاة الشيئين لا 
بالتمام بل بالأطراف كأنّْ يلاقي طرف جسم 
بطرف جسم آخر. وقيد لا بالتمام ل 
المُداحَلة فإنّها ملاقاة الشيء بالشيء بالتمام بِأنْ 
يكون الشيئان بحيث إذا فرض جزء من أحدهما 
انفرض بإزائه جزءٌ من الآخر وبالعكس فيتطابقان 
بالكلية كذا في شرح المواقف في بحث 
المكان؛ وهكذا في شرح حكمة العين حيث 
قال: المتماسان ما يختلف ذاتاهما في الوضع 
ويتّحد طرفاهما في الوضع بأنْ تكون الإشارة 
إلئ ذات أحدهما غير الإشارة إلا ذات الآخرء 
وتكون الإشارة إل طرف أحدهما عين الإشارة 
إلى طرف الآخر. ومن هنا قيل الخظ المُماس 
للدائرة هو الذي يلقاها ولا يقطعها. والدوائر 
المُتَماسّة هي التي تتلاقق وتتقاطع كما في تحرير 
إقليدس . 
الممائعة: 


0 ,لقاع زطا0) 


ي قد تطلق عل النقض التفصيلي. قال 
في نور الأنوار شرح المنار: المُمائّعة عدم قبول 
السائل مقدّمات دليل المستدِلٌ كلها أو بعضها 
علئ التعيين والتفصيل وهي أربعة: استقراء لأنها 
ما في نفس الوصف المدعى عليه أو في صلا 
ذلك الحكم مع وجوده. أي يقول لا نسلّم أن 
هذا الوصف صالح للحكم مع كونه موجوداء أو 
في نفس الحكمء. أو في نسبة الحكم إليه انتهى. 


__ كذا في مجمع الصنائع. 


- تناع 1 )م0 ملإعترعم ره 1" 


- 05161013مم0 ,لمناءع ز0©) 


وقد تطلق عل ما يعم النقض الإجمالي 
ا ل 
بحسب الظاهر والقصد في الدليل أو في 
المدلول. والأول إمّا أنْ يكون يمنع شيء من 
مقدمات الدليل وهو المُمائّعة) والممنوع, ما 
مقدّمة معينة مع ذكر الْسَنّد أو بدونه ويسم 
وإمّا مقدّمة لا بعينها وهو النقضء 
وإليه يشير كلام معدن الغرائب حيث قال: 
المُمائَعة منع السائل عن قبول ما أوجبه المعلّل 
من غير دليل إل آخره هكذا في شرح 
الحسامى. 


الممدَ 


تلع : - أعوع: 01 أياه رعاطم هم[ 


مناقضة » 


عأطأددوعععه ترآ ,عاطم ةرونحرز 

هو ما يقول له النحويون: غير منصرف. 
وأمًا عند البلغاء فهو ربط عدد من المصاريع 
بحيث لا يمكنُ بعد ذلك إضافة مصراع آخرء 
ومثاله ما ترجمته : 
يد المعشوقة وقلبّهاء يدي وقلبي 

ماء وورد محبوبي وأنا ماء وطين 

هذا ما جعلني في ضيقٍ وهو في سعة. أَبَدَ الدّهر 

فإضافة مصراع رابع غير ممكن ليس من 
جهة ضيق القافية أو صعوبتهاء بل من حيث 
ارتباط النظم. كذا في جامع الصنائع0©. 
المُمَثْل : 6 - 200136 

علئ صيغة اسم الفاعل هو عند أهل الهئية 
جرم كُري يحيط به سطحان متوازيان مركزهما 


)00( ترد تجويانا خب راقتصير فووا كويند ونزد بلغا انست كه ربط جند مصراع طاق جنان كند كه بجهت اتمام ان مصراع ديكر نبشتن 


ل معشوقه دست ودل من 


اب وكل مسحبوبه اب وكل من 


اين هست مرا تنكك مر او راست فراخ ابد الدهر 
جهارم مصراع كفتن ممكن نيست نه ازروى تنككي قافية ودشواري بلكه از جهت ارتباط نظم كذا في جامع الصنائع . 


يدل 


مركز العالّم ومنطقته وقطباه في سطح منطقة 
البروج وقطبيه. فبقيد يحيط به سطحان متوازيان 
خرج التداوير. وبالقيود الباقية خرج فلك 
الأطلس وفلك البروج والخارجة المراكز والمدير 
والمائل ويشتمل الجوزهر. ويُطلق الفلك المُمَئْلٍ 
أيضًا علئ منطقة الفلك المُمَثّل مجارًا تسمية 
للحال باسم المحلّ. وأمًّا تسميتها بالمُمَئّل 
فلكونها ممائلة لمنطقة البروج في القطبين 
والمحور والمركز. ثم لما سُمّيت هذه الدائرة 
أي المنطقة المُمَئل أطلق المُمَئْلٍ على الفلك 
الذي هو متجلهان: فالأفلاك المْمَثْلة تُطلق عل 
الدوايّر والأجرامء إِلآّ أن الأفلاك حقيقة في 
الأجرام مجاز في الدوائرء والمُمَثّلة بالعكس. 
ولا يخفل أنَّ هذه الدائرة كما تماثل منطقة 
البروج في القطبين والمحور والمركز فكذلك 
الفلك المُمَثل ممائل لفلك البروج في تلك 
الأمور. فالحكم بأنَّ إطلاق المُمَثّْل على 
أحدهما مجاز وعلئ الآخر حقيقة تحكم. 
ويمكن أن يقال إِنْ القدماء لم يبحثوا عن 
المجسّمات وإنّما بحثوا عن الدوائر فقطء وقد 
سمّوا هذه الدوائر بالمُمَئّلات لما ذكرنا. ثم 
المتأخّرون لما بحثوا عن المجسّمات سَّمُوا هذا 
الفلك بِالمُمَئّل بناء على أن القدماء سَمُوا منطقته 
بالمُمَئل . إعلم أنَّ حركات المُمَثّات غربية 
سوئ ممثل القمر أي الجوزهرء فإنَّ حركته 
شرقية. هكذا يُستفاد من شرح الملخص للمَّيّد 
السَّنَده وما ذكره العلي البرجندي في حاشيته. 


الممكنة الخاصّة: 


واطاككمم ارمأ الكو ”2 - و1كاومممام 


تقاباعتاتهم ع امالوومط 
110 


هي عند المنطقيين قضية موججّهة حكم فيها 


المنْ 

بسلب الضرورة العام عن طرفي الإيجاب 

56 كقولنا 1 إنسان كاتب بوالإيكاد 
في شرح المطالع وغيره. 

الممكنة العامة: 


عاطأككمم ترم فاأووممر2 - ره اغلومممام 


ا وتعمعع عاازوووط 


ا 

بسلب الضرورة المُطلقة عن الجالب المخالف 
للحكم كقولتا كل نار حارة بالإمكان. 

الل : “لامككار1 - 511001171 


بتشديد اللام المكسورة عند الأطباء دواء 
ويجعله كأنه أملس كذا فى المؤجز. 


الممَوّه: 


1/1001 


مشتقٌّ من التمويه بمعنى إضافة طبقة ر قيقة 
من الأهب فوق الإناء وأما في فِنَ البديع ف 3 
إيراد ألفاظ فصيحة في النظم ولكنَّها حين تقر 
يكون الشعر تافهًا لا معنى له وغير مفيد. كذا 
5 0 
في جاع الصنائع "". 


6 - لعدتناودال بلعاقاط 


المَنّ: - وتعسصمععمانا علا أن غطوزع/لا 
كم الناواروملل] وض عل عوزنم 


بالفنتح وتشديد النون شرعًا وعُرقًا بهراة 
غربي افغانستان أربعون أستارّا. كل أستار شرعًا 
أزيفة مثافيل وتضف: متقال». وعرقًا 'سسعة متافيل.. 
فالمَنَ شرعًا مائة وثمانون مثقالًا وعُرمًا مائتان 
وثمانون مثقالاء كذا في جامع الرموز وحواشيه 
في ذكر صدقة الفطر. 


اق مشتق است از تمويه بمعنى زراندوده كردن ودر فن بديع انست كه در نظم الفاظ فصيح تركيب ارد جنانجه در خواندن شعر 


غرا نمايد اما بى معنى ونامفيد بود كذا في جامع الصنائع . 


المنائذة 
المنائذة: 


أنه عانرعن][ 


ممع لعتهل ععممء نز علود 
- اعممء عاسداذا]-ع:م عط 


عنال ا تمماكةعاتره عبتووحة "| عل نوكم[ 


بالموحدة وهي أن يقول البائع للمشتري 
إذا نبذت المبيع إليك أو يقول المشتري إذا نبذته 
إل فقد وجب البيع كذا في المغرب. وفي 
بعض كتب اللغة في الحديث نهي عن المنابّذة 
والتَّاذْ وهو أنّْ يقول الرجل لصاحبه إنبذ إل 
الثوب وأنبذه إليك ليجب البيع. وقيل أنّْ يحضر 
الرجل القطيع من الغنم فينبذ الحصاة فيقول 
لصاحبها إن ما أصاب الحجر فهو لي بكذاء 


وهذا غدر وجهل لم يجر» وهذه من البيوع في 
المناسَبة : ألقت 281111 بعك لمع 001 


0ع 4 ,0716 ارء و0 - تفط 


10000110 


هى عند المتكلمين والحكماء هي الاتحاد 
في النسبة وتسم تناستنا أيضًا كزيد وعمرو إذا 
تشاركا في بنوّة بكر كذا في شرح المواقف 
وشرح حكمة العين في أقسام الوحدة. وعند 
أهل البديع وتسم أيضًا بالتناسب والتوفيق 
والإئتلاف والتلفيق ومراعاة النظير - جمع أمر وما 
يناسبه لا بالتضاد. وبهذا القيد يخرج 0 فإِن 
فيه المناسَبة بالتضاد وهى أن يكون كل واحد 
من الأمرين مقابلًا للآخرء وذلك قد يكون 
بالجمع بين أمرين نحو الشمس والقمر 
بحسبان4”' وقد يكون بالجمع بين أمور ثلاثة 
كقول البحتري: 
كالقسيّ المعطفات بل الأسهم مَبْرِية بل الأوتار 

جمع بين القوس والسَّهم والوتر. وقد 


)١(‏ الرحمن /ه0 
(؟) الانعام / ٠١7‏ 
(؟) المائدة /7 ١١8‏ 


2 الرحمن/ 5-6 


ملحل 
يكون بين أربعة كقول البعض للمهدي الوزير 
أيها الوزير اسمعيلي الوعد شعيبي التوفيق 


يوسفي العفو ومحمّدي الخلق» وقد يكون بين 
أكثر منهء ومنها أي من مراعاة النظير ما يُسمّيه 
بعضهم تشايّه الأطراف وهو أنْ يختم الكلام بما 
يناسب ابتداءه في المعنى. والتناسب قد يكون 
ظاهرًا نحو طلا تدركه الأبصار وهو يدرك 
الأبصار وهو اللطيف الخبير6” فإنَّ اللطيف 
يناسب كونه غير مدرك بالأبصار والخبير يناسب 
كونه مدركًا للأبصار لأنَّ المدرك للشيء يكون 
خيزا يمد وقد يكرد خفيًا نحو 9إِنْ تُعَذْبهم 
نهم عبادك وان تَغْفِرَ لهم نك أنت العزيز 
الحكيم4”” فإنَّ قوله تعالئ وإِنْ تغفر لهم يوهم 
أ الفاصلة الغفور الرحيمء لكن يعرف بعد 
لتأمّل أن الواجب هو العزيز الحكيمء لألّه لا 
يغفر لمن يستحقٌ العذاب إلا من ليس فوقه أحد 
يرد عليه حكمه فهو العزيز أي الغالب. ثم 
وجب أنْ يوصف بالحكيم عل سبيل الاحتراس 
ِيَاذَ يتومّم أنَّه خارج عن الحكمة لأنَّ الحكيم 
مَنْ يضع الشيء في محله أي إِنْ تغفر لهم مع 
استحقاقهم العذاب فلا اعتراض عليك لأحد في 
ذلك. والحكمة فيما فعلته. ويلحق بالتناسب أن 
صم عن معدو دعر ناسين يلظين بيكرت 
لهما معنيان متناسبان» وإِن لم يكونا مقصودين 
ههنا نحو «الشمسٌ والقمرٌ بحسبان» والنجمُ 
والشّجِرٌ يسجدان»؟» أي ينقادان الله تعال. 
فالمراد بالنجم النبات الذي ينجم أي يظهر من 
الأرض مما لا ساق له كالبقول وهو بهذا 
المعنى لا يناسب الشمس والقمرء لكنه قد 
يكون بمعني الكوكب وهو مناسيب لهماء ولهذا 
يُسنّى مثل ذلك إيهام التناسب والنجم بالنسبة 


١5 /ا‎ 


إل الشّجر من التناسب حقيقة» هكذا يُستفاد من 
المطول وحواشيه. ويقول في جامع الصنائع: إن 
الفرق بين التناسب الذي يُسمَّى مراعاة النظير 
وبين رعاية التناسب هو: أنْ يقول ما يقول 
بالنسبة» علئ سبيل العموم وذلك في الأسماء 
الذاتية والصّفات والأفعال والحروف ومثاله ما 
تر جمته : 
شفتك اللمياء طافت في العالم وأجرت الدّماء هذه الطرفة 
فحيئًا فوق السّوالف تنعقد 
وحيئًاتتقلبعلئالعين 
ففي هذا البيت مراعاة التناسب بين 
الارتباط فوق السّوالف والتقلب علئ العين» 
وهو لازم أيضّاء لأنّك لو قلت: التقلّب على 
السوالف فإنَّ المعنى بحصل ولكنّ التركيب لا 
تناسب فيه . 
وفي التناسب أكثر ما يكون استعمال 
أسماء الذوات» وذلك لأنه عبارة عن الجمع بين 
أمر وآخر يناسِبُه ولبس مضادًا له. مثاله ما 
ترجمته : 
لو استطاع الفرقدان لوضعا الرأس تحت قدمك 
بدري هذا الكلام من أحضرهمن الفرقدين 
ففي هذا البيت كلمة رأس وقدم وفرق هي 
أسماء ذوات. انتهى''2. وأما عند الأصوليين 
ففي أصول الحنفية أنَّ المُناسّبة هي المُلاكمة 


المناسبة 


وهي موافقة الوصف أي الهِلّة للحكم بأنّْ يصح 
إضافة الحكم إليه ولا يكون نائِبًا عنهء» كإضافة 
ثبوت الفرقة في إسلام أحد الزوجين إلى آباء 
الآخر لأنّهِ يناسبه لا إل وصف الإسلام لأنّه 
ناب عنهء لأنّ الإسلام عرف عاصِمًا للحقوق لا 
قاطعًا لهاء وكذا المحظور يصلح سببًا للعقوبة 
والمباح سببًا للعيادة لا العكس لعدم الملائمة» 
وهذا معنئ قولهم المُلائمة أنْ يكون الوصف 
علئ وفق ما جاء عن الرسول #كيِ وعن السلف 
فإِنّهم كانوا يُعلْلون بأوصاي مُناسَبة ومُلائمة 
للأحكام غير نائبة عنهاء ويقابلها الطردء أعني 
وجود الحكم عند وجود الوصف من غير 
اشتراط مُلاكمة وتأثير» أو وجوده عند وجوده 
على اختلاف الرأيين. 
والشافعية يجعلون المْناسّبة أعمٌّ من الملائمة 
ويقسمون المناسيب إلى مُلايُم وغير مُلائِم» 
وفسّرها الآمدي بأنّها وصف ظاهر منضبط 
يحصل عقلًّا من ترب الحكم عليه ما يصلح أنْ 
يكون مقصودًا للعقلاء من حصول مصلحة أو 
دفع مضرة أو مجموعهماء وذلك إِمّا في الدنيا 
كالمعاملات أو في الأخرئ كإيجاب الطاعات 


وعلمه عند علمه 


وتحريم المعاصي» وفيه أخذ المُناسّبة بمعنى 
المُنايب تجرُرًا. والتحقيق أنْ يقال إِنّْ المُناسَبة 
كون الوصف ظاهرًا إلى آخرهء واحترز بالظاهر 
عن الوصف الخفي وبالمنضبط عن غير المنضبط 


(1) ودر جامع الصنائع كويد فرق درميان تناسب كه مسمى است بمراعاة النظير ودر ميان رعايت تناسب انست كه رعايت تناسب 


ان باشد كه هرجه كويد بنسبت كويد كه در اسماي ذات وصفات وافعال وحروف بر سبيل عموم است مثاله: 


لب لعلت جهاني كشت وخونها كرد اين طرفه 
درين بيت بربستن بر زلف و غلطانيدن بر جشم رعايت تناسب است ولازم است جه اكر كفتي بر زلف غلطاني معني حاصل 
شدى ليكن تركيب غير نسبت بودي ودر تناسب بيشتر اسماي ذوات اوردنست جراكه عبارت از جمع كردن ميان امري 


بامناسب نه مضاد أو مثاله: تعر 


فرقدان كردست يابد سرنهددر زيريات 
اين سخن داند كسي كش فرقذان اورده است 
درين بيت لفظ سر وباي وفرق اسماي ذوات اند انتهئ. 


المناسّبة 


١5548 


وهو المضطرب؛ وبقوله عقلًا عن الشبهء وبقوله 
ما يصلح أن يكون مقصودًا عن الوصف 
المستبقي في السير وعن الوصف المدار في 
الدوران وغيرهما من الأوصاف التي لا يكون 
اعتبارها لترئب ما يصلح كونه مقصودًا عليه . 
وفسّر المقضون يما كرت “بتصوةا ا لاد مر 
حصول مصلحة واندفاع مَفْسَّدة لكلا يتومّم أن 
المراد ما يكون مقصودًا من شرعية الحكم فيلزم 
الدور. فمن فسّره بما يكون مقصودًا للشارع من 
شرع الحكم نفيًا كان أو إِثبانَا سواء كان 
المقصود د جلب منفعة للعبد أو دفع مفسدة عنه 
فقد لزمه الدّور لأنَّ ذلك إِنّما يعرف بكونه 
مُناسِبًاء فلو عرف كونه مُناسِبًا بذلك كان دورًا 
والمصلحة اللذة وطريقها والمفسدة الألم وطريقه 
مثاله القتل العمد العدوان فإنَّه وصف مناييب 
لوجوب القصاصء لأنّهِ يلزم من ترنُب وجوب 
القصاص على القتل حصول ما هو مقصود من 
شرعية القصاص وهو بقاء النفوس على ما يشير 
إليه قوله تعالئى #ولكم في القصاص حيوة4'" . 
ثم إِنْ كان الوصف الذي يحصل من ترثّب 
الحكم عليه المقصود خفيًا أو غير منضبط لم 
يعتبر لألّه لم يعلم فكيف يعلم به الحكم 
فالطريق حيئئذٍ أنّْ يعتبر وصف ظاهر منضبط 
يلازم ذلك الوصف الحكم فيوجد بوجوده ويعدم 
بعدمه» سواء كانت الملازمّة عقلية أو لاء 
فيجعل ذلك الوصف الظاهر معرّفًا للحكم مثلا 
وصف العمدية في القتل العمد العدوان خفي ١‏ 
أن القصد وعدمه أمر نفسي لا يدرك شيء منه 
فيتعلّق القصاص بما يلازم العمدية من أفعالٍ 
مخصوصة يقتضي في العرف عليها بكونها عمدًا 
كاستعمال الجارح في القتل. وقال القاضي 
الإمام أبو زيد: المُنايب ما لو عرض علئ 
العقرل تلقته بالقبول أي إذا عرض علئ العقل 
أنَّ هذا الحكم إِنّما يشرع لأجل هذه المصلحة 


١0/9 / البقرة‎ )١( 


1 


يكون ذلك الحكم موصِلًا إل تلك المصلحة 
عقألا أو تكون تلك المصلحة أمرًا مقصودًا 
عقلاء وهذا قريب من تفسير الآمدي لأنّ تلقّي 
العقول م 
من ترتب الحكم عليه» إل له لم يُصرّح 
بالظهور والانضياط ولعدم ب المذكور 
ولعدم كونه صَالِحًا إلا للناظر دون المناظرء إِدْ 
ربّما يقول الخصم هذا مما لا يتلقاه عقلي 
بالقبول فلا يكون مناسبًا عنديء» عدل عنه 
الآمدي. وبه يقول أبو زيد فإنّه قال بامتناع 
التمسّك بِالمُناسَبة في مقام المُناظرة» وإِنْ لم 
يمتنع في مقام النظر لأنَّ العاقل لا يُكابر نفسه 
فيما يفتضي به عقله. قيل هذا يرد علي الآمدي 
أيضًا لأنّه ذكر قيد العقل» فللمناظر أن يمنع بِأنَّه 
لا يصلح في عقلي. وقيل المناسب ما يجلب 
نفعا نفعا ويدفع ضررًا وهو قريب مما ذكره الإمام 

فى المحصول أنه الوصف الذي يقضي إلل ما 
يجلب للونسان نفعًا أو يدفع عنه ضررًا. والفرق 
بينهما أن المنايب علي هذا القول نفس الجالب 
وعلئ ما ذكره الإمام المفضي إل الجالب. 
وقال الغزالي المراد هر ل ال 
المصالح بحيث إذا أضيف إليه الحكم انتظم 
كالإسكار لحرمة الخمر فإنَّه المنايب لأنّهِ يُزيل 
العقل هو ملاك التكليف. بخلاف كويها مائعا 
يقذف بالرّبد ويُحفظ في الدُّن فإنَ ذلك لا 
ينايب. واعلمُ أنَّ هذه التعاريف إِنَّما هي على 
قول مَنّْ يجعل الأحكام الثابتة بالنصوص متعلقة 


بالحكم والمصالحء 00 يأب عنه يقول 
المنايب هو المّلائم لأفعال العقلاء في 
العادات. 


اعلم أنَّ المناسبة كما يُطلق على ما مَتّ 
من كون الوصف ظاهرًا منضبطًا إل آخره كذلك 
يُطلق على معنى أخصٌ من ذلك وهو تعيين العِلّة 


لاحل 


المناسّبة 


في الأصل بمجرّد إبداء مناسبة بينها وبين الحكم 
من ذات الأصل لا بنصٌ ولا غيرهء أي كون 
الوصف بحيث تتعيّن عِلْيته إلى آخرهء نَضٌّ علئ 
ذلك المحقّق التفتازاني في حاشية العضدي. 
وقال في التلويح: المذكور في أصول الشافعية 
أذ ,افساحي هو المحل: ومفاء تسيو بلول :في 
الأعتل "إلى اأخر ما ويد “حلم اتح يك 
عرّف المُناسِبَ بتعريف المُناسَبة. وإلاّ فالتحقيق 
أن المَْنَايِتَ هو الوصف الذي يتعين عِلْيته إل 
آخره. فقولنا بمجرّد إبداء المناسّبة أي إظهار 
المُناسّبة بينها وبين الحُكمء والمراد المناسبة 
بالمعنى اللغوي لكَلاّ يلزم الدورء وبهذا خرج 
الطرد 3 ليس فيه مناسّبة والسّبر والتقسيم إِدْ لا 
يُعتبر فيه المناسّبة أيضًا. وبقولنا من 
الأصل 2 الشّبه لأنَّ مناسّبته إِنّما هي بالتّبع . 
وقولنا لا بنصٌ ولا غيره يخرج إثبات العِلّة بهما 
فإنَّه ليس بمناسّبة. مثاله الإسكار لتحريم الخمر 
فإنَّ النظر في نفس المُسكر وحكمه ووصفه يعلم 
منه كون الإسكار مناسبًا لشرع المخريم صيانة 
للعقل الشريف عن الزوال» ويُسمّ بالإحالة 
أيضًا لأنَّه بالنظر إليه يُحال أي يُظن أنه عِلَّهَ 
ويسم تخريج المَناط أيضًا لأنه إبداء مناط 
الحكم أي عِليته وهو من أحد مسالك إثبات 
العلّة. وإِنّما كان هذا المعنى أخصٌّ لأنّه هو 
معنى المُنايب المُرسَل. ولذا قال في التلويح: 
قال الإمام الغزالي: من المصالح ما يشهد 
الشرعٌ باعتباره هي أصل في القياس وحجةء 
ومنها ما يشهد ببطلانه وهو باطل». ومنها ما لم 
يشهد له بالاعتبار ولا بالإابطال» وهذا في محل 
لطيو وذ" الرقه لسن لمان الها بين قي 
باب القياس أردنا به هذا الجنس. ١‏ 


ذات 
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للمنايب تقسيمات باعتبارات. الأول 
باعتبار إفضائه إلى المقصود ينقسم إلى خمسة 


أقسام. الأول أنْ يحصل المقصود منه يقيئًا 
كالبيع للحل. الثاني أنْ يحصل ظنًا كالقصاص 
للإنزجار فإِنَّ الممتنعين أكثر من المُقُْدِمِين 
وهذان مما لا ينكرهما أحد. الثالث أنْ يكون 
حصوله وعدم حصوله متساويين كحدّ الخمر 
للزجر إن عدد الممتنع والمقدم متقاربان. الرابع 

أَنْ يكون نفي الحصول أرجح من الحصول 
8 الآيسة لتحصيل غرض التَّناسّلء إن عدد 
مَنْ لا ينتسل منهن أكثر من عدد من ينتسل؛ 
وهذان قد أنكرواء والمختار الجواز. الخامس 
أَنْ يكون المقصود فائنًا بالكلّية مثاله جعل 
النكاح مظتّة لحصول النطفة في الرّحم فرّبِ 
عليه إِنْحاق الولد بالأبء فإذا تزوّجح مشرقي 
مغربية وقد علم عدم تلاقيهما فاتفق الجمهور 
علئ أنه لا يُعتبرء وخالف فى ذلك الحنفية نظرًا 
إل ار الملة... “وقيل لم يتقل أحد من الحنفية 
في كتبهم جواز التعليل بوصف مع تيقّن الحَلْوَ 
عن المقصودء وهذا المثال من قبيل ما يكون 
المقصود غالب الحصول في صور الجنس» وة 

مثله يجوز التعليل اتفاقاء ولا يشترط حصول 
المقصود في كلّ فرد. والثاني باعتبار نفس 
المقصود فنقول المقاصد ضربان: ضروري وهو 
أيضًا ينقسم إلئ قسمين ضروري في أصله وهو 
أعل المقاصد كالمقاصد الخمسة التي روعيت 
في كل صلة: حفظ الدين والنفس والعقل 
والنسل والمال. فالدين كقتل الكافر المضل 
وعقوبة الداعي إل البدع. والنفس كالقصاص. 
والنسل كالحدٌ 3 الزنا.. والمال كعقوبة 
السارق والمحارب أي قاطع الطريق. ومكمل 
للضروري كتحريم قليل الخمر مع أنه لا يزيل 
العقل الذي هو المقصود للتتميم والتكميل لأنّ 
قليله يدعو إلى كثيره بما يُورث النفس من 
الطرب المطلوب زيادته بزيادة سببه إلل أن 
يسكر. وغير ضروري وهو ينقسم إلل حاجي 
وغير حاجي» والحاجي أيضًا ينقسم إل قسمين 


المناسبة 


ال56٠‎ 


حاجي في نفسه ومكمّل للحاجي. مثال الحاجي 
في نفسه ابيع والإجارة ونحوها كالفرض إن 
المُعاوّضة وإِنْ ظُنّت أنَّها ضرورية.: لكن كل 
راحلا منها” ليت .يعيث الو لع شرع لأذى. إلى 
فوات شيءٍ من من الضروريات اليس : واعلم أن 
هذه ليست في مَرْتَبَةَ واحدةء فإنّ الحاجة تشتدٌ 
وتضعف» وبعضّها أكد من بعض. وقد يكون 
بعضّها ضروريًا في بعض الصور كالإجارة في 
تربية الطفل الذي لا أمَّ له تُرضعهء وكشراء 


المطعوم والملبوس فإنّه ضروري من قبيل حفظ 
النفس. ولذلك لم يَخْلَّ عنه شريعة؛ وإِنّما 


أطلقنا الحاجي عليها بالإعتبار الأغلب. ومثال 
المكمّل للحاجي وجوبٍ رعاية مَهْر الول 
والكفاءة في الصغيرة» فإِنْ أصل المقصود من 
شرع النكاح وإِنْ كان حاصلاً بدونهماء لكنه 
أشدّ إفضاءً إلى دوام النكاح؛ وهي من مكمّلات 
مقصود النكاح. وغير الحاجي وهو ما لا حاجة 
إليه لكن فيه تحسين وتزيين كسلب العبد أهلية 
الشهادة. وإِنْ كان ذا دين وعدالة لانحطاط رتبته 
عن الخْمرَ فلا يليق به المناصب الشريفة. 
والثالث اعتبار الشارع إلى موث مُلائْي وغريب 
ومرسّل لأنه إمَّا معتبر شرعًا أو لا. فالمعتبر إمًا 
أنْ يغبت اعتباره بنصٌ أو إجماع وهو المؤثّر 
أوَلّاه بل يترئّب الحكم عل وفقه بِأنّْ يثبت 
الحكم معه في المحل» فذلك لا يخلو إمَّا أنْ 
يثبت بنش أو إجماع اعتبار عينه في جنس 
الحكم أو جنسه في عين الحكم أو جنسه في 
جنس الحكم أو فإِنْ ثبت فهو المُلائم 
وتسمّيه الحنفية بِالمّلائِم المعدّلء وإِنْ لم يثبت 
نهو الخزبين.:- وام ين المققر “لا ريض دولا 
بإجماع ولا يترنّب الحكم على وفقه فهو 
المرسّل. فإنْ قلت كيف يُتصوّر اعتبار العين في 
الجنس أو الجنس في العين أو الجنس في 


الجنس فيما لم يعتبّرٌ شرعًا؟ وهل هذا 
تهافت؟ قلت معنى الاعتبار شرعًا عند الإطلاق 
هو اعتبار عين الوصف في عين الحكم في 
موضع آخرء 'وعلئ هذا فلا إشكال. وبالجملة 
فالمؤثر وصفٌ مناسيب ثبت بنصٌ أو إجماع 
اعتبار عينه في عينٍ الحكم كإحياء الاأرض 
بالنسية إليل تملّكها فإنّه ب يثبت تأثيره بالنصٌ وهو 
قوله عليه السلام: لمن أحيذ أرضًا ميتة فهي 
له)”'؟» وكالصغر بالنسبة إل ولاية المال فإنَّه 
اعتبر عين الصغر في عين الولاية بالمال 
بالإجماع. والمُلائِم هو المنابيب الذي لم يثبت 
اعتباره بنصٌ أو إجماع بل بترئب الحكم على 
وفقه فقط ومع ذلك يثبت بنصٌشء أو إجماع 
اعتبار عينه في جنس الحكم أو جنسه في عين 
الحكم أو جنسه في جنس الحكم. فمثال تأثير 
العين في الجنس ما يقال ثبت للآب ولاية 
الفاح علق المهرة كمه حك لد عيا: برلا 
المال بجامع الصّغرء فالوصف الصّغر وهو أمر 
واحد ليس بجنس والحكم الولاية وهو جنس 
تحته نوعان من التصرّف وهما ولاية النكاح 
وولاية المال» وعين الصَّغْر معتبّر في جنس 
الولاية بالإجماع؛ لأنَّ الإجماع على اعتباره في 
ولاية المال إجماع علئ اعتباره في جنس 
اللاي بخلاف اعتباره في عين ولاية النكاح 
فإ إنّما يثبت بمجرّد ترثُب الحكم علئ وفقه 
عية زنك الولاة في الجملةء وإِنّ وقع 
الإختلاف في أنه للصّغر أو للبكارة أو لهما 
جميعًا. ومثال تأثير الجنس في العين ما يقال 
الجمع جائز في الحضر مع المطر قياسًا على 
السّمْر بجامع الحرج» فالحكم رخصة وهو واحد 
والوصف الحرج وهو جنس بجمع الحاصل 
بالسّفر وبالمطر وهما نوعان مختلفان» وقد اعتبر 
الحرج في عين رخصة الجمع للنصٌّ 
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لامع 8 اعتبار 0 السفر ولو في لجع 
ل 
على عِلية نفس حرج السَّفر. ومثال تأثير الجنس 
في الجنس أنْ يقال يجب القصاص في القتل 
بالمثقل قياسًا عل القتل بالمحدد لجامع كونها 
جناية عَمْد عدوان» فالحكم أيضًا مطلق وهو 
القصاص وهو جنس بجمع القصاص في النفس 
وفي الأطراف وفي المال» وقد اعتبر جنس 
الجناية في جنس القصاص في النفس لا بالنصٌ 
أو الإجماع بل يترتب الحكم علق وفنه ليكون 

من المُلائم دون المؤثّر ووحهه أنْ لا نصّ ولا 
إجماع على أنَّ العلّه ذلك وحده أو مع قيد كونه 
بالمحدّد. والغريب هو ما ثبت اعتبار عينه في 
عين الحكم بمجرّد ترب الحكم على وفقه لكن 
اه 
: 0 مثاله 5 بان يحرّم النبيذ قياسًا 
عل الخمر بجامع الإسكار علئ تقدير عدم 
فرض النصّ بالتعليل فيه لأنَّ الإسكار منايب 
للتحريم حفظًا للعقلء وعلم أنَّ الشارع لم يعتبر 
عينله في جنس التحريم ولا جنسه في عين 
لحريو ولا اتعسة افق بحاس ' التخريم فلو لم 


يدل النّصّ وهو قوله (كل مُسْكِرٍ حرام)”2 
بالإيماء عليل اعتبار عينه لكان غريبًا . 0 
هو ما لم يثبت اعتبار عينه في عين الحكم أصلًا 


وبعبارة أخرئ ما لم يعتبر شرعًا لا بنصٌ ولا 
إجماع ولا بترتب الحكم علئ وفقهء وهو ينقسم 
إل ما ُلِمَ إِلْغاؤه وإلئ ما لم يُعلم إِلْغْاؤه. 
والثاني أي ما لا يُعلم إِلْغاؤه ينقسم إلى مُلائم 
قد عُلِمَ اعتبار عينه في جنس الحكم أو جنسه 
في عين الحكم أو جنسه في جنس الحكمء 


وإلل ما لا يُعلم منه ذلك وهو الغريب. فَإِن 


المناسبة 

كان غريبًا أو عُلِمَ إِلْغاؤه فمردود اتفاقّاء وإِنْ 
كان ملايمًا فقد قيل بقبوله»ء والمختار أنه 
وقد شرط الغزالي في قبوله شروطا 

ثلاثة: أنْ تكون ضرورية لا حاجية وقطعية لا 
ظنّية وكلّية لا جزئية. أما الأوّلان أي المؤثّر 
والمُلائُم فمقبولان وفاقًاء فكلّ واحد من 
المُلائْمِ والغريب له معنيان هو بأحدهما من 
الأقسام الأوّلية للمناسب» وبالآخر من أقسام 
المرسّلء فأقسام المْرسّل ثلاثة ما عُلِمَ إلغاؤه 
والمُلائم والغريب. ومثال ما عُلِمْ إِلْغاؤه إيجاب 
ضيام شهرين قبل العجز عن الإعتاق في كَمّارة 
الظهار بالنسبة إلى مَنْ يسهل عليه الإعتاق دون 
الصيام فإنَّهِ منايب تحصيلاً لمقصود الزجر لكن 
علِمَ عدم اعتبار الشارع له فلا يجوز. ثم اعتبار 
العين في العين أو في الجنس أو اعتبار الجنس 
في العين أو في الجنس بحسب أفراده أو تركيبه 
الثنائي أو الثلائي أو الرباعي» والتّظر في أن 
الجنس قريب أو بعيد أو توس وأنَّ ثبوت ذلك 
بالنّضَ أو الإجماع أو بمجرّد ترنْب الحكم على 
وفقه يفضي إلول أقسام كثيرة وإيراد أمثلة متعددة» 
وقد أشير إلى نيذ ملها ذف في التلويح. هذا وقال 
الآمدي أن من القياس مؤدر] يكون علته 
منصوصة أو مجمعًا عليها أو أثَرَ عين الوصف 
في عين الحكم أو في جنسه أو جنسه في عين 
الحكم أو أثر جنس الوصف في جنس الحكمء 
ويناييب هذا الاصطلاح ما وقع في التوضيح من 
أن المراد بالمُلائمة اعتبار الشارع جنس هذا 
الوصف في 0 هذا الحكمء إلا أنه خصّ 
الجنس بكونه أخصٌ من كونه متضمّنًا لمصلحة 
اعتبرها الشارع كمصلحة حفظ النفس مثلًا. 
فالمراد أنْ يكون أخصّ من مصلحة حفظ 
النفسء وكذا من مصلحة حفظ الدين إلول غير 
ذلكء ولا يكفي كوله أخصٌ من المتضمن 


مردوة. 
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م و 0 
الك كا الام بكم 


الحكم . هذا كله خلاصة ما في العضدي 
والتوضيح وغيرهما. 
المناسيك: 5م - عفدوستضواام أه دعأانج] 


عاتم ل 


هي أمور الحج جمع المَنْسك بفتح السين 
وكسرها في اللأصل المتعبّدء ويقع علئ المصدر 
والزمان والمكان كما قال ابن الأثير. لكن في 
الأسايسن والتعرت: أله تمعن الذبح» ثم استعمل 
في كل عبادة كذا في جامع الرموز. وفي 
البرجندي هي في الأصل جمع مَنْسك مصدر 
نسك لله إذا ذبح لوجهه. ثم قيل لكل عبادة 
مَنْسك ثم اشتهر هذا العام في عبادة الحج. 


المُناط : 


هو عند الأصوليين العِلَّةَه قالوا التَّظر 
والإجتهاد في مَناط الحكم أي عِلَته ما في 
تحقيقه أو تنقيحه أو تخريجه. فتحقيق المّناط 
هو النّظر والإجتهاد في معرفة وجود العِلة في 
آحاد الصور بعد معرفة تلك العِلّة بنصٌٌ أو 
إجماع أو استنباط. مثلًا العدالة عِلَّةَ لوجوب 
قبول الشهادة عليتها له بالإجماعء فإثبات 
وجودها في شخص معين ا والإجتهاد 7 
0 به إذا كانت الل" لعلوفة . بنسصٌ أو 
إجماع. وأما التنقيح فهو النظر في تعيين ما دل 
النصوص على كونها عِلة من غير تعيين بحذف 
الأوصاف التي لا مدخل لها في الاعتبارء 
ومثاله ورد في لفظ التنبيه» وهذا النوع وإنْ أقرّ 
به أكثر منكري القياس فهو دون الأول. وأمًا 
التخريج فهو النّظر في إثبات عِلَية الحكم الثابت 


]أط710 ,كلاه - علاتامرر ,عونا 


المجتهد العِلّة برأيهء وهذا فى الرتبة 
النوعين الأولين. ولهذا أنكره كثير من الناس 
هكذا في التلويح وغيره. 

المُناظر: 
المَناظر عِلّمٌ يُعرف به كيفية مقدار الأشياء بسبب 
قربها وبعدها عن نظر النّاظر كذا ذكر القاضى 


مزاع ع6 - علاأأععموعطم 


الرومي في الحواشي المعلقة على شرح 
الملخص في الهيئة. 
المنا ظرة: - 00111501615 رعالاموال ,عاوءد] 


56 0710176 01416[ ,20107110116 
هي علمٌ يعرف به كيفية آداب إثبات 
المطلوب ونفيه أو نفي دليله مع الخصم كما في 
الرشيدية: والآداب الطرق. وموضوع هذا الجدم 
البحث. وتُطلق المُناظرة أيضًا في اصطلاح أهل 
هذا العلم على النظر من الجانبين في النسبة بين 
الشيئين إظهارًا للصواب. وقيل توجّه الحمنين 
في النسبة ب بين الشيئين إظهارًا للصواب أي توسجه 
الحا مقي الذين مطلب أحدهما غير مطلب 
الآخر إذا توجها في النسبةء وإِنْ كان ذلك 
التوجّه في النفس كما كان للحكماء الإشراقيين 
وكان غرضهما من ذلك إظهار الحقٌء والصواب 
يُسمّ ذلك التوجّه بحسب الاصطلاح مُناظرة 

وبحنًا كما في الرشيدية أيضًا. 


المنافق : 
11 

هو المُظهِر لما يبطن خلافه. وفي 
الا 0 هو الك ُظهر الإسلام 
أصل اللّغة مخالفة الظاهر للباطن. فإذا كانت 
المخالفة في العقيدة الإيمانية فهو نفاق كفر وإلاّ 


و1011 - عاارعمم1 


ا 


المُنبت للحم 


فهو نفاق في العمل. انتهى"" . 


المُناقضة ١‏ م1ل 1ل ده - موتك 0ه د00 


عند الأصوليين عبارة عن النقض. 
أهل النظر عبارة عن منع مقدمة الدليل سواء 
كان مع السّند أو بدونه كذا في التلويح. فما 
وقع في الرشيدية من أنَّ النقض كما يُطلق علئ 
التخلّف المذكور كذلك يُطلق على نقض 
المعرفات طردًا أو عكسّاء وكذلك على 
المُناقضة وعرّف المُناقضة بطلب الدليل على 
مقدمة معيّتة يدل عل جواز إطلاق لفظ النقض 
علئ المُناقَضة في اصطلاح أهل النظر لا 
العكس». أي لا يدل على جواز إطلاق لفظ 
المُناقَفة علئ النقض بمعنى التخلّف فلا يتوهّم 
التدافع بينه وبين كلام التلويح. وقال صاحب 
التوصيخ تارة إبطال دليل المعلل يسم مناقضة 
وتارة إذا علل المعلل؛ فللمعترض أن يمنع 
مقدمات دليله ويسمو هذا ممالعة: فإذا ذكر 
لمنعه سندًا يُسمّ مُناقضة كما إذا قلت ما ذكرت 
لا يصلح ديلا لأنّهِ طرد مجرد من غير تأثير. 
وعند البلغاء عبارة عن تعليق أمرٍ على مستحيل 
إشارة إل استحالة وقوعه كقوله تعالل #ولا 
يدخلون الجنّةَ حتئ يَِلِجَ الجمل في سَمْ 
الخياط4””© كذا في الاتقان في نوع جدل 


القرآن. 
المناوّلة : - ععوعن1! بلموزووتصكط 


6 ا 007171 

هي عند المحدّثين نوعان: النوع الأول ما 
اقترن بالإجازة وهي أرفع أنواع الإجازة لما فيها 
من تعيين المجاز وتشخيصهء ولها صور: إحدها 
أن يدفع الشيخ أصل كتابه أو فرعه المقابل له 
للطالب ويقول له هذا سماعي أو روايتي عن 


فلان فأروه عني » أو أجزت لك روايته ثم يُبقيه 
أي كتابه في يده تمليكًا أو انتساحًا. وثانيها أن 
حشر الطاب“ العيش: «العتات. الضموع: اله 
والشيحٌ عارِفٌ متيقظ فيتأمل ثم يقول هو 
سماعي» أو روايتي فارْوٍ عني» وسَمّي هذا 
القسم بعرض المُناوّلة. وعند الزُهري وجماعة 
أنّها في القوة كالسماعء ولذا جوّز فيها إطلاق 
دكا وأخيرنا 0 أنه دونه» ويشترط ههنا 
أيضًا كما في الأول أن يمكن الشيخ الطالب إِمّا 
بالتمليك أو بالعارية 0 منه ويقابل عليه 
وإلاّ إِنْ اوه واسترة في الحال فلا يتبين 
لكن لها زيادة مزية علئ الإجازة 
المعينة. وثالثها أنْ يناوله الشيخ سماعه ويخبره 
ثم يمسكه الشيخ وهو أدون ولم يكن أعلئ من 
الإجازة المجرّدة عند الأصوليين. وأمًّا عند 
المحدّثين فلها مزية كما عرفت. ورابعها أَنْ 
يأتي الطالب بنسخة وقال هذه روايتك فناولنيه 


أرفعيتهف 


وأجزني روايته فإنْ أجازه للوثوق بخبره ومعرفته 
جازء وإلاً فبطل. ولو قال فيه حَدّتُ عني ما 
فيه إِنَْ كان روايتي مع براءتي من الغلط لكان 
جائرًا حسنًا. والنوع الثاني ما لم يقترن بالإجازة 
بل يناوله ويقول هذا سماعيء. فالصحيح عند 
الفقهاء والأصوليين عدم الرواية بهاء وجوّزه 
المحدّئثون لأنَّ قوله هذا سماعى مطلقًا كقوله 
حدثنا فلان مطلقاء ويجوز فيه الرواية بالإتفاق. 
هكذا في خلاصة الخلاصة وشرح النخبة. 


المُئ- 


ااال لت 71مع 7/1 - طادعا؟ ماما لهماط 


تععصفء علطت ندا 


«تفل ته عابمى ء| عوترم[ه 


عند الأطباء دواء يعقد الدم الوارد إلى 
الجراحة لحمًا كما في الموجز. 


)١(‏ ودر تيسير القاري ميكويد نفاق در اصل لغت مخالفت ظاهر باباطن است بس اكر اين مخالفت در اعتقاد ايماني است نفاق 


كفر است وكّر نه نفاق در عمل النتهئ . 
(؟) الأعراف / 1٠‏ 


المنتشرة 


"565 


مه 5 - 
المنتشرة : (0121صطاء) تتدددوعءل3 
65417 011 1اأوومم2 - مما لقمم10م 
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هي عند المنطقيين قضية موجّهة مركّبة 
حُكِمَّ فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوع أو 
سلبه عنه في وقت غير معيّن من أوقات وجود 
الموضوع لا دائمًا بحسب الذات» والمراد بعدم 
التعيين عدم اعتباره لا اعتبار عدمه» سواء كانت 
موجبة كقولنا بالضرورة كل إنسان متنفس في 
وقتٍ ما لا دائِمّاء فالجزء الأول منتشرة مطلقةء 
والثاني سالبة مطلقة عامة وهو مفهوم اللادوام» 
أو سالبة كقولنا بالضرورة لا شيء من الإنسان 
بمتنشس فى وقتٍ ما لا دائِمّاء فالجزء الأول 
مها متترة «مطلقة سالية» بوالثائن “عوسي بمطلقة 
عامة وهو مفهوم اللادوام. والمنتشرة | 
قضية موججهة بسيطة حكم فيها بضرورة ثبوت 
المحمول للموضوع أو سلبه عنه في وقتٍ ماء 
والمطلقة المنتشرة هي التي حكم فيها بالنسبة 
بالفعل في وقتٍ ماء والفرق بينها وبين المنتشرة 
المطلقة هو العموم والخصوص لأنّه إذا صدق 
ثبوت المحمول للموضوع بالضرورة في وقتٍ ما 
صدق ثبوت المحمول له بالفعل في وقتٍ ما بلا 
عكس كلي » كذا في شرح الشمسية وقد سبق ما 
يوضح ذلك في ذكر الضرورة الوقتية. 
المنتقع : 
06م 

على صيغة أسم الفاعل من الانتقاع 
بالقاف مَرّ تفسيره في لفظ البلة. 


,71106لللط - اعلا رأوامطط ,لتمسسط[ 


مُنتهى الإشارات : - عتعطمة اوتادعاء0 
عاععاع معامى 

هو المَلّك الأعظم . 
المنحرف: 


,071/41676هنان ,هله عرااء| هآ - 1الالجعم ةنا 


له1ع]201112نن ,1" ععننعا عطال 


1100606 


هو اسم فاعل من الإنحراف عند الصرفيين 
اسم حرف من حروف الهجاء وهي اللام لأنَّ 
ل 0 
الشاقية 'وشروحه فى :بان ,حروف الهجاء. وعدا 
المهندسين اسم شكل مسح ذي أربعة 5 
ولا يكون مربعًا ولا مستطيلا ولا معيئًا ولا 
شبيهًا بالمعين:ء هذا هو الموافق لما ذكره 


إقليدس. وقد يُقال ما عدا هذه الأشكال الأربعة 


المذكورة من المريّعات إِنْ كان ضلعان من 
أضلاعه الأربعة متوازيين يُسمّى بالمُنْحَرفء وهو 
ثلاثة أقسام. أحدها أنْ تكون زاويتان 3 انا 
الأربع قائمتين والباقيتان مختلفتين هكذا2. 
وثانيها ما يكون زاويتاه حادَّتين متساويتين 


والباقيتان منفرجتين متساويتين» سواء كانت 
حادتاه عل أحد المتوازيين ومنفرجتاه علئ 
الآخر هكذاص. أو كانت إحدئ حادتيه مع 
إحدئ منفرجتيه علل أحدهما والباقيتان علط 
الآخر هكذاتع. والأول من هذين القسمين 
واه 


يسم بذي الذلقة والقسم الثاني يُسمّئ بذي 
الذلقتين. وثالثها ما تكون زاويتاه 
مختلفتين والباقيتان منفرجتين مختلفتين هكذات, 
وإلاّ أي وإنْ لم يكن ضلعان من أضلاعه 
الأربعة متوازيين يُسمّئ بالشبيه بالمُنْحَرف» ووجه 
التسمية ظاهرء هكذا يُستفاد من ا أشكال 
التاسيين وشرح خلاصة الحساب. والمنْحرٍفة 
عند المنطقيين هي القضية التي اقترن فيها السّور 
بالمحمول أو بالموضوع الجزئي» وتحقيقه يُطلب 
من شرح المطالع سُمْيت بها لأنَّ من حقٌّ السور 
أن يقترن بالموضوع الكلّي» فلما لم يقترن به 
فقد انحرف عن أصله فانحرفت القضية أيضًا. 


المَندو ب ١:‏ 11471041416 - 0117 1ق لصملا 

عند الأصوليين والفقهاء والمعتزلة ما 
عرفت. وعند النحاة هو الاسم الذي يتفجّع عليه 
أي يتحرّن لأجله بلفظ يا أؤْ واء وذلك التفجع 
يسم نَذْبة إل أ لفظ وا مختصٌ بالتذْبة دون 


حادتين 


١أاة56ه‎ 


المئْزل 


يا فإنّها مشتركة بينها وبين النداءء ثم المتفبّع 
عليه يشتمل ما يُتفجّع علئ عدمه كالميت الذي 
يبكي عليه النادب وما يُتفجَع عل وجوده عند 
فقد المتفجَع عليه عدمًا كالمصيبة والويل اللاحقة 
للنادب لفقد الميت. فالحدٌ شامل لقسمي 
المندوب مثل يا زيداه ويا عمرواهء ومثل يا 
حسرتاه ويا مصيبتاه وواويلاه» وحكم المندوب 
في الإعراب والبناء حكم المنادى. وقيل 
المندوب هو المنادئ هكذا فى الفوائد الضيائية 
والإرشاد. ْ 


المَنْزل: أمعععاأء05ا20ا! ,عتصمط ,عوبان1ط 
1ه ,اتمكقه/7 - صومتم عط 1ه مواكمفدم 
عترير] 4| عل 7171501 :1116710961 

لغْةّ اسم ظرف من النزول. وشرعًا دون 
الدار وفوق البيت وأقله بيتان كما ذكره 
المطرزي. لكن في النهاية أنَّه اسم لِمَا يشتمل 
علئ بيوت وصحن مسقف ومطبخ يسكنه الرجل 
بعياله والدار اسم لِمَا يشتملٌ عل بيوت ومنازل 
وصحن غير مسقف شكذا في جامع الرموز. 
وتدبير المنزل المُسمّ بالحكمة المنزلية قد مَرٌ. 
وأمّا المنجّمون فيُطلقونه أي المنزل عل شيئين 
توضيحه أنَّ المنزل هو المسافة التي يقطعها 
القمر من الفلك في يوم بليلته تقريبًاء وقد يُطلق 
المنزل ويُراد به ما يُعرف به ذلك المنزرل من 
الكواكب وغيرها. وتحقيقه أنَّ العرب وأهل 
البدو الذين لا دراية لهم في الحساب احتالوا 
لمعرفة عباداتهم وأوقات تجاراتهم وأزمنة 
أعيادهم وغير ذلك في ضبط مسير القمر ومسير 
الشمس اللذين عليهما مدار الشهر والسنةء 
فنظروا أولًا إلى القمر فوجدوه أول ظهوره 
بالعشيات مستهلاء وآخر رؤيته بالغدوات مستَيرًا 
على موضع واحد تقرياء فعلموا أنَّ زمان ما 
بينهما أعني ثمانية وعشرين يومًا مدة قطع القمر 
دور الفلك تقريبّاء أو إنهم وجدوه يعود إلئ 
وضع له من الشمس في ثلائين يومًا تقرييا 


ويختفي في آخر الشهر ليلتين تقريبًا فاسقطوا 
يومين» فبقي ثمانية وعشرون يومّاء فقسّموا دور 
الفلك عليها فعيّنوا ثمانية وعشرين علامة حوالي 
ممر القمر من الكواكب وغيرها عل وجهٍ 
يتساوئ أبعاد ما بينهما تقريبّاء وسَّمُوا كلا منها 
منزلّاء ويرى القمر كل ليلة نازِلًا بقرب أحدهاء 
فإنَّ كسفه يقال كفحه وكافحه أي واجهه وغلبه 
ويتشاءم به» وإِنْ مرّ عنه شمالًا أو جنوبًا يقال 
عدل القمر ويتفاءل به ولأنْ مسير القمر مختلف 
فربّما يخلي منزلًا في الوسط وربّما يبقئ ليلتين 
في منزل أول الليلتين في أوله وآخرهما في 
آخرهء وربّما يرئ بين منزلتين في بعض الليالي . 
وإنّما قلنا إِنْ أيام سير القمر ثمانية وعشرون 
تقريبًا لأنَّها بالحقيقة سبعة وعشرون يومًا وثلث 
يوم» فلهذا جعل حكماء الهند المنازل سبعة 
وعشرين فحذفوا الثلث لأنه ناقص عن النصف 
كما هو مصطلح أهل الحساب وأسقطوا المنزل 
السابع عشر أعني الإكليل عن درجة الاعتبار» 
ثم نظروا إلى الشمس فوجدوها تقطع كل منزل 
في ثلاثة عشر يومًا تقريبًا لأنها زمان ما بين 
بروز منزل من تحت شعاعها بالغدوات إل بروز 
آخرء فأيام المنازل ثلاثمائة وأربعة وستون» لكن 
الشمس تعود إل كل منزل في ثلاثمائة وخمسة 
وستين يومّاء فزادوا يومًا في أيام المنزل 
الخامس عشر الذي يصير الكسر فيه أعظم من 
النصف وهو منزل الغفر. وما وقع في الصحاح 
وبعض الكتب أنه يزاد هذا اليوم في أيام منزل 
الجبهة فخطأ. وقد يُزاد فيه يومان أحدهما لما 
ذكرنا والآخر للكبيسة حت يكون انقضاء أيام 
السنة مع انقضاء أيام المنازل» شكذا ذكر 
العلامة في التحفة والنهاية» وهذا مخالف ما في 
كتب العمل فإنّه يوضع طلوع المنازل فيها على 
أيام التاريخ الرومي أو الجلالي. ففي زمان 
طلوع أي منزل يقع كبيستهما يصير ذلك اليوم 
زائدًا فيه. وأما أهل الهيئة فقسَّموا منطقة البروج 


مَنْزِلة الحَمّل والميزان 


بل جميع الفلك ثمانية وعشرين قسمًا متساوية 
علئ طريقة تقسيم ع« الروع : فعزن كل كنم منها 
اثنتي عشرة درجة وستة أسباع درجة» وسَمُوأ كل 
قسم منها باسم علامة من علامات المنازل» 
وبانتقالها من تلك الأقسام لا يغيرون أسماؤها 
كما في البروج من غير فرق» فيُسمُون المنزل 
الأول الذي بعد الاعتدال الربيعي الشرطين دائمًا 
ون انتقلا إل آخر. وما يُقال إِنَّ الظاهر من 
المنازل في كل ليلة يكون أربعة عشر 
طلع منزل غاب رقيبهء فإنّما يصحٌّ على هذا 
الاصطلاح لا على الاصطلاح الأول فَإنٌَ تلك 
العلامات ليست علل نفس المنطقةء» ولا أبعاد 
ما بينها متساوية» ولذلك قد يكون الظاهر منها 
ستة عشر وسبعة عشر وكذا ما مرّ من أنَّ 
الشمس تقطع كل منزل في ثلاثة عشر يومًا 
تقريباء فإِنّما يصحّ علئ هذا الاصطلاح كما لا 
يخفئل. وأمًا المنجّمون فتارةٌ يعتبرون هذا 
الاصطلاح فيحسبون انتقال القمر إل المنازل 
علئ هذا وتارةً عل الاصطلاح الأول» ويبنون 
طلوع المنازل عليه كذا في شرح التذكرة للعلي 
البرجندي» وأسماؤها عل ترتيبها هذه شرطان 
بطين ثريا دبران هقعه هنعه ذراع نثره طرف جبهه 
زبره صرفه عواء سماك غفر زبانا اكليل قلب 
شوله نعائم بلده سعد الذابح سعد بلعم سعد 
السعود سعد الاخبية الفرع المقدم الفرع الموخر 
وشا. 

مَنَزْلة الحَمل والميزان : - عمنا لنناءممنبيوع 


ألم لاله عتروا. ] 


وإنّه إذا 


هي دائرة معدّل النهار وقد سبق. 


لحن حل 
المَنْسَرِح: 1ل50م2م) داع محم نك - ام 
آل ©10176) تأء لكا اط- للق - زع محم 
(7050016 
هو اسم فاعل من المصدر: الإنسراح. 


بمعنى التعرّي والخروج من الثياب. ونا في 
اصطلاح أهل العروض: فهو اسم بحر من 
البحور المشتركة بين العرب والعجم وأصل هذا 
البحر: مستفعلن مفعولاتٌ بضم التاء أربع 
مرات. وهذا البحر يعتوره النقصان إلئ حدٌّ لا 
يبقى منه سوى ركنين كقولهم: من يشتري 
الباذنحان. ووزنه: مستفعلن مفعولاات. ويعدونه 
في العربية مصراعًا تامًا. وقد شبّهوا هذا النقتص 
والاختصار كالتخلّي عن الثياب فقالوا له: بحر 
المنسرح. وهذا البحر يُستعمل مثمّئًا ومسدَّسًا 
وكلاهما سائغ مستعمّل. كذا في عروض سيفي. 
وذكر أيضًا في عروض سيفي: أنَّ هناك سببًا 
آخر لتسمية هذا البحر المنسرح من جهة السهولة 
والسّلامة ولأنَّه في هذا البحر تقدم الأركان 
علئ الأوتاد وذلك أقرب للسّهولة. 


وينبغي مراجعة كتب العروض العربية 
والفارسية للاطلاع عل أنواع الزْحاف التي تقع 


في هذا البحر”" . 
المَنسوب: قلاط تال - علتكواء؟ بلعطتمهم 
0 

هو تلق حل ماق متها مه قز اقل 


هذا. ومنها الإسم الذي ألْحِقّ آخره ياء مشددة 
ليدلَّ على نسبته إلى المجرّد عنها نحو بغدادي 
أي منسوب إل بغداد» وبهذا المعنى يستعمله 


)١(‏ اسم فاعل است از انسراح بمعني برهنة شدن وبيرون آمدن از جامه ودر اصطلاح اهل عروض اسم بحر يست از بحور 
مشتركة در ميان عرب وعجم واصل اين بحر مستفعلن مفعولات بضم تا است جهار بار واين بحر در نقصان اركان بحدي 
ميرسد كه آنجه بر وزن دو ركن است همجون من يشتري الباذنجان كه بر وزن مستفعلن مفعولات اسث در اشعار عرب آترا 


مصراع تمام ميدارند واين 


ن نقصان واختصار را به بيرون آمدن از جامه تشبيه كرده اند واين بحر را منسرح كفته واين بحر مثمن 


ومسدس هردو مستعمل است كذا في عروض سيفي [ونيزدر عروض سيفي مذكور است كه اين بحر را ازا جهت مرح 


كويند كه انسراح در لغت آساني ورواذ 


ني است وجون در اركان اين بحر سببها مقدم اند بر وتد آسان تر كفته مى شود] وتحقيق 


زحافهاي اين بحر از كتب عربية وفارسية عروض معلوم بايد كرد. 


١؟5ها/‎ 


النحاة وأهل العربية. وإنّما قيل ليدلٌ إلئ آخره 
ليخرج نحو الكرسي. وأورد على التعريف أنه 
يقتضي أن يكون المنسوب هو المنسوب إليه 
وأيضًا هو الذي الحق آخره ياءٌ مشدّدة لا يدل 
على نسبته إليل المجدّد عنها لأنَّهما واحدان. 
وجواب الأول أنَّهِ لا يصدق عل المنسوب إليه 
أنّه يدلٌ على نسبته إلى المجرّد عن الياء فإنَه هو 
المجرّد عن الياءء وإذا لم يصدق ما ذكر في 
تعريف أحدهما عل الآخر فكيف أحدهما هو 
الخ .وجوات الثاني .اله من" الظاشر البين. أن 
المراد بالملحق بآخره ياء مشدّدة هو المركّب من 
المنسوب إليه والياء المشدّدة والمجرّد عن الياء 
المشدّدة المنسوب كذا في الشافية وشروحه. 
المتشعب : تور06] - علالخو ه12 


عند الصرفيين هو المزيد يعني الأبنية 
المتفرّعة من أصل بإلحاق حر من الحروف 
الزوائد التي يجمعها قولهم هويت السمان نحو 
أكرم أو بتكرير حرف العين من أيّهَ حرف كانت 
نحو كرّم كذا في الجرجاني. 
المنشف: ‏ - أمدعلإطعل ,تمخعل نرطند] 
0 


بالشين المعجمة دوا حين تصلّ رطوبته 
إل العضو وتنفذ في مسامات ذلك العضو فيظهرٌ 
أثرُه في الجلد مثل النورة. هكذا في بحر 
الجواه 7 . 
المنشور: 

عند أهل العربية ما مَرٌ قبيل هذا وعند 
أهل الهندسة والحساب الشكل المجسّم الذي 
يحيط به ثلائة سطوح متوازية الأضلاع ومثلثان» 
والجمع المناشير. وقد يراد به قطعة من كرة 


77 5676 - 1151م ,لكك 


المُنضَرف 
مصمتة أو مجوفة قد فصلت بسطحين مستويين 
متوازيين: هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرح التذكرة في الفصل الحادي عشر من الباب 
الثاني. 
المنضَرف: - عاأطممتاععل ,عاطمعة/؟ 
عأطوسناععل عاأطمترمنا 


علئ صيغة اسم الفاعل من الإنصراف». 
عند النحاة قسم من الإسم المعرب. وفي 
اللباب المعرب علئ نوعين الإسم المتمكن 
والفعل المضارعء فالأول إِمّا مُنْصَرِف أو غير 
مُنْصَرِف انتهل. فغير المُنْصَرِف يُسمّئ بالممتنع 
والمنعي أيضًا لمنعه الكسرة والتنوين علئ ما في 
أصول الأكبري. وفي الإصطلاح القديم يُسمّى 
المُنْضَرف بالمجرئ وغير المُنْضَرِف بغير المجرئ 
كما مَرّ. ثم غير المُنصَرفٍ عرّفه ابن الحاجب 
بما فيه علتان من العلل التسع مؤثرتان 
باجتماعهما واستجماع شرائطهما في منع الكسرة 
والتنوين أو عِلَّةَ واحدة منها تقوم مقامهما في 
ذلك التأثيرء وتلك العِلّل التسع هي المُشار إليها 
في قول الشاعر: 
عدلٌ ووصفٌ وتأنيث ومعرفةٌ 


لحن 


وتمججمة ثم جمعٌ ثم تركيب 

والنون زائدة من قبلها ألف. ووزن فعل 
وهذا القول تقريب. أي تقريب لها إلى الصواب 
لأنَّ في عددها خلاقّاء فقال بعضهم تسع وهو 
المختارء وقال بعضهم اثنان» وقيل عشرة بزيادة 
الألف المزيدة في آخر الإسم للإلحاق أو غيره 
كأرطن”' وقبعثرى”"'2» وقيل أحد عشر وزاد 
علق العشرة المذكورة مراعاة الأصل في مثل 
أحمرء وقيل ثلائة عشرة وزاد لزوم التأنيث 
وتكرار الجمع. وقيل القول بأنَّها عشرة هو 


م جمة دوائى است ن بت ان ضو رسد نفوذ كند در ت عضو وائران ددر نَ 
)١(‏ بالشين المعجمة دوائي ١‏ كه جون رطوبت ان بر عضو نفوذ كند در مسامات عضو واثر ان ظاهر شو جلد جون 


نوره هكذا في بحر الجواهر. 


)١(‏ (") الارطى شجر من أشجار الرمل يدبغ به. والقبعثرى العظيم الشديد. 


٠. الم‎ 


4هكا 


الصواب فالقول بأنّها تسع تقريب إلى الصواب 
وهو القول بأنّها عشرة. وقيل القول بأنّ كل 
واحد من الأمور التسعة عِلَّةَ قول تقريبى 
ومجازي لا تحقيقيء إِذْ العِلّة في الحقيقة اثنتان 
منها لا واحدة. وقيل المراد''؟ منه أَنَّ ذكر 
العِلّلى في صورة النظم تقريب لها إلى الحفظ 
لأنْ حفظ النظم أسهل. والمنصرف بخلاف ذلك 
فما دخل فيه الكسرة والتنوين للضرورة أو الخفة 
أو التناسب لا يصير منصرفًا بذلك حقيقة لصدق 
تعريفه عليه بل إِنّما يصير في حكم المنصرف. 
فعلئ هذا ما في الإرشاد من أنْ المنصرف هو 
الاسم المستوفي للحركات الثلاث مع التنوين 
ويُسمّئ أمكن كزيدء وغير المنصرف اسم غير 
مستوفي لها بمنع الكسرة مع التنوين إلا لضرورة 
أو وفق نظائر أو غاية خِمّة بكونه من باب نوح 
أو هند أو عند لام أو إضافة تعريف بالحكم. 
وعند المنجمين هو الكوكب الذي ينصرفٌ عن 
الاتصال. ْ 


المنصف : «81::0070 - وسناععوز8 


عل انه اسم مفعول من التنصيف عند 
المحايبين هو العدد الحاصل من عمل التنصيف 
كالأربعة الحاصلة من تنصيف الثمانية ويُسمّى 
أيضًا حاصل التنصيفء ونِطْفمًاء ويُطلق أيضًا 
عل العدد الذي تريد تنصيفه كالثمانية في المثال 


نلق المقصود ثم ع0( 


المذكور. وعند الفقهاء هو ما طبخ من ماء 
العنب حتئ ذهب نصفه وبقي نصفه وغلا واشتد 
كذا في البرجندي في كتاب الغَضْب وقد سبق 
في لفظ الطلاء أيضًا. 


المَنصورية: لق - راعع؟) فلالا دفص م11 ام 
(عاعء5) منجمرة تن تكدرم ا 


فرقة من غلاة الشيعة أصحاب أبي منصور 
العجل''' نسب هو نفسه إل أبي جعفر محمد 
الباقر فلما تبرَّأْ منه وطرده ادّعى الإمامة لنفسه» 
قالوا إنَّ الإمامة صارت لمحمد بن على بن 
الحزين"" 3 «اتقلت. عنه. إلن. .أبى,'ختصور» 
وزعموا أنَّ أبا منصور عرج إلى السماء ومسح 
الله رأسه بيده؛ وقال يا نبي: اذهب فبلغ عنيء 
ثم أنزله إلئ الأرض وهو الكسّْف المذكور في 
قوله تعالئ: #وإنْ يَرَوْا كسفًا من السماء»7» 
الآية وكان قبل ادعائه الإمامة لنفسه يقول 
الكسف علي بن أبي طالب. وقالوا الرسل لا 
تقظع' أبذا ٠‏ والجنة 'ركل. آمرناا بجوالاتهة والتار 
رجل أمرنا ببغضه وهو ضد الإمامء وخصمه 
كأبي بكر وعمرء والفرائض أسماء رجال أمرنا 
كر لاتيم والمحرّمات أسماء رجال أمرنا 
ببغضهمء ومقصودهم بذلك أنَّ مَنْ ظفر برجل 
منهم فقد ارتفع التكليف عنهء كذا في شرح 
المواقف2 . 


زفق هو أبو منصور العجلي» من أهل الكوفة من عبد القيس» رأس الفرقة المنصورية؛ من غلاة الشيعة ادّعى إمامة الباقر ونبوته» 


موسوعة الفرق والجماعات 814: الملل 0174 المقالات 74/١‏ الفرق بين الفرق 44» التبصير 178 
وتوفي فيها عام 4١١ه/‏ ”“الام. نخامس الأئمة الإثني عشر عند الإمامية: ويلقب بالباقر. عابد ناسك؛ عالم بالتفسير 


والقراءات . 


الاعلام 1/ .77١‏ تذكرة الحفاظ ١/7١١ء‏ وفيات الأعيان 0 صفة الصفوة ؟/ 70. منهاج السنة ؟/4١1.‏ 


(4) الطور / 414 


(5) المنصورية > فرقة من الغلاة أصحاب ابن منصور العجلي؛ المشار إليه أعلاه. 
موسوعة الجماعات والمذاهب 774 . معجم الفرق الاسلامية 774. 
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المنطق : ماوزوم.1 - عزومآ 

وو الميو! اندي لعلم: من «الغلوم. القدرية 
ويسم بعلم الميزان أيضًا وقد سبق في 
المقدمة. 
المنطق : ك0 2قا؟ بممترعاتك ,نمكم 
باقن ,عتبوولة - تتعطصصنام لقتامتاة1 


أ 21107171 ع لطنرت210 ,ات0أهك ,تاروع 271 


بضم الميم وكسر الطاء عند المهندسين هو 
المقدار الموضوع للمعيار والتقدير بمنزلة الواحد 
فى العدد والمقادير التى تقدّر به منطقة لأنه 
واخيدٍ ولوحدته بعدها بعدة إمّا مرة أو مرارّاء 
وما وقع عليه العدد منطق» مثال ذلك طول 
الجسم الذي يقدّر بطولٍ مفروض مثل شبر أو 
ذراع وبسيطه الذي يقدّر بالمربع الذي هو واحد 
في واحد من شبر أو ذراع وعمقه الذي يقدّر 
بالمككّب الذي هو واحد في واحد ثم في 
واحد. والموزونات التى تقدَّر بالأوزان 
والمكيلات بالمكاييل وكل ما قدّر هذا المعيار 
بجزء من أجزائه نصفه أو ثلثه أو بالأجزاء من 
أجزائه كثلثيه أو خمسيه أو ثلاثة أخماسه هو 
أيضًا منطق. وفي الجملة كل مقدار ينسب إلئ 
هذا المعيار ل عدد إل عدد فهو منطق. وما 
وجد علئ غير ما ذكرنا إذا أضيف إليه يقال له 
صم اعني أله الا يمكن أن ينطق .به إل سجدؤرًا 
مثل قولك جذر ثلاثة وجذر خمسةء وإِنْما 
شرطنا فقلنا إذا أضيف إليه لأنّه قد يوجد فى 
هذه المقادير الصمٌ ما ينطق به بإضافة بعضه إلى 
بعض»2 مثل جذر خمسة فإنَّه ثلث جذر خمسة 
وأربعين فأحدهما إذن ثلاثة والآخر واحدء إلا 
أنّها غير منطقة بالإضافة إلى المقدار الذي فرض 
معيارًا ومقدارًا» هكذا في بعض حواشي تحرير 
إقليدس. ويُؤيّده ما في بعض الرسائل من أنَّ 
كل واحد من الخطوط المفردة والسطوح المفردة 
ما منطقة وهي ما كان عددًا كثلاثة وإمًّا أصمم 
وهي ما يعبر عنه بأسم الجذر كجذر ثلاثة, 


المنطوق 
والخط إِنْ كان يعبّر عنه بعدد فهو منطق في 
الطول كثلاثة ويُسكّئ منطقًا عليل الإطلاق أيضًا 
ومنطقًا مطلمًا أيضّاء وإِنْ كان لا يعبّر عله بعدد 
لكن يعبّر عن مربعه بعدد فهو منطق في القوة 
فقط كجذر ثلاثة وجذر خمسةء. فكلٌ خظ يكون 
منطقًا في الطول فهو منطق في القوة بلا عكس» 
وقد سبق ما يناسب ذلك في لفظ الأصمء وقد 
سكن المنطن_المنطوق أيضا *ويطلن: أيضا بعلل 
قسم من الجَذْر وعلئ قسم من الكسْر وقد 
سبق . 


المنطظقة : عاو ه200 ,206 - 200130 ,عم20 


بالكسر كمر بند كما فى مدار الأفاضل 
هي عند أهل الهيئة دايئرة عظيمة حادثة عل 
سطح الكرة المتحركة علئ نفسها وتُسمّئ منطقة 
حركة الكرة أيضًا وقد سبق بيانها في لفظ 
القطب. ومنطقة الفلك الأعظم تُسمّى معدّل 
النهار ونطاق الفلك الأعظم أيضًا. ومنطقة فلك 
البروج تُسمّ منطقة البروج ومنطقة الحركة الثانية 
وفلك البروج أيضّاء ونطاق البروج أيضًا كما 
في شرح التذكرة للعلي البرجندي. وقد تطلق 
المنطقة ويراد بها منطقة البروج بدليل إطلاق 
صاحب المواقف في بيان الدوائر المنطقة مع 
إرادته منها منطقة البروج . 


المنطوق: )650110111166 ,العقطع 53 
07116 ,7101166ممر مع تتمدط - لمعنه لتعتاعة 


هو عند المهندسين المنطق كما مَرّ. وعند 
الأصوليين خلاف المفهوم. قالوا اللفظ إذا اعتبر 
تكون بالمفهوم. فالمنطوق ما دلَّ عليه اللفظ في 
محل النطق أي يكون حكمًا للمذكور وحالا من 
أحواله.ء سواء ذكر ذلك الحكم أوْ لاء فيعمٌ 
الصريح وغير الصريحء فإِن الحكم في غير 
الصريح وإن لم يذكر ولم ينطق به لككنه من 
أحوال المذكور. والمفهوم هو ما دل عليه اللفظ 


المنطوق 


مل 


لا في محل النطق بِأنْ يكون حكمًا لغير 
المذكور وحالًا من أحواله. ثم المنطوق علئ 
قسمين: صريح وهو ما وضع اللفظ له فيدلٌ 
عليه بالمطابّقة أو بالتضمُن» وغير صريح وهو ما 
لم يوضع اللفظ له بل يلزم ما وضِعَ له فيدل 
عليه بالالتزامء وغير الصريح ينقسم إلى دلالة 
اقتضاء وإيماء وإشارة لأنّهِ إِمّا أَنْ يكون مقصودًا 
للمتكلم فذلك بحكم الإستقراء قسمان: أحدهما 
أنْ يتوقف الصدق أو الصحة العقلية أو الشرعية 
عليه ويُسمّئ دلالة الاقتضاء. أمّا الصدق فنحو 
(رُفِمَ عن أمتي الخطأ والنّسيان)”''» أي مؤاخذة 
الخطاء والنسيان إِذّْ لو لم يقدر المؤاخذة 
ونحوها لكان كاذيًا لأنهما لم يُرفعا. وأمًا 
الصحة العقلية فنحو #واسأل القرية4”؟ إِذّْ لو 
لم يقدّر أهل القرية لم يصح عقلًا لأنَّ سؤال 
القرية لا يصمحٌ عقلًا. وأمّا الصحة الشرعية فنحو 
قول القائل : اعتقٌ عبدّك عني بألف لذأنّه يستدعي 
تقدير الملك أي اجعله ملكا لي على ألف لأنَّ 
العتق بدون الملك لا يصحخ شرعًا. وثانيهما أنْ 
يقترن بحكم لو لم يكن للتعليل لكان بعيدّاء أي 
يقترن الملفوظ الذي هو مقصود للمتكلم بحكم 
أي وصف لو لم يكن ذلك الحكم أي الوصف 
لتعليل ذلك المقصود لكان اقترانه به بعيدّاء 
فيفهم منه التعليل ويدلٌ عليه؛ وإنْ لم يصرّح به 
ويسم تنيهًا وإيماة كما مر وإِنْ لم يكن 
مقصودًا للمتكلم سُمّي دلالة إشارة كقوله عليه 
الصلوة ة والسلام في النساء (إنهن ناقصات عقل 


ودين. فقيل : وما نقصان دينهن؟ قال: يمكث 
إحداهن شطر دهرها لا تصلّي)"”". أي نصف 
دهرهاء فدلٌ عليل أن أكثر الحيض خمسة عشر 
يومًا وكذا أقل الطهرء ولا شلك 1 بيان ذلك 
الجُبالّفة في نقصان دينهن» والمُبالّغة تقتضي ذكر 
أكثر ما يتعلّق به الفرض. فلو كان زمان ترك 
الصلوة وهو زمان الحيض أكثر من ذلك أو 
زمان الصلاة وهو زمان الطهر أقلّ من ذلك 
لذكره. وبالجملة فالمنطوق يشتمل الصريح وغير 
الصريح. فدلالة لا تَقْنْ لهما أفي على تحريم 
التأفيف منطوقٌ صريح وعلئ تحريم الضرب 
مفهوم 2 ودلالة يمكث إحداهن شطرٌ دهرها لا 
تصلّي عليل أنَّ أكثر الحيض وأقلّ الطهر خمسة 
عشر يومًا منطوق غير صريح. هذا لكن بين 
المفهوم وغير الصريح من المنطوق محل تأمّل. 


أنَّ المنطوق والمفهوم من أقسام 
الدلالة» لكن عبارات القوم صريحة في كونهما 
من أقسام المدلول كما قال الآمدي: المنطوق 
ما فهم من اللفظ نطقًا أي في محل النطق» 
والمفهوم ما فُهِم من اللفظ في غير محل النطق» 
وهكذا وقع في الإتقان. ثم صاحب الإتقان 
قسّم المنطوق وقال إِنْ أفاد المنطوق معنى لا 
0 غيره فالنّصضَء أو مع احتمال غيره 
احتمالا مرجوحًا فالظاهر انتهئ. وقد يقال إن 
لفظ ما شهنا مصدرية, فالمنطوق أَنّْ يدل اللفظ 
أي دلالة اللفظ علئ معنى في محل النطق أي 


)١(‏ أبو هاجر محمد السعيد بن بسيوني زغلول. موسوعة أطراف الحديث» 05 147 . وعزاه إلئ ابن حجر في تلخيص الحبير» 


ولح 


سنن ابن ماجة. كتاب الطلاق» باب طلاق المكره والناسي. ح .504/١ 07١47‏ بلفظ : «إن الله تجاوز عن أمتي الخطأ 


والنسيان». 
(9) يوسف /1م 


فرق صحيح مسلمء كتاب الإيمان» باب بيان نقصان الايمان بنقص الطاعات» حُ ؟ اك ١/5م‏ بلفظ: 
يا معشر النساء تصدقن وأكثرن الاستغفارء فإني رأيتكن أكثر أهل النار فقالت امرأة منهن جزلة: وما لنا يا رسول الله أكثر 
أهل النارء قال: تكثرن اللعن وتكفرن العشير. وما رأيت من ناقصات عقل ودين أغلب لذي لبر منكن»؛ قالت يا رسول الله 


وما نقصان العقل والدين؟. 


اذك١ا‎ 


يكون ذلك المعنئ حكمًا للمذكورء والمفهوم أنْ 
يدل اللفظ علئ معنى لا في محل النطق بأنْ 
يكون المعنئ حكمًا لغير المذكورء والمنطوق 
الصريح ما وضع اللفظ له أي دلالة اللفظ علئ 
ما وضع له وغير الصريح دلالة علئ ما لم 
يوضع لهء هكذا يستفاد من العضدي وحاشيته 
للتفتازاني . 


فائدة : 


قال بعضهم: الألفاظ إِمّا أنْ تدلٌ بمنطوقها 
أو بفحواها ومفهومها أو باقتضائها وضرورتها أو 
بمعقولها المستبط منهاء حكاه ابن الحصّار 
وقال: هذا كلام حسن. قال صاحب الاتقان 
فالأول دلالة المنطوق والثاني دلالة المفهوم 
والثالث دلالة الاقتضاء والرابع دلالة الإشارة. 
المع : جلة11 تمع ,1012 [طتطمعط 
11014 ,1071لا !م27 - األاعص تلعم صا 
رع م ع6 جر 1ر6 


بالفتح يُطلق على الطرد كما سبق» وعلئ 
المناقضة ويُسمّ نقضًا تفصيليًا وهو عبارة عن 
منع مقدّمة معيّنة من مقدّمات الدليل سواء كان 
المنع يدون السّند 4 بترا منعا مجردًا أو مع 
السّند وينبغي أنْ يذكر المنع علئ وجه الإنكار 
وطلب الدليل لا عليل وجه الدعوى وإقامة 
الحجةء وعلئ ما يعمٌ المنع التفصيلي في 
العضدي وحواشيه المراد بالمنع في قولهم مرجع 
جميع الاعتراضات إلى المَنْع والمُعارّضة ما يعم 
ذلك كله أي المنع تفصيلًا وإجمالا. 
المنْعَقِدة: 6و0 اتعجعى - طاده 0عع نعم 


و دا با لمعقودة أيضًا عند الفقهاء من 
المنعى : علطمموسمة1 - مع1طه 1 هونارآ] 
عند النحاة اسم لغير المنصرف. 


0 


المنقوص 
المتفخ : أمرءاملهاط - غدء لنطماط 


هو الشيء الذي في جوهره رطوبة غريبة 
فضلية غليظة فإذا فعل فيها الحرارة الغريزية 
استحالت ريثا ولم يتحلل لكثرتها وغلظها 
ويكون باقى أجزائه غذاءٌ ودواءً كاللوبيا 
والزنجبيل» فهذه الرطوبة غريبة فضلية بالنسبة 
إل الأجزاء الغذائية أو الدوائية غير داخلة في 
حقيقتها بل خارجة عنهاء وإِنّْ كانت داخلة في 
حقيقة ذلك الجسم كذا في بحر الجواهر. 
المنْفْر د: 6تم/ - 32امت1 :هم ,تعموعط 
عع 7071111 


بصيغة اسم الفاعل من الإنفراد عند أهل 
العربية هو اللفظ الموضوع لمعنى واحد سواء 
كان عَلَما أو غيره» ويقابله المشترك وقد سبق ٠.‏ 
وعند الفقهاء هو الشخص الذي يصلّي الصلوة 
نغين ججبراعة + 
المُنفى - 561116856 علالأمم22 ,ع الامعء21 
عمطاموة0 1 عكمنام إاهوءل1 

عند المحاسبين هو العدد الغير المُئْْت كما 
مَرّ. وعند أهل العربية والمتكلّمين قد عرفت 
قبيل هذا. 
المثقلب: ده «ععمهه أه عتممط ,لعدعيع ير 
نالل 170210116 ,1167016756 - 1160111م 03 
مومع تومن انل ناه 67 ©2071) 


قد سبق في لفظ البروج والمنقلب عند 
أهل الرمل قد ذكر في لفظ الشّكل» وعند 
المحدّثين قد سبق قبيل هذا. 
المنقو ص : - طاتع/ا ع الأمعاع0 ,ع الأوه1001 
إقاع 160 عطنءنا وتلاعلة!0ء/106 

هو عند أهل الصّرف يُسمّ الناقص. 

وعند الشعراء: يقولون للركن الذي وقع 
فيه النقص : المنقوص . وكذلك يُطلق علئ البيت 
الذي خحَذِفت منه كلمة في أول المصراع وتم 


المنقوط 


المعنى والوزن بالباقي ولكن اختلف البحر. | كما عرفت. 


ومثاله البيت التالي وترجمته : 
وجعالهِجر وصل وزادضئي حسرةً 
ذهب الصبرٌ والهدوءٌ من روحي مع الصديق 

فهذا البحر من وزن بحر الرمل المخبون. 

فإذا حذفت كلمة (درد: وَجع) و(صبر) من أوّل 

المصراعين فيصبح لاحمًا بالمتلوّن. كذا في 
الصنائه ١”‏ 

محم 0 

المنقوط : عنة 15عناء1] 8105 معمم 

066 - كأقطامم لدع ا أتعدتل طتت لع عتمم 


6 77107011665 11تلى كع جلاء| دع| دعالاما 0721ل 
ك1 1ل كا1رامر 


هو عند الشعراء كلام أو شعر يأتي به 
الكانب أو الشّاعر بحيث تكون جميع الحروف 
فيه منقوطة. وهذا من أقسام الحذف. كذا في 
مجمع الصنائع”" . 
المُئقول: ,لءطتعكصهها ,لاتعمممم لمممومعءم 
اع ,عأطناء: 81 - تناواعهمامعم ,لع 1لمتر 
7100116 ,1715/66 ,17050171 برع الآ امت 
1201011011016 


هو ما ينقل من مكانٍ إلئ مكان ويحول 
والجنازة وثيابها والسلاح والخيل والحمار 
والعبيد وآلات الزراعة والشجر والشرب 
الأرض والحمام مع البرج والئحل مع الكوّارة» 
كذا في جامع الرموز في كتاب العراخياة هو 
عند أهل النظر يُطلق عل قول الغير المأتي عنه 


كلا 


وعند أهل العربية يطلق على لفظ 
وُْضِعَ لمعنى بعد وضعه لمعنى آخر أولّاء وعلى 
لفظٍ وَضِعٌ لمعنى لمناسبته لمعنى وُضِعّ له ذلك 
اللفظ أولّاء وعلل المعنى الأخصٌّ منه وهو لفظ 
غلب في غير المعنى الموضوع له أولًا بحيث 
يشهتما جلا .. الزيية. .امع .«وجودا العامة جينه, وبين 
المعنى الموضوع له أولا وينسب إلى الناقل» 
لأنّ وصف المنقولية إِنْما حصل من جهته فيُسمّى 
منقولًا شرعيًا إِنْ كان ناقله شرعاء» ومنقولا عرفيًا 
إِنْ كان ناقله عرفاء ومنقولًا اصطلاحيًا إِنْ كان 
ناقله اصطلاحًا. وباعتبار انقسام كل من وضعيه 
إلى لغوي وشرعي وعرفي واصطلاحي ينقسم 
ستة عشر قسمًا حاصِلًا من ضرب الأربعة في 
لأربعة إلا أنَّ بعض الأقسام مما لا تحقّق له 
في الوجود كالمنقول اللغوي من معنى عرفي أو 
صطلاحي مث وغير ذلك. لأن اللغة أصل 
والنقل طار عليهء فلا يقال منقول لغوي. ثم 
لمعنى الثاني المنقول إِنْ لم يكن من أفراد 


المعنى الأول فاللفظ حقيقة في المعنى الأول 


مجاز في المعنى الثاني من جهة الوضع الأول 
وبالعكس من جهة الوضع الثاني كالصلوة حقيقة 
في الدعاء مجاز في الأركان المخصوصة 
وبالعكس شرعًا أي حقيقة في الأركان مجاز في 
الدعاء» وإِنّْ كان من أفراد المعنى الأول كالدابة 
لذي الأربع خاصة وهي في الأصل اسم لِما 
يدبت أي يتحرّك عل الأرضء فإطلاق اللفظ 
عل ما هو من أفراد المعنى الثانى أعنى المقيّد 
إن كان باعتبار أنَّه من أفراد المعنى الأول أعنى 
المطلق فاللفظ حقيقة من جهة الوضع الأول 


)١(‏ نزد صرفيان ناقص را كويند ونزد شعرًا ركني را كويند كه دران نقص واقع شود وبمعني ديكر نيز اطلاق كنند وانجنان است 


كه اكر در شعري از اول مصراعهاى أو 
مثاله : شعر. 
درد هجر امد وبفزود مرا حسرت وغم 


كلمة برداري وباقي مانده را وزن ومعني درست باشد وزن او از بحري ديكر شود 


صير وارام شداز جائم بادورست بهم 


اين از بحر رمل مخبون است واكر كلمة درد وصبر دور كني رباعي بود واين لاحق است بمتلون كذا في مجمع الصنائع . 
إشهق نزد شعراء كلا ميست كه كاتب يا شاعر او را انشا كند بوجهى كه جميع حروف او منقوط بود واين از اقسام حذف است كذا 


؟كك5ا 


المهايأة 


مجاز من جهة الوضع الثاني» وإِنْ كان باعتبار 
أنه من أفراد المعنى الثاني فحقيقة من جهة 
الوضع الثاني مجاز من جهة الوضع الأولء 
مثلّا لفظ الدابة في الفرس إِنْ كان من حيث إِنَّه 

من أفراد ما يدب علئ الأرض فحقيقة لغة مجاز 
عرفاء وإِنْ كان من حيث إِنّه من أفراد ذوات 
الأربع فمجاز لغة حقيقة عرفّاء لأنَّ اللفظ لم 
يوضع في اللغة للمقيد بخصوصه ولا في العرف 
للمطلق بإطلاقهء فلفظ الدابة في الفرس بحسب 
اللغة حقيقة باعتبار مجاز باعتبارء وكذلك 
بحسب العرف» فتبيّن بهذا أن 0 
الحقيقة والمجاز. وأمًا ما قالوا من أن اللفظ 
ا 0 
المشترك وإِنْ تخلّل فإِنْ لم يكن التّقل لمناسبة 
فمُرْتجل» وان كان فإِنْ هجر المعنى الأول 
فمنقول وإلةّ ففي الأول حقيقة وفي الثاني 
مجازء فمبني عل تمايز الأقسام بالحيثية 
والإعتبار دون الحقيقة والذات؛ كذا في التلويح 


في التقسيم الثاني . 
المنكر: 


71 0611011 56أ ناوللا - حا اكع رمم 


باه تاعلل نطنره] برملاعج 1330 


كم ندرعم ,0اأء1| اا 


1 الميم وفتح الكاف المخففة عند 
البعض المنكر بمعنى الشاذء والحقّ الفرق بينهما 


كما مة: 
المنوّع 011 1ر1اىز2 - سمتاعم وز[ 


ملم يُطلق 3-8 افر لان الفصل 
في فصل الي والجزتي» والمبرطة هي 


)٠(‏ الطارق /17-لا 


المَنىّ : ©0771م؟. - «معمك 

بالنون في الأصل فعيل بمعنى المفعول من 
مني النطفة في الرحم قَذْفها فيه. وفسّره الفقهاء 
أنه الماء الأبيض الغليظ الدافق الذي يتكوّن منه 
الولد الشّهوة ويتكسر بخروجه 
الذكره وهذا لا يتناول مَنِيَ المرأة إِذْ ليس مَييُها 
أبييض بل أصفر ولا ينكسر منه الذّكر. فالا ؤلى 
أن يقال هو الماء الغليظ الدافق الذي يتكوّن منه 
الولد ويذهب منه السّهوة. والمراد بتكرّن الولد 
ما هو بالقوة والدَّفْق صَبّ فيه شِدَّة. وقيل 
الصواب في تفسير المَنِيَ ترك التقييد بالدّفق لأنّه 
يختص بالرجال ويخدشه قوله تعالئ: ##خلِقَ من 
ماءِ دافق» يخرُجُ من بين الصّلب والتّرائِبِ 014 
فإِنّ المراد صُلْب الرجل وترائب المرأة إلا أنْ 
يقال 95 إطلاق الدفق في الآية بالنسبة إل ماء 
المرأة إنّما هو علئ سبيل التغليب» » كذا في 
البرجندي في بيان العْسْل. 
المهايأة: 01 ومنتقطة بلععنوة لمعدز] 
05]) 2011086 ,6لاااعمتادم رول - دع امعو 


ويذهب منه 


0 
لغة مُفاعَلة من الهيئة وهي الحالة الظاهرة 
للمتهيىئى للشيء» والتّهايُؤ تفاغل منهاء 0 أن 
يتواضعوا عل أمر فتراضُوًا به. وحقيقته أن كل 
واحد منهم رضي بهيئة واحدة ويختارها. يقال 
هايأ فلان فلاثاء فالمُهايَأة مهموز اللام إمّا 
بهمزة غير مبدّلة من الألف أو بهمزة مبدّلة من 
الألف. كذا في المغرب. وشريعة عبارة عن 
قسمة المنافع وهي جائزة انها نا : وتفصيل 
المسائل يُطلب من جامع الرموز والبرجندي 

وغيرهما في كتاب القِسّمة. 


المهتوت 
المهتوت : ؛ ءراءا هآ - ] رعناعا| ع1 


بالتائين عند الصرفيين هو اسم حرف من 
حروف التهجى وهو التاء المثناة الفوقانية وقد 
ند لي الفط الدرقد 
المهْر : /220 - تجابنول ,اع:دودآ 

بالفتح وبالهاء هو قيمة بُضع إمرأة وقت 
التزويج مما يُباح به الإنتفاع شرعًا من المال أو 
المنفعة معجَلُا كان أو مِؤْجلُا. يقال له 
بالفارسي دست ييمان - يد العهد - وكابين. 
ومَهْر المثل شرعًا مهرٌ امرأة مثلها أي قيمة بُضع 
امرأة مُمائلة لها من قَوْم أبيها في السّنٌّ والجمال 
والمال والعقل والدين أي الديانة والصّلاح 
والبلد والعصر والبكارة والثٌيابة» فإِنْ لم توجد 
مئل هذه المرأة في شيء من قوم أبيها فمن 
الأجانب مثلها في هذه الأمورء ولا يعتبّر الأم 
وقومها إِنْ لم تكن من قوم أبيهاء كذا في جامع 
الرموز. 
مهربان: - لع1ماع6 ,عأهمهتاعء 11م 
تراط وناك نطاء 6ل 

بالفارسية: عطوفٌ» 


صفة الرّبوبية0" . 


مَهّره كُلْكُون: أ نككام؟ ,لع ننام امع ا سل 
,ماسلا - 10 أقادء 1131011 
عأأعلااة نامرد اتمتامادع[[ تمت 
بالفارسية: فقرة ملوّنة . 
التي تكون في غير المادة”" . 
7107© ,انم للاء 47/6 - 101 اوناع لخر 
اصطلاح السّالكين المحبّة التي هي بأصلها تكون 
مع وجود العلم والاطلاع من إدراك المَقْصَد. 


وعندهم : التجلّيات 


مهر: 


)١(‏ مهربان نزد شان صفت ريبوبيت است. 


١55 


كذا في كشف اللغات9” , 


المَهْمَل : الامطاتي تعناعا ,تمه 011602660 
لقاععم؟5 أنامط1/ةا عتمم بأامتمم امعتاترعه 1ل 
المم كانود 176اء| باعناحوعل أملط - 3116 تر 
0151171117 11011 50115 110171 ,0101110116 


الي جو عند أمز الغرية لمن لع بويع 
لمعنى كجسق وديز ويُطلق أيضًا علئ الحرف 
الغير المنقرط كالحاء والسين» ويقابله المَعْجَم. 
وعند المحدّثين هو الراوي الذي يتفق مع راو 
آخر اسمًا أو كُنةَ أو لَقبّا ولم يتميّر بذكر ما 
يختصٌ بف وذلك الفعل أي عدم ذكر ما يختص 
به يُسمّئ إهمالا. قال في شرح النخبة وشرحه: 
إن روى الراوي عن اثنين متفقي الإسم فقط من 
غير أَنْ يذكر معه شيئًا يتميّر به عمَّن يشترك معه 
أو إسم الأب أو مع اسم الجدّ أيضًا من غير 
ذكر شيء يميّزهء فإنَْ كانا ثقتين لم يضرء وإِنْ 
ذكر الراوي معه شيئًا يختصٌ به فيتبيّن بذلك 
المَهْمَّل انتهل . 
المُهْمَلةَ : - هممتالوهمم2م عاتمقعلم]1 
رع لتر نه متترالة مار ادم لاوم موسر 

عند المنطقيين تُطلق علئ قسم من القضية 
الحَمْلية والشرطية وقد سبق. 1 
المهموز: 


انملك اولاز 


ع لالااعع عمه طعتطبه 1ه لعو/8ا 
- ”7 22لضقط“ عط ذز معععا 


جمعسمط» ع[ اوه وعزاه| دعل 


بالميم هو عند الصرفيين لفظ أحد حروف 
أصوله همزةء فإِنْ كانت الهمزة فاء الكلمة 
يُسمَّل مهموز الفاء ومهموز الأول نحو أخذء 
وإن كانت عين الكلمة يُسمّى مهموز العين 
ومهموز الأوسط نحو سأل» وإِنْ كانت لام 


(؟) مهرة كلكون نزد شان تجليات را كويند كه در غير مادة بود. 
(*) مهر بالكسر در اصطلاح سالكان محبتي كه باصل خود بود باوجود علم واكاهى از يافت مقصد كذا فى كشف اللغات. 


١55ه‎ 


الكلمة 0 مهموز اللام ومهموز الآخر 
ومهموز العجز نحو قرأ. فنحو أكرم ليس 
بمهموز إذ همزته زائدة كذا في شرح المراح. 
والقُرّاء يُطلقون الهمز ويريدون به ترك الهمز كما 
ذكر في شرح الشاطبي”'. 


الموات: ,لسقاعاذه/ ,عالقساصفمآ] 
- 01801 لامه الامطتامر مها لعله أ نعمنا 
1 17717100111 الجخ ,امار 


0115اى مامتا 


بالفتح والضّم لغةَ ما لا روح فيه كما في 
المغرب. وقيل أرض غير عامرة. وفي القاموس 
أرض لا مالك لها. وفي الكرماني أرض بلا 
نفع أي لم يزرع لانقطاع مائها أو نحوه كغلبة 
الرمال أو الأحجار أو صيرورتها نزة أو سلجة 
أو غيرها. وزاد علئ هذا أهل الشرع وقالوا هو 
أرض بلا نفع لانقطاع مائها ونحوه لا يُعرف 
مالِكُها بعيدةً عن العاير لا يُسمع صوت من 
أقصاه. فقولهم لا يُعرف مالكها أي لا يعرف 
بعينه سواء كان فيها آثار العمارة كالمسناة أوْ لم 
تكن كما في المنية. فمن أحياه مَلْكّه. لكن لو 
ظهر لها مالك يرد عليه ويضمن نقصانها. وعن 
محمد رحمه الله تعالئ أنه لا يحيى ما له آثار 
العمارة ولا يؤخذ مله التراب كالقصور الخربة. 
وقولهم بعيدة عن العامر أي البلد والقرية فإنَ 
العامر بمعنى المعمور كما في الصحاح. وهذا 
الشرط مروي عن أبي يوسف رحمه الله تعالول. 
وعند محمد رحمه الله تعالئ إذا انقطع ارتفاق 
أهلها فمّوات ولو كانت قريبة. وقولهم لا يُسمع 
إلى آخره تفسير البعد أي لا يُسمع البعيد صونًا 
من أقصى العامر وطرفه فيتعبّر الصوت من طرف 


الموازاة 


الدور لا الأراضي العامرة كما في التجنيس» 
هكذا في جامع الرموز. 


0 ن# ٠. ١‏ . 8 
الموارية : 108أدواعءاواء] ,نه انهه سيرك 
لاه ,ارم سبع م ترم 01 - 


بالراء المهملة عند أهل البديع هي أنْ 
يقول المتكلم قولًا يتضمَّن ما ينكر عليه فإذا 
حصل الإنكار استحضر بحذقه وجها من الوجوه 
يتخلص به إِمّا بتحريف كلمة أو تصحيفها أو 
زيادة أو نقص . قال إبن أبي الوصبع : ومنه قوله 
تعال حكاية عن أكبر أولاد يعقوب عليه السلام 
«ارجعوا إل أبيكم ققولوا يا أبانا إن ابنك 
سرق4”" فإلّه قرئ إِنَّ ابنك سُرّق ولم يسرق 
فأتى بالكلام علئ الصحة بإبدال ضمه من فتحه 
نوع بدائع القرآن. 
الموازاة: - سكاع المعهم بعصا اخطعتمتاد مآ 
ع الكل |أطهم بعالمتل عترم ة| قد 


بالزاء المعجمة عند الحكماء والمتكلمين 
هي الاتحاد في الوضع وتُسمّئ بالمحاذاة أيضًا 
كما سبق. وتوازي النقاط كونها علئ سَّمْتٍ 
واحد لا يكون بعضها أرفع وبعضها أخفض. 
وبهذا المعنول قيل الخط المستقيم خط يقع النقط 
المفروضة فيه كلها متوازية. وعلل هذا قيل 
الخط المستقيم خط تتحاذى النقط المفروضة 
عليهء فإنَّ التوازي والتحاذي ههنا بمعنى واحدء 
ومرجع هذا المعنئ إلئ الأول» أي الاتحاد في 
الوضع كما لا يخفيل. والتوازي قد يُطلق سك 
الخطوط المستقيمة ويعنئ به كونها في سطح 
واحد بحيث لا تتلاقئ وإِنْ أخرجت في الطرفين 


)١(‏ شرح الشاطبي: هو شرح لملا علي القارئ (- 5١١٠ه)‏ علئ حرز الاماني ووجه التهاني. وهي القصيدة المشهورة 
بالشاطبية (في القراءات) لأبي محمد (ويكنى أيضًا أبو القاسم) القاسم بن فيره بن خلف بن أبي القاسم بن أحمد 
الرعيني الأندلسي ثم الشاطبي (المقري الضرير) (- 980ه). 


معجم المطبوعات العربية والمعربة؛ 7؟89١1.‏ 


(0) يوسف /١م‏ 


الموارّنة 


كككا 


إل غير النهاية. واعترض عليه بأنَّ إقليدس 
صرّح بأنَّ الخطوط المتوازية لا يلزم أنّْ يكون 
جميعها في سطح واحدء فالتقييد بالسطح 
الواحد مخْلّ بجامعية التعريف. ولا يخفى أنه 
لو لم يقيّد بذلك لزم أنْ يكون كل خط واقع في 
أحد السطحين المتوازيين متوازيًا لكل خط واقع 
في السطح الآخر إِذْ هما لا يتلاقيان» ولو 
أخرجا إلى غير النهاية. وفي السطوح المستوية 
ويراد به كونها عل وضع لا تلاق وإن 
أخرجت في الجهات إلى غير النهاية. اعلمُ أن 
الإخراج في الخطوط المستقيمة هو إخراجها 
على الإستقامةء وفي السطوح المستوية هو 
إخراجها علئ الاستواء وذلك معلوم من 
إطلاقات أهل الهندسة» فلا يرد ما قيل ينبغي 
أنْ يقيّد الإخراج بالاستقامة والإستواء. وقد 
يُطلق التوازي في الخطوط الغير المستقيمة 
والتبطوم لسر السسطوة #رمداء اذ اند يننا 
واحد من جميع الجهات لا يختلف أصلاء 
والبعد هو الخط الواصل بين الشيئين الذي لا 
أقصر منهء فالبعد بين الخطين المستديرين 
والسطحين المستديرين هو الواقع بينهما من 
الخط المار بمركزهماء والبعد بين السطحين 
المتوازيين المستويين أو الخطين المستقيمين 
المتوازيين هو ما يكون عمودًا عليهما. والمراد 
من قولنا واحد من جميع الجهات الوحدة 
النوعية لا الشخصية. ولو قيل من جميع 
الأجزاء لكان أظهر في المقصود. وقال القاضي 
في الجغميني: لو اكتف في تفسير التوازي 
مطلقًا علئ هذا المعنيل لكفيئ لأنّ الأبعاد بين 
الخطوط المتوازية المستقيمة والسطوح المستوية 
المتوازية من جميع الجهات واحدء إِدْ لو كان 
البعد في إحدى الجهتين أقصر من البعد في 
الجهة الأخرئ لتلاقيا في تلك الجهة بعد 
الإخراج كما تقرر في الهندسة. فلا يكونان 
متوازيين. هكذا يُستفاد من شروح الملخص 


والتذكرة ومما ذكره عبد العلى البرجندي فى 
تنا يق ش ْ 
المُوارَّنة : 
هي عند أهل البديع من المحسّنات اللفظية 
وهي تساوي الفاصلتين أي الكلمتين الأخيرتين 
من الفقرتين أو المصراعين في الوزن دون 
التقفية. ففي التّر نحو نمارق مصفوفة وزدابي 
مبثوثةء فلفظا مصفوفة ومبثوثة متساويان وزنا لا 
تقفية لأنَّ الأول على الفاء والثانى عل الثاء إِذْ 
لأ غترة يتا التآتنت. علن ما دور موي التظع 
نحو: 
هوالشمس قررًا والملوك كواكب 
هوالبحرجوًٌٍّا والكسرام جذداول 
ثم الظاهر من قولهم دون التقفية إِنَّه يجب 
في الموازنة أن لا تتساوى الفاصلتان في التقفية 
لْبّةء وحينظٍ يكون بينها وبين السجع تباين» 
ويحتمل أنْ يراد أنَّهِ يشترط فيها التساوي فى 
الوزن ولا يشترط التساوي في التقفية وحيظٍ 
يكون بينهما عموم من وجه لتصادقهما في مثل 
سرر مرفوعة وأكواب موضوعةء وصدق الموازنة 
بدون السجع في مثل نمارق مصفوفة وزرابي 
مبثوثة» وبالعكس في مثل ما لكم لا ترجون لله 
وقارًا وقد خلقكم أطوارًا. وأمًا ما ذكره ابن 
الأثير من أن الموازنة هي تساوي فواصل النثر 
وصدر البيت وعجزه في الوزن لا في الحرف 
الأخير كما في السجع. فكل موازنة 
وليس كل موازنة سجعًاء فمبني علئ أله يُشترط 
في السجع تساوي الفاصلتين وزنًا ولا يشترط 
في الموازنة تساويهما في الحرف الأخيرء 
كشديد وقريب ونحو ذلك. ثم إِنّه بعد نَساوي 
الفاصلتين وزنًا دون تقفية إِنْ كان ما فى إحدى 
القرينتين من الألفاظ أو أكثر ما في إحداهما 
مثل ما يقابله من القرينة الأخرئ فى الوزن سواء 
كان مثله في التقفية أو لم يكنء خُصٌّ هذا 


6ط فوط - ترط اشوظ 


١61 


النوع من الموازنة باسم المُمائّلة فهي من 
الموازنة بمنزلة الترصيع من السجع نحو: 
#وآتيناهما الكتاب المستبين وهديناهما الصراط 
المستقيم#”". وهذا مثال مما يكون أكثر ما في 
إحدى القرينتين مثل ما يقابله من الأخرى لا 
جميعه إِذْ لا تَمائُلَ في الوزن في آنيناهما 
وهديناهما. ومثال الجمع قول البحتري: 

وتبين بهذا أنَّ المُمائّلة لا تختص بالشعر 
كما وهم البعض » كذا في المطول. 
المو اسأة : الإطأةمدالزة رمه1)[وقده© 
771241/116ت(ى ,2071501411071 - 51011قهم رمن 
41 0)000 

أن ينزل غيره منزلة نفسه في النفع له 
والدفع عنة . والإيثار أن يقدّم غيره عل نفسه 
فيهما وهو النهاية في الأَخُوَّةَ كذا في تعريفات 
السيد الجرجاني. 
الموافق المَرُكز: - ءتعطمة لقتاوماء© 
عاوعاق ع1616/مى 

هو عند أهل الهيئة فلك مركزه مركز 
العالم. سواء كان ممثلًا أو مائِلًا. هكذا يُستفاد 
من شرح المواقف. 
المُوَافَقة : ولللاط ته صممم ,لطاتمستمخممت0 
]077120111 16آ0071/07711) - الع لماعم رقة 
0010 

هى عند المحاسبين كون العددين 
المختلفين بحيث لا يُعدَ أقلّهما الأكثرء لكن 
يَعدّهما عدد ثالث غير الواحدء. ويُسمّ بالتوافق 
والتشارك أيضًا. والكسر الذي ذلك العدد 


.1١١8-1١1١ا// الصافات‎ )١( 


المُوَافقة 


الثالث مخرج له يُسمّئ بالوفق ويُسمّئ كل واحد 
من جزئي العددين جزء الوفق وجرء الاشتراك 
كالثمانية مع العشرين فإنّه يعدهما أربعة وهي 
العدد الثالث الذي يشترك في العدّء والكسر 
الذي هذه الأربعة مخرج له أعني الربع الوفق» 
فهما متوافقان ومتشاركان في الربع» وجزء وفق 
الثمانية إثنان» وجزء وفق العشرين خمسةء كذا 
في شرح خلاصة الحساب. وعند المحدّثين هي 
الوصول إلى شيخ مصنّف معيّن من المصثفين 
من غير طريقه؛ أي من غير الطريقة التي يصل 
بها إلئ ذلك المصئّف المعيّن مع علو الإسناد. 
أي المُوافّقة أنْ يروي الراوي حديئًا يكون في 
أحد الكتب السنّة مثلا بإسناد لنفسه من غير 
طريقهاء بحيث يجتمع من أحد الستة في شيخه 
مع علو هذا الذي رواه على ما رواه من طريق 
أحد الكتب. ولو اجتمع مع أحد الستة مثلّا في 
شيخ شيخه مع علو طريقه فهو البَدَّل. وإنما 
قيدناهما بالعلو لأن أكثر ما يطلقون المُوافقة 
والبدل إذا قارن العلو لقصد تعليم الطالبين 
وتحريضهم عل سماعه والإعتناء بهء وإن كان 
التساوي في الطريقين بل النزول في طريقك لا 
يمنع التسمية بها. وقد يطلق كلاهما بدون 
العلو. قال العراقي: وفي كلام غير ابن الصّلاح 
إطلاقهما مع عدم العُلوء فإِنْ علا قالوا موافقة 
عالية وبدل عالٍ. وقيد ابن الصلاح إطلاقهما 
اللو كقاليه عإلو. لير يكن رعالتا الييق ايعا مايق 
ويَدَلء لكن لا يطلق عليهما اسم الموافقة 
والبدل لعدم الالتفات إليه. مثال الموافقة ما 
روى البخاري عن قتيبة”'' عن مالك حديئّاء فلو 
رويناءه من طريقه كان بيئنا وبين قتيبة ثمانية» ولو 
روينا ذلك الحديث بعينه عن طريق أبي العباس 


(1) هو قتيبة بن سعيد بن جميل الثقفي بالولاء» أبو رجاء البغلاني. ولد عام ١6٠١ه/‏ الام وتوفي عام ٠14ه/‏ 808م. من 


أكابر رجال الحديث» روى عنه البخاري ومسلم. 


الاعلام 2189/5 تهذيب التهذيب 58/8" تاريخ بغداد .454/1١1‏ 


الموالاة 
السراج'1) عن قتيبة مل لكان بيننا وبين قتيبة 
مثلا فيه سبعةء فقد حصلت المّواقّقة لنا مع 
البخاري في شيخه بعينه مع عُلرٌ الإسناد على 
الإسناد إلى البخاري. فلو روينا في المثال 
ا 
مثالا للبدل لأنّه يكون التبعى فيه بدلا عن 
مالكء وعلئ هذا القياس يستعمل المُواققة 
والبَدّل في فنٌّ القراءة» هكذا يُستفاد من شرح 
النخبة وشرحه والإتقان في بيان العلوٌ والنزول. 
الموالاة: - 5110/33 ,011م0لا5 ,متطقصة5 1 يوط 
مووساوعىه لالض ,عع ممصي 

لغة التناصر. وشريعةٌ أنّْ يعاهد شخص 
شخصًا آخر عل أنه إِنْ جنئ فعليه أرشهء وإِنْ 
مات فميرائه لهء» سواء كانا رجلين أو امرأتين أو 
أحدهما رجلا والآخر إمرأة» كما فى النتف. 
وفيه إشعار بأنَّ الاسلام علئ يده لحن شرطًا 
لصحة هذا العقد كما فى المبسوطء وكذا كونه 
نشهرك السب فاعض «التشايخ 3 إله قراط 
كما في الحقائق". هكذا في جامع الرموز. 
وبناة علئ اشتراط المذكور وقع في البرجندي 
أن الموالاة أنْ يوالى رجلا مجهول النسب عل 
أنه يرئه ويعقل 0 
المواليد الثلاثة : 
أمتستصه أء أماعوه١‏ ,أمعلز - 


عند الحكماء المعدن والنبات والحيوان» 


لقتصتصة 250 أصهام ,لماعل8 


اميل 


كذا ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية 
الجغميني في المقدمة. 


الموؤت: 0665 87/001 - طندءد[ 


بالفتح هو عدم الحيوة عمًّا من شأنه أن 
يكون حيًّا والأظهر أن يقال عدم الحيوة عما 
اتصف بهاء وعلئ التفسيرين فالتقابل بين الموت 
والحيوة تقابل العدم والمّلكة. وقيل الموت كيفية 
وجودية يخلقها الله تعالئ في الحي وهو ضد 
الحيوة»ء لقوله تعالى #الذي خلق الموت 
والحيُوة©”*2 والعاجل لا يتصوّر إلا فيما له 
وجود. والجواب أن الخلق هنا بمعنى التقدير 
دون الإيجاد.ء وتقدير العدم جائز كتقدير الوجود 
وقيل هو تعطل القوى عن أفعاله لبطلان آلتها 
وهي الحرارة الغريزية بالإنطفاء. وقيل هو ترك 
النفس استعمال الجسد. ثم الموت عل نوعين: 
أحدهما الموت الطبعى ويقال له أيضًا الموت 
الافترائىيء والأجل السك وهو عند الفلاسفة 
انقضاء الرطوبة الغريزية بالأسباب اللازمة 
الضرورية وهو مختيف في الأشخاص بحيث 
اختلاف الأمزجة. فالدموي المزاج أطول عمرًا 
من الصفراوي والبلغمي من السوداوي. وثانيهما 
الموت الاخترامي أي الاستبطالى وهو انطفاء 
الحرارة الغريزية لا بأسباب ضرورية بل بعارض 
كقتل أو خنق أو غيرهما وإليه أشار كل بقوله 
(الصدقة تردٌ البلاء وتزيد في العمر)”* إِذْ يمكن 


)١(‏ هو محمد بن اسحاق بن ابراهيم بن مهران الثقفي. مولاهم, النيسابوريء أبو العباس. ولد عام 5١5ه/‏ ١47م.‏ وتوقي 
عام «1”ه/ 4108م. حافظ للحديث ثقةء له عدة كتب هامة. 
الاعلام 254/5 تذكرة الحفاظ 2258/5 تاريخ بغداد .744/١‏ 

(؟) هو أحمد بن محمد بن سعيد بن أبان بن صالح القرشيء أبو عبد الله» مولى عثمان بن عفان» ثقة» من الطبقة السادسة. 
اللباب »5١,/١‏ التقريب 5098. 

(5) الأرجح انه تبيين الحقائق لأبي محمد فخر الدين عثمان بن علي بن محجن الزيلعي الحنفي (- 7؛ /اه) . المصداط راءةزطيا5 
عع 0ن م سنال أه قا 
سلسلة فهارس المكتبات الخطية النادرة» فهرست وصفي للمخطوطات الإسلامية بالمكتبة الحكومية للمخطوطات الشرقية 
في مدارس الهند» اعداد: تشند راسخارات مدارس 0.1584 ج اء ص 437. 

(:) الملك /” 

(5) الخطيب البغدادي» تاريخ بغداد. ترجمة 215355 8/ 1١8‏ - 


احددل 


دفع هذا الأجل بِأنْ يحتاط الإنسان بكل حيلة 
يمكن بها الاحتراز عن الأسباب الغير الموافقة 
له إذا وجد إلى ذلك سبيلا» وسابقة علمه تعالئ 
بوقوع الأجل بسبب من الأسباب لا تكون 
موجبة له إِذْ العلم تابع للمعلوم لا مؤثر فيه 
فتدبر. وإلئ هذا ذهب المعتزلة والطبيعيون من 
الحكماء. وقال غيرهم إنَّ الموت واحد وقد 
سبق في لفظ الأجل. هكذا يُستفاد من شرح 
المواقف وبحر الجواهر وشرح 
والموت عند الصوفية هو الحجاب عن أنوار 
المُكاشّفات والتجلّي وقد سبق في لفظ الحيوة 
في فصل الناقص . ويقول في لطائف اللغات: 
الموت علل أربعة أنواع, وكلّ واحد منها له 
لون. أحدها: الموت الأحمر. وهو القتل بشذة 
كالسيف وغيره كما لو غرق بالدم. والموت 
الأسود: وهو الاحتراق بالتار. والموت الأصفر 
وهو من كثرة الأمراض. والموت الأبيض وهو 
الغرق بالماء. وأما أرباب التحقيق فلهم نوع 
آخر من التقسيم وقالوا: يجب على السّالك أنْ 
يوظّنَ نفسه عل أنواع الموت الأربعة وهي: 
الموت الأبيض وهو الجوع والموت الأسود وهو 
الصَّبْر علئ أذي النّاس والموت الأحمر: مخالفة 
النفس والموت الأخضر وهو عبارة عن ترقيع 
الثياب. وقيل في موضع آخر: الموت في 
اصطلاح الصوفية عبارة عن جمع أهواء 
ال 


القانونجة . 


- بلفظ: «الصدقة تمنع سبعين نوعًا من أنواع البلاء» 


الموشى 

المو جب : لاوم - 11021176 كه ,علا اومط 
4110 

من الكلام عند النحاة ما لا يكون نفيًا 
ولا نهيًا ولا استفهامّاء وغير الموجب بخلافه 
كما في كتب النحو في بحث المستثن. 
الموجبة : - 16100أو0م0م عللأمسااتهث 
]0/7771 1نم اوم مم2 

القضية التي فيها الإيجاب. 


موزون الطبع: لعامعععة لتة لععمقلد8 
وأطمامعععن اء ءة«طأأابوة ء1وهم2 - كتاعمم 


عند البلغاء هو نظم جائز مقبول وإِنْ لم 
يَرَتَقِ إلى مرتبةٍ الكمال. كذا في جامع 
الصنائة؟"؟ . 
الموسخ : - 110615 عغط) 5210011128 عنازلط 
ك6 27عأنا كه[ 0711كدكة©00ه 11601271611 


هو عند الأطباء دواء يرخي القروح برطوبة 
كذا في الموجر. 
المو شل : نإ 101010 عتناما؟ علرماعط] 
5 أقع امع 013 طلان ورعناعا نادمه عدادنا 
ااتماكاكانمء 7711610113116 06 عتلتوةط] - 
5 65ل عمنلل كع لاع[ ذء] عبان 567أ ]ةا م 
ا 0100 


هو عند البلغاء أَنْ تكون جميع حروف 


وأبو بكر الهيئمي (- /401ه)» مجمع الزوائد» باب فضل الصدقة. */ 0٠١١‏ وعزاه للطبراني في الكبير وفيه كثير بن عبدالله 
المزي وهو ضعيفء بلفظ: «إن صدقة المسلم تزيد في العمر وتمنع ميتة السوء؟». 

)١(‏ ودر لطائف اللغات مي ارد كه موت بر جهار قسم است وهر كدام رنكّي دارد يكي موت احمر وان شدت قتل بود بسيف 
وغيره جنانجه بخون غرق شده باشد وموت سياه كه در اتش سوخته باشد وموت زرد كه از كثرت مرض بيدا شده باشد 


وموت سبيد كه در اب غرق شده باشد اما ارباب تحقيق نوعي ديككر قرار داده اند وكفته اند بايد كه سالك بر خود جهار موت 
قرار دهند موت ابيض وان كرسنكي است وموت اسود كه ان صبر است برايذاي مردم وموت احمر كه ان مخالفت نفس 
است وموت اخضر وان ياره دوختن است بريوشش ودر موضع ديكر كفته كه موت در اصطلاح صوفية عبارتست از جمع 


هواي نفس . 


() نزد بلغانظميست كه در حد جواز باشد اكرجه برصفات كمال انشا نبود كذا في جامع الصنائع . 


المَوَصّل 

الكلماتٍ منقوطة. كذا في جامع الصنائع""2. 
المَوَصّل : /(6 101060 عتنوة علرتمتعطع 
عاطوعث عطا مذ ورعمه! لعمامز نزآمه ملكتا 
6 م06 عننواط - 8ما صل مقط 


كععلاء| دع[ عنان «عكةأتانتم 4 لتتماكتوم 
ممه عاقنء | كدعل كماترامز 


بتشديد الصاد المفتوحة هو عند أهل 
البديع أن يؤتئ بكلام يكون كل من كلماته 
متصلة الحروف في الكتابة نحو شتم عمر بكرًا 
وضذده المقع نحو أدرك داوود رزقاء كذا فى 
المطول في آخر فنّ البديع» وكذا في مجمع 
الصنائع وجامع الصنائع . 
المؤصول : ,5000108م علالأماءع 1 
علأعطم10م لعصته لاع ,عحلاعمنازممء 
ورأاهاء: بم ورمرظ - 120110 
عمتجا ممم 1نم ثا مما باتاعتدمزادمء 
0 20000 

هو عند أهل العربية يُطلق علي معنيين كما 
مرَّ قبيل هذا. وعند المحدّئين هو الحديث 
المتصل كما مَنَّ عن قريب. 
موصول النتائج ؛ وتمولعم1انزة لعومم سه 
6 ,07712056 ©771كعوم/أبرى - زمه 

عند المنطقيين يُطلق عل قسم من القياس 
المركنة كما فد 
المؤضع اام فاط - ععهم؟ ,امم بععواط 
© بلا [] 

عند الحكماء مرادفٌ للمكان كما في شرح 
الإشارات. وعند الصرفيين وهو اسم الظرف 
مكانًا . 


المو ضوع : - اع [طناد ركع )ةم باعه ز0 
الاك ,126لهم باعزط0 


١6 


يطلق عل معان. منها الشيء الذي عيّن 
للدلالة على المعنى. ومنها الشىء المشار إليه 
إشارة حسّية وقد سبق كلاهما. ومنها المحكوم 
عليه في القضية الحملية وهو اصطلاح المنطقيين 
وقد سبق لفظ الحملية. ومنها المحل المستغنى 
عن الحال مطلقًا أي من جميع الوجوه وقد سبق 
في لفظ المحل. ومنها ما هو مصطلح أهل 
يه ويُسمّئ المختلف الموضوع ويحرّمٌ روايته مع 
العلم به إلا مبيئًا وعمل به مطلقّاء وسببه نسيان 
أو افتراء ونحوهماء ويعرف بإقرار واضعه أو 
قرينة في الراوي والمروي عنه. فقد وضعت 
أحاديث شهد بوضعها ركاكة ألفاظها ومعانيها 
وفي خلاصة الخلاصة وذهبت الكرّامية والمبتدعة 
إلئ جواز وضع الحديث للترغيب والترهيب وهو 
شرح النخبة ومقدمة شرح المشكوة أن المراد 
بالحديث المرضوع في اصطلاحهم هو ما يكون 
راويه مطعونًا بالكذب» ولا يُشترط ثبوت وضعه 
وكذبه في ذلك الحديث إذْ الحكم بالوضع إِنَّما 
بالظنٌ لا بالقطع فإن الكذوب قد يصدق. 
مَوْضْوع العلم: - ععمعكة 2 1ه اع زط0© 
نعلت ال أءزط2) 

في عرف العلماء ما يبحث فيه عن 
المؤفور : 2 اعنط 1ه '20500(9م 2ز عناء31 
70501 نه 017لا - أتك أ0م كو أتهم 
01أكىه طناك هأ 16روتوض 4 01 أعنا 1ه 
201116 


عند أهل العروض من العرب هو الجزء 
الذي جاز أنْ يدخله الحََرْم ولم يدخل» كذا في 
بعض الرسائل . 


نلق نزد بلغا انكه حروف الفاظ بتمام منقوط باشند كذا في جامع الصنائع . 


ا١كالا‎ 


المؤقوف : ,55060060 ,لعاوع11يم 

بأعة امت ملتطوروء 080 لعانامكال ,لع ستماعل 
ه م نزأمه لع طاضعقه مما لله عتأعاممام 
6 - أعطاموءط عط أن «رعبوه 1011 
1 عل العلاق لقترع ل راطأك 071 تركااى 
تالت عالت جرهم دم شالمهما بعادعادصم 
غتأ 011 1انهجراززه طننا ل أتتعتع د أسناعيى 
ممم 


هو عند الفقهاء هو العين المحبوس إّا 
علئ مُلكه أو عل ملك الله كما مَرْ. ويطلق 
العا عاك توس .مله اووينة وني البلك 
عل سبيل التوقف ولا يفيد تمامه لتعلّق حقٌّ 
الغير كذا في الدرر شرح الغرر في باب البيع 


الفاسد وقد مَرَّ فى لفظ النافذ أيضًا. وعند أهل 


اللفظ الذي فيه الوقف. وعند المحدثين حديث 
ينتهي إسناده إلئ الصحابي كأنْ يقال قال أو 
فعل أو قرر ابن عباس كذاء أو يقال جاء عن 
ابن عباس موقوقّاء أو هو موقوف علئ ابن 
عباس» كذا في شرح النخبة وترجمة المشكؤة. 
وفي خلاصة الخلاصة الموقوف مطلقًا ما روي 
عن الصحابي ووقفا عليه قولا أو فعلا 
بالإتصال أَوْ لاء وقد يستعمل مقيّدًا في غيره 
كأنْ يقال وقفه مالك علئ نافع وهو ليس بحجة 
العلماء. وتفسير 
الصحابي للقرآنٍ موقوف ل إذا كان من قبيل 
سبب التزول نه مرفوع لازم وقوعه في زمان 
النبي صلَّى الله عليه وآله وسلمء فما روي أن 
أصحابه عليه يقرعون بابه صلَى الله عليه وآله 


وسلم بالأظافير مرفوع. 


عند الشافعي وطائفة من 


1 ع« 20 
المَولد: ,نذلع52010 ,م0 أأمعلاما بمملكمع 0 
,167111011 ,76411011 ) - 260 انحط ,عع تمت 
03 ,7160108151116 ,076 7101 


في اللغة هو اسم مفعول من التوليد. 
بمعنى إخراج شيء من شيء آخر أصلي. وذ 
الاصطلاح العربي : هو لفظ استخرجه المولدون 
من اللغة الأصلية مع شيءٍ من التصرّف وليس 
مستعمّلًا في كلام الأعراب. مثل: بداية بياء 
تحتانية المأخوذ من: بداءة. ويقال لهذا أيضًا: 
المستحدّث والعامي . والمونّدون: 7 هم جماعة من 
العجم وُلدوا ونشأوا ونموا في بلاد العرب أو 
العكس كما هو مسطور في شرح العلامة 
الشيرازي عل المفتاح . 

والمولّدون أيضًا هم جماعة من العرب أو 
الأعراب اختلطوا بالأعاجمء كما هو مذكور في 
شرح مفتاح الكاشي. والعرب يقولون لمثل 
هؤلآء المستعربة أو المتعرّبة. وإطلاق هذه 
الكلمة على المولّد في اللغة أو الناس إنما هو 


الصبيان9؟ . 
0 بوك بجوم 
شرعًا هو مَنْ له ولاء العتاقة وهو المَعْيّق 


بالكسر فإنَ مَنْ اعتق عبدًا أو أمة كان الولاء له 
ويرله به. 


شرعا هو مَنْ له ولاء الموالاة» وهو 


)١(‏ در لغت اسم مفعولست از توليد بمعنى بيرون اوردن جيزي از اصلي ودر اصطلاح عربية لفظى كه مولدون از لغت اصلى 
اخذ كرده باشند بتصرفي ودر كلام اعراب مستعمل نباشد مثل بدايت بياء تحتانية كه از بداءة أخذ كردة اند واين را عامي 
ومستحدث نيز كويند ومولدون كروهى باشند از عجم كه در ديار عرب متولد كشته نشو ونما يافته باشند ويا عكس جنانجه در 
شرح مفتاح علامة شيرازي مسطور است يا كروهى از عرب يا اعراب كه با عجم مختلط شده باشند جنانجه در شرح مفتاح 


كاشي مذكور است واي 
كذا في شرح نصاب الصبيان. 


ين طائفة را عرب مستعرب ومتعرب نيز كويند واطلاق مولد برين لفظ وبرين طائفة بطريق مجاز است 


موي 


شخص قال لآخر أنت مولاي ترثني إذا مِتّ 
وتعقِل عني إذا جنيت» وقال الآخر قبلت. 
هكذا في الشريفي شرح السراجي. 

موي : عوالالل ماصع طاباة متملط 
71 0/7106 - ل لأفاوع ةد 


مااع [اناق عتانقل 


مى : ,171لا - ا0[ ,01[0[710101 رعاقة) يعملالا 
ءأم[ ,01115501166( باأامع 


بالفارسية: الخمر. وعندهم بمعنى الذَّوقَ 
الذي يخرج من قلب الشّالك فيجعله سعيدًا 
مسرورًا. وأيضًا بمعنى العشق والمحّة. 
وميخانه : خمارة بالفارسي وشي باطن العارف 


الكامل حيث توجد فيه الشوق والذّوق والعوارف 
الإلهية . وأيضًا بمعنى عالم اللاهوت . ومَيْكده : 


خمارة باللغة الفارسية. ويعنون بها قدم 
المناجاة. ويقول فى كشف اللغات. ميخانه: 
يقول في 


0 
هي بيت الشيخ والمرشد 
ميان ديهى : ع ااطنام مهرم عاأطباط 
مورم ا - عقن ؟ تلفتط 170 بلاتمتصحل 


عتأطبرت ممت تمل عملم تمتضصمل 


في فتاوى عالمككير - الفتاوى الهندية 
المعروفة 5 في كتاب 7 الباب الخامس 
منه : الأراخ يي غاب أربابها أو مات أربابها 


)١(‏ موي نزد صوفية ظاهر ربوبيت حق را كويند. 


١ ا‎ 


ولا وارتٌ لها تسم ميان ديهي . وكذلك 
الأراضي التي تركها ملآكها علئ أهل القرية 
0 - الضمان النشي + تسمئ ميان ديهي . 
وكذلك الأراضي التي كت لرعي الدواب ولم 
تدخل تحت ا تسميل ميان ديهي . كذا في 
المحيط . 

ميّان: 5 ,6م20 ,طندم ج 1ه علل110ل/8 
]7 ,20116 ,96 تككهم نالك 11014لل1 - 


بكسر الأول» بمعنقى وسط الممر. 
والمنطقة . وبمعنى غلاف السشكين والخنجر 
وغيره. وعند الصوفية عبارة عن وجود السّالك 
حينما يبنَّ ححجاب. كذا في لطائف 
اللغات229 
ميدان : عط] طاللا كد عاقلنام0مقك بقوععة ,لاعاط 


نال 76010071116 ,وتفلن ,ععلر1 - لعننو اعمط 


016-مرواط 


المعروف. 
حسب قولهم””. 
الميزان: 
معتاوظ وا بععتتواو8 

بكسر الميم في اللغة ما يُعرف به قدر 
الي أي 0 0 ما 34 به ادير 
أن ارود ع اسرد من ليل رت 
وإن أنكره المعتزلة. وعند الصرفيين هو الوزن 


وعندهم مقامٌُ شهودٍ المعشوق 


- ةتطانا .فعلوهو بععدرة أ8 


ل 


زفق مي نزد شان بمعنى ذوقي بود كه از دل سالك برايد واو را خوشوقت كرداند ونيز بمعنى محبت وعشق ايد. وميخانه باطن 
عارف كامل باشد كه دران شوق وذوق وعوارف الهية بسيار باشند ونيز بمعنى عالم لاهوت ايد. وميكدة قدم مناجات را 
كويند ودر كشف اللغات مى كويد كه ميخانة خانة بير ومرشد را كويند. 

(') ميان ديهي في فتاوي عالمكير في كتاب الشهادة في الباب الخامس منه الاراضي التي غاب اربابها او مات اربابها ولا وارث 
لها تسمئ ميان ديهي وكذلك الاراضي التي تركها ملأكها علئ أهل القرية بالخراج تسمئ ميان ديهي وكذلك الاراضي الني 
تركت لرعى الدواب ولم تدخل تحت القسمة تسمئ ميان ديهي كذا في المحيط. 

2 مِيّان بكسر الأول بمعني وسط قدر وكمر باشد بمعني غلاف كارد وخنجر وغيره ونزد صوفية عبارت از وجود سالك است 


وقتيكه ديكر حجاب نمانده باشد كذا في لطائف اللغات. 


(0) ميدان نزد شان مقام شهود معشوق را كويند. 


ادل 


الميل 


مئل فَعَلَ ونحوه. وعند أهل العروض هو الوزن 
أيضًا. وعند المحاسبين هو ما يبقئ من العدد 
بعد طرح تسعة تسعة منه؛ قيل إسقاط تسعة 
تسعة ليس بشرط بل كل عدد يسقط مرةٌ بعد 
أخرئ بدل التسعة يصحٌ أنْ يُقال ما بقي هو 
الميزان. لكن جرت عادة الحساب بإسقاط تسعة 
تسعة مرة بعد أخرى» فميزان خمسة عشر ستة» 
وميزان ثمانية عشر تسعة» هكذا يُستفاد من كتب 
الحساب. وعند المنطقيين يُطلق عل علم 
المنطق. وعند أهل الرمل اسم البيت الخامس 
عشر من البيوت الستة عشر. وعند المنجّمين 
يُطلق علل برج مبدأه تقاطع المعدّل لمنطقة 
البروج الذي يتوجّه الكوكب عند بلوغه إليه إلى 


كشف اللغات: الميزان عند الصّوفية يقال له: 


العدالة أو العقل أيضًا. الذي هو مُنوَّر بنور 
القُدس. والميزان الخاص: هو علم الطريقة 
والعدل الإلّهي أيضًا. والتحقق بالعدل الإلّهي هو 
منصِبٌ من مناصبهم الكاملة. وعند أهل الجفر 
الموازين عبارة عن الصّور الكتابية للحروف. 
ولذا قيل: كل حرف من الأصول ميزان الحروف 
من الممتزجة. وقالوا: أصول الموازين 17 حرقًا 
والممتزجات ١١‏ حرنًا. وإنَّ بعضها متشاركة في 
الصُور الخطيةء وبعضها في الصّور السّطحية 
وبعضها في الهيئات الدورية". 


لسيقات د مضلا لفل عدص أن ا لمجم 
ن] عنطز عون 7 - تتملغملكوممم 0 ععمام 


لمطام ةكم مل 


هو في الأصل الوقت المحدودهء ثم 


استعير للمكان أي موضع الإحُرامء كذا في 


الميل : :10 عتناكةعتط 01 ل«اتتنا) 81112 
0غ عمللممععة ععاعة؟ اعتطه معمعصهماكزل 
وم[ “لامم عتادعدر عل عاتس) عاأثللق - (كطاعممء 


(كعلاوودق دما رماع عأطمكود كضرا كمع مفاكقل 


بالكسر وسكون المثناة الفوقانية في الأصل 
مقدار مدّ البصر من الأرض ثم سمي به علم 
مبني في الطريق» ثم كل ثلث فرسخ حيث قذر 
حدّه يلخ طريق البادية وبنول على كل ثلث ميلا 
ولهذا قيل الميل الهاشمي. واختلف في مقداره 
علول الاختلاف ىِ مقذار الفرسخ » فقيل ثلاثة 


آلاف ذراع إلل أربعة آلاف. وقيل الفان 
وثلاثمائة وثلاث وثلائون خطوة. وقيل ثلاث 
آلاف خطوة. والأول اشر إن الخطوة ذراع 


ونصف والذراع أربعة وعشرون إصبعًاء كذا 0 
جامع الرموز. وفي البرجندي 2 الفرسخ 

عشر ألف ذراع» والمشهور أنه اثنا عشر ألف 
ذراع. وفي المغرب الميل ثلاثة آللاف ذراع إل 
أربعة آلاف. ولعلٌ هذا إشارة إلى الخلاف 
الواقع بين أهل المساحة» فذهب قدنازهم إلى 
أن الميل ثلاثة آلاف ذراع» والمتأخرون منهم 
إلى أنه أربعة آلاف. لكن الاختلاف لفظي لأنهم 
صرّحوا أن الذراع عند القدماء اثنان وثلاثون 
إصبعًا . وعند المتأخُرين أربعة وعشرون إصبعًا. 
وعلئ التقديرين كلّ ميل ستة وتسعون ألف إصبع 
كما لا يخفئ عل المحايب انتهل. وينبغي أنْ 
ينقسم الميل على قياس الفرسخ إلى الطولي 
والسطحي والجسمي كما لا يخفئ. 


)١(‏ در كشف اللغات ميكويد ميزان نزد صوفية عدالت را كويند ونير عفل را كويند كه منور بود بنور قدس. وميزان خاص علم 
طريقت است وايضًا عدل الهي است وتحقق بعدل الْهِي منصبي از مناصب ايشان كامل است وعند اهل الجفر صورة الحرف 
در بعضى رسائل جفر ميكويد موازين عبارتست از صور كتابيه حروف ولذا قبل كل حرف من الاصول ميزان الحروف من 
الممتزجة وكفته اند اصول موازين هفدة حرف است وممتزجات يازدة وباز بعضى در صور خخطي متشارك اند وبرخى در 


صور سطحي وبعضى در هيئات دوري. 


الميْل 


١/1 


الميل : دهنالدومةال ,لزع معلمع) بممتقمتاعم1 
10اأكم مدلل ,عع انرما انمةاهترتله 11 - 


بالفتح والسكون عند الحكماء هو الذي 
تسميه المتكلّمون اعتمادًا. وعرّفه الشيخ بأنَّهِ ما 
يوجب للجسم المدافعة لا يمنعه الحركة إلى 
جهة من الجهات. فعلل هذا هو عِلَّةَ للمدافعة. 
وقيل هو نفس المدافعة المذكورة. فعلئ هذا هو 
من الكيفيات الملموسة. وقد اختلف في وجوده 
المتكلّمون فنفاه الأستاذ أبو اسحق الاسفرايني 
المعتزلة وكثير من أصحابنا 
قاطي بالضرورةء ومنعه مكابرة للحسٌ فَإِنَّ 
مَنْ حمل حجرًا ثقيلًا أحسٌ منه ميلا ! إلى جهة 
السفل؛ ومَنْ وضع يده علئ 5 منفوخ فيه 
تحت الماء أححسٌ ميله إلئ جهة العُلُّهِ وهذا إذا 

فسّر الميل بالمدافعة. وأمًا عل التفسير الأول 
فلانّه لولا ذلك الأمر الموجب لم يختلف في 
السرعة والبطؤ الحجران المرميان من يد واحدة 
في مسافة بقوة واحدة إذا اختلف الحجران في 
الصغر والكبر إِذْ ليس فيهما مدافعة إل خلاف 
جهة الحركة ولا مبدأها علئ ذلك التقدير فيجب 
أنْ لا يختلف حركتاهما أصلا لأنَّ هذا 
الاختلاف لا يكون باعتبار الفاعل لأنه متّحد 
فرضاء ولا باعتبار معاوق خارجى فى المسافة 
لاتحادها فرضّاء ولا باعتبار معاوق داخلى إذْ 
ليبس فيهما مدافعةء» ولا مبدأها ولا معاون 
داخليًا غيرهماء فوجب تساويهما في السرعة 
والبطؤ. وأجاب عنه الامام الرازي أن الطبيعة 
مقاومة للحركة القسرية. ولا شك أنَّ طبيعة 
الأكبر أقوئ لأنّها قوة سارية في الجسم منقسمة 
بانقسامه. فلذلك كانت حركته أبطأ فلم يلزم مما 
ذكر أن يكون للمدافعة مبدأ مغايرٌ الطبيعة حت 
سم بالمئل والاعتماد. وأمًا تسميتها بهما 
واعلم أن المدافعة غير الحركة 
لأنها توجد عند السكون فإنًا نجد في الحجر 
المسكن في الهواء قسرًا مدافعة نازلة وفي الرّقّ 


وأتباعه وأثبته 


فبعيذة عدا 


المنفوخ فيه المسكن في الماء قسرًا مدافعة 


صاعلدة . 


اله 


الحكيم يقسم المَيّل إل طبعي وقسري 
ونفساني» لذن الميل إمّا أنْ يكون بسبب خارج 
عن المحل أي بسبب ممتاز عن محل الميل في 
الوضع والإشارة وهو المَيّل القسري كميل 
الحجر المرمي إل فوقء. أوْ لا يكون بسبب 
خارج. فإمًا مقرون بالشعور وصادر عن الإرادة 
وهو المَيْل النفساني كميل الإنسان في حركته 
الإرادية أو لاء تقو الميل الطبعي كميل الحجر 
يلع الر.'النقل + + فالمتل, الضادر حو "للقن 
الناطقة في بدنها عند القاثل بتجرّدها نفساني لا 
قسري لأنها ليست خارجة عن البدن ممتازة عنه 
في الإشارة الحسّية. والميل المقارن للشعور إذا 
8 يكن صادرًا عن الإرادة لا يكون نفسانيًا كما 
إذا سقط الإنسان عن السطح. أمّا الميل الطبعي 
فأثبتوا له حكمين الأول أنَّ العادم للميل الطبعي 
لا يتحرّك بالطبع ولا بالقسر والإرادة» والثاني 
أن الميل الطبعي إلول جهة واحدة إن الحجر 
المرمي إلى أسفل يكون أسرع نزولا من الذي 
ينزل بنفسهء ويجوز أن يقال إِنْ الطبيعة وحدها 
تحدث مرتبة من مراتب الميل» وكذلك القاسرء 
فلما اجتمعا أحدثا مرتبةً أشدّ مما يقتضيه كل 
واحد منهما عل جدّة فلا يكون هناك الأصل 
واحدًا مستندًا إلى الطبيعة والقاسر معًا. وهل 
يجتمعان إلى جهتين؟ فالحق أنه إِنْ أريد به 
المدافعة نفسها فلا يجتمعان لامتناع المدافعة 
إلى جهتين في حالة بالضرورة» وإنْ أريد به 
مبدأها فيجوز اجتماعهماء فإِنْ الحجرين 
المرميين إلى فوق بقوة واحدة إذا اختلفا صغرًا 
وكبرًا تفاوتا في الحركة وفيهما مبدأ المذافعة 
قطعّاء فلولاه لما تفاوتا. وبالجملة فالمَيل 
الطبعي علئ هذا أعمٌ سواء اقتضته الطبيعة على 


م/ا5ا 


المبل 


وتيرة واحدة أبدًا كميل الحجر المسكن في الجو 
إل السفل» أو اقتضته علول وثيرة مختلفة كميل 
النبات إلئ التبزر والتزيّد. ومنهم من يجعل 
النفساني أعم من الإرادي ومن أحد يِسْمَي 
الطبعي» أعني ما لا يكون علئ وتيرة واحدة 
لاختصاصه بذوات الأتفس. وبهذا الاعتبار 
يُسمّئ ميل النبات نفسائيًا ويختصٌ لطبيعة بما 
يصدر عله الحركات عل تهج واحد دون شعور 
وإزاف انها الحل إناذاي ىعري الأله 
إِنّْ قام حقيقة بما وصف فهو ذاتي» وإِنْ لم يقم 
به حقيقة بل لِمَا يجاوره فهو عرضي على قياس 
الحركة الذاتية والعرضية. وأيضًا الميل إمَا 
مستقيم وهو الذي يكون إلى جانب المركز وإما 
مستدير هو ما يكون سيبًا لحركة جسم حول 
نقطة كما فى الأفلاك. ومبدأ الميل قوة في 
الجسم يقتضي ذلك الميل. فالميل في قولهم 


مبدأ الميل بمعنيل نفس المدافعة. 
فائدة: 


أنواع الاعتماد متعدّدة بحسب أنواع 
الحركة» فقد يكون إلى السفل والعلو وإلى سائر 
الجهات. وهل أنواعه كلها متضادة أوْ لا؟ فقد 
اختلف فيه. فمَنْ لا يشترط غاية الخلاف بين 
الضدين علا كل 'نوعين متضادين» ومن 
اشترطها قال إِنْ كل نوعين بينهما غاية التنافي 
متضدان كميل الصاعدة والهابطة.» وما ليس 
كذلك فلا تضاد بينهما كالميل الصاعد والميل 
للحركة يُمنة ويسرة فهو نزاع لفظي. والقاضي 
جعل الاعتمادات بحسب الجهات أمرًا واحدًا 
فقال: الاختلاف في التسمية فقط وهي كيفية 
واحدة بالحقيقة فَيُسنّئ بالنسبة إلى السفل يقلا 
وإلن العلو خقّة» وهكذا سائر الجهات. وقد 
يجتمع الاعتمادات السّتّ في جسم واحد. قال 
الآمدي القائلون بوجود الاعتماد من أصحابنا 
اختلفوا. فقيل الاعتماد في كل جهة غير 


الاعتماد في جهة أخرى. فالاعتمادات إما 
متضادة أو متمائلة فلا يتصوّر اعتمادان في جسم 
إلى جهتين لعدم اجتماع الضدين 
والمئلين. وقال آخرون الاعتماد في كل جسم 
واحد والتعدّد فى التسمية دون المُسَمَّْء وعلئ 
هذا يجوز اجتماع الاعتمادات الست في جسم 


واحد 


واحد من غير تضادء وهو اختيار القاضي أبي 
بكر. ثم قال: ولو قلنا بالتعدّد من غير تضاد 
فيكون لاعتمادات متعدٌّدة جائزة الاجتماع ولم 
يكن أبعد من القول بالاتحادء فصارت الأقوال 
في الاعتمادات ثلاثة: الاتحاد والتعدّد مع 
التضاد وبدونه. 


فائدة: 


قد تقدّر أنَّ الجهة الحقيقية العلو والسفل 
فتكون المدافعة الطبيعية نحو أحدهماء فالموجب 
للصاعدة الخْنّة والموجب للهابطة التّقلء وكل 
من الخِمّة والثقل عرضص زائد عل نفس 
الجوهرية وبه قال القاضي وأتباعه والمعتزلة 
والفلاسقة ابش وشعه طافة من اسيدابنا نيم 
الاستاذ أبو إسق فإِنّهِ قال لا يتصوّر أن يكون 
جوهر من الجواهر الفردة ثقيلًا وآخر منها خفينًا 
لأنّها متجانسة. بل التُّقل عائد إلى كثرة أعداد 
الجواهر والخِفّة إل قلتها فليس في الأجسام 
عرض يُسمّئ ثقلّا وخفة. اعلم أنَّ للمعتزلة في 
الاعتمادات اختلافات فمنها أنهم بعد اتفاقهم 
علئ انقسام الاعتمادات إلىل لازم طبعي وهو 
التّقل والحِفّة وإلل مجتلب أي مفارق وهو ما 
عداهما كاعتماد الثقيل إلى العلوٌ إذا رمي إليه؛ 
والخفيف إلى السفل». أو كاعتمادهما إلى سائن 
الجهات من القُدَّام والخلف واليمين والشمال قد 
اختلفوا في أنَّها هل فيها تضاد أَوْ لا؟ فقال أبو 
علي الجبائي نعم. وقال أبو هاشم لا تضاد 
للاعتمادات اللازمة مع المجتلبة. وهل يتضاد 
الاعتمادان اللازمان أو المجتلبان؟ تردّد فيه. 


المَبْل كملكا 
فقال تار بالتضاد وتارة بعدمه. ومنها أنَّ | المولّد لهما هو الحركة. وقال ابنه المولّد لهما 
الاعتمادات هل تبقئ؟ فمنعه الجبائي ووافقه ابنه | الاعتماد. وقال ابن عياش © بتونّدهما من 


في المجتلبة دون اللازمة فإنّها باقية عنده. ومنها 
5 قال الجبائي موجب التّقل الرطوبة وموجب 
الخفة اليبرسة» ومنعه أبو هاشم وقال هما 
كيفيتان 'حقيقيتان غير مُعلّلتين بالرطوبة واليبوسة. 
ومنها أنه قال الجبائي الجسم الذي يطفو علئ 
الماء كالخشب إِنَّما يطفو عليه للهواء المتشّث 
به فإنَ أجزاء الخشب متحَلْجْلّة فيدخل الهواء 
فيما بينها ويتعلق بها ويمنعها من النزول» وإذا 
غمست صعّدها الهواء الصاعد بخلاف الحديد 
فإنّ أجزاءه مندمجة لم يتشبّث بها الهواء فلذلك 
يرسب في الماء. قال الآمنائ يلزم علئ الجبائي 
أن بعض الأشياء يرسب في الزئبق والفِضّة تطفو 
عليه مع أن أجزاءها غير متخلخلة. وقال ابنه 
أبو غاشسع نه للثقل والخفة ولا أثر للهواء في 
ذلك أصلا . وللحكماء ههنا كلام ينايب مذهبه 
وهو أنَّ الجسم إِنْ كان أثقل من الماء عل 
تقدير تساويهما في الحجم رسب ذلك الجسم 
فيه إلى تحتء وإِنّْ كان مثله في الثقل ينزل فيه 
بحيث يماس سطحه السطح الأعلى من الماء 
فلا يكون طافيًا ولا راسبّاء وإِنّ كان أخفٌ منه 

في الثقل نزل فيه بعضه وذلك بقدر ما لو ملئ 
مكانه ماءً كان ذلك الماء موازِنًا في التّقل لذلك 
الجسم كل وتكون نسبة القدر النازل منه في 
الماء إل القدر الباقي منه في خارجه كنسبة ثقل 
ذلك الجسم إل فيل "تقل "العاء» والمفق 
المختار عند الأشاعرة أنَّ الطفْوَ والرّسوب إِنّما 
يكوتان بخلق الله تعالئ. ومنها أنه قال للهواء 
اعتماد صاعد لازم ومنعه ابنه وقال ليس للهواء 
اعتماد لازم لا علوي ولا سفلي بل اعتماده 
مجتلب بسبب محرّك. ومنها أنَّه قال لا يولد 


الحركة تارة ومن الاعتماد أخرئ. ومنها أنه قال 
الحجر المرمي إلئ فوق إذا عاد نازِلًا أنَّ حركته 
الهابطة متولّدة من حركته الصاعدة بناة على 
أصله من أنَّ الحركة إنَّما تتولّد من الحركة لا 
من الاعتماد. وقال ابنه بل من الاعتماد 
الهابط. ومنها أنه قال كثير من المعتزلة ليس بين 
الحركة الصاعدة والهابطة سكون إِذّْ لا يوجب 
السكون الاعتماد لا اللازم ولا المجتلب. وقال 
الجبائي لا أستبعد ذلك أي أنْ يكون بينهما 
سكون وتوضيح المباحث يطلب من شرح 


المواقف وشرح التجريد. والميل عند الصوفية 
هو الرجوع إلئ الأصل مع الشعور بأنّه أصله 


ومقصده لا الرجوع ثُّّ كما في الجمادات 
فإنّها تميل إلى المركز طبعّاء كذا فى كشف 
اللقات والخيل تغند اهل الهينة” قومن. .مق بدائرة 
الميل بين معدّل النهار ودائرة البروج بشرط أن 
لا يقع بينهما قطب المعدّل. ودائرة الميل 
عظيمة تمرٌ تارة بقطبي المعدّل وبجزءٍ ما من 
منطقة البروج أو بكوكب من الكراحيم ويُسمّئ 
دائرة الميل الأول أيضًا لأنه يُعرف بها. اعلم 
أن من دائرة الميل يُعرف بعد الكوكب عن 
المعدّل لأنّه إنْ كان الخط الخارج من مركز 
العالّم المارّ بمركز الكوكب الواصل إل سطح 
الفلك الأعلى واقعًا عليل المعدّل فحيئذٍ لا 
يكون للكوكب بُعد عن المعدّل وإِنْ وقع ذلك 
الخط في أحد جانبى المعدّل إما شمالًا أو 
جنوباء فللكوكب حيتئظٍ بُعْدٌ عنه شمالي 

جنوبي. فبعد الكوكب. قوس: شن دائرة العبل: بين 
موقع ذلك الخط ومعدّل النهار بشرط أن لا يقع 
بينهما قطب المعدّل وقد يُسمّ بعد الكوكب 


الاعتماد شينًا آخر لا حركة ولا سكونًا بل | بميل الكوكب أيضّاء صرّح بذلك العَلاّمة كما 


)١(‏ هو زيد بن عياش» ابو عياش المدني». صدوق من الطبقة الثالثة. 


التقريب ”7 


غدل 


في شرح التذكرة. ويعرف أيضًا بُعد أجزاء فلك 
البروج عن الععدل فإن أجزاءه بأسرها سوق 
الاعتدالين مائلة عن المعدّل بعيدة عنه.ء وذلك 
البح دك بلق ازاك <وإذا: اعد يلك بره تفع 
فلك البروج من الانقلاب الأقرب منه فالمَيل 
الأول لهذا الجزء حيتذ يُسمَئْ ميلا منكوسًا كما 
في الزيجاتء. وبُعد الكوكب عنه يخصٌ باسم 
البُعد. ثم المَيْل إذا أطلق يراد به الأول» ولذا 
سمّاه البعض بالميل المطلق في الزيج الأيلخاني 
سُمّي بالأول لأنّه ميل عن منطقة الحركة 
الأولئ. والتقييد بالأول لإخراج الميل الثاني 
لأجزاء فلك البروج عن المعدّل؛ إِدْ المَيْل 
الثاني قوس من دائرة العرض محصورة بين 
المعدّل ودائرة البروج من الجانب الأقرب. 
|العدص خط عمر تمعطوية ابعر رمطيري لجرو 
ما من المعدّل أو بكوكب ما وتُسمّ 


ودائرة 
وبجرء 


بدائرة الميل الثاني أيضّاء لأنّ الميل الثاني إِنّما 
يعرف بتلك الدائرة. وإِنّما سُمّى ميلا ثانا لأن 
دائرة العرض انما تقاطع منطقة البروج على 


قوائم فالقوس المحصورة منها بين جزء من 
أجزاء المعدّل وبين منطقة البروج هي ميل ذلك 
الجزء وبعده عن منطقة البروج كما عرفت إلا 


أنَّ الاستقامة أي عدم الميل لما كانت منسوبة 
إلى المعدّل كأنه الأصل في هذه الدائرة سب 
هذا الميل إل أجزاء فلك البروج عن المعدّل» 
وإن كان الأمر بالعكس حقيقة كما عرفت ويميز 
عن الميل الأول بتقييده بالثاني. هذا ثم إِنّهِ لَما 
كان أجزاء فلك البروج متباعدة عن المعدّل في 
جانبي الشمال أو الجنوب إلئ حدٌ ما ثم متقاربة 
إليه فيهما فهناك غاية المَيل لبعض أجزائها أعني 
الإنقلابين» ويقال لها المّيل الكُُلّي. والميل 


)١(‏ هو ميمون بن عمران من الخوارج. توفي نحو 


٠ه/نحو‏ 8 الام. رأس 
بالقدر خيره وشره من العبد. ونفى المشيئة عن الله تعال. 


الْمَيمُونية 
الأعظم وهو قوس من الدائرة المارّة بالأقطاب 
ا كموي بين امعان دايز البريج من 
انيز الأول والثاني ا ١‏ الدئرة المارّة بالأقطاب 
الأربعة يصدق عليها أ ها دائرة الميل لمرورها 
بقطبي العالّمء وأَنّها دائرة العرض لمرورها 
بقطبي البروج. فغاية الميل هي نهاية ميل أجراء 
دايئرة البروج عن المعدّل.» ومقدارها عند 
الأكثرين ثلاثة وعشرون درجة وخمس وثلاثون 
دقيقة وماوراها أي ماورئ غاية الميل يُسمّئ 
بالميول الجزئية كما في شرح التذكرة للعلي 
البرجندي وغيره من تصانيفه . وميل الأفق 
الحادث وهو القوس الواقعة من أول السموات 
بين الأفق الحادث ونصف النهار من الجانب 
الأقرب. كذا ذكر العلي البرجندي في شرح 


التذكرة. وميل ذروة التدوير وحضيضه هو عرض 
التدوير وقد سبق. وقد يُعرف بالميل كما في 
التذكرة. وميل الفلك المايئل هو عرض مركز 


لمَيمُونية 


(عاععى) منج تعره ا 


: ألم - (اعع؟) لاله سوه ادام 


فرقة من الخوارج العجاردة أصحاب 
ميمون بن عمران”'' قالوا بالقدر أي إسناد أفعال 
العباد إل قدرتهم ويكون الاستطاعة 3 قبل الفعل» 
وأنّ الله بريد الخير دون نامر و يريد المعاصي 
الجنة. ويروئ عنهم جواز نكاح بنات البتين 
وبنات البنات وبنات أولاد الإخوة والأخوات 
وإنكار سورة يوسف فإنهم زعموا أنها قصة من 
القصص. ولا يجوز أن تكون قصة الفسق قرآناء 


الفرقة الميمونية من الخوارج العجاردة. قال 


الاعلام 841/1. الملل والنحل .7١85‏ اللباب 7١/8‏ خطط المقريزي 561/7. 


١١ المَيُمُونية‎ 


5 55 5 0 5 2.2 
كذا في شرح المواقف في آخر الموقفا السادس" ©. 


)١(‏ من فرق الخوارج العجاردة أصحاب ميمون بن خالد أو ابن عمران. تفرّد بالقول بالقدر على مذهب المعتزلة. وهم من 
الغلاة. وقد غالوا كثيرًا في التأويل. 
موسوعة الجماعات والمذاهب 885 


حرف 


النون 


من 


النائية : ,ابم معنا - هعنقا بأصمبط 


2122101 11 


لغةّ الحادثة والجمع التنوائب. وشرعًا ما 
يضرب السلطان علئ الرعية لمصلحتهم كأجر 
حفظ الطريق ونصب الذرب وأبواب الشّكك 
وكري الأنهار وإصلاح الربض. وقيل ما ينزل 
من جهة سلطان ولو بغير حقٌ ويصحٌ ضمان 
النوائب أي الكفالة بها ولو بغير حقٌ وعليه 
الفتوئء كذا في جامع الرموز في كتاب 
الكفالة. وفي البرجندي هي نوعان: الأول ما 
تكون بحق ككري نهر مشترك وما وظف الإمام 
علئ الناس عند الحاجة إل تجهيز الجيش لقتال 
المشركين أو فداء أسارى المسلمين. وقد خلا 
بيت المال عن المال.» وتصحح الكفالة به. 
والثانى ما يكون بغير حقٌ كالجبايات فى زمانناء 
فقيل لا تصمٌ الكفالة بها لأنَّ الكفالة التزام 
المطالبة بما هو علئ الأصيل شرعًا. وقيل تصحٌ 
لأنْ المعتبّر في باب الكفالة المطالبة وعليه 
الفتوئ. وقيل النوائب هي غير المواظف مما 
ينوب غير راتبة وأما النائبة المواظفة الراتبة وهي 
المقاطعات الديوانية في كل شهرين أو ثلاثة أو 
غيرها فتسمّئ التي وقيل القسمة هي 


النوائب» وقيل القسمة أجرة قسمة النوائب» 
وقيل أجرة الكيال الذي يقسم الهِلّة إذا كان 
الخراج تراج مقاسّمة وضمان القسمة أيضًا 
صعيع 1 

الثاوة: 


اللعافوك 


ا ا 0 اع 1 
عند شعراء العَجم هو حرفٌ يتصل 
بالمزيدء ويقال له أيضًا النائر؛ سواء كان واحدًا 
كما في البيت التالي: 
هذا القلبٌ قد استودعته في يدك 
أَعِدْه يا روحي فإني ما نهبته (حملته) 
فالروّي هنا هو حرفٌ الدال والسين وصل 
والتاء خروج والميم مزيد والشين نائرة. وسواء 
كان ائنين كالميم والشين في البيت السابق نفسه 
مع زيادة بعض الكلمات: 
هذا القلب الذي أودعته في يدك 
أَعِذه يا روحي الآن ني ما نهبته (حملته) 
هكذا في منتخب تكميل الصناعة”©. 


بالدال المهملة هو عند الصرفيين ما قل 
وجوده سواء كان مخالمًا للقياس أو 0 وقد 
سبق فى لفظ الشَّاذ. 


)١(‏ نزد شعراي عجم حرفيست كه بمزيد بيوندد وانرا نائر نيز كويند خواه يكي باشد مانند شين درين بيت: 


اين دل كه بدست تو سبردستمش 


بازده اي جان كه نبردستمش 


وروي اينجا دال است ووصل سين وخروج تا ومزيد ميم ونائرة شين وخواه بيشتر جون ميم وشين درين بيت: 


اين دل كه بدست تو سيرد ستيمش 


اي جان بذه اكلون كه ليرد ستيمش 


ورعايت تكرار نائرة مطلقًا در قوافي واجب است لمكذا في منتخب تكميل الصناعة . 


ناز 
ناز : ,0011611016) - عن01] 1076 .لأعبا00 0 
0710117[ عل ععرمل 

بالفارسي: دلال. وفي اصطلاح 
المتصوفة: هو القوة التي يمنحُها المعشوق 
للعاشق الحزين المغموم . كذا في كشف 
اللغات0 , 
التاسوت: عملم - متلاهة تقتصسط 
11111110 

عند الصوفية هي محل اللاهوت كما مَر. 
وتطلق أيضًا علئ عالم الشهادة أي الدنيا وقد 
النَّاشْرّة: ع بجعم - عابر ادال نوتاباكمآ 


تملم ترود عمل كأسدن-كزتر ءإإمنامر 


هي في اصطلاح الفقهاء المرأة التي 
خرجت من منزل الزوج ومنعت نفسها منه بغير 
حقٌ كذا في المسكيني شرح الكنز في باب 
النفقة. 
الناطق : 


ا ين ار 5 نوك 


ان 
الناقص : 


رم [ د إن ات طرحلطر انلكا اجلتررننت مطل 


حت 0 لام 
ا م 

عند الصرفيين هو اللفظ الذي لامه فقط 
حرف عِلَة ويُسمّئ بالمنقوص ومعتل اللام وذي 
الأربعة أيضّاء فإِنْ كانت لام الكلمة واوًا سمي 
ناقصًا واويًا كدعا فإِنْ أصله دعوء. وإنْ كانت 
ياءَ سُمّي ناقصًا يائيًا كرمئ فإنَّ أصله رميء وقُيّد 
فقط لإخراج اللفيف. ويُطلق الناقص أيضًا على 


اسل 


اسم ذي حرفين كمن وما وكم في القامروس كم 
اسم ناقص مبني عل السكون هكذا ذكر 
المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية 
في بحث الكنايات. وعند المحاسبين هو العدد 
الذي مجموع أجزائه المفردة ناقص منه كالأربعة 
وقد سبق في لفظ العدد. ويُطلق أيضًا علئ قسم 
من المخروط وعلل العدد المستثن ويسمّ 
بالمنفي أيضًا. وعند أهل البديع يُطلق على قسم 
يكون حاصلاً له ما به يتمكن من تحصيل 
كمالاته بل يحتاج في تحصيلها إل آخر 
كالنفوس الناطقة» وقد سبق فى لفظ الكامل. 
ويُطلق أيضًا على قسم من المركب وهو المركب 
الذي لا يكون له صورة نوعية تحفظ تركيبه زمانًا 
معتدًاً به وقد سيق . 
النَاقوس: - لإ25]ا5ع6 يع تلمع لوطه ,أأعظ 
مكمته اعم بعاعما) 

عند الضوقية: هوا ريك جايزة ول :مقا 
التفرقة. كذا في بعض الرسائل. ويقول في 
كشف اللغات: الناقوس في اصطلاح المتصوّفة 
عبارة عن الانتباه الداعي للتوبة والإنابة والعبادة. 
وأيضًا: الجَذْبة التي تخيرٌ عن الحقّ تعالى 
وتخْلصٌ النفس وتدعوها للطاعة والقّناعة, وتوفظ 
من نوم القفلة؟؟ . 


نانك ل الل 
ل م 0 
1 5000 5 
بالفارسية : أنين. وعندهم : المُناجاة” ب 
النامية : مل ماعن - عدوم أو الباعة ]ا 


0 


)١(‏ ناز در اصطلاح متصوفة قوت دادن معشوقست مر عاشق حزين وغمككين را كذا في كشف اللغات. 
)١(‏ نزد صوفية باد كرد مقام تفرقة را كونيد كذا في بعض الرسائل ودر كشف اللغات ميكويد ناقوس در اصطلاح متصوفة عبارت 
از انتباه است كه بسوي توبت وانابت وعبادت خواند ونيز جذبه كه از حق تعال خبر كند واز نفس خلاص دهد وبطاعت 


وقنلاعت دعوت كند واز خواب غفلت بيدار سازد. 
(*) ناله نزد شان مناجات را كويند. 


اك4١‎ 


هي القوة التي فعلّها النمو والقياس 
المُتَئّية إلا أنه روعي المزاوجة فأسند الفعل 
إلئ السبب كذا في شرح المواقف. اعلمُ أن ِ 
اصطلاح أهل الحديث إذا قال الراوي يميه 
فمراده يرفع ذلك إلى النبي صلى الله عليه وآله 
ودلوه كذارفى الج ترج صصح الخادي» 


ناى : 7/120 - لعندماء6 عطا له عمعناع! ,عنسطاط 
مبررزل-مرماط تقل عرازم 

هو الناي. وعند الصوفية: رسالهٌ 
المحبوب”"' . 
الثّات: أمهيهما - واطقاعوهء/ا 


بالفتح وتخفيفا الموحدة اسم بمعنى 
النابت لا مصدرء وينقسم إلئ شجر وهو ما له 
ساق وإلئ نَم وهو ما لا ساق له كما في 
شرح المنهاج. وعرّفه الحكماء بأنّه مركب تام 
ذو الشّمو غير متحمّق الس والحركة الإرادية 
فالمركّب جنس والتام فصل عن المركّب الغير 
التام كالشهب والنيازك وغيرهما من كائنات 
الجوّء وذو الثمو فصل عن المعادن. والقيد 
الأخير فصل عن الحيوان. وقيد غير المتحقّق 
ولدفع ما قيل إِنَّ للنخلة إحساسًا حيث يشاهد 
ميل الأنثئ منها إلى ذكر مخصوص وإِنْ كانت 
الريح إلئ خلاف تلك الجهةء وكذا يشاهد ميل 
عروقها إلى الجانب الذي فيه الماء وانحرافها 
وصعودها إلئ الجدار المجاور لهاء لدفع ما قيل 
إن ذلك يوجد في كل أنواع النبات. ولهذا بالغ 
بعض قدماء الحكماء حتئ أثبت له إدراك 
الكليات لتلك المشاهدة وهذا ظاهر البطلان. 
وبالجملة فقد اختلفوا: فقيل هو حى لأنَّ الحيوة 
صفة هي مبدأ التغذية والتنمية. وقيل لا إِذْ 
الحيوة صفة هي مبدأ الحِسٌ والحركة. ومنهم 


مَنْ اعى تحقٌّق الحسسٌ والحركة فيه مستندًا 


)١(‏ ناي نزد صوفية بيغام محبوب را كويند. 


النبي 
بالأمارات الظنية. ومنهم مَنْ بالغ في اتصافه 
بإدراك الكليات. ثم كل من قيدي الحِسّ 
والحركة الإرادية غني عن الآخرء وفائدة ذكرهما 
علئ ما مَرّ في لفظ الحيوان. 
النبى : 6/6 /ومم - أعحامهط 


هو لفظ منقول في عرف الشرع عن معناه 
اللغري: فقيل هو في اللغة المُنئ من النَّْأْ سئي 
به لإنبائه عن الله تعالول» فهو حينئذ فعيل بمعنى 
فاعل مهموز اللام. قال سيبويه ليس أحد من 
العرب إلا ويقول تنبّأ مُسَيْلّمة بالهمزة» نهم 
تركوا الهمزة ف في النبي كما تركوه في الذرية. إل 
أهل مكة فإنّهم يهمزون هذه الأحرف ولا 
يهمزون في غير هذه الأحرفء. ويخالفون العرب 
في ذلك في أَنَّهِم لا يهمزون في غير هذه 
الأحرف. وجمع النبي نباء. وقيل من النَبُوة 
وهو الإرتفاع يقال تنبل فلان إذا ارتفع وعلا 
سمي به لعُلُوٌ شأنه. فهو فعيل بمعنى مفعول غير 
مهموز والجمع الأنبياء . وقيل من النبي وهو 
الطريق سْئِْي به لأله طريق إلى الله. وأمًا فى 
الشرع فقال أهل الحقّ من الأشاعرة هو مَنْ قال 
الله تعالئ له ممن اصطفاه 5 عباده أو أرسلناك 
إلئ قوم كذا أو إلى الناس جميعًا أو بِلّغْهم عني 
ونحوه من الألفاظ الدالة ره هذا المعن 
كبعثتك ونبئهم. قيل الثُبوة عبارة عن هذا القول 
مع كونه متعلقًا بالمخاطب لا عن مجرّد هذا 
القول. ولما كان المتعلق به والتعلّق غير قديم 
لا يلرم قِدَم التبوة وإِنْ كان قول الله تعالك 
قديمّاء ولا يشترط فى الإرسال شرط ولا 
استعداد ذاتي» بل الله سبحانه يختض برحمته 
مَنْ يشاء ص عباده. وقال الفلاسفة أي فلاسفة 
الشريعة هو مّنْ اجتمع فيه خواصٌ ثلاث: الأول 
0 يكون له اطلاع عل المغيّبات الكائنة 
والماضية والآنية» وليس المراد الاطلاع عل 


نبيرة أول ودوّم وسوّم ١41‏ 


الجميع بل على البعض» وليس المراد أيّ بعض 
كان بل الب الذي لم بر لعا به من غي 
الخارقة للعادة لكون ا عالّم العناصر مطيعة 
له وهذا بناءًٌ عل تأثير النفوس في 0 
وأحوالهاء وقد ثبت عند أهل الحقٌّ أنْ لا مو 

فى الوجودء سوق" الله تعالى مع أن 0 
الخوارق لا يختص بالنبي عندهم. والثالث أنْ 
يرى الملائكة مصوّرة بصور محسوسة وسمهم 
كلامهم وحيًا من الله إليه. ورد بأنهم لا يقولون 
بذلك لأنّهم لا يقولون بملآئكة يرون بل 
الملائكة عندهم إِمّا نفوس مجرّدة في ذواتها 
تعلق بأجرام الأفلاك ونُسنّى ملائكة سماوية أو 
عقول مجرّدة ذانًا وفعلاً وتُسمَّْ بالملاً الأعلئ 
ولا كلام لهم يسمع 
إذْ الحرف والصوت عندهم من عوارض الهواء 
المتموّج فلا يتصوّر كلام حقيقي للمجرّدات» 
وإِنْ شئت الزيادة فارجع إلى شرح المواقف 


أنه من خواص الأجسام» 


وشرح الطوالع في مبحث السمعيات. والفرق 

النبي والرسول سبقء وبينه وبين الولي 
يجيئ. مع بيان أنَّ الولاية أفضل من النبوة أو 
بالعكس . 


نبيرة بالفارسي: وَلَدّ الوَلّد الأول والثاني 
والثالث. عند أهل الرّمل في لفظة: مسدود. 
ومرّ بيانها مع شريك الحفيد'"". 


بالتاء المثناة الفوقانية عل وزن الفعيلة 


عند المنطقيين هو القول اللازم من القياس 
ويسم ردنًا أيضًا. وقد سبق. والنتيجة في 
اصطلاح أهل الرمل عبارة عن شكل, حاصل من 
ضرب شكل, ان اجر وهو ما يقال له: لسان 


الأمر. هكذا يُفهم من السّرخاب وغيره. 
(والسرخاب اسم كتاب ومعناه الماء الأحمر)”". 
التحارية: -لك - (اعمة) وو سذزنه-لم 


زعام 0ى) اندر زر 


بالجيم فرقة من كبار الفرق الإسلامية 
أصحاب محمد بن الحسين النّجار وهم موافقون 
لأهل السَّنَّهَ في خلق الأفعال» وأنَّ الاستطاعة 
مع الفعلء وأنَّ العبد يكتسب فعله. وموافقون 
للمعتزلة في نفي الصفات الوجودية وحدوث 
الكلام. وهم ثلاث فرق البرغوثية والزعفرانية 
والمستدركة كذا في شرح المواقف. 


بالجيم جمع النجيب بمعنى بَرْ كُزيده - 
منتخب مختار - وَبُرُْكُوارٌ - كبير» أكابر - وعند 
الصوفية التجَباء هم الرجال الأربعون القائمون 
بإصلاح أحوال الناس وحمل أثقالهم المتصرّفون 
في حقوق الخلق لا غير. كذا في مجمع 
السلوك وقد مَرَ في لفظ الصوفي ناقِلاً من مرآة 
الأضؤان 


بالجيم فرقة من الخوارج أصحاب نجدة 


بن عامر النخعي”" قالوا لا حاجة للناس إلى 


220 نبيرة اول ودوم وسوم نزد اهل رمل در لفظ مسدود مع بيان شريك نبيرة كذشت. 
زفق ونتيجة در اصطلاح اهل رمل عبارتست از شكلي كه حاصل شود از ضرب شكلي در شكلي وائرا لسان الامر نيز كويند هكذا 


يفهم من سرخاب وغيره. 


() نجدة بن عامر الحروري الحنفي» من بني حنيفة» من بكر بن وائل . ولد عام 75ه/ 5607م وتوفي عام 14ه/ 184م. رأس 
الفرقة النجدية وتعرف بالنجدات أيضًا من الخوارج. ثائرء له آراء انفرد بها دون سائر الخوارج» وله أخبار كثيرة. 
الأعلام 4/ .٠١‏ الكامل للمبرد .١59/7‏ ابن الأثير 8/4لاء خطط المقريزي 704/1» شذرات الذهب 44/7. 


1١4 


الإمام بل الواجب عليهم النّصّفة فيما بينهم 
ويجوز لهم نَصْبَّهِ إذا أرادوا أ تلك الرعاية لا" 
تتم إل بإمام يحملهم عليهاء ووافقهم الأزارقة”3) 
في تكفير علي والصحابة رضي الله عنهم 
وخالفهم الأحكام الباقية. واختلفوا في 
الجهالات في الفروعء فمنهم مَنْ قال بأنهم 
معذورون في مثل تلك الجهاللات وسكا 
عاؤرية””'» ومنهم مَنْ لا يقول بذلك». كذا في 
5 الف : 


النْحس: 


]ه501 ,قاع لام 111[ 


- 01161055 ,111 نامترآ 


بفتح النون والجيم عند الفقهاء عين 


النجاسة» ود بكسر الجيم وفتح 0 لا يكرن 
طاهِرًا. وأمًا في اللغة فهما متساويان.» يقال 


نجس الشيء ينجس فهو نجس ونجس كذا في 
شرح الوقاية وهكذا في خزانة الروايات!؟» 

قال: النّجس بكسر الجيم هو الشيء 

أصابته النجاسة» والنَجَس بالفتح ما استعذر به 
كما فى الشاهان””". انتهى. والنّجَس بفتحتين 
على 6 خفيف وغليظ. فالنجاسة الغليظة 
ما ورد في نجاستها نض ولم يعارضه نص آخر 
اختلف الناس فيه أو اتفقواء لأنْ الاختلاف بناءً 
علئ الاجتهاد الذي لا يكون حجةً في مقابلة 
النّضَءهِ وإِنْ عارضه نص آخر فهي خفيفة اتفقوا 
أو اختلفوا لأنَّ النّصّ يؤثّر في تخفيف الحكم 


. ورد ذكر الفرقة سابقًا‎ )١( 


البخر 
وإنْ لم يعمل بهء وهذا عند أبى حنيفة رحمه 
الله وعندهما ما اتفقرا في نجاسته فهي غليظة 
وما ساغ الإجتهاد في طهارته فهي خفيفة» لأن 
الاجتهاد في حقٌّ وجوب العمل كالنّص. وفو 
الخزانة النجاسة الغليظة ما ثبت نجاستها بدليل 
مقطوع بهء فالنجاسة الخفيفة ما ثبت نجاستها 
بدليل ظني» كذا في البرجندي شرح مختصر 
الوقاية . 
النَحَش : - 0211721066 ,للخم اط 
عع7 ]رارم ,1211211011 


بفتح النون والجيم أو سكونها وهو لغد 
الإثارة» وشرعًا الزيادة في الثمن لرغبة المشتري 
بأنْ يقول أليس هذا ما كنت أطلب منك بكذا 
وهو أكثر مما اشتراه وهذا حرام؛ كذا في جامع 
الرموز في بيان البيوع الباطلة والفاسدة. 
النجوم : 
210/101 ,0116 011 اسم 

بالجيم وهو علم يعرف به أحوال الشمس 
والقمر وغيرهما من , بعض النجوم وقد سبق في 
المقدمة. 


- 02017/25675010 امم 


التخر : - لإل2050م دز م10)غد 310017 
نكمم تت 1م10 1ه »1001/1 

بالفتح وسكون الحاء المهملة عند أهل 
العروض عبارة عن طرْح كُلاً من السيبين وتاء 


(7) العاذرية من فرق الخوارج؛ عرفوا باسم النجدات» أصحاب نجدة بن عامر الحنفي. لقَّبوا بذلك لأنهم عذَّروا بالجهالات في 


أحكام الفروع . وكانت لهم آراء مختلفة . 
موسوعة الفرق والجماعات 2758/8 
الفرق بين الفرق لام خطط المقريزي 0/7" 


معجم الفرق الإسلامية /1617ء التبصير 07». المقالات ١/157»ء‏ الملل والنحل ؟15» 


() النجدات من أهم فرق الخوارجء اتباع نجدة بن عامر الحنفي. وقيل عاصم. تسمّوا بعدة أسماءء ثم انشقوا على أنفسهم 


عدة فرق. وقد سبق التعريف بهم من قبل . 
موسوعة الفرق والجماعات 0 
والنحل »١١7‏ خطط المقريزي 61/7”. 


معجم الفرق كلل التبصير ”6 المقالاات الل الفرق بين الفرق /اعم الملل 


(5) خزانة الروايات في الفروع للقاضي جكى الحنفي الهندي الساكن بقصبة كن من الكجرات. كشف الظنون .7١7/١‏ 
(5) شاهان في الفروع؛ من متعلقات الهداية التي ورد ذكرها سابمًا. كشف الظنون .1١78/1‏ 


النَحو 
المفعولات» فيبقى منها فقط لاء فَيبِيلُونها ب 
- التي هي الحرفان الأولان من الميزان. 
ويضع بعضهم بدلا من السبب الخفيف البافي 
من الركن «فل» لأنّهما حرفا الميزان. «وفل» في 
اللغة العربية بمعن: فلان يأتي.) و«فع» غير 
مستعملة. ويقال للرّكن الذي وقع فيه التحر: 
المنحور. كذا في عروض سيفي”" . 


الخو ل لا لات 
0117 2|011 
بفتح النون وسكون الحاء في اللغة 


الجانب والطريق والقصد وإعراب كلام العرب» 
يقال ما أحسن نحوك كما في الصراح. وفي 
الاصطلاح اسم لعلم من العلوم المدوّنة وقد 
وصاحب هذا العلم ع 
نحويّاء والنحويون الجمع. وأمّا النحاة فهو 
كو انا ابسن التخوي عار ها في الدامونين 
كالنظار جمع ناظر بمعنى المنسوب إلى علم 
المُناظرة» لكن لم يستعمل مفردهما بهذا المعنى 
أصلاً » كذا ذكر مولانا عبد الحكيم في حاشية 
القطبي . 
النْد: أأمنهم أموط - لمنوء بزععءط 

بالكسر والتشديد عند المتكلّمين هو المئل 
في الذات والمخالف في الصفات» قالوا الله 
تعالول منرّه عن النّد كذا في شرح المواقف . 
وفي التفسير الكبير النّد الكل المنازع. وعند 
أهل التصوف كل شيء يمنع العبد عن خدمة 
سيّده ومن جملتها النفس والهواءء» كما قال 
تعالى: طأقَرأَيْتَ مَنْ انَخذ إلّهه هواه2©"”6 ومنها 
الخلق لأجل الرّياسة؛ ومنها الدنيا والشيطان 


سبق فى المقدمة. 


"815 


1 


انتهئ . 


الثداء : 


417 0ن 


,أعممك - عالتوعملا الهعممة ,آله 


بالكسر وتخفيف الدال عند أهل العربية قد 
يُطلق على طلب الإقبال بحرف, نايبر مُناب 
أدعو لفثنا أو تقديراء والمطلوب بالإقبال و 
مُنادى. وقد يُطلق النداء علئ الكلام المُستعمل 
في طلب الإقبال وهو في هذا المعن من أنواع 
الطلب الذي هو من أنواع الإنشاء كما في 
الأطول. والمراد بالإقبال التوجّه سواء كان 
بالوجه أو بالقلب حقيقةٌ مثل يا زيد أو حكمًا 
مثل يا سماء ويا جبال ويا أرضء» فإنَّها نزلت 
أولاً منزلة مَنْ له صلاحية التّداء ثم أدخل عليه 
حرف النداء وقصد نداءهاء فهي في حكم من 
يُطلب إقباله. ومنه نداء الله تعالئ لتنزّهه عن 
الإقبال إِذْ لا وجه له ولا قلب له» فلا يُدَّ لذلك 
من أمرٍ نزل باعتباره وجعل داعيًا إلى التنزيل» 
لكن في القول بتنزيله تعالئ منزلة مَنْ له صَلوح 
النداء ترك فالأول أنْ يقال المُراد 
بالإقبال الإجابة والمّراد بكون المنادئ مجيبًا 
إعطاء المدعو له إِنْ كان طلبًا والتصديق به إِنْ 
كان خبرًا كما في قوله تعالئ قل يا أيّها الناس 
إني رسولُ الله إليكم جميعًا 74" فاندفع ما قيل 
إنْ أريد بالإجابة إنعام ما سئل فهو لا يُستفاد 
من تقدير أدعو مع أنه قد يكون المقصود بالنداء 
الخبر فلا معنول للإجابة فيه» وإِن ماده 
فهو لا يكون مطلوبًا منه تعالى. ثم اختلفوا في 
المندوب فبعضهم عل أنه 5 داخلاً 0 
المنادئ لأنّه المتفجع عليه أدخل عليه حرف 


أدناء» 


)١(‏ بالفتح وسكون الحاء المهملة نزد عروضيان عبارت است از انداختن هر دو سبب وتاى مفعولات بود بس لا بماند بجاى او 
فع نهند كه دو حرف اول ميزان است وبعضى بجاى سبب خفيف كه از ركنى بافي ماند فل نهند جراكه دو حرف ميزان است 
وفل در كلام عرب بمعني فلان مى ايد وفع مستعمل نيست وان ركن راكه درو نحر واقع شود منحور كويند كذا في عروض 


(؟) الفرقان / ”1 
(*) الاعراف ١68/‏ 


ه/5ا 


النداء لمجرّد التّفْجْع لا لتنزيله منزلة المنادئ» 
فخرج بقيد الإقبال عن تعريف المنادى» 
وبعضهم على أنه منادئ مطلوب إقباله حكمًا 
علئ وجه التفججّعء فإذا قلت يا محمداه فإنك 
تناديه وتقول له تعالَ فأنا مشتاق إليك وهذا هو 
الظاهر من كلام سيبويه وصاحب المفصل. ثم 
الحروف النائية مناب أدعو خمسة وهي: يا وأيا 
وهيا وأي والهمزة؛ واحتزر بهذا القيد عن نحو 
ليقبل زيد. وقوله لفظًا أو تقديرًا تفصيلٌ للطلب 
أي طلبًا لفظيًا بأنْ تكون آلة الطلب ملفوظة نحو 
يا زيد أو تقديرًا بِأنْ تكون آلته مقدّرة نحو يا 
يوسف أعرض أي يا يوسف» أو للنيابة أي نيابة 
لفظية بِأنْ يكون النائب ملفوظّاء أو مقدّرة بأن 
يكون النائب مقدرّاء أو للمنادئ والمنادى 
الملفوظ مثل يا زيد والمقدر مثل ألا يا اسجدوا 
أي ألا يا قوم اسجدوا. 

فائدة : 

انتصاب المنادى عند سيبويه عل أنه 
مفعول به وناصبه الفعل المقدّر وأصله أدعو 
زيدّاء فحذف الفعل حذمًا لازمًا لكثرة استعماله 
ولدلالة حرف النداء عليه وإفادته. وعند المبدّد 
بحرف النداء لسَّدَّه مَسَدَ القعل. 

فائدة: 

قال في الاتقان ويصحب في الأكثر الأمر 
والنهي والغالب تقديمه نحو ظيا أيّها الناس 
اعبدوا رتكم*”"2 وفيا أيّها الذين آمنوا لا 
تقدّموا#) وقد يتأخخر نحو #وتوبوا إلى الله 
جميعًا أيّها المؤمنون4”". وقد يصحب الجملة 
الخبرية فتعقبها جملة الأمر نحو #يَا أيّها الناسُ 
ضُرِبَ مَتَلّ فاستمعوا له4”''. وقد لا تعقبها نحو 
)١(‏ البقرة / 7١‏ 


(0) الحجرات ١/‏ 
(9) النور / 1 
هق الحج / 7 

(5) الزخحرف /38 
(5) مريم / 5غ 


النذر 
ليا عبادي لا حَحَؤْفٌ عليكم#””". وقد يصحب 
الاستفهامية نحو ليا أبَت لِمّ تعبدٌ ما لا يسمعٌ 


0 


ولا ببصر”) انتهئى . 


التَذب: - م20 000ع لإلقأاصتلآاه0/ا 
ع17ها:مامنا 18161/15471712 

بالفتح وسكون الدال عند الأصوليين 
والفقهاء خطابٌ بطلب فعل غير كف ينتهض 
فعله فقط سببًا للثواب وذلك الفعل يُسمّئ مندويًا 
ومستحبًا وتطوعًا ونفلاً» فعلل هذا المندوبث يعم 
السَّنَّهَ أيضًا. وقيل هو الزائد علل الفرائض 
والواجبات والسَّنّن ويجيئ في لفظ النفل. وقال 
المعتزلة المندوب في الأفعال التي تدرك جهة 
حسنها وقبحها بالعقل هو ما اشتمل فعله على 
التّذّر: نامل - بحو/ا 

بالفتح وسكون الذال المعجمة هو لعةّ 
الوعد بخير أو “قر «وصرعا' الواعد فين وده 
بعضهم بأنْه التزامُ قربة غير لازمة بأصل الشرعء 
وهو ضربان: نذر لَجاج بفتح اللام وهو كأنْ 
يقول إِنْ كلمته فلله علي صوم أو عتق وهو ما 
أخرج مَخرج اليمين» سُمّي لَجاجًا لوقوعه حال 
الغضب واللّجاج ؛ ونذر تبرّر أن يلترم قُربة إِنْ 
حدئت نعمة أو ذهبت لقم كأنْ يقول إِنْ شفي 
مريضي فلله علي كذاء أو يقول فعليّ كذا يُسمَى 
َبَدُرَا لأنَّه طلبٌ اليد والتّقَدُب إلى الله تعاليل» 
وهو قسمان. معلّق وسمّاه الرافعي وغيره نَذْرَ 
مجازاة» وغير معلق كذا في شرح المنهاج 
فتاوى الشافعية. وقال الإمام الرازي في التفسير 
الكبير في تفسير قوله تعالئ: #وما أنفقتم من 


التّزا اللّمْضي والمَعْنوي كيد 


الابنالة ' بإيجابه علد تضم “يقال “لدو يندرا 
وأصله من الخوف لأنَّ الإنسان إِنَّما يفقد على 
نفسه خوف التقصير في الأمر المّهم عنده. 
ونذرت القوم أنذارًا بالتخويف. وفي الشريعة 
دلجي ار ارخ اتوي لقن ا 
يقول نذرت لله عَلَىَ عتق رقبة وله عَلَىَ حم 
فههنا يلزم الوفاء به ولا يجزيه غيره. وغير 
المفسَّر أنْ يقول نذرت لله علئ أنْ لا أفعل كذا 
ثم يفعله» أو يقول لله عَلَيَ نذر من غير تسميته 
فيلزم فيه كفارة يمين لقوله عليه الصلوة 
والسلام: «مَنْ نذر نذرًا وسمّى فعليه ما سَمَىء 
ومن نَذّر نذرًا ولم يسم فعليه كفارة يمين)”© 
انتهى. وفي جامع الرموز في فصل الاعتكاف 
النّدر إيجابٌ علئ النفس مما ليس عليها بالقول 
ولو اكتفى بالقلب لم يلزمه. وفي البحر الرائق 
وحواشي الهداية ما حاصله أنَّ الأصل أنَّ النّذر 
لا يصحٌ إل بشروط: منها أنْ يكون الواجب من 
جنسه شرعًا فلم يصح الئنذر بعيادة المريض 
وتشييع الجنازة. ومنها أن يكون مقصودًا لا 
وبعيلة فلم يصح التذر بالوضوء وسجدة التلاوة 
والاغتسال ودخول المسجد ومس المصحف 
والآذان وبناء الرباطات والمساجد وغير ذلك 
لأنّها قُرٌبات غير مقصودة. ومنها أنْ لا يكون 
واجيًا في الحال وثاني الحال فلم يصح بصلؤة 
الظهر وغيرها من المفروضات. ومنها أنْ لا 


يكون مستحيل الكون. فلو نذر صوم أمس أو 
اعتكاف شهر مضئ لم يصح نذره به. ومنها أن 


)١(‏ البقرة / 70م 


ولا بمباح فلا يلزم الوفاء بنذرٍ مُباح من أكل 
وشرب ولبس وجماع وطلاق. ومنها أنّْ يكون 
لله تعالئ لا للمخلوق فلم يصح إذا قال لبعض 
الصلحاء يا سيدي فلان إِنْ رُدّ غائبي أو عوفي 
مريضي أو قضيت حاجتي فلك من الطعام أو 
الذهب كذا فإنَّه باطل لكونه نذرًا للمخلوق» 
اللهم إلا إِنْ قال يا الله إني نذرت لك إن شفيت 
مريضي أو رددت غائبى و قضيت حاجتى أن 
أطعم الفقراء الذين بباب الإمام الشافعي أو 
الإمام أبي الليث”" ونحو ذلك مما يكون فيه 
نفع للفقراء والنذر لله تعالق. ومصرف النذر هو 
الفقير. فما يوجد من الدراهم والشمع والزيت 
وغيرها وينقل إلى قبور الأولياء تقربًا إليهم 
فحرام بإجماع المسلمين ما لم يقصدوا بصرفها 
إلئ الفقراء الأحياء قولاً واحدًا. 

التّراع اللَفْضي والمُغنوي: نادم 

عملا ]لمن - [هدمص لقة اأمععانا معء ساعط 
أمرمم له أعرة1 | 


قد ذكرا في لفظ الجسم. 
الثَر اهة : لاط ااا )52 الإأأطمرط 
556 5آ1نهدى 76لهد ,6اأطمر2 - ووعمعوتهم 
هي خلوص ألفاظ الهجاء من الفخش حت 
يكون كما قال أبو عمرو بن العلاء”؟؟ وقد سّئْل 
عن أحسن الهجاء هو الذي إذا أنشدته العَذْراء 
في خِدْرِها لا يقبح عليهاء ومنه قوله تعالئ 


.800/7 ذكره الزيلعيء نصب الرايةء كتاب الايمانء باب ما يكون يميئًا وما لا يكون يميئلء‎ )١( 
هو الامام نصر بن محمد بن أحمد بن ابراهيم السمرقندي» أبو الليث؛ الملقب بإمام الهدى. توفي عام «الالاهم/ 9417م‎ )*( 
علامة فقيه» حلفي »2 زاهد صوفي» له تصائيف كثيرة ومشهورة. الاعلام ات الفوائد البهية 0 الجواهر المضية‎ 


ارتل مفتاح الكنوز .٠‏ كشف الظنون 7556. 


(؛) هو زبّان بن عمار التميمي المازني البصريء, ابو عمروء ويلقّب ابوه بالعلاء» ولد بمكة عام ١٠٠اه/‏ ٠194م‏ وتوفي بالكوفة 
عام 94١ه/‏ الالام. من أئمة اللغة والأدب. وأحد القراء السبعة. له أخبار وأقوال مأثورة. 
الأعلام / »5١‏ غاية النهاية 2488/١‏ فوات الوفيات .١54/١‏ وفيات الأعيان .785/١‏ 


1١ "4 


«وإذا دُعُوا إلى الله ورسوله ليحكم بينهم إذا 
فريقٌ منهم مُعْرضون»"' ثم قال: «أفي قلوبهم 
مرض أمْ ارتابوا أم يخافون أنْ يَحيف الله 1 
ورسوه بل اولك مم الظالمون»'"" 7 ألفاظ 
عما يقع في الهجاء من الفحش» وا 0 هجاء 
القرآن كذلك. كذا في الإتقان في نوع بدائع 
القرآن. 
التّرّلة : 
بفتحتين هي تجلب فضول رطبة من بطني 
المقدمين للدماغ إلى الحلق. وقيل غير ذلك» 
الثزول: 


5كك1001ؤ1 


عدردرةع ,مط - ناا بمممعنااتما 


بمات7ععى20/ - عمللله! بأمععوعرآ] 


بالزاء المعجمة عند المحدَّئين ضد العْلّو 
وقد سبق. 
النْسْبَة: 


27070711011, 1077011 71 


بالكسر وسكون السين هي تطلق علئ 
معان. منها قياس شيء إلى شيءء وبهذا المعنئ 
يقال السب , بين القضايا والمفردات منحصرة 
أربع : الجباينة الكلية والمساواة والعموم 
م م وفي 
شرح النخبة في بيان المعروف والشادٌ إعلمْ أن 
النْسْبة تعتبر تارةٌ بحسب الصدق وتارةٌ بحسب 
الوجود كما في القضايا وتارة بحسب المفهوم 
كما يُقال المفهومان إن لم يتشاركا في ذاتّي 
فمتباينان» وإلاً فإِنْ تشاركا في جميع الذاتيات 
فمتساويان كالحَدٌ والمحدودء وإِنْ تشارك 
أحدهما الآخر في ذاتياته دون العكس فبينهما 
عموم مطلق. وإِنْ تشاركا في بعضها فعموم 


- 0 أأهاء؟ ,21 ,مما رمم ورظط 


187/ النور‎ )١( 
ه٠‎ / النور‎ )5( 


5 
النسة 


وخصوص من وجه التهل. وقد سبق في لفظ 
الشَّانْ ما يوضحهء وبهذا المعنول يقول 


المحاسبون النْسَب بين الأعداد منحصرة في 
أربع : التماثل والتداخل والتوافق والتباين. ومنها 
قياس كمية أحد العددين إلل كمية الآخر والعدد 
الأول يُسمّل منسوبًا ومقدَّمًا والعدد الثانى يُسمّى 
منسوبًا إليه وتالِيًا وعليه اصطلاح المهندسين 
والمحاسبين كما في شرح خلاصة الحساب. 
وأقول في توضيحه لا يخفئ أله إذا قيل هذا 
العدد بالقياس إل ذلك العدد كم هو يُجاب بأله 
نصفه أو ثلثه أو مثلاه أو ثلاثة أمثاله ونحو ذلك 
لأنّ كم بمعنيئ جند والكمية بمعنى جندكيء فلا 
يجاب بأنّه موافق له أو مباين ونحو ذلك. 
فالنْسبة في قولهم نسبة التباين ونسبة التوافق مثلاً 
بالمعنى الأول أي بمعنى القياس والإضافة 
والسلق "كما قن .ون خفى” تعليلف لامر" يع 
فاعتبر ذلك بقولك أين د للد است ازان عدد 
فإنَّ معناه هو نصفه أو ثلثه ونحو ذلك. وليس 
معناه أهو موافق له أو مباين لهء فالنسبة بهذا 
لمعنول منحصرة فى نسبة الجزء أو الأجزاء إل 
لكلّ وعكسه. وبالجملة فالنسبة عندهم قياس 
حد العددين إل الآخر من حيث الكمية لا 
مطلقّاء مثلاً إذا قِسْنا الخمسة إلى العشرة باعتبار 
ليه اللي الجافلة عن طن القراين هن نسية 
لنصف فالمراد بالقياس المعنى الحاصل 
بالمصدر أي ما حصل بالقياس. وإِنّما قلنا ذلك 


0 


إذْ الظاهر من إطلاقاتهم أنَّ النسوب والمنسوب 


إليه العدد لا الكمية فإنهم يقولون نسبة هذا 
العدد إلئ ذلك العدد كذاء وأقسم هذا العدد 
علئ كذا أو أنسبه إليه ونحو ذلك». كقولهم 
الأربعة المتناسبة أربعة أعداد يُسبةُ أولها إلى 
ثانيها كنسبة ثالثها إلئ رابعهاء ثم أقول وهذا 
فى النسبة العددية. وأمًا فى المقدار فيقال النْسْبة 


قياس كمية أحد المقدارين إل كمية الآخر إلئ 
آخرهء لكن هذا ليس بجامع لجميع أنواع النّمَب 
المقدارية كما سيتضح ذلك؟ والحد الجامع حدد 
به المتقدّمون علئ ما ذكر في حاشية تحرير 
[تليضيو انها أن ندر اد التقدازين الحكاسن 
عند الآخرء وبقيد آية حرجت الإضافة في اللون 
وتكواه ور هذا بالقرل إن اللي يعي العسن 
الذي في كمية المقادير الذي يُسأل عنه بأيّ 
شيء. وقيل هي إضافة ما في القدر بين مقدارين 
متجانسين» والمقادير المتجانسة هي التي يمكن 
أَنْ يفضُلٌ التضعيف علئ بعض كالخط مع الخط 
والسطح مع السطح والجسم مع الجسمء لآ 
كالخط مع السطح أو مع الجسم ونحوه فإنّه لا 
يفضله بالتضعيف» ومآل القولين إلئ أمر واحد. 
إعل أنه لما كانت الأعداد إِنّما يتألّف من 
الواحد فالنّسبٍ التي لبعضها إلئ بعض تكون لا 
محالة بحيث يعد كلا المنتسبين ما أحدهما أو 
ثالث أقل منهما حت الواحد وهي النُسب 
العددية والمقادير التى نوعها واحد كالخطوط 
مثلاً أو السطح فلها إِنَا نسب عددية تقتضي 
تشارك تلك المقادير كأربعة وخمسة وكجذر 
اثثين وجذر ثمانية» فإِنَّ نسبة الأول إلى الثاني 
كيده انين بإلن الاريفة أى شيب ابعص ها 
وهي التي تكون بحيث لا يعد المنتسبين أحدهما 
ولا شيء غيرهما وهو يقتضي التباين بين تلك 
المقادير كجذر عشرة وجذر عشرين» فالنسب 
المقدارية أعمٌ من النسب العددية فاحفظ ذلك 
فإنّه عظيم النفع. وبالجملة فالنُسبة العددية 
منحصرة في نسبة الجزء أو الأجزاء إلئ الكل 
وفكنه “كداادتلك بخلافا تنيت المقاكير فإنها 
أعم فتأمّل.» هكذا يستفاد من حواشي تحرير 
إقليدس . 

الت 


إعلمْ أنَّ النسبة قد تكون بسيطة وقد تكون 
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مؤلّفة وقد تكون مساواة منتظمة ومضطربة. 

في تحرير إقليدس وحاشيته ما حاصله 0 
المقادير إذا توالت سواء كانت علل نسبة واحدة 
أو لم تكن فإنَّ نسبة الطرفين متساوية للمؤلّفة من 
النسب التي بين العراي كمقادير | ب ج د فإِنَ 
النسبة المؤلفة من النسب الثلاث التي بين ا ب 
وب ج واج د هي متساوية لنسبة | د فنسبة 
الطرفين ك: 1 د إذا اعتبرت من غير اعتبار 
الأوساط فهي النسبة البسيطة» وإذا اعتبرت مع 
الأوساط إن اعتبرت من حيث تألّمت منها فهي 
المؤلّفة» وإِنّ اعتبرت من حيث تأنّفت منها لكن 
رفع اعتبار الأوساط من البَين فهيى نسبة 
المساواة ولا فرق بين النسبة البسيطة والمساواة 
إل بعدم اعتبار الأوساط في البسيطة مطلقًا 
وعدم الاعتبار بعد وجوده في المساواة. 
وبالجملة فنسبة السدس مثلاً إذا اعتبر كونها 
حاصلة من ضرب الثلث في النصف ومُوؤلّفة 
منهما كانت كسة. اتؤلفة: .وبعد. ١‏ اعتبان: كونها 
مؤلّفة منهما إذا رفع اعتبار الأوساط من البَّيْن 
فهي نسبة المساواة وإذا لم تعتبر كونها حاصلة 
من ضرب الثلث في النصف فهي نسبة بسيطة» 
والنسبة المثناة هي الحاصلة بضربها في نفسها 
كضنه اللعنف لعافتل من هرب الضف فى 
تنس والنسية #الميلئة'حن. الخاضلة من :فيرب 
فرع للق اللية” رفن ا تلك لني وعليل هذا 
القياس التسبة المربّعة والمحْمّسة والمسدّسة 
ونحوهاء والمثناة والمثلثة وغيرهما أخص من 
المُوَلّفة مطلقًا لأنّه كلما كانت الأجزاء المعتبرة 
أي العم التي هي بين المقادير المتوالية كلها 
متساوية كانت المؤلّفة مثناة أو مثلثة أو غيرهماء 
والنسبة الموّلّفة والنسبة المنقسمة قد ذكرتا فى 
لفظ التأليف ولفظ التجرئة. 
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ثم نسبة المساواة قد تكون منتظمة وقد 
تكون مضطربةً فالمساواة المنتظمة هي أَنْ تكون 
مؤلّفة من أجزاء متساوية على الولاء أي الترتيب 


١8 


والتناظر كالمؤلّفة في صنف من مقدار من نصف 
وثلث وخُحخمس» وفي صنف آخر من مقدار آخر 
كذلك علئ الترتيب. والمساواة المضطربة هي 
أنْ تكون مُوَلَّةَ من أجزاء متساوية علئ التناظر 
لا علئ الولاء كالمؤّلّفة في صنف من نصف 
وثلث وخمس في صنف آخر من ثلث ونصف 
وخمس أو من خمس ونصف وثلث ونحو ذلك 
فالمنتظمة والمضطربة لا توجد إلا عند كون 
الصنفين من المقادير بخلاف مطلق المساواة فإِن 
المعتبّر فى مطلق المساواة نسبة الأطراف دون 
الأوساط. والنسب المتوالية أنْ يكون كلّ واحد 
من الحدود المتوسطة بين الطرفين مشتركًا بين 
نسبتين من تلك النسبء فإذا كانت المقادير 
ثلاثة كانت النسب نسبتين وإذا كانت أربعة 
كانت النسب ثلاثاً وعلئ هذا المثال يكون عدد 
النسب أبدًا أقل من عدد المقادير بواحد مثلاً 
فى المثال المذكور أربعة مقادير والنسب ثلاثة 
متوالية إن تسبة الطرفين كنسبة ١‏ إلى ب ونسبة 
ب إلى ج ونسبة ج إلئْ د فحدودها المتوسطة 
هي ب ج وكل منهما مشتركة بين نسبتين منهاء 
فإِنْ ب مأخوذ في النسبة الأولئ والثانية وج 
مأخوذ بين الثانية والثالثة. فإذا أخذ نسبة ا إلى 
ب ونسبة ج إلن د كانت النسبتان غير متواليتين 


المتوالية متصلة كما تُسمَّ الغير المتوالية 


منفصلة. ومن النّسب المتصلة النُسب التى بين 
الأجناس الجبرية وبين الأعداد الثلاثة المتناسبةء 
ومن المنفصلة النسب التى بين الأعداد الأربعة 
المتناسبة. ثم عدد الأعداد المتناسبة إِنْ كان 
فردًا كالثلاثة المتناسبة والخمسة المتناسبة تُسمّ 
تلك الأعداد متناسبة الفرد وتسبها لا تكون إلا 
متصلةً أي متواليةء وإِنّ كان زوجًا كالأربعة 
المتناسبة والستة المتناسبة تُسمّْ متناسبة الزوج 
ونسبها قد تكون متصلة وقد تكون منفصلةء 
وتناظر النسب وتناسيها وتشابهها هو الاتحاد 


فيهاء انتهئ ما حاصلهما. وهذا الذي ذكر إِنَّما 
هو فى المقادير وعليه فقِسٌ البساطة والتأليف 
والمساواة وغيرها فى الأعداد. 


واعلمٌ أيضًا أن إبدال النسبة ويُسمّئ تبديل 
النسبة أيضًا عندهم عبارة عن اعتبار نسبة المقدم 
إل المقدَّم والتالي إل التالي. مثلاً قسنا 
الخمسة إل العشرة فالخمسة حيئئلٍ مقدم 
والعشرة تالرء ثم قسنا الأربعة إل الثمانية 
فالأربعة مقدّم والثمانية تالر. فإذا قسنا الخمسة 
المقدّم إلى الأربعة المقدّم الآخر وقسنا العشرة 
التالى إل الثمانية التالى الآخر فهذا القياس 
يسن بالإبدال «والتديل -وتفضين الشنبة. عندهم 
أربعة أقسام. الأول أنْ تعتبر نسبة فضل المقدّم 
علئ التالي إلى التالي وهذا هو المتعارّف 
المشهور في الكتب. مثلاً المقدَّم ثمانية والتالي 
ستة وفضل المقدّم عل التالي اثنان فإذا اعتبرنا 
نسبة الإثنين إل الستة كان ذلك تفضيل النسبة. 
والثاني أن تعتبر فضل التالي على المقدّم إلى 
المقدّم. والثالث أن تعتبر نسبة فضل المقدّم 
على التالي إل المقدّم. والرابع أنْ تعتبر نسبة 
فضل التالي على المقدّم إلى التالي. وقلب 
علئ التالي وأمثلة الجميع ظاهرة. هذا خلاصة 
ما ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست 
باب وحاشيته. وغيره في حاشية تحرير اقليدس 
القلب عكس التفضيل ولا فرق بين أن ينسب 
المقدَّم إلئ التفاضل أو التالي إليه أو يكون 
الفضل للمقدّم أو للتالي كما في التفضيل انتهئ. 
فقد بان من هذا أن القلب أيضًا أربعة أقسامء 
وعكس النسبة وخلافها عندهم جعل المقدّم تاليًا 
فى النسبة والتالى مقدَّمًا فيها. مثلاً إذا كان 
المقدّم ثمانية والتالي ستة فإذا قسنا الستة إلى 
الثمانية فقد صار الأمر بالعكس أي صار الستة 
مقذمًا والثمانية تاليّاء وتركيب النسبة عندهم هو 
اعتبار نسبة مجموع المقذم والتالي إلى التالي. 


التَمْبَة 
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قال في حاشية تحرير اقليدس لاا فرق في 
التركيب بين أنْ ينسب المجموع إلى المقدّم 
والتالي انتهئل. وقدر النسبة قد مَرّ ذكرها. ومنها 
6 بعر ا امن االخر كن وهوء اعزمن بيكود 
مفهومه ل بالقياس إل الغير أي لا يتقَرّر 
معناه في الذهن إل مع ملاحظة الغير أي أمر 
خارج عنه وعن حامله لا أنه يتونّف عليه فخرج 
الإضافة عنه سواء كان مفهومه النسبة كالإضافة 
وتسمّئ بالنسبة المكرّرة أيضًا أو معروضًا لها 
كالوضع والملك والأين والمتن والفعل 
والإنفعال» فأقسام النسية: .سيعة:. وإنما سني 
نسبة لشدة اقتضاء مفهومه إياها وإِنْ لم يكن 
بعض أقسامه نفس النسبةء شكذا ذكر شارح 
المواقف والمولوي عبد الحكيم في حاشيته. 
ومنها تعلّق إحدى الكلمتين بالأخرئ وتُسمّ 
إسنادًا أيضّاء فإن كانت بحيث تفيد المخاطب 
فايدة تَامِةٌ نم3 ف تامة وإسنادًا أصليّاء وهي 
إمَا نسبة إيجاب أو سلب كما مَرّ في الخبر أي 
القضية أو غيرها كما فى الإنشاءء فَإن النسبة فى 
أضرب مثلاً هي طلب الضربء . 
بحيث لا تفيد المخاطظب فائدةٌ تامةّ تسمّمل نسبةً 
غير تامة وإسنادًا غير أصليء كالنسبة التقييدية 
فى الصفة والموصوف والمضاف والمضاف إليهء 
حك جد نر لالطو تويكو قد ا رن 
انحصار علم المعاني في الأبواب الشمانية عقيب 
ذكر تعريف علم المعاني»؛ وقد مَرّ في لفظ 
الإسناد وفي لفظ المُركب ما يوضح هذاء وهذا 
المعنول من مصطلحات أهل العربية كما أن 
المعنيين الآتيين من مصطلحات أهل المعقول. 
0 00 ال أي ثبوت شيء لشيء 
شيء عن شيء 
وتسمّل نسبة سلبية وغير ثبوتية» وبعبارة أخرئ 
هي الإيجاب والسلب فإنهما قد يُستعملان بمعنى 
الوقوع واللاوقوع» أي ثبوت شيء لشيء وانتقائه 
عنه كما وقع في حاشية العضدي للتفتازاني» 


وَإِنّْ كانت 


والشيء الأول يُسمّىْ منسويًا ومحكومًا به 
والشيء الثاني يُسمَّئ منسوبًا إليه ومحكومًا عليه 
وإدراك تلك النسبة يُسمّ حكمًا. ثم النسبة 
باعتبار كونها حالةٌ بين الشيئين ورابطة لأحدهما 
إلى الآخر مع قطع: النظر. عن تعمل (الشيكين 
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تسم نسبة خارجيه وهي جزء مدلول القضية 
الخارجية» وباعتبار تعقلّها بأنها حالة بين 
الشيئين تُسمَّئ نسبة ذهنية ومعقولة؛ وهي جزء 
مدلول القضية المعقولة وكلاهما من الأمور 
الاعتبارية كما مَرٌ في لفظ الصدق. ومنها مورد 
الوقوع واللاوقوع ومورد الإيجاب والسلب 
ويُسمّئ نسبة حكمية ونسبة تقييدية» وبالنسبة بين 
بين وهي رابطة بالعَرّض علئ ما قال المولوي 
عبد الحكيم في حاشية القطبي في روابط 


القضاياء الرابط بالذات أي بلا واسطة هو 
الوقوع واللاوقوع. وأمّا النسبة الحكمية بمعنئ 


مورد الوقوع واللاوقوع فإنّما هي رابطة بالعَرّض 
انته. ثم النسبة بالمعنول الأول متفق عليها بين 
القدماء والمتأخرين» وبالمعنق الثاني من 
تدقيقات متأحري الفلاسفةء قالوا أجزاء القضية 
المحكوم عليه وبه والنسبة الحكمية 
والوقوع واللاوقوع. قال أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية في مباحث القضايا في بيان 
الروابط: النزاع بين الفريقين ليس في مجرّد 
إئبات النسبة الحكمية وعدم إثباتهاء بل في أمر 
آخر أيضًا هو معنئ النسبة التي يتعلّق بها 
الإدراك الحكمي وهي الوقوع واللاوقوع, فإنّهما 
عليل رأي القدماء صفتان للمحمول ومعتاهما 
اتحاد المحمول مع الموضوع وعدم اتحاده معه» 
فمعنى قولك زيد قائم أن مفهوم القاِم متحد مع 
زيد. ومعنى قولك زيد ليس بقائم أنه ليس 
متحدًا معه. وعلل رأي المتأخرين صفتان للنسبة 
الحكمية وهي عبارة عن اتحاد المحمول مع 
الموضوع ومعناهما المطابّقة لما في نفس الأمر 
وعدمها. فمعنى المثال الأول أن اتحاد القائم 


أربعة : 
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150١‏ النشخ 


مع زيد مطابقٌ لما في نفس الأمرء ومعنى 
المثال الثاني أنه ليس مطابقًا له وأنت إذا تأمّلت 
علمت أنه ليس في القضية بعد تصوّر الطرفين 
إل إدراك نسبة واحدة هى نسبة المحمول إلى 
الموضوع بمعنئ اتحاده معه أو عدم اتحاده معه 
عل وجه الإذعان. وقد مر توضيح هذا في لفظ 
الحكم. ثم المشهور في تفسير وقوع النسبة ولا 
وقوعها علئ مذهب المتأخُرين أنهما بمعنق 
مطابّقتهما لما في نفس الأمر وعدم مطابقتهما له 
كما مَرَّه ويوَّيّده كلام الشيخ في الشفاء حيث 
قال: والتصديق هو أنْ يحصل في الذهن هذه 
الصورة مطابقةٌ لما فى نفس الأمرء والتكذيب 
تخالفت ذلك وله يعفر أنه .خلاف ماد تناد 
من لفظ وقوع النسبة أوْ لا وقوعهاء ومن ألفاظ 
القضاياء والأظهر أنْ يفسّر ثبوتها في نفس الأمر 
بمعنل صحَة انتزاعها عن الموضوع أو المحمول 
أو كليهما وعدم ثبوتها في نفس الأمر بهذا 
المعنول أيضًا انتهيل . 
النْسخَ: 
عأرم ب,ا(ملاصت كتيهطا ,ارم طل انتصق - 

بالفتح وسكون السين في اللغة يقال 
لمعنيين أحدهما الإزالة يقال نسخت الشمس 
الظّل وانتسخته أي أزالته ونسخت الريح آثار 
القدم أي أزالتها وغيّرتها. وثانيهما النقل يقال 
نسخت الكتاب وانتسخته أي نقلت ما فيه إلى 
آخره ونسخت النحل بالحاء المهملة أي نقلتها 
من موضع إلل موضع. قال السجستاني النسخ 
أَنْ يحول ما في الحلبة من النحل والعّسل إلى 
أخرى غيرهاء ومنه المُّناسخة والتّاسخ في 
الميراث وهي أن تموت ورثة بعد ورثة» سمي 
بذلك لانتقال المال من وارث إل وارث» ومنه 
التناسخ في الأرواح لأنّها تنتقل من بَدَنْ إلى 
بَدَنَ. واختلف في حقيقته فقيل حقيقة لهما فهو 
سشترك بينهما لفظاء وقيل للأول وهو الإزالة 
وللنقل مجاز باسم اللازم إِذْ في الإزالة نقل من 
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حالة إل حالة. وقيل للثاني وهو النقل وللؤزالة 
مجاز باسم الملزوم. وعند الحكماء قسم من 
التّناسخ ويفسَّر بنقل النفس الناطقة من بَدَنْرِ 
إنساني إلى بَدَنْر إنساني آخر كما سيجيء. وعند 
أهل البديع قسم من السرقة ويسم انتحالاً و 
قد سبق. وعند أهل الشرع أنْ يرد دليل شرعي 
متراخيًا عن دليل شرعي مقتضيًا خلاف حكمه 
أي حكم الدليل الشرعي المتقدّم. فالدليل 
الشرعي المتأخر يُسمّئ ناسِحًا والمتقدّم يُسمّئ 
منسوححاء وإطلاق الناسخ على الدليل مجاز لأنَّ 
الناسخ حقيقةَ هو الله تعال فخرج التخصيص 
لأنَّه لا يكون متراخيّاء وخرج ورود الدليل 
الشرعي مقتضيًا خلاف حكم العقل من الإباحة 
الأصلية. والمراد بخلاف حكمه ما يدافعه 
وينافيه لا مجرّد المغايّرة كالصوم والصلؤة. 
وذكر الدليل ليشمل الكتاب والسنة قولاً وفعلاً 
وغير ذلك.: وخرج ما يكون بطريق الإنساء 
والادهاته من القارجة: ون عبن أذ بير هينم 
ودخل فيه نسخ التلاوة فقط لأنّه نسخ الأحكام 
المتعلقة بالتلاوة بالحقيقة كجواز الصلؤة وحرمة 
القراءة والمّسَّ للجُُنْب والحاتض ونحو ذلك» 
وإِنْ لم تكن التلاوة نفسها حكمًا. قالوا لما كان 
الشارع عالمًا بأنَّ الحكم الأول مؤقّت إلى 
وقت كذا كان الدليل الثانى بيانًا محضًا لمدة 
الحكم بالنظر إلئ الله تعالئ» ولمًا كان الحكم 
الأول مطلقًا عن التأبيد والتوقيت كان البقاء فيه 
أصلاً عندنا معاشِر الحنفية لجهلنا عن مدته. 
فالثاني يكون تبديلاً بالنسبة إلئ علمنا حيث 
ارتفع بقاء ما كان الأصل بقاؤه. ولذا قيل في 
بعض الكتب وأمًا التبديل وهو النسخ فهو بيان 
انتهاء حكم شرعي مطلق عن التأبيد والتوقيت 
بنصٌ متأخُر عن مورده. واحترز بالشرعي عن 
غيره وبالمطلق عن الحكم المؤقّت بوقت 0 
فإنه لا يصمح نسخه قبل انتهايه فإنَّ النسخ قبل 

تمام الوقت بّداء علئ الله تعالى» تعالى عن 


و 
النسخ 


لحدل 


ذلك. وبقيد متأخُر خرج التخصيص» ولهذا قيل 
أيضًا هو بيان انتهاء الحكم الشرعي المطلق 
الذي في تقدير أوهامنا استمراره لولاه بطريق 
التراخي » وفوائد القيود ظاهرة. وقال بعضهم 
هو رفع الحكم الشرعي بدليل شرعي متآخر لا 
يقال ما ثبت في الماضي لا يمكن رفعه إِذْ لا 
يتصوّر بطلانه لتحققه» وما في المستقبل لم 
ولذا فرُوا من الرفع إلى الانتهاء لأنّا نقول ليس 
المراد بالرفع البطلان بل زوال ما يظن من 
التعلق بالمستقبل يعني أنه لولا الناسخ لكان في 
عقولنا ظَنّ التعلق بالمستقبل» فبالناسخ زال ذلك 
التعلق المظنون. فمؤدّى الرفع والانتهاء واحد. 
واعلم أن النسخ كما يطلق عليل ورود دليل 
شرعي إل آخره كذلك يُطلق عل فعل الشارعء 
وبالنظر إلئ هذا عرّفه مَنْ عرّفه بالبيان والرفع» 
وقد يطلق بمعنى الناسخ وإليه ذهب مَنْ قال هو 
الطاب الدّال عل ارتفاع الحكم 

بالخطاب المتقدّم علئ وجهٍ لولاه لكان ثابنًا مع 
تراخيه عنه. قيل يرد عليه أنْ قول العدل نسخ 
حكم كذا يدخل في الحد مع انه ليس نسخا 
وان فعل الرسول عليه الصلؤة والسلام قد يكون 
نسخا مع انه يخرج عن الحد واجيب عنهما بان 
المراد بالدال الدال بالذات وهو قول الله تعالئ 
وخطابه وقول العدل وفعل الرسول إِنَّما يدلان 
بالذات عل ذلك القول. فإن قيل فعلئ هذا لا 
يكون قول الرسول ناسِحًا . قلت: يفرّق بين قوله 
وفعله بأنّه وحى فكأنّه نفس قول الله تعالق» 
بخلاف الفعل فإ إِنّما يدل عليه. قيل قوله 
لولاه لكان ثابنًا يخرج قول العدل لأنّه قد ارتفع 
الحكم بقول الشارع رواه العدل أمْ لا. وقوله 
مع تراخيه يخرج الغاية مثل صُمْ إلى غروب 
الشمس والاستثناء ونحوهما وإليه ذهب الإمام 
أيضًا حيث قال هو اللفظ الدّال عل ظهور 


)١(‏ يا أيها الذين آمنوا إذا ناجيتم الرسول فقدّموا ب 


انتفاء شرط دوام الحكم الأولء ومعناه أنَّ 
الحكم كان دائمًا في علم الله تعالئ وأمًا 
مشروطا 0 لا يعلمه إل هوء وأجلٌ الدوام 
أَنْ يظهر انتفاء ذلك الشرط فينقطع الحكم 
ويبطلء» 58 ذلك إلا بتوفيقه تعالل إِيّاه. فإذا 
قال قولاً. دالاً عليه فذلك هو النسخ ويرد عليه 
أيضًا الإيرادان السابقان.» والجواب الجواب 
السابق. وبالنظر إل هذا أيضًا قال الفقهاء هو 
النص الدال علئ انتهاء أُمَدِ الحكم الشرعي 0 
تراخيه عن مورده أي مع تراخي ذلك النّضَ عن 
مورده أي موضع ورود ذلك فخرج لغابة 
ونحوها. ويرد عليه الإيرادان السابقان» 
والجواب الجواب. وقالت المعتزلة أيضًا هو 
اللفظ الدّال على أنَ مثل الحكم الثابت بالنّض 
المتقدّم زاكل على وجِه لولاه لكان ثابتّا» 
واعترض عليه بأنَّ المقيّد بالمرّة إذا فعل مرة 
يصدق هذا التعريف عل اللفظ الذي يفيد تقييده 
بالمرّة مع أنه ليس بنسخ» كما إذا قال الشارع 
سحلت لعي تي حم السين مرة واحدة» 
وهو قد حج مرق فإن قوله مرةٌ واحدةً لفظ دالٌ 
على أنَّ مثل الحكم الثابت بالنصٌ السابق زائل 
امات عر لولا ذلك اللفظ لكان 
مثل ذلك الحكم ثابنًا بحكم عموم النّسَ الذي 
يدفعه التقييد بالمرَّة. واعلم أن جميع هذه 
التعاريف لا تتناول نسخ التلاوة اللهم إلا أنْ 
يقال إِنَه عبارة عن نسخ اله المتعلقة بنفس 
النظم كالجواز في الصلواة وحرمة القراءة 7 
الجُنب والحائض ونحو ذلك كما عرفت سابقًا . 


اليه 

في الإتقان النسخ أقسام. الأول نسخ 
الماأمور به قبل امتثاله وهو النسخ عل الحقيقة 
كآية النجوئ”'". الثاني ما تُسخ مما كان شرعًا 


بين يدي نجؤكُم صدفةٌ ذلك خيرٌ لكم وأطهرٌ فإن لم تجدُوا فإن الله غفورٌ- 


١ 


التشخ 


لمن قبلنا كآية شرع القصاص والدّية"'2؛ أو كان 
أمَوَ به أمرًا جمليًا كنسخ التوجّه إلى بيت 
المقدس بالكعبة”"') وصوم عاشوراء برمضان» 
وَإنّما لم هذا تشها حورا الثالت ها أمريية 
لسبب ثم يزول السبب كالأمر حين الضعف 
والقلة بالصبر والصّفح ثم نسخ بإيجاب القتال» 
وهذا. في الحقيقة ليس نسحا بل هو من أقسام 
الْمُنْسَأْ كما قال تعالل #أوْ نُنْسِها6”" فالمنسئ 
هو الأمر بالقتال إلى أنْ يقوي المسلمون وفي 
حالة الضعف يكون الحكم وجوب الصبر على 
الأذق ). بهن يشبعك سما ذكره كنيرون. من أن 
الآيات في ذلك مسوخة بآية السيف وليس 
كذلك بل هي من المُْمَا بمعنى أن كل أمر ورد 
يجب امتثاله في وقت ما لِعلّة تقتضي ذلك 
الحكم ثم ينتقل بانتقال تلك العلة إل حكمر 
آخر وليس بنسخء إِلَّما النسخ الإزالة للحكم 
حتئ لا يجوز امتثاله. وأيضًا النسخ في القرآن 
علئ ثلاثة أضرب: ما نُسخ تلاوته وحكمه معًا. 
قالت عائشة رضي الله تعالل عنها: (وكان فيما 
أنزل الله عشر رضعات معلومات فتُسِحُن بخمس 
معلومات فتوفي رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم ومن مما يُقرأ من القرآن)”) رواه 
الشيخان. أي قارب النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم الوفاة أَوْ أَنَّ التلاوة نسخت أيضًا ولم 
يبلغ ذلك كل الناس إل بعد وفاة رسول الله 


2 رحيم. . أأشفتثم أن تقدّموا ب 


صلى الله عليه وآله وسلم فتوفي وبعض الناس 
يقرؤها. والضرب الثاني ما نسخ حكمه دون 
تلاوته نحو طقل يا أيها الكافرون4”” نسخت 
بآية القتال» والضرب الثالث ما نسخ تلاوته دون 
حكمه نحو الشيخ والشيخة إذا زنيا فارجموهما 
نكالا من الله انتهل . 

فائدة: 

نحل «التشخ سكم شرعي ‏ ديم أي لم 
يلحقه تأبيد ولا توقيف فتخرج الأحكام الحسّية 
والعقلية والأخبار عن الأمور الماضية أو الواقعة 
في الحال أو الإستقبال مما يؤدّي نسخه إلى 
0 بخلاف الأخبار عن حل الشيء مثل هذا 
حرام وذلك حلال. وفي الاتقآن لا يقع النسخ 
إلآ فى أمر أو نهى ولو بلفظ الخبرهء وأمًا الخبر 
الذي ليس بمعنى الطلب فلا يدخله النسخ ومنه 
الوعد والوعيد فمن أدخل في كتاب النسخ كثيرًا 
من آيات الأخبار والوعد والوعيد فقد أخطأ. 


فائدة : 
شرط النسخ التمكّن من الإعتقاد ولا 
حاجة إلى التمكن من الفعل عندناء وعند 


المعتزلة لا يصحٌ قبل الفعل لأنْ المقصود منه 
الفعلء فقبل حصوله يكونَّ بداءً. ولنا أنه عليه 
الصلؤة والسلام أُمِرَ ليلة المعراج بخمسينٍ صلؤة 
ثم نُسخ الزائد علئ الخمس مع عدم التمككن من 
الفعل. 


بين يدي نجؤكُم صدقات فإذ لم تفعلوا وتاب الله عليكم فأقيموا الصلاة وآتوا الزكاة واطيعوا 
الله ورسوله والله خبير بما تعملُون». المجادلة / 18-1١‏ 


)١(‏ “يا أيها الذين آمنوا كيب عليكم القصَاصُ في القتلى الحرّ بالحرٌ والعبد بالعبد والأنثى بالأنثى فمن عَفِيَ له من أخيه شيء 
0 ا سن 

يا أولي الأولباب لعلكم تتّقرن» . البقرة /11/4-119/8. وجاء قوله في الديّة «وكتبنا عليهم فيها أن التَفْسَّ بالنفس 

7 والأَذْنَ بالأن والسِنَّ بالسنّ والجروح قصاصٌ فمن تصدّق به فهو كمّارةٌ له ومن لم يحككم بما 


أنزل الله فأوائكٌ هم م الظالمون# المائدة /482. 


(؟) #قد نرى تَقَلّبَ وجِهكٌ في السماء ء فَلَنُوَلِنَكَ قِبِلهَ ترضاها قَوَلَ وجهّكَ شظْرٌ المسجدٍ الحرام وحيتٌ ما كُُّم قَوَلُوا وجوهَكم 
شطرَهُ وإن الذين اوتوا الكتاب ليَعْلّمونَ أنه الحقٌ من ربّهم وما الله بغافل عمًا يعملون4 البقرة / 1585. 


١١5 7/ البقرة‎ )*( 


(8) صحي ؛ كتاب الرضاع» باب التحريم بخمس رضعات» ح 5 5. 21١1/6/5‏ بلفظ (كان فيما أنزل الله من القرآن. . 
صحيح اع» باب يم بخمس حُ نز من القر 


١/ الكافرون‎ )5( 


النسيئ 


"55 


فائدة : 

الناسخ إمّا الكتاب أو السّنَّ دون القياس 
والإجماعء فيكون أربعة أقسام: نسخ الكتاب 
بالكتاب أو السنة بالسنة أو الكتاب بالسئة أو 
العكس» هذا عند الحنفية . وقال الشافعي رحمه 
الله تعالئ بفساد الأخيرين» وتوضيح المباحث 
يطلب من التوضيح والعضدي وغيرهما من كتب 
الأصول. 


التسيىع : 220 عمأكوعيعما ,نيماع د] 
©0186لهع126 - تدعلا-موع1 ,لعدمماومم 
,219711211611011 ,171015 لال 001477167110111 
عاقلندء عولط 

بالسين على وزن فعيل في اللغة بمعنى 
التأخير وقيل بمعنى الزيادة» والعرب يطلقونه 
أيضاً على شهر الكبيسة. وتوضيحه أنّهم لما 
أرادوا أن يقع حجتهم عاشر ذي الحجة في 
زمان لا يتغيّر بحيث يكون وقت إدراك الفواكه 
واعتدال الهواء ليسهل المساقّرة عليهم وذلك 
عند كون الشمس في حوالي الإعتدال الخريفي» 
قام خطيب في الموسم عند إقبال العرب إلى 
مكة من أيّ مكان فحمد الله تعالل وأثنل عليه 
وقال بعد الخطبة: أنا أنسئ لكم شهراً في هذه 
السنة أي أزيد فيها وكذلك أفعل في كل ثلاث 
سئين حت يأتي حصسّكم وقت اعتدال الهواء 
وإدراك الفواكهء ففي كل ست وثلاثين سنة 
قمرية يكبسون الني عشر شهراً قمرياً ويسمّون 
الشهر الزائد بالنسيئ لأنّه أخر ومؤخر عن مكانه 


ولأنّه زائد على اثني عشر شهراً. وقيل كانوا 
يكبسون أربعاً وعشرين سنة بإثني هرا 
وهذا هو .ادور النسِيئ المشهور عند العرب في 
الجاهلية وأنه كان أقرب إلى مرادهم إِذْ به توفت 
ذو الحجة بالفضل المطلوب لأنْ التفاوت بين 
السَّنَ الشمسية والقمرية عشرة أيّام تقريباًء 
والمجتمعٌ منها في ثلاث سنين شهر في ستتين. 
وقيل كانوا يكبسون تسع عشرة سنة قمرية بسبعة 
أشهر قمرية حتى تصير تسع عشر اسنة شمسية 
فيزيدون في السنة الثانية شهراً ثم في الخامسة 
شهرا على ترتيب بهزيجوج كما يفعله اليهودء 
إل أنّ اليهود يكررون الشهر السادس فقط 
والعرب كانوا يديرون الشهر الزائد على جميع 
الشهورء وأول من فعل ذلك رجل من بني 
كنانة”'' يقال له نعيم بن ثعلبه'" وقيل عامر بن 
الظرب”" أحد أذكياء العربء وبالجملة إذا 
انقضئ ستتان أو ثلاث كان يقوم الخطيب ويقول 
إنا جعلنا اسم الشهر الفلاني من السنة الداخلة 
لما بعدهء هكذا يستفاد من شرح التذكرة 
والتفسير الكبير في تفسير قوله تعالى ظطإنّما 
التسبئ زيادة في الكفره”'. 
التْمْيانَ : ,زاط0 - هأمعصصة يرعمةأعوضمم 
10210106 

بالكسر وسكون السين هو عدم ما للصورة 
الحاصلة عند العقل من شأنه ملاحظة في الجملة 
أعم من أن يكون بحيث يتمكّن من ملاحظتها 


أي وقتر شاء ويُسمتى ذُهولاً أو سهوأء أو 


)١(‏ قبيلة عربية كبيرة تنسب لرجل اسمه كنانة بن بكر بن عوف بن عذرة» من كلب؛. من قضاعة؛ وقد الحدر من هذه القبيلة قبائل 
ثيرة منها: كنانة عذرة» بنو عدىء بنو جناب» وهذه بدورها تفرعت إلوا قبائا, أخرى. 
م بلق عدي + بعل ِ عورم كر 1 : خرق 


جمهرة الانساب 1 معجم قبائل العرب لاحت 


زفرة عامر بن الظرب بن عمرو بن عياذ العدواني. لا يعرف له تاريخ ولادة ولا تاريخ وفاة. حكيم جاهلي» خطيب» رئيس قبيلة 
مضر وفارسها. وقيل إنه كان من المعمّرين في الجاهلية. وعرف باسم (ذو الجلم). 
الاعلام / 507. البيان والتبيين /١‏ 075317 سيرة ابن هشام .5١/١‏ المحبر 0١75‏ العقد الفريد ؟/ 598 . 


(1) التوبة / لام 


نالحدل 


النَصضّ 


تجشّم كسب جديد وهذا هو النسيان في عرف 
الحكماء كذا في التلويح. وقد سبق مثل هذا في 
لفظ السَّهو أيضاً . 


وكأنّه جهلٌ بسيط سبيه عدم استثبات التصوّر 
العلم؛ تضؤرياً كان أو تصديقياًء فإنّه إذا لم يتقرّ 
كان في معرض الزوال فيثبت مرةً ويزول أخرى 
ويثبت بدله تصوٌرٌ آخر فيشتبه أحدهما بالآخر 
اشتباهاً غير مستقرهء حت إذا نبّه السّاهى أدن 
تنبيه تنبّه وعاد إلى التصوّر الأول». وكذا الغفلة 
يقرب منهء ويفهم منه عدم التصوّر مع وجود ما 
يفتضيه » وكذا الذهولء قيل سبية عدم استئبات 
التصوّر حيرة ودهشا . قال م الإيوم ترونها 
تلع كز دزقمد عنما ارإضعت 1" هر تلم من 
السّهو والجهل البسيط بعد العلم يُسَمَى نسيا 

وقد فرّق بين السَّهو والنّسيان بأنْ الأول زوال 
القيور عن الل 31 في الحافظة» 
وقال الآمدي : 3 النفلة والذهول 
والتيان فناوات مغتلفة.:لكن "قرت أن يكون 
معانيها متحدة وكلها مضادة للعلم بمعنى أنه 
يستحيل اجتماعها معه انتهى. والنسيان عند 
الأطباء هو السرسام البارد ويقال له ليثرغس 
أيضاً وهو ورم عن بَلْغم عَفْن في مجاري الروح 
الدماغي وقلما يعرض في جرم الدماغ أو حجابه 
للزوجية البلغم فلا ينفذ في الحجب لصلابتها 
ولا في الدماغ للزوجيته» 
النسيان لازم لهذا المرض فَسْمٌي به تسمية 


وإلّما سمي به لأن 


لق الحج / ١‏ 


مُكذا فى 
الأقسرائي وبحر الجواهر. ْ 
النسيم: 
ع تره رن[ 

في اللغة هو الرّيح اللطيفة» وبداية قوت 
الرياح كما في الصّراح . وعند الصوفية: هُبوبَ 
الرّيح هي العناية. كما في بعض الرسائل'". 
التشر: 


م 00 للك كاعن زان 111ل ا لالصفط 


لت نا | 


01 ع (الأفاعصى طعمنمه أن عامط 


كنا 100 عافباوع00 له كط عدن اكرعنت 
ق ماكتكللم الاق مأنادى عل عوط - ممصم 
الل أ ات كامزنات كلاه اعنام «منتنترزمرر 
إتماان ستل عمجل «ماتع نام اتم مم06 
0 

بالفتح وسكون الشين المعجمة عند أهل 
العربية قد سبق في لفظ اللف. وبفتحتين عندهم 
ضد النظم كما يجيئ» بالثاء المثلثة أيضا في هذا 
المعنى ويقال له المنشور أيضاً. ويوردُ في مجمع 
الصنائع : إِنَّ الكلامٌ منظومٌ أو منثور والمنثور على 
ثلاثلة أقسام: مرجَز ومسبّع والعاري 

فالمرجّز له وزن الشعر ولكن بدون قافية. 

والمسجّع له قافيةٌ ولكن بدون وزن. 

وأمًا العاري فهو ما خلا من القافية 
والوَرْن. فالقافيٌ بدون وزن, لا تُعَدُ شعراً. كما 
أنّ الوزن بدون قافية ليس بشعر'”". 


النصّ: - كوت 2 
بالفتح والتشديد هو في عرف الأصوليين 
يُطلق عليل معان. الأول كل ملفوظ مفهوم 


عتبه 1 


زفق در لغت باد نرم واول باديكه وزيدن كيرد كما في الصراح ونزد صوفية وزيدن باد عنايت را كويند كما في بعض الرسائل . 
إضرف ودر مجمع الصنائع مى ارد كلام يا منظوم است ويا منلور ومنثور براسه قسم است مرجز ومسجع وعاري مرجز ان است كه 
وزن شعر دارد اما قافية ندارد ومسجع انكه قافية دارد اما وزن ندارد وعاري ان است كه ازين هر دو عاري است يعني نه وزن 


دارد ونه قافية» قافية بى وزن شعر نيست جنانكه وزن بي قافية شعر نيست. 


انض 


لحيل 


المعنى من الكتاب والسّنَّةَ سواء كان ظاهرًا أو 
نصًا أو مفسرًا حقيقةٌ أو مجارًا عامًا أو خاصًا 
اعتبارًا منهم للغالب» لأنَّ عامة ما ورد من 
صاحب الشرع نصوصء. وهذا المعني هو المراد 
بالنصوص في قولهم عبارة النّضّ وإشارة النصَ 
ودلالة النْصٌّ واقتضاء النْصّء كذا فى كشف 
البودوى. ‏ نقولة :مق الكداب والسئة .بيان: لقوله 
ملفوظ. وليس المقصود حصر ذلك الملفوظ 
فيهما بدليل أنَّ عبارة النّصَ وأخواتها لا يخيص 
بالكتاب والسُنّةَ ولهذا وقع في العضدي أنَّ 
الكتاب والسّنَّهَ والإجماع كلها يشترك في المتن 
أي ما يتضمّنه الثلاثة من أمرٍ ونهي وعامٌ 


وخاصضن ممُجمّل ومبيّن ومنطوق ومفهوم 
ونحوها. والثاني ما ذكر الشافعى فإنه سمّى 


الظاهر نضا فهو منطلق علئ اللغة» والنّصٌ في 
اللغة بمعنى الظهور. يقول العرب نصت الظبية 
رأسها إذا رفعت وأظهرت فعلئ هذا حدّه حدٌ 
الظاهر وهو اللفظ الذي يغلب على الظّنّ. فهم 
معنى منه من غير قطع فهو بالإضافة إلى ذلك 
المعنى الغالب ظاهر ونصّ. والثالث وهو 
الأشهر هو ما لا يتطرّق إليه احتمال أصلاً لا 
علئ قُرب ولا علئ بُعد كالخمسة مثلاً فإنَّهُ نس 
في معناه لا يحتمل شيئًا آخرء فكلما كانت 
دلالته علئ معناه في هذه الدرجة سمي بالإضافة 
إلى معناه نضًا في طرَفَيْ الإثبات والنفي أعني 
في إثبات المَُسمّ ونفي ما لا يُطلق عليه 
ابيا فعلى هذا حدّه اللفظ الذي يُفهم منه 
على القطع معنى فهو بالإضافة إلى معناه 
المقطوع به نصّ» ويجوز أن يكون اللفظ الواحد 
نضا وظاهرًا ومُجْمَّلاً لكن بالاضافة إلى ثلاثة 
معان لا إلى معنى واحد. والرابع ما لا يتطرّق 
إليه احتمال مقبول يعضده دليل أمّا الاحتمال 
الذي لا يعضده دليل فلا يخرج اللفظ عن كونه 
)١(‏ النور / 97م 

(9) النساء /" 


نَضَّاء فكان شرط النَّصّ بالمعنى الثالث أنْ لا 
يتطرّق إليه احتمال أصلاًء وبالمعنى الرابع أنْ 
لا يتطرّق إليه احتمال مخصوص وهو المعتضد 
بدليل فلا حجر في إطلاق النّصَ عل هذه 
المعاني. لكن الإطلاق الثالث أوجه وأشهر 
وعن الإشتباة بالظاهر. أبعد... .وهته. ‏ البعاني 
الثلائة الأخيرة ذكرها الغزالي في المستصفيل. 
قال في كشف البزدوي فظهر بما ذكرها الغزالي 
أنّ موجب النَّصّء والظاهر على التفسير الذي 
اختاره مشايخنا ظني عند أصحاب الشافعي. 
وأا علئ التفسير الذي اختاره فقطعي كالمفسّر 
انته. فمشابخنا أي الحنفية أخذوا القطع بمعنى 
ما يقطع الإحتمال الناشئ دليل» فهذا 
المعنى الرابع موافق لمذهبهم. والشافعي أخذ 
القطع بمعنى ما يقطع الاحتمال أصلاً عل ما 
عرفت في لفظ الظاهر في نفس الصيغة. ثم 
الحنفية قالوا النْصّ ما ازداد وضوححا على 
الظاهر بمعنى في المتكلم فما قيل إِنَّ النّصّ ما 
دل علئ معنى دلالة قطعية يمكن أنْ يحمل علئ 
المعنى الأشهر الثالث وأنْ يحمل علي المعنى 
الثاني بناءة علي اختلاف معنى القطعي. قيل إِنَّ 
النّسّ هو الذي لا يحتمل التأويل فيحمل علئ 
المعنى الأشهر بِأنْ سيق الكلام له. قال في 
كشف البزدوي وليس ازدياد وضوح النّصّ عل 
الظاهر بمجرّد السوق كما ظنُوا إِذْ ليس بين قوله 
تعالى «إواتكحوا الأيامئ منكم#”'' مع كونه 
مسِوقًا في إطلاق النكاح وبين 00 تعال 
إفانكحوا ما طاب لكم4'" مع كونه غير 
مسوق, فيه 5 في فهم المراد 9 وأنْ 
يجوز أنْ يشت لأحدهما بالسوق قوة تصلح 
للترجيح عند التعارض كالخبرين المتساويين في 
الظهور يجوز أن ينبت لأحدهما مزية عل الآخر 
بالشّهرة أو التواتر أو غيرهما من المعاني» بل 


١"6ا/‎ 


ازدياده بأنْ يفهم منه معنى لم يفهم من الظاهر 
بقريئة قطعية تنضم إليه سباقًا أو سياقًا تدلٌ علئ 
أن قصد المتكلم ذلك المعنئ بالسوق» كالتفرقة 
بين البيع والربوا -الربا- لم يفهم من ظاهر 
الكلام بل بسياق» وهو قوله تعالى #ذلك بأنهم 
قالوا إِنّما البيعُ مثل الربوا4”" وعرف أن 
الغرض إثبات التفرقة بينهما وأنْ تقدير الكلام 
وأحل الله البيع وحرم الربوا فأنّى يتمائلون ولم 
يعرف هذا بدون تلك القرينة بأنْ قيل ابتداء أحل 
الله البيع وحرّم الربواء ويؤيّد ما ذكرنا ما قال 
شمس الأئمة. وأمًا النَّصّ فما يزداد بيانًا بقرينة 
تقترن باللفظ من المتكلّم ليس في اللفظ ما 
يوجب ذلك ظاهرًا بدون تلك القرينة» وإليه 
أشار القاضي في أثناء كلامه. وقال صدر 
الإسلام النّصَ فوق الظاهر في البيان لدليل في 
عين الكلام. وقال الإمام اللامشي'' رحمه الله 
النّضَ ما فيه زيادة ظهور سيق الكلام لأجله 
وأريد بالأسماع باقتران صيغة أخرئ بصيغة 
الظاهر كقوله تعالئ #وأحل الله البيع4”" نص 
في التفرقة بين البيع والربوا حيث يريد بالأسماع 
ذلك بقرينة دعوى الممائلة. وأمًا قولهم بمعنى 
في المتكلم في نفس الصيغة فمعناه ما ذكرثا أن 
المعنى الذي به ازداد النْصّ وضوحًا علل الظاهر 
ليس له صيغة في الكلام تدل عليه وضعًا بل 
يفهم بالقرينة التي اقترنت بالكلام أنه هو الغرض 
للمتكلّم من السوقء كما أنَّ فهم التفرقة ليس 
باعتبار صيغة تدل عليه لغةً بل بالقرينة السابقة 
التي تدلّ على أنَّ قصد المتكلم هو التفرقة» ولو 
ازداد وضوحًا بمعنى يدل عليه صيغة يصير 
مفسّرًا فيكون هذا احترارًا عن المفسّر انتهئ. 
)١(‏ البقرة / 71/0 


النَصَ 
وقد سبق في لفظ الظاهر أيضًا ما يوضّح هذا 
فمرجع هله المعاني التي ذكرها الحنفية إلى 
المعنى الرابع كما لا يخفل. والخامس الكتاب 
والسئة قال المحقق التفتازانى فى حاشية 
العضدي في بحث النسخ كما يراد بالنّضَ ما 
يقابل الظاهر كذلك يراد به ما يقابل الإجماع 
والقياس وهو الكتاب والسّنّة انتهل. ولا بد 
ههنا من بيان معاني عبارة النْصّ وأخواته 
لاشتراكها فى المضاف إليه أعنى لفظ النْصّ» 
فأقول عبارة النّصّ دلالته علئ المعنى مطابقة أو 
تضمنًا مع سياق الكلام له وإشارة النّصّ دلالته 
وسمى الشافعي العبارة بالمنطوق الصريح وجعل 
الإشارة من أقسام المنطوق الغير الصريح» يدل 
عليه ما وقع في كشف البزدوي من أنْ عامة 
الأصوليين من أصحاب الشافعى قسّموا دلالة 
اللفظ إلى منطوق ومفهوم وجعلوا ما سمّاه 
الحنفية عبارةة وإشارةٌ واقتضاة من قبيل 
المنطوق. إعلمٌ أن دلالة الكلام علي المعنئ 
علي ثلاث مراتب: الأولئ أنْ يدلٌ على المعنو 
ويكون ذلك المعنى مقصودًا أصليًا كالعدد فى 
قوله تعالى لإفانكحوا ما طاب لكم من النّساء 
مئن وثلاث ورُباع274. والثانية أنْ يدل على 
معنى ولا يكون مقصودًا أصليًا بل إنما يكون 
لغرض إتمام معنى حر كإباحة النكاح في تلك 
المعنى المقصود كانعقاد بيع الكلب من قوله 
عليه الصلوة والسلام (إِنّ من السّحت ثمن 
الكلب)””': فالقسم الأول مسوق إليه والقسم 
الثالث ليس مسوقًا أصلاً والمتورسط مسوق من 


(1) هذا تصحيف» والأرجح أنه علي بن محمد بن حميد الدين الضرير الراشي أو الرامشي» توفي عام /351 ه / 1١18‏ م. من 
أهل بخارى من فقهاء الحنفية؛ له تصانيف عدة. الأعلام 4/ 057 الفوائد البهية 0١١‏ بروكلمان */1لا” . 


(*) البقرة / 1/6 
(5) النساء /7” 


(5) ورد في صحيح البخاري؛ كتاب البيع؛ باب ثمن الكلب. ح /9-١974‏ 0174 بلفظ (إن رسول الله يلهِ نهى عن ثمن- 


النصض 
جهة أن المتكلّم قصد إلل التلفظ لإفادة معناه 
غير مسوق من جهة أن المتكلم إِنّما ساقه لإتمام 
بيان ما هو المقصود الأصلي إِذْ لا يتأنّى ذلك 
إل به» فوضح الفرق من القسمين الأخيرين وهو 
5 المتوسط يصلح أنْ يصير مقصودًا أصليًا في 
السوق بأنْ الفرد عن القرينة والقسم الأخير لا 
يصلح لذلك 06 إذا عرفت هذا فاعلم أن 
المراد ههنا من كون الكلام مسوقًا لمعنى أ 
يدل علئ مفهومه مطلمًا سواء كان مقصودًا أصليًا 
أو لم يكن» لا أنْ يدل علئ مفهومه مقيدًا بكونه 
مقصودًا أصليًا كما في الظاهر والنّصٌّء فدخل 
القسم المتوسط ههنا في السوق ولم يدخل في 
الظاهر والنّصّ. فإذا تمسّك أحدٌ فى إباحة 
التكاح بقوله تعأى فانكحوا ما طاب لكم الآية 
كان استدلالاً بعبارة النّصّ لا بإشارته» فيدخل 
الظاهر والنْصٌ في عبارة النْصّء وهذا علئ رأي 
مَنْ ذهب إلى الْمُبايّنة بين الظاهر والنّصّ. وأمّ 
مَنْ يجعل الظاهر أعمّ من النْصّ فيقول بتساوي 
الظاهر والعبارة ودخول النْصٌ في العبارة. وقيل 
بالفرق بأنَّ السوق وعدم السوق في النصّ 
والظاهر يتعلقان بالمتكلّم وهما في العبارة 
والإشارة يتعلّقان بالسامعء, والحكم يختلف 
بحسب اختلاف المتعلق وبأن العبارة أعمّ من 

النصّ لأنّ النْصّ المسوق لحكم يُسمَئ 8 
سواء كان محتملاً للتخصيص والتأويل أوْ لم 
يكن محتملاًء وسواء احتمل النسخ أوْ لاء وأمًا 
تسميته نضًّا فمشروط بشرط أنْ يكون احتمال 
التأويل والتخصيص فيه ثابنًا لأنّه إذا انقطع هذا 
الاحتمال يُسمّْ مفسّرّاء وبأنَّ النظم المسوق 
بالنظر إلى نفس الكلام يسع نضَّاء وبالنظر إلى 


استدلال المستدل به يُسمّ عبارة. فالنّصَ 


الكلب. 


ليجل 


والعبارة وإِنْ كان كلّ واحد منهما واحدًا لكن 
باختلاف الاعتبار اختلف اسمهما فسئّي نضا 
باعتبار الكلام وسمّي عبارةٌ باعتبار استدلال 
المستدّل به 
باعتبار المستدِلٌ وتسميته ظاهرًا باعتبار آخر. 
وبالجملة فعبارة النّصَّ دلالته علئ المعنى 
المسوق لهء وإشارة النْصّ دلالته عل المعنى 
الغير المسوق لهء ودلالة النّصّ دلالته علو 
حكم ثبت بمعناه أي بمعنى النّصّ لغة لا 
اجتهادًا ولا استنباظا ويسمّيها عامة الأصوليين 
فحوى الخطاب أي معناه» وقد يُسمَّئ لحن 
الخطاب أي معناه ويُسمّيها نفس أصحاب 
الشافعي مفهوم الموافقة. فقولهم لغةٌ تمييز أي 
ثبت بمعناه اللغوي لا بمعناه الشرعيء ليس 
المراد المعنى الذي يوجبه ظاهر النظم فَإِنَّ ذلك 
من قبيل العبارة بل المعنى الذي أدى إليه الكلام 
كالإيلام هخ “الضرات. هَإِنْه يفهم من اسم الضرب 
لغةّ لا شرعًاء بدليل أن كل لغوي يعرف ذلك 
المعنى ثابنًا بالضرب. ولهذا قيل دلالة النْصّ ما 
يعرفه أهل اللغة بالتأويل في 0 اللغة مجازها 
وحقيقتها فإنٌ الحكم إِنّما يثبت بالدلالة إذا عرف 
المعنى المقصود من الحكم المنصوص كما 
عرف أن المقصود من تحريم التأفيف والنَهْر في 
قوله تعالئ فلا تقل لهما أفْ ولا 20 
كنت الأذى عن الوالدين لأنّ سوق الكلام لبيان 
احترامهما فيثبت الحكم في الضرب والشّتم 
بطريق: الثقية." ولول هذه المعرفة الها 'رلرم ,من 
تحريم التأفيف تحريم الضرب والشَّتم إذ 

تقول والله ما قلت بفلان أفّ وقد ضربته. ثم إن 
كان ذلك المعنى المقصود معلومًا قطعًا كما في 
تحريم التأفيف فالدلالة قطعيةء وإذا احتمل أنْ 


وكذا فى الظاهر تسميته إشارة 


.. البغي». وحلوان الكاهن) وذكره الزيلعي في نصب الراية كتاب البيوع باب مسائل منشورة» الحديث الأول 


4015 وعزاه لابن حبّان في صحيحه في القسم الأول. ووجدناه في كتاب ابن بابان الاحسان بتقريب صحيح ابن حبان» 
كتاب الإجارة» باب الزجر عن كسب البغية وحلوان الكاهن» ح هاه 7 روث بلفظ البخاري. وذكره الخطابي في 
معالم السئن والآثارء كتاب الببوعء باب ثمن الكلب 2177/9 موقوقًا علئ أبي هريرة رضي الله عنه. . 


77 / الإسراء‎ )١( 


مدل النّضٍ 
يكون غيره هو المقصود فهي ظنَّية كما في | الإشارة الترام لا غير» وقيل دلالة الإشارة إِمّا 
إيجاب الكقّارة علئ المفطر بالأكل والشرب. | تضمّن أو التزام كما سبق. قال صدر الشريعة 


فإنَّ قول السائل واقعت أهلي في نهار رمضان 
وقع عن الجناية التي هي معنى المواقّعة في هذا 
الوقت لا عَنْ الوقاع فإنّه ليس بجناية في نفسه» 
0 وهو قوله عليه الضلوة ة والسلام (اعتق 

'' الخ وقع عن حكم الجناية فأئتنا الحكم 
0 وهو في هذين أي الأكل والشرب أظهر 
إِذّْ الشوق إليهما أعظم. توف ثبوت 
الحكم من الدلالة على معرفة المعنئ ولا بد في 
معرفته من نوع نظر طن بعض الحنفية وبعض 
أصحاب الشافعي وغيرهم أن الدلالة قياس 
جلي» فقالوا لما توقف علئ ما ذكرنا وقد وجد 
أصل كالتأفيف مثلاً دف كالضرب وعلة مؤثرة 
كالأذئ يكون قياسّاء إل أنه لما كان ظاهرًا 
سمّيناه جليًا وليس علئ مذهب الجمهور كما 
ظبُواء لأنَّ الأصل في القياس الشرعي لا يكون 
جزءًا من الفرع إجماعًا. وههنا قد يكون كما لو 
قال السَّيّد لعبده لا تعط زيدًا ذرة فإنه يدل علئ 
منع > إعطاء ما فوق الذرة مع أن الذرة جزء مله 
ولأنَّ دلالة النّصّ ابتة قبل شرع القياس فإنَّ كل 
أحد يعرف ويفهم مِنْ لا تَقُلُ لهما أف لا تضربه 
ولا تشتمه سواءٌ علم شرعية القياس أوٌ لاء 
فعلم أنها من الدلالات القطعية وليس بقياس. 
فقولهم لا اجتهادًا ولا استنباطا إشارةً إلى نفي 
كونها قياسًا. وبعضهم عرّف الدلالة بأنها فهم 
غير المنطوق من المنطوق بسياق الكلام 
ومقصوده. وقيل هي الجمع بين المنصوص وغير 
المنصوص بالمعنى اللغوي. وأمّا دلالة الاقتضاء 
فهي دلالة اللفظ علئ معنى خارج يتوقّف عليه 
صدقه أو صحته الشرعية أو العقلية» وقد سبق. 
ويجيئ في لفظ المنطوق أيضًا. 


اعلمْ أنَّ المفهوم مما سبق أنَّ دلالة 


في التوضيح: العبارة والإشارة كلاهما دلالة 
اللفظ علئ المعنول مطابقة أو تضمنًا أو التزامّاء 
وَإنّما الفرق ببالسوق وعدم “وازاد: بالسوق: ما 
أريد منه فى النّصّ. وقال إِنَّ المعنى الذي يدل 
عليه" للقهط. [ما بآن كوت عن العو متو ل أن 
جزءه أو لازمه المتأخرء أو لا يكون كذلك» 
والأول إمّا أَنْ يكون سوق الكلام له فتسمّئ 
دلالته عليه عبارة أوْ لاء فإشارة. والثاني إِنْ 
كان المعنى لازمًا متقدّمًا للمرضوع له فالدلالة 
اقتضاء وإلاّ فإِنُ كان يوجد في ذلك المعن عِلْهَ 
يفهم كل مَنْ يعرف اللغة أي وضع ذلك اللفظ 
لمعناه أن الحكم في المنطوق لأجلهاء فدلالة 
النَصَ وإلاّ فلا دلالة أصلاًء والتمسك بمثله 
وإِنما جعلوا اللازم المتأخّر عبارة أو 
إشارة واللازم المتقدّم اقتضاء لأنْ دلالة الملزوم 
عل اللازم المتأخر كالعلة عل المعلول أقوئ 
من دلالته علي اللازم الغير المتأخر كالمعلول 
علئ العلة» فَإِنَّ الأول مظّردّة دون الثانية إِذْ لا 
دلالة للمعلول علن العلّة إلا أنْ يكون معلولاً 
مساويًا لأنّ النَصضَّ المثبت للعلة مثيثٌ للمعلول 
تبعًا لهاء وأمًا المئبت للمعلول فغير مثيت للعِلة 
التى هي أصل بالنسبة إل المعلول فيحسن أنْ 
اداه" المملولة ثايه بقار !لض" لقي 
لعا وله يمور أن قال رن الفلا اق وار 
النصّ المثبت للمعلول. إِنْ قيل إِنَّ الثابت بدلالة 
النّصّ إذا لم يكن عين الموضوع له ولا جزؤه 
ولا لازمًا له فدلالة اللفظ عليهء وثبوته به 
ممنوعة للقطع بانحصار دلالة اللفظ في الثلاث. 
قلت اللازم المنقسم إلئ المتقدّم والمتأخر هو 
اللازم لا بواسطة عِلّةَ الحكم فلا ينافيه كون 
الثابت بالدلالة أيضًا لازمّاء لكن بواسطتها. 


فاسد. 


)١(‏ صحيح البخاري. كتاب النفقات» باب نفقة المعسر على أهلهفء ح 2٠١‏ ا 


النصاب 


١/0 


النصاب :5 
,71171126 ,01191716 - 


2701 أقهم ,عاماعماام ,ماع اين 
2 لاأأمقطء م1 اعع زطناد 
16 مقرم 1[ عل مامه أنه 
بالكسر لغةَ الأصل» وشرعًا ما لا يجب 
فيما دونه زكوة من المال كما في الكرماني كذا 
في جامع الرموز في كتاب الزكوة. 
النّصارئ 
بالألف المقصورة قوم عيسئ على نبينا 
يع مَنْ قال إن عيسىل ابن الله وهؤلاء هم 
المُسَمُونَ بالملكية . ومنهم منْ قال إن عيسئ هو 
الله نزل وأخذ ابن آدم وعاد يعني تصوّر بصورة 


ل 1ه 


آدم ثم رجع إل تعاليه» وهؤلآء يُسمُون 
باليَعاقِبة. ومنهم مَنْ قال إِنْ الله في نفسه عبارة 


عن ثلائة عن أت وهو الروح القدس وعن أم 
وهي مريم وعن ابن وهو عيسئ.ء كذا في 
الانسان الكامل في باب التوراة. 

النَضَبٍ: 


أ 11زطناك نال عطترءنا [أامذيعء4, - 1000 


ماعنا زطناة ,عمق ملأو دامع م 


بفتح النون والصاد وهو نوع من الإعراب 
حركةً كان أو حرقًا وهو علامة المفعولية في 
الاسم. ولا يُطلق عل الحركة البنائية ويُسّمى 
بالفضلة أيضًا عل ما في الموشح. فمنصوب 
الاسم ما اشتمل علئ علم المفعرلية والمنصوب 
مطلقًا هو اللفظ المشتملٌ على النَّصَب 
والمنصوب علئ المدح والذّمَ والترخم هر 
المفعول به الذي حُذِفَ فعله لزومًا لقصد المدح 
أو الدَّمّ أو ارم نحو الحمد لله الحميد أي 
أمدح الحميد وأريد الحميدء ونحو أتاني زيد 
الخبيث أي أذم الخبيث وأريده ونحو مررت 


بزيد المسكين أي أريد المسكين والمنصوب 


عل الاختصاص قد سبق. 
و 


نصرة الدّاخل : - 82012121 01 ع تالواط 
6 0111 اللاو[ 


بالإضافة عند أهل الرمل اسم شكل 
مخصوص صورته هكذا - واي الخارج 
بالإضافة اسم شكل مخصو ص عندهم وصورته 
هكذا 


النصرية : لكل - (اععر) ولوارووج ]1 - آم 
(عأع56) منجرة وهر 

بالصاد المهملة فرقة من غلاة الشيعةء 
قالوا حل الله في علي فإنَّ ظهور الروحاني في 
الجسماني مما لا يُنكر كظهور جبرئيل في صورة 
البشر في الخير وظهور الشيطان في صورته في 
الشرّ. ولمًا كان علي وأولاده أفضل من غيرهم 
وكانوا مويّدين بتأييدات متعلّقة بباطن الأسْرارء 
قلنا ظهر الحقٌّ بصورتهم ونطق بلسانهم وأخذ 
بأيديهم . دمن ههنا أطلقنا الآلهة عل الأئمة. 
ألا يرئ أن .النبي قاتل المشركين وعليًا قاتل 
المنافقين» فَإن النبي يحكم بالظاهر والله يوق 
السّرائر كذا في شرح المواقف7"'. 


النضف: 
22106010 

بالكسر وسكون الصاد نيمه. ونصف النهار 
عند أهل الهيئة هي دائرة عظيمة تمرٌ بقطبي 
الأفقن وبقطبي معدّل النهار وقد سبق. وخط 
نصف النهار سبق في لفظ الخط. ونصف النهار 
الحادث يُسمَّ بنصف نهار الأفق الحادث أيضًا 
عندهم دائرة عظيمة تمرّ بقطبي معدّل النهار 
وبقطبي الأفق الحادث. كذا ذكر عبد العلى 
البرجندي في حاشية الجغميني. والتضف 


مك7 - مسقالتعدد كله1] 


(1) التصيرية فرقة من الشيعة؛ رئيسها محمد بن نصير النميري من القرن الثالث الهجري المتوفي حوالي العام ١11هء‏ موسوعة 


الفرق والجماعات 27944 


معجم الفرق الإسلامية 1149. 


١م‎ 


الشرقي والغربي من الأفق مرّ. وقد سبق أيضًا 
بيان النصف المقبل والمنحدر في لفظ الصعود. 
ويُسمّى النصف المقبل بالنصف الشرقي من 
الفلك والنصف الصاعد ويُسمّ النصف المنحدر 
بالنصف الغربي منه والنصف الهابط . 


النّصيحة : ك5 صلع001ع0 بع حلم 
م لك 
ش21 

بالصاد المهملة فعيلة مصدر نصح كالئُصح 
بضم النون. وقيل النصيحة اسم مصدر والنصح 
مصدر وهما في اللغة بمعنى الإخلاص والتصفية 
من نصحت له القول والعمل أخلصته ونصحت 
العسل صفيته. وفي الشرع إخلاص الرأي من 
الفِثْنَّ للمنصوح وإيثار مصلحته وتُسمّئ دينًا 
وإسلامًا أيضّاء كذا في فتح المبين شرح 
الأربعين في الحديث السابعء قال النبي كلل 
(الدين النصيحة» لله ولرسوله ولأئمة المسلمين 
وعامّتهم""2. والمعنى: أنَّ الدّين الجَيّد هو 
جودة الفكر (أي حُسْنٌ الظن) بالله مع الإيمان» 
والتصديق بكل ما جاء به الرسول يله وإطاعة 
أمراء المسلمين وإعانتهم في الحقّء وتنبيههم 
حال الغفلة برفق» وأما بالنسبة للعلماء من أئمة 
الإجتهاد فهو حُسْنٌ لطن بهم. وأَما بالنسبة 
للعوام فهي المودّة والهداية والتعليم والسّعي في 
مصالحهم ودفع الأذى عنهه”". 

كذا في ترجمة صحيح البخاري. وفي 
مجمع السلوك: وأمًا ضدّ الحَسّد فالتصيحة وهي 
إرادةُ بقاء نِعْمَةٍ الله تعالئى علئ أخيك المسلم 
مما له فيه صلاح. 


التطاق: بعاعتك بعلوعة بأمعاككه ,أاع8 


النطاق 


مأأعاعه عنلوعاه تاداع - عل لافطا 


عم ةتمباوط مامه 


بالكسر لغةّ كلّ ما يشدٌ به وسطك 
والمنطقة أخصٌ وهي ما يكون شد الوسط به 
متعارقاء وفي اصطلاح أهل الهيئة يُطلق علئ 
بعض الدائرة فإنّهم قسَّمُوا التداوير والأفلاك 
الخارجة المراكز إل أربعة أقسام. وَسَمُوا كل 
قسم منها نِطاقًا ونطاقات الخارجة المراكز تُسمّئ 
نطاقات أوجية ونطاقات التداوير نطاقات تدويرية 
كما في توضيح التقويم. والمناسب أنْ يُطلق 
النطاق علل تمام الدائرة المُسَمَّاة بالمنطقة» 
لكنهم أطلقوه عليل البعض منها تسمية للجزء 
باسم الكل» كذا ذكر العلي البرجندي» وتوضيح 
ذلك أنَّهم قسَّموا الأفلاك الخارجة المراكز 
والتداويرء أي كل واحد منها عل أربعة أقسام 
مختلفة في اليظم والصّفَره وسمُّوا كلّ واحد 
منها نطائاء اثنان منها سفليان متساويان واثنان 
منها علويان متساويان» واختلفوا في مبادئ هذه 
الأقسام.» فمنهم مَنْ اعتبر الأبعاد عن مركز 
العالم بناءً علئ أن مقتضل خروج المركز تحنق 
أبعاد مختلفة بالقياس إلى مركز العالم» والتدوير 
أيضًا يقتضي ذلك فيقسّم معتبر الأبعاد الخارج 
المركز بخطين يخرج أحدهما من مركز العالم 
إلى البُعدين الأبعد والأقرب» أي الأوج 


والحضيضص والخط الآخر يمرٌ بالبعدين 
الأوسطين بحسب المسافةء وهما نقطتان 


متقابلتان عل محيط الخارج فيما بين الأوج 
والحضيضص حيث يستوي الخطان الخارج 
أحدهما من مركز العالم والآخر من مركز 
الخارج » المنتهيان إلى أية نقطة كانت من 
النقطتين» وذلك أنَّ الخط الخارج من مركز 


فق صحيح البخاري ٠»‏ كتاب الايمان» باب قوله يليد الدين النصيحة؛ ح عنوان الباب» .”8/١‏ 

زفق يعني دين نيك انديشي است مر خداى را يايمان اوردن بوي ومر بيغامبر را بتصديق او بجميع ما جاء به ومر امراء اسلام را 
باطاعت واعانت ايشان در حق واكاه كردن نزد غفلت برفق وعلماء ائمة اجتهاد را بتحسين ظن در حق ايشان ومر عوام را 
بمهربانى وهدايت وتعليم دين وسعى در انجه سود دهد ايشانرا ودفع انجه زيان دارد ايشانرا . 


التطاق 


ل 


العالم إل أوج الخارج أكبر من نصف قطر 
الخارج بما بين المركزين» والخط الخارج منه 
إلى حضيضه أصغر من نصف قطره بما بين 
المركزين فلا مّحالة بين الأوج والحضيض من 
الجهتين نقطتان يكون الخط الخارج من مركز 
العالم إل أيتهما كانت مساويًا لنصفا قطر 
الخارج من مركز الخارج إليها بالضرورة» وممر 
هذا الخط المار بالبعدين الأوسطين بحسب 
المسافة عند منتصف ما بين مركرّيْ العالّم 
والخارج» إِذّ يحدث هناك في كل جهة مثلث 
قائم الزاوية لكون الخظ المذكور عمودًا علئ 
الخط المار بالأوج والحضيضء. و«المثلثان 
يشتركان في أحد ضلعي القائمة ويتساويان في 
الضلع الآخرء فيتساوى وتر القائمة ويقسّم معتبّر 
الأبعاد التدوير بخطين يخرج أحدهما من مركز 
الحامل مارًا بحضيض التدوير ومركزه إلى ذروته 
والآخر يمر بنقطتي التقاطع بين منطقتي التدوير 
والحامل. فالبعد بين مركز الحامل والذروة 
نصف قطر منطقة الحامل مع نصف قطر منطقة 
التدوير» وبينه وبين الحضيض نصف قطر منطقة 
الحامل إلا نصف قطر منطقة التدويرء وبينه وبين 
كل واحدة من نقطتي التقاطع بين النقطتين نصف 
قطر الحامل فهذا البعد متوسّط بين البعدين 
الأولين. ومنهم مَنْ اعتبر في تقستيع: النطافات 
اختلاف مسير الكواكب فى الحركات إِذْ الغرض 
الأصلي من إثبات الخارج والتدوير انضباط 
أحوال حركات الكواكب في السرعة والبطؤ 
والتوسّط بينهماء فقسّم هذا المعتبر الخارج 
المركز بخطين أحدهما من مركز العالّم إلى أوج 
الخارج وحضيضه بمثل ما مرّ بعينه لأنّ الأوج 
والحضيض كما أنّْهما البعد الأبعد والأقرب 
كذلك هما موضعا غاية البطء والسرعة في 
الحركةء والخط الآخر يمرّ بحيث يكون هناك 
زاوية التعديل أعظم مما في سائر الأحوال 
وذلك الموضع بين جانبي الأوج والحضيض 


علئ بعد تسعين جزء عله من أجزاء فلك 
البروج.» فهذا الخط يمرٌ بمركز العالم قَاطِعًا 
للخط الأول علئ قوائم وطرفاه يسمّيان بالبعدين 
الأوسطين بحسب المسير لأنَّ السّيْر هناك 
متوسط في غاية السرعة والبطؤ. وقسم التدوير 
بخطين يخرج أحدهما من مركز الحامل ويمرٌ 
بذروة التدوير وحضيضه بمثل ما مر لما عرفت» 
والآخر هو العمود علئ الأول وينتهي طرفاه إلى 
نقطتي التماس بين محيط منطقة التدوير وبين 
خطين يخرجان إلى ذلك المحيط من مركز 
الحامل.٠‏ وهاتان النقطتان تسمّيان بالبعدين 
الأوسطين بحسب المسير لتوسط الحركة في 
السرعة والبطؤ عندهماء وهاتان النقطتان تحت 
نقطتي التقاطع بين محيطي منطقتي التدوير 
والحامل المعتبر في التقسيم الأولء وهناك أي 
عند كل واحدة من نقطتي التماس غاية التعديل 
أيضًا من جهة التدوير فالقسمان العلويان أعظم 
من السفليين على التقسيمين إلآ أن العلويين علئ 
التقسيم الثاني أعظم منهما على التقسيم الأول» 
ولا خلاف في مبدأ قسمين منها لأنّهما الأوج 
والحضيض في الخارج والذروة والحضيض في 
الفدزيرة «والما. :الخلاف :في "ميدا ' «التسدمين 
الآخرين اعتبر من البُعد الأوسط» فالنطاق الأول 
هو ما يصل إليه الكوكب بعد مجاوزته أوج 
الخارج أو ذروة التدويرء والنطاق الثاني 
والثالث والرابع علئ توالي حركة الكوكب من 
الأوج والذروة» سواء كانت عل غير توالي 
البروج كحركة القمر علئ التدوير أو على تواليها 
كما في ما عداها وكذا النطاق الأول من 
الحامل ما يصل إليه التدوير بعد مجاوزته أوج 
الحامل» والثاني والثالث والرابع علئ توالي 
حركته علئ محيط الحامل» فما دام الكوكب أو 
مركز التدوير يتحرّك في النطاق الأول والثاني 
فهو هابط وفي الآخرين صاعدء وفي الأول 
والرابع مستعل» وفي الثاني والثالث منخفض. 
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إِعلم أن اعتبار خروج الخطين المماسين 
لمحيط التدوير من مركز الحامل مذهب صاحب 
الملخصء» وقد يقع فيه صاحب التبصرة. 
والجمهور اعتبروا خروجهما من مركز العالم. 
قال عبد العلى البرجندي إِنْما خالف الجمهور 
لأنّه يلزم عل ما ذكروا عدم كون النطاقين 
العلْويين ولا السُفْلِيّيّن متساويين لأنَّ الذروة 
المرئية والحضيض المرئي لا يكونان غالبًا على 
منتصفى القطعتين البعيدة والقريبة. توضيحه أنَا 
إذا أخرجنا خظًا من مركز الحامل إلى مركز 
التدوير قطع منطقة التدوير في الأعلئ والأسفل 
ولا يتغيّر هذان التقاطعان بقرب مركز التدوير 
وبعده عن مركز العالم وهما منتصف القطعتين 
البعيدة والقريبة من التدوير ثم إذا أخرجنا خظا 
من مركز العالم إل مركز التدوير فتقاطعه مع 
أعلى التدوير هو الذروة المرئية» ومع أسفله هو 
الحضيض المرئي» فإنْ كان مركز التدوير في 
الأوج والحضيض كانت الذروة والحضيض 
المرئيان في منتصفي القطعتين المذكورتين٠»‏ وإن 
لم يكونا كذلك لم يكونا علئ المنتصف بل في 
أحد جانبيف اختلاف أبعاد مركز 
التدوير عن مركز العالّم يختلف بعد الذروة 


وبيحسب 


النطاقات. 
النظق : دمالا نااك .ممتلماع0 تصمط 


ا اك 
]نالل لوانتل .الن لان 11م 1رم رخ 


م1 ل الل انما 


بالضم وسكون ا #ابطلخ على ا 
الخارجي وهو اللفظ 5 النلق الداخلي 9 
هو إدراك الكليات» وعلئى مصدر ذلك الفعل 
ره اللناوة. ولك معن ذهزا «الإكفان أي 
الإدراك وهو النفس الناطقة كذا في شرح 
المطالع في تعريف المنطق. وفي بديع ا الميزات 
في بيان السب ما حاصله أنَّ المراد بالنظق في 


النظائر 


قولهم الإنسان حيوان ناطق هو القوة الموجودة 
في جنان الإنسان التي ينتقش فيها المعاني 
ولاخفاء في أنها لا توجد في البَبّغْاء والملآئكة 
والجن لفقد الجنان في الجنّ والملآئكة وفقد 
انتقاش المعاني في البَبَّغاء انتهى . 


النطول: 


1112100 


101701111101 - 71 


بالفتح وضم الطاء عند الأطباء هو أَنْ 
تغلى الأدوية ويصبٌ ماؤها علئ العضو فاترًا 
وليس بينه وبين السكوب كثير فرقء فإنَ 
السكوب أن تصبٌ قليلا قليلا كذا قال محمد 
الأقسرائي. والتطول بالفتح واحد النطولات 
وهي المياه الفاترة التي طبخت فيها الحشائش 
يستعملها المرضل بالصبٌ علئ أبدانهم أو 
بالجلوس فيها أو بالإنكباب على بُخارها كذا 
قال العلآّمة. قال الجوهري نظلت رأس العليل 
بالنطول وهو أن يجعل الماء المطبوخ بالأدوية 
في كوز ثم يصب علئ رأسه قليلًا قليلًا. وقد 
يُطلق عل الصوفة المغموسة فى الأدوية التى 
أغليت إذا وضعت على العضو. وقد يطلق علئ 
ماء يسحُن ويصبٌ على العضو من غير أن يطبخ 
فيه شيء من الأدوية كذا في بحر الجواهر. 


النظائر : امدمعاءت نعف وع مص لان 


فلتت اتمرركه عأتمم تكو - أععمكن 


قال أهل العربية الفرق بين النظائر 
والوجوه أن الوجوه اللفظط المشترك الذي 
يستعمل في عدة معان كلفظ الأمة والنظائر 
كالألفاظ المتواطئة. وقيل النظائر في اللفظ 
والوجوه في المعاني» وضعّف أنه لو أريد هذا 
لكان الجميع في الألفاظ المشتركة وهم يذكرون 
في الكتب اللفظ الذي معناه واحد في مواضع 
كثيرة فيجعلون الوجوه نوعًا لأقسام والنظائر نوعًا 
اخرء وقد جعل بعضهم ذلك من انواع 
المعجزات للقرآن حيث كانت الكلمة الواحدة 


ولذلك تفخ تفضيام في 


النّظامية : لك - زععة) موونسمعة دام 
(عن6؟) اجر 

فرقة من المعتزلة أصحاب إبراهيم بن سيّار 
نظام وهو من شياطين القَدَرِيةَ» طالّع كتب 
الفلاسفة وخلط كلامهم بكلام المعتزلة» قالوا لا 
يقدر الله تعالئ أن يفعل بعباده فى الدنيا ما لا 
صَلآح لهم فيه ولا يقدر أنْ يزيد في الآخرة أو 
ينقص من ثواب وعقاب لأهل الجنة والنارء 
وتومّموا أنَّ غاية تنزيهه تعالى عن الشرور 
والقبائح لا يكون إلا بسلب قدرته عليهاء فهم 
في ذلك كمَنْ هرب من المطر إلى الميزاب» 
وقالوا كونه تعالئ مريدًا لفعله أنه خالفه علئ 
وفق علمه وكونه مريدًا للعبد أنَّهِ أمر به» وقالوا 
الإنسان هو الروحء والبدن آلتهاء وقالوا 
الأعراض أجسام والجوهر مؤلّف من الأعراض 
المجتمعة والعلم مثل الجهل المركّب والإيمان 
مثل الكفر في تمام الماهية. وقالوا خلق الله 
الخلق دفعةٌ واحدةً عل ما هى الآن معادن 
ونبانًا وحيوانًا وإنسانًا وغير ذلك فلم يكن خلق 
آدم متقدمًا علل خلق أولاده إل أنه تعالئ كَمَنَ 
أي ستر بعض المخلوقات في بعض والتقدّم 
والتأخّر في الكمون والظهور. وقالوا نَظم القرآن 
ليس بمعجز إثما المعجز إخباره بالغيب من 
الأمور الآتية والماضية» وصرف الله العرب عن 
الإهتمام بمعارضته حنم لو خلاهم لأمكنهم 
الإتيان بمثله بل بأفصح منه وقالوا التواتر يحتمل 
الكذب» وكل من الإجماع والقياس ليس 
بحجةء ومالوا إلئ الرفض ووجوب النّض على 


.ها17١ فرقة من فرق المعتزلة الكبيرة أتباع ابي اسحاق ابراهيم بن سيار بن هانىء التظام البصري المتوفى عام‎ )١( 


الحديث عنها. 


07 


الإمام وثبوت النّصّ على إمامة علي لكنه كتمه 
عمرء وقالوا مَنْ سرق ما دون تصاب الرزكوة 
كمائة وتسعة وتسعين درهمًا أو ظلم به علئ 
غيره بالعٌضب والتعدّي لا يفسق به. كذا في 
رع الفواف 1 1 
النظر : .000510726100 ,لصاولا .)لام 1ك 
لاع 1ع باتأؤبامطا ,0511م ,لملتة)1 110 
01 لومم ارنقله 171021 .ارمنان 0115106 ,منلكا - 
6/11 ,كاعر 

بفتح النون والظاء المعجمة في اللغة 
نكريستن در جيزي بتأمل٠‏ يقال نظرت إلئ 
الشيء كذا في الصراح. وعند المنجّمين كون 
الشيعين غلئل وضع مخصوص في الفلك.ء فإِنْ 
اجتمع الكوكبان غير الشمس والقمر في جزءِ 
واحد من أجزاء فلك البروج يُسمّ قرانا 
ومُقارنة» وإِنْ كان أحد الكوكبين المجتمعين فى 
جزءٍ واحد شَّمسًا والآخر كوكبًا من الخمسة 
المتحيّرة يُسمَّ احتراقًا. وإِنّْ كان أحدهما 
شمسًا والآخر قمرًا يُسمَّئ اجتمائًاء وإِنْ لم 
يجتمع الكوكبان في جزء واحدء فإِنْ كان البعد 
بينهما سدس الفلك بأنْ تكون مسافة ما بينهما 
ستين درجة من فلك البروج كأنْ يكون أحدهما 
في أول الحمل والآخر في أول الجوزاء يُسمّى 
نظر تسديسء وإنْ كان البُعد بينهما ربع الفلك 
أي تسعين درجة يُسنَّى نظر التربيع» وإِنْ كان 
البُعد بينهما ثلث الفلك أي مائة وعشرين درجة 
يُسنّئْ نظر التثليث» وإنْ كان البُعد بينهما نصف 
الفلك أي مائة وثمانين درجة يُسمّ مقابلة 


ومقائلة النيّرِين أي الشمس والقمر يسع 


0 


استقبالاء ونظرات القمر تسمل امتزاجات 
وممازجات قمر ومقارنة الكواكب بعقدة القمر 
وسبق 
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ا 


تُسمَّنْ مجاسدة؛ وإِنْ لم يكن البُعد بينهما كذلك 


إعلمْ أن نظر كل برج إلى ثالثة هو 
التسديس الأيمن وإلى الحادي عشر هو 
التسديس الأيسرء وإلل خامسه التثليث الأيمن 
وإلئ تاسعه التثليث الأيسرء وإلل رابعه التربيع 
الأيمن وإلوى عاشره التربيع الأيسر وقد م ما 
يتعلّق بهذا في لفظ الاتصال. 0 
العلي البرجندي في شرح زيج (الغ بيك) يقول 
الأنظار نحو نظر المقابلة قسمان: أحدهما عن 
التوالي ويقال له: أنظار أولى. وذلك لأنَّ 
حركات الكواكب لهذا الجانب. فلذا يقولون: 
أولّا هذه الأنظار تقع. والثاني يقال له أنظارٌ 
ويقال للأولى أنظار يُسرى. وللثانية أنظار 
يُمنى. وذلك لأنَّ أهل أحكام الفلك توهَّموا 
الإنسان مستلقيًا ورَأْسُّهُ لجهة القطب 
الشمالي. وقسم من هذه الأنظار حيئا يعتبرونها 
من منطقة البروج؛ والنظرات التي يسطرونها في 
دفائر التقويم مبنيةٌ علئ هذا الإعتبار وحيا من 
مُعَدَل النهار. وهذه معتبرة في أحكام المواليد. 
ويقولون لها أيضًا مطارح الأَشِعة ومطارح الأنوار 
وتخصيصهم مطرح الشعاع بهذه المواضع من 
حيث أن آثارٌ “وقوع الشعاع يظهر في هذه 
المواضع » أن صِحّتها صارت معلومةً 
بالتجارب الكثيرة وإلاً فإنَّ أشتتها تصل إلى 
جميع أجزاء الفلك. انتهى كلامه. وإِنّ نظرات 
البيوت والأشكال و«النقاط في علم الرمل 


ثانية . 


النظر 


يأخذوتّها علئ هذا النحوء إلا إذا لاحظوا بيوت 
الرمل بدلا من أجزاء فلك البروج وبدلا من 
كواكب الأشكال نقاط الاعتبار”3' . 


وأمّا عند غيرهم كالمنطقيين فقيل هو 
الفكر وقيل غيره وقد سبق. وقال القاضي 
الباقلاني النَظر هو الفكر الذي يُطلب به علم أو 
غلبة ظَنّ. والمراد بالفكر انتقال النفس في 
المعاني انتقالًا بالقصدء فإِنَّ ما لا يكون انتقالا 
بالقصد كالحدس وأكثر حديث النفس لا يُسمّئ 
فكرّاء وذلك الانتقال الفكري قد يكون بطلب 
العلم أو الطّنَ فيُسمّ نظرّاء وقد لا يكون 
كذلك فلا يُسمّ به فالفكر جنس له وما بعده 
فصل له وكلمة» أو لتقسيم المحدود دون الحدٌ. 
وحاصله أن قسمما من المخلاود جذه :هذا أي 
الفكر الذي يُطلب به علم» وقسمًا آخر حدّه ذاك 
أي الفكر الذي يُطلب به ظَنّ فلا يرد أن الترديد 
للوبهام افينافي التحديد والمراد بغلبة الطنّ هو 
أصل الطّنّء وإنّما زيد لفظ العَلَبة تبيهًا على أنَّ 
الرجحان مأخوذ في حقيقة فإِنّ ماهية ان هي 
الاعتقاد الراجح فلا يرد أنَّ غلبة الطَّنَ غ غير أصل 
الطّنَ فيخرج عنه ما يطلب به أصل الطنَ 
والمراد بطلب الظَنَ من حيث هو ظَنّ من غير 
ملاحظة المُطابقة للمظنون وعدمهاء فإنَ 
0 الأصلي كالعمل في الإجتهاديات قد 
على القن بالحكم بالنّظر إلئ الدليل» فإنَّ 

العم "التق علب عل فلك التبجهد اعرد 
مُستفادًا من الدليل بحسب العمل به عليه من 


)١(‏ بدانكه عبد العلي البرجندي در شرح زيج الغ بيكي ميككويد انظار سوى نظر مقابله دو قسم اند يكى بر توالي وائرا انظار اولئ 
خوانند بجهت انكه حركات كواكب باين جانب است يس كويند كه اول اين انظار وقوع مى يابد وديكري بر خلاف توالي 


وائرا انظار ثانية كويند وانظار اولئ را يسرئ كويند وانظار ثانية را يمنئ جه اهل احكام ذ 


فلك را جون انسان مستلقئ توهم 


كرده اند كه سر او بجانب قطب شمال باشد وقسمي اين انظار كاهى از منطقة البروج اعتبار كنند ونظرات كه در دفتر تقويم 
مى نويسنئد بنابرين اعتبار است وكاهي از معدل النهار وانرا در احكام مواليد معتبر دارند وائرا مطارح شعاعات ومطارح 
انوار نيز كويند وتخصيص مطرح شعاع باين مواضع بجهت انست كه اثار از وقوع شعاع درين مواضع بظهور مي ايد جه 
صحت ان بتجارب بسيار معلوم شده والاشعاع انها بجميع اجزاء فلك ميرسد انتهئ كلامه. ونظرات بيوت واشكال ونقاط 
در علم رمل بهمين طور ميكيرند مكر انكه بجاي اجزاء فلك البروج بيوت رمل ملاحظة ميكنند وبجاى كواكب اشكال بانقاط 


اعتبار نمايند. 


النظر 
غير التفاتٍ إل مطابقته وعد مطابقته سيّما عند 
مَنْ يقول بإصابة كل مجتهدء ولذا يُثئاب المجتهد 
المخطىء فلا يرد أنَّ الطّنَ الغير المطابق جهل» 
فيلزم أنْ يكون الجهل مطلوبًا وهو ممتنع إِذْ لا 
يلزم من طلب الأعم الذي هو الظْنْ مطلقًا طلب 
الأخصٌ الذي هو الظْنّ الغير المطابق» فلا يلزم 
طلب الجهل. وهذا التعريف يتناول النظر في 
التصرّر وفي التصديق لأنَّ التصوّر مندرج في 
العلم.ه وكذا التصديق اليقيني مندرج ‏ فيهء 
فيتناول القطعي باعتبار مادته وصورته كالنظر 
القياسي البُرهاني والطَّن من حيث المادة كالنّظر 


القياسي الخطابي» ن حيث الصورة 
كالاستقراء والتمثيل» وكذا يتناول النّظر الصحيح 
والفاسد. 


إعلم أنَّ للنظر تعريفات بحسب المذاهب. 
فَمَنْ يرون أنه اكتساب المجهول بالمعلومات 
السّابقة وهم أرباب التعاليم القائلون بالتعليم 
والتعلم يقولون إِنَّ النّطر ترتيب أمور معلومة 
للتأدي إل مجهول» وبعبارةٍ أخرئ ترتيب علوم 
الخ. إذ العلم والمعلوم متحدان والترتيب فعل 
اختياري لا بد له من عِلَة غائية» فالباعث عل 
ذلك الفعل التأدّي إلئ المجهول يقيئًا أو ظنًا أو 
احتمالّا فهو الفكرء فخرج عنه المقدّمة الواحدة 
لأنّ الترتيب فيها ليس للتأدّي بل لتحصيل 
المقدّمة» وكذا خرج أجزاء النظر وترتيب 
الطرفين والنسبة الحكمية أو بعضها في القضية 
لتحصيل الوقوع واللاوقوع المجهول.ء وكذا 
خرج التنبيهات» وكذا خرج الحَدّس لأنه سنوح 
المبادئ المَرَتَبةَ دفعة من غير اختيار» سواء كان 
بعد طلب أو لاء وأيضًا ليس له غاية لعدم 


الاختيار فيهء ودخل فيه ترتيب المقدّمات 
المشكوكة المناسبة بوجود غرضص التأدّي 


احتمالاء وكذا التعليم لأنّه فكر بمعونة الغير 
وكذا الحدّ والرسم الكاملان إلا أن الأول 
مُوصِل إلئ الكُنْه والثاني إل الوّجْهء لكنه يخرج 


كثل/اا 


عنه التعريف بالفصل والخاصّة وحدهماء وكون 
كلّ منهما قليلًا ناقصًا كما قاله ابن سينا لا 
يشفى العليل لأنَّ الحدّ إنما هو لمطلق التّظر 
نحن أنْ يندرج فيه جميع أفراده التامة والناقصة 
قَلَّ استعمالها أؤْ كَثُّر. ولهذا غيّر البعض هذا 
التعريف فقال هو تحصيل أمر أو ترتيب أمور 
للتأدّي إل المجهول. وكذا دخل فيه قياسًا 
المساواة والاستلزام بواسطة عكس النقيض وإنْ 
أخرجوهما عن القياس لعدم اللزوم لذاتهء وكذا 
النظر في الدليل الثاني لأنْ المقصود منه العلم 
بوجه دلالته وهو مجهول. وإنّما قيل للتأدذّي ولم 
يقل بحيث يؤدّي ليشتمل النّظر الفاسد صورة أو 
مادة فيشتمل المغالطات المصادفة للبديهيات 
كالتشكيك المذكور في نفس اللزوم ونحوه لأنَّ 
الغرض منها التصديق للأحكام الكاذبة وَإِنْ لم 
يحصل ذلك» وغيّر البعض هذا التعريف لما مر 
فقال النّظر ملاحظةٌ العقل ما هو حاصل عنده 
لتحصيل غيرهء والمراد بالعقل النفس لأنَّ 
الملاحظة فعلها وأنَّ المجرّدات علمها حضوري 
لا حصولي. والمتبادر من الملاحظة ما يكون 
بقصد واختيار فخرج الحَدّس ثم الملاحظة 
لأجل تحصيل الغير تقتضى أن يكون ذلك 
لتحصيل غايةٌ مترَةَ عليه في الجملة فلا يرد 
القض بالملاحظة التى عند الحركة الأولئ 
والثائية إِذْ لا يترثّتُ عليه التحصيل أصلاء بل 
نما يترئّب عل الملاحظة التي هي من ابتداء 
الحركة الأولئ إلى انتهاء الحركة الثانية. نعم 
يترنّب علئ الملاحظة بالحركة الأول في 
التعريف بالمفرد وهي فرد منه فتدبّرُ فظهر شمول 
هذا العريت:. أيضاء حدم الأتسان ,وان مل 
يرئ أنَّ النّظر مجرّد التوجّه إل المطلوب 
الإدراكي بناء علئ أنَّ المبدأ عام الفيض متئ 
توجهنا إل المطلوب أفاضه علينا من غير أن 
يكون لنا في ذلك استعانة بمعلومات؛ فمنهم مَنْ 
جعله عدميًا فقال هو تجريد الذهن عن الغفلات 


يحفن 


المانعة عن حصول المطلوب» ومنهم مَنْ جعله 
وجوديًا فقال هو تحديق العقل نحو المعقولات 
أي المطالب وتحديق النَّظر بالبٍصر نحو 
المُبصرات. وقد يقال كما أنَّ الإدراك بالبّصر 
يتوقّف علئ أمور ثلاثة: مواجّهة البصر وتقليب 
الحدقة نحوه طلبًا لرؤيته وإزالة العّشاوة المازعة 
من الإبصارء كذلك الإدراك بالبصيرة يتوقّف 
على أمور ثلاثة: التوجّه نحو المطلوب أي في 
الجملة بحيث يمتاز المطلوب عمًا عداه كما 
يمتاز المبصر عن غيره بمواجهة البصر وتحديق 
العقل نحوه طلبًا لإدراكه أي التوججه التام إليه 
بحيث يشغله عما سواه كتقليب الحدقة إلى 
المبصر وتجريد العقل عن الغفلات التي هي 
بمنزلة القّشاوة. فإنْ قلت الاستعانة بالمعلومات 
بديهية فكيف ينكرها؟ 


قلت: لعله يقول إِنَّ إحضار المعلومات 
طريق من طرق التوجّه فإنّه يفيد قطع الإلتفات 
إلئ غير المطلوب». ولذا قد يحصل المطلوب 
بمجرّد التوجّه بدون معلومات سابقة على ما هو 
طريقة حكماء الهند وأهل الرياضةء والظاهر هو 
مذهب أرباب العام قيل والتحقيق الذي يرفع 
النراع من المتقدّمين والمتأخرين هو أن الاتفاق 
واقع عل أن التّظر والفكر فعل صادر عن 
النفس لاستحصال المجهولاات من المعلومات» 
ولا شلك أن كل مجهول لا يمكن اكتسابه من 
أي معلوم اتفق. بل لا بُدَّ له من معلومات 
مناسبة إياه كالذاتيات في الحدود واللوازم 
الشاملة في الرسوم والحدود الوسطى في 
الاقترانيات» وقضية الملازمة فى الشرطيات. 
ولا شك أيضًا في أنه لا يمكن تحصيله من تلك 
المعلومات على أي وجه كانت بل لا بُدَّ هناك 
من ترتيب معيّن فيما بينها ومن هيئة مخصوصة 
شعور 0 تصوّري أو عدي رن تحصيله 
علا 1خ أكمل سواء قلنا إن ذلك الوجه هو 


النظر 


اليطاوب أو أن المطلوب ذلك الأمر بهذا الوجه 
فلا 3 أن يتحرّك الذهن في المعلومات 
المخزونة عنده منتقلًا من معلوم إلى معلوم آخر 
حتول يجد المعلومات المناسبة لذلك المطلوب 
وهي المسمّاة بمباديه . ثم أيضًا لا.بدٌ أنْ يتحرّك 
في تلك المبادي ليرتبها ترتيًا خاصًا يؤدي إل 


ذلك المطلوب. فهناك حركتان مبدأ الأولى 
منهما هو المطلوب المشعور يذلك الوجه 
الناقص ومتتهاها آخر ما يحصل من تلك 


المبادئ ومبدأ الثانية أول ما يوضع منها للترتيب 
ومنتهاها المطلوب المشعور به علئ الوجه 
الأكمل. فالحركة الأول تحصل المادة أي ما 
هو بمنزلة المادة أعنى مبادئ المطلوب التى 
رحد نه لمكن هلقو .و البحركةا الثاية مضا 
الصورة أي ما هو بمنزلة الصورة أعني الترتيب 
الذي يوجد معه الفكر بالفعل وإلاّ فالفكر عَرَض 
لا مادة ولا صورة. فذهب المحقّقون إلى 9 
الفعل المتوسط بين المعلوم والمجهول 
للاستحصال هو مجموع هاتين الحركتين اللنين 
هما من قبيل الحركة في الكيفيات النفسانية إِذ به 
يتوصّل إلئ المجهول توصلا اختيارياء للصناعة 
الميزانية فيه مدخل تامء» فهو النظر بخلاف 
الترتيب المذكور اللازم له بواسطة الجزء الثاني 
ِذْ ليس .له مدخل تام لأنه بمنزلة الصورة فقط 

وذهب المتأجُرون إلئ أ التطر هو ذلك الترتيب 
الحاصل من الحركة الثانية لأنَّ حصول المجهول 
من مبادته يدور وعدمًا. وأمًا 
الحركتان فهما خارجتان عن الفكر والنّظر إلا 
أنَّ الثانية لازمة له لا توجد بدونه قطعًا والأولئ 
لا تلزمه بل هي أكثري الوقوع معهء إِذْ سنوح 
الميادئى' المناسبة دفعة عند التوجه إلى تحصيل 
المطلوب قليل» فالتزاع بين الفريقين إِنّما هو في 
إطلاق لفظ النظر لا بحسب المعنينء إِدْ كلا 
الفريقين لا ينكران أنَّ مجموع الحركتين فعل 
صادر من النفس متوسط , بين المعلوم والمجهول 


عليه وجودًا 


النظر 
في الاستحصالء كما لا ينكران الترتيب اللازم 
للحركة الثانية كذلك مع الاتفاق بينهما على أنْ 
النظرين أمران من هذا القبيل» ومختار الأوائل 
ليق بصناعة الميزان. ثم إِنَّ هذا الترتيب يستلزم 
التوجه إل المطلوب وتجريد الذهن عن 
الغفلات وتحديق العقل نحو المعقولات فتأمّل 
حتئ يظهر لك أن هذه التعريفات كلها تعريفات 
باللوازم وحقيقة النّظر هى الحركتان وأنْ لا نزاع 
يتم بيلك طن لغ ثمرة: في ا سبورة من الصور. 
اعلم أنَّ الإمام الرازي عرّف النّظر بترتيب 
تصديقات يتوصّل بها إلل تصديقات أخخر بناءً 


على ما اختاره من امتناع الكسب في 
التصورّرات. قال السَّيّد السّند فى حواشى 
العضدي: إِنْ قلت ماذا أراد القاضى بالنّظر 


المعرّف بما ذكرهء أمجموع الحركتين كما هو 
رأي القدماء أمْ الحركة الثانية كما ذهب إليه 
المتأخُرون؟ قلت: الظاهر حمله علي المعنى 
الأول إذْ به يحصل المطلوب لا بالحركة الثانية 
وحدها انتهم. وفيه إشارة إلئ جواز حمله على 


المعنى الثاني. 
فائدة: 
المشهور أنَّ التَّظر والفكر يختصان 


بالمعقوللات الصّرفة لا يجريان في غيرهاء 
والظاهر جريانهما في غيرها أيضًا كقولك هذا 
جسم لأ شاغل للحيّر. وكل شاغل للحيز 
جسمء كذا ذكر أبو الفتح في حاشية الجلالية 
للتهذيب. وبقي ههنا أبحاث فمّن أرادها فليرجع 
إلى حواشي شرح المطالع في تعريف المنطق. 
التق 


ينقسم النظر إلى صحيح يؤدّي إلى 
المطلوب وفاسدٍ لا يؤدْي إليهء والصحة والفساد 
صنفان عارضان للتُظر حقيقة لا مجارًا عند 
المتأرين. فإنَ الترتيب الذي هو فعل الناظر 
يتعلّق بشيئين أحدهما بمنزلة المادة في كون 


لكل 


الترتيب به بالقوة وهو المعلومات التي يقع فيها 
الرايضة: رثاتي بمنزلةة الطورة في ستصواه به 
بالفعل وهو تلك الهيئة المترتبة عليها. فإذا 
اتصف كل منهما بما هو صحته في نفسه اتصف 
الترتيب بالصحة التي هي صفته وإلاّ فلاء 
بخلاف ما إذا كان عبارة عن الحركتين لأنْ 
الحركة حاصلة بالفعل من مبدأ المسافة أعنى 
المطلوب المشعور به بوجه إلى متتهاهاء أعني 
الوجه المجهولء وليست بالقوة عند حصول 
المعلوم وبالفعل عند حصول الهيئة فلا يكون 
صحة النظر حينئكٍ بصحة المادة والصورةء بل 
بترتيب ما لأجله الحركةء أعني حصول 
المعلومات المناسبة والهيئة المنتجة. وبخلاف ما 
إذا كان النظر عبارة عن التوجّه المذكورء فإِنَّ 
العلوم السابقة لا مدخل لها في التأدية حيتذٍ 
فلا يكون صحته بصحة المادة والصورة أيضًا. 
قيل يرد علئ على التعريفين قولنا زيد حمار وكل 
حمار جسم فإنّه يدخل ذ في الصحيح مع أنه فاسد 
المادة. أقول : لا نسلّم تأديته إل المطلوب فِإن 
حقيقة القياس عل ما صرّح به السّيّد السَّند في 
حواشى شي العضدي وسط مستازِم للأكبر ثابت 
للأصغرء وههنا لا يشبت الوسط للأصغر فلا 
اندراج فلا تأدية في نفس الأمر. نعم إِنَّه يؤدّي 
بعد تسليم المقدمتين. ومنهم مَنْ قسّمٍ النظر إلى 
جلي وخفي وهذا بعيد لأنْ النظر أمرٌ يطلب به 
البيان فجلاؤه وخفاؤه إِنَّما هو بالنظر إل بيانه 
وكشفه للمنظور فيه وهو لا يجامعه أصلًا لكونه 
معدا لهء فلا ينّصف بصفاته حقيقةَ بل مجارّاء 
فما وقع في كلامهم من أنَّ هذا نظر جلي وهذا 
نظر خفي فمحمول عائ التجوّز. 


فائدة : 


لا اختلاف في إفادة النظر الصحيح الظّنّ 
بالمطلوب» وأما في إفادته العلم به فقد اختلف 
فيه. فالجمهور علول أنه يفيد العلم وأنكره 
البعض وهم طوائف. الأولئ مَنْ أنكر إفادته 


اححل 


للعلم مطلقًا وهم السّمنية"" المنسوبة إلى 
سومنات وهم قوم من عبدة الأوثان قائلون 
بالتّتاسخ وبأنه لا طريقٌ للعلم سوى الحس. 
الثانية المهندسون قالوا إِلّه يفيد العلم في 
الهندسيات والحسابيات دون الإلهيات والغاية 
القصوئ فيها الطَّنَ والأخذ بالأحرئ والأخلق 
بذاته تعالق وصفاته وأفعاله. الثالئة الملاحدة 
قالوا إِنّه لا يفيد العلم بمعرفة الله تعالى يلا 
معلم يرشدنا إل معرفته تعالئ ويدفع الشبهات 
عنًا. 

فائدة : 

اختلف في كيفية حصول العلم عقيب 
النظر الصحيح. فمذهب الشيخ الأشعري أنه 
بالعادة بناء عل أنَّ جميع الممكنات مستندة 
عنده إليل الله سبحانه ابتداءً بلا واسطة وأنَّه 
تعالئ قادر مختار فلا يجب عنه صدور شيء 
ولا يجب عليه أيضّاء ولا علاقة توجيه بين 
الحوادث المتعاقبة إلا بإجراء العادة بخلق 
بعضها عقيب بعض كالإحراق عقيب مماسة النار 
والرّي بعد شرب الماء. ومذهب المعتزلة أنه 
بالتوليد وذلك أنَّهم أثبتوا لبعض الحوادث مؤثُرًا 
غير الله تعاليل» وقالوا الفعل الصادر عنه إما 
بالمباشّرة أي بلا واسطة فعل آخن منهء وإما 
بالتوليد أي بتوسطه والنّظر فعلٌ للعبد واقع 
بمباشرته يتولّد منه فعلٌ آخر هو العلم. و مذهب 
الحكماء أنه بسبب الإعداد فإِنَ 1 الذي 
يستند إليه الحوادث فى عالمنا هذا وهو العقل 
الفعال أو “الوا جب تعالرل “توشظ “منلسلة «العقول 


موجبٌ عندهم عام الفيض ١‏ ويتوققف حصول 
الفيضص علل استعداد خاص يستدعيه ذلك 


الفيض, والاختلاف فى الفيض إِنَّما هو بحسب 
اختلاف استعدادات القوابل. فالنّظر يُعِدّ الذهن 
إعدادًا تامًا والنتيجة تفيض عليه من ذلك المبدأ 


)١(‏ السمنية قوم ينفون النظر والاستدلال. يقولون بقدم العالم. 


التبصير في الدين ١8‏ 


النظر 


وجوبًا أي لزومًا عقليا . ومذهب الإمام الرازي 
أخذ هذا المذهب من القاضي الباقلاني وإمام 


الحرمين حيث قالا باستلزام النظر للعلم علئ 
سبيل الوجوب من غير توليد. ونقل في شرح 


المقاصد عن الإمام. الغزالى أنه مذهب أكه 
عن الإمام 2 ب أكثر 
أصحابناء» والقول بالعادة مذهب البعض. 


فائدة : 
شرط النّطر في إفادته العلم إمّا مطلقًا 
صحيحًا كان أو فاسدّاء فبعد الحيوة أمران 


وجود العقل الذي هو مناط التكليف وضدّه وهو 
ما ينافيه» فمنه ما هو عام يضاد النّظر وغيره 
وهو كل ما هو ضدٌ للإؤدراك من النوم والغفلة 
ومنه ما هوو خاص يضاد النظر 
بخصوصه وهر العلم. بالمطلرتت .من .حيث» هو 
مطلوب والجهل المركب به إد صاحبهما لا 
يتمكن من النظر فيه وأمًا العلم بالمطلوب من 
وجو آخر فلا بد فيه ليتمككن طلبه ومن يعلم شيئًا 
بدليل ثم ينظر فيه ثانيًا ويطلب دليلا آخر فهو 
ينظر في وجه دلالة الدليل الثاني وهو غير 
معلوم. وأمًّا الشرط للنظر الصحيح بخصوصه 
فأمران أنْ يكون التّظر في الدليل لا في الشبهة 
وأنّْ يكون من جهة دلالته عل المدلول. 

فائدة: 

النْظر في معرفته تعالئ واجب إجماعًا منا 
ومن المعتزلة» واختلف في طريق ثبوت هذا 
الوجوب. فعندنا هو السمعم وعند المعتزلة 
العقل. إعلمْ أن أوّلَ ما يجب على المكلّف عند 
الأكثرين ومنهم الأشعري هو معرفة الله تعالول إِذ 

هو أصل المعارفي وقيل هو النظر فيها لأنَّ 
المعرفة واجبة اتفاقًا والنظر قبلها وهو مذهب 
جمهور المعتزلة. وقيل هو أول جزءٍ من أجزاء 


ويطلق عليهم اسم 


ونحوهماء 


الدهرية. وقد تقدمت ترجمتهم . 


التطري 


النظر. وقال القاضي واختاره ابن 0" وامام 
الحرمين أنه القصد إلى النظر. وقال أبو هاشم 
أول الواجبات الشكٌ وهذا مردود بلا شبهة. 

فائدة: 

القائلون بأنَّ النظر الصحيح يفيد العلم 
اختلفوا في الفاسده فقال الرازي إنّه يفيده 
مطلقّاء والمختار عند الجمهرر وهو الصواب أنه 
لا يفيده مطلقّاء والبعض على أنَّ الفساد إِنْ كان 
من المادة فقط استلزمه وإلاّ فلا. وَإِنْ شئت 
توضيح تلك الأبحاث فارجع إل شرح المواقف 


وشترح الطوالم: 
النظرى : 01111181 رعأطاقطامرط 


أ1لععالالرم ,عأطعطمر - عخلاج | ناععمة 
1210 

بياء النسبة يُطلق علئ مقابل الضروري 
ويُسمّئ كسبيًا ومطلوبًا أيضًا وقد سبق؛ وعلئ 
مقابل العملى وقد سبق فى المقدمة. 


النظم : 


ركعأدعم عمل موماتردط - ممنادع اورم 


+20 ]0لا5 ,8 10لهع11] ,51118108 


ا ات 

بالفتحم وسكون الظاء المعجمة في اللغة 
جمع اللؤلؤ في سلك. وفي الاصطلاح كما في 
جلبى المطول يطلق علئ معان: أحدها بحسب 
اللفظ مفردًا كان أو مركّبًا كما في تقسيم نظم 
القرآن إلئ الظاهر والنّصضَ وغيرهما. والثاني 
تركيب الألفاظ على وفق ترتيب يقتضيه إجراء 
أصل المعنئ حتئ لو قيل في: قفا نبك من 
ذكرئ حبيب ومنزلٍ. قفا من حبيب ذكرى 
ومنزل. كان لفظًا لا نظمًا لعدم كونه علئ وفق 
ترتيب يقتضيه إجراء أصل المعنل. وهذا بخلاف 
نظم الحروف فإنَّه تواليها من غير اعتبار معنى 
يقتضيهء حتئ لو قيل مكان ضَرّبَ رَبَضَ لم يخل 


١/٠ 


بنظم الحروف. والثالث ترتيب الألفاظ متناسبة 
المعاني متناسقة الدلالات علئ وفتي ما يقتضيه 
العقل أو الألفاظ المترئبة بهذا الاعتبار. فالنظم 
بهذا شامل لرعاية ما يقتضيه ع 0 والبيان 
بخلالاف النْطم بالمعنى الثاني فهو تبراأء بس ومنه 
نظم القرآن. والشيخ عبد القاهر يسمي إيراد 
اللفظ عل طبْق ما اعتير من المعاني الزائدة 
على أصل المعنئ نظمًا وكأنّه بالغ في أنَّ 
الفضيلة في تطبيق الكلام على مقتضى الحال 
وإلاّ فالنظم عند المحقّقين ما عرفت من ترتيب 
الألفاظ متناسبة المعانى متناسقة الدلالات» أو 
الألفاظ المترتّية كذلك. لكذا يُستفاد من 
الأطول في الخطبة وفي بحث التعقيد. والرابع 

الكلام الموزون. يقول في جامع الصنائع : لقم 
في صنعة الشعر هو الكلام الموزون ويقول في 
مجمع الصنائع: الكلام المنظوم عشرة أقسام: 


العَزّل) والقصيدة» والتَشْبِيب» والقطعة. 
والرباعي» والفرد. والمثنوي. والترجيع . 


والمُنَ 5 01 والمُ 010 


نظم الدثر : - ع105م عط) [أه مملامءقلاو/ا 
عكمبم و[ 6ل ارمقلونة ]سرعلا 


هو اغد. البلباء. ع2 'إذا' وضلت.. خرف 
بعض ألْفَاظِه بأخرى يمكنٌ قراءتها كالنظم. وهذا 
لاحق بالمتلوّن. ومثاله: أيها العزيز: المجلسن 
السّامي لكم (في المخدوم عاط الأياديٍ مربي 
العبد). التاج 0 السّيد الأكابر والفضلاء 
مفخر رٌ الأماثل دام تمكيته العبودية مص كمال 
الشّوق والتُواضع والضراعة يدعو. ثم إِنّه يقرّر 
في خاطره أنَنا. .. الخ. هذا كلام منثورٌ وطريقةٌ 
نظمه هي : 


المجلسٌ السّامي لكم أيّها العزيز 
في المخدوم مُربٌي العبد 


انق والرابع الكلام الموزون در جامع الصنائع كويد نظم در صنعت شعر سخن موزون را كويند ودر مجمع الصنائع كويد: كلام 
منظوم ده قسم است غزل وقصيدة وتشبيب وقطعة ورباعي وفرد ومئلوي وترجيع ومسمط ومستزاد. 


الا 
تال وقلتٌ وسيب ةالاأكابر 
والأفاضل مفخرٌالأمايل 
وهذا من البحر الخفيف » والباقي هو: 
العبودية مع كمال الشوق 


تتعصوف المت قرز اتستكنا. 
وهذا من البحر المتقارب . كذا في مجمع 
الصّنائع وجامع الصنائع'" . 
النظير : - لل0 22110 .أحنايك ننندآ] 
لو أنه لمم بمأطاواطتحتذى أمعة الع 


م 


كالكريم عند أهل العربية يُطلق علئ المثال 
مجارًا وحقيقة على أعمّ منه وقد سبق. 
1100 نالآ 


نظيرة الأنقلات ١‏ الم لالم - 


الصيفي والشتوي مَرّت في تفسير دائرة 
معدل النهار. 


النعت: “لالد .عطتانن لم 
لراك - مللاتاط لات .متاك وتان 


النققنت رسال فافطلاادرة عافاط ال 


بالفتح وسكون العين هو لغة الصّفة. وقيل 
النعت لا يُستعمل إلا في المدح والصفة تستعمل 
فيه وفي الذم أيضًاء فبينهما عموم مطلق. وهو 
عند النحاة يُطلق عل الوصف المشتق كاسم 


النغت 


الفاعل واسم المفعول والصفة المشبّهه. قال في 
الوافي: المبتدأ اسم ولو تقديرًا مسند إليه مجرّد 
عن العوامل اللفظية أو نعت مُسْنَد رافع لظاهر 
غير مستتر وقع بعد حرف الإستفهام أو ما النافية 
التهن. وعلل قسم من توابع الإسم ويسمٌّئ 
وصمًا وصفة أيضّاء وعرّف بأنه تابع يدل علئ 
معنى في متبوعه مطلقًا . فقولنا تابع احتراز عن 
غير التوابع كالحال. وقولنا يدل على معنى إلى 
آخره أي يدل بهيئته التركيبية على معنى دلالة 
مطلقة غير مقيّدة بخصوصية مادة من المواد 
احتراز عن سائر التوابع» ولا يرد عليه البدل في 
مثل قولك أعجبني زيد علمه والمعطوف في مثل 
قولك أعجبني زيد وعلمهء ولا التأكيد في مثل 
قولك جاءني القرم كلهم لدلالة كلهم علئ معنى 
الشمول في القوم لأنْ دلالة هذه التوابع في هذه 
الأمثلة على حصول معنى في المتبوع» إِنْما هي 
لخصوص موادهاء فلو جردت عن هله المواد 
كما يقال أعجبني زيد غلامي أو أعجبني زيد 
وغلامهء أو جاءني زيد نفسه لا تجد لها دلالةً 
علئ معنى في متبوعها بخلاف الصفةء فإِنَّ الهيئة 
التركيبية بين الصفة والموصوف يدل على حصول 
معنى في متبوعها في أيّ مادة كانت وهو قسمان 
لأنّهِ إِنَا أنْ يكون بحال الموصوف وذلك أن 
يجعل حال الموصوف وهيئته وصمًا له وهو 
القياس والكثير نحو مررت برجل حسن.ء وإا 
أنْ يكون بحال سببه أي متعلّقه ويسم نعنًا 
سبييًا ووصمًا سببيًا وذلك بأنْ يجعل حال متعلق 


)١(‏ نزد بلغا نثريست كه جون حروف بعضى الفاظ بديككرى وصل كنند بطريق نظم خوانده شود واين لاحق است بمتلون مثاله 
مجلس سامي ترا عزيزا در مخدوم بنده يرور تاج ودل سيد الأكابر والفضلاء مفخر الأمائل دام تمكينه بندكى باكمال شوق 
وتواضع كري ونيازمندي بخواند بس انكه بخاطر خود مقرر شناسد كه ما الخ اين نئر است وطريق نظم او اين است. 


مجلس سامى ترا عزيرا 
ج ودل سي دذدالاكاببر وال 
اين بحر خفيف است . 
متمكينهبندكى با كمال 
زمجلي بشؤاتة يمس انه يهنا 


اين بحر متقاريست كذا في مجمع الصنائع وجامع الصنائع . 


در مخلوم لله برورتا 
فضلا مف خرالامائلدا 


شوق وتواضع قري ونيا 
ل ا ١‏ الت ل ا م 


التُعلي 


١م‎ 


الموصوف وصمًا للموصوف لتنزّلِهِ منزلة حالهء 
وذلك لأنّه لما وجد ذكر الأول في الثاني صار 
فعل الثاني كأنّه فعل الأول نحو مررت برجل 
حسن غلامه. قال في الضوء شرح المصباح: 
إعلمُ أن الشيء يوصف بخمسة أشياء. الأول ما 
كان فعلًا للموصوف أو لشيء هو من سببه نحو 
مررت برجل قائم أو قائم أبوه. الثاني ما كان 
حلية من الموصوف أو من شيء هو من سببه 
نحو مررت برجل طويل أو طويل أبوه. الثالث 
ما كان غريزة والفرق بين هذا والأولين هو أن 
الصفات قد تكون علاججًا وقد تكون حلية» 
فالعلاج ما كان من أفعال الجوارح كالذهاب 
والقيام والقعود وغير ذلك» وأمًّا الحلية فعلئ 
ضربين: أحدهما ما يُعرف بالعين كالطول 
والقصر والحمرة والزرقة» والثاني ما لم يكن 
للعين فيه نصيب بل كان يعرف بالتجربة والنظر 
المتعلّق بالقلب كالعلم والجهل و«الظرافة 
والكرامة»ء وهذا هو المعنى بالغريزة اصطلاحًا 
ولا امشاعخة: فياء: «الزايم. النشنة تيو عاشي 
وبصري والإسم المحض إذا نسب إليه صار 
وصمًا فإذا قلت هاشم وبصرة لا يصمٌّ الوصف 
بهد “فإذا: تسيا اإليهة -فقلت: خاشعن ' انخرط في 
سلك الصفات وجرئْ مجراها في لحوق علامة 
التأنيث والتثنية والجمع وتنرّل منزلة حسن 
وشديد في مشابهته اسم الفاعل. الخامس ما 
وصف بأسماء الأجناس بتوصّل ذو نحو مررت 
برجل ذي مال انتهئ» والصفة الجارية على من 
هي له عندهم ما جعل صفة لشيء في التركيب 
ولم يُسند مع ذلك إلى غيره في ذلك التركيب» 
فإن كانت صفة لشيء حقيقة لكن جعل في 
التركيب صفة لشىء آخر وأسند إليه سيت 
بالصفة الجارية علئ غير مَنْ هي لهء والمراد 
بالجريان أنْ يكون نعنًا أو حالَا أو صلة أو 


0 
التُعلى : بسنا - لغصناط 


بياء النسبة عند المهندسين شكل مسطّلح 
يحيط به قوسان متفقا التحدذب كل منهما أعظم 


من نصفى دائرتين كذا فى ضابط قواعد 
الحساب. 
التّفاذ : - 1100 11 أنا0 00 ودع مه ازان نو لاع 


اعزله ,املاناتقتده ,المقالء آأصما 


بالفتح وتخفيف الفاء كما في الصراح عند 
أهل القوافي هو حركة الوصل كما في عنوان 
الشرف. ويقول مولانا عبد الرحمن الجامي في 
رسالته: التَّماذْ: حركةٌ الوَصْل عندما تلحنُ بذلك 
وصل الخروج وحركةٌ الخروج. ويقولون للمزيد 
أيضًا: التّفاذ. وحركة النائرة وإِنْ كانت قليلةً 
يقال لها أيضًا التّفاذ. هكذا في منتخب تكميل 
الصناعة”'2. وعند الأصوليين والفقهاء هو تثب 
الأثر علئ التصرّف كالملك مئلًا على البيع فبيع 
الفضولي منعقد لا نافذ كذا في التوضيح. وفي 
التلويح النافذ أعمٌّ من اللازم والمنعقد أعمّ من 
النافذ ولا يظهر فرق بين الصحيح والنافذ. وفي 
البحر الرائق في باب البيع الفاسد أمّا البيع 
الجائز الذي لا نهي فيه فثلاثة: نافذ لازم ونافذ 
ليس بلازم وموقوف. فالأول ما كان مشروعًا 
بأصله ووصفه ولم يتعلّق به حقّ الغير ولا خيار 
فيه. والثاني ما لم يتعلق به حق الغير وفيه خيار 
والموقوف ما تعلق به حقٌ الغير وهو إمّا ملك 
الغير أو حق بالمبيع لغير المالك. فعلئ هذا 
الموقوف قسم من الصحيح. ومنهم من جعله 
قسيمًا له فإلّهِ قسَّم البيع إلى صحيح وباطل 
وفاسد وموقوفء والأول هو الحقٌّ إِذْ لا يضر 
توقّفه علئ الإجازة كتوقّف البيع الذي فيه الخيار 
عل إسقاطه . 


)000 ودر رساله مولانا جامي كويد نفاذ حركت وصل است وقتيكه لاحق شود بآن وصل خروج وحركت خروج ومزيد را نيز نفاذ 
ميكويند وحركت نائرة را اكرجه كم است نفاذ كويند وهم جنين در منتخب تكميل الصناعت است. 


١1* 


التفاس : - دتطعما ,تمعطاعل ,اتتطلاتط 


ناعم[ بامععمعطء نامع» م 


بالكسر في اللغة مصدر نفست المرأة بضم 
مأخوذ من النفس بمعنى الدم ورهي مأخوذة من 
النفس التي هي اسم لجملة البدن التي قوامها 
بالدم كذا في المغرب. وفي الشريعة دَمّ يعقب 
الولد أي خروج دم حقيقي أو حكميء ففي 
العبارة تسامح اختير لاتباع أكثر السلف» 
وبا تعميم دخل الظهر المتخلل في مدة النفاس » 
وكذا دخل نفاس مَنْ وَلَدتَ ولم 0 دماء وهذا 
قول أبى حنيفة رحمه الله وبه أخذ أكثر 
المشايخ . وقال أبو يوسف رحمه الله إنها الم 
تصر ا ويه نل بعض المشايخ» وَبعقت 
بضم القاف بمعنى يتبع أي يتبع خروج ذلك 
الدم ولدًا خارجًا من القبّل سواء كان صحيحًا 
أو منقطعاء فلو خرج أقلّ الولد لم تصر تفساء 
بخلاف ما إذا خرج أكثره وهذا عند أبي حنيفة 
وعن الشيخين بعض الولدء وعن 
محمد الرأس ونصف البدن أو الرّجلان أو أكثر 
من النصف» وعنه سين لبد كماء في المحيط: 
ولو خرج من السَّرّة لم تكن تفساء وإِنْ سال 
منها الدم كذا في جامع الرموز. 
التفخة: 
3210100 

بالفتح وسكون الفاء هي ورم ريحي يكون 

مقاومًا لس اللمس بأن يكون صَلبًا . 

النّفْس: 
011 

بالفتح وسكون الفاء عند أهل الرمل اسم 
للجماعة وأهل الرّمل يُسمُونَ النفس والنفس 


بم ترعأسنواط - عستلاعمة معد لمكا 


نم6 ,271710 - 12/211 .111امة .للامك 


آللات 


59 


النفس 


الكُلّية: الجماعة. ويُطلقون النفسّ عل عنصر 
الماء. والماء الأول هو النفسٌ الأولى كما 
يقولون. والماءٌ الثاني هو النفسٌ الثانية. إِذَا 
فالماء هو عتبةٌ داخل النفس السّابقة. وقد مَرّ 
ذلك في جدول أدوار الطالب والمطلوب 


بالتفصيل من دائرة أبدح وسكن"“2. والنفس 
يُطلق عند الحكماء بالإشتراك اللفظى عل 
الجوهر المفارق عن المادة في ذاته دون فعله» 
وهو عل قسمين: نفس فلكية ونفس إنسانية» 
وعلئ ما ليس بمجرّد بل قوة مادية وهو علئ 
قسمين أيضًا نفس نباتية ونفس حيوانية» هكذا 
يُستفاد من تهذيب الكلام ويجعل النفس الأرضية 
إسما للنفس النباتية والحيوانية والإنسانية» 
والنفس الفلكية تُسمَّ بالنفس السماوية أيضًا. 
فالنفس النباتية كمال أول لجسم طبيعي آليَ من 
حيث يتولّد ويتغذئ وينموء فالكمال جنس 
بمعنى ما يتم به الشيء وقد سبق في محله 
وبقيد أول خرج الكمالات الثانية كالعلم والقدرة 
وغيرها من توابع الكمال الأول» وبقيد الجسم 
خرج كمالات المجرّدات وبقيد طبيعي خرج 
صور الجسم الصناعي كصور السرير والكرسي 
وبقيد آلين خرج صور العناصر إِذّ لا يصدر عنها 
أفعال بواسطة الآلات. وكذا الصور المعدنية. 
فالآلي صفة الكمال أي كمال أول لي أي ذو 


آلة . ويجوز جرّه عل أنه صفة لجسم أي جسم 


مشتمل علئ الآلة بأنْ يكون له آلات مختلفة 
يصدرٌ عنها هذه الأفعال من التغذية والتنمية 
وتوليد المثل وهذا أظهر لعدم الفصل بين الصفة 
والموصوف على التقديرين» فليس المراد بالالي 
أن الجسم ذو أجزاء متخالفة فقط بل يكون 
أيضًا ذا قوى مختلفة كالغاذية والنامية» فإِنّ 
النفس بالذات هي القوى وبتوسطها 


زفق أهل رمل جماعت را نفس ونفس كل نامند ونيز نفس را بر عنصر اب اطلاق مي كنند واب اول را نفس اول كويند واب دوم 
را نفس دوم بس اب عتبه داخل نفس هفتم باشد ودر جدول ادوار طالب ومطلوب كذشته است بتفصيل از دائرة ابدح 


وسسك. 


النفس 


الأعضاء. وقيل الأولى أنْ لا يراد بالطبيعي ما 
عاب لاقي لتطااجن ووالا بوادنا يتاب النكم 
التعليمي والصناعي معًا لِثَلاَ يفتقر إلى إخراج 
الكمال الأول للجسم التعليمي إل قيد آخر. 
ومنهم من رفع طبيعيًا صفة للكمال احترارًا عن 
الكمال الصناعي فإِنَّ الكمال الأول قد يكون 
صناعيًا يحصل بصنع الحيوان كما في السرير 
والصندوق ووكر الطير وقد يكون طبيعيًا لا 
مدخل لصنعه فيهء لكن الظاهر حيئظٍ أنّْ يقال 
كمال أول طبيعي لجسم آليّ الخ. وبقيد الحيثية 
خرج كل كمال لا يلحق من هاتين الحيثيتين 
كالنفس الحيوانية والانسانية والفلكية. إعلمُ أنْهم 
اختلفوا فذهب بعضهم إلى أن الشيء إذا صار 
حيوانًا تكون نفسه النباتية باقية فيه وتلك الأفعال 
صادرة عنها لا عن النفس الحيوانية والأفعال 
الحيوانية من الحِسٌ والحركة الإرادية صادرة عن 


النفس الحيوانية. والمحقّقون عل أنَّ الأفعال 
المذكورة فى النفس النباتية صادرة فى الحيوان 


عن النفس الحيوانية وتبطل النفس التباتية عند 
فيضان النفس الحيوانية» فعليل هذا بعض أفعال 
النفس الحيوائية بالاختيار وبعضها بلا اختيار» 
ولا يخفئ ما فيه من التأمّل. فعلئ المذهب 
الأول لا حاجة إلل زيادة قيد فقط وعلئ 
المذهب الثاني لا بد من زيادته. ولذا قال 
البعض هي كمال أول لجسم طبيعي آلِيَ من 
جهة ما يتولّد ويزيد ويغتذي فقط» والحصر 
إشان بالقية إل ما بخن وتميك بالإرادة 
قلا يرد أنَّ أفعال التفس النباتية غير متحصرة 
فيما ذكرء بل لا بد مع ذلك أيضًا من جهة ما 
يتصوّر ويجذب ويضم ويمسك ويدفع. لكن بقي 
ههنا بحث من وجوه: الأول أن التعريف صادق 
على صورة النطفة التي بها تصير سببًا للتغذية 
والتنمية» وكذا عل الصووة اللحمية والعظمية 
وغيرها مع أنه لا يقال لها نفس نباتية وإلاً يلزم 
أنْ تكون هذه الأشياء نبانًا. والجواب أنَّ عدم 


ين 


إطلاق النفس النباتية عليها إِنَّما هو في عرف 
العام وأمّا في عرف الخاص فيجوز إطلاقها 
عليها وإطلاق النبات علل تلك الأجسام أيضًا 
جائز اصطلاححًا. الثاني أنه صادق عل الصور 
النوعية للبسائط الموجودة في المركبات النباتية 
والجواب أن تلك الصور ليست كمالات أولية 
بالنسبة إلى المركّبات إِذْ الكمال الأول ما يتم به 
النوع في ذاته بأنْ يكون سيبًا قريبًا لحصول 
النوع وجزءًا أخيرًا لهء وما هو بمنزلته.ء وتلك 
الصور ليست كذلك بالنسبة إلول المركّبات. 
الثالث أنه يكفي أنْ يقال كمال أول من حيث 
يتذّى وينمو ويتولّد بل يكفي أن يقال كمال من 
حيث ينمو وباقي القيود مستدرك إِذْ الكمال 
الثاني وكمال الجسم الصناعي وغير الآلي ليس 
من جهة ما ينمو. والجواب أن قيود التعريف قد 
تكون للاحتراز وقد تكون للتحقيق وبعض هذه 
القيود للاحتراز وبعضها للتحقيق. والنفس 
الحيوانية كمال أول لجسم طبيعي الِىّ من جهة 
ما يدرك الجزئيات الجسمائة” ويتحرّك بالإرادة 
والقيد الأخير لإخراج النفس النباتية والإنسانية 
والفلكية. أقول والمراد أنْ يكون منشأ تمييز 
ذلك الكمال عن الكماللات الأخر هو هذين 
الأمرين أعنى إدراك الجزئيات الجسمانية 
والحركة الإرادية لا غير فينطبق التعريف علوم 
المذهبين المذكورين. ولا يرد ما قيل من أنَّه إِنْ 
أريد الآلي من جهة هذين الأمرين فقط فلا 
يصدق التعريف عل النفس الحيوانية علئ 
مذهب المحقّقين لأنّها آلِيّة من جهة الأفعال 
النباتية أيضًّاء وإنْ أريد الآلي من جهتهما مطلمًا 
فينتقض التعريف بالنفس الناطقة. وأورد عليه أنه 
غير جامع ده صدقه علولا النفس الحيوانية في 
الإنسان لأنّها ليست مدركة عند المحقّقين بل 
المدرك للكليات والجزئيات مطلقًا هو النفس 
الناطقة. وأجيب بأنَّ المراد بالمدرك أعمّ من أنْ 
يكون مدركًا بالحقيقة أو يكون وسيل للإدراك 


١/6 


والنتفس الحيوانية وسيلة لإدراك النفس الناطقة 
للجزئيات الجسمانية؛ ولا يرد القوى المدركة 
الظاهرة والباطنة لأنَّ هذه القوى ليست من قبيل 
الكمال الأول لأنّها كما مَرّ عبارة عن الجزء 
الأخير للنوع أوْ ما هو بمنزلته. والنفس 
الإنسانية وتُسمّئ بالنفس الناطقة والروح أيضًا 
كمال أول لجسم طبيعي آلِيَ من جهة ما يدرك 
الأمور الكلّية والجزئية المجرّدة ويفعل الأفعال 
الفكرية والحَدُّسية» وقد سبق أنَّ المراد بالكمال 
الأول ما يتم به النوع في ذاته بِأنّْ يكون سببًا 
قريبًا لتحققه وجزءًا أخيرًا له وما هو بمنزلته» 
والنفس الناطقة بالنسبة إل بدن الإنسان من قبيل 
الثاني. ثم قولهم كمال أول لجسم طبيعي ألِيّ 
مشترّك بين التفوس الثلاثة وباقي القيود في 
التعريفات لإخراج بعضها عن بعض. وأما 
النفوس الفلكية فخارجة عن هذا لأنْ السماويات 
لا تفعل بواسطة الآلات عليل ما هو المشهور 
من أنَّ لكل فلك من الخارج المركز والحوامل 
والتداوير والممئثلات نفسًا على جدة علل سبيل 
الاستقلال» وأمًا عل رأي مَنْ يقول إن 
الكواكب «التداوير والخارج المركز هي 
الأعضاء والآلات للنفس المديّرة للفلك الكلى 
فالنفوس للأفلاك الكلّية فقط فداخلة فيه إلا أنه 
لا يشتمل القدر المذكور لنفس الفلك الأعظم 
عندهم أيضًا. فاخراجها عن تعريف النفس 
النباتية علئ رأيهم بقيد الحيئية المذكورة في 


تعريف النفس النباتية» وعن تعريف النفس 
الناطقة بقيد وبفعل الأفعال الفكرية. وأمًا 


إخراجها عن تعريف النفس الحيوانية فبقيد ما 
يدرك الجزئيات الجسمانية لأنَّ النفوس الفلكية 
مجرّدة والمجرّد لا يدرك الجزئي المادي. 
والنفس الفلكية كمال أول لجسم طبيعي ذي 
إدراك وحركة دائمين يتبعان تعقلًا كليًا حاصلا 
بالفعل وهذا مبني علئ المذهب المشهور. 
وعليك بالتأمّل فيما سبق حت يحصل تعريف 


التّفس 
النفس الفلكية علل المذهب الغير المشهور 
أيضًا. إعلمْ أنَّهِم قالوا إِنَّ النفس الفلكية مجرّدة 
عن المادة وتوابعها مدركة للكليات والجزئيات 
المجرّدة» وقالوا حركات الأفلاك إرادية. وكل 
ما يصدر عنه الحركة الجزثية الإرادية فيرتسم فيه 
الصغير والكبيرء ولاا شىء من المجرّدات 
كذلك: فليس المباشر القريب لتحريك الفلك 
جوهرًا مجرّدّاء بل لا بُدَّ ههنا من قوة جسمانية 
أخرئ فائضة عن المحرّكات العاقلة المجرّدة 
علئ أجرام الأفلاك وتُسمّ تلك القوة الفائضة 
نفسًا منطبعة ونسبتها إل الفلك كنسبة الخيال 
إلينا في أن كلا منهما محل ارتسام الصورة 
الجزئية» إلا أنَّ الخيال مختصٌ بالدماغ والنفس 
المنطبعة سارية في الفلك كله لبساطته وعدم 
رجحان بعض أجزائه على بعض في المحلية. 
وإلى هذا ذهب الإمام الرازي. وقال المحقّق 
الطوسي: ذلك شيء لم يذهب إليه أحد قبله فإنَّ 
الجسم الواحد يمتنع أنْ يكون ذا نفسين أعني ذا 
ذاتين هو آله لهما. والحقٌّ أَنْ له نفسًا مجرّدة 
وقوة خيالية وهذا هراد الإمام. غاية ما في 
الباب أنَّه عبّر عن القوة الخيالية بالنشس 
المنطبعةء والمشَّاؤون علل أنَّ للفلك نفسًا 
منطبعة لا غيرء فَإنَّ الظاهر من مذهبهم أن 
المباثر لتحريك الفلك قوة جسمانية هي صورته 
المنطبعة في ادنة. .وان الحوهن لد الذق 
يستكمل به نفسه عقل غير مباشِر للتحريك. 
والشيخ الرئيس علئ أنَّ له نفسًا مجرّدة لا غير. 
وقال إنَّ النفس الكلّيى هي ذات إرادة عقلية 
وذات إرادة جزئية. وقال إِنَّ لكل فلك نفسًا 
مجرّدة يفيض عنها صورة جسمانية علول مادة 
الفلك فتقوم بها.ء وهي تدرك المعقولات بالذات 
وتدرك الجزئيات بجسم الفلك» وتحريك الفلك 
بواسطة تلك الصورة التي هي باعتبار تحريكاته 
كالخيال بالنسبة إلئ نفوسنا وأبدانناء فإنَّ المدرك 
حقيقة هو النفس والخيال آلة وواسطة لإدراكه» 


النمس 


فالمباشر علئ هذا هو النفس إلا أنّها بواسطة 
الآلة وتحقيقه في شرح الإشارات. ثم اعلمْ أنَّ 
عدد النفوس الفلكية المحرّكة للأفلاك علئ 
المذهب المشهور هو عند الأفلاك والكواكب 
جميعاء وعلل المذهب الغير المشهور تسعة 
بعدد الأفلاك الكلّية فإنّهم قالوا: كل كوكب 
منها ينزّلك مع أفلاكه منزلة حيوان واحد ذي 
نفس واحدة تتعلّق تلك النفس بالكوكب أولا 
وبأفلاكه ثانيًا كما تتعلّق نفس الحيوان بقلبه أولً 


وبأعضائه بعد ذلك بتوسطه . وقيل لجميع 
الأفلاك نفس واحدة تتعلق بالمحيط وبالياقية 
بالواسطة . 

فائدة : 


في المباحث المشرقية الشيء قد يكون له 
في ذاته وجوهره اسم يخصه وباعتبار إضافته إلى 
غيره إسم آخر كالفاعل والمنفعل والأب والابن 
وقد لا يكون له اسم إلا باعتبار الإضافة 
كالرأس واليد والجناحء فمت أردنا أن نعطيها 
حدودها من جهة أسمائها بما هى مضافة أخذنا 
الأشياء الخارجة عن جواهرها فى حدودها لأنّها 
ذاتيات لها بحسب الأسماء التي لها تلك 
الحدود والنفس في بعض الأشياء كالإنسان قد 
تتجرّد عن البدن ولا تتعلّق به به لكن لا يتناوله 
اسم النفس إلا باعتبار تعلّقها به حت إذا انقطع 
ذلك التعلّق أو قطع النظر عنه لم يتناوله اسم 
النفس إلا باشتراك اللفظء بل الإسم الخاص 
بها حينئذ هو العقل. فما ذكر في تعريف النفس 
ليس تعريقًا لها من حيث ماهيتها وجوهرها بل 
من حيث إضافتها إلى الجسم الذي هي نفسء 
له إذ لفظ النفس إِنّما يُطلق عليها من جهة تلك 
الإضافة فوجب أنْ يؤخذ الجسم في تعريفها كما 
يؤخذ البناء في تعريف الباني من حيث إنه بِانٍ 
وان لماضمن احتف فى اضد مين سيك إن يات 

فائدة : 


قيل إطلاق النفس علئ النفوس الأرضية 
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والسماوية ليس بحسب اشتراك اللفظ فإنٌّ‎ 
الأفعال الصادرة عن صور أنواع الأجسام منها‎ 


ما يصدر من إرادة وإدراك وينقسم إلى ما يكون 
الفعل الصادر عنه علول وتيرة واحدة كما 
للأفلاك؛ وإلئ ما لا يكون على وتيرة واحدة بل 
على جهات مختلفة كما للإنسان والحيوانات. 
ومنها ما لا يصدر عن إرادة وإدراك وينقسم إلى 
ما يكون عل وتيرة واحدة وهي القوة السخرية 
كما يكون للبسائط العنصرية المَيْل 

المركز أو المحيط وإلئ ما لا يكون على وتيرة 
واحدة بل عل جهات مختلفة كما يكون للنبات 
والحيوان من أفاعيل القوة التى توجب الزيادة 
في الأقطار المختلفة والقوة الف خصّت 
باسم الطبيعة والبواقي باسم النفس وإطلاق اسم 
النفس عليها لا يمكن إلا بالاشتراك لأنّه لو 
اقتصر على أَنَّها مبدأ فعل ما أو قوة يصدر منها 
أمر ما يصير كل قوة طبيعية نفسانية وليس 
كذلك. وإِنْ فسرناها بأنها التي تكون مع ذلك 
فاعلة بالقصد خرجت النفس النباتية وأنّ نفرض 
وقوع الأفعال عل جهات مختلفة فيخرج النفس 
الفلكية» وكذا لا يشتمل للجميع قولهم النفس 
كمال أول لجسم طه طبيعي آلي ذي حيوة بالقوة أي 
ما يمكن أن يصدر عن الأحياء ولا يكون 
الصدور عنهم دائِمًا بل قد يكون بالقوة لأنّه 
يخرج بقيد آلي النفوس الفلكية لأنَّ أفعالها لا 
تصدر بواسطة الآلة علئ المذهب المشهورء 
وعلئ المذهب الغير المشهور بالقيد الأخير لأنَّ 
النفوس الفلكية وإِنْ كانت كمالات أولية لأجسام 
طبيعية آلية علئ هذا المذهب لكنها ليس يصدر 
عنها أفاعيل الحيوة بالقوة أصلاء بل يصدر منها 
أفاعيل الحيوة كالحركة الإرادية مثلا دائمًا. 
واعترض عليه أيضًا بأنه إِنْ أريد بما يصدر عن 
الأحياء ما يتوقّف علئ الحيُوة فيخرج النفس 
النباتية. وإِنْ أريد أعم من ذلك فإِنْ أريد 
جميعها خرج النفس النباتية والحيوانية. وإنْ 
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أريد بعضها دخل فيه صور البسائط والمعدنيات 
إذْ يصدر عنها بعض ما يصدر عن الأحياء. 
وأجيب بأنَّ المراد البعض وصور المعدنيات 
والبسائط خارجة بقيد الآلي فإنّها تفعل أفعالها 
بلا توسط آلة بينها وبين آثارها. هذا لكن الشبخ 
ذكر في الشفاء أن النفس اسم لمبدأ صدور 
أفاعيل ليست عليل وتيرة واحدة عادمة للإرادة 
ولا خفاة في أنه معنى شامل للنفوس كلها على 
المذهبين لأنْ ما يكون مبدأ لأفاعيل موصوفة 
بما ذكرء إِمَّا أَنْ يكون مبدأ لأفاعيل مختلفة وهو 
النفس الأرضية أو يكون مبدأ لأفاعيل لا علئ 
وتيرة واحدة عادمة للإرادة» بل يكون مختلفة 
ومع الإرادة علئ رأي وعلئ وتيرة واحدة ومع 


الإرادة على الصحيح. 

فائدة: 

النفس- لها اعتبارات ثلاثة وأسماء 
بحسبهاء فإنّها من حيث هي مبدأ الآثار قوة 
وبالقياس إلل المادة التى تحملها صورة 


وبالقياس إل طبيعة الجنس التي بها تتحصّل 
وتتكمل كمال» وتعريف النفس بالكمال أولى 
من الصورة 5 الصورة هى الحالة فى المادة 
والنفس الناطقة ليست كذلك لأنَّها مجرّدة فلا 
يتناولها اسم الصورة إلا مخاراة من ,حيك" نا 
متعلقة بالبدن لكنها مع تجرّدها كمال للبدن كما 
أن الملك كمال للمدينة باعتبار التدبير والتصِرّف 
ون لم يكن فيها وكذا تعريفها بالكمال أولئ من 
القوة لأن القوة إسم لها من حيث هي مبدأ 
الآثار وهو بعض جهات المعرّف والكمال اسم 
لها من حيث يتم بها الحقيقة النوعية المستتبعة 
لآثارهاء فتعريفها به تعريفٌ من جميع جهاتها. 

فائدة: 

للنفس النباتية قوى منها مخدومة ومنها 
خادمة وتُسمَّ بالقوى الطبيعية»ء وكذا للنفس 


,/8/ النحل‎ )١( 


النّمْس 
الحيوانية قوى وتم قواها التي لا توجد في 
النبات نفسانية ومنها مدركة وغير مدركة. وكذا 
للنفس الناطقة وتُسمّ قواها المختصة بها قوة 
عقلية. فباعتبار إدراكها للكليات تُسمّ قوة نظرية 
وعقلًا نظريّاء وباعتبار استنباطها لها تُسمّ قوة 
عملية وعقلًا عمليّاء ولكلٌ من القوة النظرية 
والعملية مراتب سبق ذكرها في لفظ العقل. 
فائدة : 
النفوس الإنسانية مجرّدة أي ليست قوة 
هاي حالقة في الماددة وله عنيدا. اال مني 
لإمكائية لا تقبل الإشارة الحِسّية وإِنّما تعلقها 
بالذن' تعلق اللديير «والامرت فين حير اذا كر 
داخلة فيه بالجزئية أو الحلول» وهذا مذهب 
الفلاسفة المشهورين من المتقدمين والمتأخرين» 
ووافقهم علو ذلك من المسلمين الغزالي 
والراغب وجَمْعُ من الصوفية المكاشفة» وتعلقها 
بالبدن تعلق العاشق بالمعشوق عشقًا جبليا لا 
يتمككن العاشق بسببه من مفارقة قز قاداما” دامت 
مصاحيته ممكنة . ألا ترئ أنَّها تحبه ولا تكرهه 
نغ الول الضحية وتكرء . مفارقئةة “رسيت تعلق 
توقف كمالاتها ولذّاتها الحسّيتين والعقليتين عل 
البدنء فإنَّ النفس في مبدأ الفطرة عارية عن 
العلوم قابلة لها متمكنة من تحصيلها بالآلات 
والقوى البدنية. قال تعالئ #والله أخر جكم من 
بطون أمهاتكم لا تعلمون شيئًا وجعل لكم السمع 
والأبصار والأفئدة204 وهي تتعلق بالروح 
الحيوائي أولّا أي بالجسم اللطيف البخاري 
المنبعث عن القلب المتكوّن من ألْطف أجزاء 
الأغذية» فيفيض من النفس على الروح قوة 
تسري بسريان الروح إل أجزاء البدن وأعماقه 
فتثير تلك القوة في كل عضو من أعضاء البدن 
ظاهرة وباطلة قوى تليق بذلك العضو ويكمل 
بالقوى المُثارة في ذلك العضو نفعه كل ذلك 


النّفس 
بإرادة العليم الحكيمء وخالّفهم فيه جمهور 
المتكلمين بناءة على ما تقرّر عندهم من نفي 
المجرّدات عل الإطلاق عقولا كانت أو نفوسًا. 
واحتج المثبتون لاتجرّد عقلًا بوجوه منها أنّها 
تعقل المفهوم الكلّي فتكون مجرّدة لأنَّ النفس 
إذا كانت ذا وضع كان المعنى الكلّي حالا في 
ذي وضعء والحال في ذي الوضع يختص 
بمقدار مخصوص ووضع معيّن ثابتين لمحلّه فلا 
يكون ذلك الحال مطابقًا لكثيرين مختلفين 
بالمقدار والوضعء» بل لا يكون مطايقًا إلا لما 
له ذلك المقدار والوضع فلا يكون كليّاء هذا 
خُلف ورد بأنا لا نسلّم أنَّ عاقل الكلّي محل له 
لابتناته عل الوجود الذهني» وأيضًا الحال فيما 
له مقدار وشكل ووضع معيّن لا يلزم أنْ يكون 
متصمًا به لجواز أنْ لا يكون الحلول سريائيًا . 
وأمّا نقلا افمن وجوه أيضًا. الأول قوله تعالئ 
#ولا تحسيّن الذين قُيلوا في سبيل الله أمواثًا بل 
أحياء»”" الآبة. ولا شك أنَّ البدن ميت فالحيّ 
شيء آخر مغاير له هو النفس. والثاني قوله 
تعالئ النارٌ يُعْرَضُونَ عليها غلرًا وعشيًاه(" 
والمعروض عليها ليس البدن الميّت فإنَّ تعذيب 
الجماد محال. والثالث :قوله تعالئق: «#يا أيتها 
النفس المطمئنةء ارجعي إلى ربك4”" الآية» 
والبدن الميت غير راجع ولا مخاطظب. والرابع 
قوله عليه السلام: (إذا يل الميت على نعشه 
يرفرف روحُحه فوق النعش ويقول يا أهلي ويا 
ولدي لا تلعبنَ بكم الدنيا كما لعبت بي» 
جمعتُ المالّ من جِلّه ومن غير حِلَّه ثم تركته 
لغيري)0*) الحديث. فلمُرَفْرفٌ غير المُرَفرَف 
فوقه. والجواب أنَّ الأدلة تدلّ على المغايرة 
بينها وبين البدن لا عل تجرّدها. واحتج 
)١(‏ آل عمران ١59/‏ 


(؟) غافر /417 
(؟) الفجر //ا8-1؟ 


ولكيل 


النافون للتجرّد أيضًا بوجوه. منها أنَّ المشار إليه 
بأنا وهو معنى النفس يوصف بأوصاف الجسم 
فكيف تكون مجرّدة. وإِنْ شئت التوضيح فارجع 
إلى شرح المواقف وشرح التجريد وغيرهما. ثم 
المنكرون للتجرّد اختلفوا فى النفس الناطقة عل 
أقوال سبقت في لفظ الروح ولفظ الإنسان ولفظ 
الس 

إعلمُ أنَّ صاحب الإنسان الكامل قال: 
النفس في اصطلاح الصوفية خمسة أضرب 
حيوانية وأمّارة وملهّمة ولوّامة ومطمينّة وكلها 
أسماء الروح إِذْ ليس حقيقة النفس إلا الروح 
وليس حقيقة الروح إلا الحق فافهم. فالنفس 
الحيوانية تُسمَّ بالروح باعتبار تدبيرها للبدن 

وأمّا الفلسفيون فالنفس الحيوانية عندهم 
هو الدم الجاري في العروق وليس هذا بمذهبنا. 
ثم النفس الأمّارة تُسمّئْ بها باعتبار ما يأتيها من 


المقتضيات الطبيعية الشهوانية للإنهماك في 
اللذات الحيوانية ود العبالاة 5 


ال 0 
الخير هو بالإلهام الإلهي» وكلّ ما تفعله من 
بمثابة الأمر لها بالفعلء فكأنّها هي الأمّارة 
لنفسها يفعل تلك المقضيات فلذا سّمّيت أمّارةء 
وللإلهام الإلهي سُمّيت مُلْهّمة. ثم النفس اللّوّامة 

سُمُيت بها لاعتبار أخذها في الرجوع والإقلاع 
فكأئها كوم السهاء كن لجرك و الك العوانت 
ولذا سُمّيت لوّامة. ثم النفس المطميّئّة سُمْيتَ 
بها لاعتبار سكونها 0 الحقٌّ واطمكنانها به 
وذلك إذا ‏ قطعم الأفعال المذمومة 
والخواطرالمذمومة مطلقّاء فإنّه مت لم ينقطع 


(4) لم نعثر علئ نص هذا الحديث في كتب الصحاح والاسانيد كما لم نجد نضًا قريبًا من معناه. 


احلفمن 


تالكر اسار امقيرية لا ميقل لود براقي 
لوّامة» ثم إذا ظهر عل جسدها الآثار الروحية 
من طيٌ الأرض وعلم الغيب وأمثال ذلك فليس 
لها إلآّ اسم الروح. ثم إذا انقطعت الخواطر 
المحمودة كما انقطعت المذمومة 
بالأوصاف الإلهية وتحقّقت بالحقائق الذاتية 
فاسم العارف اسم معروفه وصفاته صفاته وذاته 
ذاته انتهيل. وقال في مجمع الشلوك: النفس 
اللْوّامة عند بعضهمٍ هي الكافرة التي تلو ذاتها 
وتقول: يا ليتني قدَّمْتٌ لحياتي . ويقول بعضهم : 
هي نفسٌ الكافر والمُؤمِنء لألّه ورد في 
الحديث : في يوم القيامة كل نَفْسٍِ تكونٌ لوّامة 
لذاتهاء فالقُمّاقَ يقولون: لماذا ارتكبنا أعمالَ 
الفُسوق. والصّالحون يقولون: لماذا لم نَرِدْ من 
أعمال الصّلاح. انتهئ. وقد سبق أيضًا في لفظ 


واتصعفمت 


الخله 239 
النفس الأثّارة واللَّوّامة والمطميئّة 
ناقلا من التلويح . 
فائدة : 


النفس الناطقة حادثة اتفق عليه الملّيون إِذْ 
لا قديم عندهم إلا الله وصفاته عند مَنْ أثبتها 
زاتدة عليل ذاته. لكنهم احتلفوا فى أنها هل 
را نك ب عاض 
إلى أنّها تحدث معه لقوله تعالئ ##ثم أنشأناه 
خلقًا آخر»”" والمراد بالإنشاء إفاضة النفس 
على البدن. وقال بعضهم بل قبله لقوله عليه 
الصلوة والسلام : (خلق الأرواح قبل الأجساد 
بألفي 00 وغاية هذه الأدلة الطنّ أما الآية 
فلجواز أ نْ يكون المراد بالإنشاء جعل النفس 
متعلّقة به فيلزم حدوث تعلّقها لا حدوث ذاتها. 


التفس 

وأمّا الحديث فلأنه خبر واحد فيعارضه الآية 
وهي مقطوعة المتن مظنونة الدلالة والحديث 
بالعكسء» فلكلٌ رجحان فيتقاومان. وأمًا 
الحكماء فَإِنَّهم قد اختلفوا فى حدوثها فقال به 
أرسطو ومَنْ تبعه»ء وقال شرط حدوثها حدوث 
البدنء ومنعه مَنْ قبله وقالوا بقدمها. 0 
القائلون بحدوثها يقولون إن عدد النفوس 
لعدد الأبدان لا يزيد أحدهما علل 00 7 
تتعلّق نفس واحدة إلا ببدن واحد وهذا بخلاف 
مذهب القائلين بالتناسخ . 

فائدة : 

اتفق القائلون بمغايّرة النفس للبدن علئ 
أنّها لا تفنى بفناء البدن. أمّا عند أهل الشرع 
فبدلالات النصوص» وأا عند الحكماء فبناءً 
على استنادها إلى القديم استقلالا أو يشرط 
حادث فى الحدوث دون البقاء وعلل أنَّهها غير 
مادية» وكلّ ما يقبل العدم فهو مادي فالنفس لا 
تقبل العدم. 

فائدة: 

مدرك الجزئيات عند الأشاعرة هو النفس 
لأنها الحاكمة بها وعليها ولها السمع والإيصارء 
وعند الفلاسفة الحواس للقطع بأنَّ الإبصار 
للباصرة وآفتها آفةّ له. والقول بأنَّها لا تدرك 
الجزئيات إلا بالآلات يرفع النزاعء إلا أنه 
يقتضى أنْ لا يبقى إدراك الجزئيات عند فقد 
الآلات» والشريعة بخلافه وقد سبق فى لفظ 
الإدراك. ١‏ 

فائدة : 

ذهب جمع من الحكماء كأرسطو وأتباعه 
إل أن النفوس البشرية تكد بالنوع وَإنها 


زفق وال تشع لتلرك مه اراد تايلك شي عزن افر باشد كه بر نفس خويش ملامت كند وكويد يا ليتني قدمت 
لحيوتى وبعضى كويند مر كافر ومومن هر دو را باشد زيراكه در حديث است فرداى قيامت هر نفس لوامة باشد ملامت كنندة 
خود شود فاسقان كويند جرافسق ورزيديم صالحان كويند جرا صلاح زيادة نكرديم انتهئل. وقد سبق أيضًا في لفظ الخلق. 


١5 / المؤمئنون‎ 0 


زفرف العجلوني» كشف الخفاء. ح 35000 ل بلفظ : 0 


.قبل الاجسام . 12 


النّمّس 
تختلف بالصفات والمّلّكات لاختلاف الأمزجة 
وذهب بعضهم إلول أنّها مختلفة 
بالماهية يعدي أنّها جنس تحته أنواع مختلفة» 
تحت كل نوع أفراد متحدة بالماهية. قيل يشبه 
أن يكون قوله عليه الصلوة والسلام: (الناس 
معادن كمعادن الذهب والفضة)"؟ وقوله 
(الأرواح جنودٌ مجنّدة فما تعارف منها ائتلف 
وما تناكر منها اختلف)”" إشارة إل هذا. قال 
الإمام : 9 هذا المذهب هو المختار عندنا. 
وأما بمعنل أن يكون كل فرد منها مخالمًا 
بالماهية لسائ ئِر الأفراد نوالا يشترك منهم اثنان 
في الماهية فالظاهر أنه لم يقل به أحدء كذا في 
شرح التجريد وأكثر هذه موضّحة فيه. 

النفس : 


ك0 


والأدوات. 


545 - 151011ع19ل ,81000 


بفتحتين في اللغة الفارسية دَمْ. وفي 
اصطلاح الصُوفية هو التّرويح عن القَلْبِ بمطالب 
الغُيوبٍ التَازِلَةَ من حَضْرةٍ المحبوب تبارك 
وتعالئ. كذا فى لطائف اللغات” . 


نَفْسٌ الأمر: - كاعىا أععءزطاه ,لاع1)5 عصلط]” 
عقر أء ناه ,عد6-علاء عدوم 


معناه نفس الشىء فى حدٌ ذاتهف فالمراد 
بالأمر هو الشىء بنفسه فإذا قلت مثْلا الشىء 
موجود في نفس الأمر كان معناه أنه موجود في 
حدٌ ذاته. ومعنول كونه موجودًا فى حدّ ذاته أنْ 
وجوده ليس باعتبار المعتبر وفرض الفارض 
سواء كان فرضًا اختراعيًا أو انتزاعيّاء بل لو 
قطع النظر عن كل فرض واعتبار كان هو 
موجوداء وذلك الوجود إِمّا وجود أصلى أي 


تفن 


خارجي أو وجود ظلّي أي ذهني . فنفس الأمر 
يتناول الخارج والذمن» لكنها أعمّ من الخارج 
مطلقًا إِذْ كل ما هو موجود في الخارج فهو في 
نفس الأمر قطعًا ومن الذهن من وجه إِذّ ليس 
كل ما هو في الذهن يكون في نفس الأمرء فإلّه 
إذا اعتقد كون الخمسة زوجًا كان كاذبًا غير 
مطابق لنفس الأمر مع كونه ذهنيًا لشبوته في 
لعز وقد يفاللا ممت تكو لوج 11كين ادن 
الأمر أنَّ وجوده ليس متعلْقًا بفرض اختراعي 
سواء كان متعلًّا بفرض انتزاعي أو لم 03 
فالعلوم الحقيقية موجودة في نفس الأمر بكلا 
المعنيين والعلوم الاصطلاحية المتعلّقة بالفرض 
الانتزاعي موجودة في نفس الأمر بالمعنى الثاني 
دون الأول» فالمعنى الثاني أعمّ مطلقًا من 
الآول. هكذا يستفاد من بعض حواشى التجريد 
والعلمي ويجيئ ما يتعلّق بهذا في لفظ الوجود 
أيضاء وهو بهذا المعنئ أيضًا أعم مطلقًا من 
الخارج ومن وجه من الذهن كما لا يخفئ. 
وفي شرح المطالع قدماء المنطقيين لم يفرقوا 
بين الخارج ونفس الأمر. 
نفس الإنتصاب : - 0212 1متاعمط 
2*0101[011016«ظ؛ 

بنتحتين هو عند الأطباء أنْ لا تتأتى 
النفس للشخص إلا بانتصاب الرّقبة ومدّها فينفتح 
المجرئء وسببه مادة غليظة أو ورم كذا في 
الموجزه وسمّاه صاحب بحر الجواهر بالنفس 
المنتصب. ثم قال: والنفس المنتصف هو أن 
يكون الآفة في نصف الرئة والنصف الآخر 
سالم. 


التفقة : لدع ,لاعن عمتلاء5 ,مم ككسوتا8] 


.5١51/4 21١١ صحيح مسلمء كتاب البر والصلاة» باب الأرواح جنود مجنّدة, ح‎ )١( 
.558/4 (؟) صحيح البخاري» كتاب الأنبياء» باب الأرواح جنود مجئّدة. ح (العنوان)ء‎ 
ا‎ 21٠١9 وصحيح مسلم؛ كتاب البر والصلاة» باب الأرواح جنود مجنّدة, ح‎ 
بفتحتين در لغت بمعنى دم ودر اصطلاح صوفية ترويح قلبست بمطالب غيوب كه نازل است از حضرت محبوب تبارك‎ )5( 


وتعال كذا في لطائف اللغات. 


١ا/كا‎ 


/6171614كقلاوط - لالامتطالة باكلوعم 
72721417 ةأ0 ١(مأكترعجر‏ بلترء جرع انامعة6 


بفتح النون والفاء اسم من الإنفاق 
والتركيب يدل على المضي بالبيع نحو نفق الببع 
نفافًا بالفتح أي راج أو بالموت نحو نفقت 
الدابة نفوقًا أي ماتت أو بالفناء نحو نفقت 
الدراهم نفقًا أي فنيت كما في المفردات. 
وشريعةً ما يتوقّف عليه بقاء شيء من المأكول 
والملبوس والسكتل فتتناول نحو العبيد فإِنَّ مالكه 
مجبور علئ الانفاق عليه بالإتفاق وكذا البهائم 
عند أبي يوسف رحمه الله» وأمّا عند غيره فيفتئ 
به ديانة» وأمًا العقار فلا يفتيل به إلا أنَّ تضبيعه 
مكروه كما في المحيط وغيره. وقال هشام 
سألت عن محمد عن النفقة فقال نا الطعام 
والكسوة والسكنول. وذكر قاضى خان أَنْ النفقة 
الواجبة هذه الثلاثة إلا أنَّ أكثرهم ذهبوا إلى 
أنها الطعام فالخبز مع اللحم أعلئ ومع الدهن 
أوسط ومع اللبن أدنئ» وذا غير لازم لاختلاف 
الأحوال. شكذا في جامع الرموز في كتاب 
التكاح. ومنه أيضًا النفقة هي الطعام أو هو مع 
الكسوة أو هما مع السكنئ علئ الخلاف في 
مفهوم التّفقة. 
اللَفْلى: ,0115م؟ ,كنا ام كناك بأمعممع اممناك 
,كلأ ص تناك انعتجرة اميك - لعقاكوةط ,باومط 
مسعاقط ,اطاط 

بفتح النون والفاء لغ هو الزيادة» والغنيمة 
تُسّ نفلاً لأنّها زائدة فى المُحَلَّلات لأنَّ 
العاف لو اتكن ميلالا “لني سال الأقي ونه 
سمي ولد الزنا نافلة لكونه زئدًا علئ مقصود 
التكاح. نه شرِعَ لتحصيل الولد من صلبه وولد 
الزنا زيادة عليه. وفي الشريعة يُطلق عل زيادةٍ 
يحض .بها .الاماح يعفن الغا يميق وذللقة الفغل نه 
يُسنّْ تنفيلاً كما في جامع الرموز والبرجندي 
في فصل ما قُتحَ عنوةء ويُطلق أيضًا على زيادةٍ 
علئ الفرائض والواجبات والسّئّن من العبادات 


التَفْل 
البدنية والمالية شُرعَ لنا لا علينا ويُسمّئ تطوُعًا 
ومندوبًا ومستحبًا وحكمه الثواب علئ الفعل 
وعدم العقاب علئ التركء ولا خلاف في 
تسميته مأمورًا به. لكن اختلف العلماء فى أن 
اللسطة طاريق« الجعات أ ريق الحديقة: 
فالكرخي والجصّاص على أنه مجاز» والقاضي 
وجمعم من الشافعية علئ أنه حقيقة» ومبنى 
الخلاف أنَّ الأمر حقيقة للوجوب فقط فكان 
مجارًا في الندب أو مشتركًا بينه وبين الندب 
دا 
ويُطلق أيضًا على العبادة الغير الواجبة فيعم 
السِّنّهَ. وعل هذا قيل التَّمل هو المطلوب فعله 
شرعًا من غير ذم على تركه مطلقَاء فالأول 
احتراز عن الحرام والمكروه إِذْ المطلوب فيهما 
ترك الفعل وعن المباح والأحكام الثابتة بخطاب 
الوضع إِذْ ليسا مطلوبين أصلاً. والثاني أي قوله 
من غير ذم الخ عن الواجب مطلقًا سواء كان 
موسعًا أو مخيّرًا أو غيرهماء أمّا غيرهما فظاهر 
لأنه يذمّ علئ تركهء وأمًّا هما أي المخيّر 
والموسع فلأنهما وإن كانا مما لا يدم على تركه 
في الجملة لكنهما مما يذمٌّ على تركه مطلقّاء 
وكذا عن الكفاية. وبالجملة فبقوله من غير ذم 
احترز عن الواجب الذي هو غير تلك الثلاثة. 
وبقوله مطلقًا عن تلك الثلاثة كما لا يخفئ. ثم 
إن أراد بالدّمّ العقاب لا المّلامة بدليل أنَّه قسّم 
أولاً الحكم إلئ الوجوب والحرمة والتَّدْب 
والكراهة والإباحة» ثم عرّف المندوب بهذاء 
فلو أراد بالدَّم المّلامة لبطل الحصر بسن 
الهُدئْء فالمراد بالدم العقاب مطلقّاء وحيتذٍ 
صدق التعريف عل السّنَّهَ بقسميه فيكون النفل 
أعمّ من السّنّةَ كما لا يخفئ. وعلل هذا قيل 
الب خطابٌ بطلب فعل غير كفٌ ينتهض فعله 
فقط سببًا للثواب.ء وحكمه أيضًا الثواب علئ 
الفعل وعدم العقاب علئ التركء ولا خلاف 
أيضًا تسميته مأمورًا بهء إنّما الخلاف في أن 


النفى 


فقن 


التسمية بالحقيقة أو بالمجاز وقد سبق أيضًا في | عن الشيء صحة اتصاف المنفي عنه بذلك الشيء. 


لفظ المُّنّد ما يتعلّق بهذا. 
النفى : 

. بالفتح وسكون الفاء عند أهل العربية من 
أقسام الخبر مقابل الإثبات والإيجاب. قيل بل 
هرو شطر الكلام كله. والفرق بينه وبين الجحد 
أن النافي إِنْ كان صادقًا سمي كلامه نفيًا ومنفيًا 
أيضًا ولا يُسمّى جحدّاء وإنْ كان كاذبًا سمي 
جحدًا ونفيًا أيضًا. فكلّ جحد نفي وليس كل 
نفي جحدّاء ذكره أبو جعفر النحاس”؟ وابن 
السحري”"'» وغيرهما. مثال النفي ما كان 
محمدٌ أبا أحدٍ من رجالكم»”"؛ ومثال الجحد 
نفى فرعون وقومه آيات موسئ طوجحدوا بها 
واستيقنتها أنفسهم7# . ثم إِنَّ النفي في الماضي 
إِمّا أنْ يكون نفيًا واحدًا أو مستمرًا أو نفيًا فيه 
أحكام متعدّدة» وكذلك في المستقبل» فصار 
النفي أربعة أقسام واختاروا له أربع كلمات ما 
ولم ولن ولا. والمنفي عند المتكلّمين هو 
المعلوم الغير الثابت وقد سبق مستوفى في لفظ 


ان - وممتامعء ل 


وهو مردود بقوله تعال <وما ريك بغافل عما 
تعملون©”*' ونظائره كثيرة. والصواب أن انتفاء 
الشيء عن الشيء قد يكون لكونه لا يمكن منه 
عقلاً» وقد يكون لكونه لا يقع منه مع إمكانه. 


الثانى: نفى الذات الموصوفة قد يكون 
نفيًا للصفة دون الات نحو «وما جعلناهم 
جسذا لا يأكلون الطعام2"”4 أي بل هم جسد 
يأكلونء وقد يكون نفيًا لهما نحو «لا يسألون 
الناس إِلْحانًا»ه". أي لا سؤال لهم أصلاً فلا 
يحصل منهم إِلْحافٌ ويُسمّئ هذا النوع عند أهل 
البديع نفي الشيء بإيجابه. وعبارة ابن رشيق في 
تفسيره أنْ يكرن الكلام ظاهرة إيجاب الشيء 
وباطنه نفيه بأنْ ينفي ما هو من سببه كوصفهء 
وهو المنفي في الباطن. وعبارة غيره أنْ ينفى 
الشيء مقيّدًا والمراد نفيه مطلقًا مبالغة في النفي 
وتأكيدًا له. 5 ومن يدع مع الله إلها آخر لا 
يُرْهانَ له بهه80 ' فإنَّ الله مع الله لا يكون إلا 
عن غير بُرهان» ومنه #ويقتلون النبيين بغير 
لحت فإن ن قتلهم لا يكون إل بغير حَئٍّ ومله 
«الله الذي رفعَ السموات بغير عَمَدٍ ترونها !”2 
فَإنّها لا عَمَّد لها أصلاً . 


)١(‏ هو أحمد بن محمد بن اسماعيل المرادي المصريء ابو جعفر النحاسء» توفي في مصر عام 8اهى/ ١10م,‏ مفسّرء أديب» 


عالم بالقرآن» له عدة كتب هامة. 


الأعلام 2508/١‏ وفيات الأعيان »14/1١‏ النجوم الزاهرة ”/ ٠‏ 


٠"ء‏ البداية والنهاية /1١١‏ 25717 إنباه الرواة 7/1 .31١1‏ 


(؟) هو أحمد بن كامل بن خلف بن شجرة بن منصور بن كعب» أبو بكر البغدادي الشجري؛ وليس السحري كما ورد. ولد عام 
هم 4014م وتوفي عام ٠#0ه/‏ ١45م.‏ قاض مفسرء عالم بالأحكام والقرآن والنحو والشعر والتاريخ والحديث من 


فقهاء الحنفية» له عدة مؤلفات. 


معجم المفسّرين ١‏ تاريخ بغداد 4/لاه". الوافي ا/598ء إنباه الرواة لالىء غاية النهاية .9448/١‏ 


(5) الاحزاب / 1١‏ 
(5) النمل / ١5‏ 
(5) هود / ١١‏ 
(5) الأنبياء /م 
(0) البقرة / 71/1 

(48) المؤمنون /ا١١‏ 
(9) البقرة / 51١‏ 
)٠١(‏ الرعد /؟ 


يففنل 


الثالث: قد ينفى الشيء رأسًا لعدم كمال 
وصفه أو انتفاء ثمرته كقوله تعالى في صفة أهل 
النار لا يموت فيها ولا يحيئ#"'' فنفى عنه 
الموت لألّه ليس بموت صريح ونفى عنه الحيوة 
لأنها ليست بحيوة طيّبة ولا نافعة . 

الرابع: المجاز يصمٌ ففيه بخلاف الحقيقة 
وأورد عليه: وما رَمَيْت إِذّْ رَمَيْت ولكنّ الله 
رمو" جإن لقي .يد هرا لمعتف وأحيث 
بأنّ المراد بالرمي هنا المترتّب عليه وهو وصوله 
إليل الكفارء فالوارد عليه النفى هنا مجاز لا 
حقيقة والتقدير وما رميت خلقًا إِذْ رميت كسبًا 
أو ما رميت انتهاء إِذْ رميت ابتداء. 

الخامس: نفى الاستطاعة الواردة 
القرآن قد يراد 9 القدرة والإمكان 
لإفلا يستطيعون توصية#”". وقد يراد به 
الامتناع نحو #هل يستطيع ربّك 4 
القراءتين أي هل يفعل أو هل يجيبناء 
علموا أن الله قادر علئ الإنزال وأنّ عيسئ قادر 
علئ السؤال» وقد يراد به الوقوع بمشقّة وكلفة 
نحو ل#إِنّكْ لن تستطيعٌ مَعِيَ صبرًا*2. هذا كله 
من الاتقان. 

السادس: من قواعدهم أنَّ النفي إذا دخل 
علئ كلام فيه قيد توجه إل القيد خاصة وأفاد 
ثبوت أصل الفعل. قال أبو القاسم في حاشية 
المطول: التحقيق أنْ هذه القاعدة ليست كلية بل 
أكثرية إِذّْ يحتمل أنْ يقصد نفى الفعل والقيد 
جميعًا بمعنى انتفاء كل من الأمرين مثل ما 
جتت راكباً بمعنى لا مجيئ ولا ركوبء أو 


بتاع 


)١(‏ طه / غلا 

١ا// الأنفال‎ )١( 
يس /مه‎ )©( 

(5) المائدة / ١١7‏ 
(5) الكهف / "الا 
)١(‏ آل عمران / ه١١‏ 


النقاب 


بمعنل انتفاء القيد من غير اعتبار لنفي الفعل أو 
إثبات كنا بإذا قلت لم أضرت كل أحد بنع أن 
الضمرب لم يقع علئ كل أحدٍ من غير اعتبار 
لنفي الضرب وإثباتهء وهذا مراد مَنْ قال إِنَّ رفع 
الاحات الجلي اع بن الشب العا اقب 
عن البعض مع الإيجاب للبعضء وهذا كثير 
الوقوع في الكلامء أو انتفاء الفعل من غير 
اعتبار لنفي القيد أو إثباته كقوله تعالئ: «ولم 
يصروا علئ ما فعلوا وهم يعلمون4”"' هذا إذا 
اعتبر القيد أوَلاً ثم نفي. وإِنْ اعتبر النفي أولاً 
ثم قيّد رجع النفي إلئ المقيّد حتئ إذا كان القيد 
هو العموم مثلاً أفاد نفي العموم علئ الأول 
وعموم النفي على الثاني والتعويل علئ القرائن 
انته. وفي بعض حواشي البيضاوي أن رجوع 
النفي إلئ القيد إِنَّما يكون إذا كان القيد مما لا 
يلزم المقيد وإنْ كان مما يلزمه يرجع إلى 
المقيّد. 


النفيس : دعق 276 - عاطامم ,كتاماعععط 
عأطامر 


كالكريم مقابل الخييس وقد سبق. 
النّقاب: عاعماوطه وازمكا - عاعداوطه ,باتعلا 

بالكسر وتخفيف القاف في اللغة هو غطاءٌ 
الوجه. وهو عند الصوفية الماع الذي يحجز 
العاشق عن المعشوق تبمًا لإرادة المعشوق, لأنَّ 
العاشق ما زَالَ غير مستِد لتقيّل التَّجَلَى. كذا 
في بعض الرسائل”" . 


(0) بالكسر وتخفيف القاف در لغت روي بند را ككويند ونزد صوفية مانعى باشد كه عاشق را از معشوق باز دارد بحكم ارادة 
معشوق كه عاشق را هنوز استعداد تجلى دست نداده كذا في بعض الرسائل. 


5 


التقباء 
الثقباء : 5410/5 ,كلااط - كاطلةة بمعومط©) 
الصوفي ناقِلاً عن مرآة الأسرار. 


النقّرس : 20:0416) - 231[517اناعقط1 ,أنا0 © 
11110010111 


بالكسر وسكون القاف عند الأطباء وجمٌ 
والأصبع لاسيما الإبهام كذا في شرح القانونجة 
وبحر الجواهر. 
النَفْص: - نإقام 0500م رعكوععع0آ1 
2 

بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 
اجتماع العَضب والكفت كذا في عنوان الشرف 


النَفْض: 


 [[‏ اا ا لك 


00115201210 ,203 لكك 1 


]0ط 


بالفتح وسكون القاف لغةً الكسرء 
أهل النظر يُطلق علئ معان ثلاثة كما في 
الرشيدية. الأول نقض الطرد وهو أن يوجد 
الرصف الذي يدع أنه عِلَّهَ مع عدم الحكم 
وذلك يكون بوجهين أحدهما أنّْ يوجد الدليل 
في صورة ولم يوجد المدلول فيهاء وثانيهما أن 
0 بوجد هدلوم أصلاً ويعبّر عن | 0 
بامعلزاء المدلول المُحال 00 تقدير تحققه 
وهذا هق المعني من التعريف المشهور للتّتقض 
م تخلّف الحكم عن الدليل» فإِنَ المراد 
بالعخلّف الانتفاء وبالحكم المدلول ويُسمّئ نقضًا 
ماك أيضاء أعني أنه كما يُطلق لفظ مطلق 
النّقض عل المعنئ المذكور يُطلق التّقض المقيّد 
بقيد الإجمال عليه أيضًا بخلاف المنع فإنَّه لا 
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إل مقيدًا بالتفصيلي كما في 
ويُسمّيه أهل الأصول بالمناقفة 
وبالتناقض أيضًا كذا في بعض شروح الحسامي. 
مثاله خروج النجاسة عِلَةَ لانتقاض الوضوء 
فنوقض بخروج القليل من النجاسة فإنَه لا ينقض 
الوضوءء وجواب النقض بأربع طرق. الأول 
الدفع بالوصف وهو منع وجود العلّة في صورة 
النقض والثاني الدفع بمعنى الورصف وهو منع 
وجود المعنى الذي صارت العلّةَ عِلةَ لأجله. 
والثالث الدفع بالحكم وهو منع تخللّف الحكم 
من العِلّة في صورة النقضص. والرابع الدفع 
بِالعَرَض وهو أنْ يقال الغَرّض التسوية 
الأصل والفرعء فكما أنَّ العِلّة موجودة في 
الصورتين فكذا الحكمء وكما أنْ ظهور الحكم 
قد يتأخّر في الفرع فكذا في الأصل فالتسوية 
حاصلة بكلّ حال. وإِنْ شئت التوضيح فارجع 
إل التوضيح . 


يُطلق عليه 


الرشيدية. 


إعلم أن مَنْ لم يجوّز تخصيص العلة أخذ 
تخلف الحكم أعمّ من أنْ يكون لمانع أو لغير 
1 وقال إِنْ تيِسَّر الدفع بهذه الطرق فيها ولا 
فإِنْ لم يوجد في صورة النقض مانع فقد بطلت 
العلّقء وإِنْ وجد المانع فلاء فإِن عدم المانع 
جزء للعِلّة أو شرط لها فيكون انتفاء الحكم في 
صورة النقض مبئيًا علئ انتفاء العلّة بانتفاء جزئها 
أو شرطها. ومَنْ جوّز تخصيص العلة وقال العِلّة 
توجب هذا لكن تخلّف الحكم لمانع أخذ قيد 
لا لمانع وقال المناقضة هي تخلّف الحكم عمًا 
ادعاه المعلل عِلَ لا لمانع ليخرج تلخصيصن 
العلّة عن المناقضة بخلاف مَنْ لم يجوزه فَإنّه 
أي تخصيص العِلّة عنده مناقضة» والثاني نقض 
المعرّفات إمّا طردًا وإمًا عكسًا. والثالث 
المناقضة وهي عندهم عبارة عن منع مقدمة معيّنة 
من مقدّمات الدليل سواء كان المنع مع السَّند أو 
بدونه وتُسمَّ منعًا ونقضًا تفصيليًا أيضّاء قالوا 
إذا استدل المستدِلٌ علئ مطلوب بدليل فالخصم 


تتفل 


التقل 


إن منع مقدّمة معيّلة من مقدماته أو كل واحدة 
منها علل التعيين فذلك يُسمَّل منعًا ومناقضة 
ونقضًا تفصيليًا ولا يحتاج في ذلك إل شاهد. 
فإن المراد بالمنع منعها عن الثبوت بأنْ طلب 
دليلاً علئ شوتهاء وذلك لا يقتضي شاهدّاء وإِنْ 
منع مقدمة غير معيّة بِأنّْ يقول ليس دليلك 
بجميع مقدماته صحيحًا ومعناه أن فيه خللا 
فذلك يُسمّ نقضًا إجماليّاء ولا بد هناك من 
شاهد لأنّه لو اعتبر مجرّد دعوئ صحة الدليل 
عليها يلزم انسداد باب المناظرةء وحصروا 
السّاهد في تخلّف الحكم أو استلزامه المُحال» 
ولهذا وقع في الشريفية النقض الإجمالي إبطال 
الدليل بعد تمامه متمسكا بشاهد يدل عل عدم 
استحقاقه الاستدلال بهء وهو أي عدم استحقاقه 
استلزامه فسادًا ماء وإِنْ لم يدع ليا ص 
المقدمات لا معيّنة ولا غير معيّنة بل أورد دليلا 
مقابلاً لدليل المستدِلٌ دالاً على تقيض مَدُعاه 
فذلك الإيراد المخصوص يُسمَّل معارّضةء هكذا 
ذكر السّند والمولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرح الشمسيةء وهذا المعنى أخصّ من المعنى 
الأول لأنّه قسم منه» فإنّ النقض بالمعنوٍ الأول 
يشتمل التفصيلي والإجمالي؛ وعلم مها دك أن 


2 للنقض الإجمالي معتيير' أحدهما أعم من 
الآخر. 
التمْطَة : اصامم - أمتمط 


بالضم وسكون القاف عند المهندسين هي 
شيء ذو وضع يمكن أن يُشار إليه بالإشارة 
الجسّية غير منقسم أصلاً لا طولاً ولا عرضًا 
ولا عممّاء لا بالفعل ولا بالتوهّمء ولا يرد 
الجوهر الفرد لأنهم غير قائلين به. وأمًا مَنْ 
فول به تعول هو عرض ود بوفهد الخ كذا .في 
شرح أشكال التأسيس في المقدمة. ونقطة 
المحاذاة عند أهل الهيئة قد سبقت في لفظ 


معدّل المسير. ونقطة المَسْرق عندهم وتُسمّئ 
بنقطة الاعتدال الربيعي وبالاعتدال الربيعي 


وبمطلع الاعتدال أيضّاء ونقطة المغرب وتُسمّ 
بمغرب الاعتدال الاعتدال.ء ونقطة 
الاعتدال الخريفي وتُسمّى بالاعتدال الخريفي 
ونقطة الانقلاب الصيفي والشتوي سبقت في بيان 
دائرة البووع :ونقفلة الحنال» وبقط العنوت: سيقن 
في دائرة نصف النهارء ونقطة الطالع ونقطة 
الغارب قد سبقتا في لفظ السّمت. 


ومغيب 


النقل : ,مهلام لمعكصهع) رمماذة صمل 


,170156712]1011 ,51711551071ده77 - مملاه أكممعا 


1101 


بالفتح وسكون القاف عند أهل النظر هو 
الإتيان بقول الغير علئ ما هو عليه بحسب 
المعنق مظهرًا أنَّهُ قول العبوء والآتي به يُسمّى 
اقلا وذلك القول سمل منقولاً» ولا يشترط 
عدم تغبير اللفظ بخلاف المحدثين فإنَّهُم قالوا 
لا يجوز تغيير اللفظ في الحديث ويجوز في 
غيره إِذْ في تراكيبه أسرار ودقائق والإتيان بوجو 
لا يُظهِر أله قول الغير لا صريحًا ولا كناية ولا 
إشارة اقتباس» والمقتبس مدع في اصطلاحهم 
وتصحيحه هو بيان صدق ما نسب إلى المنقول 
عنهدء شكذا يُستفاد من الشريفية وخلاصة 
الخلاصة. وعند أهل العربية قد يُستعمل بمعن 
وضع اللفظ بإزاء معنى لمناسبته لمعنى وضع له 
ذلك اللفظ أولاً سواء كان 3 هجران استعماله 
في فى المعنى الأول بلا قريلة أو لا.ء وقد يخص 
ويستعمل بمعنى الوضع المذكور مع هجران 
استعماله في المعنى الأول بلا قريئة. وهذا 
المعنئ مختصٌ بالمنقول المقابل للمجاز بخلاف 
المعنى الأول فإنّه قَدْر مشترك بين المنقول 
والمجازء هشكذا ذكر أبو الفتح في حاشية 
الحاشية الجلالية. وبعضهم لم يشترط في النقل 
قيد المناسبة وأدخل المرتّجَل فى المنقول وقد 
سبق . - فعليع .هذا. القل وضع لفظ لمعن بعد 
وَضْعِه لمعنى آخر. 


تقل النور 


حفن 


نقل الثور : - دهاع مهنال بدمتطائع 0ر0 
ال لان انمز ,1ل لانن | 7طة و تجر00) 
نقى الخد : ميم - بمممسمعع م عسعط 
1ن ازه 

بالقاف أسم شكل مخصوص من أشكال 
الرمل وصورته هكذا م 
النقيض : 


علسلل .070050 بمرعطلرم 6 - 


أ 1 ,عالوممم0 ,لكتم تام ) 


قال العلماء النقيضان الأمران المتمانعان 
بالذات أي الأمران اللذان يتمانعان ويتدافعان 
بحيث يقتضى لذاته تحقّق أحدهما فى نفس 
الأمر انتفاءُ الآخر وبالعكس كالإيجاب والتّلبِ 
إن 'إذ بتحلق . الإبجاب بين "القينين “فى 


السَّلبْ) وبالعكس . ع هذا لا يكون للتصوّر 
نقيض إِذْ لا يستلزم 7 تحقق تحقق صورة انتفاء الأخرى. 
إن صورتي الإنسان واللاإنسان كلتاهماً 


حاصلتان لا تدافع بينهما ل إذا اعتبر نسبتهما 
إلى شي فإنَّه تحصل قضيتان متنافيتان صدقًا إن 
لم يجعل راجعًا إلئ النسبة بل اعتبر جزء منهء 
وإِنْ جعل راجعًا إليها كانتا متنافيتين صلمًا 
وكذباء وكذا الحال فير التصوّرات التقييدية 
والإنشائية لا تدافع بيلها إل بملااحظة وقوع تلك 
النسبة وارتفاعهاء أو بالاعتبارين المذكورين في 
المفردين. فإنُ قلت إن مفهوم نسبة الإنسان إل 
زيد ومفهوم سلبها عنه كل منهما من قبيل 
التصوّر وبينهما تناف صدقًا وكذبًا فيكون كل 
منهما نقيضًا للآخر. قلت إن كلا منهما إِنْ 
ارط اوج تين إن الك ودعلا يق لايق 
فالتناقض بينهما عين التناقض في القضاياء وإِنْ 
لوحظ من حيث إن مفهوم من المفهومات 
وحمل على زيد كقولك زيد منسوب إليه الإنسان 
وليس نسب إليه الإنسان فهو راجع إلى تناقض 
القضايا أيضًا لأنَّ زيدًا منسوب ١‏ الإنسان. 


منحافة ويد الغا لذ فرق كنوه" إلا اند اعد ننه 
الإنسان إليه ثانيًا وحمل عليهء وقِسش عليه 
السَّلب وهذا هو المتعارّف وقول المنطقيين من 
إثبات النقائض للتصوّرات محمول علئ المجاز 
باعتبار أنه لو اعتبر النسبة بينها حصل التدافع 
بينها إمّا في الصدق فقط وإمًّا في الصدق 
والكذب معّاء ولهذا عرَّفوا التناقض باختلاف 
القضيتين بالإيجاب والسَّلب بحيث يقتضى لذاته 
صدق أحدهما كذب الأخرئ. وقيل النقيضان 
المتنافيان أي الأمران اللذان يكون كل منهما 
نافيًا للآخر لذاته سواء كان تمان في التحقّق 
والانتفاء كما فى القضايا أو مجرّد تباعد فين 
المفهوم بِأنَّه إذا قيس أحدهما إل الآخر كان 
ذلك أشدٌ بعدًا مما سواه كما فى التصوّرات». 
فعلئ هذا يكون للتصوّر نقيض. ومن ههنا قيل 
نقيض كل شيء رفعهء والمراد بالرفع ما يُستفاد 
من كلمةٍ لا وليس وغيرهماء لا المعنى 
المصدري كما لا يخفئ. هكذا ذكر مولانا عبد 
الحكيم. وقال السَّيّد السّند في حاشية شرح 
المطالع في بحث الشست: 95 المفهوم المفرد إذا 
ل ا 
إليه كلمة النفي فيحصل مفهوم آخر في غاية 
التباعد ويسم رفع المفهوم في نفسهء وإذا 
عليه » والأول ا بمعنى العدولٍ والثاني 
بمعنى السّلب انتهل. فعلم من هذا أنَّ النقيض 

في التصوّر متحقّق بقسميه أعني رفعه في نفسه 
ورفعه ‏ عن شيءر بالاعتبارين. وأمًا في 
التصديقات فلا يتحقّق إلا القسم الأول إِدْ ل 
يمكن اعتبار صدقها وحملها على شيىئء وإ 
معنى قوله نقيض كل شيء رفعه سواء كان رفعه 
في نفسه أو رفعه عن شيء أنه إِنّْ اعتبر ذلك 
الشيء في نفسه كان نقيضه رفعه في نفسهء وإِنْ 


اعتبر صدقه علول شيء كان نقيضه رفعه عن ذلك 


يفغن 


الشيء» فلا يرد ما قيل إِنَّ قوله رفعه عن شيء 
يقتضي أن يكون رفع الضاحك عن الإنسان مثلاً 
رت ورم 
لإثباته. قيل هذا لا يصدُقٌ عل نقيض السّلب. 
وأجيب بأنّه يجوز أنْ يكون إطلاق النقيض على 
الإيجاب باعتبار أنه لازم مساو لتقيض السّلب 
أعنى سلب السّلبء ويؤيّده ما قالوا من أن 

0 قيض الموجبة الكلية السّالبة الجزئية مع أن 
مفب رفع الإيجاب الكليء وما ص في 
القضايا الموجّهة من أنْ النقيض عندنا أعمّ من 
أنْ يكون رفعًا لذلك أو لازمًا مساويًا وإِنْ كان 
لنقيض حقيقة هو رفع ذلك الشيء. 
يقال رفع كل شيء نقيضه عل ما ذكر السَّيّد 
لسّند في حاشية العضدي لأله حيئئذٍ يكون 
لحكم بالعام علئ الخاص فيجوز أنْ يكون 
لنقيض غير الرفع وهو الإيجابء شكذا ذكر 
مولانا عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان 
أسباب العلم في تعريف العلم. 
القطبي قال أبو الفتح في حاشية الحاشية 
الجلالية في بحث النسب قالوا نقيض الشيء 
رفعه أن تقيض صدق الشيء رفع صدقه عنهء 
وكذا نقيض القضية المشتملة علئ ذلك الصدق 
قضية مشتملة عل هذا الرفع والأول في 
التصورات والثاني في التصديقاتء وعلى 
التقديرين يكون التناقض من الطرفين قطعًا ولا 
يمكن اجتماعهما ولا ارتفاعهما مطلقاء وريما 
يُطلق النقيض على المركّب من مفهوم ونفي 
بقع لدان عل ابكار مدق د بالقاي إلى 
ذلك المفهومء وعلئ ذلك المفهوم بالقياس إل 
ذلك المركب كالإنسان واللاإنسان» وهذان 
المتناقضان لا يمكن اجتماعهما ولا ارتفاعهما 
من الموجودات لكن يمكن ارتفاعهما من 
المعدومات. 


والأوجه أن 


وفى حاشية 


)١(‏ النساء /6؟ 


النكاح المُؤنَّت 

التكاح: 21128 01 أع13 ]01 ,3/1315138 
6 06 1ه17تدمء ,11071096 - 

بالكسر وتخفيف الكاف لغةّ حقيقة فى 
العقد مجاز فى الوطء 3 وقيل بعكسه » وعليه 
مشايخناء وقيل مشترك بينهما اشتراكًا لفظيًا. 
وأما في اصطلاح أهل الشرع فهو عقد وضع 
لملك المبّعة) والمراد وضع الشارع لا وضع 
المعاقدين له إل يرد عليه أن 0 00 
المراد في عرفهم ؛ 5 أن 9 نقله فإنّه لم 
نما تكلم به الشارع على وفق اللغة. 
فلذا حيث ورد فى الكتاب والسنّة مجرّدًا عن 
القرائن نحمله علئ الوطء كذا في فتح القدير. 
وفي البرجندي الكاج في اللغة الضم والجمع 
وفي الشرع إذا أطلق يراد به الوطئ ِذْ في تلك 
الحالة الإنضمام والاجتماع» وقد يراد بة العقد 
أي مجموع الإيجاب والقبول والإرتباط الحاصل 
منهما كقوله تعالئ الإفانكحوهن بإذن الع 
لأنّ الوطء لا يتوقّف علا إذن الأهل. 
المغرب أصل النكاح الوطء ثم قيل 0 
نكاح مجارًا لأنّه سبب للوطء المُباح. وقيل 
التكاح عبارة عن الإرتباط المذكور والإيجاب 
والقبول شرط له. وأمًا عليل الأول أي عل أنْ 
يراد به العقد فالإيجاب والقبول من الأركان 
انتهئ . 


يبت 


النكاح المُوقَت: - 112111286 0113م لع "1" 
17 رممررع| ععوهتتمللر 

م صورته هو صورة المتعة إل 1 لا 
يكون إلا بلفظ التزوج أو اتاج مع التوقيت» 
كأنْ يقول أتزوجك بكذا مذَّة كذاء 1 أيضًا 
وي لام 


وعن أبى حنيفة رحمه الله تعالل إذا 


نكاح المتعة 


5 5 13 ٠. 
نكاح المتعة: ع[نامدعام نزنة1رومصرهء1‎ 
00 

16 نمز عل عع ”تملا - عم أستةدا 


عندهم أن يقول الرجل لامرأة مَتّعِيني بكذا 
دراهم مدَّة عشرة أيام أو أيامًا أو بلا ذكر 
المدّة» وهذا قد كان مباححا مرتين أيام خيبر 
وأيام فتح مكةء» ثم صارت منسوخة بإجماع 
الصحابة وسنده حديث علي رضي الله عنه. 
اليّكتة : - تلل5ل7/11]1 ,عأ ولععطة ,عامل 


#1نجركء' ل 17011 ,مقرم 1 اتوكاقام بعاملعع ترام 


بالم وسكون الكاف كما في الصراح 
هى الدقيقة وجمعها اللككتء» سُمّيت بذلك 
تأثيرها في النفوس من نكت في الأرض إذا 
ضرب فآأئثر فيها بقصب أو نحوهء أو لحصولها 
بحالة فكرية شبيهة بالتكتء أو مقارنة له غاليّاء 
ويقال لها اللطيفة إذا كان تأثيرها فى النفس 
حيث تورث نوعًا من الانبساط.ء كذا ذكر 
الجلبي في حاشية خطبة المطول. 
التكرة : ,1:6 «ترءاه 1 - مدامم عاتم اعلسآ 


11101 1770/71 


بالفتح وكسر الكاف ضِدّ المعرفة كما أنَّ 
التدكير ضدّ التعريف وقد سبق. 
التَمْلةَ: مارنورع - عامطام 


بالققخ: : وسعونة الميم ‏ عند «الاطباك* كور 
تحدثت عن صفراء حرّيفة لطيفة فإن كانت 
الصفراء رديئة أوجبت النملة الساعية الأكالة وإلاً 
أوجبت اللملة الساعية فقط إِنْ كانت الصفراء 
رقيقة» وإِنْ كانت غليظة تحتبس فيما دون الجلد 
وأوجبت النملة الجاورسية وهي أقل التهابًا 
وأبطأ انحلالاً» كذا في المؤجز وبحر الجواهر. 
النْمْوَ: -- 1101250 لم010 


اقل نجه وكام نن0 لا 


بتشديد الواو هو والذبول من أنواع الحركة 
الكمية» وفشّر بازدياد حجم الأجزاء الأصلية 


اسفن 


للجسم بما ينضمٌ إليه ويداخله في جميع الأقطار 
على نسبة طبيعية والأقطار الجوانب أي الطول 
والهزرال والتكائف الحفيقتي ورفع الورم 
والانتقاص الصناعي لأنّها انتقاص حجم 
الأجزاء. وبقيد الأصلية خرج السمن لأنّه زيادة 
في الأجزاء الزائدة. وبقيد بما ينضم إليه يخرج 
التخلخل الحقيقي. وبقيد عل نسبة طبيعية خرج 
الورم والزيادة الصناعية لأنهما ليسا عل نسبة 
يقتضيها طبيعة محلها. وقيل السّمن والورم 
خارجان بقيد في جميع الأقطار لأنَّ المراد أنْ 
يزيد مجموعه من حيث هو مجموع لا أن يزيد 
الأجزاء الأصلية للاستغراق فيجب ازدياد كل 
أجزاء الجسم في جميع الأقطار فيخرج الورمء 
إذا خلع يد شخص فإنْها لا تنمو وينمو باقي 
الأضلية في الجملة ولا يضرٌ عدمه في بعض 
الأشخاص وفي بعض الأحوال. وقيل المراد 
ازدياد حجم الجسم دائمًا في جميع الأقطار 
الأقطارء والظاهر أنَّ السّمن والورم ليسا 
كذلك. نعم يتوجه أنَّ إخراج السّمن بالأجزاء 
الأصلية أول لسبقها. وقيل السّمن والورم 
خارجان بقيد علي نسبة طبيعية» وفيه أن السَّمن 
قد يكون علو نسبة يقتضيها طبيعة المحل ويمكن 
دفعه بأنَ المراد دائمًا بنسبة طبيعية والسّمن ليس 
كذلك» ويتوجّه عليه ما قرر آنقًا من أنَّ إخراجه 
بقيد الأجزاء الأصلية أولل. ثم الأجزاء الأصلية 
هي ما يتولد في بعض الحيوانات من المني 
كالعظم والعصب والرباط. والزائدة هي المتولدة 
من الدذم كالشحم واللحم والسّمن. وقولهم في 
وأمثال ذلك من الحيوانات ليس كذلك» 


الحمفنل 


فالتعريف الجامع أَنْ يقال إِنَّ الأجزاء الأصلية 
هي ما يتولّد من المني أو مما هو بمنزلة المني 
كالبذر لبعض النباتات. قال الإمام الرازي قد 
يشتبه النمو والذبول بالسّمن والهزال. والفرق أن 
الراقف فى النمو قد يسمن كما أنَّ المتزايد فى 
النمق اقل يهل -وتتحقيفه" أن اليرادة إذ1الخلاقت 
المنافذ في الأجزاء الأصلية ودخلت فيها 
وتشبهت بطبيعتها واندفعت الأجزاء الأصلية إلى 
جميع الأقطار علئ نسبة واحدة مناسبة بطبيعة 
التوع فذلك هو النمو. وأمًا الشيخ إذا صار 
سميئًا فإِنَّ أجزاءه الأصلية قد جفَّت وَصلْبّت فلا 
يقوى الغذاء عل تفريقها والنفوذ فيهاء فلذلك 
لا يتحرّك أعضاؤه الأصلية إلئ الزيادة فلا يكون 
ناميّاء لكن لحمه يتحرّك إلى الزيادة فيكون ذلك 
نموا اذ ل ل 1 
بحركة 0 الأصلية. قال والمشهور 
النْمُوَ والأبول من الحركات الكمية وهو بعيد 
عندي. فإنَّ الأجزاء الأصلية والزائدة فى 
المغتذي باق. كل واحد منها على مقداره الذي 
كان عليه. نعم ربّما يتحرّك كل واحد منها في 
ناد وعد ار كفت لعن يلك فيس سوك 
في الكم. وقد أجيب عنه بأنَّ الأجزاء الأصلية 
زاد مقدارها عند الثّمُوَ على ما كانت عليه قبل 
ذلك ضرورة دخول الأجزاء الزائدة فى منافذها 
وتشبيهها .ونققن مقدازها عند الذبول: عن مانت 
عليه قبله وإنكار هذا مكائرة. وقال السَّيّد السّند 
إنَّ اتصال الزائدة بعد المداخلة بالأصلية عل 
وجه يصير به المجموع متصلاً واحدًا في نفسهء 
فالصواب ما قاله المجيب وإلاً فالقول ما قاله 
الإمام. هذا كله خلاصة ما ذكره العلمي في 
حاشية شرح هداية الحكمة. 


التّهار : 
بالفتح لغة ضوء واسع ممتد من الطلوع 


لم ,نامل - عدتاللمل تلود[ 


٠7٠١ / النحل‎ )١( 


التهر 
إلئ الغروب. وعرفًا زمان هذا الضوء. وشرعًا 
من الصبح إلى المغرب كذا في جامع الرموز في 
كتاب الصوم. ويجيبى أيضًا في لفظط اليوم . 


الثهاية : 
001115567716711 ,1677716 ,1111 

بالكسر هي الرجوع إل البداية كما قال 
الجنيد. قيل أراد الرجوع إلئ الله لأنّه تعالئ 

مبدأ كلّ شيء. وقيل أي الرجوع إلى الصّفاء 
الذي كان له في عالم الأرواح قبل التعلّق 
بالقالب . وقيل معناه أنْ نهاية المريد وغايته أن 

م إل حال بدايته حيث خلقه الله في بطن أمه 
أيه كان في هذه الحالة في غاية الفقر والحاجة 
إلئ الله والتوكل ولا حافظ له إلا هو. وقيل 
معناه السَّالك لما كان في الابتداء جاهلاً فصار 
عارِفًا يصير 6 جاهلاً» وهو كالطفولية يكون 
جهلاً ثم علمًا ثم جهلاً. قال الله تعالق «ومنكم 
مَنْ يُرَدُ إلئ أزذل العمر لكبلا يعلم بَعدَ علم 
شيئًا "2 وقبل معناه أن المريد في البداية عبدالله 
والله تعالئ رك يعنى كما أنَّ فى البداية عبد 
كذلك في النهانة- كذ لفن محم “السلرك. 
والمهندسون يُسمُون النهايات حدودًا وأطراقاء 
وبهذا المعنى قالوا نهاية الخط المتناهي الوضع 
نقطة» ونهاية السطح المتناهي الوضع بالذات 
خط أو نقطة كما في ضابط قواعد الحساب» 
والتناهمي في الوضع كون المقدار بحيث يشار 
إلى طرفه إشارة حِسّية لأنّه طرف ونهاية عارضة 
لهء والتناهي في المقدار كون المقدار بحيث 
يمكن أنْ يفرض بقدر محدودء كذا ذكر مولانا 
عبد اكير دفي حاشية الشبالي.. 


النهر : 71676 بعنماماط - تسقعناة رسع طتر 


بالفتح وسكون الهاء وفتحها بمعنى جوي. 
الأنهار الجمع كما في الصراح في جامع الرموز 


- 011120113 ,1101 لمع ,لودع 


النَيْك 


رفن 


في كتاب إحياء الموات في شرح قوله لا حريم 
للنهرء النهر المجرى الواسع للماء قإنه فوق 
الساقية وهي فوق الجدول كما في المغرب فهو 
مجرى كبير لا يحتاج إل الكري في كل حين 
انتهين كلامه. وفي البرجندي في شرح هذا 
القول النهر في الأصل المجرى الواسع للماء 
والمُراد ههنا مطلق مجرئ الماء إذا كان علئ 
وجه الأرض انتهيل كلامه. وقوله إذا كان على 
وجه الأرض احتراز عن القناة فإنّها مجرى الماء 
تحت الأرضص. قال الفقهاء هو قسمان عام 
وخاصء» فالنهر العام عند أبي حنيفة ومحمد 
رحمهما الله ما يجري فيه السفن» وقد أطلق في 
الأصل ذكر السفن وقيل أريد بها أصغر السّفن 
فدجلة وفرات نهر عام» والخاص بخلافه. وعند 
أبى يوسف رحمه الله النهر الخاص ما يُسقئ منه 
قراحان أو ثلاثة أو بستانان أو ثلاثة وما زاد 
علىل هذا فهو عام كما في الكافي. والقراح 
قطعة من الأرض لا مجرئ لها. وذكر شيخ 
الإسلام أنَّ المشايخ اختلفوا فيه فقيل الخاص 
ما يتفوّق ماؤه بين الشركاء ولا يبقئ إذا انتهئ 
إل آخر الأراضي ولا يكون له منفذ إلى المفاوز 
التي لجماعة المسلمين» والعام ما يتفرّق ويبقى 
وله منفذء وعامة المشايخ عليل أنه ما كان 
شركاؤه لا يحصون والخاص ما كان شركاؤه 
جمعًا يُحصولء واختلفوا فيما لا يُحصئ فقيل ما 
يُحصول هو أربعون» وقيل مائة» وقيل خمسمائة. 
وقال بعض مشايخنا إِنَّ الأصح أنه مفرّض إلى 
مجتهدٍ في زمانه. وههنا أقوال أخر يُطلب من 
شروح مختصر الوقاية في كتاب الشفعة. 


النقْك : - نرلهد5مهم مذ عمدععع0 غلمء02 
وزلوكمرم ين عأطمجةلتأكارم ادمقلننه 101 


نقص الثلثين من أجزاء الدائرة وما ذهب ثلثاه 
يُسكَّلْ منهوكًا كذا فى عنوان الشرف ورسالة 
قطن الدين الث عن وان فقث فلك اللياك 
قم العفن من أجراة: البح أن تقطن الثلنين 
من أجزاء البيت يقال رَجَرْ منهوك وبيت منهوك. 
وفي بعض الرسائل: المنهوك بيت بقي ثلثه كما 
أنَّ المشطور ما ذهب نصفه انتهئ. ويُوّيدُه ما 
في عروض سيفي: المَنْهوك هو بيتٌ مركب من 
رُكنين والعرب يُعدّون مثل هذا بِينَا ومثاله: مَنْ 
يشتري الباذنجان الذي وَزُنهِ: مستفعلن مفعولات 
عر لخر ابرع 

النَى : يصمنءتلمعاهة رممناتطتطمرط 

,066256 رارم[ الطتطممل - عمتللتطاه1] 

رمقلاك 1ل لتر 


بالفتح وسكون الهاء في عرف النحاة هي 
نفس صيغة لا تفعل في أي معنى استعمل كما 
يُسمّون افعلْ أمرًا. وعند الأصوليين وأهل 
المعانى هو كالأمر في الاستعلاء. وعرّفه البعض 
بِأنّه طلب الكف عن الفعل استعلاءً. والبعض 
بأنّه طلب الترك عن الفعل استعلاء فإنَّهِم 
اختلفوا في أنَّ مقتضى النهي كفت النفس عن 
الفعل أو ترك الفعل وهو نفس أنْ لا تفعل» 
والمذهبان متقاربان كما في المطول. وفي 
الأطول أنَّ الخلاف مبني علئ الاختلاف في 
كرون عدم > الفعل دروا ألم اإغلة: أن اللنهي 
حرفًا واحدًا وهو لا الجازمة.ء وله صيغة واحدة 
وهي لا تفعل ليس له صيغة أخرئ» وقد سبق 
في لفظ الأمر ما يتعلق بهذا المقام. 
التؤء : - أعمقام 2 2ه مهاد 2 01 عصنااع5 
ماعلام عد انو عاغتنهام ناه عءاأماط 


بالفنتح وسكون الواو وثوبٌ الكوكب من 


بالفتح وسكون الهاء عند أهل العروض | منزل إلى آخر. ويقول بعضّهم: خروجٌ الزّهْرة 


200 ويؤيّده ما في عروض سيفي منهوك بيتي است كه مركب از دو ركن باشد وعرب اين جئين را بيت شمرند مثاله . من يشتري 


ضفن 


ثور 


بعد الغروب نحو المغرب. والمنجّمون العرب ما 
قالوا بأنَّ النَّوْء هو السّقوط في غير هذا المحل. 
ويقولون: فطرنا بطلوع الكوكب"". وتقول 


مطِرّنا بنَوْء كذا والجمع أنواء. قيل هو مصدر 
بمعن السقوط. وقال الأكثرون إنّه اسم غير 
طن اكد ابي عض كنب الك وفي الصراح 


النّْء سقوط نجم من المنازل في المغرب وقت 
الفجر وطلوع رقيبه من المشرق يقابله من ساعته 
في كل ليلة إلن ثلاثة عشر يوماء وهكذا كل 
سم إلرزالفضاء :القن يا" يله «التحية دإن؟ ليا 
أربعة عشر يومًا. والعرب تضيف الأمطار 
والرياح والحرّ والبرد إلى الساقط منها انتهئ. 
وفي شرح العشرين بابا: طلوعٌ المنزل الذي 
يكونُ في موسم المطر يقال له: النَّوْء. وقد سبق 
في لفظ المطالع”" . 


الثوال: ل 1 2112 
00 للا 1] ,10011 


بالفتح هو: الإنْعام والصّواب والنائلٌ مثله. 
والتّوالة في اصطلاح الصّوفية شيء يُكرمٌ به 
الحقٌّ أهلن العَرْبر من خِلم الرّضا. وحيئًا تطلقٌ 
النوالة علئى كل خلعة يُلبسونّه إيَاها. كذا في 


لطائف اللغات”" . 
التؤية : - ولوتت باع مامه ,تعبع؟ أه اناه 


عكن عسل عل مفككلامم 6 سغقر عل وقعمار 
بالفتح عند الأطباء هي زمان أخذ الحم 
وقد سبق في لفظط الدور. 


التور: 


1 11] ,]11771 - ولأ ادع ]صلم 


1 بأخطم ا 


21100021 


بالضم وسكون الواو لغة اسم للكيفية 
العارضة من الشمس والقمر والنار على ظواهر 
الأجسام الكثيفة كالأرض» ومن خاصيته أَنْ 
يصير المرئيات بسببه متجلية منكشفة. ولهذا قيل 
في تعريفه هو الظاهِرٌ بنفسه المُظْهِرٌ لغيره كذا في 
كشف البزدوي». فعلئ هذا هو يُرادف افو 
وقد يقال النور يختصٌ بالمنير بالواسطة كالقمر 
والضوء بالمضيئ بالذات وقد سبق. وقال 
الصوفية النور عبارة عن /الوجود الحق باعتبار 
ظهوره في نفسه وإظهاره لغيره في العلم والعين 
ويُسمّى شمسًا أيضًا كذا في شرح الفصوص في 
الفص اليوسفية. ويورد في مجع التلوك: 0 
أن لنور الأحد 2 ذاتٌ ووجة والمل: 
فنظرًا للوجود هذا نور آخر. ونظرًا لهذا النور 
فهو يعم كل ا الأخرى. ونظرًا 
لمجموع كلا المرتبتين الأخريين. ولمًّا كان لكل 


هؤلاء الثلائة نظر. فمتى عرفتها أدركت» 
والوجود الذاتي نور. وهذا النور يعم كل 
الموجودات. مرتبة وجه هذا النور. 06 
وجود كلا مرتبتي النفس هذا النور. 


هذا النور كائنة في مرتبة الذات. 0 هذا 
النور في مرتبة الوجه. وأفعال هذا النور في 
مرتبة النفس. يا عزيزي: هذا النور عام لكل 
الموجودات. وبقاءٌ الموجودات من هذا النور. 
فلا توجد ذرَةٌ من ذرّات الكائنات إلا ونورٌ الله 
هو محيظ بها. ويقالٌ لهذا العموم والإحاطة وجهُ 
هذا النور ذا : حيثما يُوَلُونَ وُجُوهُكُم ف - 
الله . وكل مَنْ وصل لهذا النور الحقيقي تحققت 

جميعٌ أموره. ولا يعرف هذا العالم 1 
الظاهرء بل يعرفه العارف الكامل. وكلٌ مَنْ 


)١(‏ جهيدن ستارة از منزلي بمنزلي ديككر وبعضى كويند بيرون امدن زهرة بعد از غروب سوي مغرب ومنجمان عرب لوء بمعني 
سقوط بغير اين محل نرانده اند وكويند باريدن باران بطلوع ستارة است. 

زفق وفي شرح بيست باب طلوع منزل كه در موسم مطر بود ان را نوء كويند وقد سبق في لفظ المطالع. 

(؟) بفتح بخشش وصواب ونائل مثله ونواله در اصطلاح صوفية جيزيست كه مير ساند حق اهل قرب را از خلعتهاي رضا وكاه 
اطلاق كرده ميشود نواله را برهر خلعتى كه ميبوشند او را كذا في لطائف اللغات. 


النور ضفن 
وصل لوجه الله فإنَّه يعبدٌ الله؛ ولكلّه مشرك. وهو ما لا يقوم بذاتها بل تفتقر إلى محل يقوم 


اوم يؤمنُ أكنرّهم بالله إل وهم مشركون). وكل 


مَنْ وصل إلى ذاتر الله فإنه يعبد الله وهو 


0 انتهى وقال الحكماء الإشراقيون لا 


شيء أغن عن التعريف من النور فإنَّ النور هو 
الظهور أو زيادته» والظهور إمَا ذوات جوهرية 
قائمة بنفسها كالعقول والنفوس أو هيآت نورانية 
قائمة بالغير روحانيًا كان أو جسمانيّاء ولأنَ 
الوجود بالنسبة إل العدم كالظهور بالنسبة إلى 
الخفاء والنور إلى الظلمة فيكون الموجودات من 
جهة خروجها من العدم إل الوجود كالخارج 
بن الحفاء. بالنسية. إلى الظهور. ومن الظلمة: إليخ 
النور فيكون الوجود كله نورًا بهذا الاعتبار. ثم 
النور هو الضوء بالحقيقة وإِنْ كان يُطلق مجارًا 
علئ الواضح عند العقل باعتبار أنَّ الواضح 
ظاهر عند العقل فيكون نورًا فالشيء ينقسم إلى 
نور وضوء في حقيقة نفسه أي في ذاته» وإلئ ما 
ليس بنور وضوء في حقيقة نفسه وهو الظلمة» 
فإِنّ الظلمة هي عدم النور علئ ما هو رأي 
الأتدميق من الحكماء. فالهواء نيهم عظلم: 
وقال المشَّاوونَ إِنَّ الظلمة عدم النور فيما من 
فلا يكون الهراء مظلمًا عندهم 
لامتناع التنوّر عليه لشفيفه.» والأول هو الحقٌ 
فَإِنَّ مَنْ فتح العين في الليلة الظلمانية ولم ير 
ينيسني ّ عنده مظلمًا جدارًا كان أو هواءً 
أو غيرهما. والنور ينقسم إل ما هو هيئة لغيره 
ويُسمّل بالنور العارض والتور العَرّضيء والهيئة 


به سواء كان محله ا البيّرة كالشمس 
والقمر أو المجرّدة» وإلول ما ليس هيئة هيئة لغيره ه بل 
هو قائم بذاته وايسمول بالنور لبعد والنور 
والنفوس وإمًّا غني مطلق لا افتقار فيه بوجو من 
الوجوه» إد لس وراعة نور وهو الحقٌّ سبحانه 
ويُسمّ نور الأنوار لأن جميع الأنوار منه» 
والنور المحيط لإحاطته جميعها وكمال إشراقه 
ونفوذه فيها للطفهء والنور القيُوم لقيام الجميع 
به والنور المقدس أي المنزه عن جميع صفات 
النقص حتى الإمكان؛ والنور الأعظم الأعلى إِذ 
لد أعظم ولا أعلى مله ونور التهار لأنّه يستر 
جميع الأنوار كالشمس يستر جميع الكواكب» 
والنور الإسفهيد هو منبر الفلك وهو نفسه 
الناطقة سمي به لأنَّ الإسفهيد باللسان الفهلوي 
زعيم الجيش ورأسه والنفس الناطقة رئيس البدن 
وما فيه من القوئ. ثم ما ليس بنور في حقيقة 
نفسه أعني الظلمة ينقسم إلى مستَعُن عن المحل 
وهو الجوهر الفاسق الجوهر الجسماني 
المظلم في ذاته فإنه من حيث الجسمية مظلم لا 
نور فيه إِذّ نوريته ليست من ذاته بل من غيره 
كهيئة نورية حاصلة فيه من الغيرء وإلى ما هو 
هيئة لغيره وهو ما لا يستغني عن المحل وهو 
الهيئة الظلمانية وهو المقولاات التسع العرضية 
سوى النور العارض» هذا كله خلاصة ما في 
شرح إشراق الحكمة. 


)١(‏ ودر مجمع السلوك مى ارد بدانكه نور احد حقيقي ذات ووجه ونفس دارد نظر بهستي اين نور ديككر ونظر بدين نور كه عام 
است تمام موجودات را ديكر ونظر بمجموع هر دو مرتبة ديكر جون اين هرسه نظر را دانستي دريافتي هستى ذات نور است 
وعموم اين نور تمام موجودات را مرتبة وجه اين نور است ومجموع هسني هردو مرتبة نفس اين نور است وصفات اين نور 
در مرتبه ذات اند واسامي اين نور در مرتبة وجه اند وافعال اين نور در مرتبة نفس اند اي عزيز اين نور عام است تمام 
موجودات را وبقاي موجودات ازين نور است هيج ذرة أز ذرات موجودات نيست كه نور خداي بآن محيط نيست اين عموم 
واحاطة را وجه اين نور كويند بس بهركه روى اوردي بوجه اين نور روى اوردي فاينما تولوا فلم وجه الله هركه بدين نور 
حقيقي رسيد جميع كارهاى او بانجام رسيد وايئرا صاحب علم ظاهري ندائد عارف كامل بايد كه بداند هركه بوجه خداي 
رسيد خدايرا ميبرستد اما مشرك است وما يؤمن اكثرهم بالله الا وهم مشركون وهركه بذات خداي رسيد خحداي را ميبرستد 


اما موحد است انتهل. 


ضرفنل 


اللوْع 


النوروز: 
عيدٌ الربيع . وعند الصوفية يَعْنُونَ به: عالّم 
التَفْرِق0" . 
النَوْع : 
6ا هنا ,مع قرروه 
بالفتح وسكون الواو وهو عند الأصوليين 
كلي مقول علئ كثيرين متفقين بالأغراض دون 
الحقائق كرجل كذا في نور الأنوار شرح المنارء 
وقد سبق في لفظ الجنس. وعند المنطقيين يُطلق 
بالاشتراك علل معان : الأول الجهة والقضية 
التي تشتمل على النوع تُسمّ منوّعة وموجهة 
الثاني الكلّي المقول علول كثيرين 
مختلفين بالعدد فقط في جواب ما هو ويُسمّئ 
نوعًا حقيقيًا كالإنسان فإنَّه مَقول عل زيد وعمر 
وبكر وغيرها في جواب ما هوء وهذه ليست 
مختلفة بالحقايّق بل بالعدد.ء ولفظ الكلي 
مستدرك وحشو للاستغناء عنه بذكر المقول علئ 
والمراد بالمقول على كثيرين أعمّ من 
المقول على كثيرين في الخارج أو في الذهن إِذْ 
لو خصٌ بالأول لخرج عن التعريف الأنواع 
المنحصرة في شخص واحد كالشمس والمعدومة 
كالعنقاء ويعمٌ الفعل والقوة أيضًا. وقولنا بالعدد 
فقط يُخرج الجنس ولعَرّض العام وفصول 
الأجناس وخواصها. وقولنا في جواب ما هو 
يخرج الفصول والخواص السافلة. الثالث الكُلي 
الذي يقال عليه وعلئ غيره الجنس في جواب 
ما هو قولاً أوليًا ويُسمّئ نوعًا إضافيًا . فالكلّي 
يجب أنْ يحافظ عليه لِثَلاَ يخلو الحدّ عن 
الجنس ولإخراج الشخص. قيل هذا إِنّما يصحٌ 
إذا لم يعتبر قيد الأولية.» فإذا سيل عن زيد 
وفرس معين بما هما أجيب بالحيوان إل أنه 
ليس مقولاً عليهما قولاً أوليّاء فلا حاجة في 
إخراجه إلئ قيد الكُلّي. وقولنا يقال عليه وعلئ 


كترةدعء انررم عل عامط - نإهل رمك 


,00176 - اخأم11هل رذكهاء ,وعاععم5 


ورباعية. 


000 نوروز نؤد صوفية عالم تفرقة را كويند . 


غيره الجنس يخرج الكُُلّيات الغير المندرجة 
تحت جنس مطلقًا كالماهيات البسيطة التى لا 
يُحمل عليها جنس أصلاء أو تحت جنس لتلك 
الكليات كما هو الظاهر. فعليل الأول كان قولنا 
وخواصهاء إذ الجنس. يقال عليها لكن لا في 
جواب ما هوء وعلئ الثاني لم يكن مخرٍ 

لشيء. لأن تلك الأمور مُحْرّجة بالقيد السابق 
جنس لها يقال عليها. وأمًا قيد الأولي فيزعم 
الإمام للاحتراز عن النوع مقيسًا إلى الجنس 
البعيد فإنّه ليس نوعًا له بل للقريب. ورد عليه 
صاحب الكشف أن هذا مخالِفٌ لكلام القوم 
حيث حكموا بأنْ نوع الأنواع نوع لجميع ما 
فوقه من الأجناسء بل الأولئ أنْ يكون ذلك 
احترارًا عن الصنف وهو النوع المقيّد بقيود 
مخصصة كلية كالرومي والزنجي إِذْ لا يحمل 
عليه جنس من الأجناس بالذّات بل هو بواسطة 
حمل النوع عليه بخلاف المقيس إلئ الجذس 
البعيد فإنّه يحمل عليه بعض الأجناس أعني 
الصتف بهذا القيد ولا يجوز الاحتراز به عن 
النوع المذكورء ورد هذا يلزم أحد الأمرين: إما 
ترك الاحتراز عن الصنف فيبطل حكمه الأول 
وإمّا وجوب الإحتراز به عن النوع بالقياس إلئ 
الجنس البعيد فيبطل حكمه الثانيى» فأحد حكميه 
باطل قطعمًا لأنَّه إِنْ اعتبر في النوع أنْ يكون 
الجنس مقولاً عليه بلا واسطة فالأمر الثاني لازم 
ضرورة خروج النوع بالقياس إل الجنس البعيد 
عنهء فَإنْ قول الجنس البعيد عليه بواسطة قول 
الجنس القريب» وإِنْ لم يعتبر ذلك لم يخرج 
الصنف عن الحدّ فيلزم | الأمر الأول. فالصواب 
أنْ يقال في التعريف إِنَّ النوع الإضافي أخص 


النَوْم نفل 


كليين مقولين في جواب ما هوء ويزداد حسنًا لو 
قيل الكلّي الأخصٌ من الكليين المقولين في 
جواب ما هوء وإِنّما كان حسنًا لاشتماله جميع 
أفراد المحدود مع إخراج الصئف د لا يقال في 
جواب ما هوء والمراد كونهما مقولين في ذلك 
الجواب عل شيءٍ واحد فلا يرد ما قيل من أن 
أخصٌ الكليين المقولين في جواب ما هو قد لا 
يكون نوعًا لأعمّهما كالضاحك والماشى فإنّهما 
يقالان في الجواب علئ هذا الضاحك والماشي 
وذلك الضاحك والماشيء وليس الضاحك نوعًا 
للماشي. ووجه ازدياد الحُْسن ‏ في الثاني منهما 
التصريح بما هو المرادء فإنَّ العبارة الأولئ 
تحتمل أنْ يفهم منها بالنسبة إلئ ذينك الكليين 
حت يكون أخصٌ من كل واحد منهماء وأنْ 
يفهم أنّهما مختلفان عمومًا وخصوصًا وأخصهما 
النوع الإضافي» وهو المراد والعبارة الثانية 
صريحة فيه. 


فائدة: 


النسبة بين النوعين العموم والخصوص 
من وجه فإنهما يتصادقان معا في النوع السافل 
ويصدق النوع الحقيقي فقط في البسائط 
والإضافي فقط فيٍ الأجناس المتوسطة» ومنهم 
مَنْ ذهب إل أن الإضافي عم مطلقًا من 
الح و ل ل د 
مقولة : من المقولاات العشرة لانحصار الممكنات 
فيهاء وهي أجناس» فكل حقيقي إضافي. 

فائدة: 

كل من الحقيقي والإضافي له مراتب أو 
مرتبة» أمَا النوع الإضافي بالنسبة إلى مثله 
فمراتبه أربعة عل قياس مراتب الجنس» لأنه 
إِنَا أنْ يكون أعمّ الأنواع وهو النوع العالي 
كالجسمء أو أخصها وهو السافل كالإنسان» أو 
أعمّ من بعض وأخصٌ من بعض وهو المتوسّط 
كالجسم النامي والحيوان» أو مبايئًا للكل وهو 
النوع المفرد كالعقل إن قلنا إِنّه ليس بجنس 


والجرهر جنس لهء إلا أنَّ السافل لمهنا يسنّى 
نوع الأنواعء وفي مراتب الأجناس يسمّى العالي 
بجنس الأجناس لأنَّ نوعية النوع بالقياس إلى ما 
فوقه وجنسية الجنس بالقياس إل ما تحته. 
ومراتب الإضافي بالقياس إل الحقيقي اثنتان 
لأنّه بمتنع أَنْ يكون فوقه نوع حقيقي» فإِنْ كان 
تحته نوع حقيقي فهو العالي وإلاّ فهو المفردء 
وأمّا الحقيقي بالإضافة إلئ مثله فليس له من 
المراتب إلا مرتبة الأفراد إِذّْ لو كان فوقه أو 
تحته نوع يلزم كون الحقيقي فوق نوع وهو 
محال. وأمًا الحقيقى بالنسبة إل الإضافي فله 
مرتيتان إِمّا مفرد أو سافل لامتناع أنْ يكون تحته 
نوع فإِنُ كان نوع فوقه فهو سافل وإلاً فمفرد. 
اعلمْ أنَّ الجنس العالي يباين جميع مراتب 
التوعء والنوع السافل يباين جميع مراتب 
الجنس» وبين كل واحد من الباقين من الجنس 
وبين كل واحد من الباقين من النوع عموم من 
وجوء وتوضيح المباحث مع التحقيق يُطلب من 
شرح المطالع وحاشيته للسَّيّد السّند. 


التُوْم : الع رمك - وععاه 


بالفتح وسكون الواو خواب وهو حالة 
عارضة للحيوان فيعجز عن الإحساسات 
والحركات الغير الضرورية والغير الإرادية بسبب 
تصاعد أبخرة لطيفة سريعة التحذّل إلى الدماغ 
مغلظة للروح النفساني مانعة عن نفوذه في 
الأعصاب. فقوله عن الإحساسات أي الجراسن 
الظاهرة إِذْ الحواس الباطنة لا تسكن في النوم 
خلافًا للبعض إنَّه زعم أن الحواس الباطنة أيضًا 
تتعظل عند النوم. غير أن النفس 5 قد يتصل عند 
خفة الشواغل في البداهة بعالم المثال فيفيض 
عليها منه ما يفيض ويخبر به محاكيًا له بالأمور 
الخيالية. وقوله والحركات الغير الضرورية إلئ 
آخره للاحتراز عن الحركات الطبيعية كالتتفس 
ونحوها فإنّه لا يعجر عنهاء ولذا عرّف أيضًا 
بترك النفس استعمال الحواس تركًا طبيعيًا. 


نكوة ل 


النَوْم المُتَمَلمل: 002 ,ههه ,مععاز أتاونآ 
6 وبرعوم] [أع تروك - تعطا تناد 

هو أنْ يكون بين النوم واليقظة هكذا في 
لتلويح وغيره. 
النْيّة : 11161111011 - 10056نام ,لاملغخصعامآ 
1|271 

بالكسر وتشديد الياء لغ عبارة عن انبعاث 
القلب نحو ما يراه موافِقًا لغرض, من جلبٍ 
نفع أو دفع ضرر حالاً أو مآلاً. والشرع 
خصّصها بالإرادة المتوججّهة نحو الفعل ابتغاءً 
لوجه الله أو امتثالاً لحكمه. فمَنْ فعل نائِمًا أو 
غافلاً ففعله معطّل مهمل يماثلٌ أفعال الجماد. 
ومَنْ أتئ طاعةً رياءً أو طمعًا في عطاء دنيوي أو 
ترنكة لقان عاعن أن تداكية عن ملف الناين 
فهو مزوّرء كذا قال البيضاوي. وقيل الَيّهَ لغة 
العزم وشرعًا القصد إلى الفعل لله تعال. وقيل 
النيّهَ عزم القلب إلئ الشيء فهما أي النية والعزم 
متحدان معنى. فالنية عبارة عن توجهِ تام قلبي 
بحيث يستقرٌ القلب علئ أمر. وقيل اله عبارة 
عن استقرار القلب علئ أمرٍ مطلوب وتوجه تام 
ومَيْلٍ كمال بطريق القصد إلئ أمر مطلوبء 
فهذا احتراز عن التوجّه الذي صدر عن رجل 


مئلاً أنْ ينتقل من مكان إل مكان فإنَّ هذا 
الإنتقال لا يُسمّئ زه بل توجهًا ومَيّْلاًء وكذا 
الأكل والشرب بطريق العادة. وقيل ينفسخ النية 
كقول علي: كرم الله وجهه: عرفت الله بفسخ 
العزائم. وقيل النيّهَ شُرِعَت تمييرًا للعبادة عن 
العادة» هكذا يستفاد من العيني والكرماني 
والعارفية. وفي الصّحائف: يقول فٍ, الصحيفة 
الثالثة: النْيّةَ هي الإرادة الباعِئة للقدرّة المنتهضة 
عن المعرفة . وهي علئ ثلاث مراتب: 
الأولى: الصافية وهي التي باعتّها فقط 
لقاع الله . 

الثانية: الكدرة وهي التي باعِتُهها الرّياء 
وطلب الحاه والدنيا. 

والثالثة : الممتزجة وهى مراتبث مختلفة . 
(ولكلّ درجاتٌ مما عَمِلوا)2 . 
نيسان: لمم م.] - لاأزمخ 01 تاغخممصم عذ]" 
سام ل 

إسمْ شَهْرٍ في التّقويم الرّومي'". 
نيسن : [171كى - ألامم 

إِسم شَهْرِ في التّقويم اليهودي'” . 


0غ( ودر صحائف در صحيفة سوم ميككويد النية هي الارادة الباعثة للقدرة المنتهضة عن المعرفة واو راسه مرتبة است اول صافي 
انكه باعث وي جز لقاء خدا نبود دوم كدر كه باعث او مرائي است يعني رياء بران مي ارد وطلب جاه ودنيا مى ارد سوم 
ممتزج وان را مراتب بسيار است ولكل درجات مما عملوا. 

(5) نيسان نام ماهي است در تاريخ روم. 

اقرف نيسن نام ماهي است در تاريخ يهود. 


حرف 


الهاء 


(ه) 


الهاضم: [أادعواط - مللأمموادا 
هو عند الأطباء دواء يفيد الغذاء سرعة 
إنضاج عند فعل الحرارة الغريزية فيه كما في 
الموجز. 
الهقاضمة : (أمتمترمك - كلكمعهممة ماتاوعواد] 
ما 
قد عرفتها قبيل هذا. 
الهاوي: 
هو حرف الألف وقد مَرّ. 
الهباء : 


ال ل 5 101150 


مله “مالعا ول - «سق» عتنات[ عمال 


لنت ا 2زم 


6 6010111 ننه امس ترك 


بفتح الهاء والباء الموحدة ومد الألف 
الغُبار وشعاع الشمس النافِذٌ من الثّقب في 
النافذة. وفي اصطلاح المتصوّفة: هو مادة تظهر 
بها صور أجسام العَالّم. وقالوا لها أيضًا 
العنقاء. والحُكماء قالوا عنها: إِنَّها الهَيُولى. 
وقال عنها سيّدنا علي رضي الله عنه: الهَبَاء. 
كذا في كشف اللغات. وتلك المادة من عرق 
النور المحمّدي المخلوقة منها جميع الموجودات 
العُلُوية والسَّفْلية. كذا في لطائف اللغات0"©. 


الهبة : دوعا ,جم - ختاع بممتاوموجر 


بالكسر في اللغة إعطاء الشيء بغير عِوَض 
غينًا كات أو لأ أى .مالا كان أو غيرة.. قال الله 
تعالى: طيَهَبّ لمن يشاءٌ إنانًا ويَهَبُ لمن يشاءُ 
الذكور»”". وعند الفقهاء تمليك عين بلا 
عِوَض أي بلا شرط عِوَض لا أنَّ عدم العرّض 
شرط فيه حت ينتقض بالهبّة بشرط العوّض 
فتدبّره ويشتمل بهذا الهَدِيّة المراد بها إكرام 
المُهدى والصّدّقة المراد به وجه الله. وقيل 
الصّدقة ليست بِهبّة إذ لا يصحٌ الرجوع فيها 
بخلاف الهبة. وفي لفظ التمليك إشارة بأنَّها لا 
تقع إلا من لكر المكلف “المالك: للموهرب» 
فلا يقع من القن ونحوه ولا من المجنون 
والصغير وغير المالك. والمتبادر التمليك ولو 
هزلاً حالاً فلا يتناول الوصية كما ظُلنّ عل أنه 
قد ذكر أنّها هبة معلّقة بالموت. وبقيد العين 
خرج الإجارة والعارية والمهايأة. وبقيد بلا 
عِوَض خرج البيعء شكذا يستفاد من الدرر 
وجامع الرموز والبرجندي. 
القبوط: - 2611 بعمتاععل بأمعموعجز 
عالائلء ,011[لهارأاع06 ,ماترععوء]1 


بالباء الموحدة عند المنجّمين وأهل الهيئة 


للق كرد وغبار وشعاع افتاب كه از روزن بديد ايد ودر اصطلاح متصوفة ماد ايست كه صور اجسام عالم درو بيدا ميكردد واو را 
عنقا نيز كفته اند وحكما او را هيولول خوانند وحضرت علي رضي الله عنه هباء فرمودة كذا في كشف اللغات وان مادة از 
عرق نور محمد يست صلى الله عليه وآله وسلم كه أفريده شدة است جميع موجودات علوي وسفلي ازو كذا في لطائف 


اللغات. 
(؟) الشورى /59 


خفنل 


الهداية 


58 و 75 عاسم 
مقابلٌ للصعود وقد سبق معانيه. وأيضًا مقابل 
اليتك: - 07لك لامها .صلقت" .صمو 1 


ببم معنأ ارم جومم اقل عويس مغ 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية في اللغة 
برده دريدن - تمزيق الستارة ‏ كما في الصراح. 
وفي الطب هو تفرق اتصال يكون في طرف 
العَضّلة كذا في بحر الجواهر. 


1701 كن الات[ كن لكان ) 


الهثم: !ا 


6األك ام اره 


بالفتح وسكون المثناة الفوقانية هو عند 
أهل العروض اجتماعٌ الحَذّف والقَضر. فإذا 
حَذّفنا من مفاعيلن «لن» ثم بقصر الياء وسكون 
اليل يبقى: :مقاع + يوضع مكانها: فعول. لأنَّ 
مفاع غيرٌ مستعملة. ويُسمّى الرّكن الذي وقع فيه 
الهم أهتم. كذا في عروض سيفي"" 


شلور دم زاك [) 


ال نم1 - اكلمكمام 


ا ا 1 


ايان ا ان 


اسم شهر في تقويم القّبْط المحدث”"© 
الهى والهحران 


ا د 1 


أطت تللل0لصتطم 
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00000 
هو عند الصوفية الإلتفات لغير الحقٌ 


سواء في الظاهِر أو الباطن؛: كذا في كشف 
اللغات , 


حم الأم اتناك لللحلتنت ليه أن احلا 


الهداية : 


عأمنا بأفنأود ناك تتجرمول كك - جلى لك نتجصون 


0000000 


بالكسر هي عند الأشاعرة الدلالة على 
طريق. يُوصل إلئ المطلوب وُقِضَ بقوله تعالئ 
ؤإِنّكْ لا تهدي مَنْ أحببت ولكنّ الله يهدي مَنْ 
يشاء»”؟' إِذْ الدلالة بهذا المعنى عام لجميع 
المؤمنين والكافرين» لأنَّه عليه الصلؤة والسلام 
بين طريق الإسلام لجميعهمء فلا يصح نفيها عنه 
عليه الصلؤة والسلام. وأجيب بِأنَ الهداية منها 
ما لا تنفى عن أحدٍ بوجهٍ ومنها ما تنفى عن 
بعض دون بعضء ومن هذا اليه قوله تعالئ 
لإنّك لا تهدي» فإنَّه عنى نفي الهداية التي هي 
التوفيق وإدخال الجنّة لا 9 الهداية التي هى 
الدعاء إل الإسلامء ويِوؤَيّده ما قال المحمّق 
البيضاوي في تفسيره هداية الله تعالئ تتنوع 
أنواعًا لا يحصيها عدد لكنها تنحصر في أجناس 
مترثّية. الأول إفاضة القوى التى بها يتمكن 
المرء من الإهتداء إل مصالحه كالقوة العقلية 


والحواس الظاهرة والباطنة. والثاني نصب 
الدّلائل الفارقة بين الحقّ والباطل والصلاح 
والفسادء وإليه أشار تعالئ بقوله #وهديناه 
النَخْدِين©”2. وقال «وأمًا ثمودٌ فهديناهم 
فاستحيُوا العمى عليل الهدئ4؟. والثالك 


الهداية بإرسال الرّسل وإنزال الكتب وإياها عنى 
بقوله تعالئ «وجعلناهم أُيِنّةَ يهدون بأمرنا”” 
وقوله لإإنَّ هذا القرآن يهدي للتي هي أقوم4”/ 


)١(‏ بس در مفاعيلن جون بحذف لن بيفتد وبقصر يا وعينشاكن شود فاع بمازد فعرل ,بجاق: إلا نهند :جه مفاع مستممل تسح 
وان ركن كه درو هتم واقع شود انرا اهتم خوانند كذا في عروض سيفي. 


زفق هثور نام ماهي است در تاريخ قبط محدث , 


(9) نزد صوفية التفات كردن بغيرحق را كويند جه در ظاهر وجه در باطن كذا في كشف اللغات. 


22 القصص /51 
(5) البلد / ٠١‏ 
)١(‏ فصلت ١7/‏ 
(9) الانبياء / “"/ا 
(8) الاسراء / 94 


الهداية 


والرابع أنْ يكشف على قلوبهم الشّرائر ويريهم 
الأشياء كما هي بالوحي أو الإلهام أو المنامات 
الصادقة» وهذا قسم يختصٌ بنيله الأنبياء 
والأولياء» وإيّاه عنى بقوله «أوليك الذين هدى 
الله فَبَهُدْهم إقْتَدِم4'' وقوله «والذين جاهدوا 
فينا لَهْدِبنَهم سُيْلَنَا»”2. وعند المعتزلة الدلالة 
لموصلة إلئ المطلوب. وقيل هذا المعنوق مختار 
لأشاعرة والمعنى الأول مختار المعتزلة وهذا 
خلاف المشهور. قال أبو الفتح في حاشية 
لحاشية الجلالية هذا عند الجمهورء وأمًّا عند 
أهل الحقّ فالهداية مشترّكة بين المعنيين 
لمذكورين انتهل. ثم إِنَّه نقض المعنى الثاني 
بقوله تعالى #وأمًا ثمودُ فهديناهم فاستحبُوا 
العمئ علئ الهدى4 إِذْ علئ هذا معنى هديناهم 
أوصلناهم إل المطلوب» وحينئذٍ لا يمكن 
استحباب العمئ علئ الهدى. ويمكن دفع 
النقض من التعريفين بالتجوّز في الآيتين. وقيل 
في بعض حواشي البيضاوي إن الهداية موضوعة 
للقدْر المشترّك بين المعنيين لأنّها مستعمّلة في 
كل منهما كقوله تعالئ 9إنّك لا تهدي مَنْ 
أحببت ولكن الله يهدي من يشاء» وقوله تعالئ 
«وأمًا ثمود فهديناهم» الآية» فالقول بكونها 
موضوعةً لأحدهما بخصوصه يوجب الاشتراك أو 
الحقيقة والمجاز والأصل ينفيهما. ولذا قال 
المحقّق البيضاوي الهداية دلالة بلطف ولذلك لا 
يستعمل إلا في الخير انتهئ. وأيضًا قال الإمام 
الرازي الهدئ والهداية الدلالة المطلقةء وقيل 
الهداية قد تتعدّئ بنفسها إلى المفعول الثاني 
لفقا كما في قوله تعالئ طلَفْينّهم سبلا أو 
تقديرًا كما في قوله تعالئ 9«إنك لا تهدي مَنْ 
أحببتث # أي لا تهدي مَنْ أحببت الحقٌّ. 
ومعناها حينئذٍ الايصال إلا المطلوب». ولا تسند 


نلق الانعام / 04٠‏ 
(؟) العتكبوت /394 
(9) الشورى / ١ه‏ 


يفنل 


إلا إلئ الله تعالي. وقد تتعدّئ بالحرف أي بإلى 
أو للام لفظًا كما في قوله تعالى #وإنك لَتهِي 
إلى صراط مستقيم 74" وقوله تعالئ ظإنَّ هذا 
القرآن يهدي للتي هي أقوّم*» أو تقديرًا كما في 
قوله تعالل #وأمًا ثمود فهديناهم»* أي هديناهم 
للحقٌ أو إلئ الحقّء ومعناها حينئذٍ الدلالة علئ 
ما يوصل إلى المطلوب فتسند تارة إل النبي 
وتارة إل القرآن. ولا بُدّ من بيان الفرق بين 
التفسيرين فنقول: قال في بعض حواشي شرح 
المطالع: وذهب جميع الناظرين في التعريفين 
إلى الفرق بينهما باعتبار الوصول إلى المطلوب 
في الثانى دون الأول بأنْ يكون معنى التعريف 
لثاني هو الدلالة علئ طريق والتعريف له علئ 
وجه يُفضي ذلك إلى المطلوب. ومعنى التعريف 
لأوّل هو تعريف الطريق الذي يوصل ذلك 
لطريق إلول المطلوب لا أنَّ الدلالة عليه تُفضى 
إلن. المطلوب. «واعترضن. بانّه إن أرين بالإيضال 
لمذكور في التعريفين الإيصال بالفعل أو بالقوة 
فيهما فلا فرق وكونه في أحدهما صفة للطريق 
وفي: الآخر اللدلالة لأ يوجيه ذلك 6 إن أريك به 
في أحدهما الإيصال بالقوة وفي الآخر بالفعل 
فتحكم. وأجيب بأنَّ المراد في كليهما الإيصال 
بالفعل وكون الإيصال في أحدهما صفة للطريق 
وفي الآخر للدلالة دالَ علئ الفرق» لأنَّ كون 
الطريق موصلاً بالفعل لا يوجب كون المهدي 
بهذه الهداية واصلاً إلى المطلوب بالفعلء إِذْ 
يكفي لكون ذلك الطريق موصلاً بالفعل أنْ 
يكون موصلاً لأحد فى وقت من الأوقات» 
سواء كان لذلك العيدع الذي الكلام فيه أو 
لغيرهء بخلاف ما إذا كانت الدلالة موصلة 
بالفعل فإنَّ إيصال هذه الدلالة لا تعقل لغير 
صاحبها. قال والأظهر عندي أنَّ وصف الدلالة 


ضفن 


بالإيصال لاا يوجب اعتبار الإيصال إلى 
المطلوب بحيث لا يصدق المهدي إلا علئ 
الواصل إلى المطلوب دون مَنْ عرف طريقًا لو 
سلكه وصل إلى المطلوب. وإِنَّما قلنا ذلك لأنَّ 
الإيصال لو وجد فليس من الدلالة لظهور أنّها 
ليست موصلة بل الإيصال موهوم أسند مجارًا 
إلى الدلالة ليفيد زيادة مدخلية للدلالة فى 
الرضولةى كه يل نل انفسق يدك .حو لي 
علئ فلان. وحاصله أنَّ الهداية هو الدلالة عل 
الطريق والتعريف له علل وجهٍ يترنّب عليها 
التعرّف لا مجرّد الإتيان بما يوجب التعرّف عادةً 
سواء حصل التعرّف أمْ لا كما في عَلَّمْتْه فلم 
يتعلّمُه ون كان ذلك مجارّاء وكذا الكلام في 
الإيصال الذي جُعِلَ صفة الطريق في التعريف 
الأولء فإنَّه موهوم أسند مجارًا إلى الطريق 
لإفادة مدخلية الطريق في الوصول بأنْ يكون 
طريق المطلوب بحسب نفس الأمر. وأمًّا الدلالة 
المذكورة فيه وإنْ لم توصف بالإيصال فهي 
موجبة لتعرف المهدي طريق المطلوب؛. لأنَ 
التعريف حقيقة بدون التعرّف غير معقول والحمل 
علل المجاز خلاف الظاهر. ودفع توهّم المجاز 
لا يجب فلا ينتقض التعريف المذكور بقوله 
تعالى 9«إِنّكْ لا تهدي مَنْ أحببت» فإنَّ النبي 
عليه الصلؤة والسلام أحبٌ أن يُهدي أبا 
طالب" ولكن لم يتيسَرْ له ذلك وإنْ أت بما 
يوجب الاهتداء عادة. وأنّا دفع نقض التعريفين 
بقوله طوأمًا ثمود فهديناهم* الآية فبالحمل علئ 
المجاز لدلالة قوله تعالئ #فاستحيُوا العم على 
الهدئ» علئ أنَّهِم كانوا محيّين بجهلهم وعماهم 
فلم يُصغوا إلى مَنْ كان بصدد هدايتهم ليحصل 
الإهتداء ومعرفة طريق الحقّء لا أنّهم صاروا 


الهداية 


عارفين للطريق. لكن لم يسلكوا ليصلوا إلى 
المطلوب. وقيل لو كان الهداية تعريف الطريق 
من غير أنْ يُفضي ذلك التعريف إلى المطلوب 
لزم أن يكون عارف الشريعة وأحكامها متقاعِدًا 
عن العمل مهتديًا بمقتضاها وليس كذلك» وإذا 
كان الإهتداء مطاوعًا لهدى لزم اعتبار السلوك 
إلى أن يصل إلئ المطلوب وفيه نظرء إذ لا 
نسلّم أنه ليس بِمُهْتَدٍ لا بُدَّ له من دليل انتهئ 
كلامه. قيل هذا هو الحشهون لكن المذكون :ف 
كلام المشايخ أن الهداية عند الأشاعرة خلق 
الإهتداء. وعند المعتزلة بيان طريق الصواب كما 
في شرح العقائد النسفية. وهكذا في شرح 
المواقف حيث قال: معناها الحقيقى عند 
الأشاعرة خلق الإهتداء وهو الإيمان وعند 
المعتزلة الدعوة علو الإيمان والطاعة وإيضاح 
السبيل الراشد والزجر عن طريق الغواية ويُسمٌّى 
توفيقا أيضًا كما في قوله تعالل وأمًا ثمودٌ 
فهديناهم 4 الآية انتهئن. وقيل لا مُنافاة بين 
المشهور وبين ما ذكره المشايخ. إد ما هر 
المشهور المعنى اللغوي أو العرفي وما ذكره 
المشايخ هو المعنى الشرعي» والمراد من 
الهداية في أغلب استعمالات الشّرع هذا. ثم 
الهداية قد تستعمل أيضًا في معنى الدعوة إلى 
الحنّ في قوله تعالى في حقٌ المهاجرين 
والأنصار سيهديهم:؛ وقد تستعمل في معنى 
الإرشاد في الآخرة إلئ طريق الجنة. إعلمُ أن 
الهداية يقابلها الإضلال لأنّها متعد بنفسها 
فتعريفها بوجدان, ما يوصل إلى المطلوب باطل 
لأنَّ ذلك الوجدان هو الاهتداء لا الهداية. وقيل 
قد جاء هدئ لازمًا بمعنيل اهتدئ كما فى 
المساع...وأحيي أن اما جاه لأزما نموا هدي 


.م55١ هو عبد مناف بن عبد المطلب بن هاشم من شيوخ قريش. ولد عام 44ق.ه/ ٠١05م وتوفي عام “اق.ه/‎ )١( 
.751/١ خخزانة البغدادي‎ ».5958/١ هلك ابن الأثير 24/1 تاريخ الخميس‎ /١ الاعلام 14»؛ه؛ طبقات ابن سعد‎ 


ل 


الذي مصدره هُّدئْ فإنّه يجيئ لازمًا بمعنى 
الإهتداء وهو وجدان ما يوصل إلىل المطلوب» 
ويقابلها الضلالة وهي فقدان ما يوصل إلى 
المطلوب. ومتعديًا بمعنى الهداية وأمًا الهداية 
٠. 2 .‏ 3 4 

فهو متعد لا غير» كذا في بعض حواشي شرح 
المطالع. 
الهَدِيّة: 
الع 765 ,411 6006© 

الدذال وتشديد الياء هي شيء يعطى للمودّة يراد 
بها إكرام المَهْدي لا غيرء بخلاف الصدقة فإنّها 
يراد بها وجه الله تعالل. ولفظ الهبة يشتملهما 
كما في جامع الرموز في كتاب الهبة وغيره. 
الهذيلية: -ام - (اءءة) وبوزنابتدطلن15-لم 
(عاععى) مبموابجه م8 


,10071 - ألع165م ,2001 02ل ,110 


بالذال المعجمة فرقة من المعتزلة منسوبة 
إلى الهذيل العلآف شيخ المعتزلة»ء وطريقهم 
أخذ الاعتزال عن عثمان بن خالد الطويل9؟ عن 
واصلء» قالوا بمّناء مقدورات الله تعاليل» وهذا 
قريب من مذهب جََهُم حيث ذهب إلى أنَّ الجنة 
والنار تفنيان. وقالوا إنَّ حركات أهل الجنة 
والنار ضرورية مخلوقة لله تعالئ إِذْ لو كانت 
مخلوقة لهم لكانوا مكلفين ولا تكليف في 
الآخرة. وقالوا إن أهل الحُلْدَين ينقطع حركاتهم 
ويصيرون إلى جمود دائم وسكون في ذلك 
السكون اللذات لأهل الجنة والآلام لأهل النارء 
ولذلك تسمّى المعتزلة أبا الهذيل جهمي 
الآخرة» يعني أنه قدري الأول جهمي الآخرة. 


وقالوا إِنَّ الله عالم يعلم هو ذاته وأنّه قادر بقدرة 
هي ذاته. وقالوا يعض كلامه تغالق لا في .محل 
وهو كلمة كُنْ وبعضه في محل كالأمر والنهي 
والخبر والاستخبارء وذلك لأنّ تكوين الأشياء 
بكلمة كُنْ فلا يتصور ‏ لها محل. وقالوا إرادته 
تعالئ غير المراد لأنَّ إرادته عبارة عن خلقه 
لشيءء وخلقه للشيء مغايرٌ لذلك الشيء» بل 
الخلق عندهم قول لا في محل أعني كلمة كُنْ 
وقالوا الحجة بالتواتر فيما غاب إل بخبر عشرين 
فيهم واحد من أهل الجنة أو أكثر. وقالوا لا 
يخلو الأرضص عن أولياء الله تعالى وهم 
معصومون لا يكذبون ولا يرتكبون شيئًا من 
المعاصي. فالحجة قولهم لا التواتر الذي هو 
كاشف عنه كذا في شرح المواقف7". 

الهزال : ,صنط) عمتجاممع ,ووعممنط1 

للا أل - وللتعطاعمه ,كتاطاروج تمر 

متعم 101451716 ,]11 ©6711 07110197155 


هو من أنواع الحركة الكمية وقْسْر 
بانتقاص الأجزاء الزائدة بسبب انفصال شيءٍ 
عنها. فبالقيد الأول خرج التخلخل والسّمن 
والورم والنمو والإزدياد الصناعي لأنّها ازدياد. 
وبقيد الزائدة خرج الذّبول. وبالقيد الأخير خرج 
التكائف الحقيقي. 


(705001م نع عجاغدم) زهعه1-1ل 


- (لإ10500م ضز عتاعم) زودعد1 ]ام 


بفتح الهاء والزاي المعجمة عند أهل 
العّروض اسم بَحْرٍ من البُحور المشترّكة بين 
العرب والعجم. وهو مفاعيلن ستة أجزاء. 


. هو عثمان بن خالد الطويل» أبو عمرو» استاذ أبي الهذيل العلاف. وقد أرسله واصل  وكان الطويل تلميذًا له - إلى أرمينية‎ )١( 


من شبوخ الاعتزال» طبقات المعتزلة ؟45. 
(؟) من كبار فرق المعتزلة. أتباع أبي 


الهذيل محمد بن الهذيل العلاف 


. تكلموا في صفات الله تعال وأفعاله والقدر والإرادة 


الإنسانية وغير ذلك. وهم كسائر المعتزلة ممن يثبت الأصول الخمسة للاعتزال. 
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في عنوان الشرف. . وفي عروض سيفي يورد: أنَّ 
الهَرَحِ المسدّس والمثمّن يأتي سالِمَاً وغير سالِم. 
فإذا الهَرَجِ المسدّس هو: مفاعيلن ستّ مرات 
ومثاله البيت: 
القّناعة كنرٌ حاضر إِنْ كنت تملّم 
والمثمّن: مفاعيلن ثمان مرات. ومثاله 
البيت التالي: 
يا قلبُ: وصفٌ وَسَط الحبيب اللطيف قد قلت 
2 #ا 0١‏ 
المشي بحسن ء حديث من وَسَط روحي قلت : 
الهَزل: 


عنما ,عترء||701 ,520171686 ,711616لكطقاط 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند 
الأصوليين ضد الجدّ وهو أنْ لا يراد باللفظ 
معناه الحقيقى ولا المجازي». والجدّ أنْ يراد 
باللفظ أحدهما ودخل فى ذلك التصرفات 
الشرعية لأنّها صيغء والألفاظ موضوعة لأحكام 
يترنّب عليها ويلزم معانيها بحسب الشرع. وقال 
فخر ,الاأشلام الهَْل أنْ يراد 0 ء ما لم يوضع 
لهء فتوشّم بعضهم عن ظاهره أ نه يشتمل المجاز 
وليس كذلك لأنّه أراد بالوضع ما هو عم من 
وضع اللفظ لمعنى» ومن وضع التصرّفات 
الشرعية لأحكامهاء وأراد بوضع اللفظ ما هو 
أعمّ من الوضع الشخصي كوضع الألفاظ 
لمعانيها الحقيقية» أو النوعي كوضعها لمعانيها 
المجازية. وهذا معنول ما قيل إن الوضع أعمّ 


- لإلامز ركمتاوعز رطلاط رمستكاول 


من العقلي والشرعي فإنٌ العقل ب بأنَّ 
الألفاظ وضعت لمعانيها حقيقة أو مجارّاء وأنّ 
التصرّفات الشرعية وضعت لأحكامها» كذا في 
التلويح في بيان العوارض المُكْتّسّبة. والهَدل 
المعتّبر عند أهل البنيع المعدود في المحسّنات 
المعنوية هو الذي يراد به الجدٌ وهو أنْ يذكر 
الشيء ل والمطايبة فس 
الظاهر والغرض أمرٌ صحيح بحسب الحقيقة 
كقول الشاعر: 
إذا ما تَمِيوِىٌ أتاك مفاخجِرًا 

فل عدّ عن ذا كيف أكلك للضّبَ 

كذا في المطول والجلبي. 

الهشاشة : 


6نممم7/ - نولتة ,بطاتاتهدط 
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بالفتح مقابل اللزوجة ويرادفها الملاسة» 
والهّش يقابل للرِج وقد سبق. والهّشٌ عند 
الأطباء دواء يتفتّت أي يتحول إل أجزاء صغار 
بأدنئ مس كالصبر كذا في المؤجز. 
الهشامية : -/4 - (اءءة) 2لالإتنسقطء]!آ-آاف 
(00016) لط اجرم طء ل 

بالشين المعجمة وبياء النسبة فرقة من 
المعتزلة أتباع هشام بن عمر الغواطي'" الذي 
كان مبالِعًا أكثر من مبالغة سائر المعتزلة في 
القدر. قالوا لا يطلق اسم الوكيل على الله 
لاستدعائه موكلاً وهو باطل لوقوعه في القرآن 
تسكن التغيط :- .وكالوا؟ لأ يقال القع الله انين 
قلوبهم وهو مخالف لقوله تعالئ ما أَلّفت بين 


اق ودر عروض سيفي مى ارد كه هرج مسدس ومثمن وسالم وغير سالم ايد بس هزج مسدس مفاعيلن شش بار مثالش: 


قناعت كنج امادهاست اكردانى 
ومثمن مفاعيلن هشت بار مثاله : 
دلا وصف ميان نازك جانان من كفحن 


ازوتا مي توانى رو نكردائني 


نكو رفتن حديثي از ميان جان من كفتن 


(؟) هشام بن عمرو بن الفوطي أو الغواطي المعتزلي الكوفي. مولى بني شيبان ابو محمد. كان من علماء الاعتزال الكبار. 
طبقات المعتزلة 251 الفهرست .73١5‏ سير أعلام النبلاء ١٠//ا94,‏ 


الْهَضم حقن 


قلوبهم ولكنّ الله ألّف بينهم2“”4. وقالوا 
الأعراض لا تدل علئ كونه تعالئ خالقًا وعلئ 
صدق مَنْ اذعى الرسالة إنَّما الدَالَ هو 
الأجسام. وقالوا لا دلالة في القرآن عل حرام 
وحلال» والإمامةٌ لا تنعقد مع الاختلاف بل لا 
بد من اتفاق الكل. والجنة والنار لم تعلق 
َع 0 يحاصّرٌ عثمان ولم يُقتل» ومن أفسد 


صلؤة شي فى آخرها وقد افتتحها أولاً بشروطها 
فأول صلؤته معصية منهى عنه. وتطلق الهشامية 
أيضًا عل فرقة من غلاة الشيعة أصحاب 


الهشامين ابن الحكم'" وابن سالم الجواليقي””© 
قالوا الله جَسَّدء ثم اختلفواء فقال ابن الحكم: 
هو طويل عريض عميق متساوٍ طوله وعرضه 
وعمقه وهو الشّبّكة البيضاء الصافية ويتلألاً من 
كل جانب» وله لون وطعم وتبّض» وهذه 
الصفات المذكورة ليست غير ذاته. ويقوم ويقعد 
ويتحرّك ويسكن» وله مشابهة بالأجسام لولاها 
لم يدل عليه ويعلم ما تحت النَّرىْ بشعاع ينفصل 
عنه إليه؛ء وهو سبعة أشبار بأشبار نفسه مماس 
للعرش لا ينفصل عنهء وإرادته حركة هى لا 
وإلما طلم الأقياء عد كرتها 
بعلم لا قديم ولا حادث لأله صفة والصفة لا 
توصف وكلامه صفة له لا مخلوق ولا غيرف 
والأعراض لا تدلٌ عليه إنما الدَّالٌ عليه 
الأجسامء والأئمة معصومون دون الأنبياء. وقال 
ابن سالم هو علئ صورة إنسان له يد ورجل 
وأَذّن وعين وفم وأنف وحواس خمس وله شعر 
سوداء ونصفه الأعلئ مجوف والأسفل مصمت 


عيله ولا غيره» 


> / الأنفال‎ )١( 


زفق هشام بن الحكم الشيباني بالولاء الكوفي» أبو محمد توفي عام ٠واه/‏ لمم 


إلا أنه لين الجنابودما كما فى شرح الترائف. 
الهَضْم : 1 - 10186511011 

بالفتح وسكون الضاد المعجمة عند 
الأطباء هو إحالة الحرارة الغريزية الغذاء إل 
قوام مُعَنٌ لقبول صورة الأعضاء وقبل الغاذية 


فيه» والقوة التي ع الغذاء أن يصير جزءاً 
بالفعل من العضو ويتصوّر بصورته كر 
هاضمة . قالوا للغذاء إلى أنْ يصير جزءاً من 


المغتذي هضوم أربعة. الهضم الأول في المعدة 
أن يجعل الغذاء كيلوسًا وابتداؤه من الفم 
وفضلته الثفل الذي يندفع من طريق الامعاء. 
والهضم الثاني في الكبد بأنْ يجعل الغذاء 
كيموسًا وابتداؤه من العروق الماساريقية وفضلته 
البول والمرتان السوداء والصفراء المتدافعتان من 

الطحال والمرارة. والهضم الثالث في د 
فإِنّ الأخلاط الأربعة بعد تولّدها فى الكبد 
تنصبٌ إلى العرق النابت من جانبه لصحت 
المَسَمّى بالأجوف» ثم تندفع الأخلاط في 
العروق المنشعبة من الأجوف مختلط بعضها 
ببعض» وفيها تنهضم الأخلاط انهضامًا تامًا فوق 


ما كان لها فى الكبد» وهناك يتميّر ما يصلح 
غذاء لكل عُضْو عضو فيصير مستعدًا لأنَّ يجذبه 


جاذبة العضوء وذلك المتميز يُسمّئ رطوية ثانية» 
كما يُسمَّ الأخلاط رطوبة أولئ وفضلته تندفع 
بالتحليل الذي لا يحسٌ به وبالعرق والوسخ. 
والهضم الرابع في الأعضاء فإنَّ الغذاء إذا سلك 
في العروق الكبار ثم إلى الجداول ثم إلى 
السواقي ثم إلى الرواضع ثم إلى العروق الثية 


من أئمة الشيعة الإمامية . وإليه تنسب فرقة 


الهشامية الإمامية. متكلم مناظرء كان مشبّها. وله عدة كتب. 
الاعلام 4/ 45. سفيئة البحار ؟/ 29١94‏ لسان الميزان 1/ 148ء آمالي المرتضى .1١937/١‏ 


(*) هشام بن سالم الجواليقي. رأس 


الفرقة الهشامية الجولقية. أبو محمدء توفي عام 194ه. 
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ترشّح الغذاء من فوهاتها أي فوهات اللثقية 
الشعرية عل الأعضاء وحصل غاذية كل عضو 
للأغذية المترشّحة عليها التشبه به التصاقًا ولونًا 
ومزاجًا وفضلته المنيء» والمسيحي لم يعتبر 
الهضم الأخير وأبو سهل”" الثالث. ثم الرطوبة 
الثانية لها أربع مراتب: الأول ما ذكرء والثانية 

التى منبثّة فى الأعضاء الأصلية بمنزلة 
الطلء والثالثة القريبة العهد بالانعقاد كما ذكرت 
في الهضم الرابع» والرابعة الرطوبة المتداخلة 
للأعضاء وهي التي لها اتصال أجزاء المتشابه. 
هذا خلاصة ما في شرح القانونجة وشرح 
المواقف وذكر الرطوبات سبق في محلها أيضًا. 


هل : مال ءارو - عاعتاكدم عااأتمع معام 
0/1 


بالفتح وسكون اللام المخقّفة حرف 
استفهام يطلب بها التصديق فقط وهي قسمان: 
بسيطة ومركّبة. قال السَّيّد السّند في حاشية شرح 
المطالع: لنا مطلبان: مطلب ها ويطلب به 
التصوّر ومطلب هل ويطلب به التصديق» 
والتصوّر عل قسمين: الأول تصوّر بحسب 
الإسم وهو تصوّر الشيء باعتبار مفهومه مع قطع 
النظر عن انطباقه عل طبيعة موجودة في 
الخارجء وهذا التصوّر يجري في الموجودات 

العلم بوجودها وفي المعدومات أيضّاء 
والطالب له ما الشارحة للإسم. والثاني تصوّر 
بحسب الحقيقة أعني تصوّر الشيء الذي عُلم 
وجوده. والطالب لهذا التصوّر الحقيقة . 
وكذلك التصديق ينقسم إلى التصديق بوجود 
نفسه وإلئ التصديق بثبوته لغيره. والطالب للأول 
هل البسيطة وللثانى هل المركّبة ولا شبهة أن 
مطلب ما الشارحة مقدّم علئ مطلب هل البسيطة 


الهلالي 


فإنَّ الشيء ما لم يتصرّر منهومه لم يمكن طلب 
التصديق بوجوده. كما أنْ مطلب هل البسيطة 
مقدّ علئ مطلب ما الحقيقة» ٠‏ إِذّْ ما لم يعلم 
وجود الشيء ء لم يمكن أنْ يتصوّر من حيث إِله 
موجود ولا الترتيب ضروريًا بين هلية المركّبة 
والمائية بحسب الحقيقة» لكن الأول تقديم 
المائية انتهئ. وذلك لأنّه يجوز أنْ يُطلب أولاً 
حقيقة الشيء ثم يُطلب ثبوت شيء له. أو يُطلب 
أولا ثبوت شيء له ثم يطلب حقيقته. نعم 
الأولئ تقديم المائية وتمام التحقيق يُطلب من 
المطول والأطول في باب الإنشاء. 
الهلاس: منعطط - وتعتطغطط 

بالضم وتخفيف اللام هو أنْ يتعطّل الهضم 
العروقي فلا يغتذي البدن كذا في بحر الجواهر. 
الهلال: 

بالكسر له هو قمر الليالي الثلاث من 
أول الشهر وبعد ذلك يُسَئْ قمرًا. وأهل الهيئة 
يريدون بالهلال ما يُرئ من المضيئ منه أول 
ليلة»ء صرّح بذلك العلي البرجندي في بعض 
تصانيفه . 
الهلالى : 2ل عدسمزر درل - لعمقطع-امععوع 0 
001 


عند المهندسين سطح مستو يُحيط به 
قوسان متفقتا التحدّب: كل منهما غير أعظم من 
نصفي دائرتين» أي هما من دائرتين مختلفتين» 
كل منهما أقصر من نصفي هاتين الدائرتين» 
سمي به تشبيهًا له بالهلال كذا في شرح خلاصة 
الحساب. 


م0 - العو 01 


درق الأرجح أنه سابور أو شابور بن سهل . توفي عام 755ه/ 8794م طبيب نصراني» كان ملازمًا بيمارستان جنديسابور. له عدة 


مؤلفات. 


معجم المؤلفين »758١/4‏ ابن أبي اصيبعة 215١/١‏ الفهرست 5197/١‏ تاريخ الحكماء .7١/‏ 


الهمّة 


قفن 


الهمة : ,لودع ,مملتمصتموعاعل ,ممتامعاما 


1017011 جرع اقل ,المالسعاس]ل - بجالكلاعة 


امل ,مامدعترة 


بكسر الهاء وفتحها وتشديد الميم في اللغة 
القصد إلئ وجود الشيء أوْ لا وجوده أعم من 
أنْ يكون إلى شريفر أو خسيس وحخُصّت في 
العرف بحيازة المراتب العَلِيّة. وقد تُطلق عل 
الحالة التي تقتضي ذلك القصد أو الحيازة» 
وبهذا المعنئ تُجمع على هِمَمٍ كذا في البرجندي 
شرح مختصر الوقاية. قال صاحب الإنسان 
الكامل: الهمّة أعرّ شيء وضعه الله سبحاله في 
الإنسان ولاستقامتها علامتان: الأول حالية وهو 
قطع اليقين بحصول الأمر علي التعيين. والثانية 
فعلية وهو أنْ تكون حركات ما قبلها وسكناته 
جميعًا مما يصلح لذلك امن 0 يقصده 
بهمته »2 فإِنُ لم يكن كذلك لا ب 
هِمّة» بل هو صاحب آمال 0 ثم إعلمُ أنَّ 
الهمّة في نفسها عالية المقام ليس 7 بالأسافل 
إلمامء فلا تتعلق إل بجناب ذي الجلال 
والإكرامء بخلاف الهم فإنَّه اسم لتوجّه القلب 
إلى أي محل من إِمّا قاص وإمّا دان. ثم الهمة 
وإِنْ كانت أعلى إلا أنّها حجاب للواقف معها 
فلا يرتقي حتئ يدعها إن الحقيقة من 00 
والطريقة على فضائها . ثم قال في باب القلب: 
إعلم أنه يكون وجه القلب دائمًا إلى نور في 
الفؤاد يُسنّئ الهمّ وهو محل نظر القلب وجهة 
توجّهه إليهءء فإذا حاذاه أي القلب الإسم أو 
الصفة من جهة الهم نظره القلب فانطبع بحكمه 
ثم يزول فيعقبه اسم آخرء إمّا من جنسه أو من 
جسن يزه خصري لها ععةانها "جر لمم 
الأول» ومكدر على الدوامء وأمًا ما كان مِ 
قفاء القلب فإِنّه لا ينطبع به. واعلمُ أيضًا أن 
الهَمّ لا يكون له من القلب جهة مخصوصة به 
بل قد يكون تار إلى فوق وتارةً إلى تحت 
وعن اليمين وعن الشمال على قدر صاحب ذلك 


يسم "أنه صاحب 


القلب. فإِنَ مِنّ الناس من يكون همّه أبدًا إلى 
فوق كالعارفين» ومنهم مَنْ يكون همّه أبدًا إلى 
تحت كبعض أهل الدنياء ومنهم مَنْ يكون همه 
أبدًا إلى اليمين كبعض العباد؛ ومنهم مَنْ يكون 
همه أبدًا إل الشمال وهو موضع النفسء. فإئها 
محلها في الضلع الأيسر وأكثر البطالين لا يكون 
له هم إلا نفسه. وأمًا المحقّقون فلا لهم هرم 
فليس لقلوبهم موضع يُسمّ قفاءء بل يقابلون 
بالكلّية كليّة الأسماء والصفات فليس يختصٌ 
وقتهم باسم دون غيره» لأنّهم ذاتيون فهو مع 
الحقّ بالذات لا بالأسماء 00 فافهم 
انتهئل. فهذه العبارة تدل على أن الهم ٍ 
الحالة المقتضية للتوجُّهء والعبارة الأول تدل 
على أن الهمّ هو توجّه القلب إلئ أي شيء كان 
بخلاف الهمّة فإنَّها لا تتعلّى إلا بجناب 
الكبرياء؛ ثم الهم يجبئ أيضًا بمعنى العّمّ كما 
في ع وقال الحكماء الهم بالفتح كيفية 
نفسانية يتبعها حركة الروح والحرارة الغريزية إلى 
داخل البدن وخارجه لحدوث أمرٍ يتصوّر فيه 
وهو خير يتوقع وشرٌ ينتظرء فهو مركب من 
خوفر ورجاءء فأيّهما غلب علئ الفكر تحركت 
النفس إلئ جهتهء فإنْ غلب الخير المتوقّم 
تحرّكت إلى خارج البدنء وإنْ غلب الشّر 
المنتظر تحرّكت إلل داخله. ولهذا قيل إِنّه جهادٌ 
فكري» كذا في بحر الجواهر. 


الهندسة : 


لانت 710/111 ,76071161716) - ممتدعه ساعد 


وت لتنامع 1طاء 31 ,تجتات :تمه 0) 
أأدطع مأمقع 


معرب اندازه ‏ القياس ‏ أبدلت الألف 
الأولئ بالهاء والزاء بالسين وأسقطت الألف 
الثانية فصار هندسة. وفي الاصطلاح هو علمٌ 
يبحث فيه عن أحوال المقادير من حيث التقدير» 
وصاحب هذا العلم يُسمّئ مهندسًا وقد سبق في 
المقدمة. 


١ 
الْهوَهو:‎ 


1677م عر[ - علطوة عط5آ 


الهُوية 


١ 00‏ 9 الأهواءء ثم سمي به المهوي المشتهئ محمودًا 


هو لفظ مركب جعل اسمًا فعرّف باللام 
والمراد به الاتحاد في الذات أي الصدق وهو 
الحمل الإيجابي بالمواطأة. وقد يراد به الاتحاد 
في المنهوم كما رقع لي حاتي الخبالي الي 
بيان أنَّ حقائق الأشياء ثابتة. وقيل هوهو معناه 
أنْ يكون للشيئين وحدة من وجه فأقسامه كأقسام 
الوحدةء ولهذا قال الشبخ في إلهيات السّفاء 
الهوهو أنْ يجعل لكثير من وجه وحدة من وجه 
آخرء فمن ذلك بالعَرّض وهو على قياس الواحد 
بالعَرّض. فكما يقال هناك واحد يقال ههنا 
هوهوء وما كان في الكيف فهو شبيه» وما كان 
في الكم فهو مساوء وما كان في الإضافة فهو 
مناسب» والذي بالذات فيكون في الأمور التي 
لها تقدّم بالذات. فما كان هوهو في الجنس 
قيل مجانس. وما كان في النوع قيل مماثل. 
وأيضًا ما كان هوهو في الخواص يقال له 
مشاكل» ومقابلات هذه معروفة ومقابل الهوهو 
علئ الإطلاق الغير. والغير منه الغير في الجنس 
ومنه الغير في النوع وهو بعينه الغير بالفصل» 
ومنه الغير مالع من وبالجملة فجميع ام 
الوحدة متحقّق في أقسام هوهو لكن ينبغي أنْ 
يعتبّر في هوهو الكثرة فإِنّه لا يتصرّر بدون 
الإثنينية فلا يتصوّر في الشخص الواحد من 
كذ دك مز ناهد كن 
حاشية شرح المواقف في بيان أقسام الوحدة 
وشارح التجريد. 
الهَوى: 


«اكقل بمأككمم متم 


حيث هو واحدء 


- عواوعل0 ,كدعطل ص10 ,مواكقهم بعنا0] 


مصدر هواه إذا أحبّه واشتهاه وجمعه 


)١(‏ در صحائف كويد الهوى من مراتب المحبة وهي ان يهري قلبك إلئ المحبوب دائمًا واب 


كان أو ملمومّاء ثم غلب عل غير المحمود. 
يقال فلان اتبع الهوئ إذا أريد ذمّهء وفلان من 
أهل الأهواء لمن زاغ عن طريقة أهل السْنّ 
والجماعة. وكان من أهل القبلة كذا في المغرب 
ويُسكّى أهل الأهواء بأهل البدع أيضّاء ولذا 
وقع في التلويح في ركن السئة الهوئ هو الميل 
إل الشهوات والمستلذات من غير داعية الشرع» 
والمراد بصاحب الهوئ المبتدِع المائل إلى مَنْ 
يهواه في أمر الدين. وفي فتح المبين شرح 
الأربعين حقيقة الهوئى شهوات النفوس وهي 
ميلها إلئ ما يلائمها وإعراضها عمًا ينافرها. ثم 
المعروف في استعمال الهوىئ عند الإطلاق أنه 
الميل إل خلاف الحقٌ. وقد يُطلق بمعنئ مطلق 
الميل والمحيّة ليشتمل الميل للحقّ وغيره» 
والمعنى الأخير مصطلح الصوفية . ويقول في 
الصحائف : الهوى من مرائب المحبّق ٠‏ وهمي أنْ 
يهوى قلبّك إلئ المحبوب دائمّاء ولهذا المقام 
خمس درجات: الأول: الخُضوع . والثاني : بذل 
القلب , في طاعةٍ المحبوب فوق الطاقة. ألا ترى 
أنَّ نبينا ككهِ كيف كان يقومٌ الليلٌ حتى تتورّمَ 
قدماه. وحينًا كان يقث علئ أصابع رجله. 
وحيئًا يعلّقُ نفسه ويشتغلٌ بالذّكر. الثالث: الصَّبِرُ 
في الشدائد والمخن. ٠»‏ فالصَّبرٌ تجرم البلوى من 
غير شكوى. الرابع: التَضرّع. الخامس: الرّضًا 


والنّسا 60 
الهوية: 


نامعل - واخمعل1 


بضم الهاء وياء النسبة هي عبارة عن 
التشخص وهو المشهورر بين الحكماء 


ين مقام را بن 


بنج بنج درجة است اول 


خضوع دوم بذل مهجه در طاعت درست فوق الطاقة نه بيني كه بيغامبر ما عليه الصلوة والسلام در نماز جندان بايستادى كه 
هر دو قدمش ورم كردي كاه بانكشتان باي ايستادي وكاه خود را بياويختي وبذكر مشغول شدي سوم صبر در شدائد ومن 
الصبر تجرع البلوئ من غير الشكوى جهارم تضرع ينجم رضا وتسليم . 


الهبئة 
والمتكلمين. وقد تُطلق عل الوجود الخارجي 
وقد تطلق علئ الماهية مع التشخص وهي 


الحقيقة الجزئية» هكذا في شرح التجريد 
والخيالي. ويقول في كشف اللغات: إن الهويّة 
مرتبة الذات البحتة. وأما مرتبة الأحدية 


واللاهوت فإشارة لها. وهو بضم الهاء وسكون 
الواو إشارة للذات المطلقة''2. قال فى الإنسان 
الكامل. هوية : البدق مالي طبه 'النذى - له يمك 
طيؤره “لكن. ٠‏ باقبان مكملة' الأشماء «والضفات 
فكأنّها إشارة إلئ باطن الواحدية. وقولي فكأنّها 
إنّما هو لعدم اختصاصها باسم أو نعت أو مرتبة 
أو وص أو مطلق ذات بلا اعتبار أسماء 
وصفات» بل الهوية إشارة إلى جميع ذلك علئ 
سبيل الجملة والإنفراد وشأنها الإشعار بالبطون». 
والغيبوبة وهي مأخوذة من لفظة هو الذي هو 
للإشارة إلى الغائب وهو في حقٌ الله تعالئ 
إشارة الز' كته اذاته جاعيازر امات وصفافة مم 
الفهم بغيبوبة ذلك. قال الشاعر: 


إن الهوية عين ذات الواحد 
فكأنّها نَعْتّ وقد وقعيت على 
شأن البطون وماله من جاحد 


إعلمُ أنَّ هذا الإسم أخصٌ من اسمه الله 
وهو ُ لاسم الله. ألا ترى اسم الله ما دام 
هذا الاسم موجودًا فيه كان له معنى يرجع به 
إلى الحقّء وإذا فلكٌ منه بقيت أحرفه مفيدة 
لمعنى. مثلاً إذا حذفت الألف من اسم الله يبقئ 
لاه ففيه الفائدة. وإذا حذفت اللام الأول يبقى 
له وفيه فائدة. وإذا خذفت اللام الثانية يبقى هو 
والأصل في هو أنه هاء واحدة بلا واوء وما 
ألحقت به الواو إلا من قبيل الإشباع والإستمرار 
العادي جعلهما شيئًا واحدًا. فاسم هو أفضل 


١الئك‎ 


الأسماء وأعظمها. واعلّم أنَّ هو عبارة عن 
حاضر في الذهن ترجع إليه بالإشارة من شاهد 
الحسلٌ إلى غائب الخيال وذلك الغائب لو كان 
غائيًا عن الخيال لما صمح الإشارة إليه بلفظة هو 
فلا تصبخ: الإشبارة بلفظة هو إلا إل الحاضر. 
ألا ترئ أن الضمير لا يرجع إلا إلى مذكور 
لظا أو قرينة أو حالاً كالشأن والقصةء وفائدة 
هذا أنَّ هو يقع على الوجود المحض الذي لا 
يصح فيه عدم ولا يشابه العدم من الغيبوبة 
والفناء لأن الغائب معدوم من الجهة التي لم 
يكن مشهودًا فيها فلا يصمح هذا في المشار إليه 
بلفظة هوء فعلم من هذا الكلام أنْ الهوية هو 
الوجود المحض الصريح المستوعب لكل كمال 
وجودي شهودي2. لكن الحكم علئ ما وقعت 
عليه الغيبة هو من أجل أنْ ذلك غير ممكن 
بالاستيفاء؛ فلا يمكن استيفاؤه فلا يدرك. فقيل 
إنَّ الهوية غيب لعدم الإدراك لها فافهم لأنَّ 
الحنٌّ ليس له غيبة غير وجه شهادته ولا شهادته 
غير وجه غيبته بخلاف الإنسان» وكل مخلوق 
كذلك إن له شهادة وغيبًاء لكن شهادته من 
وجه وباعتبار وغيبته من وجه وباعتبار. وأمًا 
الحقٌ فغيبته عين شهادته وشهادته عين غيبته فلا 
غيب عنده من نفسه ولا شهادة» بل له فى نفسه 
غيب يليق به وشهادة تليق به كما يعلم ذلك 
لنفسه» ولا يصحٌ تعقّل ذلك له فلا يعلم غيبه 
وشهادته علئ ما هي عليه إلا هو سبحانه 
تعالول . 1 


الهيئة : 


35110101037 - 10773116, 25260, 02720767166, 


ر6215226مم2 بأع6م25 د10 


21110101010101101ط1 


بالفتح وسكون المثناة التحتانية هي صورة 
الشيء وشكله وحالتهء والهيئة الفاضلة للأعضاء 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد كه هويت مرتبة ذات بحت را كويند ومرتبة احديت ولاهوت اشارت از انست وهو بضم ها 


وسكون :واو اشارت از ذات مظلق اسست. 


خفنل 


عند الأطباء هي أنْ تكون الأعضاء في تناسبها 
وهيئاتها وجميع أوصافها عل الوجه الأكمل 
كذا في بحر الجواهر. وفي المطول في بحث 
فصاحة المتكلّم الهيئة والعرض متقاربًا المفهوم 
إل أن العَرّض يقال باعتبار عروضه. والهيئة 
باعتبار حصوله وتُطلق الهيئة أيضًا علئ علم من 
العلوم المدوّنة» وقد سبق في المقدمة مع ذكر 
الهيئة المجسّمة وغير المجسّمة. 
الهيبة: 
ل 1ف 

بالفتح وسكون المثناة التحتانية ضدّ الأنس 
وقد سبق هناك. 


- 21111011 ,لم2 1ع رتقتطآ1 


الهيضة: - موتعامكء ,وعمطسداد] 
امل 211100 

بالكسر وسكون المثئناة التحتانية عند 
الأطباء حركة من المواد الفاسدة الغير المنهضمة 
إل الإنفصال بالقيئ والإسهال راجعة عن البدن 
إلل شدّة عنيفة من الدافعة» كذا فى بحر 
الجواهر. ١‏ 
الْهَيُولئ: مرةزولل - رعخنداما 

بالفتح وضم الياء المثناة التحتانية هي عند 
الحكماء شيء قابل للصور مطلقًا من غير 
تخصيص بصورة معينة ويُسمّ بالمادة كما وقع 
في بحر الجواهر. وجاء في كشف اللغات» 
الهيُولى: شىء تظهر فيه صُورٌ الأسماءء وذلك 
ما يُسمّيه الصوفية الأعيان الثابتة. والمتكلّمون: 
حقائق الأشياء. والحُكماء ماهيات الأشياء. 
انتهن2. وهي علي أربعة أقسام علئ ما وقع 
في شرح الصحائف: الأول الهيولى الأول وهي 
جوهر غير جسم محل للمتصل بذاته وهو 
الصورة الجسمية. ورسمت أيضًا بأنّها جوهر من 


لبوا 
شأنه أنْ يكون بالقوة دون ما يحل فيه. قالوا 
الجسم البسيط متصل في حدٌ ذاته كما هو عند 
الحِسّ وهو قابل للانفصال». فثمة اتصال نسميه 
بالصورة الجسمية وهي جوهر ممتد في الجهات 
الثلاث متصل فى نفسهء وذلك الجوهر ليس 
تمام حقيقة الجسم بل ثمة أمر آخر يقوم به 
الاتصالء إذا الجسم المتصل إذا طرأ عليه 
الانفصال زال اتصاله وصار منفصلاً. فلا بد أنْ 
يكون ثمة أمر قابل للانفصال والاتصالء وذلك 
القابل لهما ليس نفس الإتصال ضرورة أنَّ القابل 
الثابت للشيئين الذين يزول كل منهما مع حصول 
الآخر غير كل من الشيئين المتزايلين. فالقابل 
للاتصال والانفصال يغاير كلاً منهما وهو الذي 
نُسمّيه بِالهَيُول الأولئ؛ فالجسم عندهم مركب 
من الهيولئ والصورةء وهذا مذهب المشّائين من 
الحكماءء والإشراقيون لا يثبتونها انتهل. وفي 
يلكو دواعي شو كيدا 2 "لكيه لاله 
المعتبرّة في حقيقة الجسم ثلاثة: أحدها 
للمتكلّمين وهو أنه مركب من الجواهر الفردة 
المتناهية العدد. وثانيها للاشراقيين من الفلاسفة 
وهو أنه في نفسه بسيط كما هو عند الحِسٌ ليس 
يه تدده واجواء املا > توئمة ايقيل. لاقام 
بذاته ولا ينتهي إل حدٌ لايبقئ له قبول 
الانقسام. وثالثها للمشَّائِين منهم وهو أَنَّه مركب 
من الهَيُولن والصورة وكأنّه وقع اتفاق الفرق 
كلهم عل بوت ماد يتوارد عليها الصورة 
والأعراضء. إلا أنّها عند الإشراقيين نفس 
الجسم من حيث قبول المقادير سك مادة 
وهَيُولى. والمقادير من حيث الحلول تُسمّئ 
صورة جسمية وهم ليسوا قائلين بالصورة النوعية 
التي هي الجوهرء ويقولون إن الاختلاف بين 
الأجاء. بأغراعي فاونةانبها كما ضراع نيه االشيخ 


)١(‏ وفى كشف اللغات هيولئ جيزيست كه صورت اسما درو ظاهر كردد وانرا صوفية اعيان ثابتة كويند ومتكلمان حقائق اشيا 


وحكما ماقيات افيا 


الهَيُولى 


1,14 


المقتدل17) في الهياكل”” . وعند المشّائين جوهر 
يقوم بجوهر آخر حال فيه يُسمّ صورة يتحصّل 
بتركيبهما جوهر آخر قابل للأبعاد والمقادير 
وسائر الأعراض وهو الجسم. وعند المتكلمين 
هو الجوهر الفرد الذي يتقوّم به المتألف فيحصل 
الجسم. فالتألف عندهم بمنزلة الصورة عند 
المشَّائين إلا أنه عَرَض لا يقوم بذاته بل بمحلّه. 
والصورة جوهر يقوم بذاته ويقوم به محله الذي 
هو الهَيُولئ انتهئ. الثاني الهَيُولى الثانية وهي 
جسم قام به صورة كالأجسام بالنسبة إلى 
صورها النوعية. الثالث الهَيُولئ الثالثة وهي 
الأجسام مع الصورة النوعية التي صارت محلاً 
لصور أخرئ كالخشب لصورة السّرير والطين 
لصورة الكوز. الرابع الهيولئ الرابعة وهي أنْ 
يكون الجسم مع الصورتين محلاً للصورة 
كالأعضاء لصورة البدن. فالهَيُولى الأول جزء 
الجسم والثانية نفس الجسمء وأما الثالثة 
والرابعة فالجسم جزءٌ لهما كذا في شرح 
الصحائف. وقال شارح هداية الحكمة الهَيُولى 
قد تُطلق علئ الجسم الذي تركب منه جسم آخر 
كقطع الخشب التي تركب منها السرير ونس 
القيولئ الثانية انتهينء فهذا مخالف لما سبق إِدْ 
قطع الخشب بالنسبة إلئ السرير هيولئ ثالثة» إلا 
أنْ يقال كما نقل عنه أنّهم يُطقلون الهَيُولى 
الثانية علئ ما سوى الهَيُولى الأولئ أيضًاء 
كالمعقولات الثانية تُطلق عل ما وراء المعقول 
الأول أيضًا. 


نشيه : 


٠ 


2 


الظاهر أن إطلاق المَيُولى علل تلك 


الأقسام بالاشتراك اللفظي» ويمكن أنّْ يقال إِنَّ 
الهيُولئ عليل الإطلاق هو ما لا يكون عَرَضًا 
ويكون محلاً لما ليس بِعَرّضء فحيتئذ يصير 
مشتركًا معنويًا بين تلك الأقسامء وأنّ الهَيُولى 
على الإطلاق هي الهَيُولى الأولئ» وإطلاقها 
على باقي الأقسام بالتقييد بالثانية والثالثة 
والرابعة . 

فائدة : 

للهَيُولئ أسماءٌ باعباراسري فويواق. بونايل 
من جهة استعدادها للصّوّره ومادة وطينة إِدّْ 
يتوارد عليها الصّوّر المختلفة» وعنصر إِذْ فيها 
يبدأ التراكيب» وأسطقس إِذْ إليها ينتهي التحليل. 
وقد يعكس ويفسّر كل من العنصر والأسطقس 
بتفسير الآخر. 

فائدة: 

هع ريعانتة ,علق توجوه: 'الهيوى. الأول 
إثبات الهيولئ لكل جسم. الثاني أن الهيولئ لا 
تخلو عن الصّورة الجسميةء أي لا توجد خاليةٌ 
عن الصورة الجسمية. الثالث أنَّ الصّورة 
الجسمية لا تخلو عن الهيولئ. الرابع الهَيُولى 
ليست عِلَةَ للصّورة وإلا لَنَمّ لها وجود قبل وجود 
الصُورة» ولا الصّورة عِلَّةَ للهِيولن لأنّها حال 
فيهاء فتحتاج الصّورة في وجودها إليهاء فحاجة 
الهَيرلئ إلئ الصورة في بقائها لأنَّ الصُورة 
يستحفظها بتواردها عليهاء إِذْ لو فض زوال 
صورة عنها وعدم اقتران صورة أخرى بها 
عُدِمَت المادّة لعدم بقائها خاليةة عن الصُّور 
كلّهاء وحاجة الصورة إلى القيولئ في التُشخُص 


والعوارض اللازمة لشخصهاء فإنَّ تَشخْصّها 


زفق بحي بن حبش بن اميرك السهروردي الشافعي» شهاب الدين أبو الفترح . ولد عام ه/ 6م وتوفي عام لالموه/ 
١0مم.‏ حكيم صوفي متكلم» أديب شاعر. صاحب مذهب الاشراق الذي مزج بين الزرادشيتة والهللينية. أفتى الفقهاء 


بإباحة دمه لانحلال فى عقيدته. له عدة مؤلفات. 


معجم المؤلفين م طبقات الشافعية 2١717“‏ وفيات الأعيان 265؛ معجم الأدباء 514/19. 
زفق للشيخ شهاب الدين بن حبش بن اميرك السهروردي المقتول /041ه. وعليه شروح . 


كشف الظنون. ؟//70217. 


الكل 


وتعدّدَها لمادة وما يكتنفها من الأعراض. 
الخامس أنَّ الهَيولئ كما لا تخلو عن الصورة 
الجسمية كذلك لا تخلو عن صورةٍ أخرئ نوعية 


حرف الواو 
رو 


الواحدية : منمئاورملط - تمه ]لا 

بياء النسبة هي عند الحكماء عبارة عن 
غلم فسمةة لواحب لذاته: إلرل: الجرفيات. قال 
مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في أبحاث 
الوجود: الحكماء عبّروا عن عدم قسمة الواجب 
لذاته إل الأجزاء بالأحدية كما عبَّروا عن عدم 
قسمته إلىل الجزئيات بالواحدية» وريّما عبَّروا عنه 
بأنّه ليس له سبب منهء كما عيّروا عن عدم 
احتياجه إل الفاعل. والغاية والمحل والمادة 
بأنْ ليس له سبب وسبب له وسبب فيه وسبب 


عنه انتهول كلامه. وعند الصوفية عبارة عن مَجلى 


ظهرت الذات فيها صفة والصفة ذانّاء فبهذا' 


الاعتبار ظهر كل من الأوصاف عين الأخرئ. 
فالمتتقم فيها عين الله والله عين المنتقم والمنتقم 
المنهم عين الله والله المُنْعِم. وكذلك إذا ظهرت 
الواحدية فى النعمة نفسها عينها كانت النعمة 
التى هى الراجمة عين النقمة والنقمة التي هي 
العذاب عين النعمة»ء كل هذا باعتبار ظهور 
الذات في الصفات وفي آثارهاء فكلّ شيء مما 
ظهر فيه 'الذات بحكم الواحدية هو عين الآخر 
ولكن باعتبار التجلي الواحدي لا باعتبار إعطاء 
كل ذي حقٌ لحل" وذلك هو التجلّى الإلهى. 
إعلم. أن القرق بين الأحدية :وا لواتحدية 'والألوهية 
أن الأحدية لا يظهر فيها شيء من الأسماء 
والصفات والواحدية يظهر فيها الأسماء 


/28/ القصص‎ )١( 


والصفات مع مؤثراتها لكن بحكم الذات لا 
بحكم اقترانهاء فكل منها فيه عين الآخره 
والألوهية تظهر فيها الأسماء والصفات بحكم ما 
يستحقّه كل واحد من الجميع ويظهر فيها أنَّ 
المنعم ضَد المنتقم والمنتقم ضَد المنعم 
وكذلك باقي الأسماء والصفات حتئ الأحدية 
فإنُها تظهر في الألوهية بما يقتضيه حكم 
الأحدية, والواحدية بما يقتضيه حكم الواحدية» 
فيشتمل الألوهية بمجلاها أحكام جم 
المجالي» فهي مجلى أعطل كل ذي حقٌ حمّه 
والأحدية مجلى كان الله ولم يكن معه شيء. 
والواحدية مجلئ قوله وهو الآن على ما عليه 
كان. قال الله تعالى ظكلُ شيءٍ هالكٌ إلا 
وجهه»”2. فلذا كانت أعلى من 
الواحدية لأنّها ذات محضص وكانت الألوهية 
أعلئ من الأحدية لأنَّها أعطت الأعده حقّهاء 
د حكم الألوهية إعطاء كل ذي حو حم 
فكانت أعل الأسماء وأجمعها وأعرّها وفضلها 
عل الأحدية كفضل الكل على الجزءء وفضل 
الأحدية علل باقي المجالى الذاتية كفضل 
الأصل علئ الفرع وفضل الواحدية علئ باقي 
المجالي كفضل الجَمْع على القَرْقَء كذا في 
الإنسان الكامل. 


الوادى: 


هو النّهِرُء والجمعٌ أؤْدِية. والوادي الأيُمن 


الأحدية 


66 بعنصع!ر - نوع الول تعجر 


اهما 


الوّاسِطة 


هو ذلك الوادي الذي نودي فيه سيدنا موسئ 
عليه وعلئ نبينا الصلاة والسلام. يعني الوادي 
المقدس. وذلك النّداء صَدَرَ من طَرّف الجهة 
اليُمنى ليد موسى. وفي اصطلاح السّالكين. 
الوادي الأيمن عبارةٌ عن طريق تصفيةٍ القلب. 
كذا في كشف اللغات27؟ . 
الوَارٍ د: بوستلمععدعل ,وستكعة ,وستدامت 
,106118711 ,711نت ل - لاعكلع ,عطقا 
100 

النَّازِك. وفي اصطلاح العاشقين: ما هو 
نازِلُ على القَّلَب من المّعاني بدون كسب من 
العَيْد. كذا في كشف اللغات'". 
الوّاسطة : بعل تناع ,تمغقتلعد ,نط تلع تمع امآ 
,عل لاع مااع 7611 ,2176 1لت :111677 - كتتقع 102 
710١1‏ 

في اللغة الفارسية: ميانجي. وفي الوَّسَطء 
وفي اصطلاح الشَّطَارِينَ: الواسطة هي صورةٌ 
الشيخ والمُرْشِدُ التي تتوجّه إليها عينُ المُريد عند 
الذّكر. كذا فى كشف اللغات”". والواسطة في 
عرف العلياء عازن “تعدو الال الر ابيط اي 
الثبوت وهي أنْ يكون الشيء واسطة أي عل 
لثبوت وصف لشيء آخر في نفس الأمر وهو 
قسمان: أحدهما أنْ لا يثبت ذلك الوصف 
للواسطة أصلاً فيكون هناك عارض واحد بالذات 
والاعتبار كالنقطة العارضصة للخط بواسطة 
التناهى. وكالأأعراض القائمة بالممكنات بواسطة 
الواجب وثانيهما أنْ تتصف الواسطة بذلك 
الوصف وبواسطتها يتصف ذلك الشيء الآخر 


بهء لا أنَّ هناك اتصافين حقيقيين لامتناع قيام 
الوصف الواحد بموصوفين حقيقة بل اتصاف 
بالحقيقة للواسطة وبتبعيتها لذلك الشيء الآخرء 
ا احتوو ان دواد كلد الي لاعفا 
وهذا القسم يُسمّ واسطة في العروض تمييرًا 
لها عن القسم الأول. والثاني الواسطة في 
الإثبات ويُسمّئْ واسطة في التصديق أيضاء وهي 
ما يقرن بقولنا أن عينم تقال للف عدا فذلف 
الشيء الذي يقرن بقولنا هو الوسط أي الواسطة 
في الإثبات» كما إذا قلنا العالم حادث لأنه 
متخيّرء فحين قلنا لأله اقترن به المتغيّر هو 
الوسط.ء هكذا يُستفاد من شرح المطالع في 
بحث الخاضّة ومن حواشيه في بحث الموضوع. 
فعلئ هذا الواسطة هي الحَدّ الأوسطء ورفع 
تلك الواسطة يوجب عدم الإحتياج إلى الدليل 
فيكون ثبوت أمر لشيء حيئئلٍ بِينَا مستغثيًا عن 
الإستدلال» بخلاف رفع الواسطة في الثبوت فإنَ 
حاصله عدم احتياج أمر في ثبوته لشيء في نفس 
الأمر إلل آخرء وليس ذلك مستلزمًا للاستغناء 
عن الدلين». كقزلئا المثلك ناوي زواياه: الثلاف 
لقائمتين فإِنَّ تلك المساواة عارضة للمثلث لِمَا 
هو هوء ومع ذلك يحتاج في إثباتها له إلى 
مقدّمات كثيرة موقوفة عل وسائط متعدّدة. وقال 
مرزا جان في حاشية شرح المواقف في مقدّمة 
الأمور العامّة كون الغير واسطة في الثبوت أنْ 
كرت ناك وجرذاك» بت أعزعي الموصرت 
ويثبت الآخر للصفة. لكن ثبوته للصفة بتبعية 
ثبوت الوجود لموصوفهاء وبواسطته كوجود 
الجواهر واسطة لوجود الأعراض. وكونه واسطة 


)١(‏ رود الاودية الجمع كما في الصرح والوادي الايمن ان وادي است كه دران نداى حق يستر موسئ على نبينا وعليه السلام 
رسيده بود يعني وادي مقدس وان ندا از طرف دست راست موسكى برآمده بود. ودر اصطلاح سالكان وادي ايمن عبارت از 


طريق تصفي دل است كذا في كشف اللغات. 


(؟) فرود اينده ودر اصطلاح عاشقان انجه نازل شود بردل از معاني يغير كسب بنده كذا في كشف اللغات. 
إقرف در لغت ميانجي ودر ميان بود . ودر اصطلاح شطاريان واسطة صورت بير ومرشد را كويند در وقت ذكر كفتن مريد جشم بر 


صورت ايشان دارد كذا في كشف اللغات. 


الوّاسطة العَدَدية 


مين 


فى العروض أنْ يكون هناك وجود واحد كان 
ثابئًاً للموصوف أولاً وبالذات وللصفة ثائيا 
وبالععرض . 
الوّاسطة العَدّدية : لتمأالعمامعاص!آ ,عع معدم 
67 16771116 ,0(0671776 ك7 - للكت 

قد مرَّت في لفظ الوسط. 
الواصلية: -/4 - (اعة؟) تجززاعدوة11- الم 
(عاععد) منجرةاعككم ملا 

بياء النسبة فرقة من المعتزلة أصحاب أبي 
حذيفة واصل بن عطاء قالوا بنفى الصفات 
وبإسناد أفعال العباد إلى قدرتهم وامتناع إضافة 
از :إل الله تعال» وبالشرلة ييخ المتزلتين, 
وذقبوا ]لل . السكم. يتخطنة. أحد. الفريقين .هن 
عثمان وقاتليه»ء» وجوّزوا أن يكون عثمان لا 
مؤيِنًا ولا كافرًا مخلَّدًا في النارء وكذا علي 
ومقاتلوه. وحكموا بأنّ عليًا وطلحة وزبير بعد 
وقعة الجمل لو شهدوا على باقة بقلة لم تقبل 
شهادتهم كشهادة المتلاعنين أي الزوج والزوجة 
فإنَ أحدهما فاسِق لا بعينه كذا في شرح 
المواقف. 
الوافر: - ((750500م 13 ماع صم) 175ة/لا- الى 
ع1 مدمتم جرع مرغ اج) “تن 1[-/امر 

بالفاء عند أهل العروض اسم بحر مختصٌ 
بالعرب وهو مفاعلتن ستة أجزاء استعمل مقطوف 
العروض والضرب». والقطف إسقاط متحركين 
من الفاصلة الصغرئ كذا في عنوان الشرف 
ولكنه في عروض سيفي يقول: البحرٌ الوافر 
المثمّن السَّالِم هو: مفاعلتن ثمان مرات. ومثاله 
البيت التالي: 


ماذا ححدّث يا نمي لا تنظرين بعين الرضا إلى أحد 

لا نجاوزين طربقٌ الجَفاءء ولا تستقبلين طريقٌ الوفاء 
ووجه تسميةٍ هذا البحر بالوافر لوجودٍ الحركات 

الكثيرة فيه. وقد وَضّع الخليل بن أحمد بحر الوافر 

علئ سِئَّة أزكان" . 

الوافى : كه اءاتتممء عمعما - عصنا عاعامصمه© 


م أابرع 


بالفاء هو عند الشعراء الذي أجزاؤه تامة 
أي لم ينقص من أجزائه شيء أصلاً . فالمجزوء 
والمشطور والمنهوك يجوز كونها وافية بكون 
أجزائها تامة وقد سبق في لفظ البيت. 
الواقع : بلدع؟ ,تلدع رطرعن عن1] اكمم ]1 
أ766 كاللمة؟ /[اأكعدمم عطرءلا - عكتاععلاك 
0 

بالقاف عند النحاة هو المتعدّي ويُسمّئ 
مجاورًا أيضًا وقد سبق في لفظ المتعدّي. وعند 
الحكماء والمتكلّمين هو الخارج وقد سبق. وقد 
سبق ما يتعلّق بهذا في لفظ الصدق ولفظ الأمر 
ولفظ الوجود. والواقع في طريق ما هو عند 
المنطقيين قد سبق في لفظ المقول. 


الواقعة : 07ل ,تدمنكتلا - مهملأهممل ,موأوتلا 


هي عند الصوفية هو الذي يراه السّالك 
الواقع 3 أثناء الذكر واستغراق حاله مع الله 
بحيث يغيب عنه المحسوسات وهو بين النوم 
واليقظة.ء وما يراه فى حال اليقظة والحضور 
يُسمّ مكاشفة كذا عند السلوك. وقد سبق 
في لفظ الرُّؤيا. ويقول في كشف اللّغات: 
الواقعة في اصطلاح المتصوّفة عبارةٌ عن الواردٍ 
الذي يَهِبظ علئ القلب من عالم العَنِب بأيّ 


)١(‏ ليكن در عروض سيفي مي ارد كه بحر وافر مثمن سالم مفاعلتن است هشت بار مثاله: 


جه شد صنما كه سوى كسي بجشم رضا نمى نكري 


زرسم جفانمي كدري طريق وفا نمى سبري 


ووجه تسمية او بوافر انست كه درو حركات بسيار است وخليل ابن احمد وافر را بر شش ركن وضع كرده. 


ونين 


الوتد 


طريقر كانء سواء باللُطف أو بالقَهِر9". 
الواقف: 

هو عند الفقهاء هو الحابس لعينه إِمَّا على 
ملكه أو ل ملك الله تعالل كما مَرٌ. وعند 
السالكين ما قد سبق في لفظ السلوك. 
الواقفية: -/4 - (اعع5ة) 110011002-ألىم 
(عاععى) رانم 

بياء النسبة فرقة من المتصوفة المُبطلة0© 
يقولون: أنه لا يمكنُ التعرّف إلى الله بالمعرفة» 


داعام كوء1 تلا أله[ انان - كع المامط 


وَالخَلقُ كلهم عاجزون. كذا في توضيح 
المذاهب”2 , 
الوباء : ,1021م - عناهدام ,عتمسعلنمط 
2201 

بالفنتحم وتخفيف الموحدة ومّدٌ الألف 
وقصرهاء وباء عام وهو الذي يقال له 


مركامركى: الموتٌ العام كما في الصراح”'". 
وقال الأطباء هى فساد يعرض لجوهر الهواء 
لأسباب سماوية أو أرضية كالماء الآسن 
والجيف». والمراد بفساد الهواء أنّْ يصير حقيقته 
غير صالحة لما أوجدت له من إصلاح جوهر 
الروح ودفع الأخترا: وتغذي الأبدان وهو تعفن 
وهذا الهواء 1 بسيطاء فلا يرد أن ا لا 


يتعمن. وقيل الوباء هو الطاعون كذا في 
الأقسرائي وبحر الجواهر. 
الوّتد: - لأكمع250 ,لمأ هص أاععل بعتطصدآ] 


امملدعءك0 بلترمل ععدعل فطاع[ 


بالفتح وسكون التاء المثناة الفوقانية» عند 


أهل العَروض تُطلقُ على سبيل الإشتراك علئ 
شيئين : أحدهما: وَتَدْ مجموع2» وهو لفظةٌ من 
ثلاثة حروف. الحرفان الأوّلان منهما متحرّكان 
والثالث ساكن مثل : دُعَا. والثاني: وَتَدُ مفروق. 
وهو لفظةٌ من ثلائةٍ أحرف أوسظها ساكنء 
والطرفان متحرّكان مثل: رأس. هكذا في 
عروض سيفي وغيره. وأمّا عند أهل الهّيئة فهو 
اسم جزء معيّن من أجزاء فلك البُروج. والأوتاد 
أربعة. فالجزعٌ الذي هو من منطقة البُروج علئ 
الأفق الشرقي فذاك يقال له الوتد الأول والوّتّد 
الطالع. والجزء الذي علئ الأفق الغربي» في 
هذه الحالة يعني في حالة كؤن ذلك الجزء 
المُسمّى بالوّتّد الأوّل على الأفق الشرقي. فذاك 
ما يقال له الوّتد السابع والوَنّد الغارب. إذآء 
الوّتَد الأول والوّنّد السابع كلاهما متقابلان. 
والجزء الذي يكونُّ بينهما فوقٌ الأرض فيقال له 
وَنَد السّماء والوّتّد العاشر. والجزء الذي يكونٌ 
في نصف المسافة بينهما تحت الأرض فيقال 

الوَتّد الرابع ووَتَدُ الأرضص. فإذا كان برح 
وَنَدِ السّماءِ العاشر يرج الطالع فيقال لتلك 
الأوتاد: الأوتاد القائمة. وإذا كان الحادي عشر 
من الطالع فيقالٌ لها: الأوتاد المائلة. وإذا كان 
التاسع من الطالع فيقال لها الأوتاد الزائلة. 
وكلامٌ شارح التذكرة يوهم أنَّ الأوتاد القائمة 
إِنّما يقال لها قائمة إذا كان الجزء العاشر في 
منتصف المسافة بين الطالع والغارب. وذلك 
حين يكونٌ قطب البروج علئ الأفق أو على دائرة 
نصف النهار بشرط أَنْ لا يكونَ على سَمْتٍِ 
الرأس. كذا ذكر عبدٌ العلي البرجندي في شرح 
العشرين بابًا وقد مضى بان ذلك في لفظ طالع. 


)١(‏ ودر كشف اللغات ميكويد واقعه در اصطلاح متصوفة عبارت است از انجه فرود ايد در دل از عالم غيب بهر طريق كه باشد 


خواه لطف وخواه قهر. 
(؟) الواقفية فرقة من المتصوفة المبطلة. 
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معجم الفرق الاسلامية 714. 


(؟) مى كويند كه خدا يتعال را بمعرفت نمى توان شناخت ازو همه خلق عاجز اند كذا في توضيح المذاهب. 


(4) بيمارى عام كه او را مركا مركي كويند كما في الصراح. 


الوَتّد 

والأؤتاد عند أهل الرّيل تطلقُ على عَدَدٍ من 
المعانى فيقولون: الرّتبة (خانه) الأولى والرابعة 
والسابعة والعاشرة كل منها وَتنَد. والرتبة الثانية 
والخامسة والثامنة والحادية عشرة يقال لكل 
منها: وَتّد مائل. والرتبة الثالثة والسادسة 
والتاسعة والثانية عشرة يقال لكل منها: وَتَد 
زائل: كما يقال: ساقِط عن الوَّتّد باعتبار أن 
كلّ واحدٍ من هذه الرّنَب ليس له نظرٌ للطالع. 
ويقال للثالثة عشرة والرابعة عشرة والخامسة 
عشرة والسادسة عشرةء لكل واحدةٍ منهاء وَنَّد 
الوتد. هكذا في بعض الرسائل. 


وما يُقال في الإنقلاب: وَنَد الوتّد. لآنَّ 
الأوتاد يَضْربوتها فى الشواهد. فالظَاهِرٌ هو أنّ 
هذا :القول. .ينا علرل: حذف: ١‏ المضاف. - يعن 
أشكال الأوتاد تضربُ في الشواهد. كما يحتملٌ 
أنَّ إطلاق الأوتاد علئ الأشكال الواقعة في 
الأوتاد هو إطلاقٌ مجازي من قبيل إطلاق اسم 
المحل علئ الحال. والله اعلمم بحقيقة الحال. 
وما يقال في سير النقطة: إِنَّ الرتبة الأولى 
والخامسة والتاسعة والثالثة عشرة هي ناريةء 
والثانية والسادسة والعاشرة والرابعة عشرة هى 
هوائية» والثالثة والسابعة والحادية عشرة 
والخامسة عشرة هى مائيةء» والرابعة والثامنة 
والثائية عشرة والسادسة عشرة هى ترابية. وأَنَّ 
الرتبة الأولى من الونَبِ النارية والهوائية والمائية 
والترابية هي: وَنَدٌ ناريء ووَنّد هوائي» ووَنّد 
مائيء ووَنّد ترابي. إِذَاء فالرّتبة الأولئ هي وَتَدٌ 
ناري والثانية وَنَد هوائي والثالثة وَتَد مائمي 
والرابعة وَتّد ترابى. وكذلك فالرتبة الثانية من 
ُنب النار والهواء والماء والتراب هي وَتَذّ ناري 
مائل. ووَتّد هوائي مائل. ووَتّد مائي ماثل» 
ووّنّد ترابى مائل. فحيئئذٍ تكونٌ الخامسة: وَنَّد 
ناري مائل» والسادسة: وَنَد هوائي مائل. 
والسابعة وَتّد مائي مائل. والثامنة وَنَد ترابي 
مائل. وعلئ هذا القياس تكون الثالثة من كل 
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الرتب النارية والهوائية والمائية والترابية: وتد 

ناري زائل» ووَنّد هوائي زائل. ووَتّد مائي 
زائلء وونّد ترابي زائل. 

وتكونُ الرابعة من الرتب المذكورة: وَتَد 

الود الناري2» ووَتّد الوّتّد الهوائي» ووَنّد الوَنّد 


المائى» ووَنّد الوّتد الترابى. وفائدة هذا أَنّه 
يُستعمل في الحساب. ويقولون: الوَّنَد دليلٌ 
الآحادء والمائل دليل العشراتء» والزائل دليل 
المئات. ووَنَّد الوّتّد دليلٌ الألوف. 


وما يقال أيضًا في سير النقطة: إذا كانت 
النقطة في عنصرها فهي وَنّدء أي أنَّ لها قوة 
الوّتّد وإذا كانت في الثانية من عنصرها فهي 
الوّتّد المائل. وإِنْ كانت في عنصرها الثالث فهي 
وَنَد زائل. وإِنْ كانت في عنصرها الرابع فهي 
وَتَد الوّنّد. فمثلاً: نقطة نارية في الرّتب النارية 
فهي وَنّد. وفي الرتب الهوائية فهي الوّنّد 
المائل؛ء وفي الرّتب المائية فهي الوّتّد الزائل» 
وأمّا في الرّتب الترابية فوّنّد الوّتّد. وهكذا النقطة 
المائية في الرتب المائية وَتّد. وفي الرتب 
الترابية وَنّد مائل. وفي الرتب النارية فهي وَتَّد 
رَائلء وفي الرتب الهوائية فهي ود الوّتّدد. وعلى 
هذا القياس نقطة الهواء ونقطة التراب. 

واعلم : أن النقطة المطلوبة إذا كانت في 
الود فهى جيّدة ودليلٌ علئ العرّة والقيمة لذلك 
الشيء وشهرته في كلّ الآفاق. وأمًا إذا كانت 
في رتبة الوَنّد المائل فقيمتها وقَدْرُها في حدود 
الوَسَط وشهرتها فى بعض الآفاق. وأمًّا إذا 
كانت في الوَتّد الزائل فهي دليلٌ علئ انعدام 
القيمة والقَّدْر والعرّة لذلك الشىء وعلى ضَعْئف 
شهرته في جميع الآفاق. 1 

وإذا كانت النقطة في الوَتّد تحقّق المطلوب 
بدون مانع» فيكون العمل عظيمًا. وأمّا في وتد 
الونّد فسَيمدّه شخصٌ آخر فيحصلٌ المطلوب. 
وأمًا في المائل فاحتمالٌ الحصول ممكنء ولكنه 


1١/ه‎ 


الوّتد 


في الزائل فدليل على عَدَم تحقّق شيء. والوّنّد 
أيضًا دليلٌ على الحالء يعني أنَّ شيئًا بالفعل 
سيوجد. والمائل دليل علئ المستقبل. يعني بعد 
هذا سيوجد. ويسألَ عن المستقبل. والزائل 
ضعيفٌ ويدلٌ علئ الماضي يعني يسأل عن 
الماضي . وأما وتَدَ الوّتّد فدليلٌ علئ التوقّفء 
هذا كله خلاصة ما في (السرّخاب). والأوتاد 
عند السالكين أربعة أشخاص من أولياء الله 
تعالى» وهم معيّنون لأركان العالّم الأزبعة. ففي 
المغرب: عبد العليم. وفي المشرق: عبد 
الحيّ. وفي الشمال: عبد المريد. وفي 
الجنوب: عبد القادر. وهم ببركتهم يحافظون 
علئ جملة الدنيا وعمارتها. كذا في كشف 
اللفات. 


ومثله في مجمع السلوك حيث قال: ذُكِرَ 
في اصطلاح ا أنّ الأوتاد هم الرجال 
الأربعة الذين علئ منازلهم الجهات الأربع من 
العالمء أي المشرق والمغرب والجنوب 
والشمال» بهم يحفظ الله تلك الجهات لكونهم 
مَحَالٌ نظره تعالى. 


وبقول في مرآة الأسرار: أمّا الذي في 
المشرق فاسمه عبد الرحمن. والذي في المغرب 
فاسمه عبد الودودء والذي في الجنوب فاسمه 
عبد الرحيم» والذي في الشمال فاسمه عبد 
القدوس» فإذا مات ألما حلّ محلّه أحدٌ نوابه. 
فأركان العالّم الأربعة عامرة بوجود هؤلاء الأوتاد 
الأربعة» كما أن الجبال سببٌ في استقرار 
إل رضت 


للق نزد اهل عروض اطلاق كرده شده بر سبيل اشتراك بر دو جيز يكي وتد مجموع وان لفظ سه حرفي را كويند كه دو حرف اول 


او متحرك باشنئد وحرف اخر او ساكن جون دعا وديكري وتد مفروق وان لفظ سه حرفي است كه اوسط او ساكن باشد 
وطرفين او متحرك جون راس شكذا في عروض سيفي وغيره ونزد اهل هيئت اسم جزوي معين است از اجزاء فلك البروج 
كفته اند اوتاد جهار ند بس جزوى از منطقة البروج كه برافق شرقي باشد ان را وتد اول ووتد طالع كويند وجزوي ازان كه 
برافق غربي باشد درين حالت يعنى در حالت بودن ان جزو كه مسمئ بوتد اول كشته برافق شرقي انرا وتد سابع ووتد غارب 
كويند بس وتد اول ووتد سابع هر در متقابل باشند وجزويكه در منتصف اين هر دو وتد فوق اللارض باشدان را وتد عاشر 
ووتد السما كويند وجزويكه در منتصف اين هر دو تحت الارض باشد انرا وتد رابع ووتد الارض كويند يس اكر برج وتد 
السما دهم برج طالع بود ان اوتاد را اوتاد قائمة كويند واكر يازدهم باشد از طالع انها را اوتاد مائله كويند واكر نهم از طالع 
باشد انهارا اوتاد زائلة كويند وكلام شارح تذكرة موهم ان است كه اوتاد را قائمة وقتي كويند كه جزو عاشر منتصف طالع 
وغارب باشد وان وقتي بود كه قطب بروج برافق باشد يا بر دائرة نصف النهار بشرطيكه بر سمت الرأس نباشد كذ ذكر عبد 
العلي البرجندي في شرح بيست باب ودر لفظ طالع نيز بيان إينها رفته در فصل عين از باب طاى مهملتين واوتاد نزد اهل 
رمل برجند معني اطلاق كردة مي ايد انكه ميكويند كه خانة اول وجهارم وهفتم ودهم هريك وتد است ودوم وينجم وهشتم 
ويازدهم هريك مائل وتد است وسوم وششم ونهم ودوازدهم هريك زائل وتد است وساقط عن الوتد نيز كويند بجهت انكه 
هريكى ازين خانها نظر بطالع ندارد وسيزدهم وجهاردهم وبانزدهم وشانزدهم هريك وتد الوتداست هكذا في بعض الرسائل 
وانكه در انقلاب وتد الوتد ميكويند كه اوتاد را در شواهد ضرب كنند ظاهر اينست كه اين قول بر حذف مضاف است يعني 
اشكال اوتاد را در شواهد ضرب نمايند ونيز محتمل است كه اطلاق اوتاد بر اشكال كه در اوتاد واقع شوند اطلاق مجازي 
باشد از قبيل اطلاق اسم محل برحال والله اعلم بحقيقة الحال وانكه در سير نقطة ميكويند كه خانه اول وينجم ونهم 
وسيردهم آتشي اند ودوم وششم ودهم وجهاردهم بادي اند وسوم وهفتم ويازدهم وبانزدهم آبي اند وجهارم وهشتم 
ودوازدهم وشانزدهم خاكي اند واولين خانه را از خانهاي اتشى وبادي وآبي وحاكي وتد اتش ووتد باد وتد اب ووتد 
خاك كوييد يت خانة ارل ويد انث باشل ونخانة دوم وتك بافارخاء؟ سوم ول ات رخانة جهارم وثد خالا وخوص خانة رار 
خانهاي اتشى وبادى وابى وخاكى مائل وتد اتش ومائل وتد باد ومائل وتد آب مائل وتد خاك كويند يس ينجم مائل وتد اتش 
وششم مائل وتد باد وهفتم مائل وتد اب وهشتم مائل وتد خاك باشد وبرهمين قياس سومى خانة را از هريك از خائهاي 
اتش وبادي وابي وخاكي زائل وتد اتش وزائل وتد باد وزائل وتد اب وزائل وتد خاك نامند وجهارمي خانة را هريك از 
خانهاي مذكورة وتد الوتد اتش ووتد الوتد باد ووتد الوتد اب ووتد الوتد خاك نامند وفائدة اين در حساب بكار ايد وميكويند 
وتد دليل احاد ومائل دليل عشرات وزائل دليل مئات ووتد الوتد دليل الوف وانكه در سير نقطة نيز ميكويند اكر نقطة در 


الوثر 
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بكسن "الواق وفتحها وسكون التاء المثناة 
الفوقانية وكسرها خلاف الشف ٠‏ سُمّيت به في 
الشرع صلوة مخصوصة لأنَّ عدد ركعاته وِثّر لا 
شمع. كذا في جامع الرموز. وبفتحتين في اللغة 
زه كمان - وتر القوس - كما في الصراح. و 
المهندسين هو الخط المستقيم القاسم للدائرة 
سواءٌ كان منصِمًا لها بِأنْ يكون مارًا بمركزها 
ويُسمّى قطرًا أو لم يكن. فعلئ هذا هو أعمّ من 


القطر. وعند بعضهم الوَثْر خط مستقيم قاسم 
للدائرة بقسمين مختلفين» وأما القاسم لها 
بقسحين. .غير .مختلفين 0 بقسمين متساويين 
فيُسمّ قطراء فعلئ هذا يكون الوتر مباينا 
للقطر. ووتر الزاوية عندهم هو الخط مستقيمًا 


أو غيره الواصل بين الضلعين المحيطين لتلك 
الزاوية. فكل من الخطوط الثلاثة في المثلث 
وتر للزاوية التي بين الضلعين المتصلين بذلك 


١ا/هك‎ 


الخظطء هكذا يستفاد من ضابط قواعد الحساب 
وشرح حكمة العين. 
الوئّن: ءأمل1 - 1001 

بفتح الواو والثاء المثلثة هو ما له صورة 
كصورة الإنسان ذو جثة معمولة من جواهر 
الأرض أو الحجارة أو الخشب والصّنم صورة 
الوَتنى : مؤنو - محعوط 

بياء النسبة عابد الوَنّْن كذا في جامع 
الرموز. 
الونّبية : - للاماع طانز01م ,لمكتمدعوط 
0116م 6اتستترمووط 

فرقة من الكفار يعبدون الأوثان ويقولون 
بأنَّ الله واحد فعدّهم من من المشركين لقولهم بتعدّد 
المستحق للعبادة لا لقولهم بتعدّد الواجب لذاته» 
إِذْ لا يصفون الأوثان بصفات الإلهية وَإِنْ أطلقوا 
اسم الإلّهية عليها بل اتخذوها على أنّها تماثيل 
الأنبياء والزهاد أو الملآئكة أو الكواكب 
واشتغلوا بها علئ وجه العبادة تَوَصّلاً بها إلى ما 


عنصر خود باشد وتد است يعني قوت وتد دارد واكر در دوم عنصر خخود باشد مائل الوتد است واكر در سوم عنصر خود 
باشد زائد الوتد است واكر در جهارم عنصر خود باشد وتد الوتد است مثلاً نقطة اتش در خخانهاي اتشي وتد است ودر 
خانهاى بادي مائل الوتد ودر خانهاي ابى زائل الوتد ودر تمانهاي خاكى وتد الوتد وهمجلين نقطة ابى در خانهاي ابى وتد 
است ودر خانهاي ناكي مائل الوتد ودر خخانهاي اتشى زائل الوتد ودر خانهاي بادى وتد الوتد وعلئ هذا القياس نقطة باد 
وخاك بدانكه اكر نقطة مطلوب در وتد باشد خوب بود ودليل عزت وقدر وقيمت ان شيء كند وشهرت او در همه افاق واكر 
در خانة مائل بود قدر وقيمت وعزت ميانه كند وشهرت در بعضى افاق واكر در زائل برد دليل بي قدرى وبى قيمتى وبى عزتي 
ان شيء كند ومجهولي او در همه افاق ونقطة در وتد مطلوب را حاصل كند بي مانع وكارى بزرك بود ودر وتد الوتد كسى 
ديكر ممد او شود كه ان مطلوب بحصول انجامد ودر مائل احتمال حصول دارد ودر زائل دليل است بر عدم حصول ونيز 
وتد دليل حال است يعنى أن جيز بالفعل در وجود ايد ومائل دليل مستقبل است يعنى بعد ازين بوجود ايد واز مستقبل مي 

رمد و الل عقف بيت وير مقر كد مي تكله مر ار ررس الك عي ا ال لي 0 0 
است . واوتاد نزد سالكان جهار تن اتد از اولياء خداى تعالئ كه در جهار ركن عالم نامزد اند در مغرب عبد العليم است 
ودر مشرق عبد الحي ودر شمال عبد المريد ودر جنوب عبد القادر كه محافظت جملة عالم ومعمورى دنيا از تركت 
ايشانست كذا في كشف اللغات ومثله في مجمع السلوك حيث قال ذكر في اصطلاح الصوفية ان الأوتاد هم الرجال 
الاربعة الذين علئ منازلهم الجهات الاربع من العالم اي المشرق والمغرب والجنوب والشمال بهم يحفظ الله تلك 
الجهات لكونهم محال نظره تعالئ ودر مرأة الاسرار كويد انكه در مشرق است نام او عبد الرحمن مى باشد وانكه در 
مغرب است نام او عبد الودود مى باشد وانكه در جنوست نام او عبد الرحيم وانكه در شمال است نام أو عبد القدوس اكر 
يكى از ايشان فوت كردد يكى از نائبان بجايش ايد جهار ركن عالم معمور بوجود اين جهار اوتاد است جنانجه كوهها سبب 


سكون زمين. 


/اه/ ١‏ 
هو إله حقيقة» هكذا يُستفاد من شرح المواقف 
وحاشية الجلبي في مبحث التوحيد. وقد سبق 

في لفظ الشرك. - 

الوجادة : عناعطمهعم عمتلمة ما بامتماى0 
ملتعبملمءقل ها عصمك عمطاتسع© - فده تلقن 
دعلسو]اة ممعم عدم غاثل 0 حعل 

يعرف كاتبه فيقول عند الوثوق به وجدت هذا 
الكتاب بخظ فلان أو قرأت بخط فلان أو في 
كتاب فلان بخظهء حدثنا فلان ويسرق باقي 
الإسناد والمتن ولا يسوغ فيه إطلاق أخبرني 
بمجرّد ذلكء» إلا أنْ كان له منه إِذْن بالرواية 
عنه. وأطلق قوم ذلك أي أخبرني ونحوه 
ففلطواء وإ لم يثق به فيقول بلغني عن فلان 
أو قرأت في كتاب أخبرنى فلان أنه بخظ فلان 
ْ 2 عليه العمل قديمًا 
وحديئًاء وهو من باب المرسّل وفيه شرب من 
الإتصال بقوله وجدت. وفي الأصل أنه منقطع 
ليس فيه شوب الاتصال والصحيح أنه يجوز 
العمل بمقتضى الوجادة» بل قطع المحقّقون من 
الشاقعة “وسرت التطل يه عند الرتوق +3 لر 
وق عل" الرواية .لأنْمَد ,ناب العمل . لتقذّر 
شروط الرواية في زماننا خلاقًا للمالكية 
وغيرهم. كذا في خلاصة الخلاصة وتفصيله في 
شرح النخبة وشرحه. 


ونحوهما؛ وقد 


الوجَد : - 55100هم ,لا0[ ,501101 رقوعم530 
1 ,016[ ,©2556 0||627 ,2110711 ,171516556 


بفتح الواو والجيم لغة الحزن كما في 
الصراح. وفي اصطلاح الصوفية مصادفة الباطن 
من الله تعالئ وارِدًا يورث فيه حزنًا أو سرورًا 
أو يغيّره عن هيئته ويغيبه عن أوصافه بشهود 


الوّجّد 


الحق. قال الجنيد رحمه الله: الوّجَد القطاع 
الأوصاف عند سمة الذات بالسرور. وقال ابن 
عطاء: الوّجَد انقطاع الأوصاف عند سمة علامة 
الذات بالحزن» وكأنّهما أي الجنيد وابن عطاء 
لما كان الوّجّد سببًا لانقطاع الأوصاف البشرية 
زلا ذلك الانقطاع منزلة الوّجَده وكأن الجنيد 
نظر إلى أنْ الحزن يستلزم بعض بقاء الأوصاف 
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لأله انعصار بقية الوجودء فلذلك قيّد انقطاع 
الأوصاف بكون الذات موسومة بالسرورء وكأن 
ابن عطاء نظر إلى أنْ السرور فيه حظ النفس 
وهو دليل وصفهاء فقيد الانقطاع يكون الذات 
موسومة بالحزن والوّجّد لا يكون إلا لأهل 
البدايات» لأنَّه يرد عقيب القَقْد فَمَنْ لا فَقْد له 
فلا وَجَد له. والواجد صاحب التلوين يجد تارةٌ 
بغيبة صفات النفس ويفقد أخرئ بوجودهاء 
والوجدان أخصٌ من الوجد لأنّه مصادفة الحقّ 
سبحانه. وأمًا الوجود فهو أخصٌ من الوجدان 
لدوامه بدوام الشهود واستهلاك الواجد في 
الوجود وغيبته عن وجوده بالكلية. فالوجد صفة 
قائمة بالواجد والوجود صفة قائمة بالموجود 
يدوم ببقائه كما قال ذو النون2: الوجود 
بالمورجود قائم والوجدان بالواجد قائم» دمع 
قيام الوّجَّد بالواجد لا يراه الواجد قَائِمًا إلا 
بالموجود وإلاً لم يكن واجدًا حيث فقد وجود 
الح تعالئ بوجوده. ولهذا قال الشيخ الشبلي 
رحمه الله: إذا ظننت أنْى فقدت فحينئذٍ وجدت 
وإذا حسبت أنلى وَخَدت فقد فقدت. وقال 
أيضًا : الوَجَد إظهار الموجود إشارة إلى المعن 
المذكور وكذلك ما قال النووي الوّجَد فقد 
الوجود بالموجود. واعلمٌ أنَّ مثار الوّجَد تارة 
يكون سماع خطاب المحبوب وتارة يكون شهود 
جماله لمن لم يستقر حال سماعه وشهودهء فإذا 


)١(‏ هو ثوبان بن ابراهيم الأخميمي المصريء ابو الفياض أو أبو الفيض . توفي عام 7155ه/ 809م. زاهد عابد مشهورء كان 
فصيحًا حكيمّاء له شعر. وهو من أوائل من تكلم في الأحوال والمقامات. 
الاعلام ؟/؟7١٠»‏ وفيات الأعيان .٠١١/١‏ ميزان الاعتدال .١/١‏ لسان الميزان ؟//470» حاشية الأولياء 771/9, 


الوجدان 


اشتفر صار وجده وجودًا ووجوده شهودًا وشهوده 
مَوْبّدًا وسماعه مسرمدًاء ولا ينرعج بمفاجأة 
حال الشهود والسماعء ومن أرباب الشهود 
وأصحاب الوجود من يرقص في السماع لا لأنّه 
يجد مفقودًا فعجل للسرور أو يفقد موجودًا 
فيضطرب للحزنء بل لأن فطرته تشتمل عل 
أصول. مختلفة وقوى متنوعة متنازعة ينجذب 
روحه إلى عُلوٌ ونفسه إلى سفل» ويستتبع كل 
منهما القلب إلل جهته فيتردّد بين الداعيين له 
يدعوه هذا إل جهة وهذا إلئ أخرىء فهذا 
وإنما النقص لراقص يطربه الوجد بعد الفقد 
ويستريح بالوجد لا بالموجود في الوجد» ومَنْ 
شهد في وجده الموجود غاب بوجود الموجود 
عن وجده وصار وجده وجودًا كما قال الجنيد 
رحمه الله : 


قد كان يطربني وجدي فأفقدني 


من رؤية الوجد مَنْ في الوجد موجود '. 


الوجد يُطرب مَنْ في الوجد راحته. 
والوجد عنيند شهودالحئٌ مفقود 

وليس النقص للراقص الذي لا يُطربه 
الوجد بل تحركه بجاذب أجزائه كذا في شرح 
القصيدة الفارضيةء وفي خلاصة السلوك الوجد 
خشوع الروح عند مطالعة سِرٌ الحقٌ. وقيل 
الوجد اضطراب الفؤاد من خوف الفراق. وقال 
أهل الحقيقة الوجد عجز الروح من احتمال عَلَبة 
الشوق عند وجود حلاوة الذكر. قال الأعرابي: 
الوجد رفع الحجاب عن القلب ثم مشاهدة 
الحقّ وملاحظة الغيب. 
الوجدان : ,/األطاعه1 1ه ,عممعاعكمم) 
بزاع 0/0 ,0115106 ) - لان لاتتلاصا 


121110100 
بالكسر وسكون الجيم عند الصوفية هو 
مصادفة الحقّ تعالئ كما عرفت قبيل هذا أي في 
لفظ الوَجَد. وأمًا في اصطلاح غيرهم فالمشهور 


١ا/همل‎ 


أنَّه النشس وقواها الباطنة. وقيل القوى الباطنة 
والوجداني علئ القول المشهور هو ما يجده كل 
أحد من نفسه عقليًا صِرْنًا كان كأحوال نفسه أو 
مدركًا بواسطة قوة باطنية. وعلئ القول الغير 
المشهور هو ما يدرّك بالقوى الباطنة» هكذا 
يُستفاد من الأطول في بحث التشبيه. وعلئ 
القرل الأول يُهمل ما وقع في شرح المواقف 
وحاشيته لمولانا عبد الحكيم في المرصد الرابع 
من الموقف الأول من أنْ الوجدانيات هي التى 
تجدها: إيا -نتقوبينا ' كعلمنا بوجود. ذواثنا' وبأفغال 
ذواتنا أو بآلاتها الباطنة كعلمنا بخوفنا وشهوتنا 
وغضبنا ولذتناء وهي وإِنْ كانت من أقسام 
العلوم الضرورية لكنها قليلة التفع في العلوم 
لأنها لا تقوم حجة علئ الغيرء فإِنْ ذلك الغير 
ربّما لم يجد من باطنه ما وجدناه. أمّا إذا ثبت 
الاشتراك في أسبابها فهي حجّة على الغير 
كعلمنا بوجود ذواتناء ولذا قد يستدل بالوجدان 
في بعض المطالب لكنه قليل»ء وعلئ القول 
الثاني يُهمل ما ا المرصد الخامس من 
الموقف الأول من أنْ الوجدانيات ما يحكم به 
العقل بمجرّد الحِسٌ الباطن ويعدٌ منها تغلينًا ما 
نجده بنفوسنا لا بآلاتنا كشعورنا بذواتنا وبأفعال 
ذواتنا انتهئ. ثم الوجدانيات تُسمَّ بالقضايا 
الاعتبارية أيضّاء والفرق بينهما وبين المشامّدات 
بمعنى المحسوسات عموم من وجهء فإِنَّ 
المحسوسات بالحواس الظاهرة مشاهّدات فقطء 
وما نجده بنفوسنا وجدانيات فقط. وتجتمعان 
فيما نعلمه بالحسٌ الباطن» وعلئ هذا فقس 
النسبة بينهما وبين المشامهّدات بمعنى آخر وقد 
سق نا علق رهذا فى القظ: التحسومنات ابضا: 
الوَجع : :01/01 - عمق ]اناد ,عطعة بمتوط 
|2 


من حيث هو منافر والجمع الأوجاع. وهي 


1/6 


الؤجوب 


كالضربان واللاذعء وقسم لم يوضع بإزائه اسم 
بل إذا أريد التعبير عنه يُضاف إل موضعه كما 
يقال وجع الكلية ووجع المعدة ونحوهما. 

وَجَعْ المفاصل : - تدكتاة نعط 


1101011154 


هو كل وجع في مفصل مقدم القَدَم 
والقرس يله كاند ايت نمل ادس 
يكون الوجع فيه ثابنًا ولم ينتقل إل عرق 
النساء. قال الإيلاقي أسباب أوجاع المفاصل 
مواد فاضلة تجمع في المفاصل» فما يكون في 
عامل الرجل : يسم يستى التقرسء 3 0 قٍِ 
الوركء وما 8 00 الفخذ من 0 سس 
الكعب والأصابع يُسمَّىْ عرق النساءء وما يكون 
في مَفاصِل اليدين والركبتين يسم وبع 
المفاصِل كذا في بحر الجواهر. وفي القانونجه 
النزلة إذا وقعت في مفصل إبهام القَدَم كان 
نقرسًا وإن وقعت في مفصل الورك كان عرق 
النساء» وإِنْ وقعت في مفاصل فقرات الظهر 
كان حدبة» وإِنْ وقعت في المفصل مطلقًا كان 
وجع المفاصل . 
الوجه : 
مأطهاه من 1رعاكليده 

بالفتح وسكون الجيم بالفارسية رُوْيْء 
وجمعه وجوه كذ في الصراح . وعند أهل 
التّصوف: هو الوجودٌ. كذا في العِقّْد المنفرد في 
علم التصوف. وعند القرّاء يُطلقّ علئ قسم. من 
أحوال الإسنادء كما مَرٌ. وعند أهل العربية: 
الفرقٌ بين الوجوه والتنظائر. وقد سبق بيانه في 
لفظة نظائر 0 


معدا - عاطقامه ,ععمعاكلت ,عمو 


وَجْنه التَشْبِيه : 


116لا 4115لا عن تنوأطت«موومر عل بررلوم - 


عاأتصاك نه ها خسصتمم سما تورك 


01111010101 


هو ما يشترك فيه الطرفان ويُسمّ بالجامع 
في الإستعارة وقد سبق في لفظ التشبيه. 
الوجوب: - لمأخمع لأطه ,لزالوكوع ل 


لامع لطم ناتوومع ملز 


بالضم وتيت اتحه كن اللنة نه الفزنية 
وفى العرف هو الاستحسان والأولوية. يقال 
يجب أي يستحسن ويُسمّى بالوجوب العرفي 
والاستحسانى» ويقابله الوجوب العقلي 
والشرعي. أمّا الوجوب العقلي فقال المتكلّمون 
والحكماء الوجوب والإمكان والإمتناع قد تطلق 
علئ المعاني المصدرية الانتزاعية وتصوّراتها 
بالكُنْه ضرورية د ليس كنهها إل هذه المعاني 
الثلاثة المنترّعة الحاصلة فى الذّهن. فإِن كل 
عاقل غير قادر عليل الكسب يتصوّر حقيقتها 
كوجوب حيوانية الإنسان وإمكان كاتبيته وامتناع 
حجريته وتصوّر الحصّة عر تصوّر الطبيعة 
ضرورة أنها طبيعة مقيّدة ومَنْ 0 
يمكن عدمهء فإذا قيل له ما ا 4 ما 
يجبا عدميًا وما لا يمكن وجوده. وإذا قيل له 
ما الممكن؟ قال: ما لا يجب وجوده أوْ ما لا 
يمتنع وجوده ولا عدمه فيأخذ كلاً من الثلاثة في 
تعريف الآخر وَأنّه دورء وعلويل هذا القياس 
الوجوب والإمكان والامتناع. فإنْ قلت قد عرف 
الواجب بالممكن العام ثم عرّف الممكن 
الخاص بالواجب فللا دور. قلت الإمكان العام 
والخاص حصّة من الإمكان المطلق بهذا المعن 
وكذا مشتقٌ كل منهما حصّة من مثشتقّه؛ وخفاء 


)غ2( بالفتح وسكون الجيم روي وجوه جمع كذا في الصراح ونزد اهل تصوف وجود را كويد كذا في العقد المنفرد في علم 
التصوف ونزد قرا اطلاق كرده شود بر قسمي از احوال اسناد جنانكه كذشت در فصل دال از باب سين مهملتين ونزد اهل 


عربية فرق در ميان وجوه ونظائر در لفظ نظائر كدشت. 


الوؤجوب 


ا١الك٠‎ 


الحصّة إنما هو لخفاء الطبيعة. نعم لو عرف 
الوجوب بالمعنى الآني مثلاً بالإمكان والامتناع 

المعنيل لم يلزم الدور. وقد تُطلق علئ 
المعاني التي هي منشأ لانتزاع المعاني 
المصدريةء والظاهر أنَّ تصوّراتها نظريةء ولذا 
اختلف. .قن ثبونها ‏ واعتاريتهاء: والظاغن أن 
المبحوث عنها في فَنٌّ الكلام هذه المفهومات 
بمعنل مصداق الحمل والمبحوث عنها في 
المنطى., بالمعاتي. الحصدويةة. ‏ والمشهون أن 
المبحوث عنها في فنْ الكلام هي التي جهات 
القضايا في المنطق» لكن في قضايا مخصوصة 
محمولاتها وجود الشيء في نفسه. فإنَّه إذا أطلق 
المتكلّمون الواجب والممكن والممتنع أرادوا بها 
الواجب الوجود والممكن الوجود والممتنع 
الوجود. ثم الوجوب أي بمعنول مصداق الحمل 
ومنشأ الاتاع يُقال عل الواجب باعتبار ما له 

من الخواص لا بالمعنى المصدري» إنَّه إذا 


كان الوجوب مقولاً علئ الواجب ومحمولاً علية: 


باعتبار هذه الخواص فهذه الخواص منشأ 
لانتزاعه ومصداق لحمله. الأول استغناء في 
عن الغير وقد يعبّر عنها بعدم احتياجه أو 
والثانية كون ذاته 


وجوده 
بعدم توقفه فيه عل غيره. 
لوجوده اقتضاء تامًا. والثالثة الشيء 
يمئاز الغير فالمعنيان 
الأوّلان أمران نسبيان بتاءٌ علئ أن المراد منهما 
كون وجود الواجب عين ذاته» إل أن الأول 
منهما عدمي والثاني ثبوتي. ثم النظر الدقيق 
يحكم بأنَّ كلاهما أمران ثبوتيان لرجوعهما إلى 
نحو وجود الواجب وخصوصية ذاته فالخاصة 
الثالثة كما أنَّها غير الذات بحسب المفهوم 
وعينها بحسب ما هو المراد منها كذلك الأولئ 
والثانية إلا أَنْ يبنل ذلك عليل مذهب 
المتكلّمين» ويحمل العينية علئ حمل المواطأة 
مطلمّاء وبهذا التقرير اندفع ما قيل الخاصة 
الثانية لا تصدق عليه تعالئ عل مذهب الحكماء 


الذي به الذات عن 


القائلين بغيبة الوجودء هذا هو المستفاد من 
المواقف. 
وهذا تحقيقٌ تفرّد به. والمستفاد من كلام مولانا 
عبد الحكيم أَنْ الوجوب الذي يقال علئ 
الواجب باعتبار تلك الخواص هو الوجوب 
بالمعنى المصدري يعنى أنَّ الوجوب بالمعنى 
الضروري كيفية نسبة الوجود فهو صفة للنسبة 
ولا يوصف به ذاته تعالئ وإلاً لكان وصقًا بحال 
متعلّقه» بل إِنَّما يوصف به باعتبار استعماله في 
أحد تلك المعاني التي تختصٌ بذاته تعالئ لكون 
هذه المفهومات لازمة لذلك المعنى الذي هو 
صفة للنسبةء إمّا بطريق المجاز أو الإشتراك 
وإطلاق الوجوب على المعنيين الأوّلين ظاهر. 
وأمّا إطلاقه علئ الثالث فإمًا بتأويل الواجب أو 
إرادة مبدأ الوجوب إذّْ ليس الوجوب بالمعلى 
الثالث قائمًا بذاته تعالل حتيل يوصف بما يشتقٌ 
منهء بل هو محمول عليه مواطأة: فلا بُدَّ من 
أحد التأويلين» وعلول التأويلين يكون الوجوب 
عبارة عن كون الشيء بحيث يمتاز عن غيره» 
وهذه الخواص متغايرة مفهومًا لكنها متلازمة» 3 
متول كان ذاته كافيًا في اقتضاء وجوده لم يحتج 
في وجوده إلى غيره وبالعكس» ومت وجد أحد 
هذين الأمرين وجد ما به يتميّر الذات عن الغير 
وبالعكس. قال شارح التجريد ما حاصله إنَّ 
الوجوب بالمعنى الأول أي بمعنى الاستغناء عن 
الغير صفة للوجود وبالمعنى الثاني أي بمعنق 
اقتضاء الذات للوجود صفة للذات بالقياس إلى 
الونجود .وهو لا .يتصؤر إل في “ذالكر مغايرة 
للوجودء فهو عند الحكماء القائلين بعينية 
الوجود ليس بمتحقّق إِذْ الشيء لا يقتضي نفسهء 
ومعنيل ذلك الاقتضاء عدم انفكاك الوجود عن 
الذاتء لا أَنْ يكون هناك اقتضاء وتأثير فإنَ 
ذات البارئ لما وجب اتصافه بالوجود ولم يجز 
أنْ لا يتصف به لم يكن هناك عِلة بها يصير 
متصمًا بالوجود إِذّْ شأن العِلّة ترجيح أحد 


كلام عزنا زاهد في حاشية شرح 


ا١ا/لكا‎ 


الؤجوب 


المتساويين علئ الآخرء فإذا لم يكن هناك 
طرفان متساويان» فأي حاجة إل العلّة. ولهذا 
قال بعض المحقّقين صفات الواجب تعالئ لا 
تكون آثارًا له وإنّما يمتنع عدمها لكونها من 
لوازم الذات. وتوضيح ما قلنا هو أن مراتب 
الوجود في الموجودية بحسب التقسيم العقلي 
ثلاث لا مزيد عليهاء أدناها الموجود بالغير أي 
الذي يوجده غيرهء فهذا الموجود له ذات 
ووجود مغاير له وموجد مغاير لهماء فإذا نظر 
إلى ذاته مع قطع النظر عن موجده أمكن في 
نفس الأمر انفكاك الوجود عنه.ء ولا شك أنه 
يمكن تصوّر انفكاكه عنه أيضًا. فالتصوّر 
والمتصوّر كلاهما ممكن». وهذا حال الماهيات 
الممكنة كما هو المشهور. وأوسطها الموجود 
بالذات بوجود هو غيره أي الذي يقتضي ذاته 
وجوده اقتضاءً تامًا يستحيل معه انفكاك لاجو 
عنه فهذا الموجود له ذات ووجود مغاير له 
فيمتنع انفكاك الوجود عنه بالنّظر إلى ذاتهء لكن 
يمكن تصرّر هذا الانفكاك فالمتصوّر محال 
والتصوّر ممكن. وهذا حال الواجب تعال عند 
جمهور المتكلّمين. وأعلاها الموجود بالذات 
بوجود هو عيله أي الذي وجوده عين الذات 
فهذا الموجود ليس له وجود مغايرٌ للذات فلا 
يُمكن تصوّر انفكاك الوجود عنه بل الانفكاك 
وتصوّره كلاهما محالء» وهذا حال الواجب 
تعال عند جمهور الحكماء. وهذه المراتب مثل 
مراتب المضيىئع كما سبقت فى محله. قال 
الصادق الحلوانى فى حاشية الطيبى: وجوب 
الوجود عند الحكماء استخناقه تعالى في 
الموجودية في الخارج عن غيره. وعند 
المتكلمين اقتضاء ذاته وجوده اقتضاء تامًا. ومن 
ههنا تسمعهم يقولون في الواجب تارةٌ هو ما 
يستغني في موجوديته عن غيره وأخرى هو ما 
يقتضي ذاته وجوده اقتضاءً تامّاء وقد يفسّر بما 
يكون وجوده ضروريًا بالنظر إلئ ذاته انتهئ. 


ومآل التفسير الثالث مع الثاني واحد كما لا 

إعلم أنَّ هذه الثلائة قد توخذ بحسب 
الذات كما عرفت والقسمة أي قسمة كيفية نسبة 
المحمول إلئ الموضوع إلل هذه الثلاثة حيثئل 
قسمة حقيقية حاصرة بِأنّْ يقال نسبة كل محمول 
سواء كان وجودًا أو غيره إلول موضوعه؛. سواء 
كانت النسبة إيجابية أو سلبية لا يخلو ذات 
الموضوع إمّا أنْ يقتضي تلك النسبة أوْ لاء 
وعلئ الثاني إِمّا أن يقتضي نقيض تلك النسبة أَؤْ 
لأ والاون هو الركويه والناى هو الأشاع 
والغالث هو الإمكان. ولا يمكن انقلاب أحد 
هذه الثلاثة بالآخر بِأنْ يزول أحدهما عن الذات 
وينّصف الذات بالآخر مكانه؛ فيصير الواجب 
بالذات ممكنًا بالذات وبالعكس لأنَّ ما بالذات 
لا يزول.ء وقد يؤخذ الوجوب والامتناع بحسب 
الغير إذ لا ممكن بالغير فالوجوب بالغير هر 
الذي للذات باعتبار غيره» وهكذا الامتناع بالغير 
وحينئظٍ القسمة مانعة الجمع لاستحالة اجتماع 
الوجود والعدم في ذات دون الخلوٌ لانتفائهما 
ع بر اس الف ل 
انقلابهما إذ الواجب بالغير قد يعدم علته فيصير 
ممتنعًا بالغيرء وكذا الممتنع بالغير قد يوجد علته 
فيصير واجبًا بالغير فالوجوب شامل للذاتي 
ولكرية” _ كذ الأمتاء. ١‏ والوعريه- لكر 
والامتناع بالغير إِنَّما يعرضان للمكن بالذات» 
وأمّا الواجب بالذات فيمتنع عروض الوجوب 
بالغير له وإلاً لتوارد عِلَتان مستقلتان أعني الذات 
والغير على معلول, واحد شخصي هو وجوب 
ذلك الوجوبء؛ وكذا عروض الامتناع بالغير له 
وإلاّ لكان موجودًا ومعدومًا فى حالةء وعلئ 
هذا القياس الممتنع بالذات. والتحقيق أَنَّه إِنْ 
أريد بالإمكان بالغير أن لا يقتضي الغير وجود 
العاهية .ولا" عدمها كما أن الوخو ص بالفين أن 
يقتضي الغير وجوبها والامتناع بالغير أن يقتضي 


الوؤجوب 


خشل 


الغير عدمهاء فلا شلك أنَّه لا ينافى الوجوب 
الذاتي ولا الامتناع الذاتي» وإِنّْ أريد بالإمكان 
بالغير أن يقنضي الغير تساوي نسبة الماهية إلى 
الوجود والعدم فلا كلام في أنه ينافي الوجوب 
والإمتناع الذاتيين وكذا الإمكان الذاتي للزوم 
توارد العلتين علئ معلول واحد. ثم الإمكان 
إنْما يعرض للماهية من حيث هي لا مأخوذة مع 
وجودها ولا مع عدمها ولا مع وجود علنها 
وعدمهاء أمّا إذا أخذت الماهية مع الوجود فإنَ 
نسبتها حينئذٍ إل الوجود بالوجوب ويُسمّئ ذلك 
وجوبًا لاحمّاء وإذا أخذت مع العدم فنسبتها إلى 
الوجود حيئئذٍ يكون بالامتناع لا بالإمكان 
ويُسمّ ذلك امتناعًا لاحقّاء وكلاهما يُسمَّى 
ضرورة بشرط المحمول؛ وإذا أخذت مع وجود 
عِلْتها كانت واجبة ما دامت العلّة موجودة 
ويُسمَّ ذلك وجوبًا سابقًا 
علتها كانت ممتنعة ما 
ويسمّى ذلك امتناعاً سابقاً. فكلّ وجود محفوف 
بوجوبين سابق ولاحق وكلاهما وجوبٌ بالغير» 
وكل معدوم محفوف بامتناعين سابق ولاحق 
وكلاهما امتناع بالغير. 


وإذا اخذت مع عدم 


دامت العلّة معدومة 


فائدة : 


قال بعض المتكلّمين الواجب والقديم 
مترادفان لكنه ليس بمستقيم م بمستقيم المقطع بتغاير 
العفهوقين» نما التزاع في التماري 500 
الصدق. فقيل القديم أعمّ لصدقه عل صفات 
الواجب وبعض المتأخّرين كالإمام حميد الدين 
الضريري”" ومَنْ تبعه صرّحوا بأنَّ الواجب 
الوجود لذاته هو الله تعالئ وصفاته» وأُوَّله 
البعض بأنَّ معناه أن الصفات واجبة الواجب أي 
لا تفتقر إل غير الذاتء لكن هذا لا يوافق 
مالف بكر وام تلد لل ل 
لذاته لكان جائز العدم في نفسه فيحتاج في 


وجوده إل مخصّصٍ فيكون مُحَدَّكا إِذ لا نعني 
بالمحددّث إل ما يتعلّق وجوده بإيجاد شير آخر. 
وقيل منشأ هذا القول إمّا التلبيس خوفًا من 
القول بإمكان الصفات الموجب لحدوثها 7 
لما كان الواجب لذاته بمعنيين الواجب بحقيقته 
بِأنْ تكون ضرورة وجوده ناشئة 
والواجب بموصوفه بأنْ تكون ضرورة وجوده 
ناشئة من اقتضاء موصوفه لوجوده واستقلاله به 
وضع أحدهما مكان الآخر في القول بأنَّ 
الصفات واجبة لذواتها. حتل لو سّيِل هل 
الصفات واجبة لذواتها لم يكن للقائل أنْ يجيب 
عنه بنعم.؛ ويظهر أمر التلبيس» وإمّا الإلتباس 
بِأنْ يقال لما كان اقتضاء الواجب وجوده جعل 
وجوده واجبًا توهّم مثلاً أنَّ اقتضاء العلم مثلاً 
يقتضي كون العلم واجبّاء فرّق بينهما بأن 
اقتضاء الواجب وجوده لوجوب غذائه في وجوده 
عن وجود غيره» واقتضاؤه وجود العلم بوجوب 
احتياج العلم إلى وجود غيره انتهئ. 


من حقيقته » 


فائدة: 


الإمكان أيضًا يقال عل الممكن باعتبار 
ما له من الخواص الأول احتياجه فى وجوده 


إل غيره. والثانية عدم اقتضاء ذاته وجوده أو 


عدمهء والثالثة ما به يمتاز ذات الممكن عن 
الغير فإمًا أنْ يراد بالإمكان بمعنى مصداق 
الحمل والمراد بالخاصتين الأوليين زيادة الوجود 
عل الماهية فهما ترجعان إلل خصوصية الذات» 
ولحو “تقزرها علق قباسن. -الوجوب. افكما. أن 
الرجوب بمعن مصداق الحمل نفس ذات 
الراجب كذلك الإمكان بهذا المعنى نفس ذات 
الممكن. وإمًا بالمعنى المصدري والحال في 
تغايرها وتلازمها كما عرفت في الوجوبء 
وهكذا الإمتناع يُطلق باعتبار الخواص عل 


)١(‏ حميد الدين الضريري هو الإمام الرامشي الذي سبق ذكره في مصطلح «النص». 


ا١الك#‎ 


الؤجوب 


الممتنعء إلا أنه لا كمال في معرفته» ولذا 
تركوا بيانه. وأمًا الوجوب الشرعي فقد اختلفت 
العبازات في المبتروة لهال او حك ويطلية افدل 
غير كفب يننهض تركه في جميع وقته سببًا 
للعقاب؛. وذلك الفعل المطلوب يُسمّ واجيّاء 
فالوجوب قسم من الحكم والواجب قسم من 
الأفعال وما وقع في عبارة البعض من أن 
الواجب والمندوب ونحوهما أقسام للحكم ليس 
علل ظاهر. فبقيد الطلب خرج الإباحة 
والوضع وقوله غير كف يخرج الحرمة لأنّها 
أيضًا طلب فعل لكنه فعل هو كفّء وهذا إشارة 
إلى الخللاف الواقع بين الأصوليين من أنَّ المراد 
بالنهي هو نفي الفعل أو فعل الضدّء فقال أبو 
هاشم بالأول والأشعري بالثاني. وبالجملة فمَنْ 
يقول بأنَّ الكفٌ فِعْلَُ يعرف الوجوب بما مر 
والحرمة بأنها حكم بطلب الكت عن فِعْلر 
يتتهض ذلك الفعل سيبًا للعقاب. وأمًّا مَنْ يقول 
بأنَّ الكفَ نفي فعل, فيطرح من حدّ الوجوب 
قيد غير كنف ويقول الوجوب حكم بطلب فعل 
يتتهض تركه الخء والحرمة حكم بطلب نفي فعل 
ينتهض فعله سببًا للعقاب. وكذا يخرج الكراهة 
لأنّها طلب كف لا فعل عند مَنْ يقول بِأن 
الكفٌ فعل» وأنا عند من لا يقول: يها« فرج 
بقيد ينتهض » إِذْ فعلها وتركها كل منهما لا 
ينتهض سيا للعقاب. ثم قوله ينتهض يُخرج 
الندب. وقوله في جميع وقته ليشتمل الحدَّ 
الواجب الموسع إذدتزكة لسن ضما اللعقات اله 
إذا ترك ف جميع الوقتء وفيه أ لو لم يذكره 
لما لَرِمَ الحَلل لأنَّ التهاض تركه سيبًا في 
الجملة لا يوجب انتهاضه دائمّاء فالواجب 
الموسع داخل فيه حينئلٍ أيضًا. والمراد بسببية 
الفعل للثواب والعقاب أنه من الأمارات الذّالة 
عليه والأسباب العادية له لا السبب الموجب له 
عقلاً كما ذهب إليه الأشعري. قيل يلزم أنْ لا 


يكون الصوم واجبًا أن صوموا طلب لفعل هو 


كفتٌ. وأجيب بمنع كونه كمًا لأنَّ جزءه أعني 
النية غير كفت. قيل يرد عليه كف نفسك عن 
كذا فإنّه إيجاب ولا يصدق عليه أنَّه طلب فعل 
غير كت ويصدق عليه أله طلب كفت عن فعل 
م شي اس اجا 
بتحريم. وأجيب بأنَّ الحيثية معتبّرة» فالمراد أنَّ 

الوجوب طلبٌ يعتبّر من حيث تعلّقه بفعل 
والحرمة طلب يعتبر من حيث تعلّقه بك عن 
فعل» فيكون أكفف عن فعل كذا من حيث تعلقه 
بالكف إيجابّاء وبالفعل المكفوف عنه تحريمّاء 
ولكنه حينئلٍ لم يكن قوله غير كفت محتابًا إليه 
ويكفي أنْ يقال طلب فعل ينتهض تركه الخ؛ 
اللّهم إلا أن يقصد زيادة الوضوح والتنبيه. 


إعلمُ أنَّ الوجوب والإيجاب متحدان ذانًا 
مختلفان اعتبارًا وقد 2-6 لفظ الحكم. وقيل 
الواجب ما يعاقب تاركهء ورَدٌ بأنه يخرج عنه 
الواجب المعفو عن تركه. وقيل ما أوعد 
بالعقاب على تركه ليندفع ذلك لأنَّ الخلف في 
الوعيد جائز وإنْ لم يجز في الوعد كما ذهب 
إليه بعض المتكلمين. وأمًّا عند مَنْ لم يجوّز 
ذلك فالنقض عنده بحاله. وقيل ما يُخاف 
العقاب عل تركه وهو مردود بما شك في 
وجوبه ولا يكون واجبًا في نقجه. قإله. ييغاف 
العقا هتقان القامني. ابو نكل 1 يله 1 رقا 
تاركه بوجه ماء والمراد بِالدم نص الشارع به أو 
بدليله إِذْ لا وجوب إل السو وقال بوجه ما 
ليدخل الواجب الموسع فإِنّهِ يذمّ تاركه إذا تركه 
في. جميع: وقته. ل في .بعفن. الرقت» وكذا فرض 
الكفاية فإنّه يدم تاركه إذا لم يقم به غيره. ويرد 
عليه صلؤة النَائِم والناسي وصوم المسافر لأنه 
يصدق علئ كل منها لألّه يذمّ تاركه عل تقدير 
عدم القضاء بعد التذكّر والتنبه والإقامة. وأجيب 
بأنَّ المراد أنه يدم تاركه من حيث إنَّه تارك 
وباعتبار ذلك الترك وإلاً فيصدق على كل فعل 


نّم يم تاركه عليل تقدير تركك الفرض معهء 


الوؤجوب 


وفي الصلؤة المذكورة ليس الذمّ على ترك 
الصلؤة حال النسيان والنوم والصوم حال السفر 
بل علئ ترك القضاء. وإِنْ شئت الزيادة فارجع 
إل العضدي وحواشيه. 


اعم أنَّ جميع التعاريف للمواجب بالمعن 
الأعم الشامل للقطعي والظْني علئ ما ذهب إليه 
جمهور الأصوليين. وأمًا عند الحنفية القائلين 
بتخصيصه بلطن فيقال الواجب ما ثبت بدليل, 
ظنّي واستحقٌّ الذّمَّ علئ تركه مطلقًا من غير 
عذْرِه وقد سبق في لفظ المَرْض. والواجب عند 
العحزلة اقبنا يرك جهة خدية أن لبه بالعقل 
هو ما اشتمل تركه علئ مَفْسّدة وقد سبق في 
لفظ الحسن. 


إعلمْ أَنْهِمٍ قد يقولون نفس الوجوب وقد 
يقولون وجوب الأداء فلا بُدّ من بيانر الفرق» 
فنقول: الوجوب في عرف الفقهاء عل اختلاف 
العبارات في تفسيره يرجع إلى كون الفعل بحيث 
يستحقٌ تاركه الدَّم في العاجل والعقاب في 
الآجل. . فمن ههنا ذهب جمهور الشافعية إل أنه 
لا معن له إلا لزوم الإتيان بالفعل وأَنَّه لا معن 
للوجوب بدون وجوب الأداءء بمعنى الإتيان 
بالفعل أعم من الأداء والقضاء والإعادة» فإذا 
تحقّق السبب ووجد المحل من غير مانع تحقّق 
وجوب الأداء حت يأثم تاركه ويجب عليه 
القضاءء وإِنْ وجد في الوقت مانع شرعي أو 
عقلي من حيض أو نوم أو نحو ذلك فالوجوب 
يتأخَر إلئ زمان ارتفاع المانعء وحينئظٍ افترقوا 
ثلاث فرق. فذهب الجمهور إل أن الفعل في 
الزمان الثاني قضاء بناءة علئ أنَّ المعتبّر في 
وجوب القضاء سبق الوجوب في الجملة لاا سبق 
الوجوب عليل ذلك الشخص. فعلئ هذا يكون 


1١5 


فعل النائم والحائض ونحوهما قضاءً. وبعضهم 
ب روسن اوكرت بعلل ع 1 كو قزر 
النائم والحائض ونحوهما قضاءً لعدم الوجوب 
عليهم بدليل الإجماع على جواز الترك. 
وبعضهم يقول بالوجوب عليهم بمعنئ انعقاد 
السبب وصلاحية المحل وتحقّق اللزوم لولا 
المانع ويُسمْيه وجويًا بدون وجوب الأداءء 
وليس هذا إلا تغيير عبارة بالنسبة إلى مذهب 
2 5 7 

الحنفية لآن مرادهم بتحقق اللزوم تحقق لزوم 
الأداء لولا المانعء فإذا وجد المانع لم يتحقّق 
وجوب الأداف وقد قالوا بالوجوب عليه عند 
المانع . وأمًا الحنفية فذهب بعضهم إلول أنه لا 
فرق بين الوجوب ووجوب الأداء في العبادات 
البدنية حت أنَّ الشيخ المحقق انا :المع 0 بالغ 
في ددر داذعئ 03 استحالته غنية 2 البيان. ثم 
يوجبه في الوقت لولا النوم بشرائط مخصوصة. 
ولم يوجب ذلك في باب الصبي والكفر» وهو 
يفعل “ما يثنا ويحكم ما يريد. وأوجب ا 
تخفيفًا ومرحمة» فإِنُ اختار الأداء فى الشهر 
كان الصوم واجبًا فيه وإِنْ أتحراه إلى الصحة 
والإقامة كان واجبًا بعدهماء بخلاف 
الواجب المالي فإنَّ فيه شيئين إِذّْ الواجب هو 
المال والأداء فِعْلُ في ذلك المال» فيجب علئ 
الولي أداء ما وضع في ذمّة الصبي من المال 
كما لو وضع في بيت الصبي مال معين. وأما 
الذاهبون إل الفرق فمنهم مَنْ اكتفى بالتمثيل 
فقال نفس وجوب الثمن بالبيع ووجوب الأداء 
بالمطالبة . وذهب صاحب الكشف إليام أن نفس 

الوجوب عبارة عن اشتغال الذمة بوجود م 


وهذا 


دلق ميمون بن محمد بن محمد بن معيد بن مكحولء» ابو المعين النسفي الحنفي . ولد عام 18١14ه/‏ ا ٠م‏ وتوفي عام م 6ه/ 
116ام. . فقيه عالم بالأصول والكلام له العديد من الكتب الهامة. 
الاعلام ا/ ,”4١‏ الجواهر المضية 21١49/5”‏ هدية العارفين لا . 


ينل 


الؤجوب 


الذهني ووجوب الأداء عبارة عن إخراجه من 
اعد إلى الوجود الخارجي. ولا شاك في 
تغايرهما. ولذا لا يتبدّل ذلك التصوّر بتبدّل 
الوجود الخارجي بالعَدَم بل يبقئ عل حالهء 
وكذا في المالي أصل الوجوب لزوم مال تُصُوْرَ 
في الذمة ووجوب الأداء إخراجه من 00 إلى 
الوجود الخارجي » إل أنّه لما لم يكن في وسع 
لحك ولك اقم ممالا اعن نو علبي مقا نه في 
حقٌ صحة الأداء والخروج عن العهدة وجعل 
كانه ذلك المال الواجب. وهذا معنئ قولهم: 
الدّيون تُقضى بأمثالها لا بأعيانهاء فظهر الفرق 

بين الفعل وأداء الفعلء هذا كلامه. والمراد 
بالفعل الذّهني أله أمر عقلي لا وجود له في 
الخارج لا 5 شرط في اشتغال الدّمة به أن 
يتصوّره مَنْ عليه الوجوب أو غيره. وفي تفسير 
وجوب الأداء بالإخراج تسامح ء والمراد لزوم 
الإخراج. وذهب صدر الشريعة إلى أن نفس 
الوجوب هو اشتغال الذمة بفعل أو مالر 
ووخرك: الآداء لزوم تفريغ الذمة عمًا اشتغلت 
به وتحقيقه أن العدل ط معان تعدا وهو 
الإيقاع ومعنى حاصلاً بالمصدر وهو الحالة 
المخصوصةء فلزوم وقوع تلك الحالة هو نفس 
الوجوب ولزوم إيقاعها وإخخراجها من العدم إلى 
الوجود هو وجوب الأداءء وكذا في المالي 
لزوم المال وثبوته في الذّمة نفس الوجوب ولزوم 
تسليمه إلئ مَنْ له الحقٌ وجوب الأداءء 
فالوجوب في كل منهما صفة لشيء آخر فافترقا 
في المعنئ. ثم إِنْهما يفترقان في الوجود أيضًا. 
أما في البدني فكما في صلؤة النائم والناسي 
وصوم المسافر والمريضء فإنَّ وقوع الحالة 
المخصوصة التي هي الصلؤة والصوم لازم نظرًا 
إلئ وجود السبب وأهلية المحلّ وإيقاعها من 
هؤلاء غير لازم لعدم الخطاب وقيام المانع. 
وأمّا فى المالى فكما فى الثمن إذا اشترى 
الرجل. .شيقا. بنمن :غير مُشازٍ ا إليه بالفعيين. قله 


اليك البيع: بلا ثمن ولا .يجب 


أداؤه إل بعل المطالبة. وإِنْ شكك اد 
التوضيح فارجع إل التوضيح والتلويح 
وحواشيه . 
التق 

للواجب تقسيمات باعتبارات. الأول 


باعتبار فاعله ينقسم إلى فَرْضٍ عين وفرض 
كفاية. ففرض الكفاية واجب يحصل منه الغرض 
بفعل بعض المكلّفِين» أيّ بعض, كانء وفرض 
العين بخلافه» مثال الكفاية الجهاد فَإنَ الغرض 
منه حراسة المؤمنين وإذلال العدو وإعلاء كلمة 
الحقٌّ وذلك حاصل بوجود الجهاد من أي فاعل 
كانء وكذا إقامة الحجج ودفع الشبه إِدْ الخواين 

منها حفظ قواعد الدين من أن تزلزلها شُبّه 
المُبطلين» وحصوله لا يتوقّف إلا من صدوره 
من فاعل, ماء ومثل هذا لا يتعلّق بكلٍّ واحد 
من" الأعيان ,يحيت. :0 يسقط .بعل .اعفن 
لاقتضائه إل إلزام ما لا حاجة إليه» ولا ببعضر 
معيّن لأدائه إلى الترجيح من غير مرججح» فتعيّن 
أن يتعلّى وجوبه بالكل على وجهٍ يسقط بفعل 
البعض أو يتعلّق ببعض غير معيّن. ومثال فرض 

العين الصلؤة والصوم. وبالجملة ففرض العين 
ما وجب عل كل واحد واحد من آحاد 
المكلّفين وفرض الكفاية ما وجب عل بعض 
غير معيّن أو علئ الكل بحيث لو فعل البعض 
سقط عن الباقين. والثاني باعتبار نفسه إلى معيّن 
ومخيّره فالمعيّن ما ثبت بالأمر بواحد معيّن كما 
عاك سل "ار كال "معنت بيعدلك» السرم 
والمخيّر ما ثبت بالأمر بواحد مُبْهَم من أمور 
مُبْهَمة ولا فائدة فيه أصلاً. فالواجب واحد من 
تلك الأمور المبهمة يعيّه فعلُ المكلّف ولا يعيّنه 
قوله بأنْ يقول عيّنت كذا وهذا 
التتهاء. 
علئ التخيير وفسره 


هو مذهب 
وذهب الحجاني وأبئه أن الكل واجب 


البعض بأنّه 


لا يجوز 


الوجود 


١/كك‎ 


الإخلال بجميعها ولا الإتيان به 
وللمكلّف أنْ يختار أيّا ما كان وهو بعينه مذهب 
الفقهاء. ولكنه ما ذهب إليه بعض المعتزلة من 
أنه ياب ويعاقب على كل واحد ولو أترا :نوا سل 
سقط عنه الباقي بناءً علئ أن الواجب واحد 
معيّن عند الله دون المكلّف» ويسقط بفعله أي 
بفعل ذلك الواحد المعيّن أو بفعل غيره. 
والثالك باعتبار وقته إلول مضيق نرت إن 
زمان الواجب إِنْ كان مساويًا له سُمّي واجبًا 
مضِيّقًا كالصوم ووقته يُسمّ معيارّاء وَإِنْ كان 
زائدًا عليه يُسمَّ واجبًا موسّعًا كالظهر وقته 
يُسمّى ظرفًاء ولا يجوز كون الوقت ناقصًا عنه 
إِلةّ لغرض القضاءء كما إذا طهرت وقد بقى من 
الوقك مقيان. ركف فدهن اللعمهون عن الشافمية 
والحنفية والمتكلّمين إليل أنَّ جميعه وقتٌ للأداء. 
وقال القاضي الباقلاني إنَّ الواجب الفعل في 
الل او ل 0 
الفعل» لكن الفعل أصلء وإِنّما يجوز تركه ببدل 
وهو العزم وآخره متعيّن للفعل. 
مَنْ عيّن أوله للأداء فإِنْ أخَّره فقضاء. ومن 
الحنفية مَنْ عكس وقال آخر الوقت متعيّن للأداء 
فإِنْ قدّمه فهو نفل يسقط به الفرض كتعجيل 
الزكزة قبل وقوعها. والرابع باعتبار مقدّمة 
وجوده إلى مطلق ومقيّدء فالمطلق ما لا يتوقف 
وجوبه علئ مقدّمة وجوده من حيث هو كذلك 
والمقيّد بخلافهء وفي اعتبار الحيئية إشارة إلى 
جواز كوت ال واجتا مطلقًا - بالقياس إل 
التقدقة يعدا بالقياض إليخ اخرئ »إن الصلزة 
بل التكاليف بأسرها موقوفة على البلوغ والعقل 
فهي بالقياس إليهما مقيّدة» وأمًا بالإضافة إلى 
الطهارة فواجبة مطلقًا. وقد فسّر الواجب المطلق 
بما يجب في كل وقت وعلئ كل حال فنوقض 
بالصلؤةء» فزيد كل وقت قدّره الشارع فنوقض 
بصلزة الحائض» فزيد إلا لمانع وهذا لا يشتمل 

غير المؤقتات ولا مثل الحج والزكوة في إيجاب 


يجا 


ومن الشافعية 


ما يتوئف عليه من الشروط والمقدّمات. وان 
شئتت توضيح المقام فارجع إلى العضدي 
وحواشيه. 


الوجود : ,#مظ - لطالوع ,عع معاكلت يوماعظ 


66 ,ع 1ع اكقده 

وبالفارسية: هستي - أي الكون ويقابله 
العدم ‏ واختلف في تعريفه. فقيل لا يُعرّفء 
فمنهم مَنْ قال لأله بديهي التصوّر فلا يجوز أن 
يُعرّف إلا تعريفًا لفظيّاء ةا 
يتصوّر أصلاً لا بداهة ولا كسيًا. وقيل يعرّف 
لأنّه كسبي التصوّر. وفي تعريفه عبارات. 
الأولئ أن الموجود هو الثابت العين والمعدوم 

هو المنفى العين» وفائدة لفظ العين التنبيه علئ 
نفسه لا الموجود لغيره والمعدوم عن غيره» ولا 
ما هو أعمٌ منهماء فمعنى الثابت العين الذي 
ثبت عيئه ونفسه فيشتمل 00 ور 
0 وإلى ا وقديم» والمعدوم َم 0 
يكون كذلك. وهذان التعريفان مختصّان 
بالموجود الخارجي. والثالثة أنه ما يعلّمُّ ويخبرٌ 
عنه أي يصمٌ أنْ يعلم ويخبر منه» والمعدوم ما 
لا يصح أنْ يكون كذلك» وهذا التعريف يشتمل 
الموجود الذهنى أيضّاء وعلئل هذا فقس 
أذ ماجد يعدي الي إل الاعل «ومشمل وان 
حادوث وقديم» أو ما به يصحٌ أنْ يعلم ويخبر 
عنة ٠»‏ والعدم ما لا" يكون كذلك» وكل هذه 
تعريفات الشيء بالأخفئ فإنَ الجمهور يعرّفون 
معنول الوجود والموجود ولا يعرّفون شيئًا مما 
ذكن. قال “مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف: 
الظاهر أن الكاين بيداهة نْصوّر 2 - 
بكسبيته أو بامتناعه أراد به منشأ الانتزاع أي 
الوجود الحقيقي الذي هو حقيقة الواجب تعالئ 


ينشن 


الوجود 


عل تقدير وحدة الوجود وحقيقة ما عيئُه متعيّنة 
بنفسها علئ تقدير تعدّدهء فالوجود الحقيقي علئ 
كلا القديريق هو الوجوة القايم. يتقننه: الوابعي 
لذاته» والوجود يطلق علل هذين المعنيين. قال 
الشيخ في إلهِيات الشفاء لكل أمرٍ حقيقة هو بها 
ما هوء فللمئلث حقيقة أنه مثلث. وللبياض 
حقيقة أَنَّهُ بياضء وذلك هو الذي ريّما سَكَيناه 
الوجود الخاص» ولم يرد به معنى الوجود 
الإنتراعي» إن لفظ الوجوة يدل به عليل معان 
كثيرة . ولا شك أن 'تصوّر الوجود الانتزاعي 
بالكيه رديهي ضرورة أن كنهه :لبي إل ما يرتم 
ف الذهن عند انتزاعه عن الماهيات وفهمه من 
الألفاظ الدالة عليه. إِذْ لا نعني بكنهه 3 
وتصوّر الوجود الحقيقي بالكنه غير ممكن, 
0 فإنّه إن كان جرثيًا حقيقيًا وواجبًا ل 

د ره ممتنع وإلا فكسبي. : لم لا يخفئ أن بعد 
0 تصؤر الشي. بالكنه لا 6 تعريفه بالرسم إِذْ 
بعذاء تصيوزه ,بالكنة الأ" يقضد. موف إلذّ بوسه 
آخر» فلا يكون المعرّف حينتذٍ في الحقيقة ذلك 
الشيءء ولا يكون التعريف تعريقًا له بل يكون 
المعرّف هو الشيء الموجود 0 
والتعريف تعريف له. فعلول تقدير أَنْ يكون 
تصوّر الوجود بالكنه لا يمكن تعريفه إلا تعريفًا 
لفظيًا فتأمّلَ انتهئ. ويؤيّد إطلاق الوجود علئ 
المعنيين المذكورين ما في شرح إشراق الحكمة 
حيث قال: الوجود يُطلق بإزاء الروابط كما يقال 
زيد يوجد كاتبّاء فإنّه عبارة عن نسبة المحمول 
إل الماهية الخارجية إل الموضوع بالوجود 
أعنى سيوجد مكان ما كان يعبر عنه هو. وقد 
يقال علي الحقيقة والذات كما يقال ذات الشيء 
وحقيقته ووجود الشىء وعينه ونفسه أي ذاته 
انتهول كلامه. 1 


الوصف 


العم 


2 


إعلمْ أنَّ الوجود ينقسم إل العيني أي 
الخارجي وإلئ الذهني حقيقةً وإلئ اللفظي 


والخظي مجارًا إِذْ ليس في اللفظ والخط من 
الإنسان التشخُص ولا الماهية كما في الخارج 
والذهنء بل الاسم في اللفظي وصورته في 
الخطي. وكلّ من الموجود العيني والذهني 
يُستعمل لمعنيين كما في بعض حواشي شرح 
المطالع: أحدهما أن الموجود الخارجي ما 
يكون اتصافه بالوجود خارج الذهن والموجود 
الذهني هو ما يكون اتصافه بالوجود في الذهن. 
وأما قولهم تارةٌ من أنَّ النسبة من الأمور 
الخارجية وأخرى بأنّها ليست من الأمور 
الخارجية فيمكن التطبيق بينهما به لا شك في 
الفرق بين كون الخارج ظرفًا لنفس الشيء وبين 
كونه ظرفًا لوجوده. فَإنَ قولنا زيد موجود في 
الخارج جعل فيه الخارج ظرفًا لنفس الوجود 
وهو لا يقتضي وجود المظروف وإنّما يقتضي 
وجود ما جعل ظرفًا لوجوده. فالموجود في هذه 
الصورة زيد لا وجود زيد. ففي قولنا زيد قائم 
في الخارج ججعل الخارج ظرقًا لنفس ثبوت 
القبام لزيدء فاللازم كون القيام ثابثًا في الخارج 
بثبوت لغيره لا بثبوت له. وبالجملة فالمعتبّر في 
كون الموجود خارجيًا كون الخارج ظرفًا لوجوده 
لا لنفسه وفي الذهني كون الذهن ظرقًا لوجوده. 
نمتى قيل إِنَّ النسبة من الأمور الاعتبارية أريد 
أن الخارج ليس ظرفًا لوجودها. ومتئ قيل إنّها 
من الأمور الخارجية أريد أن الخارج ظرف 
لنفسهاء وكذا الحال في كون الشيء موجودًا في 
الواقع ونفس الأمر. وقال صاحب الأطول في 
بحث صدق الخبر: ونحن نقول الخارجي اسم 
للأمر الموجود في الخارج كالذهني الذي هو 
اسم للأمر الموجود في الذهن». ومعنق كون 
الشيء موجودًا في الخارج والأعيان أنه واحد 
منها أو في عدادهاء فظرفية الخارج للوجود 
مُسامّحة إِذْ الوجود ليس في عداد الأعيان. 
ومعنئ زيد موجود في الخارج أ وجوده في 
وجود الخارج وفيى عداد وجوداتهء فليس 


الوجود 


شيل 


الخارج إلا ظرئًا لنفس الشيء» لكنه إذا جُعل 
ظرفًا له حقيقة اقتضيل وجودهء وإذا جعل ظرفا 
له مسامحة لم يقتض وجودهء همكذا حقّق 
الخارج والواقع واحفظه نه خلاف المستفيض 
الشائع . وثانيهما أن الموجود الخارجي هو ما 
يكون متصفًا بوجودٍ أصيل, وهو مصدر الآثار 
ومظهر الأحكامء سواء كان ظرف الاتصاف هو 
الذهمن أو تخارجهء والموجود الذهني هو ما 
يكون متصفًا بوجود ظِلّي وذلك الاتصاف لا 
يكون إلا فى الذهنء يعنى أنَّ الموجود 
الخارجي ما يتصف بوجودٍ أصيل ء أي ذا أصل 
وعرق ليس ظلاً وحكاية عن شيء بهء أي بذلك 
الوجود يصدر عن الموجود آثاره ويظهر عنها 
أحكامهء أي يترتّب عليه أي عل الموجود 
الآثار والأحكام: سواء كان ذلك الترتّب في 
الذهن أو خارج الذهن. فالكيفيات النفسانية 
التي يترتّب عليها آثارها في الذهن كالعلم من 
قبيل الموجودات الخارجية والموجود الذهني ما 
يتصف بوجودٍ غير أصيل لا يترنّبِ به عليه 
الأحكام والآثار. 

إن قيل إِنْ أريد بالآثار والأحكام في 
تعريف الموجود الخارجي الآثار والأحكام 
الخارجية لزم الدورء وإِنْ أريد الأعم من 
الخارجية والذهئية دخل في تعريف الموجود 
الخارجى الموجود الذهنيى نه أيضًا مبدأ الآثار 
فى الجملةء فإِنَّ المعقرلات الثانية آثار 
للمعقولات الأولل. 

أجيب بأنَّ المراد الآثار المطلوبة منه أي 
التي يطلب كل واحد تلك الآثار منه والأحكام 
المعلومة واتصافه بها لكل أحد كالإحراق 
والاشتعال والطبخ من النارء فالموجود الذهني 
ما يكون متصفًا بوجودٍ لا يترنّب به عليه تلك 
الآثار والأحكامء سواء ترب عليه آثار وأحكام 
أخر أَوْ لاء وقيل لا حكم ولا أثر للوجود 
الذهني والمعقولات الثانية آثار للصور الشخصية 


القائمة بالذهن وهي من الموجودات الخارجية. 
وقيل المراد الخارجية بمعنئ ما يكون في خارج 
الذهن لا بمعنول ما يكون باعتبار الوجود 
الخارجي» فلا دَوْرَ. ثم الأحكام والآثار 
متقاربان»ء وقد يقال فى قوله مظهر ومصدر 
إشارة إلئ أنَّ المراد بالأحكام ما لا يكون فاعلاً 
له وبالآثار ما يكون فاعلاً لهء ولو اكتفيل 
بأحدهما لكفئ أيضًا. اعلم أنَّ الاستعمال الأول 
هو الأصل إِدْ المتبادّر من الخارج في مقابلة 
الذهن هو خارج الذهن» والاستعمال الثاني 
متفرّع عليه لأنْ إطلاق الخارج علئ الوجود 
الأصيل الذي ظرفه الذهن باعتبار التشبيه 
بالوجود الذي ظرفه خارج الذهن في الكون 
أصيل فإن كلّ خارجي بهذا المعنئ أصيل. 


-. 


نيه : 


الموجود الذهني بالمعنى الأول أعمّ مطلقًا 
من الذهني بالمعنى الثاني لأنه يتناول نوعين: 
الأول ما يترئّب عليه الآثار والأحكام العخارجية 
كوجود الكيفيات النفسانية» وهو أحد قسمي 
الوجود الخارجي بالمعنى الثاني فإِنَّ الصورة 
الحاصلة من الشىء مثلاً من حيث إِنّها مكتنفة 
بالعوارض الذعته موجودة في الذهن بوجود 
يحذو حذو الوجود الخارجي في ترثّب الآثار 
فإنّها بهذا الاعتبار صورة علمية يحصل بها 
الانتكشاف. والثانى ما لا يترتب عليه تلك الآثار 
والأحكام ذهو الوجوة 'الذهني. بالفعتى . الثائي 
فإِنّ الصورة الحاصلة من الشيء من حيث هو 
مع قطع النظر عن العوارض الذهنية موجودة في 
الذهن بصورتها بوجود لا يترتب عليه الآثار 
والأحكامء وأعمٌ من وجه من الخارجي بالمعنى 
الثانى لصدقهما عل وجود الكيفيات النفسانية 
عدف القن «ققط علا عا ل درق .عله 
الآثار والأحكام» وصدق الخارجي فقط علئ ما 
يترتب عليها الأحكام والآثار في الخارج 
والخارجي بالمعنى الأول أخصٌ من الخارجي 


اهيل 


الوجود 


بالمعنى الثاني مطلقًا لعدم شموله وجود 
الكياتا المنائة- وقناية ١‏ الوسود «الدمني 
بالمعنيين» وكذا الخارجي بالمعنى الثاني بالنسبة 
إل الذهن بالمعنى الثاني. 


إعلم أن للموجود في نفس الأمر معنيان 
أحدهما أن وجوده ليس متعلًا بفرض فارضص 
واعتبار معتبر سواء كان فرضًا 
انتزاعيًا . 


اختراعيًا أو 
وثانيهما أنَّ وجوده ليس متعلمًا بفرض 
اختراعي سواء كان متعلًّا بفرض انتزاعي أَوْ لم 
يكن. ثم إن نفس الأمر بالمعنيين أعمّ مطلقًا من 
الخارج إِذْ كل موجود في الخارج بالمعنى الأول 
0 
الذهن من وجه لإمكان ملاحظة الكواذب 
كزوجية الخمسة فتكون موجودة في الذهن لا في 
نفس الأمر ومثله يُسمّ ذهتيًا فرضيّاء وزوجية 
الأربعة موجودة فيهما ومثله يُسمَّ ذهنًا حقيقيّاء 
والحقائق الغير المتصوّرة موجودة في نفس الأمر 
لا فى الذهن. واعترض عليه أنه ِنْ ريد من 
الذهن القوى السّافلة خاصة صم ما ذُكرء لكن 
ما في القوئ إمّا أنْ لا يكون من الموجود في 
الخارج فيلزم عدم انحصار الموجود في 
القسمين» وإمًا أنْ يكون من الموجود في 
الخارج فيلزم عدم صحَّحة ما ذكر من النسبة؛ بل 
يكون نفس الأمر أخصٌ مطلفًا لخ الحايع: ون 
أريد من الذهن القوى العالية خاصة أو الأعمْ 
منها فيلزم عدم كون نفس الأمر أعمّ من الذهن 
يجاب باختيار الشقّ الأول ويقال الموجود في 
الذهو هو مما يكون اقول “الجافلة:ظر قا الوصفرده + 
وتعتبر تلك الظرفية سواء كان بتعمّلها أوْ لاء 
والموجود في الخارج ما يكون تخارج القوى 
السَّافلة ظرفًا لوجوده» وتعتبر تلك الظرفية 
والموجود في نفس الأمرء وإِنّ لم يكن خاليًا 
عن أحدهما فهو ما يصمٌ للعقل أنْ يحكم 
بتحقّقه مع قطع النظر عن الطرفين» فالموجود 


الذهنى الذي يكون بتعلمه أي باختراع الذهن 
وفرظنه كزوجية ١‏ الخمسة ليس بمو جود في نسي 
النظر عن ظرفهء والموجود ف فى القوى السّافلة 


ا ل 


حاضرًا عندها والحاضر عندها إذا اعتبر كون 
القوى السّافلة ظرفًا لوجوده فموجود ذهني» فما 
لا يكون بتعيّل الذهن يصدق عليه أن القرى 
السّافلة ظرف لوجوده فهو موجود خارجي» وإذا 
لم يعتبر الظرفان فموجود في نفس الأمرء وإِنْ 
لم يكن خارجًا عن الموجود الذهني أو 
الخارجى والموجود الذهنىي الذي يكون بتعمِّلهِ 
إذا قطع النظر عن ظرفه فليس بموجود عند 
القرى العالية ولا في نفس الأمل إذْ ليس له 
تحيّق ولا يصحٌ للعقل الحكم بتحققه مع قطع 
النظر عن ظرفهء وعلل هذا فلا يرد شيء. 
ويمكن أنْ يجاب باختيار الشقٌّ الرابع وهو أن 
يراد بالذهن القوى العالية والسّافلة جميعًاء 
فالموجود الذهني ما يكون موجودًا فيهما معاء 
ولا ريب أنَّ ما لا يكون موجودًا فيهما بموجود 
أصلاًء وأنَّه لا يمكن أنْ يوجد شيء في القوى 
السّافلة إلا ويوجد في القوى العالية» وم ليس 
موجودًا في القوى السّافلة فقط فموجود خارجي 
فلك برك عيض الا تحضاره. موضة كن «التوجود 
في نفس الأمر أعمّ من الموجود في الذهن من 
وجه إِذّْ قد يجتمعان كما فى الصوادق الحاصلة 
ف “القرض؟ العالئة والافلة يعطق المرعرة ين 
تفي الأمر ققط فقن السبوادق لير الحاطيلة” في 
القونا :"الشافلة وق حاتت خاصلة في القوى 
العالة ,يسدق . الموتجوة «الذفتى “فقط فى 
الكواذته الحاعيلة” فى العراق #الشا فله» والعالية: 
هكذا ذكر العلمي في حاشية شرح هداية 
الحكمة. 


١1‏ ابرح لقي للنوه عام سل 
الأول وجود الشيء لغيره بن يكون محمولاً 


الوجود 


تهعنل 


عليه ومستقلاً بالمفهومية كوجود الأعراض 
والثاني وجوده لغيره بأنْ يكون رابظا بين 
الموضوع والمحمول وغير مستقل بالمفهومية 
ويُسمَّ وجودًا رابطيًا . 


فائدة : 


المتكلّمون أنكروا الوجود الذهني لأنّه لو 
اقتض تصوّر الشيء حصوله ذهنًا لزم كون 
الذهن حارا وباردًا ومستقيمًا ومعوجّاء وأيضًا 
حصول الجبل والسماء مع عظمهما في ذهننا 
مما لا يعقلء وأثبته الحكماء وأجابوا عن 
الوجهين بأنَّ الحاصل في الذهن صورة وماهية 
موجودة بوجود ظلي لاا هوية عينية موجودة 
بوجودٍ أصيل. والحار ما يقوم به هوية الحرارة 
لا صورتها وماهيتها. وكذا الحال في البارد 
والمستقيم والمعوج. وبأنَّ الذي يمتنع حصوله 
في الذهن هو عر الجبل والسماء وغيرهما 
وأما مفهوماتها الكلية وماهيتها فلا. وبالجملة 
فالصورة الذهنية كُلَيةَ كانت كصور المعقولات أو 
جزئية كصور المحسوسات مخالفة للخارجية في 
اللوازم المستندة إلئن خصوصية أحد الوجودين 
وإِن كانت مشاركة لها في لوازم الماهية من 
حيث هي. وما دترم امتناعه هو حكم 
الخارجي فلم قلتم إِنَّ الذهني كذلك. والتفصيل 
أن شهنا ثلاثة اعتبارات: الأول اعتبار الشىء 
من حيث هوء والثاني اعتباره من حيث 0 
مقترن باللوارم الخارجيةء والثالث اعتباره من 
خيث إِنه مقترن باللوازم الذهنية . فالشيء من 
حيث هو معلوم بالذات لحصول صورته في 
الذهن وموجود في الخارج والذهن معًا لحصوله 
في الخارج بنفسه وفي الذهن بصورته. والشيء 
من حيث نه مقترن بالعوارض الخارجية معلوم 


بالقرضن. “لبحئقن العلم عند انتفائه وموجود في 
الخارج فقط لترتُّب الآثار الخارجية عليه دون 
الذهنية . والشيء المقترن بالعرارض الذهنية علم 
لكونه صورة ذهنية للاعتبار الأول وموجود 
خارجن: ‏ لزنكة «الأنان. "اليكاوجية: “علته واتصات 
لدم اتصافًا انضماميًا وحصوله في الذهن 
بنفسه لا بصورتهء فالعلم والمعلوم في الحصولي 
متحدان ذانَا ومتغايران اعتبارًا كما أنّهما فى 
العلم الحضوري متحدان ذانَا واعتبارًا كذا في 


شرح المواقف. 

فائدة: 

الوجود مشترك الموجودات بأسرها 
اشتراكًا معنويًا وإليه ذهب الحكماء والمعتزلة 


غير أبي الحسن وأتباعه» وذهب إليه مي من 
الأشاعرة أيضّاء إلا أنَّه مشكّك عند الحكماء 
مواطئ عند كيرهمء والقائلون بأنَّه نفس الحقيقة 
في الكل ذهبوا إلئ أنه مشترك لفظًا فيها. ونقل 
عن الكبشي”" وأتباعه أنه مشترك لفقلا بين 
الواجب والممكن ومشترك معنى بين الممكنات 
كلها, والتفصيل في شرح المواقف. 


فائدة: 


ذهب الأشعري إل أنَّ الوجود نفس 
الحقيقة في الواجب والنمكن لفكي 0 أنه 
وقيل نه د علو الماهية في الكل. قال 0 
زاهد في حاشية شرح المواقف ليس المراد 
بعينية الوجود وزيادته حمله عل الموجود حملا 
أوليّاء وانتفاءٌ هذا الحمل كما هو المشهور 
ضرورة لأنه لا يتصوّر أنْ يكون مفهوم الوجود 
عين الحقيقة الواجبة أو الممكنةء بل المراد 


)١(‏ أبو الفضل الكشي» من خراسان. كان ملازمًا لأبي علي الجبائي؛ عالم بالكلام. له عدة مؤلفات. والكبشي تصحيف 


للكشي. طبقات المعتزلة .1١١‏ 


حمفل 


الوجودي 


والحمل بالذات أنْ يكون مصداق الحمل نفس 
ذات الموضوع من حيث هي والحمل بالعرَض 
أنْ يكون مصداقه خاربًا عنها كما مرّ في 
موضعه. فمصداق حمل الوجود علئ تقدير 
العينية ذات الموضوع من حيث هي وعلئ تقدير 
الغيرية ذات الموضوع مع حيثية زائدة عليه عقلي 
كحيثية استناده إل الجاعل. ويقرب من ذلك ما 
قيل إِنَّ محل النزاع هو الوجود بمعن مصدر 
الآثار. ثم قال: وتحقيق مذهب الحكماء أنْ 
حقيقة الوجود ليس ما يفهم منه من المعنى 
المصدري لأنَّ هذا المعنئ متحقّق باعتبار العقل 
وانتزاع الذهن وحقيقته متحقّقة مع قطع النظر 
عن ذهن الذاهن واعتبار المعتبر» كما يشهد به 
الضرورة العقلية. فمفهوم الوجود مغايرٌ لحقيقته 
وتلك الحقيقة عل ما يحكم به النظر الدقيق 
منشأ لانتزاع هذا المفهوم ومصداق لحمله 
ومطابق لصدقه وهي في الممكن زائدة أنه 
موجود بغيره. فمصداق حمل الوجود عليه أمر 
زائد وفي الواجب عين لأنَّه موجود بذاته 
فمصداق حمل الوجود عليه نفس ذاته من غير 
اعتبار أمر آخرء فالواجب سبحانه وجود خاص 
قايِم بذاته ذاتية محضة لا ماهية لهء فإِنَّ الماهية 
هي الحقيقة المعراة عن الأوصاف في اعتبار 
العقل وهو سبحانه منرّه عن أن يلحقه التعرية 
وأنْ يحيطه الاعتبار. وبالجملة فبعد تدقيق النظر 
يظير أن "ليس فى بالخارج كد إلا “ذات «العييء 
من حيث يصحٌ انتزاع مفهوم الوجود عنه والعقل 


بضرب. من التحليل ينتزع عنه الوجود ويصفه به 
ويحمل عليه» فهنا ثلائة أمور: الأول المنترّع 
عله وهو ذات الشيء وماهيته . والثاني الحيثية 


بالوجود الحقيقي الذي هو موجود بنفسه وواجب 
لذاته وارتباطه به . والثالث المنترّع وهو الوجود 
بالمعنى المصدري وهو أمر اعتباري وليس 
أفراده إل خصصًا ولا يصدق مواطأة إل عليها . 


ومَنْ جوّز أن يكون له فرد غير الحِصّة فقد 
أخطأ. كيف والمعنى المصدري الانتزاعي لا 


حقيقة له إلا ما يفهم منه عند انتزاعه وذلك 
المفهوم لا يحمل على ما يغايره إل اشتقاقًا . 
وهذه الأمور الثلاثة كلها متحقّقة في الممكن 
واثنان منها في الواجب فإنَّ ذاته تعالق منشأ 
الانتزاع ومصداق الحمل. ويحول حول ذلك ما 
قيل إن في الممكن الوجود المطلق وحِصّته 
والوجود الخاص زائد وفى الواجب الأول 
والثاني زائدان دون الثالث لانتفائه هناك» إِدْ 
عين ف كونه مصداق 
الحمل. وما قيل إِنَّ محل الخلاف هو الوجود 
بمعنول مصدر الآثار والوجود الحقيقي الذي به 
الموجوفية انتهل. -والوجود: علد الصوفية “قد قر 
بيانه في لفظ الوّجد. 


الذات ينوب منابه 


بأصعوعهم بلوء؟ ,يعستاكلءة بمماعظ 


0 5 
الاعكة 1م ,أ6 8 بلتتفاكلتت ,التممائ - عنال]اكمم 


[ااأوممر 


بياء النسبة يطلق علول معان: منها ما لا 
يكون السّلب جزءاً لمفهومه ويقابله العَدَمِيء 
وبهذا المعنئ وقع العدمي في تعريف المعدولة 
على ما سبق. ومنها ما من شأنه الوجود 
الخارجى ويقابله العَدَّمى أيضًا. ومنها الموجود 
الخارجي: ويقابله العدمي. أيضّا.' فللعدمي أيضًا 
ثلائة معانه والوتجردي في تلك البعاي: القلانة 
يرادف الثبوتي والمعنى الأوَّل للوجودي أعمّ من 
الثانى والثانى من الثالث.» والمعنى الأول 
للقدمن. خض تمن دالناتي توالفاى مين القالنف: 
وإطلاق الوجودي عل هذه المعاني هو 
المشهور. ومنها الوجود. ومنها ما يكون ثبوته 
لموصوفه بوجوده له ويقابله العَدَمي في هذين 
المعنيين أيضًا. قال مولانا عبد الحكيم في 
حاشية شرح المواقف في بحث التعيّن الوجودي 
والعَدّمي كما يُطلق على ما يكون ثبوته لموصوفه 
بوجوده له وما لا يكون كذلك. كذلك هما 


الؤجودية 


قفن 


يُطلقان علئ ما لا يدخل في مفهومه السّلب وما 
يدخل فيه وعل الوجود والعَدّم وعلى الموجود 
والمعدومء فهذه أربعة معان ذكرها صاحب 
المقاصد انته كلامةه . ثم توضيح هذا المعنى 
الأخير أن الوجودي ما لا يستقل بنفسه بل يقوم 
بغيره ويكون قيامه به لوجوده له في الخايج 
كالسواد القائم بالجسم فإِنّ ثبوته له إنْما هو 
بوجوده له في الخارج فالجار والمجرور أعني له 
ظرف مستقر والمعنئ بوجوده في نفسه حال كونه 
حاصلاً لهء وهذا بناءٌ عليل ما اختار السَّيّد 
السّنَد امن أنَّ وجود العَرّض في نفسه مغاير 
لوجوده في الموضوع» فثبوت شيء لشيء ع 
هو وجوده له. وأمًا عل ما اختاره المحقق 
التفتازاني من أن وجود العَرّض في نفسه هو 
وجوده في الموضوع فظرف لَعُوٌ وثبوت ا شيء 
لشيء علئ هذا أعمّ من وجوده له. فإنْ الأمور 
العَدَّمية ثابتة لموصوفها وليس لها وجود فيها. 
والفرق بين الوجودي بهذا المعنئ وبين الأمور 
الاعتبارية أن اتصاف الموصوف به في الخارج 
بخلاف الأمور الاعتبارية إن الاتصاف بها في 
العقل ثم الوجودي بهذا المعنئ أعمٌّ من 
الموجود من وجه لجواز وجودي لا يعراهن: .له 
الوجود أبدّا كالسواد المعدوم دائمًا فإِنٌ ملخخص 
معنى الوجودي أنه مفهوم يصمٌ أنْ يعرض له 


الوجود عند قيامه بموجود. فالسواد مثل 
وجودي سواء وُجد أو لم يوجد. وأما صدق 
الموجود أي تحققه بدون الوجودي نفي 


الموجودات القائمة بذواتهاء وإذا كان أعمّ منه 

في التحقّق لم يكن الوجودي مستلزمًا للوجود 
من حيث الحمل ويقابله العَدَمي. ويقرب من 
هذا ما قبل إنَّ الوجودي عَرَض من شأنه الوجود 
الخارجي سواء وجد أو لم يوجدء والمراد 


بالعَرّض المعنى اللغوي. فاه بالمعنى 
الإصطلاحي قسم الموجود ووجه القرب أنهما 
متلازمان في الصدق متغايران في المفهومء 
هكذا يُستفاد من شرح المواقف 
للمولوي عبد الحكيم. 


الوجودية : 051108م50م له7عمعع عأناموطم 


وحاشيته 


عام رقع عبتأمعطه ««متلأوموم2 - 


اللادائمة هى عند المنطقيين مُطلقة عامّة 
مع قيد اللادوام بحسب الذات وهي م ركبة من 
المطلقتين نحو كل إنسان متنفس بالإطلاق العام 
له بالدوام والوجودية اللاصروزية مطلقة عام بع 
قيد اللاضرورة بحسب الذات» نحو كل إنسان 
متنفس بالإطلاق العام د بالضرورة» وهي مركبة 
من مطلقة عامّة وممكنة عامّةء وتحقيق ذلك 
يطلب من كتب المنطق. 


وجوه الكواكب : 01 كأعمقام 01 وعمقطط 
دعل كعدو[ - عؤ1ل20 عطا 1ه كدعله عط 
2001001 ناك كعانواى دعل ناه كعلةتتها 


هي عند المنجّمين عبارةٌ عن تقسيم كل 
برج إل ثلاثة أقسام. وكلٌ ل 1 من 
عشر درجات حَسْبٌ توالي البروج تدذعى الوجه . 
وكلّ واحدٍ منها يُنسبُ إلى كوكب كما في 
العشر درجات الأولى من الحَمّل» وهي نصيب 
00 المريخ. والعشر درجاتر الوسطىٍ هي 

نصيب الشمس» والعشرٌ درجات الأخيرة 
ِ من نصيب كوكب الزهرة. والدّرجات العشر 
الأولى من برج الثُور من نصيب_ الكوكب 
عطارد. والعشر درجات الوسطى من نصيب 
القمرء والعشر درجات الأخيرة هي من نصيبٍ 
رُحَل. وعليه القياس إلئ آخر الأبراج وهو برج 
الحوت. هذا ما قاله في شجرة الثمرة”' . 


دق نزد منجمان عبارتست از قسمت هر برجى بسه قسم وهر قسمى را كه ذه درجه باشد بتوالي بروج وجه خوانند وهريك را 
بكوكبى منسوب سازند جنانكه ده درجه اول حمل نصيب مريخ است وده درجة ميانة نصيب افتاب وده درجة اخر نصيب- 


الففن 


الوحدة 


الوحدة: 


1114 


,116) - 109قنا ,رأللانا ,اولصتا 


بالفتح هي ضد الكثرة وهما من المعاني 
الواضحة كما في تهذيب الكلام. وأطلقها 
الصوفية علئ مرتبة التعيّن الأول كما 0-1 
هذا. ويقول في لطائف اللغات: الوحدة عند 
الصوفية عبارةٌ الأول الذي هو الحقيقة 
المحمديةء» ومرتبة قابليات الصَّرف وذلك ما 
يقال له أيضًا البرزخ الأكبر. والواحدية والأحدية 


طرفاها. الأحدية بانتفاء السب والاعتبارات 
والواحدية باعتبار ثبوت السب والإعتبارات 


والإضافات”2. قال صاحب المواقف وصاحب 
الطوالع ما حاصله إِنَّهم عرَّفوا الوّحدة بكون 
الشيء بحيث لا يقنم إلن أمور متشاركة في 
الماهية» سواء لم ينقسم أصلاً كالواجب د 
وتُسمّ وحدة حقيقيق» أو القسم إلى أ 

مخالفة في الحقيقة كزيد المنقسم إلى 0 
وعرّفوا الكثرة بكون 
الشيء بحيث ينقسم إلئ أمور مشاركة في 
الماهية كفرد أو فردين من نوع» ولا يخفئ أن 
الكثرة المجتمعة من الأمور المختلفة الحقائق 
كإنسان وفرس وحمار داخلة فى حَدٌ الوّحدة 
وخارجة عن حَدٌ الكثرة. فالأولئ أنْ يقال 
الوّحدة كون الشيء بحيث لا ينقسم والكثرة 
كونه بحيث ينقسمء وإنّما قلنا فالأولئ لأنّه 
يجوز أنْ يكون ذلك تعريمًا بالأخصٌ أو للأخصّ 
أو للأخصٌ وهو الوّحدة والكثرة باعتبار الأفراد. 
واعلمْ أنَّ ما ذكر تعريفات لفظية لا حقيقية لأنَّ 
تصوّر الوّحدة والكثرة بديهي كما عرفت» وال 


وم وحدة إضافية . 


يدور لأنا إذا قلنا الوّحدة كون الشىء بحيث لا 
ينقسم إلئ أمور متشاركة في الماهية فقد قلنا إِنَّ 
الوّحدة كون الشيء بحيث لا يتكثر ضرورة» فقد 
أخذنا الكثرة في تعريف الوّحدة والكثرة لا 
يمكن تعريفها إل بالوّحدة أن الوّحدة مبدأ 
الكثرة. ومنها وجودها وماهيتها ولذا أي تعريف 
يعرّف به الكثرة يُستعمل فيه الوّحدة مثل الكثرة 
المجتمع فيه الوّحدات والكثرة ما يُعد بالواحد 
وغير ذلك. وطن البعض أنْ الوّحدة 
الوجود فتكون الوّحدة الشخصية نفس الوجود 
الشخضى" الثايت: لكلا موود معن ,والحق أن 
الوكلة: والككرة ,تا كات للوسورد ‏ إذ اعرد 
بجامع الوّحدة والكثرة . نعم الوّحدة تساوق 
الوجود وتساويه فكل ما 7 وحدة فهو موجود 
فى الجملة. ٠»‏ وكل موجود له وحدةٌ ما. حتول 
الكثير فإنّ العشرة مثلاً واحدة من العشرات. 
وأيضًا ليستا نفس الماهية لأنَّ الماهية من حيث 
هي قابلة لهما فهما زائدتان عليها. 


فائدة : 


اختلف في وجودهما فأثبته الحكماء 
وأنكره المتكلّمون. إعلمْ أنَّ مقابَلة الوّحدة 
والكثرة ليست ذاتية لأنَّهما لا يعرضان لمعروض 
واحد بالشخص» واتحاد الموضوع معتبّر في 
التقابلء بل بينهما مقابّلة بالعَرّض وذلك لإضافة 
عرضت لهما وهي المكيالية والمكيلية. فإنَ 
الوعدة” مكيال: 'للعدم »عاد لد <والعدد مكل 
بالوّحدة ومعدود بهاء والشيء من حيث إِنّه 
مكيال لا يكون مكيلاً أو بالعكس» ولذا لم يجز 
كون الشيء واحدًا وكثيرًا معًا من جهة واحدة. 


- زهرة وده درج اول ثور نصيب عطارد وده درجة ميالة نصيب قمر وده درجة اخر نصيب زحل وهمبرين قياس تا آخر 


حوت اين در شجرة ثمرة كفته . 


يق ودر لطائف اللغات ميككويد كه وحدت نزد صوفية عبارت است از اول كه حقيت محمد يست صلى الله عليه وآله وسلم ومرتبة 
قابليات صرف وان را برخ كترق لم كويد وواحديت واحديت طرفين اوست احديت بانتفاي نسب واعتبارات وواحديت 


باعتبار ثبوت نسب واعتبارات واضافات. 


الوّحدة 
لتم 

الواحد إمَّا أنْ لا ينقسم إل جزئيات بأنُ 
يكون تصوّره مانِعًا من وقوع الشركة فيه وهو 
الواحد بالشخص ووحلته ‏ هي الوّحدة 
الشخصية» أو ينقسم إلئ جزئيات وهو الواحد 
لا بالشخص وأنه كثير له جهة وّحدة فهو واحد 
من وجه أيّ من حيث هو هوء أي من حيث 
المفهوم وكثير من جهة الانطباق على الأفرادء 
ووّحدته هي الوّحدة لا بالشخص. واعلمٌ أن 
المفهوم من هذا هو أن الانقسام إلئ الجزئيات 
وَحدة لا بالشخص ولا يخفئ أنه معنيل الكثرة 
بالشخص لا معنى الوحدة بالشخص. والحقّ أن 
الوّحدة لا بالشخص وحده مبهمة ثابتة للماهية 
من حيث هي والكثرة بالشخص كثرة متعيّنة ثابتة 
لها من حيتك” الكلة». والرّحدة بالشيخص وبددة 
متعيّنة ثابتة لها من حيث الشخصء فالوّحدة لا 
بالشخص هي عدم الانقسام في مرتبة الماهية من 
حيث عي والكثرة بالشخص هي الانقسام في 
مرتبة الكلية والوّحدة بالشخص هي عدم 
الانقسام في مرتبة الشخص. ثم الواحد 
بالشخص إِنْ لم يقبل القسمة إل الأجزاء أصلاً 
أي لا بحسب الأجزاء المقداريّة ولا بحسب 
غيرها محمولة كانت أو غيرها فهو الواحد 
الحقيقي. وهو ثلاثة أقسام لأنَّه إِنْ لم يكن له 
مدييم صو تشهوم عنم ال جام النقيلة الو عار 
الشخصيّة أي المشخّصة فإنْ الوّحدة مطلقًا ليس 
لها مفهوم سوئ مفهوم عدم الانقسام. فالوّحدة 
مطلقًا ليست وحدة بالشخصء وإنَّما قلنا حقيقة 
إِذْ لو لم يقيد عدم الإنقسام بها فالتغاير بين 
العارض والمعروض ولو بالاعتبار ضروري. وإنْ 
كان له مفهوم سوئ ذلك أي عدم الانقسام 
فيكون عارضًا لماهية فهو النقطة المشخّصة إِنْ 
كان ذا وضع أي قابل للإشارة الجسّية.» هذا 
عند نفاة الجزء. وإِنْ أريد أعم من الجوهرية 
والعَرّضية يصمح عل رأي مثبتيه أيضًا والمفارق 


قفن 


المشخص إنْ لم يكن ذا وضع سواء كان 
المفارق واجبًا أو ممكنا. أما عدم قبول الأقسام 
الثلاثة للقسمة إل الأجزاء الخارجيّة فظاهر. 
وأمًا عدمه إلئ الأجزاء الذهنية فلأنَّ الوّحدة 
والنقطة غير داخلتين في مقولة من المقولاات 
التسعة فلا يكون لها جنس ولا فصلء. وكذا لم 
يثبت جنسية الجوهر فلا يكون للمفارق جنس. 
وإِنْ قبل الواحد بالشخص القسمة فإمًا أَنّْ ينقسم 
إل أجزاء مقداريّة متشابهة في الحقيقة وهو 
الؤاتيك. باللأعجاله ٠‏ تإن كان كله الفحة : لز 
تلك الأجزاء لذاته فهو المقدار الشخصي القابل 
للقسمة الوهميّة علئ رأي مَنٌّ يثبت المقاديرء 
وإِنْ كان قبوله لا لذاته فهو الجسم البسيط 
كالماء البسيط كالماء الواحد بالشّخْص المتصل 
علئ وجه لا يكون فيه مفصّل إمًا حقيقة علئ 
رأي ثفاة الجزء وإمًا حِسّاً على رأي مثبيته.» بل 
نقول ليس ما يكون قبوله لا لذاته مختصًا 
بالجسم بل أعمّ منه فَإنَّه هو ما يحل فيه المقدار 
كالصورة الجسمية والهيولئ» أو اما يحل في 
المقدار أو فى محل المقدار حلولاً سريائيًا عند 
من أثبت هذه الأمور. وما أنْ ينقسم إل أجزاء 
مقدارية مختلفة بالحقائق وهو الواحد بالإجتماع 
كالشجر الواحد المشخّص فإنّه مركّب من أجزاء 
مقدارية متخالفة في الحقيقة» فالمجموع المركٌب 
من زيد وعمرو واحد بالشخص وخارج عن هذا 
القسم إِنْ كان الاجتماع والاتصال الحِسّي شرطًا 
فيه. وكذا العشرة المركبة من الوحدات وإلا 
فداخل فيه والواحد بالاتصال بعد القسمة 
الانفكاكية واحد بالنوع لأنَّ أجزاءه لما كانت 
متفقة في الحقيقة كان كلاً منها بعد القسمة فردًا 
له وواحد بالموضوع أيضًا عند مَنْ يقول 
بالمادة» فإنْ تلك الأجزاء الحاصلة بالقسمة من 
شأنها أنْ يتصل بعضها ببعض ويحل في مادة 
واحدة بخلاف أشخاص الناس إذْ ليس من 
شأنها الاتصال. وأمّا عند مثبتي الجزء فالواحد 


ااا وَحْشى السير 
بالاتصال بعد القسمة واحد بالنوع دون | لتلك الكثرة كما يقال الكاتب والضاحك واحد 


الموضوع والتحقيق ان الواحد بالاتصال الحقيقي 
انما يتصور عل 5 بنفي الجزء فإنَّ الأجزاء 
الموجودة بالفعل إذا اجتمعت واتصل بعضها 
ببعض حتئ 0 منها مركب كان ذلك 
المركب واحدًا بالاجتماع حقيقة» سواء كانت 
تلك الأجزاء متشابهة أو متخالفة. ثم إنه قد 
يقال الواحد بالاتصال لمقدارين متلاقيين عند 
حدٌ مشترّك كالخطين المحيطين بزاوية» وقد يقال 
لمقدارين يتلازم طرفاهما بحيث يلزم من حركة 
أحدهما حركة الآخرء وهو عل أنواع: وأولاها 
بالاتصال ما كان الالتحام فيه طبيعيًا أي خلقيًا 
كالمفاصل» وهذا القسم شبيه جدًا بالوّحدة 
الاجتماعية. اعلمٌ أن ما ينقسم إلئ أجزاء غير 
مقدارية إمّا محمولة أو غير محمولة كالجسم 
المركّب من الهيولئ» والصورة ليس .له اسم 
معيّن في الاصطلاح. وأيضًا الواحد بالشخص 
إن حصل له - جميع ما يمكن له من الأجزاء فهو 
الواحد التام 0 والكرة» وَإِنْ لم يحصل له 
جميع ما يمكن له فهو الواحد الغير التام كالخط 
المستقيم فإنَ الزيادة عليه ممكن أبدّاء والتام إِمّا 
طبيعي أي خلقي كزيد وإمّا وضعي أي متعلّق 
بالوضع والإصطلاح كدرهمء وإمًا صناعي أي 
متعلّق بالصناعة كالبيت. وأا الواحد لا 
بالشخص فجهة الوحدة فيه إِمّا ذاتيّة للكثرة أي 
غير خارجة عنها فيشتمل تمام الماهية وحيئتذ 
فَإِمّا تمام ماهياتها وهو الواحد بالنوع كالإنسان 
بالنسبة إلئ أفراده فيقال الإنسان واحد نوعي 
وأفراده واحدة بالنوع أو جزتها فإِنْ كان ذلك 
الجزء تمام المشترك فهو الواحد بالجنس» 3 
كان أو بعيدّاء وإلاّ فالواحد بالفصلء 

عارضة أي يكون جهة الوحدة أمرًا 9 
للكثرة أي محمولاً عليها خارجبًا عن ماهياتها 
وهو الواحد بالعَرّضء» وذلك إما 
بالموضوع إِنْ كانت جهة الوحدة موضوعة بالطبع 


واحد 


في الإنسان فإِنَّ الإنسان عارض لهما أي 
محمول عليهما خارج عن ماهيتهما وهو موضوع 
لهما بالطبع لكونه موصوفًا بهما أو واحد 
بالمحمول إِنْ كانت جهة الوحدة محمولة بالطبع 
علئ تلك الكثرة كما يقال القطن والثلج واحد 
في البياض فإِنَّ الأبيض محمول عليهما طبعًا 
وخارج عنهماء أوْلاً يكون جهة الوحدة ذاتية 
للكثرة ولا أمرًا عارضًا لهاء وذلك بأنْ لا يكون 
محمولاً عليها أصلاً وهو الواحد بالنسبة كما 
يقال نسبة النفس إلئ البدن نسبة الملك إلى 
المدينة» فإِن للنفس تعلّمًا خاصا بالبدن بحسبه 
يتمكن م تذبيره دون غيره من الأبدان وكذا 
للملك تعلق خاص بالمدينة بحسبه يتمكن من 
تدبيرها دون غيرها من المدائن. فهذان 55 
سببان متحدان في التدبير الذي ليس مقومًا ولا 

عارضًا لشيء منهماء بل عارض للنفس والملك 
فإنَ المدير إنما يُطلق حقيقة عليهما. 

فائدة: 
قول الواحد علئ هذه الأقسام إِنَّما هو 

بالتشكيك فتكون الوّحدات مختلفة بالحقيقة فلا 
يجب حينئذٍ اشتراكها أي اشتراك الوّحدات فى 
الحكم . فمنها ما هو وجودي كالوّحدة الاتصالية 
والاجتماعيّة. ومنها ما هو اعتباري محضضص. 
ومنها ما هو زائد علل ماهية الوّحدة كوحدة 
الإنسانية مثلاً. ومنها ما هو نفس الماهية كوّحدة 
الرحين ,ونيا ساعن جز بورياكة الترخييي لمن 
شرح المواقف وحواشيه. 
وَخْشى الشَّير : 5ه أأعصناز مممغةء لناصتسه© 


- 001771171101101 1 


الوخشي 
الوخحشي : 


وى - لعتاأعتصنا سكاع مامعم 


121151 ,ع8 523103 


7055167ع ,ع 1تتعزوم[م12 ىن اامتتمطتهط 


بالفتح وسكون الحاء وبياء النسبة لغة 
المنسوب إلى الوحش الذي يسكن القفار ثم 
استُعير في اصطلاح علماء المعاني للفظ يكون 
غير ظاهر المعنل ولا مأنوس الاستعمال»ء سواء 
كان بالنظر إلى الأعراب الحُلْصَ وهو المخل 
بالفصاحة أو بالنظر إليئا وهو لاا يخل 
بالفصاحة. فالوحشى بهذا المعنى مرادفر 
للقريب -والوحتي. المخل ببالتضاحة. إن كان 
ثقيلاً علئ السمع كريهًا على الذوق يُسمّئ 
وحشيًا غليشًا ومتوعرًا أيضًاء ويقابله العَذت» 
هكذا يُستفاد من الأطول والجلبي» وقد سبق في 
لفظ الغريب. 


- 21011 مقطا ,رممتتهاء ]1 


الوحي: 
ا 

بالفتحم وسكون الحاء في الأصل الإعلام 
في حَحفاء» وقيل الإعلام بسرعة وكل ما دَللت به 
من كلام أو كتابة أو رسالة أو إشارة فهو 4 
وقد يطلق ويراد به اسم المفعول منه أي 
الموحي.2 قال الامام التيمي 
الأصفهاني «". الوحي أصله التفهُم. وكل ما 
فُهمَ به شيء من الإشارة والإلهام والكتب فهو 
وحي. وقيل في قوله تعالى #فأوحئ إليهم أنْ 
سبّحوا بُكْرةً وعَشِيًا4”"' أي كتب. وفي قوله 
تعالئن «وأوحئ ربك إلى النحل*”" أي لهم 
وأمًا الوحى بمعنيل الإشارة فهو كما قال 
الشاعر: ١‏ 


عبدالله 


(1) الإمام عبدالله بن المبارك بن واد 
اماه/ /اللام . حافظء. شيخ اللا 


يفيل 


يرمون بالخطب الطوال وتارة 
وحي الملاحظ جِِيقَةً الرّقباء 
وفي اصطلاح الشريعة هو كلام الله تعالئ 
المنرّل على نبي من أنبيائه» كذا في الكرماني 
والعيني. قال صدر الشريعة في التوضيح في 
ركن السّنّة: الوحي ظاهِر وباطن. أمّا الظاهر 
فثلاثة: الأول ما ثبت بلسانر المَلّك فرقع في 
سمعه بعد علمه بالمبلّغ بآية قاطعة والقرآن من 
هذا القبيل. والثاني ما وضح له بإشارة المَلك 
من غير بيان بالكلام كما قال عليه الصلوة 
والسلام : (إن روح القدس نفث في روعي أن 
نفسًا لن تموت)”؟؟ الحديث» وهذا يُسمَّ خاطر 
المَلك. والثالث الإلهام وكل ذلك حجة مطلقًا 
بخلاف إلهام الأولياء فإله لا يكون حجة علئ 
غيره. وأمًا الباطن فما ينال بالرأي والاجتهاد. 
الود : 
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:7014 - 101أعع211 ,03551011 ,6ام1 


بالحركات الثلاث وتشديد الدال عند 
السالكين هو الحُحبٌ الذي يهيج حتئ يفنى 
المُحبَ عن النفس وقد سبق فى لفظ الإرادة. 
وفي الصحائف: المودة عند السالكين من مراتب 
المَحبةَ وهى هيجان القلب والتصاقه بالهوئ. 
وهو عل خيس درجات: الأول: الثياحة 
والاضطراب. والاضطراب في هذا المقام كله 
نُواحٌ وضراعة وصيالحٌ واضطراب. الثانية: 
البكاء. الثالثة: الحَسّرة. وفي هذا المقام 
صاحب الوداد المسكين يتحسّر عل الأوقات 
العزيزة الضائعة التي ذهبت من يدهء ويندمٌ علئ 


كلّ لحظةٍ مرّت عليه بدون محبوبه. الرابعة: 


ضح الحنظلي التميمي المروزي» أبو عبد الرحمن. ولد عام هم “كلام وتوفي عام 
له تصانيف جمة ورحلات كثيرة. 


معجم المفسرين "5١/١‏ تذكرة الحفاظ 394/١‏ حلية الأولياء 0111/4 تاريخ بغداد 199/١‏ . 


زفق مريم ١١/‏ 
(*) النحل /78 


(5) البغوي. شرح السنةء كتاب الرقاق» باب التوكل على الله عز وجل» ح 5لا" 


يففن 


الوَرَع 


التفكر في المحبوب . (إنَّ في ذلك لآيات لقوم 
يتفكّرون) . (وتفكُرٌ ساعة خير من عبادة ستين 
سنة) لأنَّ التفكر في الموجب يوجبٌ القرب 
إليه. الخامسة: مرائَبَةٌ المحبوب. وهى أشدّ من 
المقامات - الأصوب من أشد المقامات 5 
وأفضلها . هل سمعت أيّها العزيز بِأَنّه ذات مرة 
كان أمير المؤمنين علي كرم الله وجهه يصلي 
فاصفرٌ لون وجهه وخمّق قلبّه وغاب عن الوَغُيء 
فسألوه عن الأمر ما كان فقال: راقبتٌ الله تعالئ 


1 ل لقال أو بتحريكها شري 
الما وفي 2 وغيره نه لو جامع ثم بال 
فاغتسل ثم خرج من الذكر شيء لزج فهو وَدْيء 
كذا في جامع الرموز في باب الغسل. 
الوديعة : 
ع6وأعلرمء عدم ,ع6دمجرةك مكمه ,106201 

بالفتح وكسر الدال علئ وزن فعيلة وهي 
0 اللغة 0 و كل العو 2 اد 
ل رم ا أ 
الوديعة هى الاستحفاظ قصدًا والأمانة هي 
الشيء الذي وقع في يده من غير قصد بأنْ ألقت 
الريح ثوبًا في حجره» والحكم فيها أنه يبرأ من 
الضمان إذَا عاد إلئ الوفاق» وفي الأمانة لا يبرأ 
إل بالأداء إلى صاحبهاء كذا الجوهرة 


- 201151511116121 ,2051 ,رأأق0مء10 


النيرة . وفي جامع الرموز الوديعة ترك أمانة 
ودفعها ليحفظهاء فخرج العارية لأنّها لع 
فالأمانة مصدر أمن بالضم أي صار آمنا ثم 
سمي بها ما يُؤمن عليه فهي أعمٌّ من الوديعة 
0 الحقظ بخلاف ا كما إذا أوقع 
الضمان بالوفاق فيها بخلااف البذيية” 37 إذا 
أنكرها كما في شروح الهداية» لكن الأمانة عين 
والوديعة معنى» فيكونان متباينين كما لا يخفى 
انتهئا . 

الوَردينج : عاأمقاء 1ر0 [00) - كنا تناع مدا زدم0 


وهو معرب وردينه. هو عند الأطباء وم 
عظيم يتورّمُ فيه البياض كله حتى يمنعٌ التغميض 
كما في الموجز. وقال الشيخ الرّئيس: ذلك هو 
وَرَمُ طبقة الملتحمة. وقال في تذكرة الكحّالين: 
ذلك هو عفونة دموية أو صفراوية فى جَفْنْ 
العيّْن. كذا في بحر الجواهر”". ١‏ 
الورع: 21616 - قوع مانام 9ع0 ,تاعلط 
012011) 


بفتح الواو والراء هو عند السّالكين ترك 
ا كما أنَّ التقوئ ترك الشّبهات كذا 
في مجيغ السلوك. وقيل بعكس ذلك. وقيل 
هما أي الوَرَع والتقوئ بمعنى واحد كما في 
ثرجمة المشكوة في الفصل الثالكت من كتاب 
العلم في شرح الحديث السابع. 
السلوك الورع 0 السّالكين هو الخروج 
من كل شبهة ومحاسّبة في كل لحظة. وقيل 


وفي خلاصة 


للق واين را بنج درجه است اول نياحت واضطراب است واضطراب درين مقام همه نوحه وزاري وفرياد وبي قراري بود دوم بكا 
است سوم حسرت درين مقام صاحب وداد مسكين بر اوقات عزيز خود كه ضائع رفته است حسرت ميكند وهر لحظة كه بي 
محبوبش رفته در ندامت ميباشد جهارم تفكر است در محبوب ان في ذلك لآيات لقوم يتفكرون وتفكر ساعة خير من عبادة 
بسو ينه لان اللذكراني اللتوجحت بويت القريه اليه يكم يران معرب اصبعة بعالتت بن العقا بابك .وا لاو اي عزيز 
شنيدة كه وفتى امير المؤمنين علي كرم الله وجهه نماز ميكذارد رويش زرد كشت ودلش خفقان كرفت وبيهوش شد 
برسيدندش كه جه بود فرمود راقبت الله تعالى في صلوتي فاستحييت من تقصيري . 

زفق معرب وردينه هو عند الأطباء رمد عظيم يرم فيه البياض كله حتئ يمنع التغميض كما في الموجز. . وشيخ كفته كه ان ورم طبقة 


ملتحمه اسثت ودر تذكرة الكحالين كفته كه ان اماس دموي يا صفراويست در بلك جشم كذا فى ب 


بحر الجواهر. 


الْوَرَعَ 


انكف 


الورع الكت عن كل الإباحات. وقيل الورع 
خلاصة أحوال المتّقين وفضيلتها قال النبى عليه 
السلام: <الوَرعٌّ الذي يَدَمْ الصغيرة مخافة أنْ 
يقع في الكبيرة)'2. قال يحيى”"©: الورع عل 
وجهين: في الظاهر وهو أنْ لا يتحرّك لسانك 
إلا بالله وفي الباطن وهو أنْ لا يدخل فيك 
متو الله وقال عبدالله0": الورع تصفية 
القلوب وحفظ اللسان وترك ما لا يعنيك من 
الأمور. وفي البرجندي للورع مراتب أدناها 
الاجتناب عمًا نهى الله تعالل عنهء وأعلاها 
الاجتناب عمًّا يشغله عن ذكر الله. وقد يفرّق 
بينه وبين الزهد بأنَّ الورع ترك الشبهات والزهد 
ترك ما زاد علئ الحاجة انته. وفي مجمع 
السلوك جاء أيضًا: اعلم بأنّ صاحب الوَرَع إِنْ 
كان صاحبٌ قلب فإنه يستفتي قلبه في ترك 
الأمور المشتبّهة. ولا يعمل بفتوى المفتين» وإنْ 
لم يكن من أصحاب القلوب فإنّه يعمل بفتوى 
المفتين وذلك هو وَرَعْه. واعلمُ بأنَّ الوَرَع ومعناه 
ترك المحظور أن ينقسم إلى أربعة أقسام: وَرَعُ 
الغدول؛ ووَرَعٌ الصالحين. ووَرَعٌ المنقين» ووَرَعٌ 
الصديقين. والإلتزام به باعتبار حال ومقام كل 
شخص0. فترك المحظور بنسبة كل شخص هو 
الوَرع. 

فوَرْعَ العُدول: هو اجتنابٌ الأشياء التي 
يفتي بتحريمها ومرتكبها ساقظ العدالة ويُعد 
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ووَرّع الصالحين: هو اجتنابُ ما يحتمل 
كونه حراماء ولكنّ المفتي قد يفتي بناءة علئ 
الظاهر بجِلّه يرخص بأكله. ولكنّ الإمتناع عمًا 
لا يوجدٌ فيه احتمال الحرمة فهو من قبيبل. 
الوَسْوّسَّة لا الوَرّع. ومثال الْأَثْرٍ المشتبه كصَيْدٍ 
يُصيبه أحدهم ولكنّه لا يهتدي إليه» ثم يعثُّر عليه 
شخص آخر. فالاختيار أَنَّ ليس بحرام ولكنَّ 
ترك ذلك هو من الْوَرَع لمقام الصالحين. لماذا؟ 
لأنْه يحتمل موته بسبب السقوط أو عِلَّةٍ أخرى 
وليس بسب الإصابة. ومثالٌ الوَسْوّسَة: هو أَنْ 
مملوكًا لإنسان. 

وأنًا وَرَعٌ الأتقياء: فهو اجتنابُ ما لا 
حرمة فيه ولا شبْهة في حلُه. لكن يخشى أَنْ 
يودي به إلئ الحرام. قال رسول الله كلِ: (لا 
يبلغٌ العبدٌ درجةً المتقين حتئ يَدَعَ ما لا بأسَّ به 
مخافة ما به بأس). كما فعلَ أَحَدُ الأتقياء فى 
تجارته فكان لا يأخذ حقّه إلا بأنقص منه بحبة 
وكان يعطي الحق بزيادة حَبّةٍ حت يقاوم الحرصّ 
في انفسه. 

ووَرَعٌ الصدّيقين هو اجتنابُ كل ما ليس 
بحرام وغير مشتبّه وما لا يؤدي إلى حرام. 
ولكن يجتنبٌ كل ما كان لبس لله وليس فيه ني 
القوة عل الطاعة. انتهول. وقد سبق ما يتعلّق 
بهذا في لفظ الحلال . 


(5) هو الإمام عبدالله به المبارك التميمي. وقد تقدمت ترجمته. 


(4) مجمع السلوك أيضًا بدانكه صاحب ورع اكر صاحب دل است يس در ترك مشتبهات فتوئى از دل خود جويد وبفتواي مفتيان 
كار نكند واكر صاحب دل نيست بفتواي مفتيان رود كه ورع او همانست بداتكه ورع بمعنى ترك المحظورات جهار قسم 
است ورع عدول وورع صلحا وورع متقيان وورع صديقان كه كردن ان باعتبار حال ومقام هركس محظور است لا جرم ترك 
أن ورع باشد درع عدول انست كه باز مائد از جيزيكه در فتوى حرام است ومسقط عدالت وموجب عصيان وورع صلحا 
انست كه باز ماند از انجه احتمال تحريم بران راء يابد وليكن مفتي بر ظاهر بنا كند وبخوردن ان رخصتي دهد ليكن باز 
ماندن از انجه احتمال تحريم درو نيست از قبيل وسوسه است نه از قبيل ورع مثال شبهه انكه صيدي را يكى زخم كند واز 
نظر صياد غائب شود بس انرا شخصي مرهه يابد اختيار انست كه ان حرام نيست ليكن كذاشتن ان ورع صلحا است جراكه 
احتمال دارد كه بافتادن يا سببي ديكر مرده باشد نه بزخم ومثال وسوسه انكه كسى از شكار باز ماند از بيم انكه شكاري از- 


١/1 


الوَرّن 


- أناوة أدواع1 انا ,ع10209 


الورقاء : 
ءإإعكرع نلا عدرل بعطانجرواه 0 


بفتح الواو وسكون الراء المهملة هي طائر 
الكلرى: 0 الحمام. أو الفاختة. 


وفي اصطلاح الصّوفية: عبارةٌ عن النَفْس 
الكُلَية التي هي قلبٌ العالّم واللوح المحفوظ 
والكتاب المبين يأخذ منه معناه. ويُطلقٌ حيئًا 
على اللوح. كذا في لطائف اللغات”" . 


الْوَرم: - عستااعبلاة ,ممتاعو عدن 1 
ور 1«ز2 1671/1 ,ارقت 1117160 17 


بفتح الواو والراء أماس وهو مادة تداخل 
جرم العضو وتزيد حجمه زيادةٌ غير طبيعية» كذا 
فى بحر الجواهرء وقد سبق أيضًا في لفظ 
النمو. 
الوَزْن: 


,265086 - انلوقع ,لنته1 ,(لإلمكمام) ماعل 


2 ]0 عتلاكوعد يقمتطعاع8 بغناعكء/لا 


ج20 011716[ ,كلمن 5407 ل 111651016 


بالفتح وسكون الزاء المعجمة عند أهل 
العروض هو التقطيع» وقد سبق. وعند الصرفيين 
هو مقابلة الأصلي بالفاء والعين واللام والزائد 
بمثله ِل في مواضع عديدة كما في الأصول 
الأكبري. قال الرضي في شرح الشافية: إذا 
أردت وزن الكلمة عبّرت عن الحروف الأصول 
بالفاء والعين واللام أي جعلت في الوزن مكان 
الحروف الأصلية هذه الأحرف الثلاثة» كما 
تقول ضَرَبَ على وزن فعَلَء وما زاد على 
الثلاثة يعبّر عنه بلام ثانية إِنْ كان رباعيًا كما 


تقول وزن جَعْفْر فَعْلْن وبلام ثالثة إِنْ كان 
حُماسيًا كما تقول وزن سَمَرْجَل فُعَلّلء ويعبر عن 
الحرف الزائد بلفظه أن يزاد فى الوزن الحرف 
الزائد بعينه في مثل مكانه. تقول مضروب علئ 
وزن مفعول انتهيل. فاللفظ الذي يقابل به لفظ 


آخر كفعل يُسمَّى موزونًا به وذلك اللفظ الآخر 


يُسَّْ موزونًا كنصر. وقال أيضًا وزن الكلمة 
وبناؤها وصيغتها هيئتها التي يمكن أنْ يشاركها 
فيها غيرها وهي عدد حروفها المرثّبة وحركاتها 
المعيّة وسكونها مع اعتبار حروفها الزائدة 
والأصلية كل في موضعهء وقد سبق شرح هذا 
في بيان تعريف علم الصرف في المقدمة. وقال 
أيضًا إعلمم أن وضع لبيان الوزن المشترك فيه 
لفظ متصف بالصفة التى يُقال لها الوزن 
واستجمل اللكد اللفظ” فى . معرفةة ألإزانة عديع 
الكلمات» فقيل م علن وزن فَعَلَ وكذا نصر 
وخرج أي علئ صفةٍ يتصف بها فعل» وليس 
قولك فعل ف امسر قاين بد الكلمات أن 
نفس الفاء العو واللام غير موجودة في شيء 
من الكلمات المذكورة؛ فكيف تكون الكلمات 
مشتركة في فعل» بل هذا اللفظ مصوغ ليكون 
با لوي الممدك املظ يقرلا نيك العلملت 
فإنّها لم تُصَعْ لتلك الهيئة» بل صيغت لمعانيها 
المعلومة. -0 كان المراد من صوغ فعل 


الموزون به مجرّد الوزن سمي وَرْنا وَزِنَة انتهئ . 


فعُلم مِمّا ذكِرٌ أنَّ للوزن ثلاثة معان : أحدها 
المعنى المصدري وهو المقائلة . والثانى الهيئة 


المذكورة. والثالث ذو الهيئة المذكورة. 


وجاء في بعض كتب الصّرف: الميزانُ هو 


- ادمى كه مالك ان باشد جسته بود وورع اتقيا انست كه باز ماند از جيزيكه حرام نباشد ونه در حلت ان شبهه ليكن بيم ان 
باشد كه مودي شود بحرام قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم لا يبلغ العبد درجة المتقين حتئ يدع ما لا باس به مخافة 
ما به باس جنانكه يكي از اتقيا بازركاني كردي وهرجه ستدي بنقصان حبه ستدي وهرجه دادى بزيادت حبه دادى تا نفس در 
حرص الفت نكيرد وورع صديقان انست كه باز ماند از جيزيكه نه حرام است ونه مشتبه بان ونه بيم تاديه ان بحرام ليكن 
تناول ان براي خدا نبود ونه برنيت انكه در عبادت قوت بخشد التهئ . وقد سبق ما يتعلق بهذا في لفظ الحلال. 

)١(‏ بفتح الواو وسكون الراء المهملة كرك وكبوتر وفاخته. ودر اصطلاح صوفية عبارتست از نفس كلي كه قلب عالم است ولوح 
محفوظ وكتاب مبين ازان معني ميكردد وكاهي اطلاق كرده مي شود بر لوح كذا في لطائف اللغات. 


الوَرن 


دمل 


في معرفة الحرف الأصلي والزائد.ء نفسٌ فاء | في هيئته اللفظية مما يشترك أيضًا في معنا ثم 


وعبن ولام. بدون اعتبار للتركيب في اصطلاح 
أهل علم الصَّرف الذي هو عبارةٌ عن جمع 
حرفين بسيطين أو عِدَّةَ حروف بسيطةٍ على نهج, 
يمكنٌ إطلاقُ كلمة عليه . أما هذه الحروف التي 
لها استعداد وقابلية التركيب بدون اعتبار التركيب 
يقال لها: معيار. وأمًا باعتبار التركيب مثل: 
فل وأفعلء وَزْن وَزَّانَ فيْقال لها: مثْل ويثال 
وبناء. وأمًا اللفظ الذي يستقيم مع الوزن فيسمى 
موزونّاء وبناء . 

ويقول أهل الصّرف: إنَّ 1 كلمةٍ شَرَف: 
فَعَلء ووزن أشْرّف: أفْعل. انتهئ”'2. فالمراد 
بالوزن في هذه العبارة اللّفظ ذو الهيئة. 

فائدة: 


قال الرضي إِنّما اختير لفظ فعل لهذا 
الغرض من بين سائر الألفاظ لأنَ الغرض الأهمٌ 
من وزن الكلمة معرفة حروفها الأصول والزوائد 
وما طرأ عليها من تغيّرات حروفها بالحركة 
والسكون. والمظرد في هذا المعنى الفعل 
والأسماء المتصلة به كاسم الفاعل والمفعول 
الع المشبّهة والآلة والموضع إِذ لا يوجد 

قملا .ولا انسكا انتضلا ايه إلا وهو في الاضل 
مصدر قد غَيّر غالبًا إِمّا بالحركة كَضَربَ 
وضرِبَء أو بالحروف كيضرب وضارب» وإما 
لانم الصريح الذي لا اتصال له بالفعل» فكثير 
منه خال, من هذا المعنق كرجل وفرس وجعفر 
لا تغيّر في شيءٍ منها عن أصلر. ومعنى تركيب 
ف ع ل مشترك بين جميع الأفعال والأسماء 
المتصلة بها إِذْ الضرب فعل وكذا القتل والنوم 
فجعلوا ما يشترك الأفعال والأسماء المتصلة بها 


جعلوا الفاء والعين واللام لكونها أصولاً في 
مقابلّة الحروف الأصلية فإنْ زادت الأصول علئ 
الثلاثة كررت اللام لأنّه لما لم يكن بدّ في 
الوزن من زيادة حرف بعد اللام لأنَّ الفاء 
والعين واللام يكفي في التعبير عن أول الأصول 
وثانيها وثالثها كانت الزيادة بتكرير الحروف في 
مقابلة الأصول أول. ولما كان اللام أقرب 
كرت هي دون البعيد فإنْ كانت في الكلمة 
الموزونة حرف زائد فهو على نوعين إن كانت 
الزيادة بتكرير حرف أصلي كُرّر ذلك الحرف 
الأصلي في الوزن أي الموزون به ثنبيهًا في 
الوزن علئ أنَّ الزائد يحصل من تكرير حرف 
أصلي سواء كان التككرير للإلحاق كَقَرْدَدٌ فإنَّه 
على وزن فَعْلَنَ لا علئ وزن قَعْلدء أو لغيره 
كقطع فإنَّهِ على وزن فَكّل لا على وزن قَمْطل. 
ويدخل في هذا الحكم المَذُغم في حرف أصلي 
فنحو إِذَّارك إقاعل لا ادفاعل أو اتفاعل. وإِنْ 
لم تكن الزيادة من تكرير حرف أصلي أورد في 
الوزن تلك الزيادة بعينهاء كما يقال في ضارب 
فاعل وفي مضروب مفعول. وقد ينكسر هذا 
الأصل الممهد في أوزان التصغير وهو قولهم 
التصغير أوزانه ثلاثة فيل وَمُعَيِْل وَفُعيْصِيل» 
ويدخحل في فُعيعِل دُرَيهِم مع أ وزنه الحقيقي 
ُعَيْلِل وأسَيُود وهو أقبل ومُطَيْلِقَ وهو مفيل: 
ويدخل في فُمَيْعِيل عُصَيفِير وهو فُعَيلِيل ومفيتيح 
وهو مُمَيْعِيل ونحو ذلك. وإلَّما كان كذلك لأنّهم 
قصدوا الإختصار بحصر جميع أوزان التصغير 
الحركات المعيّنة 
والسكنات لا بحسب زيادة الحروف وأصالتها 


فق در بعضى كتب صرف مي ارد ميزان در دانستن حرف اصلي وزائد نفس فا وعين ولام است بي اعتبار تركيب كه ان در 
اصطلاح صرفيان عبارت است از جمع ساختن حرفين بسيطين يا حروف بسيطة بر نهجيكه ان كلمه را بروي اطلاق توان 
كرده اما اين حروف را كه استعداد وقابليت تركيب دارند بي اعتبار تركيب معيار ميكويند وباعتبار تركيب جنانجه فعل يا 
افعل وزن ووزان ومثل ومثال وبنا ميكويند واما ان لفظى را كه بوزنى راست مى ايد موزون وبنا مى كويئد واهل صرف 
ميكويند كه وزن شرف فعل است ووزن اشرف افعل است التهىل. 


١الما‎ 


الوَرْني 


أيضّاء فإنَّ دُرَيْهِمًا وأَحَيْمرًا وجُدَيْولاً مثلاً تشترك 
في ضَمْ أول الحروف وفتح ثانيها ومجيئ ياء 
ثالئة وكسر ما بعدهاء فقالوا: لما قصدوا 
جمعها في لفظ للاختصار أن وزن الجميع 
فعيعل فوزنوها بوزن يكون في الثلاثي دون 
الرباعي لكونه أكثر منه وأقدم بالطبع» ثم قصدوا 
أن لا يأتوا في هذا الوزن ات بزيادة إل من 
نفس الفاء والعين واللام إِذْ لا بُدَّ للثلائي إذا 
كان علئ هذا الوزن من زيادة واختيار بعض 
حروف 0 تنساه للزيادة دون بعض تحكمء 
فلم يكن بد من تكرير إحدى الأصول» وفي 
الثلاثي لا تكون زيادة التضعيف في الفاء فلم 
يقولوا ففيعل بل لا يكون إلا في العين أو 
اللام. فلو قالوا فعيلل لالتبس بوزن جعيفر أعني 
بوزن الرباعي المجرّد وهم قصدوا أوزان الثلاثي 

كما ذُكِرء فكرّروا العين ليكون الوزن الجامع 
وزن الثلائي خاصة. وإنّْ لم يقصدوا الحصر 
الماقور ور ولج كل قشر يط بل جد اقول بها 


قال الرضى. وقيل يجوز أن يقال بدل فعيعل 
فعيلل وبدل فعيعيل فعيليل. 
فائدة : 


قد يجوز في بعض الكلمات أنْ تحمل 
الزيادة على التكرير وأنْ لا تحمل عليه إذا كان 
الحرات" ين حروف. اليؤم انان كماادف. بيت 
يحتمل أنْ تكون اللام مكرّرة فيكون وزنه فِغليلاً 
فيكون ملحمًا بقنديل» وأنْ يكون لم يقصد تكرير 
لامه وإن اتفق ذلك بل كان القصد إل زيادة 
الياء والتاء كما في عفريت فيكون فعليثًا . 


فائدة : 

الوزن لدى أهل الصّرف نوعان: 
أحدهما: أَنْ نجعلَ الميزان تابعًا للموزون في 
أصل احتمال الحركات والسكنات بدون تغيير 
جوهر الحروف. فتقول: قال علئ وزن فَعْلَ 
بسكون العين ورمى عليل وزن فَعَلَُ بسكون 
اللام. الثاني: أنْ نجعل الميزان تابعًا للموزون 
في احتمال الحركات والسكنات مع تغيير جوهر 
الحروفء كما لو قلنا: قال على وزن: فال 
ورمى علئ وزن فعى. وذلك بقلب العين في 
الميزان من قال وقلب اللام في رمى. وأا 
القسم الأول فهو ار وأشهر. كذا في بعض 
الرسائل» أي الموضح”''. وفي بعض شروح 
الشافية أما المُبْدَل من الأصل فحكمه حكم 
الأصل مثل قال وباع فإن وزنهما فَعَل بفتح 
العين ولا اعتبار للسكون إلا عند العروضيين 
انتهل. وقال الرضي قال عبد القاهر فى المُنْدَل 
عن الحرف الأصلي يجوز أل يعبّر عنه بالبدل 
فيقال في قال إِنَّه عل وزن فال انتهيل. وأمًا 
الزائد المُبْدَل من تاء الافتعال فإنّهِ يعيّر عنه 
بالتاء انتهيل. قال ابن الحاجب فإِنْ كان فى 
الموزون قلب مكاني قلبت الرَّنَه مثله كقولهم آدر 
اعفل» وكذلك الحذف كقولك في قاض فاع إلا 
أنْ يبن فيهما. وتفصيل المباحث تطلب من 
شر وح الشافية . 
الوَرْني : لأعتهم واطماطسعد - ععمم ,تهاتسزة 

بياء النسبة قد سبق في لفظ المثلى ويُسمّئ 
موزونًا أيضًا. ْ 1 


نلق فائدة: وزن كردن درميان صرفيان دو نوع است يكى انكه ميزان را تابع موزون سازيم در اصل احتمال حركات وسكنات بي 
تغيير جوهر حروف بس كوئيم كه قال بر وزن فعل است بسكون عين ورمئ بر وزن فعل است بسكون لام دوم انكه ميزان را 
تابع موزون سازيم در احتمال حركات وسكنات باتغيير جوهر حروف جنانكه كوئيم قال بر وزن فال است ورمى بر وزن فعا 
است بقلب عين ميزان در قال وقلب لام ميزان در رمئ اما قسم اول اعرف واشهر است كذا في بعض الرسائل أي 


الموضح. 


الوَسَط 
الوسّط  :‏ ,016للم ,عماصعء ,سستلعك3 


به ]7711 ,لهاع ,107716 زعنزن للق - 21761286 


0016 0[1[[آظ 


بالفتح وسكون السين المهملة عند 
المنطقيين هو الحَدّ الأوسط المُسمَّئ بالواسطة 
فى التصديق أيضًا كما ورد. والمحاسبون 
بُسمُون العدد الثانى من الأعداد الثلاثة المتناسبة 
بالوسط والثالث من الأعداد الأربعة المتناسبة 
بالوسطين كما مَرٌ في لفظ الأربعة. قال القاضي 
الرومي في شرح الملخص الوسط في النسبة هو 
الذي تكون نسبة أحد الطرفين إليه كنسبته إلى 
الطرف الآخر والواسطة العددية هى التى تكون 
نصف مجموع حاشيتيها المتقابلتين كالأربعة فإنها 
وسط بين ثلاثة وخمسة. ومن شهنا أخذ البعدان 
الأوسطان المسافة. فأمًًا البعدان 
الأوستظاك ٠.‏ .ححبب: «المفين تمع أن ٠)فسين‏ 
الكوكب بالقياس إليهما ليس سريعًا ولا بطيئًا. 
وأمّا أهل الهيئة فيطلقونه علئ معان عل القوس 
المخصوصة وعلئ الحركة في تلك القوس وعلئ 
كل حركة معتدلة» صرّح بهذه المعاني في شرح 
التذكرة لعبد العلي البرجندي. ولنشرح الوسط 
بالمعنى الأول إذ لاخفاء في وضوح المعنيين 
الأخيرين» فنقول وسط الشمس عليل ما ذكره 
المحقّق الطوسي هو مجموع قوسي الأوج ومركز 
الشمس والأوج قوس من الممثل بين أول 
الحمل ونقطة الأوج علول التوالي» ومركز 
الشمس قوس من الخارج بين الأوج ومركز جرم 
الشمس. ولا يخفئ أنْ جمع القوسين لكونهما 
من دائرتين مختلفتين متعذّر فينبغي أن يتوهم 
زاوية على مركز العالم من خروج خطين منه إلى 
طرفي قوس الأوج وأخرى على مركز الخارج 
من خبروج: خطين. منه. إل. طرفي :قونين“ المركز» 
ثم تجمع هاتان الزاويتان. فإن حصلت زاوية 


ل سسا 


نكن 


منهما كان مقدار قوس وسط الشمس باعتبار أنَّ 
كلَّ قائمة تسعون درجةء وإِنْ لم يحصل زاوية 
بِأنْ كان المجموع قائمتين كان الوسط نصف 
الدور أو كان أعظم من قائمتين نقصنا قائمتين 
منهه فتبقى لا محالة زاوية. فمقدار الزاوية 
الباقية مع نصف الدور يكون قوس الوسط. 
وقال صاحب التَّنْصرة''2: وسط الشمس قوس 
من الممثّل ما بين أول الحمل وطرف الخط 
الخارج من مركز الخارج إلى مركز جرم الشمس 
المنتهي إلى الممثل» وسّمّيْ هذا الخط خطا 
وسطيّاء وما بين الوسط والتقويم من الممثل 
سمّاه تعديلاً. ويرد عليه أنْ الوسط حيئئدٍ يكون 
مختلًا في نفسه إِذْ الشمس إِنَّما تقطع قسيًا 
متساوية في أزمئة متساوية من منطقة الخارج لا 
من منطقة الممثل. وأيضًا قوس التعديل علئ 
هذا الوجه يتعذّر أو يتعسّر استعلامه. فالصواب 
ما ذكره بعض المحقّقين من أنَّ وسط الشمس 
قوس من منطقة الممثل بين أول الحمل وطرف 
خط يخرج من مركز العالم إلى محيط الممثل 
موازيًا للخط الخارج من مركز الخارج المارٌ 
بمركز جرم الشمس» أو منطبقًا عليه على 
التوالي»ء وهذا الخط الموازي هو المسمّئ 
بالخط الوسطي ومركز الشمس هو تلك القوس 
بعد إسقاط قوس الأوج منها وتعديلها هو 
القوس الواقعة من منطقة الممثّل بين الخط 
الوسطي والخط الخارج من مركز العالم إلى 
مركز الشمس من الجانب الأقرب» فيكون 
الوسط والمركز والتعديل جميعًا من محيط دائرة 
واحدة. ثم تقويم الشمس عل الأقوال الثلاثة 
واحد والحاصل يؤدّي إل شيءٍ واحد لكن 
تحصيل الوسط علئ ما ذكره المحقّق الطوسي 
يحتاج إلل تكلفء وعلئ ما ذكره صاحب 
التبصرة مع كونه غير متشابه لا يمكن استعلامه 


)١(‏ التبصرة في الهيئة للإمام شمس الدين أبي بكر محمد بن أحمد بن أبي بشر المروزي المعروف بالخرميَ (- 7هه). 


كشف الظنون /١‏ 9"”, 


ااا 


لوس 


وكذا استعلام قوس التعديل كما لا يخفيل. وإِنْ 
شئت حقٌ التوضيح فارجع إلى شرح التذكرة 
للعلي البرجندي. وأمًا وسط عطارد فالمشهور 
أنّه قوس من معدّل المسير على التوالي من أوّل 
لف ل أن عن مسن الح ل ليد 
الخ الخارج من مركز المائل المار بمركز 
التدوير المنتهي إليه. والمراد بأوّل الحمل من 
معدّل المسير نقطة بُعدها عن تقاطع الممثل 
ومعدّل المسير كبّعد أول الحمل من الممثل عن 
ذلك التقاطع بعينه في جانب واحدء وليس 
المراد به نقطة تقاطع معدل المسير مع دائرة 
عرضية تمرٌ بأول الحمل» وبيانه علئ قياس بيان 
أول الحمل من المائل علئ ما يجبئ في وسط 
القمرء وأنت خبير بأنّه يلزم علئ هذا اختلاف 
إِذْ تركب الوسط حينذٍ من حركتين حول نقطتين 
ماسر اونا رتو العام ومركز معدّل المسير. 
وذكر صاحب التبصرة أنه قوس من الممثل عل 
التوالي من أول الحمل إل تقاطع الممثل مع 
دائرة عرض تمر بطرف الخظ الخارج من مركز 
العالم المارّ بمركز التدوير المنتهي إلى الممثل 
ويسمّئ هذا الخظ خطًا وسطيّاء ولا يخفئ ما 
فيه من الإختلاف علئ ما مر في وسط الشمس 
وعل قول المحقّقين الآخذين قسي الوسط من 
الممثل وسطه قوس من الممثل على التوالي من 
أول الحمل إلئ تقاطعه مع ربع دائرة عرض تمر 
بطرف الخطّ الخارج من مركز العالم المنطبق 
علئ الخط الواصل بين مركز معدل المسير 
والتدوير» أو مواز له وفيه شائبة من عدم التشابه 
من جهة أن يركز التدوير لا يكون دائمًا في 
شطع الفسقل لكنه لا يميد نه لآن منطفة المائل 
شهنا لا تبعد كثيرًا من منطقة الممثل فلا يحتاج 
إلى تعديل النقل كما في القمر. والتحقيق أنْ 
يقال هو قوس من منطقة المائل علئ التوالي من 


أول الحمل إلئ طرف خظ خارج من مركز 
العالم إلى منطقة المائل أمّا منطبقًا علي الخط 
الواصل بين مركزي معدّل المسير والتدوير أو 
موازيًا لهء وهذا الخط هو المُسمّ بالخط 
الوسطى وعلئ هذا القياس أوساط باقي المتحيّرة 
من الزحل المشتري والمريخح والزهرة بلا 
والرسم الجامعح لوسط الشمس 
والمتحيّرة أنْ يقال هو قوس من الممثل محصور 
بين أول الحمل وطرف الخط الوسطى عل 
التوالي. وأمًا وسط القمر فهو قوس من منطقة 
المائل عل التوالي بين نقطة محاذية لأول 
الحمل علئ أنّها لا تتغيّر وبين طرف خط 
وسطي. والمراد بالخط الوسطي في القمر هو 
الخط الخارج من مركز العالم المار بمركز 
التدوير المنتهي إل منطقة المائل. والمراد 
بالتقطة المحاذية لأول الحمل المُّسئّاة بأول 
الحمل من المائل هي نقطة من المائل بعدها 
عن العقدة كبّعد أول الحمل من الممثل عن 
تلك العقدة في جانب واحد من تلك العقدة» 
كذا ذكره الراصد المحقّق الكاشى”؟2 فى زيجه 
الخاقاني وهذا هو المراد بقيد عل أنّها لا 
تتغيّره فإنّها إذا أخذت كذلك فكلما تحركت 
العقدة وبَعْدَت عن أول الحمل من الممثل 
بمقدار بَعْدَت بذلك المقدار أيضًا عن أول 
الحمل بالمائل فلا يتغيّر أول الحمل من 
المائلء كما لا يتغيِّر من الممثل. 
العلاّمة وكثير من أهل هذا الفنّ إلى أنّها نقطة 
تقاطع المائل مع دائرة عرض انمز رّ بأول الحمل» 
وأنت خبير بأن هذه النقطة متغيّرة إِدْ يُعدها عن 
العقدة يكون مساويًا لبُعدٍ أول الحمل عنها إذا 
كانت العقدة في حل الإنقلابين أو الإعتدالين» 
وفي غير هذا الوقت يكون بُعدها عنها أكثر من 
بُعد أول الحمل عنها بمقدار تعديل النقل كما 


تفاوت. 


وذهب 


)١(‏ يحيى بن احمد الكاشي» أو الكاشانى» توفي بعد العام 45لاه/ 1744م. فاضل. له علم بالحساب والأدب والحديث» 
وله عدة كتب. الاعلام 2175/4 كشف الظنون 4ك الذريعة .1١١9/5‏ 
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مرّ في محله. وفسّره صاحب التبصرة بأنّهِ قوس 
من منطقة الممثل بين أول الحمل وتقاطعها مع 
دائرة عرضية تمر بمركز التدوير علئ التوالي؛ 
والوسط علئ هذا لا يكون متشابهًا بسبب تعديلٍ 
النقل. وأمًا ما ذكره العلاّمة في النهاية من أن 
الرسم الجامع لوسط الكوكب مطلمًا أنْ يقال هو 
قوس من الممثل علئ التوالي بين أول الحمل 
وبين طرف الخط الخارج من النقطة التي تتشابه 
حولها حركة مركز المتحرّك إليه؛ء ثم منه إلى 
فلك البروج ففيه أن تشابه حركة مركز المتحرّك 
ليس حول مركز الممثل في غير القمر فيختلف 
في غيره» مع أنَّ الخط المذكور في غير الشمس 
لا يمرّ بمنطقة الممئل في الأغلب كما لا 
شه ٠‏ عيذا “كلم شافيك ما كرس العلن 
البرجندي في تصانيفه. ووسط الجوزهر هو 
قوس من الممثل بين أول الحمل ونقطة الرأس 
عل خلاف التوالي كذا في التذكرة. ووسط 
السماء عندهم هو دائرة نصف النهار. ووسط 
سماء الرؤية هو دائرة السمت وقد سبق ذكرهما. 


ووسط المشارق هو نقطة المشرق. ووسط 
المغارب هو نقطة المغرب كذا في شرح 
الورسواس : ,2وأو5ء065 ,06911 ,52180 


بءأطه1ك ,تنمنهى - أطقنامط 620 بعاصناهة5 
6 11141410156 ,110711156 ,0156551011 


بالفتح هو الشيطان وبالفارسية (دِيوٌ)» 
وأيضًا عبارة عن الخواطر النّفُسانية الجسمانية 
سواء كانت عقلية أو شرعية أو حِسّبَةَ أو غير 
ذلك. مما يبعدُ عن قُرْبِ الحقّ. كذا في 
لطائف اللغات7" , 


الوصّال : ,0ه1اء0ناز ره0102660تاتسصرم0 


,207771111181101 - 11111011 رأعق امه 
01 071101 ,011611011 


بالكسر عند السالكين مرادف للوّصل 
بالضم والاتصال. قالوا الاتصال هو الانقطاع 
عما سوى الحقٌّ» وليس المراد به اتصال الذات 
بالذات لأنّ ذلك ِنَّما يكون بين جسمين وهذا 
التومّم في حقّه تعالئ كفرء ولهذا قال النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم: (الاتصال بالحقٌ على 
قدر الإنفصال عن الخلق”". وقال بعضهم مَنْ 
لم ينفصل لم يتصل أي مَنْ لم يتفصل عن 
الكونين لم يتصل بمكوّن الكونين» وأدنئ 
الوصال مشاهدة العبد ربّه تعالى بعين القلب» 
وَإن كان من بعيد يعني (أقل درجات الوصّال 


هي رُؤِيةُ العَبدِ رَبَه بعين القلب. ولو أنَّ ذلك 
الوصال والرؤية من بعد وهذه الرؤيةٌ من يُعد 
إن كانت قبل رفع الحجاب فيقال لها: 


وأمّا إذا كانت بَعدَ رفع الحجاب 
فيقالُ لها: مكاشَّفَة. والمكاسّفة لا تكونٌ بدون 
رفع الحجاب» أَيْ أنَّ السَّالك بعد أنْ يُرفم 
الحجاب عنه فيعلمَ يقينًا في قلبه أله هو الله 
الذي هو حاضرٌ معنا وناظرٌ إلينا وشاهدٌ عليناء 
وهذا يقال له أيضًا: الوصّال الأدنئ وآمًا إذا 
كان بعد رفع الحجاب والكشف عند تجلّي 
الذّات فإنّه يرتقي إل مقام المشامّدّة الأعلى 
ويُقال لهذا: الوصّال الأعلئ. والسَّالِكِ يبدأ فى 
مقام المحاضرة ثم بعده المكاشّفة ثم بعده 
المشاهّدة"”. فالمحاضرة لأرباب التلوين 
والمشاهدة لأرباب التمكين والمكاشفة بينهما 
إل أنْ تستقر المشاهدة. والمحاضرة لأهل علم 


)١١‏ بالفتح شيطان وديو ونيز عبارت است از خواطر نفسائية جسمانية خواه عقلي باشد خواه شرعي خواه حسي باشد خواه غير 
ان كه دور كننده است از قرب حت كذا فى لطائف اللغات. 

(؟) الأرجح أن هذا ليس بحديث؛ والظاهر أنه من كلام الصوفية. 

هرق اندك ترين وصال ديدن بنده است خحداي را بجشم دل اكرجه باشد ان وصال وديدن از دور واين ديدن از دور اكر بيش از رفع 
حجاب است محاضره كويند واكر بعد از رفع حجاب است مكاشفه كويند ومكاشفه بي رفع حجاب نبود يعني سالك بعد- 


1١ 


اليقين والمكاشفة لأهل عين اليقين والمشاهّدة 
لأهل حقٌ اليقين» كذا في مجمع السلوك. وقال 
فيه أيضًا فإذا م 0 عن قلب السالك 
0 له يُقال إِنْ السالك الآن واصل يعني 
بمجرد رفع الحجاب يصير السالك في مقام 
المكاشفة وإذا كان بعد رقم الحجاب والكشف 
فحين تتجلى الذات فإنه يدخل في مقام المشاهدة 
العالي. وهذا هو الوصال الأعلئ بالنسبة للوصال 
السابق(؟. والوصال هو الرّؤية والمشاهدة بسر 
القلب في الدنيا وبعين ن الرؤس في الآخرة» وَإنّما 
راداي الأخد يلد كيت كا اتملها والسطفيد فن 
الدنيا بلا كيف. در لمعات صوفيه كويد 
ويقول في اللغات الصوفية - رؤية القلب هو 
نظره إلئ ما توارت - توارى - في الغيب بنور 
اليقين عند حقائْق الإيمان. ودر لطائف اعلام 
كويد - ويقول في لطائف الأعلام ‏ المشاهدة 
فى .زؤية” الححق بيصي 'القلنت بقير اشنيهة كانه زآه 
بالخوام مين مد عون رجه الله تعال 


يقول: العباد الذين يرون الله في الدنيا بعين 
قلوبهم التي هي عينُ وجوههم التي تنعكس 
وتصير عينًا للقلب. وفي الفتاوى السّراجية: 


رؤية الله تعالئ في المنام جايّزة. وما يراه الناسٌ 
في النوم فهو من عين القلب. هي العينُ نفسُها 
تنعكسش في القلب. واتادوناء لفن خرع 
الآداب للشيخ شرف ٠‏ الدين المنيري بأنه من 
المُحْمَع عليه أَنَّ رؤيةٌ الله سبحانه وتعالى لا 


- انكه رفع حجاب كند در دل باليقين بداند كه خداي هست با ما حاضر وناظر وشاهد اين را : 


الوصّال 


بمكنٌ أنْ تكونَ بالعين ولا بالقَأب إلا من جهة 
اليقين» فمرادُ الشيخ هو نفي رؤية عين الحقٌ 
أو إدراك الهوية وليس نفي المعنى المذكور. ألا 
ترى أَنَّ الإمام النوري يقول: اليقين هو 
المشاهدة. فبتى اضخ .يقبن العبذ: علق هذا النوع 
فلا “جرم أنْ يكون كذلك. أي إن الرؤية لبس 
رؤية العين وإدراك الهويّة. وليس مرادٌ الشبخ من 
هذا اليقين العلمي. لماذا؟ لأنّ العوام يكون لهم 
أيضًا مثله. ومعادً الله أنْ يكونَ للرؤية القلبية 
هذا المعنى. إذَّا ليس هو اليقين الذي عند 
الخواصٌ ما لم يرفعٌُ الحجاب وتتجلى الأنوار. 
وهذا ما نسمّيه نحن المشامهّدة والرؤية القلبية. 
وقال الشيخ قوام الحقٌّ: لوي المكاشّفة بإدراك 
ا ا يد 
المخلوقات.» حتى للأنبياع في مشاهدة ذاته في 
دار الدنياء 
أبها الشهم: أي اسم تريد فلا تدعه رؤية القلب 
بل قل رؤية البصيرة أو المكاشفة. 
وهو ما يُعبّر عنه لدى الصوفية بالرؤيا 
القَلبيّة ولا رؤية عيانية لها علاقة بحاسة البصر 
وَإِنْ شئتَ الزيادة علئ هذا فارجع إليه أي إلئ 
ويقول في كشف اللغات: الوصّال عند 
الصوفية هو ما يقولون له: مقام الوحدة مع الله 
تعالى سرًا وجهرًا. والوّصْل هو الوخدة الحقيقية 
التي هي واسطة بين الظهور والخفاء. وأيضًا: 


نيز ادنى وصال كويند واكر 


بعد رفع حجاب وكشف جون تجلي ذات شود در مقام مشاهده اعلئ درايد اين را وصال اعلئ كويند وسالك را اول مقام 


محاضره است بعده مكاشفه بعده مشاهدة. 


00 حجاب سالك در مقام مكاشفه است واكر بعد رفع حجاب وكشف جون تجلي ذات شود در مقام مشاهده عالي در ايد واين 


را وصال اعلئ كويند بر نسبت وصال سابق. 
(08 "تسج اثباتبنهذا :الاسم 


هما: الشيخ محمد صالح الحسيني ( 417١1ه/‏ 1774م) منطقي تعلّم الفنون المتداولة في شتى 


البلاد بالإقليم الشمالي الهندي. ثم عاد إلئ خير آبادء قضى حياته بالتدريس . حركة التأليف باللغة العربية ص 19١‏ . النزهة 


7 الثقافة ص 788 . 


ومحمد يوسف بن السيد محمد اشرف الحسينى الواسطيى -١١١15(‏ هم 9-1005١17م)‏ قرأ الكتب الدينية من البداية 
إلئ النهاية واللغة والسيرة النبوية والهيئة والهندسة والحساب. حركة التأليف باللغة العربية ص .١١07‏ 


الوضف 


الوَصْل عبارة عن تصرّف الشسّالك في أوصاف 
الحقّ تعالى. وهو التحقّق باسمائه تعالى. وقيل: 
الوَصْل ما يقولون له: عدم الإنفصال عنه ولو 
لحظة» فالئّمَانَ مشغولٌ بالذّكر والقَلْب بالفكر 
والروح بالمشاهدة. وهو معه علئ كل حال. 
والواصل هو الذي انسلخ عن ذاته واتصل بره 
وصار موصونًا ومتخلّقاً بأخلاق الله. وصار بلا 
اسم ولا رَسْم مثله كالقطرة في البحر”؟. 


الوَضف: 
011 7ارتعنه(/ - اهنال ,عم معنالعوامن 


05 ,10ام1رعو12 


اننال 0156111 ,00156 


0 وسكون الصاد المهملة يُطلق على 

. منها عِلَه القياس فإنّ الأصوليين يُطلقون 
0 علئ العلة كثيرًا ومنه الوصف المناسب 
كما مرّ. وفي نور الأنوار شرح المنار وقد 
يُسنّئ المعنى الجامع الوصف مطلقًا في عرف 
الأصوليين سواء كان وصمًا أو حكمًا أو اسمًا. 
ومنها ما هو مصطلح الفقهاء وهو مقابل الأصل 
في الدرر شرح الغرر في كتاب البيوع وكتاب 
الإيمان: الوصف في اصطلاح الفقهاء ما يكون 
تابعًا لشيء غير منفصل عنه إذا حصل فيه يزيده 


حمل 


حسنًا وإنْ كان في نفسه جوهرًا كذراع من ثوبر 
وبناء من دار فَإنَ ثُوبًا هو عشرة أذرع ويساوي 
عشرة دراهم إذا انتقص منه ذراع لا يُساوي 
تسعة دراهم» بخلاف المكيلات والعدديات فإن 
بعضها منها يُسنّ قدرًا واصلاً ولا يفيد 
انضمامه إلئ بعض آخر كمالاً للمجموع فإنَ 
حنطة هي عشرة أقفزة إذا ساوت عشرة دراهم 
كانت التسعة منها تساوي تسعةء وقد اختلفوا 
في تفسير الأصل والوصف والكل راجع إلى ما 
ذكرنا انتهل. وفي البرجئدي قال 0 المراد 
بالوصات. الأمر الذى. ]15 “قام) بالميفل يرجت فى 
ذلك المحل حُسنًا أو قبِحَاء فالكمية المحضة 
ليست بوصف بل أصل لأنَّ الكمية عبارة عن 
كثرة الأجزاء وقلتها والشيء إنّما يوجد بالأجزاء 
والوصف لا بُد أنْ يكون مؤْخََرَا عن وجود ذلك 
الشيء والكمية تختلف بها الكيفية كالذراع في 
الثوب فإنه أمر يختلف به حُسن المزيد عليه 
فالثوب يكفي جُيّة ولا يكفي الأقصر لها فزيادة 
الذراع إيزيده حُسنًا فيصير كالأوصاف الزائدة. 
وقيل إن ما يتعيب بالتبعيض والتنقيص فالزيادة 
والنقصان فيه وصفاء وما لا يتعيب بهما 
فالزيادة والنقصان فيه أصل. وقيل الوصف ما 


)2غ( ميككويد خدايرا بند كانند كه در دنيا بجشم دل به بينند همين جشمى كه بر روي است منعكس مي شود وجشم دل ميكردد وفي 
الفتاوى السراجية رؤية الله تعالئ في المنام جائزة وانجه مردم در خواب ميبينند ان از جشم دل مي بينند همين جشم منعكس 
مى شود در دل اما انكه در شرح اداب شيخ شرف الدين منيري مسطور است كه اجماع است برين كه خدايرا نشايد ديدن نه 
ببصر ونه بدل مككر از جهت يقين مراد شيخ نفي ديدار عين حق يا ادراك هويت است نه نفي معنى مذكور نه بيني كه امام 
نوري ميكويد اليقين هو المشاهدة جون يقين بنده برين نوع درست شود لا جرم همجنان باشد كه ديدار است يعني جنان 
نيست كه ديدار عين وادراك هويت است ومراد شيخ ازين يقين علمي نيست جراكه اين عوام را هم باشد معاذ الله كه ديدار 
قلبي را اين معنى باشد بس يقيني كه خواص را باشد نبود تا رفع حجاب وتجلي انوار نشود وهمين را ما مشاهدة ميكرئيم 
وديدار قلبي ميككوئيم شيخ قوام الحق فرمودة مكاشفة نه انست كه هويت حق ادراك كند ويا دريابد لانه لا مدخل لاحد من 


المخلوقات حتى للأنبياء فى مشاهدة ذاته فى دار الدنيا 
جوان مردا هر جه خراهي نام نه رويت قلبي را خواه 


رويت بصيرت كو خواه مكاشفه كو خواه 


مشاهدة كو باصطلاح صوفية رويت قلبي است نه رويت عياني كه بحاسه بصر تعلق دارد وان شئت الزيادة علئ هذا فارجع 
اليه أي إلئ مجمع السلوك ودر كشف اللغات ميكويد نزد صوفية وصال مقام وحدت را كويند مع الله تعالئ سرا وجهرا 
ووصل وحدت حقيقي را كويند كه ان واسطة است ميان ظهور وبطون ونيز وصل عبارت از رفتار سالك است در اوصاف 
حق تعالئ وان تحقق است باسماء تعال وقيل وصل انرا كويئد كه لمحة ازو جدا نشود زبان در ذكر ودل در فككر وجان در 
مشاهده او مشغول دارد ودرهمه حال با او باشد وواصل إن را كويند كه از خود رسته وبخدا بيوسته باشد وبتخلق باخلاق 
الله موصوف كشته باشد وبي نام ونشان شذه جنانكه قطره در دريا محو كردد. 


1١م‎ 


لوجوده تأثير في تقويم غيره ولعدمه تأثير في 
نقصان غيره والأصل ما لا يكون كذلك». وقيل 
إِنَّ ما لا ينتقص الباقي بفواته فهو أصل وما 
ينتقص الباني بفواته فهو وصفاء وكلّ من هذه 
الوجوه الثلاثة أظهر مما ذكره كما لا يخفيل. 
وذكر في شرح الطحاوي أنَّ الأوصاف ما يدخل 
في البيع من غير ذكر كالبناء والأشجار في 
الأرض والأطراف في الحيوان والجودة في 
الكيلي انتهئ. ثم الأوصاف لا يقابلها شيء من 
الثمن إل إذا صارت مقصودة بالتناول حقيقة أو 
حكمًا. أمَا حقيقة فكما إذا عد سس الالح 
يده قبل القبض يسقط نصف الثمن لأله صار 
مقصودًا بالقطع. وأمّا حكمًا فبأنْ يكون امتناع 
الردّ بحقّ البائع كما إذا تعيب المبيع عند 
المشتري أو بحقّ الشارع كما إذا زاد المبيع بأنْ 
كان ثوبًا فخاطه ثم وجد به عيبّاء فالوصف صار 
مقصودًا بأحد هذين يأخذ قسطًا من الثمن كذا 
في الكفاية. ومنها ما يحمل علئ الشيء سواء 
كان عين حقيقته أو داخلاً فيها أو خارجًا عنهاء 
فالاتصاف بمعنى الحمل لا بمعنى القيام 
والعروض كما في المعنى الآتي وهو لا يقتضي 
إل التغاير في المفهوم. ومنها ما يكون خارِجًا 

عن الشيء قائمًا به وبعبارة أخرئ الصفة ما 
يكون قَائِمًا بالشيء والقيام العروض كذا في 
شرح المواقف. قال أحمد جند في حاشية 
الخيالي في تعريف العلم الصفة هو الأمر الغير 
القائم بالذات أو القائّم بالمحل أي الموضوع أو 
الأمر القائم بالغيرء والتفسير الأخير لا يجري 
في صفات الله تعالى عند الأشاعرة القائلين 
بكونها لا عين ولا غير انته. 

إعلمٌ أنَّ قيام الصفة بالموصوف له معنيان 
فقيل معناه أن يكون تحيّرًا لصفة تبعًا لتحيّر 


الوق 


الموصوف. يعنى أنَّ هناك تحيّرًا واحدًا قائمًا 
بالمتحيّر .“بالذات ويشبب إل المتخيز «بالتيع 
باعتبار أنْ له نوع علاقة بالمتحيّر بالذات 
كالوصف بحال المتعلّق لا أنَّ هناك تحيرًا 
واحدًا بالشخص يقوم بهما بالتّع. ولا أنَّ هناك 
تحيّزين أحدهما مسيّب الآخر فافهم» فَإنَّه زَلَ 
وقيل معناه الاختصاص الناعت 
وكر أن يحض شيم احور اعقماما. يعر :به 
ذلك الشيء نعنًا للآخر والآخر عونا به فيسمّى 
الأول حالاً والثانى محلاً له كاختصاص السواد 
بالجسم لا كاختصاص الماء بالكوزه والمراد 
بالاختصاص هو الارتباط ونسبة النعت إليه 
مجازي لكونه سيبًا له. وهذا القول هو المختار 
لعمومه لأوصاف البارى فَإنّها قائّمة به من غير 
شائبة تحيّر في ذاته وصفاتهء» هكذا ذكر المولوي 
عله اللمكي : ف" جاشة تفرع الخرا تسد ونين 
قوله لأوصاف الباري إشارة إل ترادف الوصف 
والصفة. ومنها العَرّضي أي الخارج عن الشيء 
المحمول عليه ويقابله الذات بمعنى الجزء كما 
عرفت. قال في الأجد حاشية شرح التجريد"') 
في بحث استناد القديم إلى الذات صفة الشيء 
على قسمين أحدهما ما يكون قايمًا به غير 
محمول عليه مواطأةً كالكتابة بالقياس إل زيدء 
والثانى ما يكون محمولاً عليه بالمواطأة ولا 
يكون ذاتيًا له كالكاتب بالقياس إليف 
القسم من الصفات لما كانت محمولة على 
موصوفاتها بالمواطأة كانت عينها ومتحدة بعضها 
من وجهء وإنْ كانت مغايرةً لها من وجه آخر 
وهو صححة الحمل» ومن ثم قيل صحّة الحمل 
الإيجابي في القضايا الخارجية تقتضي اتحاد 
الطرفين في الخارج وتغايرهما في الذهن. 


إعلم أنَّ مَنْ ذهب إلى أنَّ صفاته تعالى 


فيه الأقدام . 


وهذا 


)١(‏ تجريد الكلام للعلامة المحقق نصير الدين أبي جعفر محمد بن محمد الطوسي (- ؟/اه) سماه بتجريد العقائد . وللكتاب 
شروح كثيرة وعليها حواش . وقد كتب الفاضل العلامة المحقّق جلال الدين محمد بن اسعد الصديقي الدواني (-4019ه) 
ثلاث حواش» واحدة منها عرفت بالحاشية الأحد الجلالية. كشف الظنون ."60/١‏ 


الوَضف 
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ليست زائدة علئ ذاته قد حصر صفاته في القسم 
الثاني ونفى القسم الأول من الصفات عنه تعالئ 
إن عين العالم مثلاًء لا بأنَّ العلم صفة قائمة 
به تعالول» كما" .أن رَيدا عين العالم لعمرو بأنّ 
علمه لعمرو صفة قائمة به بل بأنْ علمه تعالئ 
نفس ذاته كما أنَّ زيدًا عين العالم بذاته فَإنَّ 
علمه بذاته نفس ذاته فاعرف ذلك انتهل. وريّما 
يخصٌ القسم الأول باسم الصفة والوصف 
والقَسَم الثاني باسم الإسم كما يُستفاد من أكثر 
إطلاقات الصوفية» ومما وقع في كتب الفقه في 
كتاب الإيمان من أن القَسَّمِ يصح وباسمم من 
أسمائه تعالئ كالرحمن والرحيم» وبصفة يحلف 
بها عرفًا من صفاته تعال كعرّة الله وجلالته 
وكبريائه وعظمته وقدرته. قال في فتح القدير 
المراد بالصفة في هذا المقام اسم المعنقى الذي 
لا يتضمّن ذانًا ولا يحمل عليها بهو هو كالعزة 
والكبرياء والعَظمةء بخلاف العظيم وهي أعمّ 
من أنْ يكون صفة فعلية أو ذاتية» والصفة الذاتية 
ما يوصف بها سبحانه ولا يوصف بأضدادها 
كالقدرة والجلال والكمال والكبرياء والعظمة 
والعزة» والصفة الفعلية ما يصمٌ أن يوصف بها 
وبأضدادها كالرحمة والرضل لوصفه سبحانه 
بالسخط والغضب انتهن. ثم الظاهر أنْ المراد 
بما قال في الأجد من أنَّ صفة الشيء عل 
قسمين أنَّ ما يطلق عليه لفظ الصفة عل قسمين 
كما في تقسيم العِلّة إلى سبعة أقسام فتأمّل. 
التغ 


الصفة بمعنى الخارج القائم بالشيء قالوا 
هي علئ قسمين بوتية وهي ما لا يكون السَّلب 
معتبرًا' في مفهومها وسلبية وهي ما يكون السّلب 
معتبرًا في مفهومهاء فالصفة أعمٌّ من العرض 
لاختصاصه بالموجود دون الصفة. ثم الصفة 
الثبوتية عند الأشاعرة تنقسم إل قسفين:<الفسية 
وهى التى تدل عل الذات دون معنى زائد عليها 
ككونها جوهرًا أو موجودًا أو شينًا أو ذانّاء 


والمراد بالذات ما يقابل المعنيل أي ما يكون 
قائمًا بنفسهء والحاصل أنَّ الصفة النفسية صفة 
تدلٌ علئ الذات لكونها مأخوذة من نفس الذات 
ولا تدلٌ علئ أمر قائم بالذات زائد عليه 7 
الخارج وإِنْ كان مغايرًا له في المفهوم فلا 

يتوهم أله كيف لا يكون دالاً علئ معنى زائد 
علئ الذات مع كونها صفةء وبهذا ظهر أنَّ 
الصفات السلبية لا تكون نفسية لأنّه يستلز 

يكون الذات غير السلوب في الخارج. وبعبارة 
أخرئ هي ما لا يحتاج في وصف الذات به إلى 
تعقّل أمر زائد عليها أي لا يحتاج في توصيف 
الذات به إل ملاحظة أمر زائد عليها فى 
الخارج بل يكون مجرّد الذات كافيًا في انتزاعها 
منه ووصفه بهاء وبهذا المعنيل أيضًا لا يجوز أن 
يكون السلوب صفات نفسية لاحتياجها إلى 
ملاحظة معنى يلاحظ السلب إليه وتُسمّي 
بصفات الأجناس أيضًا. ومعنوية وهي التي تدل 
عل معنى زائد علئ الذات أي تدل عل أمر 
غير قائم بذاته زائد عليل الذات في الخاوج 
والسلوب لا تدل علئ قيام معنى بالذات بل 
عل سلبه كالتحيّر والحدوث» فإنَّ التحيّر وهو 
الحصول في المكان زائد علل ذات الجوهر 
ركذا" الحذوت نوهو كن الخرخره ممبرقا بالعدم 
زائدًا عل ذات الحادث. وقد يقال بعبارة 
أخرى هي ما يحتاج في وصف الذات به إلى 
تعقل أمر زائد عليهاء هذا على رأي نفاة 
الأحوال وبعض أصحابنا كالقاضي وأتباعه 
القائلين بالحال لم يفسّروا المعنوية والنفسية بما 
مي فَإِنَ الحال صفة قائمة بموجود فيكون دالاً 
علئ معنى زائد علئ الذات فلا يصحٌ كونه صفة 
نفسية بذلك المعنئ مع كون بعض أفراده منها 
كالجوهرية واللونية» بل فسّروا النفسية بما لا 
يصحٌ توم ارتفاعه عن الذات مع بقائها أي لا 
يكون توهم الارتفاع صحيحًا مطابًا اللواقعء 
ولذا لم يفسر بما لا يتوهّم الخ فإنّ التومُم 


خفنل 


ممكن بل واقع لكن خلاف ما في نفس الأمر 
كالأمئلة المذكورة» فإِنْ كون الجوهر جوهرًا أو 
علئ 
ذات الجوهر عندهم ولا يمكن تصور انتفائها مع 
بقاء الذات. والمعنوية بما يقابلها وهي ما يصح 
توم ارتفاعه عن الذات مع بقائهاء ومّؤلآء قد 
قسَّموا الصفة المعنوية إل معللة كالعالمية 
والقادرية ونحوهما وإل غير معلّلة كالعلم 
والقدرة وشبههماء ومَنْ أنكر الأحوال منّا أنكر 
الصفات المعلّلة» وقال لا معنى لكونه عالِمًا 
قادرًا سوئى قيام العلم والقدرة بذاته. وأمّا عند 
المعتزلة فالصفة الثبوتية أربعة أقسام: الأول 
النفسية. قال الجبائي وأتباعه منهم هي أخصش 
وصف النفس وهي التي يقع بها التمائل بين 
المتماثلين والتخالف بين المتخالفين كالسوادية 
والبياضية» فالنفسية لا بُدَّ أَنْ تكون مأخوذة من 
تمام الماهية لا غير إِذْ المأخوذ من الجنس أعمّ 
من الفصل القريب أعمٌ منه 
مفهومّاء وإِنْ كان مساويًا له صدقًا كالناطقية 
والإنسانية» ولم يجوّزوا اجتماع صفتي النفس 
في ذاتر واحدة ولم يجعلوا اللونية مثلاآً صفة 
نفسية للسواد والبياض لامتناع أنْ يكون لشيء 
واحد ماهيتان. وقال الأكثرون م هي الصفة 
اللازمة للذات فجوّزوا اجتماع صفتي النفس في 
ذات واحدة أن الصفات اللازمة الشىء واحد 
متمزدة ككوق: المنواةة شواذًا: .أو لون وعدماء 
وكون الرّبَ تعالئ عالِمًا قايرًا فَإنَّه لازم لذاته. 
واتفقوا على أنْ النفسية يتصف بها الموجود 
والمعدوم مطلقًا. الثاني الصفة المعنوية فقال 
بعضهم هي الصفة المعللة بمعنى زائد عل ذات 
الموصوف ككون الواحد منا عالِمًا قادِرًا بخلاف 
عالمية الواجب تعالئ وقادريته فإنّهها غير معثلة 
عندهم بمعنى زائد عل ذات الموصوف بل هما 
من الصفات النفسية. وقيل هي الصفة الجائزة 
أي غير اللازمة الشبوت لموصوفها. الثالث 


ذانًا وشيئًا ومتحيرًا وحادثًا أحوال زائدة 


الؤ ملك 
الصفة الحاصلة بالفاعل وهي عندهم الحدوث» 
وليست هذه الصفة نفسية إذْ لا تثبت حال العدم 
ولا معنوية لأنّها لا تُعلّل بصفة. الرابع الصفة 
التابعة للحدوث وهى التي لا تحقّق لها حالة 
العدم زلا عضت بها الممكن إِلاّ بعد وجوده. 
فالقيد الأول احترازن عن الصفة النفسية 
والحدوث» والقيد الثاني أي قولهم لا يتصف 
الخ احتراز عن الوجود ولا تأثير للفاعل فيها 
أصلاًء وهي منقسمة إل أقسام: فمنها ما هي 
واجبة أي يجب حصولها لموصوفها عند حدوثه 
كالتحيّر وقبول الأعراض للجوهر وكالحلول في 
المحل والتضاد للأعراضص وكإيجاب العلة 
لمعلولها وقبح القبيح. ومنها ما هي ممكنة أي 
غير واجبة الحصول لموصوفها عند حدوثه وهي 
إِمّا تابعة للإرادة ككون الفعل طاعة أو معصية» 
فإنَّ الفعل قد يوجد غير منصف لشيء من ذلك 
إذا لم يكن هناك قصد وإرادة» وإمّا غير تابعة 
لها ككون العلم ضروريًا إنَّه صفة تابعة لحدوث 
العلم»ء ولذا لاا يتصف علم الباري بالضرورة 
والكسب وليست واجبة له لتفاوت العلم بالنظرية 
والضرورية بالنسبة إلئ الأشخاص وليست أيضًا 


تابعة للقصد والإرادة. هذا والحاصل أن 
للمعتزلة تقسيمين: الأول الصفة الثبوتية إِمَّا أنْ 


يكون أخص/ صفات النفس وهي الصفة النفسية 
أو لاء فهي إمّا أن تكون مُعَلّلة بمعنى زائد على 
الذات فهي المُعلّلَ والمعنوية أوْ لا تكون مُعلَّلة 
كالعلم والقدرة منا والعالمية والقايرية للواجب 
تعاليل. فعليل هذا يتحمّق الواسطة بين النفسية 
والمعنوية أو يقال الصفة الثبوتية إِمّا لازمة 
للذات وهى النفسية أوْ لا وهى المعنوية» وعلئ 
هذا لا واسطة بينهما. والتقسيم الثاني الصفة إمًا 
أنْ تكون حاصلة بتأثير الفاعل وهي الحدوث أو 
تابعة لها من غير تأثير متجدّد فيهاء سواء كانت 
مُعلّلةَ بمعنى زائد أوْ لا والصفات النفسية 
خارجة عن القسمين. وأيضًا الصفات عليل 


ا لو م 


الإطلاق نفسية كانت أو لا موجودة كانت أوْ لا 
عند المعتزلة إِمَّا عائدة إل الجملة أي البنية 
المركّبة من عدة أمور أو إلى التفصيل إلى كل 
واحد من متعدّد بلا اعتبار تركيب بينها» والقسم 
الأول الحيؤة وما يتبعها من القدرة والعلم 
الإرادة والكراهة وغيرها لأن الحيؤة مشروطة 
بالبنية المركّبة من جواهر فردة لكونها اعتدال 
المزاج أو تابعة له والبواقي مشروطة بهاء فهذا 
القسم مختصٌ بالجواهر إذ لا يتصور حلول 
الحيؤة في الأعراض المركّبة. والقسم الثاني إِمّا 
للجواهر أو للأعراضء» فللجواهر 
أوصاف: الأول الصفة الحاصلة للجوهر حالتي 
العدم والوجود وهي الجوهرية التي هي من 
صفات الأجناس والثاني الصفة الحاصلة من 
الفاعل وهو الوجود إِذْ الفاعل لا تأثير له في 
الذوات لثبوتها أزلاًء ولا في كون الجواهر 
جوهرًا لأنَّ الماهيات غير مجعولة» بل في جعل 
الجوهر موجودًا أي متصقًا بصفة الوجود. 
والثالث ما يتبع وجود الجوهر وهو التحيّز 
المُسمّ بالكون فإنّه صفة صادرة عن صفة 
الجوهرية بشرط الوجود. والرابع المُعلّلة 00 
بشرط الوجود وهو الحصول في الحيّز أي 
اختصاص الجوهر بالجوهر المُسمّ بالكائنية 
المُعلّلةَ بالكون. وللأعراض الأنواع الثلاثة: 
الأول أعني الورصف الحاصل حالتي الوجود 
والعدم وهو العّرضيةء وما بالفاعلل وهو 
الوجود. والصفة التابعة للوجود وهو الحصول 
في المحل. وقال بعضهم الذوات في العدم 
معرّاة عن جميع الصفات ولا يحصل الصفات 
إل حال الوجود. ومنهم مَنْ قال الجوهرية نفس 


أربعة 


)١(‏ محمد بن مسعود بن محمد بن عياش السلمي » أبو التضر. 


علوم» وله عدة كتب. ٠‏ معجم المفسرين لذ لش هدية العارفين ضة الاعلام لقره 
زفق يوسف بن عبدالله» أبو يعقوب» الشحام . ٠‏ توفي نحو العام هم 5م مفسّر من أعلام 7 كان رأ 


الشحّامية» له مناظرات وكتاب فى التفسير. 


مداق "زعي رعاءر كوف مره لفن 


اليل 


التحيّرزء فابن عياش" ينفيهما حال العدم وأبو 
يعقوب الشَّحَاه0) يثبتهما فيه مع إثبات الحصول 
في الحيّزء وأبو عبدالله البصري يثبتهما دون 
الحصول في الحيزء والبصري يختصٌ من بينهم 
بإثبات العَدَمم صفة. واتفق مَنْ عداه على أن 
المعدوم ليس له بكونه معدومًا صفة. ثم جميع 
القائلين منهم بأنْ المعدومات ثابتة ومتصفة 
بالصفات اتفقوا علن أنَّه بعد العلم بأنَّ للعالّم 
صانِعًا قَايرًا عالِمًا حيًّا يحتاج إلى إثباته بالدليل 
لجواز اتصاف المعدوم بتلك الصفات عندهم. 


وقال الإمام الرازي إنَّه جهالة وسفسطة. وأيضًا 
صفة الشيء عل ثلاثة أقسام: الأول حقيقية 
محضة وهي ما تكون متقرّرة في الموصوف غير 


مقتضية لإضافته إل غيره كالسّواد والبياض 
والشّكل والحِسّ للجسم. الثاني حقيقية ذات 
بي الموصوف 
مقنضية لإضافته إلئ غيرهء وهذا القسم ينقسم 


' إلى ما لا يتغيّر بتغيّر المضاف إليه مثل القدرة: 


علق تحريك جسم ما فإنّها صفة متقرّرة في 
الموصوف بها يلحقها إضافة إلى أمرٍ كلّي من 
اريك جسم ما لزومًا اويا بكاكاك وإلى 
الجزئيّات التي تقع تحت ذلك الكلّي كالحجارة 
والشجرة والفرس لزومًا ثانيًا غير ذاتيء بل 
بسبب ذلك الكلّي» مر الكلّي الذي يتعلّق 2 
الصفة لا يمكن أنْ يتغيّر وإنْ تغيّرت الجزئيات 
بتغير الإضافات الجزئية العرضية المتعلقة بها. 
فلمًا لم يتغيّر ذلك الأمر الكلّي الذي هو متعلّق 
الصفة أولاً لم تتغيّر الصفة. مثلاً القادر على 
تحريك زيد لا يصير غير قادر في ذاته عند 
انعدام زيدء ولكن تتغيّر الإضافة فَإنَه حينئٍ ليس 


توفي نحو عام ٠اه/‏ نحو م ٠‏ فقيه إمامي» مشارك في عدة 


معجم المؤلفين 2 0 
س الفرقة 


الاعلام 779/4 فضل الاعتزال 2.58٠6‏ لسان الميزان 7780/5. 


١/1 


قادرًا على تحريك زيد وإِنْ كان قادرًا فى ذاتهء 
وإلئ ما يتغيّر بتغيّر المضاف إليه كالعلم فإلّه 
صفة متقردة في العالم ١‏ مقتضية لإضافته إلى 
معلومه المعيّن ويتغيّر بتغيّر المعلوم فإِنْ العالم 
بكون زيد في الدار يتغيّر علمه بخروجه عن 
الدار وذلك أن العلم يستلزم إضافته إل معلومه 
المعيّن حتيل إِنَّ العلم المضاف إل معنى كلّي 
لم :يكف في ذلك بأنْ يكون علمًا لجزئي» بل 
يكون العلمٌ بالنتيجة علمًا مستأنفًا يلزمه إضافة 
مُسْتَأُنفة وهيئة للنفس متجدّدة لها إضافة متجدّدة 
معخصوصة غير العلم بالمقدّمة وغير هيئة 
تحمّقهاء ليس مثل القدرة التي هي هيئة واحدة 
لها إضافات شيءء مثاله العلم بأنَّ الحيوان 
جسم لا يقتضي العلم بكون الإنسان جسمًا ما 
لم يقترن إلى ذلك علمْ آخرء وهو العلم بكون 
الإنسان حيوانا. فإذن العلم بكون الإنسان جسمًا 
علم مُسْتَائف له إضافة مُسْتَأنفةَ وهيئة جديدة 
للنفس لها إضافة جديدة العلم بكون 
الحيوان جسمًا وغير هيئة تحقّق ذلك العلمء 
ويلزم من ذلك أنْ يختلف حال الموصوف 
بالصفة التي تكون من هذا الصنف باختلاف 
حال الإضافات المتعلقة بها لا في الإضافة فقط 
بل فى نفس تلك الصفة. الثالث إضافية محضة 
كل كوم نينا" أى شتالا «وهي حا له تكون 
متقرّرة في الموصوف وتكون مقتضية لإضافته إلى 
غيره 15 عدادها الصفات السلبية» فما ليس 
محلاً للتغيّر كالباري تعالئ لم يجز أنْ يعرض 
تغير بحسب القسم الأول» ولا بحسب أحد 
شقّي القسم الثاني.: وهو الذي لا يتغيّر بتغيّر 
الإضافة. وأنًا بحسب الشنٌ الآخر منه وبحسب 
القسم الثالث فقد يجوزء فالواجب الوجود يجب 
أَنْ يكون علمه بالجزئيات علمًا زمائيًا فلا يدخل 
الآن والماضي والمستقبل» هذا عند الحكماء. 


ففي القسم الثاني لا 


يجوز التغيّر ويجور في تعلق فنفس العلم 


0 


90 


وأمًا عند الأشاعرة ذ 


الوَضف 


والقدرة والإرادة قديمة غير متغيّرة» وتعلقاتها 
حادئة متغيّرة» والكرّامية جوّزوا 
تعالئ مطلقاء هذا كله خلاصة ما في شرح شرح 


تغّْر صفاته 


ومنها ما هو مصطلح أهل العربية» والصفة 
في اصطلاحهم يُطلق علئ معان. الأول النعت 
وهو تابعٌ يدل على معنى في متبوعه مطلقًا وقد 
سبق. الثاني الوصف المشتق ويقابله الإسمء 
وقد يُطلق الصفة المعنوية عليه لكن هذا 
الإطلاق قليلء» هكذا ذكر السّيّد المّند فى 
حاشنة المطول: :وهو نا رول ٠‏ علا "ات همة 
باعتيار معنى هو المقصودء والمراد بما اللفظ 
وبهذا المعنل يستعمله النحاة في باب منع 
1 اللي ل ل 
حاشية المطول في باب القصر تدل على تعيين 
الذات أصلةٌ إن معنول قائم شيءٌ ما أو 0 
ما له القيام» ولذا فسّرت أيضًا بما دل علول 
ذات مُبهمة غاية الإبهام باعتبار معنى هو 
المقصود. فلا يرد على اللعويت اسم 0 
والمكان والالة فإنها 3 دلت على ذاتر 
باعتبار نعي هو المقصود لكن الذات 0 
فيها لها :تعن . المكانية والزهانية .والآلية. فإن 
قولك مقام معناه مكان فيه القيام لا شيء ما أو 
ذات ما فيه القيام» كذا قالوا. ولا يبعد أنْ يقال 
المعنئ ما قام بالغير والمتبادر منه أنْ يقوم 
بالذات المذكورة فامتازت الصفة بهذا الوجه 
أيضًا من هؤلآء الأسماء وفيه نظر إِذَّ يجوز أنْ 
يكون ما وضِعَ 6ك بالمكات اكد فل يها 
وكذا اسم الزمان» ويكون ما وَضِعٌّ م له اسم الآلة 
ذات يفعل بهاء وكأنّه لهذا صرّحوا بأنَّ تعريف 
الصفة هذا غير صحيح لإنتقاضه بهؤلاء الأسماء 
كذا في الأطول في بحث الإستعارة التبعية. 
وقيل المعنئ هو المقصود الأصلي في الصفات 
وفي تلك الأسماء المقصود الأصلي هو الذات 
فلا نقض في التعريف» وفيه بحث لأنّا لا نسلّم 


الوضف 


دخنل 


أنَّ المقصود الأصلي في الصفات هو المعنئ بل 
الأمر بالعكس إِذْ نفس المعنى يُستفاد من نفس 
تركيب ض ربء. فالصوغ إل صيغة فاعل مثلاً 
إنَّما يكون للدلالة عل ذات يقوم ذلك الوصف 
بهء شكذا في بعض حواشي المطول في بحث 
القصر. وقيل المراد قيام معنى به أو وقوعه ا عليه 
فتخرج هؤلآء الأسماء فإنَّ المضرب مثلاً لا يدل 
علئ قيام الضرب بالزمان والمكان ولا وقوعه 
عليهما بل على وقوعه فيهماء وعلئ هذا القياس 
اسم الآلة. وقوله هو المقصود احتراز عن رجل 
فإنه يل على الذات باعتبار معنى به هو البلوغ 
والذكور. ولكن ذلك المعنول ليس مقصودًا 
بالدلالة إن المقصود هو الموصوف بخلاف 
ضارب مثلا فإنه يدل علئ ذات باعتبار معنى هو 


المقصود بالدلالة عليه وهو اتصافه بصفة 
الضرب. فالمقصود بالدلالة في نحو رجل هو 
الموصوف لا الاتصاف. وفي الضارب هو 
الاتصاف دون الموصوف.ء شكذا في بعض 


حواشي الإرشاد فى بحث غير المنصرف. وقال 
مولانا عصام الدين في حاشية الفرائد الضيائية 
: سم الففيل : أسماء الزنان والمكان 
والآلة لم توضع لزمان أو مكان أو آلة موصوفًا 
بل لزمان أو مكان أو آلة مضافًا انتهل. فمعنى 
المقتل مكان القتل أو زمانه لا مكان أو زمان 
يقتل فيهء وإلاً لزم أنْ يكون فيه ضمير راجع 
إلى المكان أو الزمان. وكذا الحال في الآلة 
فإنَّ معنى المقتل آلة القتل لا آلة يقتل بها وهذا 
الفرق أظهرء فإنَّ أهل اللغة إنَّما يفسّرون معانيها 
بالإضافة غالبيًا لا بالتوصيف. ولا شك أنَّ اسم 
الفاعل ونحوه لا يمكن تفسيره إل بالتوصيف . 
فعلم من هذا أنَّها ليست موضوعة لزمان أو 
مكان أو آلة موصوفًا بل مضافاء ٠‏ فلهذا لم يحكم 
بكونها أوصافاء والنسبة بين المعنيين العموم من 
ود التصادفهما “كي الحو اجااتي ارجل: عام 
وصدق النعت بدون الوصف المشتق في نحو 


فى بحث ا 


جاءني هذا الرجل والعكس في نحو زيد عالم. 
وفي غاية التحقيق الوصف في الاضطلاج يُطلق 


على معليين : أحدهما كونه تابعًا يدل عل 0 
في متبوعهء وثانيهما كونه دالاً عل ذ 
باعتبار معنى هو هو المقصود انتهئ . ولا شك 3 


الوصنف بكلا المعنيين ليس إلا اللفظ الدال لا 
كوك والاً» .قن «القيارة: امسامحة وقارة. إل أن 
المعتبّر في التسمية بالوصف ليس محض اللفظ 
بل اللفظ بوصف كونه دالاً. وفي الفوائد 
الضيائية الوصف المعتبر في باب منع الصرف 
هو بمعنول كون الاسم دالا علل ذات مبهمة 
مأخوذة مع بعض صفاتها والدلالة أعمّ سواء 
كانت بحسب أصل الوضع أو بحسب الاستعمال 
كما في أربع في مررت بنسوة أربع انتهئ . وهذا 
المعنق شامل للنعت والوصف المشتق لكنه 
يخرج عنه أيضًا أسماء الزمان والمكان والآلة 
فإن هذه الأمور وإِنُ دلت على الذات لكن لم 


'تدلٌ علئ بعض صفة تلك الذات عليل ما ذكره 


المولوي عصام الدين. الثالث الصفة المعنوية 
وهي تُطلق علئ معنى قائم بالغير والمراد 
بالمعنئ مقابل اللفظ كما هو الظاهرء فبينها 
وبين النعت تباين» وكذا بينها وبين الوصف 
المشتقٌ. وقد يراد بالمعنى نفس اللفظ تسامُحًا 
م للدّال باسم المدلول أو على حذف 
المضاف أي دال معنى. فعلئ هذا بينهما عموم 
من وجه لتصادقهما في أعجبني هذا العلم 
وصدق المعنوية بدون النعت في نحو العلم 
حسّن» والعكس في نحو مررت بهذا الرجل 
وبينها وبين الوصف المشتق التباينء وهذا هو 
المراد بالصفة في قولهم: القصر نوعان قصر 
الصفة علئ الموصوف وقصر الموصوف علئ 
الصفة. وقد تُطلق عل معنى أخصّ من هذا 
كما عرفت في تقسيم الصفة. وقد تطلق عل ما 
تجريه علئ الغير وتجعل الغير فردًا له وذلك 


بجعله حالاً أو خيرًا أو نعنًا. وأمًا ما قال 


١ 


الوصل 


3-3 


المحقّق التفتازانى من أنَّ المراد بها فى القول 
الملاكؤن. الوصفه التكيق “فيعيد :]3 الم /يشتهر 
وصفها بالمعنوية ولا يصح في كثير من موارد 
الفصن إلا “تتكلفة. أو تفشك هكذا يستفاد من 
الأطول وحواشي المطول. قال في الإنسان 
الكامل: العلفة” عند علماء العربية عل نوعين 
صفة فضائلية وهي التي تتعلّق بذات الإنسان 
كالحيؤة وفاضلية وهي التي تتعلّق به وبخارج 
عنه 00 بأ ذلك انتهئ. والصفة في هذا 
التقسيم بمعنل ما يقوم بالغير. إعلمْ أنَّ الوصف 

والصفة فى هذه المعانى الثلاثة مترادفان» قال 
مولانا. عبد الحكيم. في خاشية. القواتد الضيائية 
في بحث غير المنصرف: الوصف يقال بمعنى 
النعت وبمعنى الأمر القائم بالغير وبمعنئ ما 


يقابل الاسم انتهئ . وفي المطول والأطول 
صرح بَأن الصفة تُطلق عل هذه المعاني الثلاثة 
فعلم أنَّ بينهما ترادُقًا . 
وَضْفُ المؤضوع : باعء زطية عط كه نم0 
411111 بأءزناك نال 6اأأسنا2) - عانطا تاج 

هو عند المنطقيين مفهومٌ الموضوع 


وحقيقته ويُسمّل عنوان الموضوع أيضَاء ثم 
العتراة ,نا "عين :الم وشموع. حم من فولنا “كر 
إنسان حيوان إِذّْ حقيقة الإنسان عين ماهية أفراده 
من زيد وعمرو وغيرهماء وأما جزؤه كما في 
قولنا كل حيوان حسّاس فإِنَ الحكم فيه أيضًا 
علول زيد وعمر 0 ده الحيوانية نا 
ان فإنّ الحكم فيه أبقًا علول زيد وعمر 
وبكر وغيرهاء ومفهوم الماشي خارجح عن 
ماهيتهم ووصف المحمول هو مفهوم المحمول 
وحقيقته» هشكذا فى كتب المنطق فى بيان 
المحصورات 

الوَصل : 


ر14150(1] ,1071611011 - الع تتاعع ع2 


ع ومكلمنا رمملغعصنال 


000014 اعد ترون 


بالفتح وسكون الصاد عند القراء عدم 
الفصل كما يدل عليه تعريفهم الوقف الجائز كما 
مَرّء وما وقع في بعضص شروح المقدّمة من أن 
معرفة المقطوع والموصول رسمًا إِنّما يترنّبِ عليه 
علم الوقف والوصل فرعا. وهمزة الوصل همزة 
تسقط إذا اتصلت بحرف قبلها كما في بسم الله. 
والوصل عند أهل المعاني هو عطفٌ بعض 
الجمل علول بعض ويقابله الفصل وقد سبق. 
وعند أهل القوافي واو أو ياء أو ألف أو هاء 
تكون بعد الرومي كذا في عنوان الشرف. وف 
بعض الرسائل العربية الوصل هو حروف اللّين 
السّواكن والهاء ساكنة ومتحرّكة إذا تحرّك ما 
قبلها كما في إنْ تفعلا ومصرومو وِمَحَوْمَلي 
وَرَواجِله وأميرهاء فإِنْ سَكَن ما قبلها نحو غزو 
وظبي وقوافيها كانت رَوِيًا. ثم الهاء إذا كانت 
وصلاً وكانت متحرّكة يلزمها الخروج وهو حرف 
عِلَهَ مجانسة لحركته انته. ويقول في جامع 
الصنائع حروف الوصل أربعة : ثلاثة منها حروف 
مدّ ولين. والرابع : حرف وَقف. وعندنا كل 
واحدٍ منها هو من حروف العرب والعجم. 
انتهن. وجاء في رسالة الملا عبد الرحمن 
الجامي: الوَضْلْ هو حرفٌ ملصقٌ بالروي وبسببه 
يصبحٌ حرفٌ الرويّ متحركًا. ويورد في رسالة 
متتخب تكميل الصناعة: الوَصْلُ حرفٌ متصلٌ 
بالروي سواءٌ كان مشهور التركيب كالميم في 
(كارم) عملي و (دَارَم) : عندي 2 أو غير مشهور 
التركيب كالهاء في (لاله) زهرة الأقحوان 
و(يركاله): حصّة. 


والمراد من الاتصال بحرف الرّوي 3 
الحرف الذي يأتي بعد حرف الرّوي ليس كلمة 


مستقلة أو نحوها سُّمّي ردَيقًا لا وَصْلاً. وقال 
صاحبٌ معيار الأشعار: إنَّ حرف الوّضل إذا 


كان متحركًا فالأؤلى أَنْ يعد من الرديف. وهذا 


الوّصية 


>) 


القول خلافٌ المتعارّف عليه بين الشعراء. هذا 
وإنّ رعاية تكرار الوَضل في القوافي أمرٌ واجب. 
والاختلافٌ فيه من العيوبء كما هو مذكورٌ في 
بعض الرسائل' . 


الوصيّة : ,11د «بماده7 - لإعموعا بارع تصماوعء1 
كوم 


بالفتح وكسر الصاد وتشديد الياء لغة اسم 
من الإيصاء كالوّصاة بالفتح والقصر والوّصاية 
بالفتح والكسرء يقال أوصيت أي فوّضت إلى 
زيد لعمر بكذا فهو مُوص, وذلك وَصِيّء ويقال 
له الموصئ إليه والموصئ له والموصى به 
ويقال له أي لذلك الفعل الوَصِيّةَ كما في 
النهاية» وقد يجيئ الوصية بمعنى الموصل به. 
وأمّا شرعًا فعند المحدّثين تُطلق علئ نوع من 
أنواع تحمل الحديث وهي أنْ يوصي الراوي 
عند موته أو سفره لشخص معيّن بكتابر يرويهء 
فجوّزه محمد بن سيرين وعلّله عِياضء 
والصحيبح عدم الجواز إلا إِنْ كان من الموصي 
إجازة فتكون روايته بالإجازة لا بالوصية كذا في 
الإرشاد الساري شرح صحيح البخاري وعند 
الفقهاء هي الإيجاب بعد المت أي إلزام شيء 
من مال أو منفعة لأحد بعد الموت» فالإيجاب 
يشتمل البيع والإجارة والهبة والعارية وغيرها. 
وقيد بعد الموت يُخرج الكل فإنها إيجاب حال 
الحيؤة» وصورته أنْ يجعل طائفة من المال أو 
المنفعة لأحدٍ أو لله تعالئ عل سبيل التبرّع أو 
اللزوم؛ أو أنْ يفوّض أمر ورثته والتصرّف في 


تركته إل أحديء شكذا في جامع الرموز 
والبرجندي. وفي الدرر الوصية اسم بمعنق 
المصدر ثم سمي بها الموصئ به. والإيصاء لغة 
طلبٌ شيء من غيره ليفعله في غيبته حال حيؤته 
وبعد وفاته» وشرعًا يستعمل تارة باللام يقال 
أوصل فلان لفلان بكذا بمعنئ أُمْلَكه له بعد 
موتهء وتارةً أخرئ بإلئ يقال أوصيل فلان إل 
فلان بمعنل جعله وصيًا له يتصرّف فى ماله 
وأطفاله بعد موته. فلفظ الإيصاء مشترك 0 
المعنيين» فالمسة لمستعمز باللام معناه جعل الغير 
مالكا لماله بعد موته والمستعمل بإل معناه 
تفويض التصرّف في ماله ومصالح أطفاله إلى 
غيره بعد موته»ء ولا يمكن تعريفه بحيث يشتمل 
المعنيين إذ لا يصمح تعريف اللفظ المشترّك بين 
المعنيين بمفهوم واحدء والقوم لم يتعرّضوا 
للفرق بينهما وبيان كل منهما بالاستقلال» بل 
ذكروهما في أثناء تقرير المسائل» انتهيل كلامه. 
والفرق بين الوّصِي والقيّم أن الوَّصِي مَنْ فُوّضْنَ 
إليه الحفظ والتصرّفء والقَّيّم مَنْ فُوّضَ إليه 
الحفظ دون التصرّف كذا في البرجندي . 
الوَضع : - 110 )اة ,0510م ,2102 للك 
!الل ,المأ نأكمع ,211071 اال 

بالفتح وسكون الضاد المعجمة في اللغة 
وَضْعٌُ شيءٍ في مكان'"'. كما في الصراح. وعند 
الحكماء يطلق عل معان. منها ما هو مقولة من 
المقولات التسع من الأعراض هي هيئة تعرّض 
للشيء بسبب نسبة بعض أجزائه إل بعض منهاء 


220 ودر جامع الصنائع كويد حرف وصل جهار حرف اند سه حرف مد ولين وجهارم هاى وقف ونزديك يا هر كداميكه از حروف 
عرب وعجم باشد انتهئ. ودر رسال مولوي جامي واقع شده كه وصل حرفي را كويند كه بروى الصاق كند وروي بسبب ان 
متحرك شود. ودر رسالة منتخب تكميل الصناعة مي ارد وصل حرفي كه بروي بيوندد خواه مشهور التركيب باشد جون ميم 
كارم ودارم وخواه غير مشهور التركيب حون هاى لاله ويركاله ومراد از بيوستن حرفي بروي انست كه ان حرف با ما بعد 
خود كلمة علحدة ويا بمنزلة كلم" علحدة نباشد والا رديف خواهد بود نه وصل وصاحب معيار الاشعار كفتِه كه حرف 
وصل جون متحرك شود اولئ الكه او را از حساب رديف شمرند واين قول خلاف متعارف شعر است ورعايت تكرار وصل 
در قوافي واجب است واين قوافي را قوافي موصلة خوانند انتهئ. وهمجنين در قوافي عربيه رعايت تكرار وصل واجب 
است واختلاف ان از عيوب است جنانكه در بعضي رسائل واقع شده. 


(؟) نهادن جيزي بر جائي. 


لحان 


مال لل هسه 


وإلى الأمور الخارجة عنه كالقيام والقعود 
والمراد بالشيء الجسم أي هي هيئة حاصلة 
للجسم بسبب نسبة أجزائه بعضها إل بعض 
بالقّرب والبُعد والمحاذاة منه وغيرهاء وبسبب 
نسبة أجزائه إلى الأمور الخارجة عن ذلك الشىء 
كوقوع بعضها نحو السماء مثلّا وبعضها نحو 
الأرض» سواء كانت الأجزاء بالفعل أو بالقوة 
فالوضع هيئة معلولة للنسبتين معّاء ولو لم يعتبر 
في ماهيته نسبة الأجزاء إلى الأمور الخارجيةء 
بل اكتفى فيها بالنسبة فيما بين الأجزاء وحدها 
لزم أنْ يكون القيام بعينه الانتكاس لأنَّ القائم 
إذا قلب بحيث لا تتغيّر النسبة فيما بين أجزائه 
كانت الهيئة معلولة لهذه النسبة وحدها ياقية 
بشخصهاء فيكون وضع الانتكاس بعينه وضع 
ذكرتم اشتراكهما في معنى الوضع الذي هو 
جنسهما فجاز أن - بالفصل الحاصل من 
النسبة الخارجية. وأجيب بأنَّ الجنس والفصل 
يتحدان وجودًا 0 قكيف يتصور أن حصة 
من الجنس قارنت فصلا ثم فارقته إلى فصل 
آخر. ثم إِنْهِم اتفقوا علئ أن الوضع هيئة بسيطة 
معلولة للنسبتين وليست مركّبة منهماء إِذْ النسبة 
فيما بين الأجزاء وفيما بينها وبين الأمور 
الخارجية ليس إلا القّرب والبُعد والمحاذاة 
والمجاورة والتماسن» وليس القيام والقعود نفس 
تلك النسب ولا مركّبًا من الهيئتين الحاصلتين 
منها د لا دليل علل وجودهما في القيام مثلى 
كد ره 
5 واعلم 9 الإمام في المباحث المشرقية 
0 الوضع أنه هيئة تحصل للجسم بسبب 
نسية بعض أجزائه إلل بعض نسبة تتخالف 
الأجزاء لأجلها بالقياس إل تلك الجهات في 
الموازاة والانحراف. ولا تخالّف بين التعريفين 
وأنَّ ظاهر هذا التعريف مُشْعِرٌ بأنّه معلول لنسبة 
الأجزاء فيما بينها لأنّه قيد فيه النسبة لكونها 


موجبة لتخالّقها بالقياس إل تلك الجهات وذلك 
لا يحصل إلا بعد اعتبار النسبة إلى الأمور 
الخارجية أيضّاء إلا أنه في التعريف المشهور 
جُعل معلولًا لمجموع النسبتينء وفيما ذكره 
الإمام معلولا للنسبة المقيّدة» هكذا يستفاد من 
شرح المواقف وحاشيته لمولانا عبد الحكيم. 
ومنها ما هو جزء المقولة وهو هيئة عارضة 
للشيء بسبب نسبة أجزائه بعضها إلئ بعض. 
ومنها كون الشيء بحيث يمكن أنْ يشار إليه 
إشارة حسية» فالتقطة بهذا المعنل ذات وضع 
دون الوحدةء هكذا في شرح التجريد وشرح 
حكمة العين. وعند أهل العربية عبارة عن تعيين 
الشيء للدلالة على شيءٍ والشىء الأول هو 
الموضوغ لظا كان أو غيره كالخ والعقد 
والنصب والإشارة والهيئة» والشيء الثاني هو 
المعنى الموضوع له فهذا تعريفٌ لمطلق الوضع 
لا لوضع اللفظط صرح به في الأطول. وأمًا 
وضع اللفظ فقال السّيّد السّند في حاشية شرح 
المطالع. في بحث الدلالة نه مشترك بين معنيين 
أحدهما تعبين اللفظ للدلالة على المعنى» وعل 
هذا ففي المجاز وضع نوعي قطنًا إِذْ لا بدَّ من 
العلاقة المعتبرّة نوعها عند الوضع. وأمّا الوضع 
الشخصي فريّما يثبت في بعض. والثاني تعيين 
اللفظ للدلالة على المعنى بنفسه أي ليدلٌ بنفسه 
لا بقرينة تنضم إليهء وعلئ هذا فلا وضع في 
المجاز أصلا لا شخصيًا ولا نوعيّاء لأنَّ 
الواضع لم يعيّن اللفظ للمعنى المجازي بنفسه 
بل بالقريئة الشخصية أو النوعية» فاستعماله فيه 
بالمناسبة لا بالوضع بخلاف تعيين المشتقّات 
كاسم الفاعل ونظائره فهو وضع قطعًا لدلالتها 
على معانيها بأنفسهاء ١‏ لكنة ' وضع . فرعي أي 
بضابطة كلّية كأنْ يقال كلّ صيغة فاعل كذا فهو 
لكذا. 

الت 


الوضع عل قسمين وضع شخصي ويُسمّئ 


الوضع 


للحن 


أيضًا وضعًا جزئيًا ووضعا عينيًاء» ووضع نوعي 
ويُسمّئ وضعًا كليًا أيضًا. فالوضع الشخصي 
تعيين اللفظ بخصوصه وبعينه للمعنول كما يقال 
هذا اللفظ موضوع لكذاء والوضع النوعي تعيين 
اللفظ لا بخصوصه وبعينه للمعنق بل في ضمن 
القاعدة الكلية» ولذا وقع في شرح المطالع من 
أنه قد يُعتبر عموم الوضع في جانب اللفظ 
ويُسمّى حينئظٍ وضعًا نوعيًا انتهل. ويؤيّد ما 
ذكرنا أيضًا ما قال الهداد في حاشية الكافية من 
أله لا نعني بالوضع الجزئي سوئ وضع اللفظ 
بشخصه لمعنى كالمضمرات والمبهمات فإنها 
وضعت بأشخاصها للإطلاق على المعيّن أي 
معيّن كان. بخلاف ذي اللام فإنَّهِ غير موضوع 
بشخصه. فلحو الرجل لم يوضع شكذا بشخصه 
وإنما وضعت قاعدة كلية تُطلق عليه وعلئ أمثاله 
وهي أنَّ ما دخله اللام فهو معرفة فكان وضعه 
كليًا لا جزئيًا انتهئ. قال في التلويح في فصل 
قصر العام: الوضع النوعي قد يكون بشبوت 
قاعدة دالّة على أن كلّ لفظ يكون بكيفية كذا 
فهر متعيّن للدلالة بنفسه على معنى مخصوص 
يُفهم منه بواسطة تعيينه لهء مثل الحكم بأنّ كل 
اسم آخره ألف أو ياء مفتوح ما قبلها ونون 
مكسورة فهو لفردين من مدلول ما لَحِقّ آخره 
هذه العلامة.؛ وكلّ اسم غير إلى نحو رجال 
ومسلمين ومسلمات فهو لجمع من مسميات ذلك 
الاسم» وكل جمع عرّف باللام فهو لجميع تلك 
المُسمّيات إلئ غير ذلك. ومثل هذا من باب 
الحقيقة بمنزلة الموضوعات الشخصية بأعيائهاء 
بل أكثر الحقائق من هذا القبيل كالمئنل 
والمصعّر والمنسوب وعامة الأفعال والمشتقات 
والمركٌبات. وبالجملة كل ما يكون دلالته على 
المعنئ بهيئته فهو من هذا القبيل. وقد يكون 
بثبوت قاعدة دالة عل أنْ كل لفظ معيّن للدلالة 
بنفسه على معنى فهو عند القرينة المانعة من 
إرادة ذلك المعن متعيّن لما يتعلّق بذلك المعنئ 


تعلقًا: 'خاضا بودال: عليه معنن أنه يفوم نه 
بواسطة القرينة لا بواسطة هذا التعيّن حتين لو لم 
يثبت من الواضع جواز استعمال اللفظ في 
المعنى المجازي لكانت دلالته عليه وفهمه منه 
عند قيام القرينة بحالهاء ومثله مجاز لتجاوزه 
المعنى الأصلي؛ فالوضع عند الإطلاق يراد به 
تعيين اللفظ للدلالة على معنى بنفسه سواء كان 
ذلك التعيين بِأنْ يفرد اللفظ بعينه بالتعيين أو 
يدرج في القاعدة الدَالّة على التعيين وهو المراد 
بالوضع المأخوذ في تعريف الحقيقة والمجازء 
ويشتمل الوضع الشخصي والقسم الأول من 
النوعي انتهئن. وبالجملة فالوضع النوعي على 
قسمين» وأيضًا ينقسم إلى وضع لغوي وشرعي 
وعرفي واصطلاحي وقد سبق في لفظ المجاز. 
وأيضًا ينقسم الوضع إلى ثلاثة أقسام. قال 
السّيّد السّند في حاشية شرح مختصر الأصول 
في بحث الحروف لا بُدَّ للواضع في الوضع من 
تصوّر المعن فإن تصوّر معنى جزئيًا وعيّن بإزائه 
لفظًا مخصوصًا أو ألفاظا مخصوصة متصوّرة 
إجمالا أو تفصيلًا كان الوضع خاصًا لخصوص 
التصوّر المعتبّر فيه أي تصوٌّر المعنى والموضوع 
له أيضًا خاصًاء وإِنْ تصوّر معنى عامًا يندرج 
تحته جزئيات إضافية أو حقيقية فله أَنْ يعيّن 
لفظًا معلومًا أو ألفاظًا معلومة عل أحد الوجهين 
بإزاء ذلك المعنى العام فيكون الوضع عامًا 
لعموم التصوّر المعتبّر فيه والموضوع له أيضًا 
عامّاء وله أن يعيّن اللفظ أو الألفاظ بإزاء 
الخصوصيات المُنْدَرِجة تحته لأنَّها معلومة 
إجمالًا إذا توجّه العقل بذلك المفهوم العام 
ونحوهاء والعلم الإجمالي كافبي في الوضع 
فيكون الوضع عامًا لعموم التصوّر المعتبّر فيه 
والموضوع له خاصًا. وأمًا عكس هذا أعني 
بكون الوضع خاصًا لخصوص التصوّر المعتبّر 
فيه والموضوع له عامًا فلا يتصوّر لأنَّ الجزني 


ليس وجهًا من وجوه الكلّي ليتوجّه العقلّ به إليه 


١ا/4ا/‎ 


الوضع 


فيتصوّره إجمالاء إِنّما الأمر بالعكس انتهئ. 
ومثله ذكر مولانا عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية حيث قال: الوضع الجزئي ما لوحظ فيه 
الموصو له الجرئي بعينه ويُسمّ وضعًا خاصًا 
أيضًا والوضع الكلي ما لوحظ فيه الموضوع له 
الكلّي بنفسه أو الموضوع له الجزتي بعنوان أعمّ 
كما يقال لوحظ كل مشار إليه يعنون المشار إليه 
ووضع له بعيئه اسم الإشارة ويُسمّئ وضحًا عامًا 
أيضّاء فالأول وضع عام لموضوع له عام 
والثاني وضع عام لموضوع له خاص انتهئ. 
وقال المحمّق التفتازاني: إعلمُ أن نظر الواضع 
في وضعه قد يكون إلى خصوص اللفظ 
بخصوص المعنىئ كما في الأعلام وقد يكون إلئ 
خصوص اللفظ لعموم المعن أي للمعنى الكلي 
المحتمل للمقولية على الكثرة كوضع رجل حتئ 
يصحٌ أنْ يقال أكرم رجلاء والمراد رجلا ما ولو 
أزيد زيد بخصوصه لم يصح حقيقة. وقد يكون 
إل عموم اللفظ لخصوص ا 
لفظا بعينه بل أمرًا كليًا يندرج فيه كثير من 

الألفاظ وذلك في وضع الهيئات بأنْ يقول صيغة 
فاعل من كل مصدر لمن قام به مدلول ذلك 
المصدر فيعلم منه أن ضاربًا لمن قام به الضرب 
وقاعدًا لمن قام به القعود إلل غير ذلك من 
الخصوصيات» مع أنه لم يعتبرها ولم يلاحظها 
على التفصيل. وقد يكون إلى اللفظ بخصوصه 
فيضعه بملاحظة أمرٍ عام لأفراد ذلك الأمر 
بخصوصياتها حتئ لا يكون الموضوع له هو 
ذلك الأمر العام بل خصوصياته على التفصيل» 
د أن نظر الواضع عند الوضع يكون إلى ذلك 
الأمر لا إلى الخصوصيات بمعنل أنَّه عين اللفظ 
لتلك الخصوصيات لكن بملاحظة ذلك الأمر 
العام كما في تعبين لفظ هذا لهذا الرجل وهذا 
الفرس إلى غير ذلك مما لا يتناهئ بملاحظة أمر 
كلّي هو مفهوم المشار إليه بالخصوص. ففي 
القسم الأخير من القسمين الأخيرين خصوص 


المعنى الشخصي لا يحتمل الكثرة واعتبار 
خصوص اللفظ في نظر الواضع ضروري بخللاف 
القسم الأول منهما فإِنَ خصوصيات المعاني 
كلّيات وملاحظة الألفاظ عند الوضع لتك 
باعتبان خصوصياتها بل باعتبار اندراجها تحت 
أمر كلّي انتهئ كلامه. ففهم من هذا أنَّ في 
الأقسام الأربعة التي ذكرها المحقّق التفتازاني 
سوى القسم الثالث وضعًا شخصيًا لاعتبار 
المصري ف جانب اللفظ وفي اقيم الثالث 
اللفظ وأنّ في ره الأول 0 الوضع 
والموضوع له كليهما خاصان» وفي القسم الثاني 
كليهما عامان» وفي القسمين الأخيرين الوضع 
عام والموضوع له خاص إذ عموم الوضع 
وخصوصه معتبّر لعموم تصوّر المعن عند الوضع 
وخصوصه علنده وعموم الموضوع له وخصوصه 
معتبر بعموم المعدى الذي وضع ذلك اللفظ 
بإزائه وخصوصه يشهد بذلك التأمّل الصادق. 


ثئسيه : 


و 


الوضع الجزئي يُطلق عل معنيين: 
أحدهما الوضع الشخصي وثانيهما الوضع 
الخاص» وكذلك الوضع الكُلّي يُطلق عل 
معنيين : أحدهما الوضع النوعي والثاني الوضع 
العام . 

فائدة: 


من ميل اوضع العام لبو ضيرع الاين 
3 ام ماده فَإن لفظ هد مثلا 
تصوّر كل مشار ل مفرد 2 باعتبار 0 
الكلّي بل لتلك الجزئيات المندرجة تحتهء فصار 
الوضع عامًا والموضوع له خاضًاء نما حكمنا 
بذلك لأنَّ لفظ هذا لا يُطلق لذ على 
الخصوصيات ولا يجوز إطلاقه على غيرهاء إِدّْ 


اوضع 4 


لا يقال هذا والمراد أحدٌ مما يُشار إليهء بل لا 
بُنَّ في إطلاقه من المقصد إل خصوصية معيّنة 
فلو كان موضوعًا للمعنى العام كرجل لجاز فيه 
ذلك ولكان استعماله في الخصوصيات مجارًا. 
والقول بأنّه موضوع لمفهوم كلي لكن الواضع 

قد اشترط أنْ لا يستعمل إلا في ا 
بخلاف نحو رجل تمخُلٌ ظاهر. فإنْ قلت إذا 
كان هذا موضوعًا للخصوصيات المتعدّدة كان 
مشتركًا لفظًا. قلت إِلَّما يلزم ذلك لو كان 
موضوعًا لها بأوضاع متعدّدة وليس كذلك بل 
موضوع لها وضعًا واحدًا. واعلمم أنَّ وضعه 
للخصوصيات من حيث إنها مندرجة تحت 
المفهوم الكلّي» فزيد من عي عن رد إشارة 
مخصوصة معنى لهذا فله اعتبار في الوضع وفي 
الموضوع له أيضّاء وكذا الحال في المضمرات 
فإِنْ لفظ أنا موضوع لكل متكلّم واحد ولفظ 
أنت لكلّ مخاطب مذكّر واحدء ولفظ هو لكل 
مفرد مذكّر غائب مخصوصء ولا يقدح في ذلك 
أنّ هذا يُشار به أيضًا إلى أمر كلّي مذكور وأنَّ 
ضمير الغائب قد يرجع إليه أيضًا. أنّا الأول 
فلأنّ هذا يقتضي بحسب أصل الوضع مشارًا إليه 
إشارةً حِسِّيةٌ فلا يكون إلا جزئيًا حقيقيّاء وإذا 
استعمل في غيره فقد يرل منزلتهء والكلي 
المذكور من حيث إِنَه مذكور بهذا الذكر الجزئي 
جزئي لا يحتمل الشركة. وأمّا الثاني فلاقتضاء 
ضمير الغائب ذكرًا جزئيًا للمرجوع إليه إِمَا لفظًا 
أو معنى أو حكمّاء وقد عرفت أنَّ الكلّي من 
حيث هو مذكور ذكرًا جزئيًا جزئيٌ ومنه 
المشتقات كالأفعال فإنها بالنظر إلى النسب 
الداخلة في مفهومها من هذا القبيل» وكالأسماء 
المتصلة بها مثل اسم الفاعل واس المفعول 
ونحوهما وكالمصكّر والمسوبء» إلا أنَّ في 


المبهمات 


وضع والمضمرات وبين وضع 
المشتقات ف ص دجمت الأول أن 


جزيات إضافة كل واحد منها كلي في نف 
حتى لو فرض أن الواضع تصوّر مفهوم الضارب 
وعيّن بإزائه كان الوضع والموضوع له عامين» 
والخصوصيات2 التي المبهمات 
والمضمرات بإزائها جزئيات حقيقية. والثانى أن 
تصوّر اللفظ والمعنيل في المشتقات بوجه عام 
وأمًا في المبهمات والمضمرات فعموم التصوّر 

في المعنق» ٠‏ لكن الوضع في كليهما عام لأنَّ 
المعتّر في ذلك هو المعنل إِذْ لا يترئّب على 
اعتباره سِ اللفظ فائدة. ومنه الحروف فإن لفظة 
من مثلًا موضوعة لكل ابتداء خاص بوضع 
واحدء هكذا ذكر السَّيِّد الشريف في حاشية 


وضعت 


فائدة : 

من المعلوم أنَّ دلالة اللفظ علئ مفهوم 
دون مفهوم آخر مع استواء لسبته إليهما ممتنعة 
بل لا بذ من اختصاص يقتضي لإمكانه مخصّصًا 
ينحصر بحكم التقسيم العقلي في ذات اللفظ 
وغيرهاء وذلك الغير إمَا الله تعاليل أو غيرف 
فذهب عبّاد بن سليمان الصيري''؟ وأهل التكسير 
أي أصحاب علم الحروف وبعض المعتزلة إلى 
الأول وزعموا أنَّ بين اللفظ والمعن مناسبة 
ذاتية مخصوصة منها نشأت دلالته عليه؛ والحقٌ 
خلافه. لأنّا لو فرضنا اوضع اللفظ الدَالٌ على 
الشيء لمناسبة ذاتية عل زعمكم لنقيض ذلك 
الشيء أو لضِدّه دل اللفظ على النقيض أو الضدّ 
دون هذا المدلول الذي هو الشيء. لت 
عن اللفظ الدلالة عليهء أو لو فرضنا وضع 
اللفظ للشيء ولنقيضه أو له ولضده دل عليهماء 


)١(‏ عباد بن سليمان البصري المعتزلي» ابو سهلء معتزلي كبير من أصحاب هشام الفوطي؛ لكنه خالف المعتزلة باختراعه بدعًا 


نسبها لنفسه له عدة مؤلفات. 
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لوشع 


فقد اختلف دلالته فتارة على الشيء وحده وتارةٌ 
عليه وعل نقيضه أو عليه وعلئ ضدّهء وما كان 
ثابثًا لشيء بالذات وبحسب اقتضائها لا يتخلّف 
عنها ولا تختلف فى شىء من الأحوال قطعًا فلا 
تكون” دلالته.: مسبعدة. إل انهه - وبهذا” التقرير 
يندفع ما يُقال لم لا يجوز أن يكون للفظ مناسبة 
ذاتية إلى النقيضين أو الضدين إِذ لا دليل على 
استحالته . ٠‏ نعم نه مستبعد لكنه لا ينافي الجواز 
ولا الوقوع . ثم نه لا يلزم التخصيص بلا 
مخصصص إِدْ إرادة الواضع المختار يصلح 
6 لشن 
الله الحدوث بوقت 0 العبد الأعلام 
بالأشخاص. واعلمٌ أن المخالف لعلّه يدعي ما 


يدعيه الاشتقاقيون في ملاحظة الواضع مناسبة ما 
بين اللفظ ومدلوله في الوضع 0 فبطلانه 
ضروري. 

فائدة : 


الواضع إمّا الله تعالئ أو الخلق أو الله 
تعالى والخلق بالتوزيع.ء ثم أن يجزم بأصالة 
الثلاثة أمْ لا؟ فهذه أربعة أقسامء قال بكلّ قسم 
منها قائل. فقال الأشعري ومتابعوه الواضع 
للغات هو الله تعالئ وعلّمها بالوحي أي بأنْ 
خاطب إنّا بذاته أو بإرسال مَلَك عبدًا أو داعي 
بكون الألفاظ موضوعة للمعانى. أو بخلق 
أصوات تدلٌ على الوضعء وذلك إمّا بخلق 
الأصوات والحروف أعني جميع الألفاظ التي 
وضعها للمعاني وإسماعها لواحدٍ أو لجماعة 
بحيث يحصل له أو لهم العلم بأنّها بإزاء تلك 
المعاني. وإمًّا بخلق أصوات وحروف تدلّ على 
أن تلك الألفاظ موضوعة. أو بخلق علم 
ضروري بأن يخلق العلم الضروري لواحد أو 


المعاني المخصوصة. وقالت البهشمية أي 
أصحاب أبي هاشم وضعها البشر واحدًا أو 
جماعة بأنْ البعث داعيته أو داعيتهم إلى وضع 
هذه الألفاظ بإزاء معانيها ثم حصل تعريف 
الباقين بالإشارة والتكرار كما فى الأطفال 
يتعلمون اللغات بترديد الألفاظ مره بعد أخرئ 
مع قرينة الإشارة وغيرهاء كأنْ يقال هات 
الكتاب ولم يكن فيه غيره فيعلم أن اللفظ 
بإزائه. وقال الاستاذ أبو اسححق ال هو الله 
تعالئ والخلق بالتوزيع لا من حيث أنَّ بعضًا 
لهذا قطعًا وبعضًا لذلك قطعًاء بل من حيث إنَّ 
البعض لله سبحانه جزمًا والبعض الآخر يتردّد 
بينهماء وأما عكس مذهبه بأنْ يكون 
الاصطلاحي مقدّمًا على التوقيفي فهر وإِنْ كان 
مندرجًا تحت التوزيع لكنه علئ ما قيل من أنه 
لم يتحقق لا هو ولا صاحبهء والقدر المحتاج 
ل اه 
غيره محتمل للأمرين. وقال القاضي أبو بكر 
الحا ميك زا اي من أدلة المذاهب لا 
يفيك «القطع فوجب التوقف وهذا هو الصحيح . 
ثم إل إِنْ كان المقصود هو العَّنّ أن كان النزاع 
في فى الظهور لا في القطع وهو الحقٌّ إِدْ الألفاظ 


يكتفئ فيها بالظواهرء فالحقٌ ما صار إليه 
الأشعري لقوله تعالك «وعلم آدم الأسماء 
كلّها 4" . 

فائدة: 


طريق معرفة الوضع هو النقل لأنَّ وضع 
لفظ معيّن لمعنى معيّن من الممكنات والعقل لا 
يستقل بها. والنقل إِمّا متواتر يفيد القطع أو 
آحاد يفيد الطلنّء واللغات قسمان: قسم لا 0 
التشكيك كالأرض والسماء والحر والمّرد مما 


لجماعة باللغات وأنَّ واضعها قد وضعها لتلك يعلم وضعها لما يُستعمل فيه قطعّاء وقسم يقبله 


)١‏ البقرة / 1م 


الؤضوء 
كاللغات العربية» فالطريق فيما لا يقبل التشكيك 

هو التواتر وفي غيره الآحادء ولا يراد بالنقل أنْ 
يكون مستقلًا بالدلالة من غير مدخل العقل فيه 
ِذْ صدق المخير لا بُدّ فيه وأنّه عقلي» ٠‏ بل يراد 
به أن يكون للنقل مدخل. إن شتت زيادة 
فارجع إلى العضدي وحواشيه. 
الخ ضره ١‏ لطن !!] لروع لك .تلان اطام 
أ انر لحمل أي 

بالضم الضاد المعجمة في 

الأصل مصدر وضوؤ الرجل إذا صار نظيقًا حسنًا 
نقل في الشرع إلى 0 المخصوصة لما فيه 
من النظافةء وقد- يُفتح الواوء والمشهور أنه 
بالضم المصدر 0 الماء الذي يتوضّأ به 
وأنكر أبو عمرو بن العلاء الفتح مطلقًا وأبو 
عبيد الضم مطلقاء كذا في بعض شروح مختصر 
الوقاية. وعند الصوفية عبارة عن إزالة النقائص 
الكونية وقد سبق فى لفظ الصلوة. وعند الشيعة 
عبارة عن موالاة الإمام وقد مَرَ. 


وتخفة 


الي شماه ا ا 44 52د 


ا 00 نايك تأرط 17مة اع الوا 


اي اريك 
المرابحة والتولية» ويُسّمئ مواضعة وتواضعًا كما 
يُستفاد من ابراهيم شاهي. 

ا 0 


ل مم 


الواو والطاء جاي باشش مردم. 
أوطان. وهو عند أهل الشرع أنواع: 
لأول الوّطن الأصلي ويُسمّئ بالأهلي ووطن 
الفطرة والقرار أيضًا هو أنْ يكون مولده ومأهله 
ومنشأه كما في المضمرات» وهذا أحسن مما 
في المحيط وغيره من الاختصار على الأهل 
والولد لكونه أبعد من الخلاف.ء ففى آخر 
الظهيرية قيل لرجل من أين أنت؟ قال من 


جمعه 


ما 


البصرة عند أبىي حنيفة ومن الكوفة عند أبي 
يوسفء فإنّه تولك في البصرة ونشأ بالكوفة فهو 
يعتبر التولّد وأبو يوسف يعتبر النشؤء ومثل 
الوطن الأصلي هو ما انتقل إليه بأهله ومتاعه. 
فلو سفر عن هذا الوطن إلى الوطن الأصلي 
الأول ودخل فيه لا يصير مقيمًا إل بالنية أنه 
لم يبق وطنًا له. والثاني وطن الإقامة ويُسمّئ 
أيضًا بوطن السّفر والوّطن المستعار والحادث» 
وهو ما خرج إليه بنية إقامة نصف شهر كذا في 
جامع الرموز. وفي الدرر الوطن الأصلي هو 
المسكن ووطن الإقامة ونع نوى أنْ يتمكن فيه 
خمسة عشر يومًا أو أكثر من غير أن يتخذه 
مسكنًا انتهئ. والثالث وطن السُكنول وهو ما 
ينوي فيه الإقامة أقل من نصف شهر كذا في 
جامع الرموز. 
الوعاء: 
بالكسر وتخفيف العين عند الأطباء مرادف 
00 خا يدل عبد ما فاجع 
إن الفرق بين المجاري 
والأوعية أنَّ التجويف الكائن في باطن العضو 
إِنْ حوئ شيئًا ساكنًا يُسمّى وعاءً ومتحركًا منتقلا 
يُسمّئ مجرئء وإِنّ لم يعتبر في ذلك ما يحويه 
ا جاء اوالتسير بويد ريه لاخر لدو 
لا يحوي كينا انتهيل. والمراد بالتجويف في 
كلامه المعنى اللغوي أي الفضاء والخلو. 
ألوفاء: 


212 1 00111 


اا لاي ع د لحنت الكألكل 1 


ل ل ا 0 


ال 0 

بالفاء والمَدَ في اللغة: حفط المودّة 
والمَهْد. وعند الصوفية: هو العنايةٌ الأزلية التي 
بدون عمل الخير كما في بعض الرّسائل. ويقول 
في لطائف اللغات: الوَفاءٌ بالمدذ حفظ المودة 
والعَهْد. وفي اصطلاح الصوفية هو إنجارٌ ما 
سبق التعهدٌ به في يوم الميثاق (عهد ألستٌ). 
فالمتعهّدُ يفي بِعَهْدِه بِسَبَبٍ الإيمان والطاعةٍ لكي 


ام.١١‎ 


الوقنية 


يصل إلى الجنّة وينحو من النار. وأمًا 2 
الخواص فهي الوقوف عند الأوامر الإلهية لذات 
الأمر لد رف ورهبة. وأمًا خاصة الخاصة فهي 


العبودية لم0 . 
الوفق: 


1007 ,لزنت لررد )ا للاألطن ]جزمن 


ل ا ات 


201110 


بالفتح وسكون الفاء مرّ في بيان الموافقة 
مع بيات جزء الوفق. والوفق الثلاثي والوفق 
الرباعي والوفق الخماسي ونحوها مرت في 
أبواب أوصافها. 
الوقت: 

بالفتح وسكون القاف عند الصوفية هو ما 
يرد على العبد ويتصرّف فيه ويمضيه بحكمه من 
خوف أو حزن أو فرح: ولذلك قيل الوقت 
سيف قاطع لأنْه يقطع الأمر بحكمه. ولهذا يقال 
فلان مشتغل بحكم الوقت. وقد يراد بالوقت ما 
حضر من الزمان المسمّم بالحال. يقال فلان 
اشتغل بوظيفة الوقت أي بعمل لا يسوغ ذاك إل 
في كل حال. ولهذا الوقت قيل مَنْ أهمل وظيفة 
الوقت فوقته مقت..ء كذا في شرح القصيدة 
ويقول في جامع الصنائع : الوقتٌ 
حال يظهرٌ في رأس العبد وهو بذلك الحال 
يهدأ.. وهناك وقتٌ للعارف يكون فيه السكون 
واجبًا عليه. ووقتٌ آخر يجبٌ عليه فيه الشّكرء 
ووقتٌ للشكاية . ومن هنا يقولون: 


ل 7 ا 


الفارضية . 


العارفٌ ابن 


وقته. يعني كما الطفل تابع لوالده وأمّه فكذلك 
العارف ظاهرًا وباطنًا تابعٌ للوقت. انتهى كلامه. 


ويقول في شرح الم'نوي: الصوفي قسمان: ابن 
الوقت: وهو أنْ يكونّ تابعًا للوقت. والوقتٌ 
غالِبٌ عليه. وأبو الوقت: وهو أنْ يكونَ غالبا 
للوقت. وابنُ الحال وأبو الحال كذلك 
انتهن”". وقال الأطباء: أوقات الأمرافى ابتداء 
وتزيّد وانتهاء وانحطاط. فالابتداء هو الوقت 


الذي يظهر فيه المرض ويكون كالمتشابه في 
أحواله لا يستبان فيه تزيد وهو في الأكثر إلى 
الرَايعَ 1 والتريد. هو ' الوقت. الذي ايسان افيد 
اشتداد كل وقت بعد وقتء والانتهاء هو الوقت 
الذي يقف فيه المرض في جميع أجزائه على 
حالة واحدة» والانحطاط هو الوقت الذي يظهر 
فيه انتقاصه.ء وهذه الأوقات قد تكون بحسب 
المرض من أوله إلى آخره وتسم أوقانًا كلية. 
وقد تكوغ بحسب نوبة واحدة وتسم أوقانًا 
جزئية. وأوقات السّنة هى فصولها كذا فى بحر 
الجواهر. ْ 1 


ان كي 
و 


1001001 
هي عند المنطقيين القضية الموججهة التي 

2 فيها بضرورة ثبوت المحمول وفرع أو 
منخسف وقت حيلولة ا يد ن الشمس 


لا دائمّاء ولا شيء منه بمنخسف وقت التربيع 


ندل 010100 للب امسترتطت] نالأ سطط ل 


00 اال 000 8 


لا دائماء وهي مركّبة من وقتية مطلقة موافقة في 


)١(‏ بالقاء والمد در لغت بسر بردن دوستي وعهد ونزد صوفية عنايت ازلي را كويند كه بيواسطة عمل خير بود كما فى بعض 
رماتل وعر لطائف اللذات مي كويد وخا( مد بسر بدت بوم وتقد ودر امطلاح مد فيه ر ست ار جطيع كله ول 
در روز ميثاق عاهد را از عهدة ايمان وطاعت از براي رغبت جنت ورهبت نار ومر خاصة را عبوديت وقوفست بأمر الهي 
براي امر نه از جهت رغبت ورهبت ومر خاص الخاص را عبوديت است. 


زف 


سر 


ودر جامع الصنائع ميكويد وقت حاليست كه در سر بنده بديد ايد واو را بان حال ارام بود وقتي باشد كه عارف را سكون 
واجب بود وقتي باشد كه شكر واجب بود ووقتي شكايت و 


هم ازين كويند كه عارف ابن وقت خود است يعني جنانكه فرزند 


تابع يدر ومادر باشد عارف نيز ظاهرًا وباطنًا تابع وقت شود انتهل كلامه ٠‏ ودر شرح مثلوى كويد صوفي دو قسم است ابن 
الوقت وان انست كه تابع وقت باشد ووقت برو غالب ايد وابو الوقت وان انست كه او بر وقت غالب باشد وابن الحال وابو 


الحال كذلك انتهئ . 


الوقص 

الكيف أي الإيجاب والسَّلب ومطلقة عامة 
مخالفة في الكيف. والوقتية المطلقة ما حكم 
فيها بالضرورة في وقت معيّن. والمطلقة الوقتية 
هي التي كم فيها بالنسبة بالفعل في وقت 
معين » فبينهما عموم وخصوص مطلقًاء هكذا في 
شرح الشمسية وشرح المطالع. 

الوَقئص: - 1050م صا زعااع1 2 01 عمتاال6 
عتلودومجم تن عرلاء| ميكل ارمأكدع ماي 


بالفتح وسكون القاف عند أهل العروض 
وهو إسقاط الحرف الثاني المتحرّك كذا في 
عنوان الشرف. وفي رسالة قطب الدين 
السرخسي هو إسقاط تاء متفاعلتن بعد الإسكان 
انتهيل. وهذا أخص من الأول ووقع في بعض 
الرسائل من أنَّ الوَقْص والإضمار لا يكونان إلا 
في متفاعلن. ومثل ما هو واقعُ في جامع 
الصنائع من أنَّ الوَقْضَ هو الجمم بين الحَبْنِ 
والإضمار حتى يعودّ متفاعلن إلى مفاعلن"". 


الوّقف: 
وعأطمدرة انا عترعاط مصساعام كوه| 47761 

بالفتح وسكون القاف لغةً الحَبْس والمنع 
العين علل ملك الواقف والتصدق بالمنفعة 
هو حبس العين على ملك الله تعالئ فيزول ملك 
الواقف عنه إلى الله تعاليل خاصّة على وحِهٍ تعود 
منفعته إلى العباد كذا في البرجندي. وعند أهل 
العروض إسكان الحرف السابع المتحرّك من 
الجرء كإسكان تاء مفعولاات. والجزء الذي فيه 
الوقف يُسمّ موقومًا كذا في عروض سيفي. 
وفي بعض رسائل العروض العربي هو إسكان 
آخر مفعولات. وفي عنوان الشرف هو سكون 


- عاأقاقء لعالفادت ,عممممماد 


اليل 


لسابع المتحرّك وإسكان ما يليه. وفي رسالة 
قطب الدين السرخسي هو إسكان المتحرّك 
لثاني من الوتد المفروق. وعند البصريين من 
لصرفيين والقُرّاء قد يُطلق على السكون البنائي» 
ولهذا يقال الأمر موقوف الآخر وقد مَرٌّ فى لفظ 
لمبني. وقد يُطلق علئ قطع الكلمة عمًا بعدها 
أي علل تقدير أنْ يكون بعدها شيء. وقيل هو 
قطع الكلمة عن الحركة كذا في الجاربردي شرح 
الشافية. وفي الدقائق المحكمة في علم القراءة 
الوقف اصطلاحًا قط الكلمة عمًا بعدها بسكتة 
طويلة فإِنْ لم يكن بعدها شيء يُسمَّئ ذلك قطعًا 
الته. وفي الحواشي الأزهرية قولنا بسكتة 
طويلة مُخْرِجٌ للسكت. وفي الاتقان: الوقف 
وال والسكت يُطلقها المتقدّمون غالبًا مرادًا 
بها الوقف. والمتأخحرون فرّقوا بينها فقالوا: 
القطع عبارة عن قطع القراءة رأسًا فهو 
كالانتهاءء فالقارىء به كالمعرض عن القراءة 
والمنتقل إلى حالةٍ أخرئ غيرهاء وهو 8 
يُستفاد بعده القراءة المستأتفة» ولا يكون | 
عل رأس آبية لأنَّ روؤس الآي في 0 
مقاطع» والوقف عبارة عن قطع الصوت عن 
الكلمة زمنًا يتنفس فيه عادةٌ بنيّةَ استئناف القراءة 
لا بنيّة الإعراضء ويكون في رؤس الآي 
وأوساطهاء ولا يأتي في وسط الكلمة ولا فيما 
اتصل رسمًا والسّكت عبارة عن قطع الصوت 
زما عر اونا رسن الول عاد متو عبن السو 
ويوردة في كتاب (فتاوى برهنه) : الوقث عبارةٌ 
عن تسكين الحرفي الأخير وقطع الكلمة التي 
بعده بنفس ؛ وأمًا إذا قطعَ الكلمة دون تنفس 
بحيث يكونٌ قريبًا من الوَضل فهذا يُسنّئ سكتة, 
وأما إذا كان قريبًا من الوقف فيُسنَّئ وقفة 


)١(‏ ومثل اينست انجه در جامع الصنائع واقع شده كه وقص جمعيت ميان خبن واضمار تا متفاعلن بمفاعلن رد شود. 
زفق ودر فتاوي برهنه مي ارد وقف عبارتست از اسكان حرف اخر وقطع كلمه از ما بعد بدم كشيدن واكر قطع كند ودم تكشد اكر 
نزديك وصل باشد أو را سكته خوانند واكر نزديك وقف باشد او را وقفة نامند. 


1 الوّقّف 
فائدة : كان أو طن وأخواتها دون اسمها ولا اسمها 


فى الشافية فى الوقف وجوه أحد عشر: 
الانكان - المرّد :وذلك: في المتشرّك ,والرم 
والإشمام وإبدال الألف وإبدال تاء التأنيث هاء 
وزيادة الألف وإلحاق هاء السكت وإثبات الواو 
والياء أو حذفهما وإبدال الهمزة والتضعيف ونقل 
الحركة انتهئن. وقال في الاتقان للوقف في كلام 
العرب أوجه متعدّدة والمستعمّل منها عند القراء 
تسعة: السكون والرّوم والإشمام والإبدال والتّقل 
والإدغام والحذف والإثبات والإلحاق. 


قال في الإتقان اصطلح أئمة القراء لأنواع 
الوقف والابتداء أسماء واختلفوا فى ذلك. فقال 
ابن الأنباري”2: الوقف عل ثلاثة أوجه: تام 
وحيسن .وقبيح. فالنام' الذي يحي الوقت .عليه 
والابتداء بما بعدهء ولا يكون بعده ما يتعلق به 
كقوله تعالى #أولّئك هم المفلحون»'". 
والحَسّن هو الذي يحسنٌ الوقف عليه ولا يحسن 
الإبتداء بما بعده كقوله تعالئ ظالحمد هي(" 
لأنّ الابتداء بربٌ العالمين لا يحسنٌ لكونه صفة 
لما قبله. والقبيح هو الذي ليس بتمام ولا حسن 
كالوقف عل بسم من قوله بسم الله. قال ولا 
يتم الوقف علئ المضاف دون المضاف إليه ولا 
المنعورت دون نعته ولا الرافع دون مرفوعه 
وعكسه ولا الناصب دون متصوبه وعكسه ولا 
المؤكّد دون توكيده ولا المعطوف دون 
المعطوف عليه ولا البَدَل دون مُبْدَلهء ولا إِنَّ أو 


دون خبرها ولا المستئئنيل منه دون الاستئناء» 
ولا الموصول دون صلته اسميًا أو حرفيًا ولا 
الفعل دون مصدره ولا حرف دون متعلّقه ولا 
شرط دون جزائه. وقال غيره الوقف ينقسم إلى 
أربعة أقسام تام مختار وكاف جائز وحسن 
مفهوم وقبيح متروك. فالتام هو الذي لا يتعلّق 
بشيءٍ مما بعده فيحسن عليه الوقف والابتداء بما 
بالكائر. افطع اي «اللفط «سصل .في 
المعنول فيحسن الوقف عليهء والابتذاء بما بعده 
أيضًا نحو طخُرّت عليكم أتهائكم»94؟ هنا 
الوقف. ويبتدأ بما بعد ذلك. وهكذا رأس كل 
آية بعدها لام كي وإلاً بمعنى لكن وإنَّ الشديدة 
المكسورة والاستفهام وبل وألآ المخففة والسّين 
وسوف للتهديد ونعم وبئس وكيلا ما لم يتقدّمهن 
قول أو قَسّم. والحسن هو الذي يحسن الوقف 
عليه ولا يحسن الابتداء بما بعده كالحمد لله. 
والقبيح هو الذي لا يفهم منه المراد كالحمد» 
وأقبح منه ما يتغيّر المعن بسببه كالوقف علئ 
لقد كفر الذين قالوا ويبتدأ إِنَّ الله هو المسيح 
لأنَّ المعنول يتخيّر بهذاء ومَنْ تعبّده وقصد معناه 
فقد كفرء فإِنْ اضطر لأجل التنفس جاز ثم 
يرجع إلئ ما قبله حت يصله بما بعده. وقال 
غيره الوقف عل خمس مراتب: لازم ومطلق 
وجائز ومجوز لوجه ومرشخص ضرورة. فاللازم 
ما لو وصل طرفاه أوهم غير المراد نحو #وما 
هم بمؤمنين*”2 يلزم الوقف هنا إِذّْ لو وصل 
بقوله يُخادعون الله توهّم أن الجملة صفة لقوله 


بعذه. 


/ها1/١ محمد بن القاسم بن محمد بن بشار بن الحسن بن بيان» أبو بكرء ابن الأنباري. ولد في الأنبار  العراق  عام‎ )١( 
مم وتوفي عام هم كم. نحوي لغوي » محدث مفسرء حافظ علامة , له الكثير من المؤلفات.‎ 
231١ /١ بغية الوعاة‎ 2141١ /" تاريخ بغداد‎ »”4١/4 معجم المفسرين 2164/1 تذكرة الحفاظ 2847/7 وفيات الأعيان‎ 


شذرات الذهب ؟/6١7.‏ 


(0) الاعراف /لا6١‏ وآل عمران / ٠١5‏ والتوبة / 48 والمؤمنون / ٠١1‏ والنور / 5١‏ الخ.... 


(5) الفاتحة /7 
(5) النساء /؟ 
(0) البقرة /.م 


الوّقف 


80 


بمؤمنين. والمطلق ما يحسن الابتداء بما بعده 
كالإسم المبتدأ به نحو الله يجتبي؛ والفعل 
السفهاء. ومفعول 
المحذوف نحو وعد الله؛ سُنَّة الله. والشرط نحو 
من يشاء الله يضللهء والاستفهام ولو تقديرًا نحو 
أتريدون عرض الدنياء والنفي نحو ما كان لهم 
الخيّرة. والجائز ما يجوز فيه الوصل والفصل 
لتجاديه المواجيين من الطرفين نحو ما أنزل من 
قبلك فإنَّ واو العطف يقتضي الوصل وتقديم 
المفعول علئ الفعل يقطع النظم فَإنّ التقدير 
ويوقنون بالآخرة. والمجوز لوجه نحو أولئنك 
الذين اشتروا الحيوة الدنيا بالآخرة لأنَ الفاء فى 
قوله فلا يخفف يقتضي التسبّب والجزاء وذلك 


المستأنف نحو سيقول 


يوجب الفصل»+ وكون نظم الفعل على 
الاستئناف يجعل للفصل وجهًا. والمرخص 


ضرورة ما لا يستغني ما بعده عما قبله لكنه 
الوضل بالود لأنّ ما «بعدة. تله مفهومة: كقؤلهة 
«والسماء بناة2”4 لأنَّ قوله وأنزل لا يستغني 
عن سياق الكلام» فإِنْ فاعله ضمير يعود إل ما 
قبله. غير أنَّ الجملة مفهومة. وأمّا ما لا يجوز 
الوقف عليه فكالشرط دون جزائه والمبتدأ دون 
خبره. وقال غيره الوقف في التعريل عل ثمانية 
أضرب: تام وشبيه به وناقص وشبيه به وحسن 
وشبيه به وقبيح وشبيه به. وقال ابن الجزري: 
أكثر ما ذكر الناس في أقسام الوقف غير منحصر 
الوقف إلى اختياري واضطراري لأن 
الكلام إنّا أنْ يتم أَوْ لا يتمء فإنْ لم يتم كان 
الوقف عليه اضطراريًا وهو المُسمَّ بالقبيح لا 


7١ / البقرة‎ )١( 
(؟) الفاتحة /4-ه‎ 


يجوز تعمد الوقف عليه إلا لضرورة من انقطاع 
نفس ونحوه لعدم الفاتدة» أو لفساد المعنئ. 
وإن تمّ كان اختياريًا. وكونه تامًا لا يخلو إنّا 
أنْ لا يكون له تعلق بما بعده أنْبنَّ لفطًا ولا 
معنى» فهو الوقف المُسمَّئ بالتام. وقد يتفاضل 
التام نحو #مالك يوم الدين» إِيّاك نعبد ا 
نستعين4”" كلاهما تام, إلا أنَّ الأول أتمّ من 
الثاني لاشتراك الثانى فى ما بعده فى معنى 
الخطاتة يخلاف الأولب .هذا هو الذي اناه 
البعض شبيهًا بالتامء ومنه ما يتأكّد استحبابه 
لبيان المعنى المقصود وهو الذي سماه 
السجاوندي”" باللازم أو كان له تعلّق» فإنْ كان 
من جهة المعنى فهو المسمّى بالكافي ويتفاضل 
في الكفاية كتفاضل التام نحو في قلوبهم مرضٌ 
كافي فزادهم الله مرضًا أكفى منه بما كانوا 
يكذبون أكفئ منهماء وإنْ كان من جهة اللفظ 
فهو المسمّئ بالِحَسَن لألّه في نفسه حسن مفيد 
انتهئ ما في الاتقان. وفى الحواشى الأزهرية 
الوقف ينقسم إل ثلاثة أقسام: اختباري بالياء 
الموحدة ومتعلقه الرسم لبيان المقطوع من 
الموصول والثابت من المحذوف والمجرور من 
المربوط؛ واضطراري وهو الوقف عند ضيق 
النفس والعي» واختياري بالياء المثناة التحتانية. 


فائدة : 


في الإتقان وأمًا الابتداء فلا يكون إلا 
اختياريًا لأنّه ليس كالوقف تدعو إليه ضرورة فلا 
يجوز إلا بمستقل بالمعنق موف بالمقصود وهو 
فى أقسامه كأقسا م الوقف الأربعة ويتفاوت تمامًا 
وكناية وكيا ا بحسب التمام وعدمه وفساد 
المعنل وإحالته نحو الوقف عليل ومن الناس» 


(9) محمد بن طيفور الغزرنوي السجاوندي» أو عبد الله » توفي عام هم وكلام. . مفسرء مقرىء) عالم باللغة والنحوء له 


عدة مؤلفات. 


معجم المؤلفين .١١5/٠١‏ طبقات القراء ؟/ /ا5اء الوافي 37787/7. 


ليل 


الوؤلاء 


فإِنّ الإبتداء من الناس قبيح ويؤمن تامء وقد 
يكون الوقف لحسنًا والإبتداء به قبِيحًا نحو 
#إيخرجون الرسول وإيّاكم24 الوقف عليه 
حسن والإبتداء به قبيح لفساد المعنى إذ يصير 
تحديرًا بم الإنمان: ببالطة .وفك ايكون الردفك: نيعا 
والإبتداء جيدًا نحو ١#َمَنْ‏ بَعَثَنَا من 0 
هذا »20 الوقف عل هذا كبيج لفصله بين 0 
والخير» ولأنّه يوهم أن الإشارة رك 
والإبتداء بهذا كاف أو تام لاستئنافه . 


فائدة: 


في تيسير القاري شرح المقدّمة قد وقع 
اختلاف بين الكوفي في بعض رؤس الآي فجعل 
رمز آية الكوفي لب وعلامة خمسهم الهاء 
وعلامة عشرهم رأس العين أو حرف الياء ورمز 
أية البصري تب وخمسهم خب وعشرهم عب. 
الوكالة: 


00 


اكير والقور امس عر الوكين ,يعي 
التفويض والاعتمادء وقد تُطلق علئ الحفظ 
إطلاقًا لاسم السَّبب على المسبّب. والوكيل في 
أسمائه تعالئ فعيل بمعنى المفعول علئ الأول 
وبمعنى الفاعل عل الثاني. وشرهًا تفويض 
التصرّف إلى غيره وذلك الغير يُسمّئ وكيلاء اي 
الوكالة إقامة أحدٍ غيره مقام نفسه في تصرّف 
شرعي معلوم مُورِثٍ لحكم . شرعي. . كالتكاج 
والطلاق المورئين للحل والحُرمة. فإنَ اللام 
للعهد فلا حاجة إل زيادة ابن شرعن كما ظنًُّ 
ويخرج منه ما إذا اه 
فإنه لم يصرْ به وكيلا لجهالة التصرّف. 
الاستحسان يصير وكيلا بالحفظ ٠‏ فينبغي أن 7 
قيد الحفظ كما في التُحفة وكذا يخرج عنه 
الإيصاء فإنه نيابة بالولاية المنتقلة إليه دون 


ل 


١/ الممتحنة‎ )1١( 
يس /8ه‎ )0( 


القائمة به المتبادرة: ويدخل فيه توكيلٌ مسلم 
ميا ببيع مال غير متقوّم» وفيه إشعار بأن 0 
يشترط. فلو قال وكلتك بطلاق ولم يقل 
الميكاطلت قبلت ولا رددت ثم طلق وقع 
استحسانًا لأنّه دليل القبول كما في 00 
وفيه إيماء إل أن القبول يشترط ولو حكمّاء 
يُشعر كلام الهدايةء كذا في جامع الرموز 0 
أبي المكارم لمختصر الوقاية. 
الولاء: 


001 11ر0 ) - كتتوتاكتااطة عطا ص 


201711110115 بقل1ا قلا تنام 


كن[ تال مااي 


بالكسر لغة المتابعة. وشرهًا متابعة فعل 
د ا ل 
بالمنديل قبل غسل الرجل َ داك الولاء. 5 
الخزانة الولاء أن لا يشتغل بين أفعال الوضوء 
بغيرها وهو سُِئَّهَ في الوضوءء هكذا في جامع 
الرموز. 
الولاء : 
من لمعن أ نانامتزه| ,ملأتا 

بالفتح لغة النصرة والمحبة. وقيل هر من 
الولي بمعنى القرب كما في البرجندي. وشرعًا 
قرابة حكمية حاصلة من العتق أو الموالاة كما 
في الدررء والأولئ أي القرابة الحاصلة من 
العتق يسما ولاء العتاقة وولاء النُعمة. والثانية 
أي القرابة الحاصلة من الموالاة يُسمَّ ولاء 
الموالاة» ويؤيّده ما في شرح أبي المكازم 
لمختصر الوقاية من أن الولام شرعًا م حاصلة 
من العتق أو الموالاة مُستلزمة لآثار مخصوصة 
من الإرث والعقل وولاية التكاح» فهو توعان 
ولاء عتاقة 0 ولاء نعمة وسيبه العتق» 
والجمهور عليل أنه الإعتاق وولاء موالاة وسببه 


- عم قلعن أله ,لإالوناه! .متطاقل درط 


الوّلَد 


كءلما 


العقد المعروف انتهئل. وقد أطلقه أي الوّلاء 
الفقهاء علل الميراث الذي يكون بسبب هذه 
الحالة. ولذا قال المصئّف هو ميراث يستحقّه 
المرأ بسبب عتق شخص فى ملكه أو بسبب عقد 
الموالاةء كذا في البرجندي. لكن في جامع 
الرموز إن الولاء لغةٌ القرابة كما في الكافي. 
وشرعا التناصر ويُسمّل بوّلاء العتاقة والئعمة» 
ومن حكمه الإرث كما في النهاية. فتعريفه 
بميراثِ يستحقّه الخ تعريف بالحكم وهو غير 
عزير. 

الولد: مشرمط - مهو ,لاا فاتك ,نرو8 

15] ,0101م 


بفتح الواو واللام يقال له بالفارسية (بَبجه) 
وولَّدُ الرّنا في اللغة الفارسية: حرام زاده. وفي 
اصطلاح الشعراء: القّراشة والدُيدان الأخرى 
التي تموتٌ متى طلع (النجم) سهيل. كذا في 
قاموس شمسي ناقلا من كشف المعاني" . 
الولع ,167116111ل0 قت - لامتككقم ,عمدت 
011 0015 

هو عند السالكين الميل القوي الدائم وقد 
سبق فى لفظط الإرادة. 
الْوَلَىٌ : ,2600م ,1ت11وممناك ملع لماع رو 
2010 فلن 706[ - طفحد لإأمط بأملهة 


/171؟ ,011 قلقام 


هو فعيل بمعنئ فاعل من قولهم ولي فلان 
الشيء يليه فهو والٍ وولي» وأصله من الوَلي 


بسكون اللام وفتحها الذي هو الثُرب: ومنه 
يقال داري تلي دارها أي تقرب منهاء ومنه يقال 
للمحب المعاون ولي لأنّه يقرب منك بالمحبة 
والنصرة ولا يفارقك» ونه الوالي, الأله نيل 
القوم بالتدبير والأمر والنهي؛ ومنه الولي. ومن 
نَم قالوا في اختلاف الولاية العداوة من عدا 
الشيء إذا جاوزه فلأجل هذا كانت العداوة 
خلاف الولاية» كذا في التفسير الكبير في تفسير 
قوله تعالئ: الله وَلِيُ الذين آمنوا»”". وفي 
شرح الطوالع: الوَلِي لغة واستعمالا يُطلق على 
خمسة معان. الأول المتصرّف في أمرهء يقال 
ولي الصبي والمرأة. والثاني المعين الناصر 
المجحب. والثالث المُعْتِق والمعتّق. والرابع 
الجار. والخامس ابن العم انتهل. وفي جامع 
الرموز الولي لغةٌ المالك» وشرعًا عند الفقهاء 
هو الوارث المكلف كما في المحيط وغيره 
انتهنء فخرج العبد والكافر والصبي والمعتوه 
كما في فتح القدير. قالوا للولي ولاية إنكاح 
الصغير والصغيرة ولاية إجبارء وعلئ البالغة 
العاقلة ولاية نَذُب واستحباب وعند أهل 
التصؤّف والسلوك هو العارف بالله وصفاته 
حسب ما يمككن المواظب عل الطاعات 
المُجتنب عن المعاصي والمُعرض عن الإنهماك 
في اللذات والشهوات علي ما ذكر المح 
التفتازاني في شرح العقائد وفي النفحات:”") 
الولي هو الفاني من حاله الباقي في مشاهدة 
الحق لم يكن له عن نفسه إخبار ولا مع الغير 
قرار. وجاء في الرسالة القشيرية بأنَّ الوَايَ له 


)١(‏ بفتح الواو واللام بجه الاولاد الجمع وولد الزنا در لغت حرام زاده را كويئد ودر اصطلاح شعرا بروانة وكرم هاي ديككر را 
كويند كه بطلوع سهيل مي ميرند كذا في فرهنكك شمسى ناقلاً من كشف المعاني. 


(7) البقرة / /861؟ 


() النفحات الالهية للشيخ صدر الدين محمد بن اسحاق القونوي (- 50177ه) وهناك نفحات الأنس من حضرات القدس». 
فارسي في مجلد لمولانا نور الدين عبد الرحمن بن أحمد الجامي (- 8448ه) في التصوف. وهو المرجّح عرّبه الشيخ تاج 
الدين زكريا العثماني النقشبندي (- ١٠٠٠ه).‏ كشف الظنون؛ .1977/١‏ ويضاف لذلك أن أصل كتاب نفحات الأنس 
عربي واسمه طبقات الصوفية تأليف محمد بن حسين السلمي النيسابوري. وقد ترجمه إلى اللغة الهروية خراجه عبد الله 
انصاري ثم أعاد ترجمته للفارسية مولانا الجامي وأضاف إليه اعلامًا آخرين إلى عصره في اواخر القرن التاسع الهجري. 


ديل 


معئيان: أحدهما فعيل بمعنى مفعول وهو الذي 
تولى الحقّ سبحانه أمورّه كما قال: #وهو يتولى 
الصّالحين4. إِذَا لا يدعُه الحقّ تعالئ نحو نفسه 
لحظةً واحدة. والثاني : فعيل بمعنى فاعل وهو 
مَنْ قام بعبادة الحقّ سبحانه وتعالى والسائر على 
وجهه بشكل دائم بدون أنْ يكونَ هناك حلول. 
وكلّ واحدٍ من هذين الوصفين واجبٌ ليكون 
وَليَا. كما يجب عليه القيامُ بحقوق الله تعالى 
على سبيل الإستقصاء والإستيفاء ودوام حفظ 
الحقٌ تعالى في السّراء والضّراء . 


ومن شروط الوَلِيَ أنْ يكونَ محفوظا من 
الإصرار على المعاصي كما هو شَرْظ النبي 
العِضْمةٌُ. كما يُشترط فيه إخفاء حاله. ومن 
شروط النبي إظهار حاله. إِذَّاء كل مَنْ لا تُوافِقُ 
أعماله الشريعة فهو مخادمٌ أو مغرور 00 


وفي خلاصة السلوك: الولي علئ ما قال 
البعض هو الذي يكون مستور الحال أبدًا 
والكون كله ناطق علول ولايته والمذّعي الذي 
ناطق بالولاية والكون كله ينكر عليه. وقيل 
الولي الذي بَعْدَ عن الدنيا وقَرْبَ إلى المولى. 
وقيل الذي فرغ نفسه لله وأقبل بوجهه على الله. 
قال ذو النون لا تجالِسوا أهل الولاية والصَّفاء 
إلا عل الطهارة والثقاء نهم جواسيس القلوب 
انتهى. وفي شرح القصيدة الفارضية : وأما 
الولاية فهي التصرّف في الخلق بالحقٌ وليست 
فى الحقيقة إلا باطن التيُوة لأنّ النبوة ظاهرها 
الإنباء وباطنها التصيّف في النفوس بإجراء 
الأحكام عليهاء والتُبوة مختومة من حيث الإنباء 


اولي 
أي الإخبار إِذْ لا ني بعد محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم دائمة ضْ حيث الولاية والتصِرّف» 
لأنْ نفوس الأولياء من أمة محمد صلى الله عليه 
وآله وسلم حملة تصرّف ولايته يتصرّف بهم في 
الخلق بالحقٌ إل قيام. الساعة. قبايه: الولااية 
مفتوح وباب النبوة مسدودء وعلامة صحة الولي 
متابعة النبي في الظاهر لأنّهما يأخذان التصرّف 
ا واحد ِذْ الولي هو مظهر تصرّف النبي 
فلا متصرّف إل واحدء ومن هذا الوجه تكلم 
بعض الأتباع عن نفسه بخصائص النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم علئ سبيل الحكايةء فنرّل نفسه 
من النبي عليه الصلوه والسلام منزلة الآلة من 
المتصرّف. وكما أن الثبوة دائرة متألفة فق 
الخارج من نقط وجودات الأنبياء كاملة لخد 
النقطة المحمدية» فالولاية أيضًا دائرة متألفة فى 
الخارج من نقط وجودات الأولياء كاملة بواجوذ 
النقطة التي سيختم بها الولاية» وخاتم الأولياء 
علئ ما ذكر لا يكون في الحقيقة إلا خاتم 
الأنبياءء وعليه توم الساعة. فظهر الفرق بين 
النبى والولى» وأنه لا يسعه إلا متابعة 7 
وما قبل إن الولاية أفضل و 1 
مطلفًا إلا بقيد وهو أن ولاية الذي 0 من 
نبوته التشريعية لأنّ نبوّة التشريع متعاقة سناكية 
الوقت والولاية لا تعلّق لها بوقت دون آخرء بل 


قام سلطانها إلى قيام الساعة. وأيضًا التبوة صفة 
الخلق دون الحقٌّ والولاية صفة الحقٌّء ولذا 
يُطلق عليه اسم الولي دون النبي. ولما احتاج 


بيانه إل مثل هذا التأويل» فليس من الأدب 
إطلاق القول فيهء فظهر أنَّ مثابة الأتبياء 


نلق ودر رسالة قشيرية امد كه ولي را دو معنى است يكى فعيل بمعنى مفعول وانكسى است كه حق تعالئ متولي امور او باشد 
كما قال تعالئ وهو يتولى الصالحين بس او را نككذارد حق تعالئ بسوي نفس او يك لحظة دوم فعيل بمعنى فاعل واو انكسي 
است كه تولى كرده عبادت حق تعالئ را وجاري مي شود بروي بيابي از غير انكه حلول كند وهر يك ازين دو وصف واجب 
است ثا ولي باشد وواجب است او را قيام بحقوق الله تعالئ بر سبيل استقصا واستيفا ودوام حفظ حق تعالئ او را در سراء 


وضراء واز شروط ولي انست كه محفوظ باشد از اصرار بر معصيت جنانكه شرط : 


ولي انست كه اخفاي حال خود كند جناتكه از شروط أب 
موافق نيست او مخادع ومغرور است. 


نبي انست كه معصوم باشد وليز از شروط 


نبي انست كه اظهار حال خود كند بس هر كسيكه اعمال او بشريعت 
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الهم مما 
والأولياء إلى النبى صلى الله عليه وآله وسلم 11101 أماعتترا نرم تدرامله ارق 
سواء من حيث إِلَّهم مظاهر دائرتي نبوّته ْ 5 

07 بالفتم وسكون الهاء قد يُطلق علي 


وولايته»ء ولذا قال: (علماء أمتي كأنبياء بني 

إسرائيل)”'2. وكما أن الأولياء دعوا الخلق إلى 
الحقّ بتبعية النبي عليه الصلوة ة والسلامء كذلك 
الأنبياء عليهم السلام دعوا أمتهم إل ١‏ 
سوير ايف مدر 
نبوته انتهى. وقد ذكر المولوي عبد الغفور في 
حاشيته علئ نفحات الأنس للجامي: الولاية 
قسمان: عامة.» وخاصة. 


فالولاية العامة مشترّكة بين كِ المؤمنين» 
وهي عبارة عن القُرب إلن الحقّ بلُظف. وكل 
المؤمنين قريبون من لُطفه لأنّهُم خرجوا من ظلمة 
الكفر وتشرفوا بنور الريمان. قال الله تعالئ : 
«اللهُ ولي الذين آمنوا يُخْرججهم من الظلماتٍ إلى 
النور). والولاية الخاضة 7 خاضة 0 
من أرباب السّلوك. يعني لا توجدٌ في المبتدثين 
والمتوسّلين من أرباب السَلوك. وهي عبارةٌ عن 
ثَناءِ العَبْدِ في الحقٌ وبقائه بالحق. وهذا عي ا 
الولاية الخاصة مركّبة من قَناء العبد في الحقٌ. 
وبقاء العبد بالحق. فالفناء في الحقّ سقوظ 
الشعور من الغير» والبقاءً بالحقٌ هو الشعور 
بالحتي أو عدم الشعور بالغير انتهل. وقد مر ذكر 
أقسام الأولياء في لفظ الصوفي» وفي لفظ 
خاتم'" . 


- لضان 1 لكلف للكت مالسالا 


الوهم : 


)١(‏ الالباني؛ محمد ناصر الدين» سلسلة الأحاديث الضعيفة والموضوعة وأثرها السيء ف 


الإسلامي» 4ه حَْ 210 ا/ ٠4غ.‏ 


الاعتقاد المرجوح ١‏ والمراد بالاعتقاد التصديق 
والحكم. هذا لكن المختار أنَّ الوهم من قبيل 
التصوّر وقد سبق في لفظ الحكم. وقد يُطلق 
علئ القوة الوهمية من الحواس الباطنة وهي قوة 
مريّّة في الدماغ كله لكن الأخصٌ بها هو آخر 
التجويف الأوسط من الدماغ المسم بالدودة 


تُدرِك المعاني الجرئية الموجودة فى 
المحسوسات». كالقوة الحاكمة فى الشاة بأنَّ 
الذئب مهروب عنه. والولد مغطوف عليه . 


واستدلٌ الحكماء عل وجوده أنه لا يد من قوة 
مدركة للمعاني الجزتية وتلك القوة غير الحواس 
الظاهرة إذ المعانى هى ما لا تدرك بإحدى 
الحواس وكذا غير الحِسٌ المشترك 
والخيال لذنَّه لا يرتسم فيهما إل ما يتأدّى إليهما 

من الحواس الظاهرة؛ وتلك المعاني لم تتأدّ 
منها إليهماء وغير الحافظة إذ القبول غير الحفظ 
وغير المتصرّفة لأنَّ فعلها التركيب والتفصيل» 
وغير النفس لأنَّها لا تدرك الجزئيات بالذات 
ولأن هذا الإدراك موجود في الحيوانات. ومهنا 


الظاهرة) 


أبحاث فمن أرادها فليرجع إل شرح المواقف 
وشرح التجريد وغيرهما. وقال الصوفية الوَّهُم 


محتد عزرائيل عليه السلام من محمد صلى الله 
عليه وآله وسلمء خلق الله وهم محمد صلى الله 
عليه وآله وسلم من نور اسمه الكامل» وخلق 
عزرائيل عليه السلام من نور وهم محمد صلى 


في الأمة طعء بيروتكت ٠‏ المكتب 


وقال عنه: لأ أصل له باتفاق العلماء؛ وهو مما يستدل به القاديانية الضالة على بقاء النبوة بعدذه مكيل 


(5) ودر حاشية مولوي عبد الغفور بر نفحات مي ارد ولايت دو قسم است عامة وخاصة ولايت عامة مشتر 


ك ست ميان همه 


مومنان وعبارتست از قرب بلطف حق وهمه مومنان قريب اند از لطف او جراكه اينهارا از ظلمت كفربيرون اورده بنور ايمان 
مشرف ساخته قال تعالئ الله ولي الذين امنوا يخرجهم من الظلمات إلى النور وولايت خاصة مخصوص است بواصلان از 
ارباب سلوك يعني در مبتديان ومتوسلان از ارباب سلوك يافته نميشود وهي عبارة عن فناء العبد في الحق وبقائه بالحق يعنى 
ولايت خاصة مركب است از فناى بنده در حق وبقاى بنده بحق فنا در حق سقوط شعور است از غير وبقا بحق شعوراست 
بحق بأعدم شعور بغير انتهىل. وذكر أقسام اوليا در لفظ صوفي ودر لفظ خاتم كذشت. 


اليل 


الله عليه وآله وسلمء فلما خلق الله وهم هذا 
الإنسان من نور الكمال أظهره في الوجود بلباس 
القهرء فأقوئى شيء يوجد في الإنسان القوة 
الواهمة فإنَّها تغلب العقل والفكر والمصورة 
والمدركة» وأقوى الملآئكة عزرائيل عليه السلام 
لأنّه خلق منه. فلهذا حين أمر الله الملآئكة أن 
تقبض من الأرض قبضة ليخلق منها آدم عليه 
الببلام لم يقدر أحد أن يقبض منها إل عزرائيل 
لأنها كلما نزل بها ملك من الملائكة أقسمت 
عليه بالله أن يتركها فتركهاء فلما نزل بها 
عزرائيل أقسمت عليه فاستدرجها في قَسّمها 
فقبض منها ما أمره الله أنْ يقبض» وتلك القبضة 
هي روح الأرض فخلق الله من روحها جسد 
آدمء فلذا تولّل عزرائيل قبض الأرواح لِما أودع 
الله فيه من القوة الكمالية المتجلية في مجلى 
القهر والغلبة. ثم إن هذا الملك عنده من 
المعرفة بأحوال جميع مَنْ يقبض روحه ما لا 
يمكن شرحه فيتخلق لكل جنس بصورة» وقد 
يأتي إل بعض الأشخاص في غير صورة بل 
بسيطا فينفس مقابلة للروح تتعشق به فتطلب 
الخروج , تر الحسد :وقد مشكها" (الحبيد: :وتعلفت 
به للتعشّق الأول الذي بين الروح والجسدء. 
فيحصل النزاع بين المنارّعة الخاصة العزرائيلية 
له وبين تعشّقه بالجسد إلى أن يغلب عليه 
الجذب العزرائيلي فتخرجء وهذا الخروج أمر 


إعلمْ أنَّ الله تعالئ جعل الوهم مرآة نفسه 
ومجلئ قدسهء ليس في العالم شيء أسرع 
إدراكًا منه. له التصرّف في جميع الموجودات» 
به تعبد الله العالم وبنوره نظر إلئ آدم وبه مشل 
مَنْ مشئ عل الماءء وبه طار مَنْ طار في 
الهواء. وهو نور اليقين وأصل الإستيلاء 
والتمكين» من سخر له هذا النور وحكم عليه 
)١(‏ الرحمن ١/‏ -4 
(؟) العصر /” 


تصرّف به في الوجود العلوي والسفلي ومَنْ 
حكم عليه سلطان الوهم لعب في أموره فتاه في 
ظلام الحيرة بنوره. ثم اعلمُ أن الله لما خلق 
الرهم قال له أقسمت أنْ لا أتجلى لأهل التقليد 
إل فيك. ولا أظهر للعالم إل في مخافيك» 
فعل قدر ما تصعدهم إلى تدلهم عليّء وعلئ 
قار ماد تكس ,عي “باتوارهم ‏ تهاكيم .في 
بَوارهم. فقال له الوهم: أي وربّي أقم الورقاة 
بالأسيم والصفات ليكون علمًا إليل منصة الذات. 
فأقام الله فيه الأنموذج المنيرء فانتقش في جداره 
بالهيئة والتقديرء وتحكّم فيه عبودية الحقٌّ 
تعالول» فأقسم عل نفسه باسم ربّه. والآن لا 
يزال تفتح هذه الأفعال بتلك المفاتيح الثقال إلى 
أنْ يلج جمله في سم خياط الجمال إلى فضاء 
الكمال» الحقّ المتعال. 
ألبَسه الله خُلْعَةَ التقريب وقال له: 
الشيقة» أيه المللك «الأديب» كيه كاه انين 
الأولل من النور الأخضر مكتوب عل طرازها 
بالكبريت الأحمر #الرحمن» ٠‏ علّم القرآن؛ خلق 
الإنسان» علّمه البيان*2. وأنًا المحلّة الثانية 
فهي القاصية الدانية قد نسجت من سواد الطغيان 
مكتوب علق زازه بقلم الخذلان: «#إإنَّ 
الانسان لفي خسر6"". فلما نزل هذا النور 
وأخذ بين العالّم في الظهور خلق الله من نزوله 
الجنة وأكلها آدم فخرج بها من الحبة فتأمّل كذا 


صحراء فيعبل فيه 


3 يلكا 


في الإنسان الكامل . 
الوهمي- : الإالنتاام تلطا أت افطتللكت جرسبرالا 
د11 لاط نارول ) - ستولائكتاا 


ا كنال ع 
بياء النسبة يُطلق علل المعنى الجزئى 


المدرّك بالوهم. وقد يُطلق عليل ما اخترعته 
القوة المتخيّلة اختراتًا صرفًا من عند نفسها على 


الفيي 

نحو المحسوس. وحاصله أنَّ اختراعها لا يكون 
من الأمور المحسوسة أي المدرّكة بالحواس 
الظاهرة بل اختراتًا صِرفًا على نحو 
المحسوسات أي بحيث لو أدرك لكان مدركًا 
بالحواس الظاهرة» يعني لو وجد ذلك الأمر 
الوهمي في الخارج لكان مدركًا بإحدى الحواس 
الظاهرة: كما إذا سمع أنْ الغول شيء يهلك 
الناس كالسبع فأخحذت المتخيّلة في تصويرها 
بصورة السبع واختراع ناب لها كما للسبعء 
وبهذا المعنيل أطلق في باب التشبيه حيث قسّموه 
بِأنْ طرفاه إمّا حسّيان أو عقليان أو مختلفان كما 
ففي المطول والأطول. 
الخيالي أيضًا. فالوهمي على هذا ما لا يُدرَك 
بإحدى الحواس الظاهرة لعدم وجوده في 
الخارج ولا في نفس الأمرء لكنه لو وجد في 
الخارج لا يدرك إل بإحدى تلك الحواس 
الظاهرة بخلاف الورّهمي بالمعنى الأول فإنَّه 
موجود في نفس الأمر ولا يمكن أنّْ يدرك 


وقد سبق بيانه في لفظ 


18٠ 


بإحداها. ثم الوهميات كما تُطلق علئ المعاني 
الجزئية المدرّكة بالوهم وعلئ الأمور المخترّعة 
بالقوة المتخيّلة كذلك تُطلق علئ القضايا التي 
يحكم بها الوهم. فإِنْ حكمت الوهم في الأمور 
المحسوسة كما إذا حكمت بحسن الحناء وقبح 
السواد كان حكمها صادقًا في الجملة أن الوهم 
تدرك الجزئيات المنتزعة من المحسوسات» فهى 

تابعة للجسٌ. فإذا حكمت علئ 0 
بأحكامها كان حكمها صحيحًا بشرط شهادة 
العقل لها لا مطلقًا فإنَّها قد تحكم بعداوة مَنْ لا 
عداوة لهء فمثل هذه الوهميات تُعدٌ من 
المقدمات اليقينية الضرورية. وإِنّْ حكمت عل 
الأمور الغير المحسوسة بأحكام المحسوسات 
كان حكمها كاذيًا كالحكم أن كل موجود مشار 
إليه وأن ورا العالم فضاءً لا يتناهىء ومثل هذه 
الوهميات تُعدَ في المقدّمات الطَّنيْهَ لهكذا في 


شرح المواقف وغيره. 


حرف الياء 
(ي) 
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جَوْهَرٌ مشهور. وعند الصوفية : الياقوت 
الأحمر عبارة عن النَّفس الكُلية اللي تتعلّق 
بالجسم بواسطة امتزاج نورها بالظلمة. كذا في 
لطائف اللغات'"' , 
البوسة : 
200 

بالباء الموحدة 
الملموسةء وتقابل الرطوبة بالتضاد عند الكل. 
فعند الإمام عبارة عن عسر الإلتصاق والإنفصال 
أي عن كيفية تقتضي ذلك. وعند الحكماء عسر 
التشكّل أي كيفية تقتضي ذلك. قال الإمام 
الرازي في المباحث المشرقية. لعل الأقرب في 
بيان حقيقة اليابس أنْ يقال من الأجسام التي 
نشاهدها ما يسهل تفرقه ويصعب اتصاله إما 
لذاته بأنْ يكون ذلك الجسم في نفسه بحيث 


00 إنااكاءك 7اتازرورها 


هي من الكيفيات 


يتفرّق أجزاؤه' وتنفرك بسهولة وهو اليابسء 
فاليبوسة حيئئذٍ هي الكيفية التي يكون الجسم بها 
سهل التفرّق عسر الاجتماع. وإمّا للحامات 
واتصالاات سهلة الإنفراك بين أجزائه الصغيرة 
الصلبة التي يكون كل واحد منها تسر التفرّق 
في نفسه وهو الهَشّ. ومنها ما هو بالعكس 
فيسهل اتصاله ويصعب ‏ تفرّقه وهو اللَزج. 
والمذكور في الملخص أن من الأجسام المتصلة 
ما ينفرك بسهولة ومنها ما ليس كذلكء؛ والثاني 
هو الصلبء. والأول عليل قسمين: أحدهما أنْ 
يكون الجسم مرثّبًا من أجزاء صغار لا يقوى 
الحسّن علئل إدراك كل واحد منها منفردّاء 
ويكون كل واحد منها صلبًا عسر الإنفراك 
ولكنها متصلة بلحامات سهلة الإنفراك وهو 
الهَث. وثانيهما أنْ يكون الجسم في طبعه تلك 
اللحامات وهو اليابس» كذا في شرح المواقف. 
وفي شروح الموجز أن لليابس معنيين: أحدهما 
اليابس بالفعل وضده الرطب بالفعل» وثانيهما 
اليابس بالقوة وهو الذي إذا ورد على بدن 
الإنسان المعتدل أخذ كيفية زائدة علئ ما له من 
اليبوسة» سواء كان يابسًا بالفعل أوْ لا يكونء 
بل يكون رطبًا كالعسل فإنّه وإنْ كان رطيًا 
بالفعل لكنه يابس بالقوة. ولليابس معان أخر 
أيضًا ذكرت في لفظ الرطوبة. 


)١(‏ يار نزد صوفية عالم شهود را كويند يعنى مشاهدء ذات حق. 
(؟) جوهر مشهور ونزد صوفية ياقوت احمر عبارتست از نفس كلي بواسطة امتزاج نوريت او بظلمت تعلق جسم كذا في لطائف 


اللغات . 


اليثم 


1681 


اليثم : اع تأدرنه ل تواط - لمصطصخطام0) 


بالضم وسكون المثناه الفوقانية: هو كونٌ 
الظفل يتيمًا بلا أب والبغل بلا أم. والجوهر 
بدون نظيرء كما في الصراح . واليتيم عند 
السالكين هو أنْ يجعل العبدُ نفسه عبدًا للمحبة» 
وأَنْ يصبح موصوفًا بالتجريد الظاهري والتفريد 
الباطني. وهو من مرايّب المحبة كما مَر["'. 
يتنج ا - لطتصمصد طكتطءيآ) نزه- زمتتولا 
( 1170| 5ا10() “لاوطا 


ا 3 

اسم شهرٍ في تقويم التُرلا”. 
اليدان: 
17101715 تلات أ) 165[ - الامعققتاصهت عط له 


لالفدوعء2 عغطا رولصقغط وبا ع1 


اتتعو قافر ع[ أت مراووومم16 مل 


تثنية يد» وهي بالفارسية دست وهما عند 


الصوفية عبارة عن الأسماء الإلهية المتقابلة 
المفسّرة بالأسماء البجّلالية والجمالية كالفاعلة 


والقابلة مثل القهار واللطيف. وقيل: اليدان 

عبارة عن حضرة الوجوب والإمكان. كذا في 

لطائف اللغات”© . 

اليَرقان: 

01 
بالفتح وسكون الراء عند الاطباء عِلَّةَ يتغيّرٌ 

بها" الوذه اليد اله الصفرة أن السواف سجريات 


- كلل0ان1 ت1110106لول 


الخلط الأصفر أو الأسود إل الجلد وما يليه 
بلا عفونة» كذا في شرح القانونجة. 

اليزيدية: -/4 - (اعنة) ولول لمنلا -الم 

(ماع0ى) لولاعلا 


فرقة من الإباضية أصحاب يزيد بن 
20 وقد 0 
اليقين : 200 لاكمة ,تللاناكنن الإامتفاك©6 


كك بملنطتدره) - 


بالقاف كالكريم هو في عرف علماء 
الرسوم الإعتقاد الجازم المطابق الثابت أي الذي 
لا يزول بتشكيك المشككك. فبالاعتقاد خرج 
الشكُ. وبالجازم الظنّء وبالمطابق الجهل الغير 
المرككب» وبالئابت اعتقاد المقلدء كذا في شرح 
شرح النخبة في بحث تواتر الخيل فالمراد 
بالاعتقاد معناه الغير المشهور وإلا يلزم استدراك 
قيد الجازم الخروج الظّنَ من الاعتقاد لو أخذ 
بالمعنى المشهور. والمراد بالمقلد المقلّد 
المصيب لا المخطىء ولا الأعم منهما فإنَّ تقليد 
المخطىء قد خرج بقيد المطابق على ما صرّحوا 
به. إعلمٌ أن اليقين اعتقاد بسيط بالحقيقة» وما 


5 


قال في القطبي إنَّ اليقين هو اعتقاد الشىء بأنَّه 
كذا مع اعتقادهة بأد لذ يمكن أذ يكرن نإل عدا 
اعتقادًا مطابقًا ثابنًا غير ممكن الزوال. فالقيد 
الأرل يخرج الظَنَ والثاني الجهل المركّب» 


نلق بالضم وسكون التاء المثناة الفوقانية يتيم شدن ويتيم مرد بي بدر وستور بي مادر وجوهر بي نظير كما في الصراح ويتيم نزد 
سالكان انست كه بنده خود را بندة محبت كرداند وبه تجريد ظاهري وتفريد باطني موصوف شود وهو من مراتب المحبة كما 


مركت 
زفة يسج آي نام ماهي است در تاريخ ترك. 


(1) تثنيه يد بمعنى دست ونزد صوفية عبارتست از اسماى متقابلة الهي كه تفسير كرده شده است باسماي جلالي وجمالى مانند 
فاعله وقابلة مثل قهار ولطيف وقيل يدان عبارتست از حضرت وجوب وامكان كذا في لطائف اللغات. ' 

(4) يزيد بن أنيسة البصري. من الخوارج الاباضية» كان رأس الفرقة اليزيدية؛ غادر إل فارس حيث بث فيها أباطيله. وقيل إن 
اسمه كان زيد بن أبي أنيسة. معجم الفرق الاسلامية »77/١‏ موسوعة الفرق والجماعات 458. 

)22 فرقة من غلاة الخوارج الاباضية. اتباع يزيد بن أئيسة» وقيل زيد بن أبي أنيسة . قالوا بنسخ شريعة الاسلام آخر الزمان وأن 
الله يبعث رسولا من العجم. وقالوا بأباطيل كثيرة حتى إن الخوارج تبرأت منهم. 
موسوعة الفرق والجماعات والمذاهب الاسلامية 574» التبصير .14٠‏ معجم الفرق الإسلامية »77/١‏ الملل والنحل 2375 


الفرق بين الفرق 71/9. مقالات الاسلاميين .30990/١‏ 


اليل 


ال مكينيارت 


والثالث اعتقاد المقلّد انتهئ. فلم يرد به أنَّ 
اليقين مركب من اعتقادين بل أراد أنه اعتقاد 
بسيط علئ وجو لو التفت المعتقد بأنَّ معتقده إمّا 
مطابق للواقع أوْ لا لم يعتقد إلا المطابئقة ولم 
يحتمل عدمهاء وهذا مثل قولهم الظنَ هو 
الحكم بأحد النقيضين مع تجويز الآخرء فإنّ 
المتبادّر منه أن التجوير واقع بالفعل مع أن 
مرادهم أن الطَنّ اعتقاد 0-6 لكن بحيث لو 
فرض النقيض لجوّزهء كذا ذكر النصير في 
وقيل التيقّن واليقين هو عدم احتمال 
النقيض أي عدم احتماله لا في نفس الأمر ولا 
عند العالم لا في الحال ولا في المآلء 
وحاصله الجزم المطابق الثابت» فخرج به السَّكَ 
وَالملن الوه والجهل الجركب وتقليد. المتفطن: 
والمصيب». فرجع إلى الأول. وقيل اليقين 
والتيقّن هو الجزم المطابق فخرج به ما عدا 
تقليد المصيب. وهذا خلاف المتعارّف. شكذا 
الخيالي في بحث خبر 


حاشيته . 


يُستفاد من حواشي 
الوستول. 


القضايا التي يحصل منها التصديق اليقيني 
وهي إِمّا ضرورية أو نظرية» والضرورية ستة 


عل المشهور: الأوّليات والفطريات 
والمشامّدات والحدّسِيات والمُجَرّبات 
والمتواّرات. وقيل سبع وسابعها الوّهُْميات. 
)١(‏ البقرة / 4 


ومنهم مَنْ حصرها في الأزَّليات والحِسّيات 
وأدرج الفطريات في الأول والبواقي في الثاني» 
فأراد بالحسيات ما للجس مدخل فيها. ومنهم 
مَنْ ثلث القسمة كصاحب المحصل وصاحب 
المواقف حصرها في الأوّليات والحسّيات 

والوجدانيات وأدرج الفطريات في الأوّليات 
والبواقي في الحسّيات. وذهب جماعة إلى أنَّ 
م1 عدة الكتبات ٠‏ والارياك كيت د 
الضروريات والمفهوم من شرح المقاصد أنَّ 
النزاع لفظي مبني على تفسيرهم الضروري بالذي 
نجد من أنفسنا مضطرين إليه كذا ذكر الصادق 
الحلواني في حاشية الطيبي. وفي البيضاوي في 
تفسير قوله تعال #وبالآخرة هم يوقنون76") 
اليقين إتقان العلم نظرًا واستدلالاء ولذلك لا 
يوصّف به علم الباري تعالئ انتهئ. قال مولانا 
عصام الدين في حاشيته: تقييد اليقين بالنظر 
ينافي ما اشتهر من أئمة النحو أن العلم من 
أفعال القلوب لليقين فإن العلم لا يخص 
الاستدلال انتهى. والإيقان هو علم الشيء 
بالاستدلال ولذلك لا يوصف علمه تعالئ 
بالإيقان لتنرّهه عن الكَسّْب والاستدلال» وهكذا 


في بحر المواج”"2. واليقين عند السّالكين 
اختلفت الأقوال فيه. فقيل هو تحقيق التصديق 
بالغيب بإزالة كل ظنٌ. وقال سهل: هو 
المكاشفة. وقال عطاء ما زال عنه المعارض 


علئ دوام الوقت. قال ذو النون كل ما رأته 
اوت امب إثاز العله رونا لمع «القاريي لست 
إل اليقين. وقيل اليقين المشاهدة. وقيل هو 
عبارة عن ظهور نور الحقيقة في الموقن حال 
كشف أستار البشرية بشاهد الوجد والذوق لا 


(؟) منهاج الصواب لابي محمد علي أسعد الحسيني (- 284ه) شرحه الشيخ الامام محمد بن فخر ا الآبار المارديني» 


وسمّاه البحر المواج في شرح المنهاج» وهو 


هق أزئعة عشر مجلدًا. كشف الظنون 5/ .1١416‏ ويوجد أب 


يضًا: البحر المواج 


والسراج الوهاج في تفسير القرآن للقاضي شهاب الدين أحمد بن شمس الدين بن عمر الزاولي الدولت أبادي الهندي الحنفي 


(- 5448هه). ايضاح المكنون» .1١537/١‏ 


ا ليمين 


بدلالة العقل والنقل. قال علي رضي الله تعالئ 
عنه: لو كُشِفَ الغطاء ما ازددت يقيئّاء معناه أنه 
إن قيل نور الإيمان 
واليقين واحد أمْ لا؟ يقال نور الإيمان من وراء 
الحجاب قال تعالئ «يؤمنون بالغيب6"" واليقين 
نور عند كشف الحجاب» وبالحقيقة هما نور 
واحد إلا أنه إذا كان من وراء الحجاب يقال له 
نور الإيمان. وإذا كان عند رفع الحجاب صار 
يقينًا. وقيل الفرق بينهما كالفرق بين الأعمئ 
والبصير إذا بطلوع الشمس فإن إخبار 
البصير بالمشاهدة بخلاف إخبار الأعمل كذا في 
مجمع السلوك. وفي خلاصة السلوك: قيل 
اليقين مشامّدة الغيوب بكشْف القلوب وملاحظة 
الأسرار بمخاطبة الأفكار. وقيل اليقين في 
القلب كالبصر فيرى به ما غاب عن بصره. 
وقال بعضهم اليقين ثلاثة: علم اليقين وعين 
اليقين وحقّ اليقين. قيل علم اليقين ما يحصل 
عن الفكر والنظرء وعين اليقين ما يحصل من 
عيان العين والبصرء وحقٌ اليقين اجتماعهما. 
وإذا أخبره الصادق بالمعجزات صار ذلك حقٌّ 
اليقين انتهئ. وفي مجمع السلوك: علم اليقين 
هو ما حصل عن نظر واستدلال. وعين اليقين 
هو ما حصل عن مشاهدة وعيان» وحقٌّ اليقين 
هو ما حصل عن العيان مع المُباشّرة. فعلم 
اليقين كمن علم بالعادة أن في البحر ماء» وعين 
البقين كمن مشي ووقف عل ساحله وعاينه» 
وحق اليقين كمن خاض فيه واغتسل وشرب 
منه. فالشخصٌ الذي يعلم بأنّ الله موجودٌ وواحدٌ 
فعنده يقينُ عامء أيْ عنده خبرٌ من البعيد. وأمّا 
من يصل بالكشفب الروحي والخفي وتتجلّى عليه 


)١(‏ البقرة /ل” 


يزداد وضوحًا ومشاهدة . 


164815 


الصفات» فهذا عنده عين اليقين وهو صاحبٌ 
مكاشّفة ومشاهّدة. ولكنه ما زَالَ على ساجل 
البحر. وأمًا الشخصٌُ الذي وصل إلى التجلّي 
الذاتي والمشاهّدة الذاتية.ء فهذا عنده حقٌّ 
اليقين. وصار صاحبّ وصَالٍ واتصال'". إعلمْ 
أنَّ حقٌّ اليقين عند الصوفية هو معرفة الله تعالئ 
بالمُشاهّدة والمُعاينة ومعرفة ما سواه لا يُطلق 
عليها حقٌّ اليقين إل مجارًا انتهئ كلامه. وقال 

علماء الأصول: علم اليقين ما يقطع الإحتمال 
كالعلم الحاصل من المحكم والمتواتر وقد سبق 
في لفظ القطع. 


بالميم كالكريم هو في اللغة اليد اليمنى 
لأنْهم كانوا إذا تحالفوا ضرب كل واحد منهم 
يمينه علل يمين صاحبه. وقيل القوة والقدرة. 
وفي الشرع عبارة عن تقوية الخبر بذكر الله 
تعالئ أو صفاته على وجه مخصوصء أو تغليق 
الجزاء بالشرط علئ وجوه ينزل الجزاء عند وجود 
الشرط. والنوع الأول يختصٌ | باسمٍ القَّسَم 
والترع الثاني من مصطلحات الفقهاء إِذْ الغالب 
أنَّ اليمين لتحقيق ما قصد من البرّ في الاستقبال 
إثبانا» وفي هذا النوع يحصل الحمل عل 
الشرط أو المنع فكان يميئًا معنول كذا في 
البرجندي . وفي فتح القدير اليمين اسم لمجموع 
القَسَم والمقسم عليهء فالمراد من لفظ اليمين 
في قوله عليه الصلوة ة والسلام (مَنْ حلف على 
يمين)”" الحديثء المُفْسَمِ عليه من باب إطلاق 
اسم الكل عل الجرء. 


زفق كسي كه خدايرا داند كه هست ويكي است علم يقين دارد كه از دور خبري دارد واما كسي كه بكشف روح وخفي ميرسد 
وتجلي صفات بروي مي شود عين يقين دارد وصاحب مكاشفه ومشاهده است ليكن هنوز در كنارةٌ در ياست واما كسي كه 
يتجلى ذات ومشاهذه ذات ميرسد حق يقين دارد وصاحب وصال واتصال كشت. 

() صحيح مسلم؛ كتاب الايمان؛ باب (ندب من حلف يميئّاء فرأى غيرها خيرًا منهاء ح 191 #/1177). 


اليمين بالله وصفته وما في حكمه كتحريم 
الحلال ثلاث باعتبار الحكم. وإنّْ كان اليمين 
باعتبار العدد أكثر من أنْ يعدّ. الأول يمين 
عَمُوس وهي الحلف على أمرٍ ماض يتعمّد فيه 
الكذبء مثل أنْ يحلف على شيء قد فعله مع 
علمه أنه لم يفعله. والتقييد بالماضي باعتبار 
كثرة وقوعها ماضيًا فإنّها تقع علئ الحال أيضًا 
مثل أنْ يقول والله ما لهذا على دين وهو 
كاذب. وبالجملة فاليمين الغموس حلف علئ 
أمر كاذب بعلم كذبه ماضيًا كان أو حالاء 
وسُمّيت عَموسًا لأنها تغمس صاحبها في النار. 
وقولهم يمين غموس إمّا تركيب توصيفي أو 
إضافي من قبيل إضافة الجنس إلى النوع 
وحكم هذه اليمين الإثم ولا شيء فيه إلا التوبة 
والاستغفار. الثاني يمين لَمُو وهي أن يحلف 
على أمرٍ ماض وهو يظنَّ أنه حقٌ والأمر 
بخلافه. مثل والله لقد فعلت كذا وهو يظنٌ أنه 
صادق» أو والله ما فعلت وهو لا يعلم أنَّه قد 
فعل. وقد تكون على الحال أيضًا مثل أنْ يرئ 
شخصًا من بعيد فيحلف أنَّه زيد فإذا هو عمروء 
أو يرئ طائرًا فيحلف أنه غراب فإذا هو غيره. 
فالتقييد بالماضى باعتبار الغالب. فاليمين اللغو 
هي َف علئ أمرٍ كاذب يظله صادثًا ماضيا 
كان أو حالا. وعن ابن عباس رضي الله عنه 
هو اليمين في الغضب. وقيل إِنَّ يمين اللو ما 
يجري علئ الألْسنة من قولهم لا والله» وبلى 
واللهء من غير اعتقاد في ذلك. واللّغو في اللغة 
هو الكلام الساقط الذي لا يعت به. وحكم هذه 
رجاء العفو. والثالث اليمين المنعقدة وتُسمّئ 
معقودة أيضًا وهى الحلف عل الأمر المستقبل 
تكله :51 لا يتعلة: فإذا حنث في ذلك لزمته 
الكفارة. ثم المنعقدة ثلاثئة أقسام: مَرُسل 
ومؤقّت وفور. فالمرسل هو الخالي عن الوقت 
في الفعل ونفيه. ففي الإثبات نحو والله لأضرين 


زيدًا ما دام الحالف والمحلوف عليه قائمين لا 
وفي النفي 
نحو والله لا أضرب زيدًا يحنث أبدًا فإِنْ فعل 
المحلوف عليه مر واحدة حنلث ولرمته الكفارة 
ولا ينعقد اليمين ثانيًا. والمؤقت مثل والله 
لأشْربنَ الماء الذي في هذا الكوز اليوم وفيه ماء 
فههنا لا يحنث ما لم يمضض اليومء فإذا مضئ 
ولم يفعل حنث. فإِنْ مات قبل مضي اليوم لم 
يحنث عندهما. وعند أبي يوسفا يحنث عند 
مضي اليوم. وأما يمين الفور فهي أَنّْ يكون 
عل ذلك السبب» وذلك كل يمين خرجت 
جوابًا لكلام أو بناءً عل أمر فيتقيّد به بدلالة 
الحال» نحو أنْ تتهيأ المرأة للخروج فقال إِنْ 
تطلق. هذا خلاصة ما في الدرر والجوهرة النيرة 
وجامع الرموز. 
اليم : امل - بهود1] 

بالفتح وسكون الواو في اللغة الوقت ليلًا 
أو غيره قليلًا أو غيره. وفي العرف من طلوع 
جرم الشمس ولو بعضها إلى غروب تمام 
جرمهاء وهكذا عند منجمي الفارس والروم . 
وفي الشرع من طلوع الصبح الصادق إل غروب 
تمام جرم الشمس. والليل علئ الأول من 
غروب تمام جرم الشمس إلى طلوعهء وعلئ 
الثاني من غروب تمام جرم الشمس إلى طلوع 
الكبير: من الناس مَنْ قاس عليل آخر الليل أوله 
1 في حصول الليل زوال آثار الشمس. ثم 

ء منهم مَنْ اكتفئ بزوال الحمرة في حصول 
0 ومنهم مَنْ اعتبر ظهور الظلام التام وظهور 
الكواكب. لكن الفقهاء أجمعوا علول أن أول 
النهار من طلوع الصبح الصادق وأول الليل من 
غروب تمام ع ادر ٠‏ وأجمعوا علئ بطلان 
هذه المذاهب. وقال بعض البراهمة: إن ما بين 


يحنث» وإِنّ هلك أحدهما حنث. 


اليوم بليلته 


طلوع الصبح الصادق وطلوع الشمس وكذا ما 
بين غروب الشفق وغروب الشمس بمنزلة فصل 
يُطلق اليوم علئ اليوم بليلته عل ما ذكره 
عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة: إعلمٌ أن 
حكماء الهند يطلقون اليوم بثلاثئة معان: أحدها 
اليوم الطلوعي وهو من طلوع الشمس إلى طلوع 
واحد من ثلا ثمائة وستين جرءًا من زمان السنة 
الشمسية الحقيقية. وثالثها اليوم القمري وهو 
الاجتماعين الوسطين. ولا يخفئ أن اليوم 
الشمسي أطول من الطلوعي في المعمورة 
اليوم هو التجلّي الإلهي؛ نأيام الله وأيام الحقّ 
تجلياته وظهوره تعالئ بما يقتضيه ذاته من أنواع 
الكمالات ولكلّ تجل من تجلياته سبحائه حكم 
إلهي يعبّر عنه بالشأنء ولذلك الحكم في 
الوجود أثرٌ لايق بذلك التجلّي. فاختلاف 
الوجود أعني تغيّره في كل زمان إنما هو أثر 
للشأن الإلّهي الذي اقتضاه التجلّي الحاكم علئ 
الوجود بالتغيّر وهذا معنل قوله: «كل يوم هو 
في شأن74 , ولهذا زيادة توضيح في الانسان 
الكامل» وقد سبق في لفظ التجلي أيضًا. ويقول 
في لطائت اللغات : اليومٌ في اصطلاح الصوفية 
عبارة عن وقتٍ اللقاء الإلهي والؤؤصول. يعني 
الجمع وبلوغ السَائْر لحضرة الواحد”' . 
اليوم بليلته : - أخطوله كاز طاته نيدل عامطنلا 
اقلم و[ عمنلن «ملاترع "نامل 

هو يُطلق علول معنيين: أحدهما عند العامة 
وهو زمان يتخلّل بين مفارقة الشمس دائرة الأفق 


59/ الرحمن‎ )١( 


كالما 


وبين عودها إليها بعد غيبوبة واحدة وظهور 
واحدء وهو قد يبلغ دورتين ودورات من المعدل 
كما في المواضع التي عرضها أكثر من تمام 
الميل الكلي. وبالجملة فاليوم بليلته عند العامة 
عبارة عن مجموع اليوم والليل» ومبدأه عند أهل 
الشرع أول الليل» وكذا عند العرب» ومبدأه 
عند أهل الروم والفارس أول اليوم. وعلئ 
هذين الاصطلاحين يختلف مقدار اليوم بليلته 
بحسب اختلاف الآفاق. وثانيهما عند المنجمين 
وهو زمان يتخلّل بين مفارقة الشمس نصف دائرة 
نصف نهار متعيّلة أو مفروضة متحدّدة بقطبى 
العالّم وبين عودها إل ذلك النصف يعينهء وهو 
لا يبلغ دورتين أصلًا ومباحث تعديل الأيام مبنية 
عل هذا المعنى الأخير وهذا هو المتبادّر من 
اليوم بليلته حيث أطلق في كتب علم الهيئة. 
وإطلاق اليوم بليلته على هذا المعنى بحسب 
الاصطلاح إِذْ قد يتفق أن لا يغيب الشمس في 
هذه المدة أصلا وقد يتفق أنْ لا يظهر فيها 
أصلا وذلك في المواضع التي جاوز عرضها 
تمام الميل الكلي. وظاهر كلام البعض أنه لا 
يطلق اليوم بليلته إلا علل زمان يتفق فيه للشمس 
الظهور والخفاء معًا حيث عرف اليوم بليلته بأنّه 
زمان يتخلل بين مفارقة الشمس نصف دائرة 
نصف النهار وبين عودها إليه بعد ظهور وخفاء. 
وقيل المراد من هذا تعريف اليوم بليلته في 
معظم العمارة فلا إشكال. ويمكن أن يقال 
مقدار اليوم بليلته إذا أخذ المبدأ من نصف 
النهار كان في جميع الآفاق واحدّاء ففي الأفق 
الذي يكون الشمس فيه فوق الأرض أدوارًا 
يصدق علئ زمان اليوم بليلته هناك أنه زمان 
يتخلل بين مفارقة الشمس نصف دائرة نصف 


النهار وبين عودها إليه بعد ظهور وخفاءء فإنَ 


(؟) ودر لطائف اللغات ميكويد كه يوم در اصطلاح صوفية عبارت از وقت لقاى الهي ووصول يعني الجمع وبلوغ سائر بحضرت 


واحد اسيت: 


فنا 


الظهور والخفاء وإنْ لم يقعا في هذا العرض 

وئعا. في موضع آخر يكون مع هذا الموضع 
تحت نصف نهار واحد فتأمّل. إعلم أن مبنئ ما 
ذكر أخذ المبداً من نصف النهار فإِنَّ نصف 
النهار تقاطعان مع مدار الشمس أحدهما أعلئ 
والآخر أسفل. فمنهم من يأخذ التقاطع الأعلئ 
وهو قول منججمي الفارس واليونان والمغرب 
فإتهم يقولون إِنَّ اليوم بليلته من نصف النهار إلى 
نصف نهار آخرء ومنجمو الخطا والغور والهند 
والمشرق يأخذون المبدأ الليل 
ويقولون إِنَّ اليوم بليلته من نصف الليل إلى 
نصف ليل آخرء فهم يأخذون التقاطع الأسفل. 
وعلئ كلا القولين لا يختلف مقدار اليوم بليلته 
بحسب اختلاف الآفاق. ثم اليوم بليلته الذي 
مبدأه نصف النهار يطلق بالاشتراك اللفظي أو 
الحقيقة والمجاز علئ الحقيقي والوسطي وليس 
إطلاقه عليهما علئ سبيل الاشتراك المعنوي 
حت يصحٌ تقسيمه إليهما كما وقع في عبارات 
القوم. حيث قالوا اليوم بليلته ينقسم إلئ حقيقي 
ووسطي. فالحقيقي ما مر من أنه زمان يتخلّل 
بين مفارقة الشمس نصف دائرة نصف النهار 
وبين عودها إليه وهو مقدار دورة واحدة تامة من 
المعذل مع مطالع قوس تقطعها الشمس بحركتها 
الخاصة التقويمية» والوَّسَطي هو زمان دورة 
واحدة تامة من المعدّل مع قوس منه أي من 
المعدّل مساوية لوسط الشمس. 
الشمس برصد بطليموس ها ها نط ح ك وبرصد 
تباني ها ها نط ح ك م وبرصد الطوسي ها ها 
نط اح يط اير وبرصد سمرقند ها ها نط اح بط 
لر. ولما كانت مطالع القوس التي تقطعها 
الشمس بحركتها التقريمية مختلفة لصغر تلك 


ومقدار وسط 


القرس تارةً وكبرها أخرئْ لاختلاف تقويمها 
سرعة وبطؤّاء وأيضًا لو فرض عدم اختلاف 
تلك الحركة بالسرعة والبطؤ فمطالعها مختلفة 
لبق لزم عدم تساوي الوسطي والحقيقي دائمّاء 
بل قد يتساويان وقد يختلفان» وهذا التفاوت 
ا ل 
ويومين بل في أيام كثيرة. إعلمٌ أن اليرم 
في أعمال الاسطرلاب يعتبر بمقدار دورة وا 
من المعدّل من غير اعتبار القوس المذكورة. 

فائدة : 

لا بذ من يوم يفرض ومبدأ يقاس سائر 
الأيام إليه ويكون نصف نهار ذلك اليوم مبدأ 
الأيام الوسطية والحقيقية جميعّاء وكلّ يوم 
يفرض مبدأ يكون التفاوت ما بين اليومين 
الماضيين من ذلك اليوم تارةٌ زائدًا وتارة ناقصًا 
إل أواخر الدَّلُو وأوائل العَفْربِء فإنَّ المبدأ إذا 
جعل الأول كانت الأيام الحقيقية دائمًا ناقصة 
عن الوسطية» وإذا جعل الثاني كان الأمر 
بالعكس . لكن اتفق أهل الصناعة على جعل 
المبدأ أواخر الدّلو من غير ضرورة تدعو اليه. 

فائدة: 

ينقسم كل من الحقيقي والوسطي إلى 
الساعات المستوية كما أنَّ كلا من اليوم والليل 

ينقسم إلئ ساعات زمائية كما مَرّ في محله. هذا 
00 البرجندي في تصانيفه 


كشرح بيسك باب وشرح التذكرة وحاشية 
الجغميني وغيرها. 
اليُونسية: -/ل - راعع؟ة) ملالإلكو لصن ادام 


زماع50) انتلاككا لطا 
بضم الياء والنون وبياء النسبة فرقة من 
غلاة الشيعة أصحاب يونس بن عبد الرحلن”© 


)١(‏ يونس بن عبد الرحمن مولى علي بن يقطين» توفي عام 4١٠ه/‏ 877م. وقيل ١0١ه.‏ أبو محمدء فقيه إمامي. له 


عدة مؤلفات. 
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الا 


قال: الله تعالئ علن العرش يحمله الملآئكة 
لهمء كالكركيّ يحمله رجل وهو أقوئ منه. 
ويطلق اليونسية أيضًا علئ فرقة من المرجئة 


181/4 

اجتمعت فيه هذه 0 ولا يضر 
يعافّب عليهاء والشي كان نغارنا بالل وَإنّما كفر 
باستكباره وترك الخضوع له كذا في شرح 


أصحاب يونس النمري”2 قالوا الإيمان هو | المواقف'". 
المعرفة بالله والخضوع له والمحيّة بالقلب. فمن 
خداة 
ولمًّا كانت الات العربية المصطلحة | العقول أنْ يتغمّدوني بذيل العفو فيما صَدَر عني 
الطبية واللغات العجمية المصطلحة أكثرٌها | من الخطأ والسّهو وأنْ يدعوا ٍ بحسن العاقبة 


مذكورةٌ في بحر الجواهر وحدودٍ الأمراض وبحر 
الفضائل وفرهكك جهانكيري وغيرها من كتب 
اللغة التى كانت على مَدَّةِ هذا في هذا الكتاب 
إن مَنْ أرادها يستخرحٌ منها بسهولةء فليكن هذا 
آخر ما أردناهء فالحمد لله علئ ذلك حمدًا كثيرًا 
كثيراء وما أبرّئْ نفسي من الخطأ والتقصيرء فإنّ 
ذلك شِأنُ الحكيم الخبير. فالمأمول من ذوي 


)١(‏ يونس بن عون أو بن عمرو النميري. وقيل السمري أو الشمري. رأس 


والخاتمة. اللهم اجعلني ممن أوتِيّ كتابه بيمينه 
واجعأني مقيمَ الصلوةء ريّنا تقبّل دعاءناء ريّنا 
اغفز لي وَلوالِدَيَ وللمؤمنين يوم يقومٌ الحساب. 
وصلى الله علي خير خلقه محمد عَلّمِ الهُدئ 
والرّشاد وعلئ آله باضعداة لو يوم التّناد . 
آمين آمين آمين. يا رب العالّمين. 


الفرقة اليونسية من المرجئة. 
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كلم الال لهكال ككل 
فض الس لي ”7 
4ك 4ه4كلء “وال لمكمل 
ازموكء 5١5ل‏ وملكلل وروا 

إبن حبّان: 517 946 ١1435‏ 

إبن الحجاج: 404 

إبن حجة: 515 

إبن الحجر: مت الى ١ل‏ كات الى 
قدلا شدلا ارل الى ورظلن 


ليل 


١6 /7ا5‎ 


إبن الحشرج: 1١‏ 
إبن الحصّار: ١55١ .1١495‏ 


إبن الحكم: ١757‏ 
إين حنبل: ١١١94‏ 
إين الخبّاز: الام هثات. ١١5١‏ 
إبن خزيمة: ١574‏ 
إبن خطل : أك١ء١‏ 
إبن خلكان: ١596‏ 
إبن خليفة: 7517 


إيبن خويز منداد: ١51/١‏ 

إبن دريد: ”977 

إبن دقيق العيد: 534 

إبن الراوندي: 591 057 

إبن رواحة: ٠١*3١‏ 

إين الرومى: 87 ؟ 

إين اكير : لا ١151‏ 

إبن زكريا: لادلا ١505‏ 

إبن سالم الجواليقي: ١747‏ 

إبن سبأ: 475 

إبن ستة: 0805 

إين السحري: ١07/77‏ 

إبن الشّرَّاج : ١19٠‏ 

إبن السّكيت: لالا 

إبن سيرين: 410١‏ 

إبن سينا : 8ل 4١71ل‏ 20560 انتا اكت 
كا اكلا لاكحا اكلم "كله 
كتاكك اناك كاكدكء :ككل كمم١ا‏ 

إبن شريح: 0000 404 

إين الصائغ: 474 

إين الصَّبَّاعْ : ٠٠6‏ 

إبن الصلاح: لالاك 1و اك ممكء 


ا ل لق 7 
01 00ل ل/حدا 

إبن الصلاح والنووي: ١١8١‏ 

إبن الصوفى: ١98١‏ 

إبن الشرّيس: ٠,‏ 

إبن الطراوة: ١١91١‏ 

إبن عامر: /ام". /1491. ١491‏ 

إبن عباس: لالالى 01194 كلالء لاكلى 2194 


عق 45١‏ ملل كمد لملفدل 
ل كلتل بادك الروك الاذتكك 
١5‏ 


إبن عبد البر: ٠/الم, ١647 .١59/48‏ 
إبن عبد السلام: ١5م‏ 

إبن عبد المطلب: ١٠١48‏ 

إبن عدي: ١١١8‏ 

إبن العربي: 75 

إنْن عربى: 0171 ١74‏ 

إين عصفور: ١084 41188 08٠6‏ 
إبن عطاء: /اه/ا١‏ 

إبن العظار: ٠١65‏ 

إبن عطية: 5179 

إبن عمر: .2١0١‏ كاك هوق ١١0١‏ 
إبن عمرو بن العاص: ١١51١‏ 

إبن عنى: 459 

إين عياعةة: كلاح ولا 

إبن عيينة: 49" 407. 415 

إبن غليون: 409 

إبن غيلان: 6017 

إين فارس: .١44‏ 404 

إبن فورجة: 444 

إبن فورك: ,.15١7‏ ١٠1لا١‏ 

إبن القاص: ١417١‏ 


ما 


إبن قتيبة: ١440‏ 

إين القَطان: 395 

إين القيم: 764 

إن كثير: للىلا خخظء 55ل ”ل 
١ 51/‏ 

إبن لهيعة: 57/8 

:إيبن ماجة: 4لاك) تلق كفمقى 6ه5”ذل, 
4ل ١5573‏ 


إبن مالك: 774 ١7م‏ إلى لات مما 

إين المبارك: 485 

إبن المدينى: ١١١9‏ 

م 

إبن مسعود: هلال 197ل كا وك ملاو 
ارق 3495١‏ لإكحدك ١14‏ 

إبن المطري: /ا7 

إبن المعتز: 99#. ١١١1/‏ 

إبن معط: 5070 

إبن معن: 44٠0‏ 


إبن مُلْجِم: 2157 474 


إبن مَنْدَة: 44" ١78”‏ 


الأبهري : 06 
أبو إسحق: 31184 4ثللل #و"لء ملاكك 
1 


أبو إسحق إبراهيم: ١40٠‏ 


أبو إسحق الإسفرائى: /ا17. 21559 ١59/4‏ 
أبو الأسود: 00 

أبو البركات البغدادي: 6ه 

أبو البشر: ١667‏ 


أبو البقاء: ؟ ”الا “الا ١«ملاء‏ (هلاء اا 


لامف مخف 'القف كتنق مكف اممف 
لالمق لاق ”9957 5١١ل‏ «٠لادل‏ 
ل الا١٠6.‏ لك امدكء 
ككلم و١5‏ ككق١دل ١٠١١‏ 
.١1١٠ 35‏ 11 11159 
22 تاق ”7ك 


١٠65 .1١1١15 41١5٠6 لا" "1ك‎ 

أبو البقاء الحَسّني الكَمُوي الحنفى: ٠١1١7‏ 

أبو البقاء الكفرى: 4144 ْ 

أبو بكر: 498, لالاهى لق الاق 29447 
ل اث الظن لا 
0 لد5كن/ ردكا ملاكلى لاكلال 
1 

أبو بكر احمد بن الحسين بن مهران 
النيسابوري: ١198‏ 

أبو بكر الأصم: ٠١77‏ 

أبو بكر الباقلانى: ١77١ 27١5‏ 

الو كد المتطاس: 0 

أبو بكر الدقّاق: 759 077 

أبو بكر الرازي: 5٠4‏ 

أبو بكر الشّبلى: ١١79‏ 

أبرا كن العدنه للدد ات تيل 

أبو بكر الصيرفى: 59. 94٠‏ 

أبو تمام: موك الاق #المء خاف مقف 
40١ 459 89‏ 

أبو الجارود: 255. 20458 4١9‏ 

أبو جعفر: 28*84 5كلاء /ا191١‏ 


ضديل 


أبو جعفر إسكاف: ١7/8‏ 

أبو جعفر محمد الباقر: ١564‏ 

أبو جعفر النحاس: ١777‏ 

ابو جعفر الهندوانى: ١6١51‏ 

أبو حاتي 4و 

أبو الحارث الإباضي: 505 

أبو الحجاج بن مغرور: 07١‏ 

أبو حذيفة: ١7/07‏ 

أبو الحسن: 7554 57# 

أبو الحسن الأشعري: 2.0798 77و 

أبو الحسن الأهوازي: ٠١77‏ 

أبو الحسن البصري: ١١708‏ 

أبو الحسن بن خيّاط: /االا 

أبو الحسن الكرخى: 44٠‏ 

أبو الحسين: "الى ول وول جوم 

أبو الحسين البصري: 2314 2477 4آلاء 
ط"الاء حك كلاق ١٠١44‏ 

أبو حفص بن أبي المقدام: 2.745 ”587 

أبو حَمْزة: ١637‏ 

أبو حنيفة: 59 040 40 ١١ث3ء‏ ١١لء‏ 
ل اث حرف لي ل 
مال 5914 'اكلل 115 كآفق مقف 
كلق لاقم نكت نعضي لألف كلق 
أفمىق لكف لكف مكف ككف نحفق 
ا ا ال 0 
ا الل لشت نل 
كلك #هلاك كما 1045 الدلكء 
ونم لامك 5اأدك تزدن كمون 
فك اكب لي ا 0 
لاا نما 

أبو حيان: الا. ١١8448‏ 

أبو الخطظاب: ١هلاء‏ 7لا 


أبو خطاب الأسدي: ١هلا‏ 

أبو داود: 294487 947. 6ه١٠١‏ 

أبو ذؤيب الهذلى: ٠١5٠١‏ 

أبو ذرٌ: ١4‏ 

أبو ريحان: ١١6١‏ 

أبو زياد: 406٠‏ 

أبو زيد: لاالء ١٠م ١514 241١1480‏ 
أبو زيد الدبوسى: 5/ا5 

أبو سعيد: بل سم ١‏ 

41١5 .9١6 أبو سليمان:‎ 

أبو شامة: ١١١9‏ 

أبو الشيص: 405١‏ 

أبو صالح: 4487. ١١5١‏ 

أبو طالب: 31/74 4917# 

أبو الطفيل: 757 

أبو الطيب: عل هدك لادلاء فق 
ا ل ان الات لل ليان اليك 
أبو العالية: 597 

أبو العباس: ١5517‏ 

5٠0١5 231١54 أبو عبدالله:‎ 

أبو عبدالله البصري: 49”, ١79٠١‏ 

أبو عبدالله الثلجى: 077 

أبو عبدالله عر القنادقة اول 

أبو عبدالله محمد بن سعد البغدادي: ١١58‏ 
أبو عبدالله محمد بن كَرَّام: 21755 ١5176‏ 
أبو عبيد: 23١١9‏ 158 

أبو عبيدة: 8١لا‏ 019. ١٠١94‏ 

أبو العتاهية: “ادلال, ١1١9‏ 

أبو عثمان: 2.5٠05‏ ا ١6١6 .١570 ,٠١5‏ 
أبو عثمان المغربى: 450 

أبو عطاء: 02 

أبو العلاء محمد بن غانم: 7894 


يفديل 


أبو على: 44 لالاد لال /41 ١1١5 61١‏ 

ابرط ودعي مه 

أبرعلى الجا ملسلل اءلء و/م١‏ 

ار سير اشوا 7 

ودعي لقا ١5‏ 

أبو عمران الخونىة ١5+‏ 

أبو عمرو: المع ارس 

أبو عمرو بن العلاء: ١5845‏ 

أبو فاختة: ١174‏ 

أبو الفتح: 0414 هلاكى) عم 98م 
وماكلن هه الاك لاكالاكء لرالا١‏ 

أبو الفرج بن هند: 741 

أبو الفضل الرازي: ١691‏ 

أبو القاسم: 45 2,97 25# 55 كلالاء 
كمع "خضت ككلم لاحدك لالالل 
م لهال كى” ل 57قاء 
4ل ]كم دود ١58‏ 

أبو القاسم ابن محمد الكعبي: ١7517‏ 

أبو القاسم البلخي: ١0‏ 

أبو القاسم القشيري: ١1١5‏ 

أبو القاسم الكعبي: 0577 

أبو الليث: لاه١21 ١5485‏ 

أبو مسلم: 905., 41١6‏ 

أبو معاذ الثومن: 047 

أبو المعالى بن اللبان: ١77”‏ 

أبو 117 060 

أبو المعين: ١7554‏ 

أبو المكارم: 21774 165148, ١800‏ 

أبو منصور: /1701 ١78017‏ 

أبو منصور الشيبانى: ٠١5١‏ 

أبو منصور لعجل ١4‏ 

أبو منصور الماتريدي: 2,799 508, ٠١١9‏ 


أبو موسى الأشعري: 378 

أبو موسى عيسى بن صبيح المزدار: ١07‏ 
أبو موسى المدئى: ١5940‏ 

أو تضو: 4 ١015‏ 

أبو نصر الفارابى: 4945 

الوافصر التشيري: 1 

أبو نواس: 24828 46٠‏ 

أبو هاشم: 505 700 45لل لاك الك 


ل بيرت تقض لقث 
لي ارا رح ا 0 يت 
لوال وول( 

أبو الهذيل: ١7917‏ 


أبو هذيل العلآف: 07+ 

أبر هريرة: «لالمء 031١54‏ 8ادكء 84١٠لء‏ 
ل "لل #0وكء ١5148‏ 

أبو الهزيل: ٠١‏ 

أبو يزيد البسطامى: ٠7١7‏ 

أبو اليسر: امف ١444‏ 

أبو يوسف: لاو 21١7# 23٠١١‏ 444., 2,040 
كقف كقف كقف لاقف 9م26 كك 
فللا «حلى الضف ككف لكف 14دك 
كد ل كك يفف 

١١5 الاتقان:‎ 

أخد: 077 

أحمد: 4لا 2,594 #ملاء قلق 
م كلق لحف حضف كلق ادل 
انحل ١6١1لء‏ الدكء ١١5”‏ 

أحمد بن حابط: 5١08‏ 

أحمد بن حنبل: 547 ١١5١ 43١5١‏ 

أحمد الجامى: ١778‏ 

حي عل ل ا 
حلفا مواك 5وكء 


لاه 5 


لافىى ا لالم 
"٠‏ . 2500 


63 


لامهك اكاك ,لول لإزملا١ا‏ 


١770 أحمد الهجيمى:‎ 
55١ .1١5 الإخبارية:‎ 
١/8 الأخطل:‎ 


الأخفش: "الى دك لازك) ١5م‏ امل 
لآلا 4" 5ك 4ت ولت نولل 
تسد مفضن 

أخنس بن قيس : ١77‏ 

الأخنسية: 5ل 8ه, ١6/5‏ 

١١59 إدريس:‎ 

آدم: لاكق وكدا 

اذربيجان: 478 

رسطاطاليس: 495 

رسطو: 55. اللا 
1 

0804 ٠ الأرموي:‎ 

الأزارقة: ؟5ك. «١‏ "الا 5ماك #موا 

1١9 الأزد:‎ 

الأزهري: الاء لام ولاو 11ل ١584‏ 

الأستاذ: 591 

85494 23١819 إسحاق:‎ 

إسحاق بن سويد: ١578‏ 

الإسحاقية: 5لاك. ٠/١9‏ 


أ 
أ هكم كححق كلق 


7١5 إسحق:‎ 

١785 إسرافيل:‎ 

الإسكافية: لالا١1.‏ 55ه., 4ل/اه١‏ 

الإسكندر: 495 

اسكندر الأفردوسي: ١679‏ 

اسكندر بن فيلقوس: 855 

إسماعيل بن جعفر الصادق: ١89‏ 

الإسماعيلية: ١149‏ 2.144 هوا 
١٠١6‏ 


0 


إسمعيل بن إبراهيم: 578 

إسمعيل بن المقري اليمني: 547 

إسمعيل بن جعفر الصادق: 478 

٠٠١ الأسواري:‎ 

١هاله‎ .,5٠١ الإسوارية:‎ 

أسود بن يزيد: ١545١‏ 

الأشاعرة: ٠١#“‏ #ا##لى ##سال كلملل ولال 
ملك مكل مكللى لول لحل وى 
97" "هنل لاكم ككف كمف ممم 
كرف لاحك لاحك لاحك الكت لاك 
لكك #كلاء :الا حإلاء كقلاء كذ 
4ل على فكي لالاىف عقف لحى 
ل ل ل ل الت 
ب لس لش لش 5 
الل ري ا ال 
بشن سنا سن رفسل س7 
الال لادزكء كوك (دغكء ؟ مول 
عطقك لالاقك ملاكن كلاكن لمحن 
الالالال الاك وطالاك. لولاا 

أشجع : 460 

١54 2١47 الإشراقيون:‎ 

١٠١5١ ٠١69 الأشعث:‎ 

الأشعري: ١7“‏ 475كء 54ل 4وال الا 


لاكت كحت كهلاء كلف مكلك 
لل يف7 
للدي اك ال ل 
تسل تاش الل لشفل 
1ل اوكملاكى الاكلاك. ‏ ا «لالالل 
08 4و١‏ 

الأشعرية: ٠هلاى‏ 89و. ١7١١‏ 

الأشناني: 009 


الأصبهانى: “الا 49# 


هلما 


١١١94 الأصفهانى:‎ 

الأصمٌ: 00 

الأصمعى: الا 

١١514 : الأطرافية‎ 

١597 .579 الأعمش:‎ 

أفلاطون: ”دلا 4١7‏ هلكا 4ل5لء 
١1‏ 

40١ الأفوه:‎ 

الأقسرائى: 2١٠55‏ الاك “الى لل 
وم رسن كول كدف مل لان 
0 اال د لال #الالاى لال قلف 
حل الى لأنض نكف لاق نكق 


ت#كف كتكق غحف كدرل "لكالل 
١١١5١ . 4‏ 

إقليدس: #«#لل الاءدلى 4٠١984‏ 55الء 
1 ا 517ل اك 
كق ةك #دةكء "الاق ١ل‏ 
لالاهك. 2.505 9امعككء كككك 4ىكا١ا‏ 

الإلهامية: /اه” 

١78 إلياس:‎ 


الإمام: 1ك 4لالا 

الإمام الأعظم: ٠١7‏ 

الإمام التقي: 00" 

الإمام جعفر الصادق: 50١‏ 

إمام الحرمين: #901, الام 2١5 351١‏ 
فيل 

الإمام الحلوائي: 945١‏ 

الإمام الرازي: 5١‏ هلاكء الك لال 
الف مركم للم لاقت اظلاى لاحل 
لاكى لاكنىف كلالى الف دلق ١ك١‏ 

الإمام السّرّخْسي: 94١04‏ 

الإمام عبدالله التميمي الأصفهاني: ١0/5‏ 


الإمام الغزالي: 40١‏ 

الإمام فخر الدين الرازي: 0175 

الإمام اللامشي: ١191‏ 

الإمام محي الدين: ١5‏ 

الإمامية: 1١4‏ كعكلا ٠5ل‏ اكالل حفكف 


0 
الآمدي: 9ت ”هلل ”لل 25444 حل 
لمكت ؟فلاء كلق 5لحلء الل 
ال 5ئ5لى لهال 4هللن 
تا العا كا مده 


»0 دككلن ملاككل مهدا 

إمرىء القيس: 4805. 408. "ا(ه. 1١١١‏ 

الأمير حميد الدين: 57٠‏ 

الأمير خسرو: ١695‏ 

أمير خسرو الدهلوي: 56لا 01115 21480 
ال لل ه14١‏ 

١553١ 597” 23١ا/ الأندلسى:‎ 

سل سوس سمو ستل محل ويا 

أنطاكية: 835 

١577 انكساغورس:‎ 

أنكسافراطيس: 056 

أهرمن: 017 

أهل السنة : ١#‏ "لل كلاكن لاح لكلل 
مكف (وف اكت كفلاء وكى "الى 
ىق وك١ء١‏ 

أهل السنة والجماعة: ١١7 755٠6‏ 

أهل اليمن: 5١5‏ 

أهواز: 55م 

الأوزاعى: 27949 864" 

الأوليائية : 4م؟ 

أويس القرنى: 8٠5‏ 

الإيلاقي: ل ا ةا 


ككلما 


10 
أيوب: 378 ١4 03١054‏ 
أيوب بن سَيّار: ١14١‏ 
أيوب بن يسار: ١451١‏ 


ب 

بابك الخرّمى: 478 

البابكية : 5 ملو 

بابل: 839 

7٠1/ الباطنية:‎ 

الباقر: 4117 

الباقلانى: 7576ل دهلالء 014لا( 

بايزيد بسطامى: ١79‏ 

البتانى : 4 

بير الثومي : حي يلك 

١٠١6١ ,95١4 البتيرية:‎ 

,4650 0444 البحتري:‎ 
١/ 

البخاري: ؟47. 2.3١55‏ 548١كء‏ كثهمداء 
لا الل الل اش لش 
0ل 1#5كء هلازال ه5#لل 145ل 
0 لاأقركء 4و دا 


١61‏ 55لالء 


بخت نصّر الأول: 9" 

١١67 البدائية:‎ 

بدر الدين الكردري: 468 

بدر الدين بن مالك: 21١448‏ 1947 

البدر الزركشى: 768 

لبراهمة : 3-3 5 05. 56"لء. دلما 

لبرجندي : لالاى الاق أكك “اكت عمل 
لاا وكات ١55ل‏ ١5ل‏ دودثكلء اما 
ىلل أاوثلل أاؤثل لكلاف 15ه. امم 
9ه 265956 رقف لماه كدت كلتل 


كلك شللتل, ارت الل كذللء لاقل 
ككلم 5#فللى #*كللى ملاح الاق ١ق‏ 
9 لكق تفل نلق مقف أأدك 
ا رك ا ار ا ا ا 3 
لكرلن ااقرلن لالإدلن لالإ دكن لحمل 
كحدك همخقدل لرقدلم نلك وال 
الات ال ا 3 
6ل ككل د :كاك اناك 15ضكلل 
«واك“ أادأال موكل لاحكحك "مالكل 
9 نكل 515ل كككاك غلخال 
:مكل لمذكاكف لأككلء اخظلكنس "ااال 
الاك الكل انل خد نكن افذثال 
١:5:4‏ ”همال مدةكل كذذلل 
:دول“ قدول كأادل لمعمل ع١حمل‏ 
لاحمكك. 5#لأككلن الاكلل ككلم انكل 
وؤذكك. ؟ادعكالن كمال لإامكن لمرمكل 
ل 0 0 المدة العامة 
لماكل لالأككن بالاكحل لامكلا حملال 
لحلاكن معءلاكى ١‏ الال الالال ولالاك 
كلا/ال, "اذلاك. :الاك ملالاك خاملاكء 
لال كملا #شلاكء لاحر معدملا 
كعملء كلكدرل لالما 

١5487 7“ : البرغوثية‎ 

برهان الدين البقاعي: ٠١/‏ 

البردوي: ىع لاكاك ”ادل لامك مرمل 
لكلل لاؤثل الم اثلا لام عمف 


ليك 
بزيع : "07 
بشار: 4548 
بشر: ١677 248٠١‏ 
بشر بن المعتمر: 875 


بشر المريسى: 2798 1ه 


يفنل 


: 775 5ل/اه١‏ 
البصرة: ه9اك. ٠لام‏ 
البصرية: ٠١58‏ 

بطلميوس : 559, /الا8 
بطليموس: 4/ا5. ١411/ ء1١741/ .1١55‏ 
يَعْلَبَك: ١١١‏ 

"١ بغداد:‎ 

البغوي: "ا" 544. 4917 
بقراط: ١١79‏ 

١١41١ بلعام:‎ 

بن أبان: ١584‏ 

نان بن سمعان: 847 
البنانية: ١656‏ 


البشرية : 


بنو هاشم : ١‏ 

بهاء الدين البخاري: ١695‏ 

بهاء الدين السبكى: ١159 21١١48‏ 

نهاء الذين بن عداو وا 

البهشمية: 1غ ”, 4/ا76ء ١/44‏ 

بهمئيار: 55317 

١٠١607 البيانية:‎ 

البيضاوي: 2.59١‏ ؟كالاى "ل كمال 
كدكاك هكككلن 5:55كل ١دوك‏ هالاك 
مات اما 

بيهش بن الهيصم بن جابر: 5017 

البيهشية: لزه" سلا 


البيهقى : ال كرولا ١755‏ 


كك 


التاج بن مكتوم: ١١7‏ 

الترمذي: 559. 2.4١6.915‏ كلق 106١٠ء‏ 
لا بر ا ال ال 
رفح 

التفتازانى: هلل 4"#., لاا لاا 
4 ل لك ا لشت 0 لسن 
“امال لاأؤثلل لادم /ا5ام. وه دؤق 
٠ه‏ اكاك لاكك لاكحك الك دكلل 
اكلا اكلاء. تقلل تقلء تكلى ككق 
ملس 5ل مكدلل الادكن كلاحل 
ا الت الل ل 
احمككلن ؟ألكتلك 5ك 15" ادك 
6 556ل الاك لاروك 1049ك 
لتقل تقل 155 د'دمء 5ممكء 
مكدكء مكدك لاحمدك فلمك للدكلء 
معكلك أدكك كشفذكك لككك عفكل 
لاك "ولاك لاألاك ك١عما‏ 

551١ التفضيلية:‎ 

تقي الدين السبكي: ١478‏ 

١71410 التمرتاشي:‎ 

١4 تميم:‎ 

التنوخي: 75”85ء 507 


06 


لخت 

7580-٠١58 ثابست:‎ 

التعالبة: #؟7(, لإلاه, 
#6 


م6١٠2‏ مككل 


ييل 


علب بن عامر: :”م 

7١4 ثقيف:‎ 

ثمامة بن أشرس النمري: 061٠‏ 
الثمامية: ١6/4‏ 

٠١57” 264١ »244١ الثنوية:‎ 
ثوبان: 28517 1ه‎ 

١6١١ .2887 الثوبانية:‎ 


الثوري: 78ه, ١١1‏ 

١61١ ,8 87 الثومنية:‎ 
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ل ان ب 0ت ليل 

الجاحظ: 116 8ئذلل ؟الا١لء‏ 184( 
١0١4 4‏ 


الجاحظية: 055. 5/ا6١‏ 

الجاربردي: 57'. 5لا20 155., ٠١٠١١‏ 

الجارودية: 0515. 468ه. ٠١65‏ 

الجاروشية: 05/8 

2”١١ جالينوس:‎ 
١_3 

جامع الصنائع : مهه١‏ 

الجامى: لالىم. 2.1179 16 140/8 

الجبائى: 14 5د 5الم كلاللء 
0 1754 كلاككق مكلذ 

الجبائية: 275٠‏ 4:ه,. 5لاه١‏ 

جبرئيل : كحككب كحللء 
رفضن 

1510١ 266١ 2 الجبرية: لال3584‎ 

الجرجانى: هلم 58.١15.١١3 031١15‏ 
7 كمكق كلاكلى ١مك‏ 45 موك 
كال لإدل الكل لكت اك ددا 
048 لاق لاغق2 54ق "لا5. 2611# 


ككمهى حمق ”657١ل‏ 


76٠ لق‎ 


الاك '"لمت كلض ف“ى لاقل كنق 
0 ##لق :كاق ككف لاقق مكف 
مكق فكف الاق الاق حلقف "ادك 
مل كال ئلم معدن الاذكء 
كلاحكن للك عحدلن لاقحدكم مودق 
لل الكل ١ا١اكثك.‏ ملككتف فلكلككف 
الل خ# "لل 5 كله اماك لاققك 
معدل ودعمدل لإاادل لإؤدك 5دوك 
هن لإاداكء /ا5د١ا‏ 

40٠ 9886٠ جرير:‎ 

الجزرري: /3707. 1094 

٠١ الجزيرة:‎ 

١/١١ ,077 الجصّاص:‎ 

١491 .175١ 484 الجعبري: 5لا,‎ 

جعفر بن بشرويه: ١١85‏ 

جعفر بن حرب: ١14‏ 

جعفر الصادق: ,5*١‏ 5ملاء 2141/0 ١655‏ 

الجعفرية: 22555 4/ا6١‏ 

جعفر بن مبشر: 6511 

الجغميني : م 

جلال الدين البلقينى: ١771/‏ 

جلال الدين ا مالك ولك 
ل 14# 00 

جلال الدين السيوطي: ٠١88‏ 

جلال الدين ملك شاه السلجوقيى: 754 

الجلبى: 215١‏ لا6ا2 مل لول 77١‏ 
وى الل خدثل مرك وات ككل 
لم" 26١6‏ عدق ككق كلف "؟لك 
مكلت وكات كفت كخلاء لاقلا لاقلا 
لالم كلض ارركم قد لإقدكل 
لل الالال عاك طماذاكك أادهكل 
الاان :د“ كق“ك "5ك 


ديل 


ككلقك 00/5150 شاك الاوك 65و 
2١66094 .١661/‏ 5كولء/ ٠١الاكنى‏ مكلاكدء 
لال لادلاك. كلا/ا١‏ 

الجلبي البيضاوي: 7117 

الاي وأبي القاسم: 144 

جمشيد: /711 

الجناحية: ل20441. ٠١67‏ 

الجنيد: “الى لالاا. ادهل هلامى الت 
الالال اكلا كلق الك "رلك 
همه ,. لادلاك. 8هلا١‏ 

جهم بن صفوان: 8 , امه 

٠١48 2.56٠ 606١ الجهمية:‎ 

الجوهري: مأك ١أككء‏ لالردكم عمال 
356 لء, ١:44‏ 

جوير بن عبد الله: ٠١51‏ 


١1٠١ .1١4 الجويني:‎ 


4 

١ها/5‎ .5”568 25١04 الحابطية:‎ 

حاتم الأصم: ١18‏ 

>04 24١ 24١ الحارثية:‎ 

حازم بن عاصم: 519 

١690 .١١515 الحازمية:‎ 

الحافظ ابن حجر: 

حافظ الدين البخاري: 454 

٠١50 .49١0 4490 949١ .4754 الحاكم:‎ 
١3١1١ 34# 

الحالية: 511 

١9 الحبشة:‎ 

الحّية: 514 

الحَجَاح: 0314٠١‏ ملا 

١8 الحجاز:‎ 


١١6 


حجة الإسلام: ٠٠١‏ 

الحَدّبية: 2.570 4لاه١‏ 

الحربى: 844 

اللحرنا فق ككم كءالا 
الحريري: 2371437 507 455 605 
حشّان: ”١٠ل ١٠١"‏ 

حسان بن ثابت: ٠١77‏ 

الحسن: 75١5‏ ذلقء ١ه ١٠١59‏ 
الحسن البصري: ٠١6١‏ 

الحسن بن زياد: ١6١6 .5٠١5‏ 
حسن بن علي الزكي العسكري: 771١‏ 
الحسين: 918. ٠١6١‏ 

الحسين بن الفضل: 791 ١56٠‏ 


الحسين النجَار: ١8‏ 

الحشوية: 255١‏ 4لاك فلات فلات 45اكء 
67 

الخطيئة: 45/8 

547 .587” 24١ الحفصية:‎ 

الحكيم أبو الفرج: 7737 

حكيم بن حزام: ١5‏ 

١87 الحلاج:‎ 

١١١٠١ ,١٠١98 الحلوانى: 954غ,‎ 

الجلوية: اح 


الحليمى: /ا5. 2.49١‏ 5لا" 
ا ١٠١‏ 
حمدان قرمط: /اا91. 0478 
حمزة: لال74. 46094 

حمزة بن أدرك: هالا 
الحمزية: ؟*؟7. هالاء ١١55‏ 
الحموي: 1١64‏ 54م 

حميد الدين الضريري: ١757‏ 
حمير: ١9‏ 


ديل 


الحنابلة : ١17/7 2١58‏ 
الحنفية : مغك ادل 5ءللء كوت كذل 


لاوا لاكك هشكلاء امق 516آاكء 
2 21554 لل الكل 
سه لض 222469 لحف اح 
أدوء الاكلككء) ملكلك) وككالء 
/ 25 24 مكل كا 
:+"لاك. ككل١‏ 

حواشى العضدي: 105 

الخورية: لحف 

4 

خبيبًا : 67م 

الخرمية: 45748 

الخزمية: 55لا 


خسرو الدهلوي: لا31, 1١677‏ 

الخظابى: كت ذكتل أدلاءى ١٠"7لء‏ 
و١1‏ 

٠١6” ءاله١ الخَطّابية:‎ 

الخطيب: 375 75ل لاك 44., 41560ل55لء 
ا لش ا ا ل 
و هل دل ١5354‏ 5هقء 
١158 157 15١ 0‏ 

الخطيب السكاكى: 7817 

الخفاجى : «#ل #مل 7 وهل فلات 
0 شن لشن اخنل 

خلاصة الخلاصة: ١١55‏ 

الخلخالى: 666 

حَلّف: 59" 17و1١‏ 

خلف الخارجى: ١8لا‏ 

الخلفية : ثلا ١154‏ 

الخليل: 16 441 ١ق‏ لالا 4كلء 


1١277 

٠٠١١ الخليلى:‎ 

الخنساء: 540 

الخوارج: 24٠‏ 55ل 5ك كككء لاما 
ا لل الل الل ا مضني 
لفحل والاى ال ظلاى اكلاى الالامكن 
لم 4آ6١٠ى‏ كلل كملك 
مكل الا نعل 144لء. 4لاوكء 
موول لالأكلن لالاككء ”مك١‏ 

خَواهَرٌ زاده: 864لا 

١9 خولان:‎ 

الخولى: ١94ه‏ 

خوياة ا /1 ١‏ 

١751/ : الخياط‎ 

الخبّاطية: ل/االالى /21751 4لاه١‏ 


خيبر: “ااه 


د 

١5١9 ,17١4 الدارقطنى:‎ 

الدانى: 409 

١585 .,.١ 3758 4 : اوه‎ 

دعبل: 511 

دقيانوس: 751 

الدهرية: لاو «حضم 9#ال. 9ثلالء 
١‏ 

الدوانى: ؟لاء لالاء ١١54‏ 

6:١ الديصانية:‎ 

الديلمى: 6019 

فور ايج : 056 

"١7 الدينوري:‎ 


تضديل 


ذ 
الذمية: لالم ٠١67‏ 
ذو النون: لالالا. 55م ل/زه/ا١‏ 


ر 

رؤية بن العجاج: خرن 

رابعة: 78ه 

الرازي: ”ىل لاكل 14“ 2050 قلاء 
الل الول مطض لوك اال اوت 
وان "اال تال ل وده 
لال كلل مفظكء 1ك 15دقء 
4ل لمردةكء للمثك وأأاوك 55م 
ملمكك لاك اخلاكء الاك وكلاك 
ال لثالاك ١ثلال.‏ ألمكء واما 

الراغب: 78٠‏ 4947, لوص لاحت كلاق 
١١195 >48‏ 

٠,7١6 الرافعى:‎ 

الربيغ : 88/6 

٠١59 ربيعة:‎ 

رزين: ”9487 

رشيد الدين الوطواط: ١1719 1١698‏ 

الرضى: ”ا 2١968‏ 595. 5080.ء أو 
ملل معن ووس جو سلس موق 
هلان 5لائ. عاك كاك هلك اكت 
د ليث لال ١‏ 

الرمانى: 4/4 49 “امو 

الروافض: /741. هلام 

الروم: 19 


العامة 


رُوَيْم: 0177 هلاه 


ز 

الزاهدي: 055 

4١48 : الرَّبّاء‎ 

الزبير: 4١47‏ 318ء, الاق ١/07‏ 

الرَّجَاج: للم لالاأمل لخت 195ل ١5‏ 
زرارة بن أعين: ك4 

٠١6١ .9١5 2.8٠05 الزّرارية:‎ 


٠١67 الرّرامية:‎ 

الزركشى : الال لاءك شك وذككت ل/الكاء 
١8‏ 

1١05 2505 الزعفراني:‎ 

١5487 21617” الزعفرانية:‎ 
1١16 


الزمخشري: كلا 2166 5وككء ادل /الام. 
اللا ٠س‏ عكدل شالك لاملل 
مدان مح" ك/ ١1٠١‏ 

الزرمشخري: 475 

الزملكانى: ١وه‏ 

الزنادقة : 67ص كوه 

الزئج: 219 99" 

51٠١ الزنجانى:‎ 

الؤُمْري : اك ا ا قث 
ل 

زهير: كأ23 ٠١٠١١‏ 

زياد الأعجم: 1١1‏ 

زياد بن الأصفر: ٠١98‏ 

زيد بن ثابت: 16868» ١٠١9١‏ 

زيد بن على: 4١91غ.‏ /ا١41‏ 

ريط رسي ١‏ 

الزيدية: ٠ل‏ 94لا 04" 444., لالق 
ملق الاق "؟دك2 ١1١١75‏ 


ضديل 


٠١١١ 987 الزيلعي:‎ 


س 

٠١51/ 3١ 51/ سالم:‎ 

السبئية : 4377 

١6886 .٠١67؟ السبائية:‎ 

السبعية: 1848 مء "ىدث الارلى الالال 
ككك لال لاتق مكف ١5‏ 


ا لسك : كىة. 5٠م‏ لاك 


امي دريل 
السجاوندي: ١8٠5‏ 
السجيناني :1917 
سجيم بن وثيل: ١لا‏ 
السخاوي: 9484, 440 
١657‏ 
السديدي: ١508 23١17‏ 
السراج: ١558‏ 
السرخسى: 01198 ١7١‏ 
السري: 31/١‏ 414 
السري السقطى: 706ه 
عمد 1 لكل : ل 
حك ون غياة 15 ى[”, 


حمل 


89 قل 


سعد بن معاذ: 405 

السعد التفتازانى: 717 ١875‏ 

سعدى : #عسم 

سعيد بن المُسَيِّب: 97 ١٠١51‏ 

سعيذ بن جبير: لالم 2405 440 

سفيان الثوري: 8794. 41١6‏ 

السكاكى: 21١١4‏ 54 159ء لاهلل 56ل 
مكل ككل ككل لاك ححل لاحك 
لالوكس “ان "كلل وكلن زول كول 
لاا 505 (و7, كدق لاعف لاقف 


يسك اد مظضن” اليد 756 ” 
5884ك. مهنكل مكثل ددعل كحدهل2 
١55١‏ 

السلفية: ؟51؟, 454 

سلم: 414 


١547 .١7548 سليمان:‎ 

سليمان بن جرير: .41١8‏ الاو 

٠١١١ .وال١‎ .8١8 السليمانية:‎ 

سمرقند: 1559. /ا١8م١‏ 

السمرقندي: ,.٠١ 58 21٠١58 4١8‏ 1155ل 
5 

السمنية: 577 الاج و١ل/ا١‏ 

سهل: 54٠١7/ا.‏ /ا6 ١٠١‏ 

سهل بن عبد: 75 

سهل التستري: ١١١”‏ 

سهيل بن أبي صالح: ٠١548‏ 

١49 584ل‎ 21١74 السوفسطائية:‎ 

سولوقس: 555 

سيبويه : لالال الالال اطىل وال الل كول 
"لل هدق إلاكمى دام ماص كل 
الاك الاك لطلاى ‏ امكدلم #كدلل 
حخلكتء ا اعولكل ‏ كلكلا لكك 
ل "لكك #لككل اذمكك ممدا 

السيّد الجرجانى: 2948 2.1١4 ,.٠٠١‏ "58ل 
لاك بي سروس سرس ووو ومعف 
امت ١كلاء.‏ 4017 

السيّد السند: 5. 26 لا( 5ل ىفن 8ك 

ملك لذاك ككل 

ا لال جدلى لت ول 

تكد ال اش ال ا و5 

لاقل 5ى"”. 6وث“ال. :25 ”دق 654 

لاحم لاامى الام لاسام 5نم لاقف 


6١‏ على 
الاو 


ل 


١م‎ 


محم لاككى دكت ملاكى ملل ملل 
ل ا ال ل قف 
كقلالء لاقلاء لاللف أكل نكف كمف 
كك 1لا شيل 

السيّد الشريف: 2.١8‏ لال الى لحل 
#الوى 17# 455. تلم طلت كاحت 
مقت مقت وكلاء دملا املاء املاء 
ا ا ا ب 4 
ل 03020 املك 


سيد حسينى : ١105‏ 

الخد يعسن برو ويا 

1١00 35 26٠١ السيرافى:‎ 

السويل: انان 

شُ 

١٠١88 الشاذلية:‎ 

١١5 الشاطبى:‎ 

الشاعر الحكيم الأنوري: ١‏ 

الشاعر المعري: 41417 

الشافعى: 24١‏ الاء .(3١6 ٠١١‏ 50ل 
#ملل وهل كد كول حون زب 
لس كول" كحك الاق شدلا كالى 
الال لكف حكق 'خفق امف امف 
ا لل 5ف 
مكحل "ادل هدزلم لالالكن لاكلك 
وا لشف اي الل ا 
حي امس يرل مشا للش 
لل ا ل لي ل 
لهل ”مولن لالككء متك الاككء 
4ل 5كاكء لتك ورا 

الشافعية: 98" /ا39؟. 6]لال 
ل لحضفلة 


ودول 


كليل 
الاك1 


لاما 0 5١‏ لم الاوك 
49 هراك كلا ككلا١‏ 
الشام: ككل موه 
شاه نقشيند: ١٠١97‏ 
الشبلي : لالالا. ادل ”١٠١ل‏ لاهل/ا١‏ 


١ 521/ 


شرح أبي المكارم: ١077‏ 

شرف الدين المنيري: ١786‏ 

١110 0.1657 شريح:‎ 

١711١ شعبة:‎ 

الشعبى: “١ك‏ 09*لل "5ولء ١0947‏ 

الشعرانى : 5 

شعي بو مون م١‏ 

١١58 .٠١## الشعيبية:‎ 

الشَّمْراخية: ؟5١٠‏ 

شمس الأئمة: 954 98٠‏ 

شمس الأئمة الحلوائي: 45٠‏ 

شمس الإسلام: 354 

شمس الدين محمد أبو النصر عرب شاه: 777 

شمسٌ قيس الرازي: 485, ٠١١‏ 

شهاب الدين السهروردي: 11 

شيبان بن سلمة: ٠١58‏ 

الشيبانية: 94ه, ٠١548‏ 

١54 21٠١59 شيث:‎ 

الشيخ: 0174 44ل 5كلا الال الالالال 
لني يني الضكل 

الشيخ إبن سينا: 86 

الشيخ أبو إسحاق الشيرازي: ٠١‏ 

شيخ الإسلام: .45 

الشيخ الأشعري: ١١7‏ 

الشيخ بهاء الدين: 591 

الشيخ جمال: 485194 

الشيخ الرئيس: 5087 5٠1‏ 


:م1 


الشيخ الرضي: 5١4‏ 

الشيخ شمس الدين: 9*, ١7‏ 

الشيخ شمس الدين الأكفاني السنجاري: لاا 

الشيخ شهاب الدين: 77/7 

الشيخ عبد الحق الدهلوي: 2١٠6١‏ "الال 
لحي يحت ارال 

الشيخ عبد الرزاق الكاشي : 50١‏ عدت ىه 

الشيخ عبد القاهر: /ا١1.‏ 501, 59٠‏ 

الشيخ عبد اللطيف: ١177‏ 

الشيخ عزالدين: 578 517 

الشيخ عماد الدين: ٠١65‏ 

الشيخ قطب الدين بختيار أوشي: ٠١59‏ 

الشيخ الكبير: ,78١‏ 144 

الشيخ محي الدين العربي: ١57‏ 

الشيخ المفيد: اللي 

الشيخ المقتول: ١7517‏ 

الشيخ نجيب الدين: 3757 535ل لالالاى 61م 

الشيخ نظام الدين: 1١7794 917١‏ 

الشيخان: 578 

١17 : شيزاز‎ 

١5ال١‎ ,١6١6 الشيرازي:‎ 

١٠١ه7‎ 2٠٠١87 الشّيطانية:‎ 

الشيعة: «كاى كلا نكل لالاف أن 
ولالى. كلام لاكق 5مك #ا"ل 
كد ةل همؤعل معكل) ملككل 
م0ككا ادلالء ععمل لاكلما 


ص 

١٠١55 2.48٠١ الصابئة:‎ 

١٠١67 الصاحبيّة:‎ 

الصادق الحلوائي: 1٠١‏ الى #ولل 
دكت لكت كولاء توحلى موللا 


20 +22 260 ل 
لاد5لء/ لالكلن ١كلاكى‏ ط#لما 

١1238 2.34 صالح:‎ 

٠١66 2591! الصالحى:‎ 

الغا دولل 4لاه١‏ 

صدر الدين القونوي: ١79/5‏ 

صدر الشريعة: )١٠١‏ ١ل‏ كا4قك هالال 
كلا/ا١‏ 

صدر الشهيد: 7لا 

5١5 ,7١5 الصدين:‎ 

٠١/8 ,الا#«٠ الصفرية:‎ 

١١56 الصلتية:‎ 

٠١95 : الصليتية‎ 

الصوفية: لالل4 ١٠ل‏ كلالل الكل ولا 
”ل الاك ”اث 9864”ل دولل 5ن" 
لا 58"”, لادلا هخ 4ه 501 
ا ا ال ال رةه 
65 2219 2458, 454, اكلم لاكم 
خكف الاق لاف رقف ذأكاك وكلل 
كلك ”مدت كلاكت "المت تمت لاحت 
لت ال ار ا ل 3 
لال لادلاء ردلال كلل 5كآلاء 5ثتلل 
مكلاء لكلا كملا الى خلال الى 
لاق للمقض الى بالالىض لاقل مدق 
”لق ككل كلاق أاكق ذأكف لاق 
لحل كاكلدلن اننكل "لعن الامعدل 
69 ١لاكال‏ الااكن كذلكاك :وأكل 
06 اثالل الى وع “لل لول 


#لالالل ىكل تلاك ادثقكء ١195ل‏ 
5 وفكدل ككدهلل لملكن "الكل 
كلاكك عمكل الكل مفقكل "الال 
الالال "الالال مهملا لمملا حمل 


نينيل 


معمكف أالمكف كلما 


عائشة أمّ المؤمنين: ١٠١9١‏ 


الصوفية المبطلة: 44؟ 
الصَيْرَفى: ١61‏ 


ض 

ضحاك: 59م 

ضرار بن عمرو: 4815؛ ١١١9‏ 
الصّرارية: ١0ه‏ 


طّ 


١٠١87 الطبرانى:‎ 

الطبري: رفضن 

١٠١47 الطحاوي:‎ 

٠51 طحطاوي:‎ 

٠١١١ .409 الطحطاوي:‎ 

١5159 الطرطوسى:‎ 

طرفة : 0 

طلحة: ”25 فاق الاق ١/05‏ 

الطوالع: /341 

الطوسى : الا تاكن للك ما 

طينء 1 19 

الطيبى: هلان كون يون ملادى اك 
قلف كححدن ومئ١‏ 


ظّ 

الظاهرية : 8لا 
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عائشة: 55ل لالات لكات كلل ملف 
الاق 4ق تمق الاق لقق كهككل 
١8‏ 


العاذرية: /ا61١١‏ 

١541 عاذرية:‎ 

517١ .341/ عاصم:‎ 

عاصم بن عمر: 1٠١654‏ 

عاصم بن محمد: ١575‏ 

١15948 "57 عامر:‎ 

عبّاد بن سليمان الصيري: ١7948‏ 

١١5١ .8٠١ العبادية:‎ 

٠١84 العبّاس:‎ 

عباس بن الأحنف: 588 

عبد الجبار: 5١5‏ 

عبد الحق: /ا1١1.‏ ١٠م‏ 

عبد الحقّ الدهلوي: 374 هلا١٠,‏ لمدلء 
لاحدك“ للمخكء ؟اقدلك2 كاك ١6060‏ 

عبد الحكيم: “.4 1١١7‏ 448. 9الا(ء 
ومدلاكت) عوكلا الالاكى الالال 
لاملاك "9#ول/اا, مؤلا١‏ 

عبد الرحمن بن أبي ليلى : 451 

عه الرحص او جرد ل 

عبد الرحمن الجامى: دلا لالالا. 2051١‏ 
جيك لق مول سرون ١1‏ 

5١١ .5٠7 عبد الرزاق:‎ 

عبد الرزاق الكاشى: ١٠١لا‏ 2455 65ؤكء 
كك "وك مكلك 55و( 

عبد العزيز الدهلوي: ٠١56‏ 

عبد العلى: 2474 ١١5‏ 

عبد العلى البرجندي: 2015١ 21١9‏ ولال2 
لاك كلا كلاك الكت د ككل دل 


كلاك فرك لاد“ الكل ”ل لاقل 
؟م*ل :هثل "اول /الاق, لاضن ىق 
دم ؤثام قف 0ه أ كت نكت 


كلما 


لمكم حفك كدلاى بلالا خالالاى ةغلا 
الالال كلالاء. ولالا. هلالا كلالاء املاء 
كلللك الال حال مكلى أنق ممق 
"الاش "الاق “الاق الاق كلق لإددك 
مخاكلء ؟دثككل. خُدكك فذذلكك "9و5 
ده 56"ك./ اكل"كن ككظلل كاقل 
59١‏ . "ه5لك. الاك 1:49 ١كودل‏ 
اكد 5١هلء.‏ كأدل لاكحوكل الاوك 
65#لء قلواء #م/ا١‏ 

عبد العلى القوشجى: ”/ا9. ١١١١‏ 

عبد الغفور: 21١94‏ 384 

عبد القادر الجيلانى: 245١‏ ”97؟15. ١8594‏ 

عبد القاهر: 1404 1409 1154 امهل 
ىلا١‏ 

عبد القيس: ١9‏ 

١71 2١59١ عبد اللطيف:‎ 

عبد الله: 905,. 4لالا١‏ 

عبد الله ابن ميمون القداح: 45717 

عبد الله الأنصاري: ١787‏ 

عبد الله بن إبَّاض: 8١‏ 

عبد الله بن أبى أوفى: ٠١89‏ 

غيها اللهد رن الذي /1 4 458 

عبد الله بن جحش: ١٠١5١‏ 

عبد الله بن دينار: 256١ 2١586١‏ 25985 
١١5‏ 

عبد الله بن رواحة: ٠١9‏ 

عبد الله بن زيد: ١54١‏ 

عبد الله بن سبأ: 975. 455 

عبد الله بن سعد: 5949 

عبد الله بن شمراخ: ٠١147‏ 

عبد الله بن عباس: ١١51١ .١57‏ 

عبد الله بن عمر: 2458 ١5١ك.‏ ١ل9لء‏ 


١ 

عبد الله بن عمر بن العاص: ٠١70‏ 

عبد الله بن مسعود: ١١5١ .٠١85‏ 

عبد الله بن مسلمة القعنبى: ١1715‏ 

عبد الله بن فعارية بن عدتالله بن سد ين 
الجناحين: /81ه0 

عبد الله بن يحيى: ١5088‏ 

عبد الله بن يزيد: ١55١‏ 

عبد الله الُستري: 164 

عبد الله اليزدي: 491 

عبد الواسع جبلي: ١١*31‏ 

551١ 59 العبدي:‎ 

١755 العبهري:‎ 

عبيد: 6.4600 /ا5 ١٠١‏ 

١6١٠١ ,1١١57 العبيدية:‎ 

عتيبة بن حارث بن شهاب: 5١5١‏ 

عثمان: .١51”"‏ 5609, ماق اله 

عثمان بن حنيف: ٠١89‏ 

عثمان بن خالد الطويل: ١715٠‏ 

عثمان بن الصلت بن الصامت: ٠١945‏ 

عثمان بن عطاء: لالا 

١١6٠ العجاج:‎ 

المجاردة: ”لل والاى د “لال 
ك2 554آكء مؤولىء لإالا5١ا‏ 

1٠08:5١:95 عدي:‎ 

العراق: 55”, ١4لا‏ 

١59484 .1٠١8 العراقى: /اا5,‎ 

الرع : 84 

عروة بن الزيير: 374 

عزرائيل: 215845 لددكء 4١ما‏ 

عصام الدين: 8لا١٠. 1١556‏ الل 
١597‏ دمكلن اثلان لافلالنل لألما 


اكلل 


1١م7‎ 


عضد الملة: ١57”‏ 

١9058 7917 العضدي:‎ 

العطاء: 954 

5865 .١57” عطاء:‎ 

١6487 عكرمة:‎ 

العلاء بن عبد الرحمن: ٠١54‏ 

علاء الدين (الدولة) السّمنانى: ١579‏ 

العلأف: 6" 65# 000 

العلاّمة الكافيجى: 4١5‏ 

١ ١٠١5ا/ علقمة:‎ 

العلمى: “الا ككل ودين إلى مروكل 
دع لاه لرمك لادلا كاكلا "لل 
«كللى كلاق ”98”ل/ 5الاكء ١55‏ 

على: 1ك الال 59ل 5غ" لالاق 
000 ولا تكاى لاكالمف امل كدق 
ملق لاكق ذاكاق مأكقف #تكلق الاق 
الاءدكن وحعدحلن لالمدك تخحك لأنك3ق 
مه وك كذلنك كتغدك "5ى5وا 

على بن أبى بكر الأهوازي: ١554‏ 

ع0 بن أبى طالب: مع“ ١6١ل‏ لأكحدلء 
00 

علي بن حشرم: 6٠7‏ 

على بن عبد الله بن عباس: 8١٠5‏ 

علي بن عيسى: ١‏ 


على بن محمد التقى: ”5١‏ 

ل ل و 53-5 55 

على هراز 51 

العماد النتهى: 545” 

عماد بق يالينة م 

عمر: 55" 442. 5#اى2 خحلفق ”م3 


ألاق خارف لا"اك ه٠ءع5كء‏ لىره5١ا‏ 
عمر بن الخطاب: 4" ”م4 


عمر بن بئان العجل: ”767 
عمر بن حريث: 511 

عمر بن عبد العزيز: ١599‏ 
عمر بن ميمون: ١596‏ 

عمر الشيبانى: ١596‏ 

عمرو بن الأيهم التغلبي: ١159‏ 
عمرو بن بحر الجاحظ: 0414 
عمرو بن شعيب: ٠١54‏ 

عمرو بن عبيد: ١71777‏ 
العمروية: ١61/5‏ 

العميدي: ”“8586, 6805 
العنادية: ١79‏ 

١١9 العندية:‎ 

عيسى: /ا97. 1545 954ل ١/6١‏ 
عيسى بن عمر: ١569٠‏ 

العيني : كا مهما 


ع 


0١ .757 غالب:‎ 

العُبارية: /71؟ 

الغبري: را 

١١44 .٠١67 الغُرابية:‎ 

الغزالى: 4٠‏ كن ##"للى “ول فرق 
دك ولاك ودلا كلل فلا كالاب 
تقل 5#أادل2 وهل متكثكل #مخلكل 
لل ول كل 1ن وكام 
١5145 1501 44 49‏ 

١507” ١9 غسان:‎ 

لغسانية : م17. ١6٠١‏ 

الغُلاة: ع5 ١٠١67‏ 

عُلاة الشيعة: الال 5:". لامه. وكملاء 
للا لاه أده ادف لكل لأكق 


يديل 


١٠١6 
الغوري : ام"‎ 


ف 

الفارابى: 506ه2 ”١لا ١١74‏ 
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١١940 778 "١6 الفارسى:‎ 

ار : ىلا 

الفاضل الجلبي: 76 2157 2387 5آ2 
ليل 

فاطمة: "الا /ا5”م 

فاطمة بنت قيس: ١657‏ 

فخر الإسلام: 2599 2486١٠‏ 444 

فخر الدين قواس: /ا0١‏ 

الفخر الرازي: 39 

الفوّاء: اول هم" الام كل ولاو 
الح لالت مشلا لضن 

الفرزدق: /41غ 

فضل الحدبى: 5756 

الفضيل : مر م 


١/١4 هلاال‎ ,١154١ ,1١١ا/8 الفلاسفة:‎ 

قََ 

١١86 القادرية:‎ 

القاضى: /7591., امل “50 الت 855 

القاضي أبو بكر : ##"ك 5ك 74# 7وال 
لاه 

القاضي أبو بكر الباقلاني: 997. ٠٠١5‏ 

القاضي أبو الطيّب: 4194 

القاضي الأرموي: ٠8٠١‏ 


القاضي الإمام: لعل همهو 

القاضي الامدي: 70١‏ 

القاضى الباقلانى: 844 

القاضى البيضاوي : لحيل 

الفاضى لال" الديق التلقي 9+ 

القاضى الرومى: 11/85 ١415‏ 

القاقى عبن لسار * للق 

١517 المالكى:‎ 2000 

القاضو عياف ا ا 3 

القالون: تن 

١8٠ القبعثري:‎ 

قتادة: 9م”2 558 

قتيبة: 4094 38484. لاككل. 4صكد١ا‏ 

قدامة: 554 

القَدّرية: لا2.”74 لاه امه 

4١١ القرافى:‎ 

القرامطة : /01”. 98و. ١18‏ 

القرشيى: 485, 48لا ,28١/”‏ 454و 

القرطبى: ل ل امون 

قرمط: 478 

قريش: 2.515 آلالىمء ٠١١94‏ 

القروينى: 7ل لااكتل “ال 50106 

القسطلانى: #ة. هم اران 
4 75ل 011496 اقول 

القشيري: “#االا. ٠١/4‏ 

قطب الدين السرخحسى: 2.١١‏ /ا55. 2,١١4‏ 
ملكت ككل #مملن وى حورن 
10 

١51١8 .19080١ .١668٠ القطبى:‎ 

القفال: لك لل 

القلانسي: ل 

4٠١ القَلَنْدَرِية:‎ 


ككدل 
١‏ 
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١96 القهستانى:‎ 

القوشجى : 454 

كين اموز 94 
قيس بن أبي حازم: 4١4‏ 
قيس عيلان: ١8‏ 


كِ 

١/417 الكاشى:‎ 

الكاملية : ادع ره"١‏ 

: «الالاا 

مية: 2145 ١ل‏ 4لاف. ١51/٠‏ 
مض لضفن 

كردري : 101 

كرمان: ١5لا‏ 

الكرمانى: 5 754ل ١5ل‏ لاذماكء 45لاء 
محل #كلى لاحو ##أدلى مجع 
١14‏ 

الكسائى : مع“ الى" لالاف همف عوقلك 
1غ د ١54107‏ 

١٠١٠١” كسار:‎ 

٠١7 24417 كعب:‎ 

كعب بن مالك: ٠١77‏ 

كعب بن مرة: ١719‏ 

١7867 الكعبة:‎ 

الكعبى: فلا 2٠١"‏ ها( 2,596 
007 

الكعبية: /ا75١21.‏ 5/ا6١‏ 

كمال الدين: 7١ك.‏ #هلال 5 “ل 
الال لالاءكل 5”5كء ١505‏ 

كمال الدين أبي الغنائم: دلاء »54١‏ 
كدي عمل 445ه. لكت كات 
ل برا 


:لاو 


24517 


الا 
قل 


كمال الدين أبي الغنائم عبد الرزاق الكاشي 
السمرقندي: 140 

الكميل بن زياد: ٠١6١‏ 

١٠١59 .ءا١4 كنانة:‎ 

الكواشى: 7# 597 

كوشيار : نض 

41١8 الكوفة:‎ 

١555 كيمس:‎ 


3| 

اللا أذرِية : ١99‏ 

لبيد: ازكء 7١ل ٠١44‏ 
لوط : ١١154‏ 

الليث: 970 


م 

الماتريدي: 497, 5910 

7١6 المازري:‎ 

المازني: 007 

مالك: اقلا ووكل كحنم" كد5'امفق خأكفق 
ااال مكلك 5د هدك ألولء 
7ء كاك ١6/١‏ 

المالكية: 46" /إ9 3 ١410/٠‏ 

المأمون: 084 

614١ المانوية:‎ 

الماوردي: 1*:9ء /153. 21500 ١516‏ 

١51/١ المبتدعة:‎ 

51١5 المبرزد:‎ 

المتصوفة: 1447. 675(ء «ه/ا١‏ 

المتصوفة المبطلة: لاء لاوء لالت 2574 
الل ١"لا‏ 
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١187 المتكاسلية:‎ 
١0 المتكلّمون:‎ 
57١ المتنبى:‎ 


44٠ مجاهد:‎ 

مجد الدين البغدادي: 55لا 
المجسّمة: 8لا “#ال/اع١‏ 
مجمع الصنائع : 4 ١50‏ 
المجهولية: ١40/4 .1١514‏ 


المجوس: .655١‏ 26508 55هى لاكهى 
ا لير اشر الال 

01١5 المحاكمات:‎ 

المحقق التفتازانى: 0١١‏ 55”. 450., ادم 
كام خلف بن ٠٠ت‏ ؟وكل /الالاى 
44م 

المحقق الرّضى: 5١‏ 

المحقق الشريف: ١17‏ 

المحقق الطوسى: 51/5 

المحقق عبد الحكيم : ف 

١188 ىلالا«١ المحكمية:‎ 

محمد: 235١١‏ "١ل‏ اكأتل 5ق مقف 
ك09 دككل ددلالء كؤلالء وال لأاكق 
لاق لاقف عقف كجخأدل ”الل 
كك ١416‏ 


محمد الأقسرائى: ١7١7‏ 
مخيدين اسع : يمل 

محمد بن إسمعيل : 47584 

محمد بن جبير: ١575‏ 

محمد بن الحسن: 275١‏ 458 
محمد بن الحسين التّجار: ١585‏ 
محمد بن الحنفية: 55”) 05و 
محمد بن زياد: ١570‏ 

محمد بن زيد: ١55715‏ 


محمد بن سعد: ١١56‏ 

محمد بن سلمة: ١6١6‏ 

محمد بن سنان: ١55١‏ 

محمد بن سَيَّار: ١55١‏ 

محمد بن سيرين : /ا5١٠.‏ 5ؤلا١‏ 

محمد بن عبد الله بن الحسين بن على: 4١8‏ 

محمد بن عبدالله الأنصاري: 011 

محمد بن عقيل: ١551٠‏ 

محمد بن على التقى: 75١‏ 

عدن ال التي ١04‏ 

حل بن قورع ب علقي : حديل 

محمد بن القاسم بن علي بن الحسين: 0418 

محمد بن كعب القُرَظى : 4 

محمد بن النعمان: 0 

محمد حسينى : ١1/86‏ 

محم الشهرستائق: نامك 

محمد المَهْدي: 477 

محمد وجيه: 850 

المحمّرة: 58؟9. ١44٠‏ 

محمود الخوارزمى: 2178 الال 

محمود شبستري: 1144 

محمود الشيبانى: 819 

محي الدين العربى: 917/8 ١774‏ 

محي الدين المغربي: 9078 

المخارق: 459 

المدينة: 55م 

المراغى: 05015 

كسس ميسن 

المرجئة: “”7غه) "7ه 
6٠‏ . ماما 

مرزا زاهد: 2.4١‏ ١7١ل,‏ الى حءثى لاو 
١٠‏ ”5ن واكل"الن دوعلل وم"لل 


للد # اث 


484١ 


عل بالاو لإكعك هألاك وكلاكء 
ككلا١‏ 
المرزياني: 770 
امار “وك 4لاه١‏ 
المزنى: ١67”‏ 
المبدركة: شك كل 
مسلم: كعكلء “مق 
:خم ١””لء, ١:73‏ 
المشّائين: 549 
المشبّهة: ١5ك2‏ /ا4؟. ١656‏ 
المشبّهة المبطلة: /ا 7١‏ 
,.46١‏ كه 


كلاءكل2 لمكدل 


مصر : 
مضارب بن إبراهيم : 
مَضَر: ١645 63٠١59‏ 
المطرزي: 477 217748 ١١417‏ 
المطول: 57 

١"1١١ 949٠+ معاذ:‎ 

معاوية: /ا4ة. 958. ١645‏ 
معبد بن عبد الرحمن: ١015‏ 
المعبدية: 078. ١61/5‏ 


١] 


المعتزلة: هلال “ادل "لل #كل ١5ل‏ 
عل معنا مخاكن ملاكا ملاكء امت 
عامل ادك ادك دكت اكت شكك 
واكل كوال عدرل فوحك ذأك 9ك 
ل لالض اطرش يي ل 
الاه, لاد الام 2.0445 وكمهل كم 
54م فاص ككف همخف ؟وؤنأسض لانت 
لمعم الت هم'"اكت امت كك لكك 
لاكى لاكى لاكحتى ملحت كلاك قفكت 
+ ابو 2 الال الالو الى الا لا. لاأكلاء 
وول كلل كاض مكف مأعف مكى 
مكف /الاىف كلاف “امف كمف 22990 


ملق كلاف مكلك مأك 
محلل لالالك ملك اكت 
شل ال لي ل 
ونش ولاش لطر فض 
ل :كلل لوك 117 
١ل‏ خاكدل محهد كدللكء 
فككل الأكك ملاككء 
ل بر 000 
مور متلا دلا أكلاكء 
4كلالء ككلان ولاك كحملا 

المعتزلة الصالحية: 556١‏ 

المعظلة : /ا4” 


المعلومية: ١6096 ١١514‏ 
معمر!: 24٠”‏ 5/ا5. 05لا 


معمّر بن عباد السَّلمى: ١696‏ 
المعمرية: 5/ا68١», ١‏ 

معن ابن أوس المزني: 418 
المغرب: 45١‏ ْ 

مغيرة بن سعد العجلى: ١5١86‏ 
المغيرية : 7ل وكوك موا 
المُفوّضة: ٠١67”‏ 

مقاتل ابن سليمان: ١41/7‏ 
مقاتل بن حيان: 01704 ١578‏ 
المَقَنّمِ : 905 

م 47 كتكى 4لالا 
مكران: ”كلا 

مكرم العجلي: ١7719/‏ 

المكرمية: 4"اه, ١51"‏ 

مكى: 4094 

مذ فخر: 07ل 

الملا معين: 585 

1١5794 الملاجدة:‎ 


11ل 
ا 
أكل 
2 
21154 
000 
/الاك1اء 
ال 
لا 
١1754‏ 


حيل 


الملامتية: الاك 2.408 مدق ؤهدك4 ل١50غع‏ 

١١56 المنتخب:‎ 

١568 .٠١67 المنصورية:‎ 

١١94٠ المهدوي:‎ 

١11556 مهدي:‎ 

١6608 المهذب:‎ 

موسى:! لاق 7ق 58( مزردكء ١517‏ 

موسى الأشعري: 855 

موسى الكاظم: 77١‏ 

مولا زاده: ٠١94‏ 

مولانا عبد الحكيم: م5 مكف 515١‏ 
الما 

مولانا عبد الرحمن الجامي: ٠97‏ 

مولانا عصام الدين: /ا١١.‏ 504ه. ١٠ه‏ 

المولوي الجامي: 147, ١7844‏ 

المولوي حسن الكهنوي: ٠١٠١‏ 

المولوي عبد الحق: 595 

المولوي عبد الحكيم: ١18 .4١‏ لالالاء 
٠و‏ الاك الاك كاذل وككل كلل 
الاك لالاكل الاك ووكل لاو ل 
كلل كلل 55ت اك" الل كأكتقن 
4١‏ ”2.424 لخفخكق كلاك لاقف ؤحمى 
ا ا ال ا ال 
ماك ملاك علمكتل “امت لمحت أفى 
6" الل ملك كتقلل لاقلا الى 
لي ا ا 6 ال 
4 654ل لاكثأكاكف حذلكف تفلل 
ف ا اللن ات كنا الث الف 
١56‏ 555ل لاكككن بلكل الكل 
١‏ لاقكتلن والالنل إمخالن وفوكل 
0455015٠‏ 115 5مك الاوكلل 
5 »؛, "اهول. كددل لاهولى وؤهأمل 


م6 ل الكل "الكل #أكلى خالل 
1 التلل لل تكلم عفكنل 
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المولوي عبد الرحمن الجامى: 477. 4لا5, 
نا 

المولوي عبد الغفور: لالم (٠659 59٠٠‏ 
لات ويل 


المولوي عصام الدين : كاك “عمل الل 
501ل "”7””, 55”, تلت الاك ممى 


كمك كحك هالا اقل ول“مل 
ا ار ا 00 اسل 
المولوي الكهنوي : ١48‏ 


المولوي مبين: 509 273٠١‏ 08 
المولوي مبين الكهنري: 444 

المولى عبد الحكيم: لحل 

٠١5 الميدانى:‎ 

ميرزا زاهد: /ادة 

١785 7/67 ميكائيل:‎ 

ميمون بن عمران: /ال51١‏ 

١5/9 ء1١58‎ ٠١# الميمونية: 8الال,‎ 


نَ 

النابغة: ٠ه‏ 5لالم 
الناشىء أبو العباس: ٠١58‏ 
نافع : حمك” :"5ل الاو١ا‏ 


نافع بن الأزرق: ١57”‏ 

١657 ,554 النّجَار:‎ 

النجارية: ا" لمم كدف لمن اموا 
نجد: ١8‏ 

١549 ”الا‎ ٠ التّجدات:‎ 

نجدة بن عامر النخعى: ١587‏ 

020202020343١ نجران:‎ 


يفيل 


١515 النجمى:‎ 

النخعى: 544. 7ه 

١184 .٠١16 49٠ النسائى: 9م‎ 

الى عمل زوف “دول 8؟وا١‏ 

النصارى: ٠5م‏ 9ب« .151٠١‏ (كثلء 
1 

نصر آبادي : /ا ٠١‏ 

١/٠١ النصرية:‎ 

٠١4 : النصيبى‎ 


نير :الذي ١٠١5‏ 

النصيرية: 5لال. 4١لا ٠١67‏ 

التلام ب "اك هسل 17م “ام ككف 
مك كحم طحت زرحت "ميت الا 
لودل «الإدلل ملاكك كاك ١555‏ 

نظامي كنجري: 40 

١0/04 لاهكء‎ ٠١1 الطامية:‎ 

نعيم بن ثعلبه: ١195‏ 

النفيس: 4# 65م /ام١٠‏ 

نوح: لا ١8‏ 

نوشيروان: 555 

النووي: 2ت ؟الاء 188 5414 “الال 
اد كعلل كءلل مهلل 5ثاللء. ١5‏ 
مكل كقى قوف كبرل رادلل 
و#دل ‏ الكرلى اتدل التق 
*لىمة ك2 5456ك. لاهلا١‏ 


ه 

هارون: 437 

الهذلى: 1594 

هذيل: 514 

الهذيل العلأف: ١74٠‏ 
الهُذْيلية: 4/اه1ء ١1/5٠‏ 


١556 .١559 هراة:‎ 

الهرمزان: 755 

١8 هزيل:‎ 

هشام : 5ه ٠١528‏ 

هشام بن عبد الملك: لام 

هشام بن عمر الغواطي: ١74١‏ 

الهشامية : ٠٠7‏ ه55ول الادكن ١/1١‏ 
همدان: ١9‏ 

١١65 الهندي:‎ 

١١58 هود:‎ 


و 

وائلة بن الأسقع: 7517 0446 
الواحدي: 756 

واسط : 478 

الواسطى: 579. 514لا 
وال قل 

واصل بن عطاء: ٠6لا ١17017‏ 
واصل بن عطاء الغزالي: 4/ا9١‏ 
الواصلة : لا 000 
الواصلية: ١1707‏ 

١1/07" الواقفية:‎ 

١765 الوَّية:‎ 

ورش: مم7 

ورقة بن نوفل: ١٠١5١‏ 


يِ 


يحيى بن معاذ: ١/١‏ 


سهاو 


يحيى بن يَعْمر: 1١878‏ 
يحيى القطان: 28> 
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يزدان: 6:5 يعقوب الشّحَام : ٠و١‏ 
يزدجرد: 5578 يعقوب بن يوسف: ١557‏ 
اليزدي: *577. /ا9١٠١‏ يعمر عباد السلمي: 58٠‏ 


١5٠١ 21859 .228٠ اليهود:‎ 2000000 


: شع لون +47 
قش افق اا ا 


يونس: 90”968. /ا١8١‏ 

يونس النمري: ١818‏ 

يزيد بن مسلمة: ١6١‏ اليرنسية: 67١٠ل‏ 1153 ١لولكء‏ لالماء 
اليزيدية: ١81١١ 4٠١‏ 101 

١٠١9 "48 يعقرب:‎ 


يزيد بن عبد الله: ٠١51/‏ 


فهرس الكتب 


| 


ابراهيم شاهي : ليلا 

ابن مالك: ١١9١‏ 

ابو علي الفارسي: / ١١‏ 

الإثقان: "لال هلال. الاء هلا هلاء كلى 
مك لحكل اكالم كلل عتقك فقكق 
ادك مدل ملاكن ككل لكك دككل 
4" ولالل ”ادال وال 55ل و25 
لاهلا هلل اول اقل 5وك موك 
الس تاشر فضت مضت لضت ليقت 
ململ خدكلل رقكل فقولل مدق تاق 
مكق الاق الام ادق قكق2 أكق 
داقع لالاقى "الام. #لاى2 "مق كلق 
كاذأق 'كذقق 55 كآدهق كدق 
لقص ولام لاهدمص هملاف ملام كلاه 
ل 20495٠‏ لخص لكت 5ت دكت 
داكن "الاك كحض كلف "فق نف 
مرق كلق دقق 245١‏ لاثأق 'آأق 
يعفق لالالا لالاألك تكلك عحلك 
الكل لتك اذككل اكاك تلكتقلء 
محال لحظلن اكثلكن الل تقل 
ال ال ا ل ا 
د 5ع ١٠ه‏ ةك كدمةكلن هتشك 55ةكء 
كاك ككتقكل ؟كفكتقك كلاقك كلوقك 
ابرع كن ةغل اند :دمل لادقك 


مدل لخهوكء 4زم لدو ماكلكء 
مكل الكل “امكف مككلء لككلككء 
متكلك للمحكك كحكل لفحل لاكلال 
اي 

الإتقان في علوم القرآن: 451 

الإحتساب: 4560 

٠٠١ الإحكام:‎ 

الأحكام: 744 

احمد الرازي: 5945 

١5١5 الاحياء:‎ 

الإختيار: لام لا4اكء ١784‏ 

آراء أهل المدينة الفاضلة: 444 


الإرشاد: “اا طلم 5"كء لكك 5أاك 
كلاة) هلاق مككاك كاك لالثاكل 
6ل ماك افال :ندل ظالككل 
هوكل ه5١‏ 

,405 24١5 الإرشاد الساري: هلا”ا)‎ 
١:44 . ”5٠ 


الإرشاد الساري شرح صحيح البخاري: 9ع 
ملس ١دوك‏ "كن ولاككء 5ؤلا١‏ 

رشاد القاصد: لاكء. لالا. 2.7584 "”امه. 485 

الإرشاد وحواشيه: 5 

ارمينياس: 57 

الأزاهير: ١4لا‏ 

551١ الأسرار:‎ 
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١58 1١548 اسرار البلاغة:‎ 

اسرار الفاتحة: الاء 244/8 855 

الإشارات: هل ؟الاء ١181# 211١4‏ 

الأشباه: 5ل/اث. ١١١١‏ 

الأشباه والنظائر: ١١65‏ 

الإشراق: 4ه 

اشراق الحكمة: "لم" ١5١”‏ 

اشعة اللمعات: 8984 

اصطلاحات الصوفية: ٠١59‏ 4 
ملك 105 4ك مغك ١685‏ 

الاصطلاحات: 877. 59م 
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اصطلاحات السيد الجرجانى: 554. 250٠١‏ 
ككل ١ ١6١94‏ 

الإصطلاحات الصوفية: هلالى ؟١1.‏ لالالى 
لك لل الاك لالاكل ولاك كنم 
شي اس يي الل بر ار 
65 لارم 595 لكت كلمت كلمت 
كال كال كلض فلا كلل حغكلى 
لاك لكف الاف عمف #احفقى لكف 
كال 0غكل كدف #اددل/ إذلل 
الى العكدلى ‏ الإفلى ”الل 
ل قف الشقال” 
الى الاكاى لاقل وأولل 
لامكل هدلاول 5وه١‏ 

الأصول: 8ه. 56> 

الأصول الأكبري: كلالءى هغث"#ى 21٠١#‏ 
3 امل 

الأطول: 2.5 هل هلال ولا كاء وتل لال 
حك ادل وهل كثلل "نول #أكل 
حككف حكل ملاكف كحزركا حكلل يحل 
لكك الاك لكل لكل كوكن لوال 
دك ا لش لي بترتي لت 


ها آألكلء مالل مدق 15 5ق 
١‏ للق لانم لدف أدمق :لام 
الام ”لاف 5كقم كلت لالت خلا 
#لاك لالاك لحك "كت ماللا لاحن 
مكى وكللىى ‏ ا خ على لالاككم لماكل 
ات ا 56١‏ ما 
08 الل ا5ق"ل ا كخأال 
/وا5 235 56 6ل لاه 
مه 2031 249 ,كل اكق قل 
الكق ل لاتقل 5ل وعلاوولم 
اك ل ادك 1 ايك ل لك ل 
الكل الال الالال 
4#/ات. الاكلاك. الالال اقلاكل 
لاؤلاكل. ١لما١‏ 

اعجاز خسروي: 1١717‏ 

اعلام الهدى: 11 


ء1١٠١‎ .44١ 28١8 الأقسرائي:‎ 


١١7 


١ "4‏ "ككل "ككل لكك الل 


هئ ادن #الادلكل :55وكء أدنكل 
١/07” ,6‏ 

١07 الأقصى:‎ 

الألفية: هلاغ 

امالي الكافية: ١51‏ 

الانتصار: 48 

٠١59 الإنجيل:‎ 

الإنسان الكامل: على كككء ككلم كيل 
كلك ىلل لاهكل لأولل ولاكل الاك 
9" ملك 2.440 هكق ولف لكلاف 
لام قرم كدكلتل حولت لاكلاء. :الل 
ككف حعى كلاف كلاف الف مدق 
لاح قلاف كلق لإاؤرل كقدل 
06 100 ملكت 555 


81/ 


معلل ملاككن لاحكك لحككء اللكك 
سن فسن تيسن لضن افضلة 
تلن لالقكء 4لاغك. 5دهكء دملالل 
خالاك :كلاك 5ثلاكء ١ملاك‏ لافلا 
يل 

٠١# 41 ايساغوجى:‎ 

١15١ 4417 الإيضاح:‎ 


ب 


بحر الجواهر: ١‏ كت اضف 248 2.9١‏ م3 


الكل ةطاء 9د كمكلن الاك كل 
الال كلاكل بالا "لامك كحت غمتك 
كدثلل كخد"”تى الكل اث لكل ان 
:الل 15ل لاكلء لق 1" مقا 
الكل ملا خرلثنت كاوثل 6ت“ قأدق 
49 لشكق د5ةق24 اذأق 5ق 
عم محم (اكاف ككم لمكم 5ه 
5 » 45868. 8ه اكم 
محف خاخص لالققص عدت أخك كانت 
الكت لخلات مكك امت ككك كلاضكت 
كلمت ١آالل‏ ”الل الال كاكلاء ككلضءل 
اكلا مسالا حلا دلا #الا. ودلال 
مولا «كلال “الالال كلالا. عملا حلملل 
للك "املا 5ثلء ككلل ادف كاعلف 
فحلى كلض الى مكلفض مكلف مكاى 
؟كلى لاكض تكضص فكص أكلف تقل 
تي لاقم “اتقف كتف ككف مكى 
الى الال محف "تاف ظاآاقل ذكق 
علق عاق أكقل تلفق ملف اقق 
عق عكق '"اكق تكقف فأكق كلاق 
عمق حمق 144 ارت لك 
مل ل فا ات 


6+ 


260605 1 


ومعمء 


ارش حت 


+ ىق لدق3ن اطل م 
26 كلاللثلف ٠4ل‏ 244 
الاقك 01 ه201 كمال 
0# ل الس 26 
الاك لحرت ل ل 
#6 لل "للا هلاال 
لامك لكل الا نكل لاقل 
25 ا الال / 2 
١9١ 2159٠‏ ول الاك لح 
ردك ل دك حت رك ا دك ل 
+ع لالاهلى 269 25 
لكل اككل ل 6 
الال ا 207 4و0 
الاك اخاك لاك لاك الاكلاكء 
لاوا الما 20704 /لالالا1ء 
اعملت ذماذا 


بحر الدرر: ١575 .,.4560 .45٠‏ 
البحر الرائق: لاده. لاقت لاكلى كمف 
لامفء الاكك مكدل لالأككء كمدكا 
البحر الرائق شرح كنز الدقائق: 2178 27140 
4 ١4م‏ 

بحر الفضائل: ١814‏ 

بحر المعانى: 6186 24855. ١759‏ 

بسر المواح : ملعل "لما 

البدائع: 407 

بديع الميزان: 3115-9489 15506 لاككلء2 
1 

البرجندي: 768 2373/4 2205 0255 2,05١‏ 
إل كلل :كلاء كاكلا «حلى "الى 
اق 455 

١158 ءالم١‎ 2,444 ,”15 البرهان:‎ 

البرهان الرشيدي: ١578‏ 


لمكيل 


البزازية: 317584ك2 4845 

البناية: ١441م‏ 

البهائية : /ه0 

البيضاوي: لاك 94كى, ١كل‏ دلق ٠١44‏ 
لبيضاوي وحواشيه: 49١ .48١54‏ 
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زخع 


٠/44 517 التاتارخانية:‎ 


التاج : 4 ١لا‏ 

التبصرة: 47لاا. 0/8 ,١‏ 45لا١‏ 

التبيان: 5794 

١/5: اغبي‎ 

التجريد: .١556 25448 )201١١‏ 65لاكل 
حفن 


تحرير إقليدس: 47/ا. 9865, ١١1١9‏ 
تحرير إقليدس وحاشيته: 71/1 

التحفة: 2.595 248٠‏ دكق2 لمق لالا١١‏ 
التحفة شرح المغني : 049 


التحفة المرسلة: ١٠١الى .١٠١٠١7‏ 555لء 
1 

التحقيق: 1١0654‏ 77م 

التذكرة: ١ك‏ كك كلك لاحمل ادو 
5544ل اوكا 


تذكرة الأولياء: ٠١55‏ 
تذكرة الكحالين : /الا/ا١‏ 
تذكرة المذاهب: ٠١57‏ 
التذكرة وشرحه: 5١١‏ 
ترجمة صحيح البخاري: ١1/١١‏ 


ترجمة المشكاة: 595 ١٠م‏ 
ترجمة المشكوة: “”9. 586. 8948 
التسهيل: اح 


التعريفات : فى فق لادكل ماك لكل 


لاحل ”ككل عوقال ؤهكل لاكل لامر 
كلالل كاوكل الالال لالان لالا كن و١‏ 

تعريفات الجرجاني: +6 4554 

التفسير البيضاوي: ٠١4١‏ 

التفسير العزيزي: .٠١6# ٠١58‏ 59دلء 
١١١٠١ ,.53 ١91‏ 

التفسير القشيري: ١409‏ 

التفسير الكبير: لاك على 44 فلات 


لمكتل كوذكتل 115 الف مكف ق/اف 
لالمف اعلا احلا "الالال اثالاى الالال 


ا ل ارد ار 3 

ا 5ل 2315٠٠١64‏ ؟/لو كل 

٠55ل‏ "#اذتكلك تمول #فشكل ولما 
التقويم: ١١55‏ 


تكملة الحاشية الجلالية: ١5‏ 186» لاك ١5لا‏ 

التلخيص: 5" 5لا 259١/7‏ 440, دكت 
:م الوا 

التلويح: 3١6 ١١‏ ١١لء‏ لاآلء مك 
6ل 5دلل ١دوال‏ لاكال عذال لأوالن 
كاق لاق كلاة. ك4حلفق لاقم ١ككتل‏ 
لالنكل لاآاك لكك للكت كأقتك كقت 
دولا اولال ساكلا ؟كالى ؟الى لأكلى 
ككللى لام على "الال ردق كلاق 
3483٠ 49‏ ارق 4خ2فق 4354 5١1دل2‏ 
ككحك فلحل باعل #غدلكن كلدل 
ال ات ا الت ال 
ككل لرأاكاكلن لالاكل وككتل وملل 
لكان مللاكن كلخ"“الن كدمعل وهل 
مكق ل ملانل ١لقعل‏ الهفل لمهمل 
69 "لامك لاحرمك اقول لإدكل 
ملكك تتأكك تشذككلك حذذككل لامكل 
اامكك “مكل لاأكحل ”7 الاك فاللاك 


1014 


وثالال. وكلا١ا‏ 

التلويح وحاشيته: 374 

التلويح وحواشيه: 5١‏ 

التتقبح : مرق 

١650 .””*” التهذيب:‎ 

تهذيب الكتب: 0084 

تهذيب الكلام: 2456 15اف "امف كلا 
٠6لا ١1554١‏ 

تهذيب المنطق: ١١‏ 

١١59 التوراة:‎ 

التوضيح: .5١5 1١95 2١١‏ الاك ظلالاء 
6ق كلاق قاق لاذه للكت كأكقأت 


الا لالح 5ق 404 كاأانل 
286 ل 56١‏ كلاق 
515 كدق او 0 
505ل ٠‏ حك اق ادك 3 
الوك حت لك اث 00 "الروك 
لامها ككاكل ‏ ”هلله لأذكأككق 


؟الاق. :كالال. وكلاك. كلالا١‏ 

توضيح التقويم: 27147 ١١١6‏ 

١54 21١59454 توضيح المباحث:‎ 

توضيح المذاهب: ثلال /ا50. لا40. 245١‏ 
للكت فلك ودلا ١كلاء.‏ ”قد 
5 ه1”0ك/ :1ن لالأككل هلا 

١58 6٠١8 .4١ 5٠ : التوضيح والتلويح‎ 

التيسير: 487 

تيسير القاري: 545. 5الال. 4لا١٠.‏ ا6١ا1اء‏ 
5865. م6ء١ما‏ 

تيسير القاري ترجمة صحيح البخاري: ,7”١‏ 

تيسير القاري شرح صحيح البخاري: ايل 

تيسير القاري صحيح البخاري: 75 

تيسير الوصول: 9487 ”م4 
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الجاربردي شرح الشافية: 01147 ١807‏ 
الجامع : وك 
جامع الأصول: 4٠١‏ 
جامع الرموز: الال. "الاء هلاء شلاء آاىء 
لقي دق لاق لاقف كنك قنك للك 
كاك ذتكاك لذمكك انل لأملق ممل 
دلال لاك املع مظاكل هلال كلتل 
65ل ١دوك‏ لامك ةك لودلل لكلل 
6 للقت أاهدثلل ووثل الال حمل 
اذاثل حول لوث دق 1د كدق 
/ا5. ٠٠دم‏ كدمن لطخاف لاف ”ؤم 
06 روه أاكف لاقم مخف روم 
كدكم أكأك كلت قكلتك المت غلنى 
١‏ كلا لاكالا. مكلا ١«5لاء‏ ١آلء‏ وملال 
لاعلال. «كلالى «كلالء اكلء كملا كلملل 
دعى لاكلل عاض للاكضص ظلاكل اقفى 
"ىم لامعل كمض ككف الال الال 
لالالمء ملا ملالىف ادق لانق أنق 
5 لالق أاكافق 359 ك"اق تق 
/01ة ١«ككق.‏ لكف لكف كحكق ذلاقف 
ال 23438٠١‏ اذى لاف 349٠‏ مرقق 
ل ا ا ات ال ات 
ل قحلن لأعحكلن دكدلن لكدل 
# لالس مركن لحقحلك "لس دللقل 
لاك لاك اذكاكل مملك 
لادا كن لإامكك تكاك ككاكن لإكحا ل 
الاأكك ”اذقكاك لاك "تكن :تل 
:لاك "5ك 5ةكاكن نكن تأنضتك 
هك ه2506 دكلكاكل تكتاكن كتحككل 
الاككن "الا كن ظالاكلن #لاتكن اكاك 
4ك لكك كاك لاك ادل 


تععون وععل 


لكين امسا سلس تلض 
مسن فض يضل الرسل” 
"ل مولن ودلالن وؤه«لء 
لشن لشن لضن دا 
ين لق لقت 
.١5594 1587‏ 5047 544(ء 
48 1955كء (زدولل مدولء 
ل 55وانل لاكدلء مركو 
حون لامكل لالكله حلكك 
0 مولن "اكتكء فشتك 
تحن "الح "لاحك كلاكلك 
حمحك حلا "اللاك لكلات 
اال وكلال اطلاك مغلا 
لالالاك لالالاك كاك تحر 
5 هلما 
الجامع الصغير: ١١47‏ 


هما 


مال 
2 
ل 
2354 
م 
2 
كلمل 
5 
الكل 
26 
امكل 
لاكلال, 
كدلال, 
ا 


جامع الصنائع : كلم كفلضم ‏ احدلى ا ملل 


5ل لادقلن الال اكت 5ل 
التي ار ل الت رقش اث 
ول 54" 250٠‏ كدق2 خ58ق 
/ا55. 5ق "الاق. "الام. قىغة» 
مكمه كالم 95م دوق ؤم 
عكف لقف كات الاك الات 
ذعي” “الال #ولا. 5كلاء. وهلا 
كلملل كللى بالتلى لامف "الالى 
هودق ممق 455غ. الا١لء‏ 
ذلاكلء "امكل عكلكل 
عخماكك“,ء "ذال :ذلك 
ل لض رضت 
ا ككل دقل 
1ل ل159 ا 1550 
١500‏ "77ؤك, 


ايت 
انك 
:)2 
ك0 
2004 
الى 
ةالول 
الى 
2114 
لحه لك 
ل 
لس 
21114 
5ه 
لالا 1 


مكلت لالمقكء 2١14‏ 
لادول ادل ناهول 
وفك م 6٠‏ 584و 
:5ه6١.‏ "الاوك يك 
هوه كقهل :5356 
/ا4 55 256 لماكل 
اللان "اولاك. ”ما 

جامع الفصولين: ١١7/١‏ 

الجامع الكبير: ١١545‏ 

١555 الجغمينى:‎ 

٠١55 الجلالى:‎ 

الجلبى حاشية المطوّل: 764 

جع الغاو؟ 64:١‏ 

١6١١ /ا4اكء‎ .1١85 الجهاد:‎ 

١١19/ ,”5 الجواهر:‎ 

جواهر العقائد ودرر القلائد: 57م 

جؤاهر الفقه: لاهه١‏ 

الجوهرة النيرة: ١81١6‏ 
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حاشية لأبي الفتح: 788 

حاشية الأشياه: 46٠0 0١64‏ 
حاشية الأشباه والنظائر: 8514 
حاشية إيساغوجى: ١1١لا ١056‏ 
حاشية بديع الميزان: 304 


دول 
:"2 
22468 
امول 
26 
الال 


حاشية البيضاوي: الال لادك ”لكل ذأدك 
هك كقق تكككف مكككل كوا 
حاشية التلويح: و ا ا اس 


ا١هملا/‎ ,“١2*55 
39/8 حاشية تهذيب المنطق:‎ 


حاشية الجغمينى: 2199 7550 751١‏ 1ه 
لال 4لا:. 4ه ١زم‏ أاخلتى ملالا 


اهما 


كلالل الال مكض عمف "لاق تلاق 
مككاكل ككل دتآاكت دولك مخذلكك 
الل ادك ه "كل ك5كك انكل 
48" ١ألمل‏ “الول لإاكدك الامكف 
# ككل "لكك اللتكك الاك لأالما 

الحاشية الجلالية: 4ذلاء 2١5١8‏ ”15ل 
6# لول هكلا١ا‏ 

حاشية الجلالية للتهذيب: ١7١8‏ 

حاشية الجمال: ١9”‏ 

حاشية الحاشية الجلالية: 415, لاه 2354٠‏ 


الى ودوااكل2 مملاك2 الره لاكلال 
١‏ 

حاشية حاشية الفوائد الضيائية: 21١9١‏ 2095 
58 


حاشية الحموي: 17 
حاشية خطبة شرح الشمسية: 4ك لم 
خاسة خطة القطي ١4+‏ 


حاشية الخيالى: ١م‏ ل/إاؤة؟. 2.50١‏ 2,055 
557" "كك “المت قتفقت مقت مقت 


لاحلا كفلا لأؤرلى لاحك كحذمك 
0 4ل اكلم حول اكاك 
0 

حاشية سلم العلوم: 449 


حاشية الشافية: 544 

حاشية شرح التجريد: "/ا١. ١/481‏ 

حاشية شرح حكمة العين: 5دلا2) ”245 
١707 2347‏ 

حاشية شرح خطبة الشمسية: 86 

حاشية شرح الشمسية: ل"١.‏ 64415 579غ 
دلا المكت فحك لاكف حلفا حكى 
الى ملكك كاككاك معدت همأثتل 
ككس ع هك دكن دكن ”دول 


مدا كين 

حاشية شرح الطوالع: 54, ٠76٠١‏ 

حاشية شرح العقائد: 0187 2585 «آلاء 
١178 0‏ 

حاشية شرح العقائد النسفية: 004 

حاشية شرح الفوائد الضيائية: 5٠6٠‏ 

حاشية شرح مختصر الأصول: 614605 ١1798‏ 

حاشية شرح المطالع: 259٠‏ 2054 "اما 
4لا كلف للخل 5د كن لالأقلل 
5كلالل “ةلال مولا 

حاشية شرح الملخص: 2.1١4‏ 40”. 24755 
44 

حاشية شرح المواقف: 25١4 2.16١6 ١١١‏ 
01 كرت وال 1ف“ امف“ لاك 


ا المي الت ل ار 5 
؟كلضل3 لمث و ا 
4خ 5 اقل 1552ل 53ةأال 
الاك #موظك. لاأكوكلء لكل 
11/6 ٠ولالء‏ ال ٠كلال‏ 


ككلاك ,الاك الالاا 
حاشية شرح هداية الحكمة: “اللى 2359 
اعثلل كلل روث ادق كملا تكحض 


ككل كلاق ”كل "الام "الكل 
وولا١‏ 

حاشية شرح الوقاية: هاك. 56ال الال 
ه١1‏ 


حاشية الطيبى: ١7١‏ الاء 5ثلى لالاى 
3 ل ماك 54ل 
كعككلن #كءكالن ١تكلاكن‏ خ#لما 
حاشية عبد الغفور: .,.١59١‏ لاهه١‏ 
حاشية عبد الغفور على الفوائد الضيائية: ١58٠‏ 
حاشية العضدي: 2.154 لا56. 0,١8‏ لاه 


ل 


هما 


لاا اكلا :فلل كلل لاقلا مكحنكل 
الاك اولان "داكن ذأككك "امكل 
4ل فذدمذكل أكذك عكلودك وحأكككل 
54 /اؤواء/ /اا/ا١ا‏ 

حاشية العضدية: ”ولا 

حاشية الفوائد الضيائية: لم4 5.5 ١١5‏ 
امل ككل لإادف 5آلل الاك لمت 
4ك أكتقلى "كاذك عسدكك أاذكل 
لاكق كن 5١‏ دلق كدهمل لاكدك/ #ذلاككل 
لخمكلن لاثلاكء لاؤلا١ا‏ 

حاشية القطبى: 2١١7”‏ ”2.6 6١م‏ لاوم 
350 04 ا ال الث 
كس "5ك ةك واكك تخفككء 
بالحلمل 

حاشية الكافية: #"78. 5ؤلا, ١78٠ 21١145‏ 

حاشية الكشاف: 43757 

حاشية المبين: ٠١5‏ 

حاشية المختصر: ١٠١95‏ 

حاشية المطول: 5. 2.55 2.1584 1845ل ١لولء‏ 
ولا لاكتل اث 54" أاكثلء اق 
كخف امك مكحت لاكىف لاكف تكى 
كلد لاححلن لاقأدك 155. 84لالء 
ملكل كلكلكل تولك كأقك ل/ا5ؤك 
ةل مدمتنك لإددك تكودكء "#آلال. 
1.4١‏ 

الحاشية المنهية على السلم: 4017 

حاشية الميبذي: ١578‏ 

حاشية نَفحَات الأنس: 7م 

حاشية الهداية: ١١55‏ 

الحاشية الهندية: +25 لا59. 5لاه. ١5١”‏ 

حدائق البلاغة: 01م 

الحدود: 154847 


حدود الأمراض: 2١‏ لاء .9١0‏ 97 5١ل‏ 
لم ككل "ملل "وك 1" دولل 
للكى لالاك للك هلما 

حدود التحرير: ل/ا١٠١٠١‏ 

حدود النهاية: ١514‏ 

الحرة: 4لالا 

١5١8 1/8 الخساميى:‎ 

١754 : الحقائق‎ 

١/906 .,٠١55 .257”8 حكمة العين:‎ 

الحمادية: 417 

الحموي حاشية الأشباه: ١١١6 .٠١89‏ 

حواشى الإرشاد: 4”؟ 

الحواشى الأزهرية: 4 ١18١14‏ 

حواشي الأشباه: 41070 

ا الألفية: ١71‏ 

٠٠١5 ,2455 .1١74 را البيضاوي:‎ 

حواشى تحرير إقليدس: 2.784 84". 575 

حواشى التلخيص: 504 51١‏ 

حواشى الخيالى : لال ."5١‏ لحمخت كملال 
الا 

حواشى الزاهدية: لا5ه 


حواشي السلم: الل لاحك لاكمه, ولا 

١705 037١5 87٠ حواشي شرح التجريد:‎ 

حواشي شرح التذكرة: 079 

حواشي شرح حكمة العين: 9175 

حواشي شرح الشمسية: :5524 

حواشي شرح العقائد: 1١5١‏ 

حواشي شرح المطالع: 4 41 5كلاء 417 

حواشي شرح المفتاح: 5425 

حواشي شرح الملخص: ؟5" 

ءا5١9‎ .4498 .١89 حواشي العضدي:‎ 
١١05 


؟'هما 


الحواشي العضدية: ١١05‏ 

الحواشى القطبية: 07”8. 078, 7884م 
حواشى الكشاف: 14 

حواشي المطول: 1494 747 
حواشى النخبة: ه/ا؟. ١١+‏ 

عراش الوناية: الاى 45ذدا 
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الخانية: لاك ثكم 

الخزانة: 21١١‏ 475ه. 5كمص اوه 

خزانة الأدبس: ٠٠١6‏ 

خزانة المفتين: 597 

الخلاص: 719, 8514 

الخلاصة: لا5, ”147ه, 5ه لا" 

خلاصة الحساب: 177#, ١697‏ 

خلاصة الحساب وشرحه: 86هه 

خلاصة الخلاصة: 948 ١٠٠ل‏ لاك هلىتل 
49 «دق ”لص لاكآككتل ال“,”ى تكن 
عق 55د الاككف لذخاكف كحدتك 
5ل دلا دك "ةك 5كتقتقكق الاقك 
#كتدكنس وتدكل لامكل الأكل 
الكل هالاكن لاه/ا١‏ 

خلاصة السلوك: 2.548 الاك احم "5م 
لاللام كءلالى كلل ككالض كمض بدنق 
دعق مكلف لأتدك لالغللكء أاككتل 
مدال زككتكن مكككن "الاك ”كل 
لاحول ماهمل معؤهل مرملان /الالالى 
لاعمتك 1815 

خلاصة ما في التلويح: ١515‏ 

الخيالى: ”5 59594 ١5١49‏ ”55ل 
0 ل 

الخيالي وحاشيته: 917 


الخيالى وحواشيه: ”4 


د 


الدر المختار: 35175 لاأكلاى الالىء. مه 

الدرر: 2.٠١9‏ #اكثل لاك هه" كفن 
ككل الاحقف كقق لالدلم لازال 
؟كدوكل ككلااى ا بحمام دعزمل وعلما 

درر الأحكام: ففض 

الدرر شرح الغرر: “١‏ ك2 لااءلء. لإهاكل 
١57/١ 5+:‏ 

دستور القضاة: 8515م 

الدقائق المحكمة: ١5ل‏ (أثلل اال "الاق 
:3 

الدقائق المحكمة شرح المقدمة: 0:00 

دلائل الإعجاز: ١١175‏ 


ذ 


الذخيرة: ١٠7٠١ا.‏ 4لالا 


ر 

رافع الارتياب في المقلوب من الأسماء 
والأنساب: ١884‏ 

رسائل الرمل: ١67‏ 

رسالة إثبات الواجب: ”87 

رسالة الإستخراج: 84١‏ 

رسالة تقسيم الحكمة: زدك 

رسالة الحساب: 459 

رسالة حلية النبى: ١71/‏ 

الستالة الفهيرية :د 

رسالة قطب الدين السرخسى: 2708 2.185 
608. ١5م‏ كوكم ا الى 8ق 
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واككنء :الاك ك”ءما 
رسالة الملا عبد الرحمن الجاميى: ١/9”‏ 
الرشيدية: ؟6١2 25١:9‏ 4 الاق ليكة 
ال داكن دكن دقل م6هئل 
لالامك. 5"”الك.2 '#”دكل2 ”دكا ١/5‏ 


الرضي شرح الشافية: ١707‏ 


الروضة: 5965و 

ز 

١184 .١١١5 الزاهدي: ولالاء.‎ 

١٠١59 الزبور:‎ 

الزيج الأيلخاني: 06٠ 2.51٠‏ كلء 
/ل ١‏ 


زيح شاه جهانى : 1 


سن 


السديدي في شرح المؤجز: #اولا. "الام 


السديدي في شرح الموجر: 354 

سر الفصاحة: ”977 

سراج الإستخراح: 7409 .44١‏ 248596 
لالىق "5و 

سراج المصابيح: 884 

السراجية: 35 لاك 5ه" 

سفر السعادة: ١٠١8408‏ 

سلك السلوك: ؟١5‏ 

السلم: 05ت وللى لادكل امع 

١١55 .١588 السير:‎ 


ش 
الشارح الجديد للتجريد: 7١48‏ 
شارح المواقف: 021594 ١5940‏ 


الشافية: 05ل "١5‏ ل/او5ال “اءما 

الشجرة: 2,84 لالالاء ٠١95‏ 

شجرة الثمرة: 45, "لالا١‏ 

شرح أبي المكارم: ١الاء 2٠١١# .948١‏ 
فك لل 

شرح الآداب: ١1/86‏ 

شرح آداب المسعودي: 484. 5١١٠ء‏ 
ل ١500‏ 

شرح الأربعين: 8ت الاء 2.148١‏ ]ملاء 
حل 

شرح الأسباب والعلامات: 0479 

شرح الإشارات: "الى اق 98. 2٠٠١‏ 
لالافل رده كلل كلا لأكلاء مكل 
ل ا ا ا لحمل 

شرح إشراق الحكمة: .١4‏ 24518 7الء 
كا ا ا ل ا ا 
ا الست رن ضفن بشن 

شرح أشكال التأسيس: 2٠١4١ »)4٠١‏ 
مةكء. ه”ل/ا١‏ 

شرح اصطلاحات الصوفية: ١547 .1١05‏ 

شرح الأصول: 5178 

١440 2.144١ شرح الألفية:‎ 

شرح الأوراد: ١١010‏ 

شرح الأوضح: ١71١7‏ 

شرح البخاري: 7١6‏ 

شرح البديعة: /ا١٠‏ 

شرح بديعية: 51514 

شرح البرزخ : 085 

شرح بيست باب : 017١‏ 54ل الا 1ك 
لادلاء 405. ١544‏ 

شرح التأويلات: ٠١87‏ 

شرح التجريد: 599 5 401. 2088 


١م‎ 


للح لاقل الالاء لالض كف ددكل 
لحكل #ه"كل 155ل 15وك لاقكك 
لاكمكل الاكك لكلاف حلاف مكلا 
16 

شوح التدكروة لتاق اموا كنا كم 
عم زع «ن"“ن ووسن الا كلاق 
ال تك شك ال ا 
“لل سالا وكلاى الالاء اثلاء كك 


ركف ممق “الاق لالاحلن 
سل ال تلن مضضة 
مركك التمل الفعلى ‏ الأول 
4 5١دلى‏ ادلم الأاآولى 
545ل الامكلى ‏ لالاكلى الالاكلى 
04 "الاك 1مك لالما 

شرح التسهيل: ١7١١‏ 


شرح التهذيب: 15, 018 2.15 15 2478 
/491ة. ١١55 .٠١91/‏ 

شرح الجزولية: 675١‏ 

شرح الجغميني: 59لا 19لا 3758, /ا١٠٠ء‏ 
:18 


شرح حاشية الجغميني: ١١7١‏ 

شرح حاشية المواقف: ١19‏ 

١544 .424 .5١5 شرح الحسامي:‎ 

شرح حكمة العين: 2,0١‏ 59#. الاء هلال 
محلل كد 'كل كقق لاققل 4515 
لحكل كككاكت تقؤكاك لإهك/ عكلىكل 
مغل كدوك 5١1ل‏ أك5قكلن لازذقك 
049 "ادك “كك 555 كشكك 
كملاكل. مولا١‏ 

شرح حكمة العين وحاشية الطوالع: 44 

شرح خلاصة الحساب: 2048 2١8‏ 04”, 
الول /ا5ه. ل5ه., دهم ذك”ى لاثلاء 


مكل علضم كلق كلف (اددكق 
2١1‏ مضت كل كل 
كل الدةك للك اث الك ل 
لالاهك. دك 06 انكل 


١/173 لامككء‎ ء١ا505‎ 5١5 2.556 / 

شرح الدر المختار: ٠١90‏ 

شرح زيج الغ بيكي: آلال. #ة"ا. 21١١١‏ 
ال اك 0لا 

٠١١4 408 075٠١ 73١9 شرح السلم:‎ 

شرح سلم العلوم: ٠١٠١‏ 

شرح السلم لمولوي حسن: ١578‏ 

شرح الشاشي: ١١57‏ 

١550 217٠١ .94 شرح الشاطبي:‎ 

شرح الشافية: 5١‏ 55 هلل #4 دكلاء 
ا ال ا 00ت الحفنل 

شرح شرح النخبة: 245 6.46٠‏ 20410 509, 


لا ١‏ 
شرح الشمسية: ”ل #754,) «(4, 491ء 
لفن ين شن اللا تحفيتة 
لول 950 "ل اكؤكل ‏ علفل 
4م21 الك لت 55 الكت 


الكل 5م5ملك/ ”خما 

شرح الشمسية وحواشيه: ه”. ٠6لا‏ 

شرح الصحائف: 3585 11/47. ١7448‏ 

شرح صحيح البخاري: 2”5) 2,55١ 2١١8‏ 
ل يسضن 

١الى‎ .446 ,.4١0 .5١ شرح الطحاوي:‎ 

شرح الطوالع: 1519" 451 078 15م 
مدت لاك ملا ؟كلاء لاحل لالالى 
ماك تكتاككنل لكتكاكن حكذكك المقك 
14ل لالادكء كثرللكنء ١الاك.‏ أاولا١ا‏ 


شرح عبد اللطيف على المثنوي: ٠١98‏ 


كهما 


شرح العشرين بابًا: 5لا( 568 ؟”دلء 


١ت‏ 4و 

شرح العقائد: 59 7٠١‏ 67(ء للادع 
كحت على ومللن سكل لوول 
0 


شرح العقائد العضدية: 59؟١‏ 

شرح العقاتد النسفية: 2١880‏ ا0”',) 508, 
هوس كتكدلكنل لاكككء الكل لكلل 
احرف 

شرح على زيج الغ بيكي: ١١6١‏ 

شرح الغريب: ١657‏ 

شرح الفصوص: 201١١‏ 14#, 2541 051ء 
داك لامك 59آكاك 5ؤكك2 دموآكك 
كش احضن : رادا 

شرح الفصول: 455 

شرح القانرنجة: 2495٠60 .440 21١59‏ 597 
اكلل ٠6لل‏ املا اعلل 5هلى ككل 
دوعق 55ل أاتقق كلاف كلق لددك3ق2 
لالحلل الادلى ملاءركن ؟لاكا كل كلمطككل 
/51 5ل لزان للذككن تتكس قل 
مدعل لالدعكل فككلن # الاك ”تلاك 
لمك 5آاما 

شرح القدوري: ١١817‏ 

شرح القصيدة الفارضية: 2115١‏ 0.187 لالااء 
لمكم علاد ملام ”ملل ”2355 كاكق 
#الالكن لماك ؟”اتكلن مدلاك. أاعما 

شرح الكافية: 2٠١١8‏ 4لا١٠‏ 

شرح كنز الدقائق: 001 

شرح اللب: 5# /171. ١118‏ 

شرح المؤجز: 17407 17417 ١١410‏ 


شرح المثنوى: مل وماك الاككل 
9 "الل ١554#‏ 


شرح المختصر: ١670‏ 

شرح مختصر الأصول: 2514 78 

شرح مختصر الأصول وحواشيه: ١4‏ 

شرح مختصر الوقاية: “#الالى 541) 78#ء 
خم 54968 "المت ”داك “امكل 
0 

شرح المراح : كلمل 

شرح مراح الأرواح: لين 

ء٠١97‎ ء٠١80‎ 249٠6 "17 شرح المشكاة:‎ 
١وه40‎ 5١ 

شرح المشكوة: 37575 445. 2٠١١١‏ 
درل 4# 1ك 5ؤالكء كد5لل 1و١‏ 

(١5# 2١١١١ شرح المصابيح: 9"الال,)‎ 
١14 

شرح المطالع: 5 0154615461١‏ #ك) كل 
حال 6ك" 5كقى وى لاقف كوخ 
د لل ال ل 40 ررضدة 
معللل لزلا «كىض لالى عللض ذأكالى 
ا ف الل الك 
ل ال لي الل ناث 


/الاا كلىلالن لاشكلن لإل كن هكالل 
كك "ال لان أادخاكن علااكم لحقلن 
ادك اقل لالاوك ع١لهعك‏ وكهكء 
48 الدع "اخملا لحتل "5ل 
الككك حفتلنككء وعلكن الاكك مشكل 
0 #دلاكن الاك ١الاكء‏ :الاك 
الاك ٠#لاك2‏ أملاكى 5١0م1١‏ 

شرح المطالع وحواشيه: 015 

شرح المطول: 09٠‏ 


شرع العني 153 15 
شرح المفتاح : 5 لاك للكت لأاكتى لالكتكل 
ا لحك م 


اهما 


شرح مفتاح الكاشي: ١517/1١‏ 

شرح المقاصد: ١“‏ 2181 598. ١450ء‏ 
تكل احدلى 4ك ك5ا تكلم تشككل 
13817 

شرح الملخص: كلا ”ل لامه ١ك‏ 
لكلل الل كاملل "املا :5كلى كمتق 
لالاءك. هال كحكدل الادكن اماك 
ككاما 

شرح الملخص في الهيئة: ١507‏ 

١6/١ 98١ شرح المنار:‎ 

شرح المنهاج: وول ملا لمشمكىتف حفكقف 
2١7304 2. 350‏ الوك ىوا 

شرح المنهاج فتاوى الشافعية: 377 

شرح المنية: ٠١94٠‏ 

شرح المهذب: 788 

شرح المواقف: 1١‏ لاك الاء ١ىء‏ ١ع‏ 
كلل "اادكلل ا ملك "لكل الاك "لل 


لال لاك خمدب امك قنك لحمل 
ماك 5ك حكك ١‏ روكت ل 
لالا الثل الاللى لال كال الى 
كل 55ل كق”ل :”ل لادلا الى 
591 555 3”3584 "2:9 ككق مكق/ 
أمكق حمق دوق لاق1ق ا "لف مه”اص 
”اه ٠5ه2‏ كاقمص “ّم “2.01 55م 
26548., 55ه5. ١20ه2‏ ككم2 ككم ككص 
لأكم لكف الام مارم لحك للدت 
حك شحكت أحخكلت ظاآاكتل هلتك لقت 
اذك شخت كقت اعت أرمت ممت 
للكت شككت لمكت مكى ملاى ملاى 


ملاكل كلاك حعلال والال ”الال وكالل 
لاكلال. هلال ؟اهلال ودهلال لادلا كلل 
للكلل لاكلالل الالال ففلل كلتف ككل 


لاكى "الى مم مكنى لاكىبى فمتلى 
مأاض 5د3. دلق ”لاقل 9١ا3ق‏ كآكق 
مكق ومدق لكل الاق ؟لكفق وددكل 
مركن مدن لامكل كمد 
تكملن لالادكن بادك دخدرل تقنلق 
٠-4‏ 9١ل‏ ك"كال للم اقكلء 
#ككال مكككل ككلكل الاوك لوول 
ملاكك عممكك تفلك موكلكلم ددكال 
ل دكن :اتلك دكاتاك متتل 
كاككن "الل "ككل الكل هاق ال 
7ل "دكن تالالا دلتاك ادل 
لا كلعل :الكل دكن الل 
لالكلن الاكلل لفكتلل "الماك الل 
اما 95ل 54لل 5؟ة" كل 101ل 
5ل م5 كتكدنل لإدةك. 5اقل 
اقل 55 دل ك"اكل ”ندل لإز قل 
56 5دقلن ممول الازكن "الاوك 
549 لاملقل خذاآكف كحنقتكل ١٠ولء‏ 
هك :5كمكلن ادك #ذدك 5ثؤزدل 
61 . لاد ملادول لالاهوك2 هموؤهل 
هو هؤذؤوك وعحكل تنكل الكل 
الكل تككلن الالأكحل كلم انكل 
:لكل كتلتكللن لالأاكك ٠عتشكك‏ شذشكل 
كتكل لملمككل لاكحل فقحككل كلاحل 
ملاكك كالمكك المكك ظلامكك تمكل 
لوال لاك ١الاكن‏ الاك خلال 
٠‏ ةلال "لاك "لاك 24لا ”هلال 
لادلاكن ولاك ١لالاك.‏ الالاكن ملالاك 
لالملاك لالملاك2 ١افلاكل.‏ ولاك ردم 
«كمكلق ماما 


شرح المواقف وحاشيته : 18ك0 *الاك كلل 
5غ ٠١5:8‏ 


مهما 


شرح الموجر: فف 

شرح النخبة: 0355 2555 لاك 2405 55مى 
لالح لددك/م لخدلل اكد 
ككعل مككل الاطك اللملضا ل تد ال 
مالكل الاككن "؟دككن ادككل دل 
لاطعك. 5195. ه”#]كء 5ق 15١‏ 
”6 215 55]لء كنك "قنك 1568 
كقت ل 9ؤغل "ددلء العل الوا 
6 لمكدكء .١057”‏ 5ه ١اوولء‏ 
لاكدك الؤقولء الكل الكل :”كل 
لاكلن ككل الاكل لاحمكحت لأملال 


همعهم 


81 

شرح النخبة وشرحه: 588 55 2454 
لشف 

شرح نصاب الصبيان: 27154 1545. لالاهاء 
وه ١/١‏ 


شرح هداية الحكمة: الاء 491 ١االمع‏ 
كلك“ شمكلاك محكلك ادك مغ" 
تند زد 012572 

شرح هداية الحكمة الصدري: ١١44‏ 

شرح هداية الحكمة العينية: "اه 

شرح هداية الحكمة الميبذية: ١784‏ 

شرح هداية النحو: 01١6‏ ٠7م‏ 

شرح الوقاية: لا1١1.‏ 2595 2.445 لادمى 
اكق لكقف آاحلمقف ١امف‏ كلاذل 
/ا١٠5. 2١505‏ 15”9ء 5ه:]كء/ ”ىوا 

شروح الألفية: ١١١6‏ 

شروح الحسامي: /41؟2» 235١‏ 207549 2415 
ددق. ١47” .ءلووا١ 2.5١8‏ 

شروح الشافية: 4لاء 914 4لاهء» 4917١ء‏ 
ىلا١‏ 

١5٠١ 21١94 شروح الشمسية:‎ 


شروح الشمسية وتكملة الحاشية الجلالية: 01ه 

شروح الكافية: 97 ,.١9١٠‏ 195., 195ء 
#الالا الكل 4لا على 59١‏ ألم 
إلاهى ١٠٠كلء‏ هلاال لاحماكف 5أكق 
لك اعدك ب فل 

شروح مختصر الأصول: 8١‏ 

شروح مختصر الوقاية: ١754 61١5‏ 

شروح المراح: 94ه. ١610‏ 

شروح المفصل: 549 

شروح الملخص: ؟55. ١71710‏ 

شروح هداية النحو: 847. ١١/0‏ 

الشريفى: 559. 007 

الشريفية : لالع لامي "اماك مكلا 

شعب الإيمان: 819 

الشفاء: 24947 ؟“الى #اطالاى لإلكح ولادلء 
لد ف الحضل 7 بي 
ل (ؤولء مكلاكء لاالاا 

الشمائل المحمدية: 284؛ ١59‏ 

الشمسية: 44 

١1/8 2111/7 الشمني:‎ 

ص 

صاحب الإيضاح: ١51١١‏ 

صاحب التوضيح: ١619/7‏ 


صاحب المفصل: ١546‏ 

الصّبائية: لاه ٠١‏ 

الصحائف: ١١”‏ 55868. 6ملا. "كلل 
4ل ولق 988١٠ن,‏ هكلال/ كلالا١ا‏ 

الصحاح: دولل الاح الاكلى هل 
ه56١‏ 

صحيح البخاري: 2١١١5 0١/5‏ 59لء 
1١‏ 


انيل 


صحيح مسلم : ١1# 4١‏ 
الصدري: اف "ام 5ت قف مص “قل 


0 


الصراح: الى هلاء مق 06١‏ كلااء 
ال ا ا اي لظت 
ا الل ال ال ل ل 
تير اك لت لض ضر اضر 
/591؟ 2.4١5‏ ه5”ك. 5ه ادف ”مم 
لاعف رهص "امه 0955 همعدت مكت 
فاك ؟اشقك دتلاء 25لل لاكلا. ١هلاء‏ 
؟اولل لادلال 5كلال ١لالاى‏ وال لاكى 
كلل 5#كاللى "اال لاتثف كتف ممف 
لق 355 ق5هق كعق لكف 'اقق 


لالءلن تدس فأتدكل فقكدكن "قد 
0 ةل "الااكء 2١1١97“‏ 515 
لال كدلتاك مكتلن لاكحكل اقككل 
اللللن معلل لان كدةاكلن الاك 
أ الاك الالال داكن اماك 
كهلاكل, :ولاك ”الما 

الصنائع : 4:5 


ضْ 


ضابط قواعد الحساب: لاك 553" شككت 


الملل لوك ؟الاكن والاكء وملا 
ضابط قواعد الحساب المُسمّى بموضح 
البراهين: ١77/8‏ 
ضابطة قواعد الحساب: لا4لا. ١517‏ 
الضريري: 57١‏ 
الضوء: ١٠6١ .5٠١‏ 
الضوء شرح المصباح: لال 118 ١1/17‏ 


ط 
الطوالع: لالامء لاك "ااا 


ظَ 

401١ "57 الظهيرية:‎ 

3 

العارفية: 576. هلهال هب#ا/ا١‏ 

العارفية حاشية شرح الوقاية: 594 975١1ء,‏ 
لمكي 

العالمكيرية: 9417 

العباب: 4# 15ل دولل #“#لل لال 
كلاف كلاه ولك كلك 
١" 0‏ 

عبيد المكذّب: ١157‏ 

العثور على دار السرور: 889 

عروس الأفراح: 075815 601. 401١‏ "81و 


مول 


عروض سيفى: ا لل عم تدقف 
ولام رقف مم ؤمم جوم عبن 
مق محف حر و#رلى #إوول 
مولن انكل للخل ملعن رن 
5 .,. طدكدعل ذتكتكل كدهككل تنكل 
تلاك الروك شلال امال لاما 

لوي رق 0 

العضدي: كلل حل الاك الاك السال 
وم لاحن الأول كلق كلف لفق 
00 


ىن ككالى مض للأرقق عند 
٠١5٠‏ كلا دق 5ه 4 
الالالال "الى لوال وهالل 
همدخل اكدللل ‏ لكلل 


لحيل 


الالال عون انكل لركة كم لوقك 
كلا وك اخأدلن االمهمل لدكل أدكل 
ذلكحكق ملكك حلتككل لامكل لكك 


هال ذفكل كشقكل الالال لح اول 
تكلا ككلاكلن ١ععلما‏ 
العضدي وحاشيته: مث ك2 “مكل 6ام 


مدعف ١كق ١١5‏ 
العضدي وحواشيه: :د03 الالال ”دآ 
اادلال 4هدلال "ااال ملق (أدسم للكت 

مرك «دلاى "الال لالالا. الا 
العقد المنفرد: 147؟١. ١1/04 .١71١5‏ 
عقود الدّرر: ١1١‏ 
العلمى: #ه. ١١9/‏ 
العلمي حاشية شرح هداية الحكمة: ١١95‏ 
العلمى حاشية هداية الحكمة: ١١846‏ 
العمادي: ل ١73060‏ 
العناية: .3١1/‏ 8م١١٠‏ 
العناية شرح الهداية: ٠١90‏ 

العناية والكفاية: 851١‏ 
عنوان الشرف: 1١‏ *5؟”., 2559 2,054 
الاك واثالل "لال ”ثلا قولال. وى 
6لا رحدل ادلم "ادل 
اك 5#ذأاك ”كن لأدمكتك/ ككتل 
”ا ةك الادك #دوهاء "ال ”الاك 

ف رهنل 
العوارف: ١58‏ 
العينى: 4/ا١21‏ 115986ء هلالاكء. كلالا١‏ 
العيني شرح صحيح البخاري: 07" ؟هلاء 
دقل لمكاكلء أاتذككل آامىودا 


0 


ع 


غاية التحقيق: 2.0١١‏ لاه, 5لاه, 5١6‏ 
الغرر وشرحه الدرر: 7 
الغريب : 50 


ف 

فتاوى ابراهيم شاهي: 051" #هلاء 4317 

فتاوى الإحتساب: 44880 

الفتاوى الحمادية: 4*5 

فتاوى الدينار: ٠/854‏ 

الفتاوى السراجية: ١/46‏ 

فتاوى عالمكير: ”غك 4لالاى ١1/7‏ 

١844 57١ #05 فتاوى عالمكيري:‎ 

فتاوى العالمكيرية: #/اه١‏ 

فتاوى قاضيخان: 4لالا. 457. ١51و‏ 

فتح الباري: 546 910 

فتح الباري شرح صحيح البخاري: 04ا”, 
١1‏ 

فتح القويم: ١١7‏ 

فتح القدير: ال "اك قعهثل مقف موه 
الكل لاقت فشكت لاكلالء «كلال فكق 
ماق كددك #د5كء معولكن الاتل 
رقف ة مقف 

الفتح المبين شرح الأربعين: 907 #الاء 
أده لاقهء لانلا. اهدلل 6ثلال. 5كاى 
,كلل علق 4ق ١د5دل/‏ لازو 
:ا 

الفتح المبين في شرح الأربعين: 51 

الفتح المبين في شرح حاشية التلويح: 514 

فتوح الغيب: ١797‏ 

١15 .15 الفتوحات:‎ 


اكما 


الفتوحات المكية: 07١‏ 

١٠١59 الفرقان:‎ 

فرهنك جهانكيري: ١818‏ 

4١١ الفروق:‎ 

فصوص الحكم: 4754 

الفصول: 6067. ١٠5لا‏ 

54١ الفكوك:‎ 

الفوائد: ٠*كك‏ "لم 

الفوائد الضيائية: 2١6٠‏ ”كك 245 ”او 
ا ا الل اال للف رضي 
ا؟. 55”ق ملاكم. 5ه لاه كلاه 
امف 40١0”‏ لاحك“ اواك 
مككك تملك "57 ٠١مكلك‏ تنكل 
كال ك'”أكلق مأككل. مهوا 


0ك 


فى التذكرة: ١406‏ 
فيروز شاهى: ١١59‏ 
الفيه: 485 

ف 


قاضى خان: 25945 543 

القامويي:: 4 متللء ةلال دحف ككل 
لاقم اكل لاأكىل لاف حنق لاحمف 
اث ليا 

قاموس شمسى: ١8١5‏ 

القانون: لالاى «5ءلء ١5#‏ 

القانون المسعودي: ١١1/9‏ 


القانونجة: ١آالاء‏ اكض 4لإ١٠.‏ 55١اكلء‏ 
11160 

القصيدة الفارضية: 59؟05. 8١٠كء. ١١68‏ 

القنية: 57م 


كِ 

الكاشف: لاه؟١‏ 

الكافى: الا كولكل لاألال ممق 5ممص 
موه عتلل أاتلى مححكل لماكل 


لكان ادك عثلالاكء وععما 

الكافى الهداية: ١6١١6‏ 

الكافية: 4ل كل" لال وكت كأحمن 
كال "الالال ١50‏ 

الكامل: 9514 

الكبرى: 5/ام 

كتاب إيساغوجى: 419 8٠١‏ 

كتاب الحدود: 367 

كتاب السياسة: 495 

كتاب شرح نصاب الصبيان: ١96‏ 

كتاب المحصل: ١١54‏ 

كتاب النفس : /اكم 

كتاب الوصية: ٠١98‏ 

الكرمانى: اللى4 5ه4هة. "#هاك. لاوالء 
لاك لل هلال مككف 
ددلال. ه"الاكى *لالا١‏ 

الكرماني شرح صحيح البخاري: 844» ١107‏ 

الكشاف: لاا 59 ”دكل 69ل الم 
؟آالاء ”7ق ١٠١594‏ 


الكشف: *55)» مكف “مك لإاددا مروف 
الالال الكل جنال سما محف عمق 
١555‏ 


كشف البزدوي: 1١56‏ 575الء هكاكء 
5 هملاوكث اهمعدل ملاكك تككل 
كشحل إثكلال 

كشف الكبير: 945١‏ 

كشف الكشاف: 947”6 


كشف اللغات: الال :لكل لل ”هع حدن3 


ككما 


أكك #كلن لاككن كال 
54 هك هك حال 
اي ل ري الل ارت 
4و6" لاو" 1575 ”5ق أا”قص 054 
'كفق لشكف خأكق فكفق ملاق روه 
ادك وعلتل فككثى ٠‏ #لالء 5تلاء مكللل 
أمكللكل كذلل حاللال حللنى على "الى 
على خلال تقض ختى )لاف ملاى 
ددش كلق كلاق الاق ظاكق لاق 
الاك ححق #احدكء للم كتلاحل 
ا ا ا ا ا الل ال 3 
كلاد كقحكلن محقدكء "الاك 755ل 
ماك متككل أاتقكثك 5ةكاكل خودلكل 
لاكال الاككلق لذخكاك اماك مقكلك 
/لا١‏ كك «عثالاك لازاك “دكا هه”ل 
كهمكاك و9هك"اك تككتاك كحكككلن لمكتل 
الماك 5وؤلكن "ااثلكن ملالاكن حتحتلء 
لالس كل كد كن لول لءةء 
١114‏ ١ذمةك‏ ١55.ء.‏ 55آمل ول 
كلامل "هلك معدلل محكدلن علاول 
لكك “اتكلك تشككلل الاكحل "الكل 
٠لمكك‏ ككالاكن الالال 5 تلاك ل/اةلاك 
١‏ /ا١.‏ ”هلال وملاك. وملا١ا‏ 

كشف المعاني: كعما 

الكفاية: 75917 .4١05‏ ١خلاء‏ ؟علض 5مق. 
1755اكء ١‏ الاك ل/املا١‏ 

كفاية التعليم: على ركم ككلم "كل 
لالص لاعق. ٠#ادلك. ١١4‏ 

الكفاية حاشية الهداية: ٠١91‏ 

الكفاية شرح الهداية: 877 

كفاية الشروط: 475 


٠١41 كفايةالتعليم:‎ 


املف ه7356 
الال الات 
:"ل وك 


الكليات: :لال "لال ١وملال‏ ١اهلل‏ الى 
لاحملى ممض لاكثق كتق مكقف أالمق 


كلمق لاقف لامق ”39# ”اذل 
529 ل ا الاق 
و١٠‏ امل الكلدل الاقدل 
498 لت 03 116ال03 
؟1١١.‏ كاك لك اال 
11 لالم الالال لكل 
١١١5 », ١14٠‏ 


كليات أبى البقاء: 65لا 4لالالى ١٠٠م.‏ ١6م‏ 

كنز اللغات: الا لاا “ا 14 لول 
"م7 5ك كتانف لوص ولاه الال 
وكاكال كلك كلدل الإعدكم لودل 
ا لل اي ال 
لض ا برض ا ال 
١001 0‏ 

١77/7 الكيداني:‎ 


ل 


١5110/ 5925 اللب:‎ 

اللب وشرحه: ”5١‏ 

اللباب: 5*ال لالالال لالالا. 5غ وى لاقكن 
هكد 

اللباب والضوء: ١877‏ 

لطائف أشرفى: 88 

اللطائف الأشرفية: شدي 

لطائف الأعلام: ١180‏ 

لطاتف اللغات: ١75‏ 7١كل‏ #لمن لارلل 
فض ايض ب ب ال ل 
الك امك لمعت الا اادلاى "كلل 
حللاء كأمل الالح لاحش "اق ككف 
ا ل ا ل لض ا 


لاكما 


ممككت عككلك "اكاك كقاك تل 
54 5داكلن 51:5ك :كك :5ك 
ري و ةس اث 
ا الل ”كن لإأدلكن ودكتل 
الال لكالل لكل ذلك اذل 
١7‏ 515ل ككل نكل ”553 
:ا :ل كل“ككلك فككلك الاكل 
تف كرفا رفن يفف الحفنك 
:خالا ١جمكل‏ اأاكلمكت 5لكاما 


256 


م 


المؤجز: 2.11١١‏ 41ةق4 اكف ؤفلاء اعلى 


”ام "كال لالا١١ل,‏ "اكاك ودوك 
الال ردول لاأقل هة]ك/ ٠دوك‏ 
دلول تكدك الكل لالأكل دتكل 
وت#كل #دككلل الاك ١/1١‏ 


المؤجز فى فن الأدوية: ١١01/‏ 


المباحث المشرقية: هللى »,94١٠١‏ 44«٠اء‏ 
55 كالاكن مفلاك آاكاما 

المبسوط: .1١7‏ 15 دو"”. الال 
ك5اكتك كا 

المجسطي : 11 


مجمع البحار: 5م1١‏ 

مجمع البحرين: 2١549‏ 585 

مجمع البركات: ١"11 2117397 235١15‏ 
مجمع السلوك: كل كلل لال د25 5ك 


دبل رك دحك ولاك "الالال لالاكال 
كال كلملل ملا كاأكنل ادم كاف 
لمكم طسالاص شنم حأعت الكت اكت 
نذأت ككىت لامك االو اقلا ملل 
:كلا 5كلالى 5تىم لمعف تفأعف ككل 
على بالا كنض حدق فحلفقف كلق 


“اق 5ق لإغدلل لرمدكء كلثجلل 
#الإحلن مدل لكل “كنل وولكن 
000 1م فكككم انملك اذلك 
سف اي لش ري لت 
دس الس فسن رسا الكت 
خالل لالقلء فألقك تناك 15١‏ 
ل ا سكا شرفية 
اولالل وملان لالالاكا ملالا قملاكت 
مدرلاكن :كلما 

مجمع الصنائع : كلم "انكل 5كك مكللى 
ملا 504 دوق وق الاق ؤم 
لاخغد الك ”إلى لاقفىض لاقضف غققف3 
يي را يك ارش 
6 ف٠ء:زل‏ أادقل ممول كلال 
فك ؟ لول نفدعول "لهك عمل 
1 دول ودوكلن ملزاهل احمل 
مهل 56ل ككلم ال احككلك 
ل دحك ١للا١‏ 

مجموعة اللغات: 47١‏ 

المحاكمات: ”ف “ف :ل لإلاهى ١١99‏ 

المحصل: ١5ل‏ لاق ١"7"‏ 

المحصول: 8” 

المحكم: لحيل 

المحيط: 56و59 كه" 2041# كمهف كدق 
واولل ١5/5‏ 

المختّصر: “ولا 

مختصر الأصول: 2575 5584. ١كلاء‏ 4ؤلا 

مختصر الروضة في شرح بديعية: 71417 

المختصر شرح التلخيص: ١9614‏ 

١145 214104 2944١ .الال١ مختصر الوقاية:‎ 

مدار الأفاضل: 24849 ١504‏ 

مدارج النبوة: 216٠‏ 455 فلاف 40ق, 


1/055 


اق لاقف كعدلل ااخردلكل/م مخدل 
لخدلل 4١٠ل ١١١١‏ 
المدارك: 114 


مرآة الأسرار: لالم ه"الاى لاولاى امهل 
دل :الاك وولاا 

المراح: 555 

١1945 المستصفى:‎ 

المسكيني شرح الكنر: 845. ١78٠‏ 

مشرب الكشف والتحقيق: ١١79‏ 

المشكرة: 2387 احرف 4هداء 4ل١٠‏ 

مشكوة الأنوار: 410/4. ١١55‏ 

المصباح: .١54‏ 797 لاددء “ك4 ١445‏ 

المضمرات: 148, الاي ٠١107‏ 


المطالب: 8849 

المطالع: ككل الى كاك هلمك؟١‏ 

المطول: 255 58 حلم اكلم ال 
الل 15كء ددعل لاد لحكل ملا 
ات ير ان ل ا 1 
19 الالال الاتل وال 5كقلل اوقل 
لكك 5ؤكل موكل لادثل اد لل ال 
مل ادق ”دق مدق هملق أاثقق 
/ا:5. ١دق.‏ ككق الاق الاك "الاق 
2684 53484 كدم قدص قلاف كلق 
لاكق هلاه دلا هلاه 2.04١0‏ ١وه‏ 
لالكت لالت اظكل كلك ولاك للا 
الاك لاك لالاكن ااشلك #ادالرى كتلال 
لكلل الالال لاالى ٠١"لى‏ لاقف مقف 
ل دل +247 ”47 461١‏ 755الل 


مكككلث كحللاك "تل كلكتك الكل 
اول 5وكالن #ملاككن الاك كلملل 
لامكل لامتك خ4خى*3 كت 5ك ١علقكق‏ 
نك 5 :غك دشمقك كمنكف لكقلقلق 


تامدك تذخدل لخد ١ودل‏ 
اعكلث الكل الأاكلن لإنكلن لإككل 
٠١الان‏ الا ١لالالل‏ تلان 
الال لاولاك. ١٠كما١ا‏ 

المطول وحواشيه: "ا 4لا. 04١‏ 

معارج النبوة: ١١١5‏ 

المعالم : :م 

معالم التنزيل: 4:7 

المعدن شرح الكنز: 8017 

معدن الغرائب: وحك“ أاحق اممف ١١8١‏ 


١546 المعرب:‎ 

58٠ 26١١ المعيار:‎ 

معيار الأشعار: لا١4)‏ 8هق24 5قم2 #ؤو/ا١‏ 
المغرب: 24١‏ لاملل ”الى 175". ملالا 


ل" لاؤأنض 4ه ١الال‏ ١:لال‏ كمف 
لدعلل الكل كنكل لاأتككل "لالت 
1/5 

مغنى اللبيب: 5759 

المغنى: 2.25١‏ 450., لدم 4لاه. ١٠68ه,‏ 
53 امف اممف امف كاك كلك 
:لكل حشقكل الحدلكء لاماكف لاخلل 
حمذكاكف كذملاك اؤككء ١١560‏ 

مغنى اللبيب: ١١1/7‏ 

المفاتيخ شرح المشكوة: 781 

المفتاح : ككل الاأكى لاكل مظاك لامم 
١5١ 8‏ 

مفتاح الطب: ذف 

مفتاح الفتوح: 884 

المفردات: 57" ١4لكء‏ الال لأمق ٠١46‏ 

لمفصل : 6ل 

المفيد شرح الحسامي: ١١517‏ 

١١86 المقاصد:‎ 


نويل 


١676 .855 المقايس:‎ 


الملتقط: ١5و‏ 

الملخص: 5548 ”"آلاء. 2459 359484 ١5155‏ 

الملل والنحل: ١419‏ 

المُنار: 717/8 

المنتخب: 20٠٠١‏ 0145 4لا”. 2458.415 
م:ه, ١هه2‏ ”وم ”2.407 240060 كمم 
/اوه. كاكم لاف الاه. الامف امم 
6ه لاؤه 2054 "كك الكت الل 
كلاو كلا 5 كلا 55لا لاؤلاء كولل 
لكلل ملالا ملك ”الى لاقف تقل 
اكلى مكض #لالىف هدق د “قف تكفق 
لكف للشكقف كأكق 7ل كددنق 
ل الى الالادكء ١١٠‏ 


لاك الاا كل اماك دلوك ١1‏ 

منتخب الإحياء: 55 

منتخب تكميل الصناعة: 25١7‏ 2.558 ١5ك0‏ 
لاا “الال عمف عمف حعى لمكقى 
حكن لإقككن كدمنكلن "الاوك كلاق كل 
06 الاككء ١/5‏ 

منتخب اللغات: ١١945‏ 

١578 المنتقى:‎ 

١5١8 المنتهى:‎ 

منتهى الشباب: 6٠١١‏ 

المنشور: 98 

المنهاج : مان 

منهاج العابدين: 1316 

منهج البيان: 4017 

المنهل: 175 

48٠ المنية:‎ 

المهذب: /ا5ال 5١الل‏ 20517 قلت و١دء‏ 
١١4‏ 


المواقف: ا" #ال رلرلل لحلل 
1], "الاك الما 

المواقف وشرحه: ٠97‏ 

المواهب اللدنية: هلام 249 #م١لء‏ 
ل 

الموجز: وغل حدس "الل لاحم مكف 
ا را ا لل 


لاحكاق.ء ككل +١الاكن‏ كثالاك. ألما 
الموشح: ١١84 .٠٠١١‏ 
الموشح شرح الكافية: "ال لالاا, 4188»ء 
065 
الموضح: ١18١‏ 
موضح البراهين: /11, 7151. 0334 ١١١١‏ 
الميبدي: ٠١67‏ 
الميزان: .١58‏ ١اعى2‏ عفرف ١556‏ 


نت 

نتائح الأفكار حاشية الهداية: 94ه 
النخبة: 4569م 

نصاب الإحتساب: 2٠١8‏ 55م 
النظامي شرح الشافية: 7147 
النظم: ١784‏ 

النفائس: 665 

١8١05 5149 النلفحات:‎ 

نفحات الأنس: ١8١08‏ 


١765 التكاح:‎ 

النهاية: 2.7935 لمق 496 59دل لالادل23 
ينل 

نهاية الإدراك: ١١68‏ 

النهاية الجزرية: 0147 

النوادر: 85 


١١68 النوازل:‎ 


ككذما 


نور الأنوار: 2.١85‏ 5كلاء امقء 8١7ل‏ 
الاه١‏ 

نور الأنوار شرح المثار: 917. 9455غ 
الاك كملا 

١786 النرري:‎ 


هف 


الهادية حاشية الكافية: /ا49, 201١١‏ 544 


الهداد: /141كء. ١78٠‏ 

الهداد - الهادية: 5لا 

الهداد حاشية الكافية: ١9/95‏ 

الهداد فى حواشى الكافية: ١537‏ 

لهدالة؟ تن 0-0 0 هوخ"ل ”زم 
مغن “اك عتلل معللل كدلء تحنل 
عض 2975٠ 31١4‏ 2.9045 لكق لأقق 
لاددكن للرعحل/ اكلدثلن ادل #لزودل 


١4‏ ١٠٠1لء‏ تعد مادل لالالاكء 
ما 
الهداية حاشية الكافية: 51١‏ 
هذاية الحكمة: "الا ١١١١‏ 98١١.5:8لا١‏ 
هداية النحو: ١558 .51١7‏ 


١748 الهياكل:‎ 


و 


١555 لكو5٠ 59”5آ,‎ 75١5 1١94٠ الوافى:‎ 


الوافى وحواشيه: 8/8٠‏ 
الوافية : كمم6 "الام 44١‏ 
الوجيز : 1١799‏ 

الوسائل: 055 

١/٠٠١ الوقاية:‎ 

الينابيع : 5" وممه باه 


دهرس 


الآحاد 
الآخر 01/167 116 ,كزع 0171 جع1ئاة 1 ,تنتتاناك 


كعنازدرنا زق6المنا دع[ 
الآخر ةَ ع[ عملا زعتناانة عالا هآ 
الآدّم 
الآراءُ المحمودة ,وءءطفاقء 5دمتهامه ومآ 


ك1 170710115 زك لاع تتاعع ناز 125 


5!0071/1 ,442771 زقمقكةط ,تطقلنتث 


الآل رانور زوعناقعمة بعللنسةط 
الآلة بزعصدع 0 
الأيْمّة 15 :1113115 
الآمة :281635 13م ملتقعكاعت تال عمةعطتسعا8 

1714/67 هآم ,اتتلالترمن كرت 2716 رطتجرع ل[ 
آن ,117746 :الا165م ,)121312662821 رومت 1" 


7101, 11 


الآن الذائم 6 باأعصئعاة المعو16م عآ 

اابعوعجم أمتدرعاع 
الآية 46 16756 زع2عأة رأعووع17 
الآيسّة 1 غدأة 2 2 أنان عتصحصء]1 


04م 1/16 ا معنقجرم وبعددم!1! زعمنتدم 0مقر 
1/6 0 

الأب 5 ,710071 أأياط زدع ناكة رعصد! عمزعاط 
آب اكلاعناك :نمم 
الإباحة ,رمأل بهاءء زععدععذ! رممنادعواء126 
معمرععزن| 

الإباحيّة (اءء5) مبجضطهط1 ز(عاءءة) وتورنطدهط1 
الإياضيّة مجو دءط1-لف ززعاءءة) وتوونلةط1-اه 


المصطلحات 


الا 
الا 
الا 


الا 


الا 
الا 
رف 


ىا 


/: 


07: 


0“ 


”7ق 


74 
78 


74 


78 


378 


0 


4 

الإباق 261 جع1نتةد ع5 أنان عنقاعوآ1 
5/416 

آبان ‏ (ع«طاماعم) ببوطق ب(عرطامكء0) عوطم 
الإيتداء بأناط قل ,رصع سععمعء ححصم 
1-1 طاماراو 28 

الإبتدائى ‏ لله غصععدممة تناو) كناءءزطن5 
واو رماع ) عاقاعء زطيا3 ر(عمقخطم دا عل أعزياده 
(3670167126ى 1/16 إه اع ءزطلاى 116 10 

الإبتذائية داعنا تصقمة)) عكتاءء زطند عمقعطط 
وانأعهامء)) ععتعاتزعى عبؤاءء[طلا3 :(أعزناة يال 
(اءءزطلاء علا 

الإبتداء الجن ي بممغتطتطصا ,ردم نتنوطباعمآ1 
لم الأطاطسا ,ا(مألعطناء: 1 

الإبتداء الكُلّي 16ل تستصنئل ومدوع]" 
011لا 1771714 0 11716 1 

إبتداء المرض 3 عل امعمسعطءمعاء 16 
ا عل وعتصطؤامصدهة ععل أغسطغل) عذلد لقص 
ددع لاع 1د 1176 ره ع اندوع ر(عنل ةلهس 
(0107125ة7الزى 4م77 116 عزن «دمألهادء]/!:107م) 
الإبتزاز مدثل عامعةنل20 ععصددكتنام ,طاتمة2 
16د كزه عم[ [هع2:0010 ,اللجء2 تعناكة 
الإبتلاء رج 205/1 زآأع1 1 511112 رعلالاع 1م18 
أ0للم تع لات 

الأبَد زاجعا رما سما 
الإبداع وواأمطاوع تن بجعا كتتهة 0ت 
الإبدال 1 عطاك زممت ناوطنا 


م 


قم 


لله 


آله 


آلذا 


اذه 


:م 


:م 
:4م 
هم 
كلم 


5 الأئدال روطي :كنل ةطناة 
5 بر أأ! ب4هاه1) زع1ازه7/ بععهندح 
: الأثر ار زكلتآة 5ع1 ,قكناعاتهكمعاط وعآ1 

اتعدمل 176 ,كتملع ه816 
0 الوبر از ل نا لك اانا 


ص إثرا ار اللفظين ‏ :كامس عل ناعز ركتامطسعلو0 


22/0/01 4 


الإوبردة لمعل :6ن تع مط 
0 آبر و 8 20 مركم ,رم ةمتحسدا1!1 

مالم جردا 1نم ةامستتجبااا 
د الإبزار ءلم زوع ءام18 


ه الأعاد الثلاثة 77:6 بكمماكمعصتل كزمء) ومآ 


3 الأبنة 


101 1/1766 
2116 نالا101105 ,115111321113لكم 
]| اهدع 1107105 ,11457110:114 أل 
ه إبنة المخاض 026 بانها عل عااعسصقط 
أعتم 4أه «معبر 

ه إبن اللّبو نت 305 5زم ناه عتتاعل عل عميم 


0[4 وجوعبر ععب عه مسلط زرعلاعسهطك) 
(أع«جه0) 


ه أبيب طنطك ز(معتامووة دأمص) طتطم 
ل رمد هاورو ط) 

0 أبيقي التواطك :(سمعتاموة دأمم) أسوتطهف 
(/7207 ارمتامرنرووط) 

هه الإتباع 01 رو أاطعوقه 
0 الإتّحاد :251011 ,013 لم1 
60 الإنّساع زع لرعوواع 6122 ,رممناة 1134 
101 

ه الإتصال تلم بللمتأع دول 


1171211011 11 

ه إتصال التربيع دعل ع6امعلممه 6تسونغمم0 
كلأهها كنامناع نادم 4عاناوكى 1 يتناد 

د إتصال المُلأَرقة زقتلتتطة 5ع 65اتناع كمه 
كاله كناميج 08 


0١ 


01١ 


4١ 


01١ 


147 


4,7 


43 


يذ 


0 الإتّفاقٌ :001032 ,10مععمر 

0 ,87661716711 
ه الإتفاقية 010 بامتامع كمم0 
ه الإثبات 1 :21011 لومت 


0 الأئّر 6ك ,على زع[اعلانامط بأعلقء رعموادة 
وناع 11 


101000001111000 1 


ه الإثنينية بع 101121151 
: أو ر 4/7 ز(سعتامووة كأمم) عطاك 
(:/710701 ابمتامبروط) 

ه الإجارة ‏ 264056 زاتهط ,ععسوبعلع: ,يعومآ 
كع 

ه الإجازة ‏ و6عاععلط بهمزسستسمعم ,ععمعع1ن1 
1201110011 

ه الإجتباء بارمناعءاظ بده همتصسطلا بصمقاءء81 
11010 

0 الإجتماع 0 متم 06 ,مسمنول1 
-اأه! 716  06167771111411071,‏ ,1لمؤارلآ زع8 2 لمتكم 


000 مط 

ه الإجتماع بالدذليل ‏ عدم ممتتهنكممسغم 
-711هنك 1716 ترط #11011 جاعمع1 زع امصرعيك :"1 
كعامر 

ه إجتماع الشاكنين #تعل عل عناممعمعي 
0715 ولا[ 07 6 1زعاكطتقط بقع هكم 
بعطاععوم1 

ه الإجتهاد (أمدلمعمغ6لما امعسمععدز) لقطتاز1 
-فلاز 2101 17:462) 7164ازل زععدعء ل نامك مناز 
©1016 كاز زان ارمع 

0 الأخر ام الأَثِيريّة :وعادءاق وصاهه ,وعناكش 
كعقلمط «زأ ار عنبمع] ,51075 

3 الأخز اء 5 روم يوط 
0 الأجساد السّبعة 6 بفامعصعَاة أمعة وعآ 
1 560611 


0601 لأجسام 5 :ؤم‎ ١0 


4/ 


0 


1484 


144 


584 


049 


44 


19 


44 


الأجل بمناوعل ,أزممم 12 عل معط '! رعصية 1 


11ت 46 ,117716 4221/1 ,اتترع 1 


الإجماع :181136 262010 ,كتاكداة 015 
0272071611 17147117!10115! ركلاكازع 00115 
الأجوّف هلق مدع[ زعكق معمأء17 
الأجير ععنرماصدجه 7624ه[هى :53132516 
الإخالة مله مم /كهه 17 ندم ممصم أكمهكا" 
الإختباس لق ,رتاملغة متاكده) 
م20 

الإخيباك كتدصنااظ بعومنتلاا 
الإختراس صم تتدءعةعم عدم 6اتطتامرط 


مع برط دامج 

الإختراق بعء6القصط بده عأكداطسرم عأغمواط 
47161 أعلتطا0101) 

الإختساب» والحسبة 5عنوههم ,هماهت 


-10م كلامنوناء< ,1011هانء/م) زوعدناعاوتاء:1 


11 

الإحتكار برأوصه:840 بع[امممدمل1 
الإختياط م دومج بممتكهة رعوقعط 
الأحد ,30771660 :265502 ,نامآ 
برل 00 

الأحد 50771680 :261501111 ,ناآ 
لوطم 

لإخداث ر076411011) :62108 ص6ع ,ه061 
01101[ [إآظ 

لأحدية جاعلا راعملا 
لإحراق 1 علاط 1م ) زمه تأكنط دوم 
لإحر ام م عومج بممامتمعوورط 
لإحساس 011 ا :2 قلء 5 


إخصاء الأسماء الإلهية 84م6صمءءطتهممةط 
6ارأطال 116 #اااسام) :كم لكلل كتلامم وعل 

2011 
155 ,51013نا[18 


الإخمار 


-لا00771771© ,ا(مأكم اعت بده ل لقنا لستامعيةء 


لمحيل 


0 6١ 
0 الحدلا‎ 

065 
امال 0 
سال 0 
هه 

/وا6 
و١١‏ 8 
م١٠١‏ 0 
0 

١٠١م‎ 
0 
0 ١١م‎ 

حال 

حال 
0 

الل 
م0 

ارال 
0 

١٠ 
م0‎ 1١٠ 
0 1١1١ 

1١1١ 
م0‎ 1١1١ 
م‎ 


١1 


101 

الإخصّان زمأعأاكقط ,عم معمتاوطم 
لآاممل ععننع ا تاوطل 

الإحياء ك6 ,لماوع 1711 
7ك ,01 هع لمالا 

الإخَالة 0011 :130 قلع لقم 


الإخبّار 11 :13112100 رمه 2 أ 160 
الإخباريّة لق ز(عاععة) ووومطططه!1- لم 
زاعهى) منجبعوط 11 


الإخير اع ,171161111011 :1621013 ,ل0أأمع1259 
011 0010| 

| لإخيرًا ل 1 بجدسمناء 160 
الإختصار 1 ااق6لطة ,للمأكاع مم 
المللواناع 7ه ,ارمتئزء 207 

الإختضّاص ,260 15 هلان تموط 


ل لت 
الإختصاصات الشّرعية 
112 21و16 :(وعنان 1ل سان د5علدعة1 


(أدء تمان 


مت 


إختصاص التاعت «ممصم تعدمهدم 6اتلقت© 
ألميو 

الإختلاج 411011 الولو زعتتقاة ,صمتهاتملوط 
012 

الإخيلاس زعأمقالقع 0651م قم ع28قنامآ 
واعمم لدنمااعع مرا عكتوجر 

الإختللاف الوط :10مع0655 رعنهة العوط 


الإختلاف الأول عكر زععحدالوعهم ع1 
جمالمجمم 
الإختلاف الثالث 2 :ععنها ادعوم 36 
جمالوجمم 
الإختلاف الثاني 2 نعههلههدم ع2 


حهالميهم 
زع35528م عل 3:26ة11هجةط 


دماام نمم طامط 


إختلاف الممر 


١1 


١1 


١1 


١15 


١1 


1١1 


1١1 
1١1 


ل 


١16 


١14 


اليل 


11 


11 


ه إختلاف المنظر :عمتاءءم5ممم عل عجدالمموط 
عحماأمجمم عبطذاع موصو 
نه الإختناق 


م 


0150 ,8101111111 
7م011 ,211011 81//0 


ه الإختيار ععثر 0126 بععالطعة ععطنا وتتمط6 


لنب 

ه الأحذ 7 :اما 
د الآخذة ,ك77287065لل/ال زأداع معد زل اعمط 
0701117 

ه الإخفاء عكألاع 101 جلاع تعدوتدع 106 
5 الإخلاص 106 ,1060100 
كدع الال انه 1 

م الإخلال كعام ارا :11016 
0 الأختسية -لك ز(عاعهةة) تتوزتككة مطعلف- اهم 
(اع6ى) منحؤكسم مط 41 

ه إخوان الصّفا مأعكنام 13 عل 5عرغ5 وع1 
كلام [ه اماع87 زلمتدك-لخم موعحطعا1) 
(موزهذ3-الم وسيل 11) 

0 الأخيار ركلا0/![ه71 1116 زقلاآة 165 روم ]قناز وعمآ 
1 1116 

د الأداء 270116 :مت أناع6ء ,عناو عوط 
06 

0 الأداة عاعتجمط بعالمتاموط 
0 الأدب زقع 120811615 35ع قوط ,5لا ]1111613 
7 20000 ,1116781176 

ه الإدبار اع نصتاءة12 
د الإدراك 1 رزلوتامععرة م 
0 الأدر ة منتجعا/ ءأعءنادع1 زع الاعتاوع ندل عتصع11 
9 الإذغام أ ولا مناع ةم 


5 الإدماج جأدع مع ماة اع طعدع ,امكتهستط حوره 
011071212716101 ,انملس نط تررم 

ه الإذالة زععتةأسعمرة اممناة عمدمقهده6 
0150714701 «زرهااتعاجرءأووياى 


ه الآذًا ن #عنرهمم 1116 0/ أأعنا زععقام ه31 اعممم 


119 


حلدل 


احلدل 


1١1١ 


1١1 
1١ 


١1 
1١7 


ارفل 


ل 


124 


1١ 
خرن‎ 


اذر لعي نات 
الإذعان ‏ م امتسجماء( زصمتلهمتممعئقط 
الإذن 


الإرادة 


7 :261551011 
ا 1 

آر ام أي لوك :( 11 21015) بيه- درم 
لصم طعا 1) 

الأر بعة الأحر ف 01215 ع0 عزو6مط 
0617م كعلاء[ عامط زدععااء1 

الأربعةٌ المُتناسبة 
|70207110714م برأسعنتا 717:6 زواع ممم رمممرم 
الإرتئاث 


للع لقلع 1137615 وع1 


6 710 با لعطع كوعع غووعاط عاط 


ناوه ترأكنامع 71ل 


الور يسام ©1718 بلماووع تمطا ,12138 
1 آ107[غ21 
| لإرتفاع 1م1761 :تناء ]1131 


إن تفاع الخصّية :عادمناوع) نال غدء سعائمه6 


عا اعد عاعناوم 1 


الإرتقاء ان 1 
ارتما طيقي 1711ل زعنان ا6سطائمه 
الإرداف 71/161071 زع تمستودهغ 116 
أردي بهشتماه 5زمط) طقسغقططة1-8لجم 


ماكمء) ‏ المننله اده 4741-8 ززعورعم 
7107 

الأرش 1101 611 106101313286111 
الإرّصاد ,أم7م©) تعممفللع ضيه يعامهدم 
011 لات 

ارمينياس 6 :1620م عاص عدآ 
210101010101016 


ا لإزهاص [0ل/هاءصلاى زكأء لاله صنداد كاته1 


م06 
الأر و اح ككاامذ رقا لومقط 
ازاد مم معر زععطنا عسصرمك[1 
الأزار قةت 2”تموعك !كل ز(عامءعة) ووعدعخ-اذ 


كه 


17 


دون 


17 


17 


1/ 


/ا1 


/ا1 


/ا1 


١ 


الاما 


0 


0 


ا" 


1 


الأول متسعاظ بناتموعاة رفالممعمعط 
الأزلى أوتجعاط باعمدعاة ,اعسيع ا لمددعك 
١‏ لإسْيَنا زر مك21 :ا اعررعوتدع 106 
الإسْيتباع عمنا دم ع1616م تممه عم 2ذنامآ 


عبن 0201/16 نط مءساملام/ عكزمو27 زع1ناة 
الإِسْتئْناء را (0أكلاأعتط :متأمععتء ,مم أوناعدط 
رماع مه 

الإستئنائي 26 باعصدمنامععي '1 بناعين :”1 


أمدمتاوععت 186 بلعقنناعه 


الاستخاضة ‏ 7/7/4101 مله نأممعاة 
الإستحالة 111 
01101أ2111[1[0 


الاستخذام زه ننلهدمكة بنهامصع :ل علمل3 


02 
الاستحسان ‏ 407لءء«ممك بصمتهءةءممم 
الإستخبا رن 171707711611018 زا تاعتلاء مواعدمع ]1 
الإستخذام ولوع:8 زعومع ]الزة رععنامتام0) 
كأدمء ارد 

الإسْتدارة «مامع 0 بععتقلئهءة 
الإِسْيَدر اج 6 :آلف متناو ع[ 
أم عمد 

الإسْتِدّراك 21601011 رال0ناء 1تاوع 1 
17161071771 ,1771©11011ئو0 11 

الإسْتَدُلال علاناعدم 18 عل عطعمعغطعع ]1 
7007م عط زه تع بمعدعك ز(ععمعرةلما) 
زعع 1/2 

الإسترحاء زعأع6امتصسصفط ,عتامنووكم 
مأععاط رع ,نزأمادودروم 

الإستسقاء ‏ نعلاقطممعمم لبط ,عزوامه 11:0 
كله [جرعء0 110 ,روحه101 

الاستضحاب كنا كلاة 6356 أ7عتمعع لال 
716711( عار 114( 721660ك جأطعل0 22166 
الإستضناع 0 عالاعامل :تعناوصطم؟ عرنهطا 


171011 


1١7 


1١57 


1١7 


1١7 


1١ 


148 


1١6١ 


1١0 


1١0 


1١7 


ه الإستطاعة 


لإألاء 12 :1أ0انامم ,6 أ1ناعةآ1 
و7010 


ه الاستطراد 


1018516551011: 1 


3 الاستظها رَ ج1038 رأمع ممع كو تصرمي؟ 
اا 28117127718 
ت الإسَتعارّة «مطمماعلة زعتمطمهاة1/1 


ه الإشتعانة عأناة صنق 5رء؟؟ سدخل غمتصممظط 


01101/167 70171 عكرعدا 4ه عانانلاه8077 زعاغمم 


20 

د الإستعداد 115051110 بصهتازوهموطآ 
ه الإستغلاء لاع ناقط رععمع ستمعةعط 
لمعه الأواعط ععترع عمط نمسمتكدبة]6) 

ه الاستعمال 6 بتمامصسط 
5 الاستِعْر اق بهل سوط ,امعدمع ]ل أعرعع 2 
مضل 1/1 

5 الإسيفتاء 60 مم2 ,تامن) 3غ [تاكد م 
الماع 7ورصه ,(مظله 1 أ 2015 

ت الإستفراغ لامرلا جأدع دمعدوتدره/ا 


3 الإستفسار الع تع مع أعقدمع؟ ,رممتادء امعط 

011011 اأصيصط 
الإستفهام 
ه الإستقّامة :6]زطمعم ,ماع61 مدمط بععطتمعط 


711و عات ,نوا اوم 


112116110821011 1 


الإستقبال عم ستصعمم 
ن الإستقراء 01 1101110 
5 الاستقصاء 1 11011 111/6515 
د الإستناد 22/676226 زأناممة ,ععمع 11616 
512071 

ه الإشيئطاق ‏ عزلاء! ماسدم. بععصقصومه0 
01101712411 كملاع[ عإلتسر 

ه الإستيفاء تأعزناة تال العتمعكتنامظ 


أعء[طلاى 1/26 ك0 511011 هقط 
ه الإستيلاء أمعمنوم2 زعاهعة 2001 6اتدمه انمدع 


071 لات 


1١66 


1١6 


رفن 


17 


نكن 


1>, 


ه الإستيلاد بأمعطوع أ مدكمع ل عممعوناط 
ترطهط 4 عاتانتصط كزه رعرع ايتوء 1 
ه الإسْيئناف عمبكل كمعصمع 1اءاباممعسر 


1 0 زه أماعاعر بممتأمتضعومام 


ه الإسجال زعناوندطة1مم ,عدوتاء»10121 
كعنلععاءا1 

ه الإسحاقية ‏ “لل ن(عاءعة) هتزوإشداوط:15-له 
(اعع5) متج اوه 15 

د الإسشراف كلاأوناك ,كدهع بوغم1 


عمقل بزعطقاوناقم 


3 أسطرلاب 
0 أسطقس 
ه الأسطوانة 


ه إسفندار مذماه ؤأمم) طقصسطل142 عدكصقة1 
ماكر ) م «طفعلة جممسقر1 زرعورعم 


| 
«عل طايه زععلسنتاوقت 


امار 
ه إسقاط الإضافات وإسقاط الإعتبارات 
-لتكممء دعل اع كم12110ع: وعل 21011 أباتتقتف 


0010 كارمتتماء: أأم كزه «متلعات سه 4 زكممتةرة 


000 
ه الإسكافية لك ز(عاءعة) وتو كمع!ذ1- اهم 
(اعع5ى) وجورم ك1 
0 الإسلام 1 :151311 نآ 


88 نال عل2610 مآ 


0 أسلوب الحكيم 


عكاسا 116 م لماعم 776 ز(عناهطتسعاقه) 


(صيام) 
0 الإسم 01 ,2/0776 زلزوك1 
ه الإسماعيلية ز(عاءءة) وتوتلا1 دمك1 


(اععد) منجقاة هل 

0 إسم الإشارة ,660010 01 كتاءء ز0ه 
07 عدطاءء207 عنقاه اكادمدمء2] راتت عاكده دقل 
201001 

0 إسم إن وأخواتها 65 أء هصم]آ عل أعزنو عآ 
[0 أءوزطلى 776 زدعاطقاطصعة دع انع يهم 


دعل 1تزهم جفلقتضاد 116 4تنه مارآ 


1١/ 


1١/5: 


١و‎ 


١الك‎ 


لحن 


١ا/ك‎ 


هن 
/ نا 


يفنا 


1 


ففنل 


1١71 


186 


م1 


لحيل 


لحكل 


4 


0 الإسم الام 7 15ناأةذناعع3 فق ع1 
060011 
0 إسم التّفضيل نتم مةممرم كتاعء زلم 


مزاع ء[00 عنقنم مم0 
:11 اللتدمه ارزولل 
م10 

مم20 جأمعو16م عمأعلعوط 
عأماء1اتهم 

ه إسم الفعل ‏ امم أعطعل! زلوطرء؟ سرمكح 
3 الوسم المتمكن ‏ 64لاءء2 ن6هناءعل ددمل 
00 

ه إسم المصدر ناز ور/رط جتنم م1 
0 إسم المفعول أعمم :6ُ5كهم ع متعتعوم 
عأصاء جم 

3 الإسم المسوب :8008هاء: عل تدمم عآ 
نام ملعا ءال 

ه الإسناد ,ام #لاط1 لك ززم ناع؟ بلامغباط مالم 


ممع عل ددمن0 


ه الإسشهاب طتطاوط يتامع 
ه الإشهال ‏ مءملطجمط بعبونا ,عمطصقتم 
ه الإسوارية -لك ز(عاءعة) متوزئعة:5]-اهم 
(أع0ى) منزتز و1 

ه الإشارة زمماغوءللم1 
0 الإشباع عا زه أعسم”! بعصك ه1 عل عااعوميا 
0ه 

ه الإشتراك ((ة110171071(717 زع لازم مم11 
0 الإشتقاق 0-0 0 21100010 


: الأشْرّف 26 امع صع06011 ,عاامه كننام عآ 


عالتعصبه بأوعاطمده 


0 الإشّمام عمئل عمغع6! مم لماع ممممعط 
أعساهنا © زه «07للهأع لمجم اتزواط زع1اعزم؟ 
5 آشنائى لع امنيا بجعم مددمتق موه 


0 الإضبع 6 171961 زعلمغتهلة عصنا بأعذه12 
تاد 


الحلا 


أصحاب الفرائض 
لانت ,بوهم عاأطتوناظ ز(عودهع-كامووة) 


247 
وغرمة غألء ام تخاتكة 


201ل -15امة39 وعآ 


اممنلمء تسن «بعقره نانع تاصةا تلا بصمتكدء تمن 


الإصرار 206 زععة] وأو1ء 5 
الإضطفاء عتنام رعكتام ممتغتقمتسن !1 

ارملاءعاء 07 رمللهاستتسبال عرياظ بوم1اءةاة 
الإصطلاح 1 00125910101 


الإضطلام ‏ «ماعدو تعقناءعنامصسة «مافقةم 
الإصغر 78/1707 نتناع مت 
الأ صل 


أصل القياس «7و0 بعمتعتده'ل عسوتوه !ار 


اخارا “اررق 


071 

أصلى 6 يزعااعصلوتره عطوتة عنومةا هآ 
١‏ عتطو 4 أممرزواره 
الأصمّ عماعة؟ باعتسعوم عتطتطمكم 
أودممنرمصة جرعطجورييم مومرورظر بع أاعده لوصا 
2001 

الأصو ل ركلا رمال :سعتاهقم ,كأصعدمعاظ 
لغييدا 

أصول الأفاعيل كترمط روعناعوط 


أصول الدين ندهنعناء: ها عل فامعسعلممط 


ارمتوناعم عا كه كلماع :م لاك[ 


الأصول الموضوعة ‏ :مضق :وعصمونجه 
الإضافة لماع بممتنواع 1 
الإضجاع 1 ا 11180 
الإضر أب مللماعا مااع ا لاعدمععم ممع 18 
الإضمار كأعمنااظ بعومناا1 


الإضمار على شريطة التفسير 2 -5لا50 بمآ 
ءا ما فعتامم 1716 جتعسوتامعة 3 سلسعامء 

اديه 
5108نااع12 رأمع ددع ستمطعمط 


الإطراد 


كل عد وان /اططا 


الفنن 


11 


16؟ 


الأطر آفية #تجرتره17-لك ب(عاهءة) وتجرققه1- الى 


زع56) 

الإطلاق عاناأمدوط4ق زناآهوطة كرعة تل 
1110017 

الإطناب امعط بز6اتستامرط 
الأطوار السبعة 6005 أمءة قعآ 
(دعالقاتت) كلمتعم ««عنعى 7716 ز(و6اتامعء) 
الإظهار ‏ «منلءه17معكلط همناعة تهمء126 


5عنااع1 وعا وعمزاوءن1 


إظهار المُضمر 


رعانء| 5564 6ز[ا واتاددعل) زوعةطعصدناء؟ 


الإعادة ‏ مضه بممتاناةم6: بممنوت6 1 
00١‏ 

الإعتاق صخك) امعصءككتطعمد ناكم 
إعماد ه إه) وارام17 ززع كواعوء 

الإعتبار ‏ 262 ,ههةئة0أكممء ,عددولعه 11ر5 


11 51111و /أنز بدمجع1 عدنا 
الإعتدال 
الإعتراض ء عأمعلاعمة عمدعام ,6)تستامرط 


ال زع05 2 اناو 


الالإءعكيهنا 27:4 أواترعفاعضا امج بع اتاناصا 


10 

إعتراض الكلام ‏ ,261286؟ ,سسكهدمعام 
طن ,اوبعمومعاظ زعاعهامان ها 

الإعتقاد 00820 ,ععمة زمتك ,لامتسام0 


عم إعناعط ,ا«متسام0 
الإعتكاف ومع ب(عااعبهضامة) عالمناععط 


(عدمتعناء”) 

الإعتلال زقعلاء09؟ و5ع0 ععمعاوتدط 
كأءنامنا 07 ععنرعاكقيدر 

الإعتماد 2/1071 اعد :11و06 ,مناه ستاعمآ1 
م00 

الإعتياد ول ممالتع1 بماسهتالتسوط 
اللأعداد الطبعية ل قوع نطتدملج2 
تغط و18 

الأعداد المتناسبة نا 


نيف 


3 


ونا 


ونا 


احرض 


حرق 


737 


خرص 


كرعط تاناهر أودرم مم2 زسأعمصه1مممئم 


الأعداد المتوالية ‏ :5أزوؤععمنة وءدطبوملح 
كزع 7114771 106 أقوء 351100 
الأعداد المخمسة 2501 


كزع 11771 /ه071عوواترء2 جتتاهممع اعم 

الإعر اب عالإلهصة يصملدء1؟ بممدتهمزاء106 
7077101120 ,01 كلهارلاء 16 جع1ه16)ة تتشواع 
كاورزأ هته 

الأغرّاف أء 3205م ع1 عماهء عاتنسنة 
أأع1[ 2404 اتعنتوعط اععسؤوعط الاجزارط جتعكدة "1 
الأعظم 


176 زعتاء2ة1 ,رلممجع ذناام عآ 


7001 ,اكه 8721 


الإعقال #أكمزمك تعأمقامم 
الإعلال ‏ عنماع1 عصدثل غمعسعدئاع مهلم 

«علاع| علوعس م إه و««نإععبدرد بعاطاته1 
الإعلام 1 ا 0 0 2 سم كد11 
الإعنات لمع ناص! بدمتامعتامسآ1 
الإعياء علو!/12! رامع تمع كتناوة رعع مع ستاك 
الإغارة 0 2210 :132218 


الإغر اء ‏ ,17121/414071 جه نم16 رممتاداكمآ1 


ليك يليك 
الإغراق عأمط صن زع امطرعم:11 
الإغماء 60551 رعم 5220 


8 ,1772026 
ز(205001م) عناغم صبخل علعاط 


الأفاعيل 


(زل0:د70م) عدم م 0 أع16 


الإفتراض كاده [اوصن] زعدغ طغهم1آ1 
الإفتراق ‏ 6شاكره #ع2 رومع قصيخا عل عتموط 
1 

الإفتنان 424 :261181116 
أفر اد 6 :31121]5م كعتقتصمط 5زه1) 5وعآ1 
1 أععررعم ععبطا 

الإفر اد 01 56021211011 


أ كاك ز(ع001وممم) لدلكفدلاه 


الأفضل 


1١م5‎ 


دوف 


ديف 


ضيف 


خرف 


رذرف 


ضرف 
ونوف 


راون 
”5 
”53> 
و8 
نوق 


53” 
5 


نرق 


7” 
77 


رف 
”7 


رم 
2327325 


0 


(«ي0ه05جم) 

أفعال القلوب عل اء عاناهل عل وء6رء؟ وعمآ 
210 اأطنمل هن وطدعلا زعلتتتارعه 
أفعال المدح والذم عل وعطارعء؟؟ وعآ 


14 عكته بم زه عطرع/آ زعتصقاط عل اء عوصدنه1 


156ترركطل 

أفعال المقاربة ‏ ممنتاعة'1 عل وعطيع؟ وم1 
1 607 زه عطعلا زعطعمهم 

الأفعال الناقصة :ماءامسرمءعم1 وعطيء؟ وم[ 
ووارعما عاءإجر17107 

١‏ لأفق زدمعارمط 
الأفق المبين دعصءلأه06 ,لهدة ومعفممة1 
110712018 أماط زعمتكطلل ععمعدعهم 13 عل 
ععع وعم عتتأطل ع[ زه مرا عبصنه 

الإقالة ,200/هدكه0 بدمن) و انتصصة ,ممتاوكده0 
ع1اأععاتههء ,ارمقلماتتسه 

الإقامة رعرغكم 15 عل غمعسريعددامسرمععم 
همع ع7 عاد ةأوممعء4 بهمناه[لماكما 
ملله ]مكدر 

الإقبال م261 ناد أمقانام ع5 عأغرواط 
1 1716 1( امنتواط زعنوتامعاءة"1 ذه ناه 
عتاصتاءء عطا ب +0 

الإقتباس عل ناه مهعم نل صمتام 0 
2014 7271مك1 معطا تمر ««منلعام0 تطكتفقط 
10 

الإقتدار وعخصعء مألل معدذانغد*ل 6غانمم مآ 


كنا [0 طللبعمزر 7276 زعاله عل دعشسبعة 
7661 [0 ك6 تنتهال :771010 


الإقتران زعأعملدصة'ل عصدنعم[ابره رعسععم 
كينا 

الإقتصار ابمنكنع00 رماع قلع رمملواعمم0) 
لياه 


الإقتصاص :12200661 عتته؟ ع5 ,عكمتصممصمط 


عاماء7 بزلوطء:507 710166 10 


إخرف 


إخرف 


درف 


قا 


ونفا 


73” 


>33: 


>23 


>53 


الإقتضاب 0م60 امعتع )رامع 
01011 ,1116اد6 5/1071 
الإقتقطاع ,07711551071 بع كنامنامء ,لام أوكتتط © 
نف 

الإقرار 7/10 إناء لش 
الأقر ان دعمعتل أغء دعاطتاطدع؟ معنم داح 


جر [مسااكلا”! 4114 007701075د «واتدرا3 بأه1 ع0 


الإقليم 
إقليم الرؤية 


1 ,20716 :1681011 ,2206 
ع20013 نال 5عمعزة 5وعآ 
20014 ب(عمرمعومعمط) 
الإقناعي 1161071 زعنا مقط علرناعيم هآ 


07م 

الأقنو م6 رمع ززعأتمتما 12 عل) عمممسمعط 
الإقراء بمبسعايوءجا زعصست عل 6أعداباع6د1 
أ ص0 

ألأكال 24 :تن نم6 ل 6 عام 
الا كبر ,26ناء[212 ع2155ع2م ,1061126102 
,هلوسع بأدعلل6ضم 

| لإكتنا 3 كزووالاك زعومتلاظ 
الإكر اه 0 062 رعأمنه د00 
رماع ىعم 01714 كد00 

الاكفاء بعد 12 عل ععصة[طتدسعدوزط 


عرو عع[ زه ععواطنعككاط 

الأ كل 1لا عنامه 12 ,جع218قتد عل 
7١‏ ,6211719 

اله كلة 4 7 86061 لام عممه1ل1 
كك 

الا كُمَل تلام ,(ع1ل2050م) ل[دمعلف-لهف 
77م 272076 ,(زلمدمجم) أموالل أل باتمتتهم 
الإلتر ام تصماغمعتامصا رعتطع ممع عستع 
ا ,71716 جارس 
الإلتفات 
الإلتفاف 


-تأناه وعنعورء »7ل ,ارماكءنودم) زغ]آناوتاطه 


عاصمعدممك نزعطاممناوممم 


,ع8 11972 روماورع كمم) 


هماما 


0 >36 
0 
0 555 

ال 
0 
المنانا | © 
/ا3, 0 
0 
لاا | إن 
6 

5748 
4غ | دن 
اليا | 3 

546 
60 

53> 
4 |0 
5 
ااا | © 
0 

30 
0 
0 30 
0 50 
0 30 
0 50١ 
0 500١ 
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رلياو 

إلتقاء الخاطرين «وط/ممعاء7 ب:عنطنهم1616” 
الإلتماس 0[ لاه 
الإلتواء ‏ ,#07هقاط ر6اباوناده ,ممتأوسدآ 
جالياو اه 

الإلحاق :شر 
الإلغاء نم الأأمط4 ندم تامطمف 
الألفة وتم لنسمر ب6أتيةاالتنسوط 
١‏ لألم 5/61 تناك آناه126 
الإلما م 71 2138121 
الإلهام 66 رمم تنه أمكم1 
6/011 ,011011 7اوكارط 

الإلهامية للق ز(عاءعة) وورتسقط ]ام 
زاعء5) مم11 

الألو هية زعمتذافطا رعموتفل ,مأتكلط 
,1011171 

الأم زع1'250136 ع0 عناوكتل 16 رءقغتم هآ 
عطأوأمطده عط إه عأعتل عطا جع اما[ 

الأمّارة 11[ :011ل أ مطدمو6 عط 
الإمّالة ا بطم امصنتاعم1 
الإمام 1 1716 :ممق تت 1 
الإمامان 726 :وعلتناع ناه كتقاط تتاعل وع1 
ك5علآلاع 07 177147015 وطط 

الإمامة 6 111110 
الإمامية لل ز(عاءعة) و وإنسقدم1-لم 
زاعء5) و1107 

الآمَانة ,007151871771611 جمتأهمعتكد00) 
الوممعءل 

الأنة 21071 :11121116 لاتت0 ,1131011 
نوا امةا 00711 

الإمتداد © ,اط زعم و مقع ,عتالمعاط 
الإمتزر اج عالنطلا بدمكتقمتطسم رععصداة81 
الإمتلاء (354186 بمملندعع لماز ,5311616 


501104110171, 101 


>20 


>20 


505 


ا 


1 07/ 


5 


الإمتناع 
أم الدم 
أم الدماغ وأم الرأس 
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جَنَة الذات ع1) متوثل أمد بل كتلوموط 


عالأالل 1716 [ه مكلف موظ رزاع امه وتلهعدم 
(عكقلهجمع لمنطتاوةى) [اءد 

جَنَْةَ الضّفات 
كعنناط2171 :(تناعمء نال ذ5نلهمدم) كمتكلل 
(6071 علا زه مكقفهجدم) ععتلصموط 


جه الورّاثة 


كأناط ماج كعل ؤزل ددم ع[ 


ع0) عممأاغط'! عل وزلدجوط 
[0) توموه! ره ععتلمبوط ب(متسعمد وعصصمط 
(71167:7:675 2004 

الجنس ركلا7671) :]561 رعع6 م5 رعتررع 0 
+56 ,3260165 


الجنون 


ج10 بعرعنات 

زعلا0؟ ,قعقصة'0 ععذمةء ,ممتزط 
كك لكام[ كأعو جه إه 4ت| ,انترازط 
الجَنُون السّبعي 


-77100 ,0677161114 7086 ,1407114 :عع معصم6ل 


و1011 رععقة؟ رعتمدكق8 


]كا ,1655 
الجنون المظبق مبظ زعتامة معط 
دكعسزكنامو 
الجهات اللاث :13510125 1526ل 2015 وعمآ 
15 1/1726 11:6 
الجهاد عتألام عأأنا! رعاصلهة عمرعنع ,ه811 
عأوههنا7اى هذا ررامط ,أرمررظ زورزوةل وغ1 
كعرادعل 1116 أكاراهو3 
الجهة 
الجهل 
الجهمية 


3106 بممتاعع أل ,قا 
6 :18001306 
ال ز(عاععة) وتورتسطه[-ام 

(عء5) وجول 


م4م4ه 


للك 
ان 


34: 


2: 


46 


ل 
يلحك 


باحك 


يلحك 


044 


044 
044 
44 


6 


6 


3 


0 


0 


,0765 :15لا6 010 ,ه0806 


الجُوارش 
ليلد 

الجَوّاز زععمعع]! رععصهمفاه) ,دمادمتمموم 
ععدعع ةا 6 01جء101 ,ا(مزدوز ببجروط 
الجواهر العلوية 0265ا626مناة 5ععمداوطنكى 
706#ءصلاى ز(كاترمةء أء وعاوعامقء ومرمء) 
(كاتنامد 02:4 كعاضوط برأتنتمعط) كم :7ماعطيى 
الجو د ج010 6كتمر ,6أزوه 6م06 
77167 ,لإ اد ه02 


جودة زم لسسع ط 6م سرمء عصمم8 


اله 
ى 17 0004 
الْجَؤْزّهْر غ6 طائه26 رفناعني اه 6]6) رعدسة 
614 للتدعج ,آذه 9:1 4م16 ,«مه84 :3201م 
6017 
817186 بسلةط 
51077101 بلعممملط3 رععامع17 
ع 000 
الجَؤهر ‏ 4126/كطلا5 زوعصوووة ,رععمةاقطترو 
206 
الجؤهر الفرد :عاطنوض1لم1 عنتقم رعصدمنهم 
امم عاطةكاطمتا ,عتجدم ل 
الجَيْب 
الجيش 


511115, 05111015: 51716, 71 


477ل جع 6 محم 


جاع 46 :5م1220 رقناو[ نال عددغ هاه ملآ 
6 رلمك © لزه ب[طإاوفة 


جلي 005 ج0015 
جسم عبزط رائعه 
جو كان و[0ظاى 76اصمع30 زعكدمله رعتامعع5 


14 اقناط 


3 الحائل 0781871" زع تكتصة رطعم موما8 
«علأكاناه 

ه الحابطية لك ز(عاءهة) وتزو زط د11-ام 
١‏ (اععد) منج تطه11 

هت الحاجب نصمناناةم16 ,امعسعطءةم مط 
,عالط 

ه الحاجة 664 زستموع8 
0 الحار ثية -الك ز(عاءهة) ولالإنطاتة1[-ام 
(اعء5) وبمخطته 81 

ه الحازمية ل ب(عاءعهة) وللرنساعد1]-لم 


(اع52ى) وجوسعه11 

جعأ5ع5 ,]0011م ,)8]اناقة؟ ,رأهأه1” 
727714171467 رأعل1 770 باأفادع رأهأه1 
بم ء381 بزعرزم ج16 

ب(ناع01آ) عتدة وميد عودال عآ 
(00)) 108ل 716رع7جزلاك 

الله رغاللقنان ,اناط امام 
10 لا أهلاي عاماطت 1 لم 

ه الحَالٌ هع ل قطما بأمعلاعع2 با معسرعع مفطه 
1/1601 ,220106711 ,0702186 جم30 متوعم1 
22001017101011 

مؤزاه 41 :(عاءءءد) وتوناه11[-لم 


)56©1( 


ه الحالية 
5 الحامِل ]01م بصمناج [اعاكوده © 
د الخامل الموقوف زأء[متممعم1 ممعم 
5تعى عأعأصة«معتر1 
ه الحامل الموقوف المتولّد )ءامسوعمذ كدهة 
-771] الاطأ عاعأصة 17107 :نال معامع-كنامة كتقتم 
كترع5 لعلاأمر 

ه الحية عطوزع11 بعوده'0 سمنوعع دعل عل دلزمط 
بوانوط زه كانتهجع مسح “زه 

ه الححبّية -لى ب(عدوتاكترط عاءهة) وتورتطط 15 - لم 


"04 


14 


51 


1١ 


"1/ 


"1148 


كقما 


زعء5ى) وسمؤوطط18 
ععه توا زععمستعاةءط 


ه الحح 


ه الحجاب نع تمعقتطمةتل ,ممكامك رعائه7؟ 
املك بعتصدط بلأعل[ 
د الحجب 0 ,لمأكنااءد1 
11(ع01116771© بالوأكف ةعس 
ه الحجّة 270 :221 13نا8 31 رعكباع 81 


لكين يك 
بأمع لطع طء6متطع رمك 1ل مم11 
,املاط مجر 


د الحجر 


6 وعلط 
16 ره عأكةط زعناوكتل رععطصفطت 
عطه| هده 


ه الحجر 
| ميته 


عناملا زعصصبناه17 


ه الحجم 


ه الحَد :عصعء؛ ,رده نمام رده )تصق كل ,عاتصنة 


1 ,1716111 1أكلاقلاط ,1118011 7ع ,اق انل 

ه الحدبة ولط زعوو80 
ن الحذبية ألم ب(عاععة) وبوونطة1130-لم 
(زاعهد) مبموطمله21 

ه الحَدّث اأاعمماة بقاع تناصصا رمأنسوع توك 


وا اسلاحراجا 


ه الخذر زه م ماع12 مهرم بال ممتاهاك16 


بوم علا 

0 الحَدّس  1‏ :جده 1 لنخكم1 
ه الحدسيات 63لا تلطه كصمناومممعط 
ك1 كم 70م عدغلقلها !17 

ه الخدوث 11١1١‏ زصم كو 6 0 
ه الحديث ناك ده أل22) طنتقفط فقت 
عأاء[صمجم) 104:0 ,وعامع0) ب(عأغطممعط 
(17041110 

ه الحَذّ ب(عن20500م) امعدوععة211 ,رع6م نم 
(«لهكممم) الدع (هاءا 

60 الحذف 1ع ع مة تناع ,وم لكوت 


كاعجألاء ,ا«منكد ث0 يعدم ناا 


10148 
حلبلة 


"1١ 


01 


1117 
117 


117 
077 


بنذ 
1 


16 


2336 


تحر 
حر 


درن 


لا 


لا 


حر 


حر 


د الحَذْفٌ والإيصال 

1 1[ 0 07711551011 جهه أ زومم6 لم 
8 الحَذو 
ه الحر 


-أ6(114116 هانأء72/ ع 2ه عبؤاء بممتكوعفطنا 


1 عل موتؤكتم 


اازع2©0 بالاعععم 


ع 1131155 ,106111320 


200101 
ه الخرارة ان اراق 
ه الجرّز 


ه الجرّص 7664 أعلاط زناتلاتتة رعكتاته لمم 


0 الحَرْف 


ع©مام 350/6 زناه نامآ 


1167© ج2820 م0طم ,عماع1آ1 

12011101716 
ه الحرف عاءتسسوط بعاسعتموط 
ه الحَرّق 
ه الحرّقة 
ه الخركة 


© اس . . 3 2 
ه الحرمة :همناء203ع1م1 رنامطها 530166 ع05) 


6 ,4700140 زعتصصصج!؟ بتنعل0مم 
1 ,5010771655 لاع تعلط 


1 10167716111 جأجاع راع تناو[ 


70/11 رموط4) عالط برأه26ة 
د الخُروف العاليات 


-كأاعاء جمدل 07 قمعم عولط بزوعمطعى 


0022611 


لحن 


1210151011: 01 


الحَرّ 


ه حزيران 6 تال 
ه الجس ‏ 5615200 وكاعى زصمتأقكمعة قمعم 
ه الحِسّاب رع ناوا 6صسطاضة ,أنعاده 


4711111611 ,10«1لمانعلهن) زدعناوناهم6طاهمد 
2101/0 

ه06 الجس المشتر لك كلاكيع5 ب لنالسصرم كعك 
6000111 

ه حسابٌ الخَطائين تتتاعل دعل أنعلقت 
كم أهاكت وعط عا زه امملاعالء له ركسعم 

ه الحسّب ,قمعم زعدوع امه ,ععصدلمععقم 
ككع ل |20 ,اأأاطمده 

و الحسد 2502| 


د الخسشن 004655ع وناهء8 بمأصوط رمأنهعه 


554 
5 


"6 


"558 


516 


530 


1 


الحسن ‏ 4ممع باباإينهء8 بتامز يدهط منتهعظ 
حسن الإبتداء كله هكم ,عل801 
21 ,1717001111071 ,1(نلاا 70مندل 

خسن البيان رع تممصضقط ,دمأقتعدم0 
-اا 6 ,1127771011 ,011 أكل )0071‏ زع لاكتتسطقطمية 
2201171 

خسن التّعليل 220 ناعقة ع تتصوظ 
000011 


ا ا 


حسن القياس جعقم59:116 ,01 لا نام 16 
كادمع ]أب ,همطممنء 
حَسَنٌ المَظلب 726 :6اللتطقط بأعة1” 


2121111101615 


,0771 «منتط زع185010 


خُسْنٌ | لمَمْطع 


06000 26707211011, 


ع 
6015م عممم8 
615208 اموتة 6202م 
01 51701186 
حَسقٌ النَسَق 6004 :2م لأووعععناذ عصمم8 
5|001 

عاطتموعى بعاطاقوعه 
عاطتكمعى رؤعاط أكقمعة قاع زط 0 
كاعءزط061 

الحسن لمعل 1ع ظلالٌ بلامتاءع تناو 1 
(000771500 ,17071 70لاو 116 

الْحَشُو ,60710571/ زعع قارع ,عتعقوهة1ط 
0 

الحَشُو في الْعَرّو ضِ هع عتممقممغاط 
تزل0كممم عا ادعممممء]ظ زع1ل50مجم 
لل ب(عاءة5) وووتصطعة11-اله 


الحشُوية 


(اععكى) موجؤسزدم8 
الخصاء ‏ كلاايهاهه 51016 زانعلق ,تام[لاتهة© 
الحصّار ‏ ع0ملعماط ووءاى :سدهماط رعوةز5 
الحصبة تعادوء]/! زعامععناه1 
الحصّة روط زاأه1 روط 


/ا185 


لا 


006 


0 


ا 


زف 


ايفن 


رفن 
ايفن 


0 


>17 


02 


"4 


174 


لحن 


"174 


7ع” 
لحن 


0 


0 


حصّة البعغد بهمكتفمتاء06 عل عجم 
27 1نملله ه16 
حصّة العرض " تزه مك زع0بطناها عل عتم 


101 

حِصّة الكوكب :600:مممهم ,دمنغة)1دمء0 
11 10(1لهاللاعء 0 

الحصّر ,2)101 ات !! ,رغ أوسباء8 
آنا أكبناعطط نهم اأقصتصسع عمقل ,دمتاء لياوع 


اع ادع ,ارم أله اتاجرنا 
03 


حَضصْرٌ الكلى 


عل 2102 متصوعاة106 


لزعنا ايلا 111 زه مله اا ججرعاء10 بأعوع لتصن”ا 


|54 
الخصّف كعاطمعد بررط زعطءةة عله 
الحضانة ‏ ,542/107 زعلقهع ,ردمكوءسل8 


زلماكيهت 

الحخضيض 0ط نمع 61م رعدعةط ممع 
6 ,6271/1 

الخطاط ‏ ,كامم5 زععهدتا ع1 كناد كممانهن8 
كعام تناو 


لطر اركب 


-أع70/0كل زعتافة'! ع0 7231508 ,عم معومزمط 


بأهعة 2001 عموزد 


عم0ء1005 20612 ع1[ [0 تتهاى رعكلامط 1ه 
حظو ظ النفس عسة'! عل معسنطره1 
ألامى ع1[ زه ععصياره1 
الحَقُصِية مجؤوره-له ز(إعاهءة) هزه 11ل 
(عهءى) 

حفط العيّد أه1 ها عل عاعلهة ممغومرعءوط0 
بعه| عمقل عت كزه ««مفمتدععط0) زعمتحتل 
حِفْظ عَهْد الرّبُوبية 
أء باعالطآ 3 مملاءعع وعم عغراه عل ممتنناط تناج 


رع 6 لم160 
,1716041 زعصصسصمط"'! 5 أهس أناما عل 
004 م1 «رملاعء/رعم تررعبكت كه ا(مالبرطة1 اه 

71001 0 لععلكتدم موعن 10ر2 


لحن 


لاع لمك ,161116 ,762116 


للا 
للا 


>08, 


8 


ا 


8 


0 


ا را 740 
حَقّ اليقين رناع121 غ396 ورمأكرا 
وااءلاء02001 ,لمع لثما ««مندرنا زعا اأعتلممة 
الحقّة :885 0108016 ناه 5زم عل عااعتمقطه 

أعاجهء كبمعبر عام[ 07 1117 

حُقوق النفس. /ه كاطعا بعصة"! عل زط 
لاتاجدرد عا 

الحقيقة 5/6 ,1م77 زعزممعم كعد ,17616 
21160111 

حقيقة الحقائق ذه ع1 ,6165 وعل غالءة/؟1 
ر05 اللا كه نم1 زاعسمع تهتنا أ عناوتامتر 
[أء: أمتعمقتما 2:14 علاوأاهها 

الحقيقة القاصرة ‏ 06د ساوة"! نسسدعة جوع5 

1160111 
الحقيقي أهوء82 بعاطهاتقة؟ ,كاتاععلاء ,اع6ج1 


عا ,هنا 7ع 6/76 


الحقيقة العقلية زع اأعصصممة: نم76 
ابت أمنه هط 

الحَقِيقة اللغوية رعناوتاكتسومنا 6انرؤ/ا 
171171 عالدانتواناطً زعناوأأكتسعمنا عؤدعأكتاز 
ككع كلوز علاكتيعاا 

الحكاية 18110 ,20016 ,ألء6 1 
0 ,6أه1 ,6 مموجرول3 بزعأاملع216 
الحكة 1/8 :10613118621508 


الحكم 6170611 عنال رأعالمع17 
-عو0لاز انمع لآ :011نامم ,الع تدع مع تامع 
20167 ,]80106771771271 ,7716711 

الحكمة ‏ و«موعة!! زعتطدمدمائطم ,عدمعودة 
بو[ومدم|زنام 

,1/256772471 زعطممكماتنام رعودك 
رع بإحرمدما تام 


ع0 عاتناط رمم تنا [مككتل ,ممت نامك 


الحكيم 
الل 


أأه 47:6دع5 ,071لنأمدسقك بد«ميةاه3 بعصدوةه 


الحلآل بألت/ه!4| بلزعاءط زكتتعوعم لدع 6! رععن1 


>81 


"81 


585 


8: 


584 


"184 
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5247 
145 


597 


211 

الحلاوة أقاع دوع لزه قل ,مغ ستصسس لا 
-ءلع؟ بوالللاء لا ,10(1اهت سا1 جصهتاوا6 16 
10110 

الحَلف جالع طرع؟ عل 008)ة1وع1م ,الع ع5 
انهه علا واجاعلها ,أله 

الحلقة 


715 علاناطا ز5علء7عء عتناعل 1هم عمكنامارء 


01333013, 31213311, 5112 


كماع منوخ ترط 1064لام تلات عع جارتلاى 

الجلّم 2162م رعلا ةن ,لزه -ومدك 
16ل ستمفمعقهد ,ععسمعدمقكء ,ععمععوابلما 
ل ةا ل 1 دف 
]771097701117 

الحلو ل بلمأكنة رعدموتغطامقم ,متا سهعم1 
0101لا ,1((كآ 70014116 ,11011 اجو 171 

الخلو لية عاءءة) قنوؤتانادظ1آ-لم عدددتقطتصدط 
من اااه11- ]لماع داع لجو :(عناوتاوزهر 
(أع6ى أمعتاسسوم) 

الحمّى رمم إعربرة زل[ 
الحمد ناه ,عع ةكد لة تتمع6 12 
18م وممتوجظ بسع موعن ممعم 
الكمراء هعم ت-و16] :136 عنام عمسساومت 
الباق 

الحمرة 
الحَمْزِيّة 


كماعماصوط بعاغمتقصط 

ال ج(عاععة) ولالإلمسة1]-1اهم 
(اع56) متجزعه 110 

65ل ,طامط جتعناة0 ملتقعمعه 
)1601م نئل تماناطتائم 
عامعنلعممر ه زه «مناياط؟ ار 
حَمْلٌ المو اطأة زأء زناك نال 02 أناطتكاا4 
منالاط؟ الت أعءزطلاى 


الحمُلى 1ك بلاط اماقم 


الخوالة هنا عند ععموقكن عمصبثئل اأمعأومه1” 


مقطا © ما ااعل © زه مع 1725/66 :جرعلا 


فى 


لحيل 


وطاق :(ماععة) ووو ]ام 


(اع56) "الا 
ه الحياء نوانعع26 زتداء 500‏ ١١آلا‏ 
ه الحيوة علط زع17 ١"لا‏ 

0 الحيّر زناع1! رعع50118 ,رعنالمعة ,عموموظ 
كلاع1!0 0/66ئا5 ,2760 ,52866 2 6 الا 

ه الحييض زوع م78 ,2102 لسأقدعل8 
ان تمفف 

6 الجين ,1176 زع176نال ,20013111 ,قمع "1" 
00 الفا 
ه الحَيوّان أعاصتعكق بامستمة مجلا 

4 

ه عا ثم ب«متاعة قوعم 18 ة بسع صقم عدصدده1[ 
ل 0ل اعرف 

0 حَادِمْ العلو م 8) قععسعلءة فعل عكممكره5 
(عنهم1) كمعاعاعد إ0 اابمندعى ر(عدولعه 1‏ و١كلا‏ 

0 الحار 6 ع1 ]0ن ,5تمطعل ,كنع لرة6 اط 
ا رت اعرف 

ه الخَارجي بعال تقط] بعمعوع 
لوك اي يت كرفا 

3 الخَارٍ 3 ركتتاع لع 2001م تناع الع ورعء8/1 

بغ76771611476لاى ‏ ,كلاه|اء نعل جتاناء اناعة تلد 
ل ترف 
د الخاص نشرف 

ه الخاصيّة :5011616 رعناكل تأكترهاء 02022 
نيك كك تلك كرف 

ه الخال مأنتقعط ع0 متوعع ,اعمععاههم عاعمد0 

201 ه86 ,210/6 ,وأعتنآ زع عمعاقنه ,عماة 
ب19أ 56‏ ؟ “الا 

ه الى السَّير رع 02118 ,لماع مه دم 

2011101 ,1(م1اعاملال )207‏ :1013 2162 ا طم 
0 0 


هه الخَام ,2/1/2977 زنك يللدم متها 
700 ب6لالماكعر 

ه الخامسة 1/1 176 زعدسة نوم 
0 الحَبّب ر(505001م لع عناغم) طمطقط]آ 
1701 ,(«70504ع مذ 171618 ©) طامطمط نام 

0 الحُيْثْ ر1417ى ,740/16 زع دالتنه5 رععءتاهكة 


كك عع 


ه الخبّر 


1 ,كنااع71 ,171/07771411011 جأهع 1601م 


رتل3 ,رعااع2010 ,11110110213013 


0 الخَبّل 510لا رقع #طتوعتم 5ع 12102 نمدم 
-ملناصرة 4 زع186انزه عصرخل امعمعطء ممماءع 
عأطعلار ه زه «مزددء ومصناى ,ا(ماكلات ,ارم 

0 الحَبْن 07 كنأب بممأددعزممتنا5 بممتعتاط 
520101111 

0 الحُبيث مالعالا رااء !1 زكلة ؟ناهم ,عاك 1111 
54 

0 الحْتَام 71أ105) زه رعدعملامة ,عسدذةت 
مت 6نوملامع 

ه الخئّن 


عا إن عناطلهات, ,التهأ- ا :501 أكع6 771 زعكداومة*1 


ع العققم رععلرعع ,عاأوععد1 


08 

الخَدر بالا تلدع 55 أل نامع م1 
3 الْحَدُش 5001 تامع نوعط 
ه الخدمة :عم ,6ك ألاناعة ,عم و5 
1 لاأنافاع4 ,عع أبعي 

3 الحَذْلان ,256714011 زععقطاعةً1 بدملصدطم 


1200000001 
ه الخَرّابات 


,0708© ,16غها171 ج100 2714آ :1500155011 رع أآمء16 


"133/6111 6 1 


رع5ة] رأناطلكا ,تعاعمم1 غلمنه1 


مم1 

و 
0 الخر 3 ككع 05 ,الامدصرة1 زوغع36 ,باع تسلا 
م6 الخَرْب 


عاطعلابرى 6 ره «منووء«مصياى :(ع1ل50ه:م) 


591126 عصئل امعسمسعطعممئع م 


درف 
ةا 


0*7 


0 


كا 


خرف 


خرف 


اضرف 


احرف 


07 


72 


07 


07: 


الى 


كلا 


لل 


نك هده رم) 
ز(615م 20015) طقجم 0مل سكا 


للدم ممتسءط) أمدم مك1 


0 خخر دادماه 
ه الخزقة كعم ندمالتهط رعنوم1آ 
0 الخرم 
عأطعاابو ه هم «منددءجمصيةى :(ع1لموميم) 
(نؤوودمجم) 

كلهلمتت بانتدظ زع6200 ,501116 


ع126الزه عصبخل امعمعطءعممئع ]1 


ه الخُرُوج 
© الخُريف 
ه الخَرّف 
ه الخزل ١‏ 
عاطعلابد ه ره معدم ءمصلاى :(عتلمومعم) 
(ج4هدهرم) 

5 الحَزْم رعهنا) 5ع5]اع1 قعناواعنسي عل 0015م 


1 :0111116 اجر 
(ونامن) زتناه 1 


35 لزه عسبخل أامعسعطعممئع 11 


5 50716 [0 4244118 :(2015] ناه كتناعل 
زعععطا 0 وما ,عددرم) 

ه الخزمية أل زإعاععة) ووز سحمط !لم 
(اعءك) وبجعم 

6 الحسو ف عتدولاعه هااا زعتتقصد! عومتامط 
0 الحسِيس ز6تأعتقط صوط رعاطممعز ,آقلا 
ممع عاانا روعالا 


8 


6 خشم امآ زعغام0 
ه الحَسُونة 
ه الخُصُوص 
ه الخصّوصية 
م0 الخضر 


0 ج6اع5نال ,ماع امم 
«فالمعتموط بععاتمتروط 
تعاب تروط بعاتم امعتصوط 
بألتمكط م تلد رعامز رعأغطممعط 
ادمطع نزام ,نامز راءومجر_ر 

0 الخضر اء ‏ 076671-57717264) ولقة1 د76 الطو1[ 


اأياى 

د الخط ١1‏ زعتطمهعوتلاق ,عسضتعط 
وال ارهز 

ه الخَطأ عافاكقللا جعاناة1 تتعسط 
ه خط الإسْتواء رء211م2ناوء عمونآ 


| /601/21072 ,ماهلاو زكلاعأقتاوء 


حى 


7:7 


7: 


7:5 
071 
71 
رحى 


71 


71 


:2,2 
:ئ”, 


”,2ق 


5ى[2»”2ع 


081 


[”,ق 


5لا 


7*5 


كا 


15 
/ا74 


م71 


ه خط التَقُو يم ع6نمات: 13 عل عمون1 
16 كه عضا بطعقسقساة ,عن نوتسممماقة 
121211101111011 

ه خط السمت /0 ءالط بالاطاعة'! عل عمونآ 
لامتعراعه عا 

هن خط سياه أعها8 زععامه مسلط 
عارنا مم1 


ه خط الل [ه عالط زعأصعوهةا 18 عل عموان1 


الع مها ع1 

ه الخط المدير عاصناءظ زعناوامناع8 
ه خط المركز المعدّل ‏ نعووءاف عناءنمبوظ 
4107اء برإنتعنوء 11 

ه خط المشرق والمغرب ل 
١ 1‏ «مامناوط 

ه خط نصف النهار «44ء/8 بمعتلمضء14 


ه خط الوسط بعناولامناءة رعصوتلفم عمعنة 


عالصزاءه كصذا عافقفنم ,سمتفعلز 


ه الخطاب /5720 5م15 بستبامعواط 
ه الخطابة 7م11 زعدو مقط 
5 الخطابية -أك4 ززعاعةة) وتووتطوتمط لام 

(اععى) وتجؤطمامل1 
د الحظية 11 561111011 


2 الحظر زعمغع 2ككدم ع6ل1 رءاتانودظ عغكدءط 
2 والأدكهم ,اتأعلام[ا عطاتو ل[ 


جه الخطيب 072/07 بسساعخة02 
ه الت عمطت عصصةاى زتعتايهة رعاكنامغموط 
ه الخفة ككم اط لواا ج6أعزقع 16 


ه الحَفّشُ يعنت 19 عل عومعاطلة؛ رعامهاف مرح 
[0 كد 1تلهء نا ركدء مصتاط «رهل بعاممطم مم13 
لزعزد-عنو 1/116 


ح الحمقان 


أي ,011 1لهاأصاوط جاأمعسع هط ركذو انكمم 


,غ2 أملوط 


عاطاهءعط 


0 الحَفى 621010 ]5ع رع 1ناععه بقطاعقه راعرع56 


74 
م74 


كا 


7تعاوده باللاعع0 رالء 121006 راع ج56 


الخفيف ااأهاط تتعوعآ 
الخلآء 171اماء 0 ,56466 ز106 رعع مو 
الخُلاص يهمكله؟ذ! ,ععمةو؟ناكل بانالدى 

بعنؤاعل عع انمدع ساعل بارملو نهر 
الخلافة ملم اصناه© بتكتلك 


الخُلّة وف زعفمعةمر بوصغط زقنائصة بكاتسنامة 


الخلط زآناء لكلا ركلا رأقاء لل ممع 12 
7غا0ا(ملاطط بععقلاز انع الاء ه171 
الخَلْع ,015102011 ,108)ةتنا! ,المعموع بغ 1م 
-معمأكلل ,ازمأأعسا بأعنسمنمع؟ى. باسعممع] آمط6ل 

كك 


الخلف 


مأأعنه16 ب(علسدوطة'1 عهم العمسعمدمكتة) 


ل 30 متأعبالع 1 


00 0571 

الخلفية مج/اه1-ال ز(عاءءة) دورق اقطك1-اه 
(56) 

الحُلّق 


رك5 8741616 ,214/8476 7عاع ه06 تدمتوتاعر 


0111م 221016 ,عت اع 033 


0 

الخَلق 011011 72) :2]10165 56 مللملأوة 1ن 
1 0 

الحُلق العظيم بصم تمع 6صط6ة ,رممنه؟1269 
1 1060014011 
الخلقة 1200 زع ههه أكازلام رعسعة ,عمنل3 
اا 


الخلوة ‏ و4ن#لامى بععتةتامد دنا رءعلبهتامع 


ععمام براعدم! 
حم /1001 بومككلم8 
مار 10 ركدع ال زعلتناع رعقوع1 
الجمّار تاكن 


الحماسى زقع5ااع! ومك عل 6وممحدمء نم8 
درعلاء| 1:6[ زه لعدمعةمء عترتهل 


خمخانة 0 1219710 


آذ" 


للا 


ىا 


لحل 


ذه 


لا 


7 


م7 


7 


07 


714 


75 


76 
,136 


الخَمْسة المسترقة 5ععملم كنامز ومك وم1 
7 عناثر 7716 ((عأع 5 قسرمناكة) عقصصة"! عل 

(بره0451701!0) «معنز 6[ زه كنرمك 
الخَمْسة المفردة ومك عل عتوساعءه توامسصظ 


جيجه زه عكنا عداسباعطط بارع ممعابعد دعئغء1 


كرعلاء| عبوز 

الحا زير 670/0؟ زو ااعسمع8 
الخنًا ق ‏ كفالع انعط زعمنومة رعانعمصفطط 
2117 

الخُنثى 01102711111 11ج 


. معءاى باتعسصسمك 
الخواتيم 


كتع | 472164صعد «تعناعى 77:6 ز(عأعصةسرمعع) 


65 1565]ع1 أررعة 5وعآ 


(رم نه تجمعع) 
:(«عتاميوة كأمم) دبودممط]1 


خواقه 
(طاناما؟ اةاصووط) مناوهممبن1 
جع كبع0 


الخوذة 
الخَؤف 


جمء/ زعأصلقت سعط 


الخيار ‏ «726007/, ,00166 بمامروطن! ب#طمطع) 
الخَيّاطية -لق ز(عاععة) وجوه ورمط1-ام 
(اع56) وجو نجرمبن1 

الخَيّال 1716486 :210ل ته قلطا رمع قدم1 
22212020710211 

الخَيّاللات 510ل رعلطةاصة؟ رعجاععمع 


جطه مهل دالاقط ,عسعكقاصة؟ ,مم مم2 
-710أعلا اه[ ,لإكهااجهل ,ا(مأكاطا بأومتطع ,وجاععوى 

إياكن 
الحَيّالي 


213 ,علقم لع 13 
عأأكه انهل ,اهنعو ه11 
1< 1[ا ,0ع 776 بسمعتط عآ 


11 


الخير 


الخيفاء ,20115 عتاندج'[ أء نعاط اثعه دنه أن 


حمقلل كأصلمم 8 غ201 ميئل 6ك5ممصصم درعو 
أ5 1ع 001 310156 17نا'ل ألاأناذة 5عنان1) 


4 عنعن علاط © كمط أنه 076) تسن موقل 


07*66 


116 


دوكلا 


كما 


مكلا 


ككلا 


كاكلا 


ككل 


أنه 


فض 


7ع 


ع 


فدش 


حرف 


يف 
وها 


ا تمننا ع تزه لءدمص«مء عرجنا هتره عأعهاط © 
عنام لامر كا نامع جأء زا لهات بإعف زه عرعلاء! 
تاقطا عاعها عنس زه كمعلاعا عا «عطاممه ترط 


20111 


الذَّاء كل ركدء :1 !! جدمتاعءكقة ,51212016 


داءٌ الأسد «وومجبمعة زعنصغآا 
داع التّعْلبِ 60 بعء130ء52 
دَاءٌ الحية 0 بع130ء2 


داع الفيل ‏ كزدمافاره «/معاظ زكلقةتأهقطم1816 


داءٌ الكلب كواطه1 زععة 1 
الذَّائِر 1م80 ,عقا مقعم ركنام م00 

لآط07 عامم! بتعاء171ععم جلاملدمن) بعاتطره 
الذدَّائر 0 ج201 رعممع 6 كومعرك رعاعرعه 


مد 20716 6أ017 
دائرة الإرتفاع والإنتحطاط 


عل أء ممافمععدة"'! عل عاعله رععلرةم 


أء عمعممهم 


ماعل وعوارعم مجه عععممكق بدمكتهستكء06 
1 2771 011أكازع 050 1تأوار إن 
دائرة أوّل السموت 


6 زه ماعل زعأوعام0 الاعأاهتتوة ”!1 بالاسامة 


تع أتطعكم نل عاعرع) 


1104107وء لاع ممع ,ايججاعه أسال 


دائرة البر وج 204104 :20013016 
دائر 5 السّمتَ بأصملدععكة”! عل عاعمع 


0560011 عه كزه عام 
دائرة العرض :ع)وءاق ع610ة! عل عاع© 
لماه[ جأدعممءط زه عاعزت 

الدائرة المارّة بالأقطاب الأربعة 
عناوناءط زعسون منتاعط 
دائرة معدل النهار 
علطا أمءم بوط ىع ةاكلأهى علدت امصنتتاوع 


ذَائْرة المَيل ماع بدمكتهسناءقل عل عاءمرع 


قمعأ[ رعه5)1اه50 


فف 


تففا 


تففا 


تففا 


ايا 


؟اا 


رقف 


يف 


نف 


نقف 


كلالا 


كلالا 


كلالا 


ففى 


يفف 


يفف 


ها 


عع إه 
دائرة نصف النهار ننه آعك ندل سعتاتا8 
ما بجع ل 6 
الدائمة المطلقة 


-أكوم70م عالاأدكطلق زعناو رمع 6ات العتدععناز 


رع تتآمقطة دم تازومممءط 


1 مر 1(موعلهء +0 1ر0 1عدكه 11071 


الدابة 1 80م 120ن ,ع قنالصمل8 
0 

دابّة الأر ض نال «معتمل ناه عتأعصما/8 
إه !«معمتضل 7ه أعمء8 بروعتممعل أمع سمعودال 
زه لكج0مل2 

الدّار 56لا20 :8805م رعت2ع] ركلعه1 ردسمكتة18/1 
01/7117 ,710ه| ,716مط1 

الدّاخحس برما 117 بمقصوط 
الدا خل 171127707 لنا 121621 
الدّاعِر 1 6011/60 :6 تاعنتهطة106 
داغ م بلسقط0 
الدافْع ,1010 وانامتطا رععنأه5ل119:0 
-270 ,07806 مع700[771مدمة207 ندم أواسمممم 
مكيار 

الدَّال اولاق زعالاعلام رأمهكتمعزة 
[00ع ,711ه0ا/11رواى 

الدانق امعط زعامءط 
الدبو ر ماسر او6ل1! زأوع نهل غدعء17 
الدُبئلة ددءءطه روعالا زقغعطة ,عرةءال1 
الدّخان 1 3710/6 :01ا 7226 رع6لطتاط 
الدّخيل :(ء205001م) ع6لاأاعع30 عننمامآ 
(رلودمجم) «علاعا لعاهتدععء4 

الدّرجة 240116 زعطعءققم ر6دوعل ,ومقع 


«وعاى روعبوء0 


درجة طلوع الكركب 


[0 22666 زعاغ2ذام عمتخل نذه عناكة صخل 


ععبة1 نال 6جعء10 


اعاجمام ه [ه عكر ع1 


درجة غروب الكوكب ةعنام نيل 6جوء122 


يفف 


املا 


املا 


املا 


إن 66و22 زعاقمهام عمثل ناه مامد صخل 
أعجمام ع كإه اع 1/16 

ه درجة الكوكب 26نا'ل ناه 3505 8نا'ل 8م183 
بواجعمامع 1 ه جه اأعاجمام ه كه علممى زعأغصهام 
ولمط 

ه درجة ممرٌ الكوكب ععهككقم نال 6موءل عآ 
إه 1269766 زعاغ مهام عمدخل ناه عنأقة مصتخل 
بوط لاع نعط ع كه طلهم عا 


م دردونج أآَءِ :(1ن؟ كأمحم) نوك زصبالىنادآ 
( 1م اأك اسه 1) ترام ميا[ 
3 الدَّر خمى ‏ ع0 انا رتتقطءتل رعسطعدوطط 


إه «أاقمها ,2771 طك ‏ ,1716[عه1(7 زع زناكعجر 
0 


0 الدّرْزْ #ا(أنلاع5 ,35/1/1718 زع1ناألاة رعمةنتواط 


ت الدَّركُ 6ه 6ط 3 اللاعطء ا لباوعه 

عو7مطاء كلل دع تمعاناءد بأعاااوء ل 
3 الدّرْمَم لمق طعت 
ه دست «مبروط بمو نععمقدستتاط بمتقل3 
0 الدّعَاء )11102 رأعممم 


070121011 ,ا( أأهعوطارة ‏ ,أله زععرغتم 
00 

5 الدّعو ى :008ةتصقاء16 ,ع1 يتامم روغعمعط 
1 8101 اتناك ألهاكت- ناه .1 

5 الدَّعْوَة 1[ بأتوم-ع عله رتم1 
ه الدّقة بعاقمع متادماها رملتلناطية بدمتمتعدم 
عتناادع اانا العددد ,و ةاقاطلاد ,اتمتكاء دم 

د الدّلال 


-أعع110 الأعتساجه جعت جرعع/870 بصسمائء6لم1 


2080155 تناع أت ,01121 


501 
ه الدّلالة 
ل ماق 
ه دلالة النّص 


6 ره 101لهء 1/1 1نوا3 جمملناهعنامعء ,عوغو6مه 


ع3 زعناو نا لقحةك 
أنالا أوذاء2 بأطدوذكننهز16 


رعاءاع) نال ممنادء ا تموزك 


اناجيت ,كأدمومه دما 


نكا 


نكا 


ديفا 


؟ملا 


نف 


املا 


ملا 


7: 


هى8ى, 


86قى, 
كملا 


لف 


و7 


عاتااء د10 بأمعسسعائم26آ1 

1201 1200 اكوم فل ,عسبعوط 
1 06777011517211011 ,مم27 زعمولة 
8 الدّماغ مم87 زع[[ ع عه تلدع ع0 
0 الدّمّل 6 أمتما2 :لاع تقلا روغ3650 رع ناوتاط 
0710147ل1 ,ككوعطة 

6 الدّنيا انا ع1 ركقوط-أع1 ,رع721020 ع[ 
عا هنا ,ماعط عجء1!! امسا 11:6 زعماوع دوعا 
بسرماءط عرعر[ 

ه الدّهان كناء10118 رع08ا20 #تاء[نامك ع0 تلقءع2 
ك5 بع لاع 2 اناعم ع2 ع20116 13ئا110ة لال 
«عنرملام] مد أقطا ككعتجلء: كلامامء 4ع7 © /ه0 
ب[عمء انهه 

امنود تعطعنمط ملاعم 
110141 


0 


ه الذهر ر06ا00م6 رعقة ,رعاعةأة ,وممرع]” 
086 الالططةه ,713726 زعستقصة لتم ,مغتسعة 
لسار ]|11 ,61671117 ,لوقعم 

5 الدَّهْرِ ية باعفءط/ك بعسمعت مهماهم بمستقطام 
(اعهءد) موطو2آ-ال جرس تإ ممع اهار 

ه الدهني عل ناه عاتبط'ل عكقط 3 غمعسمء 3160 
اذل 07 أأه «(مصل 62564 عبد2ط زعدولوقع 

8 الدّو اء 6 10718 عسو 1ل 116 
ه دوائر الأزمان 1615 نال 5عاعنت مآ 
كه كماعنن) بحعتاقة 065 «متانااه60 بعغتطره 
65ت 0 نمالل اأونء 7 طأطب0 ,هنتم 

ه ذوائر العروض :50016ممم 0613 ذواءين 5ومآ 
و0م6دممم إن دعاعبن 


ه الذوار عل 2231 بامعصيعكئتعناماة ,ععنامع7؟ 


-أعلدمع؟ ,ددع «تععلل للاماءهاط ,موتعلا :تعد 


6 
. الدّوالى عجم"! زععتية17 
م الدَّوَام 6 الناا6م62م ,ع6قدال ,ععمهاقمم0 


باللتاءعمم ,ا(ماله تلاك ,لعائماك0) 


> 


0 الدّو رب هكلع2ه زعدوتاعن ,علمقةم رعاعت 
اععناعنن فمجعم ١٠م‏ 

0 الدَّوّرّان زعلاناعكم ,103)ة) لع سناععة 
[2700 ,771211211071لاع ك4 ١١م‏ 
0 دوستي منأكفات 11 زفتاتسمف ١امى‏ 

6 الدَّرِ 2 عع صمل كنامط رأمع مع ممم لجيده8 

6 اذا عكزهام عاتاععلاط ولستتصساظ بعاائعءره*ل 
0ت الله 

0 الذيّانة ج0 1016ل ,1616م رععمهلزمك ,أ10 
1 1 الزاعام إعناءط 17قه 10‏ ام 

ه الذيّة 176256 53205 تال ترط 

سأمععهم وع1 تنامم 2306م امعمعع 2 تسمسمل06 
00-76هاط ,ماج 4هوم!ا8 زمن صركل ‏ "الم 
ه60 دِيدة عك زازءع0 15م 

د ذَيْرْ عطا ,نع اععمملطة زعلهمد عا ,عرغأمهمهلة 
انوس 5م 

ه الدين ‏ ب,عممعلمءة ,ممأسكتسسيام ,ممتوتاع8 

ر51011كط771طلاى ,71مأونا1 جتعتضمعل أمعترععناك 
نزه 00050 ,5671276 5 الى 
5 الدَّيْن غط26 زععصوةى رعلاء1 2111 

: الديئار جا زززه ده عتقمدمدم) مقطالا 
(وتنع يت 16م 

0 ديو الكن زعدوعاطته؟ رماتائعةغ ,عنتاه1 
١‏ واأقمجر ,ك5دء 742071 ١6م‏ 

د 

0 الذَّاتَ :زمه ع1 رعمعصهاوطناة رعممعكعط 
إأءى 6:[ا 66 1تماعطلاى 5556766 ١1م‏ 

3 الذَّاتَ ركناء655655, ,6نا0ل عل لاكتنا0ظ 
#الأكدعدكمم ,لأسا 111164 مام 
ه ذَّات الجَنْب تباط زعاوفسسه[7!1 كام 


ه ذَات الرئة 


,((772017147أغام ‏ ,0710 72يتع م زع15ة م متصانام 


ع05لانءدعطن ,رعأمم ستاعمط 


كادمارء7عطيط 

ذَاتٌ الصَّذْر 17011ص0071511771) زعتعتلاط 
مين" 

ذَاتثٌ الكبد كنانادمء؟ زعاناوهمة1]16 
الذَاتي رعام10م ,اعتأتمعدوء راع اانع ليوط 
7067م بأمتتشعدىه علمء ةجهم رآتاععزطند 
اع إطلاى 

الذبحة (وة«ماععءم) مارتوا كل زعسصاوسم 
الذَيُو ل 116215511 رامع مدع املاظ 


2018/ ,1071ل هامقاط 
اللّييحة عع رعقة رعلسمق كله ,رعذودموة عغام8 
6 0/7/7101 ,127001 ألك 4 جلها جرع 3/16 
دَحَا ير الله 65 بناعتط عل كنا 165 رعنوتاعس 
ب(004 نرط) عمنره اتعكمل 6[ نتاع8 ركأصلوة 


50171 
الذّر اع اللاوطأع 7ك ج50 ,ع6ل0نام ركقعظ 
50071 
١‏ لذر 0 1 ج0111 ار 
الذّر وة ععوممك زءفعوممم 


الذَّفَر م5116 الوألط كناعأ مهلام ,عاره؟ جباعل0 
0 

الذّفْر يي كسب /مممك ن52560106 عدرزامممم 
7101014 

الذّكاء عع اتعونلاء 1ط زغالعههدة ,ععدعع أ ااعامآ1 
54001 

الدّ كْر 6 501017611 
ا يت 
الدَّم امع دوع ع نهف ,ع0 مقتطتمة: رعسقاظ 


4112/10 بعالاطع7 6تاعا8ظ 


الذّمّة 10 ,82153116 ,مه )2ع 011 
اطعلك 271166 تملع بارمتاععناط0 زغعااع0 

الذمية -ا4 :(عاعع5) وبإإنسسقططآ 
زاععدى) مج هط 

الذَّنْب ‏ ,للب0 بقطعقم باس ر6اتلتطوملنه 


14م 
43م 


17م 


75م 


ااام 


لك رمع /ه اكلام 

الذنّب 
و 

الذهن :امعصءلمعامء بعممععنلاعاما بالتممط 


727 زعناع 0 


عا اناسع نهنا عع نعو ةأأعاتا ,اأرامى 


الذّهْنية اوعطق زعاتقنو26 ممتاتومممرط 
011001 2005 

الذّمُو ل :112017ك جقولاء0152 ركناءم لاك 
ين 

ذو أربعة أضلاع بعم ماو الع لم0 
أمرعاه لم0 

ذو الإسمين زع 056م 13م 0108216 
اناميا لعدمع م 

الذؤيان ,11071نأهكدة2 زعتتاصة؟ رامتانامووزط 
0010 

ذو الرؤيتين توعناميج لظ بعمشسومنائط 
دو الرّحُم مبززماع بتمععوط 


ذو الرنقة لعدامعاءالعبمط زعلةمتمةاةالدعدط 
ذو العقل نعمتههدمنول؟ رعلأعن! ,كمعونااءغمآ1 

شاعنا باسعوالاءا]1 
الذَّوْقَ 


ذو القافيتين 


00101: 6 

علط زعدسء واطنامل ةق كرء/ا 
ترام عأطيامل طاغبر 

ذو المتو سَطين اتناعل 3 عتناعة ررعنز1110 
ولا اأأآناا عنلههة] ,2071771011) ز165 060135 نعاصا 
110100110 

ذو مضه ع هم «ءوسولام؟ زأاعطء محخل عأمعلم 
مقلع و جه إعلء 

ذو المَعْنَيين ب نط5 (01م رعدمع ]اناه 
ف 7«عكبزامم ,كتدوع ]نري 
ذو الوّجَهَين تعلد61و امم رعومع 511 
1 7(عكبرامع ,كتدمء نك 


ام 


ىم 


الى 


ىم 


:7م 


هلم 


دكم 


لم 


كلم 


ر0أغام00) نهضمتلاهاع5 ,دعلا ,عانامم) 
110 ج111[ 

هع مهولقته) عمتغ نان هآ 

-كه اذأ عكلامم) #اسعامر 776 ززعتعم[مناقة 
(نوه1م7 

6006 بأمقاكاوفل ,أهعغ6مع 18 
باهر إاابيا 

وباكانوعطظ كتكانامة أمعسصمء 154601 
71160 

,2644 جأعتطتده؟ ,لقاتمهه ,رعان1' 
مم بأمناومء 

01 ,نامرع 609 


الرّاعي 

علألاع 001121517410 «متمعنده) زعلاناع 
الرّان ,011 رع155هم6 عتتااوع 0011 
لماك ,لاعن بأععان«ماط عاءن1 زعننا! !تامو 
الزّاهِب 


الربّ 


و8 زعمنملق13 

:ناة ر6عمع2020 ,6 لألاع02122» رقتال 
502 ب071©67:17010© ,أاء 0710115 ب6عللال 
الرَّبّ 104 116 ب00) زكلاعمعاء5 ,تاعلط 
رئيس العلوم 


الرّبا ركلاأ 07لا رتكوعتط زع آناكنا باعل 106 


عنهم! :17 زعناوزعه! هآ 


اكلا 
رباط كوكب علتعتصسمل ,ممناي أنسرهآ1 

أعتتهام ع زه ع6 1رء10ع116 زعاغمدام عصتحل 
الرّبا عي أه11 !7ه 0 بععغ 020111 
الرّبا عية 1 0112153111 
الرّباني دع لتاعاء00 رعاوعاقء ,موزلا 


17 4010# رأترعنتوعط عمط زعزومامغطا 

رومامعء ]ا 
اليم 
الرُبْع المَسكون والرّبْع المَعغمور 00نه86 


01و70 لعاأطه مم1 رعة[مباعم عمصمح رعةاتطقط 


«عناع/ :01/107107 :مدنا مقاط 


م 


6م لعلهاباترمم 

سوك عطاقم 

8 :5م 2121612 
ز0028نممعع 22 عل عممعطحوعءق18 
عالامتعاد تزه عجو رطججرء ال[ 

الرّجاء 
رجال العَيْب عر بون بورع[ :51050010163 5عآ 


607 ,2086 ز1216ققه ,612106م85 


عاممعم لزع 

الرّجَر 222 :(ع1ا205001م عتاغصم) عدزة1 
(عماع عتلودومجم) 

الرجعة عتتومع؟ 13 3 تتقله يال جناماع 1 
11 زه لطعم بهت هله عومعاة: ,ء16لنام16 
-70ه7 لالدا لعنعتفلاوء< 116 10 انوع[ 
210101١‏ 


76 ,انولة ج2181 ,عسصمك[ 


الرَجُل 


الرّجوع 2020 ممما ,ممتاع مم18 

1061704110111 
الرحاء ‏ «20/ عصمك زعاصتهى ,ععمهفمعط 
الرّخمة 7 ا 


بورعترعاه 

الرّخ ناعز) تنام ,لتناء لباطة؟ ننهع5أه) 180 
عأمه< ,(0طط كلاماياطمر) 20 ر(ععطءة ل 
(ددوعج) 

الرُخصة ,205171655 :011 أوستططدعم ,غأتاة*"1 
1200110111011 

الْرَّد ,165111111071 :16010161011 ,00ل نكتاوع 1 
2001 

الْردْء ‏ كمعبمز/ 7#مصصلاى تمعتيامة عل وععره1 
الرّداء 


رىى 276 :122111165631101 رختاع مع 069011 


رع06؟ اتطقط بأصعمئئغة17 


01 0112م بهارلا أعنتاجلا عطام؟ ,كعطامكت 

رَدَ العَجْر على الصَّدْر 
ا ترك نلازنيكاءاك 
الرّخْف 


لاع لاع جرع ارزع 11 


|00 :لامتكد اع مم0 


:م 


4 
كعم 86 


5م 


عم 


4 


414 


0 4.6 


م 


هم 


هوم 0 


الرّديف 
الرّديف المتجانس 
[707074(17 ,7:07710510م7م زعتتاحزصمعهم 
الرديف المخجوب 
رديف المعنيين 
الرّزْق 


-أ270 كعتأموناى ,كععسنامكه1 تععصهاوتقطية 


11010107111 1 


297001125 


وريظ بعكقاعةمقامم 
كادمعلانزى تعدمع 1انز5 


116550111665, 7197163, 11101165, 


310715, 071117165, 

31 
الرس 
«عناع] © ا قلاعم لارعععه اساط بعكة 8 


عمبل عل0ناغهم باأمعععة معتمدعط 


الرسالة 265528 ,تقووع رع 1أاصة ,11155106 
566 ,لإلاككة وأأكاص ,ونا أوك ةا 

الرَسْحْ :62222012105 ,05 عناوم ترع ]116 
ا 

الرَسْم 31011 10لططء]06 ,عتناق1آ ,عنان 1131 
زعقتاوء17 ,رعع3نا رصمغتصقعل ,مملغوغ)نسلا 
 461677711:1611071,  46/21111011,‏ ,عتلاوة1 071ل 
0066 

الرُسوب :هه توهم6ل ,كسللوة بأمعمتلة5 
7671411467 ,1أ05 422 560171611 

رسوم العلوم ورقوم العلوم 


ع0 2]5عء ستامعة و5ع1[) 5ععمعاءة وعل 


5 5ع1آ1 


1 165([ع35 0 كع ع1 ا(عسصصهط"آ1 
(عوةاوء 
الوّشّف 21 ,001135316 ,املع علا 


46 0110771471 بواتاءإعلاى زععلم اه ماعل 


ودطلاءا 

الرَشو -ع0-)مم ,عتتلمطكنامم ,دم تإمتصم0 
مطلتط رصذا ,1( أأصل01) :ل 

الرَّضْد عناواعه[متاكة ممتاج جيعوط0) 
تو سدعوطه أمءعنهماه اك 

الرّضاء ر701013115 1ع 1ع ]0010511 


أ016 027 ,0715621 نه 1انن تاملا :101و طاممممة 


١‏ لرّضاع 


76011 نالع مرع اله الف 


هوم 


مم 


4604 


404 


اكلم 


اكم 


ككم 


ككم 


ككم 


هم 


وم 
ككلم 


رُطوبات البدن نم8 زؤميمء نال 1165ل تمسق 
بول 1لا 
رطوبات العين عنزك زاءه'! عل كمال تسق 
روباط 
الرُطوبة ونام ليجأتل تساك 
الرُطوبة العريزية ناه ء#ناءعم اكه 6انلنصدط1 


بواتمتتصلط أمتتده جه عمقل اعد[ زعاقصتصة 


الرُطوبة المَضُلية ‏ :عامءل6عم 6اللنصسسة] 
وتمت اط وتلءءع درط 
الرّعْسْة 5/226 باع قاع لمعن ,وكوك1 


لاد 

الرعونة 1410 :لاملل رعموء1542120 
واتماملاك 

ان 


0256 اععزطلاى رعسطامستدمل8 بامعموع عام 


6161011 ,اء زلا قهء ,غ2 لتتصهلة 


أوناماجرعم ,رازه زنوبعاه 

الرّفُو 716710171 وارأوجو2 زععج تقس ]1 

الرّق 07ر5 ,ناما زعو حهة رعع312اءو18 

الرقبى 100141101107 جع1غ8 12لا امنأهمه0آ1 
(5عنخ| عدره كه عترم 5ه) ]| 

الرقبة عد هناها واعه/1 جكقعة رعكقاعوع ,نام 
لم 

الرقيقة 


لنلاعق/ عط لاا زععاكلطك ,عتطسملة 
171 ,1776ط زاتاطناة رععطامم مسلط 

ع إطلاى 

الرّكاز 076 بأناملدء 16501 بلقععم1اة8 
16لاك ه76 11100612 

الركة 1 0611110 مر 
الرَّكُض ب(ع تاو 1ل1050م عتاغم) 1300 
(عماء: عتلودمجم) لوه 
الركْن 6761ل بالعصةا8 
الرّكوع بهلء التتصقع ,أمعدصءة !أ بمدععوم 
6/1 بوارأاء ع1 

الرَّمَّد 


الرّمَل أعنصم. ز(عدوتلهكمدم عساغص) أمصمط 


كاا انض 1ع 1 لال/0) زع الاناعمه زم 


ككلم 0 

0 
لالد م 
كم 0 


8434 
0 
454 
0 
454 
حكم [أه 
ل 
مكحم زه 
بام م60 
بام 0 
الم 
الام ]| ه 
الام 
1 
الام | صم 
ا 
الام 
الام | م 
امام | 20 
الام | 5 
عام | 2ك 
الام 


(عجاعدم عللوكمرم) 
الزّمْل 6601714717 زعا مقصمة 6 
: ثد معرع 1701/7 زععمع ر0111]6 دآ 
الرَّهْن ه56 زععة 6 
الرّو ايب 5 بالناء لع تاء؟ 5رزمبع12 


كلام ونأ ,كعقالاك ‏ كلاه نوناء12 زوعودناء زوتاء؟ 
21000 

-اك ز(عاعع5) 139260-آم 
(أعع5) فلع [وسم]1 


,212101 ,2352102 رأا6 1 


الرّوافْضٍ 


الرواية 


-6أ76 ,6770)1071/ :05م20م ,قم لأأدعء تل تاتسطرم 


1107 00111 1 

الوح ألام0ى تلع كرام بزعسة اتتممط 
روح الإلقاء زههءه") عا ,اعقطد0 ععممن1 
1 176 ,أء7طه 6 أءع6:1 1116 

رو حاني أمعامد راعساترتمك 
رُوْرْ ‏ 048أتقعععلاى نزو زصوأكوعععناة رتناول 


الرّوْم 20 لأمعععة'! عل اداعمرعكواء ملم 


لنزعع0 1/16 كزه عالفاء قر جا لعمروعوول امع 131 


عاناساماى ,انماهله 

الرؤيا ‏ :266 ,عمعداصة ,علمء 28 ,مماوالا 
1 071145111 ,7616716 ,01510118آ 

الو يُ سول بعصسنهط 
روي 6" رع8 17153 


الرّياء ك7 طنط بمعأمقاط رع زواترعمم12آ1 
بوامواط 

الرُياضة 522 6عكة ,قاقام عل عناولوط 
11 بنراعام تزه ععتاعوج] 
الرّيا ضي ‏ 10©712105//ه]/1 زدعدو ا أقصرة )512 
الرّيح ,45 41 ,17140 :323115م ,تدع ,م17 
سره ]11 إن 


الرَّيُحان (اسعام) لأدء8 :(عاههام) عناتمدظ 


الام 


لام 


:ام 


مالم 


إنقده 


هام 


هام 


هام 


م/م 


86م 


م/م 


كىمم 


كىمم 


3 
ان 


200 


الزائد 


1 ج47 زعتتكما رعنالكه 


زائد الثقة 652 ناه نااأوعمناة 15نل113 
114117 كنامننازء طناك جه ع218 7ل 
الز اتْل مكلامط امعءمندم2 زعلهعة 200 «مكتة لط 


| 


ءاول زعلومه 


الز اجر 
الزا و ب 
الْزّبْر امال زعأعصةطامدده دع عقلاعا عرغ تمرعرط 

عاالاعا-ع صمل جز «علاعا 


الزّبو ر 8061 :1229510 عل 7065ناقكم رمآ 


انها زه كعوجر 

الرّحاف زع كما رممأووعمصلاه 
قرط بد«متعالاءء مت 

زحي تررم لوسر زعضع ا معور1 
0 00104 01 
الزّرارية متجؤبه 27 لك ز(عهعة) وتووتية 21 -اه 
زاعء) 

الزَّر امية لى ز(عاععة) و امعد 2 -اظ 


(اعء5) متت مم2 
الزرق زع508038 ,تتامع 3 معمسووسط 


0701718 ,2/1011 71171نهت عنطلة 11م 


الزعفرانية ‏ -ل4 ب(عاءء؟) هلالإتمدعدئدت2-الهم 
(اعع5) 26/676716 
الرَّعْم ,01 ترعاع27 بلمتارع355 ,لامتامع افرط 


01010 

لقع رع الهم رعلتباع كعطن 
تن لك 

ز6أ كلام ر120ل ,ع1200161ناة م12" 
بواع جام ,116ةا متها 167117[ 
م رلاا"1 زعتقتناطء رعمم 01 
4م 

5 رعماماكقاط بقطءمم رعايه1 


بو ترمجط زععة صاكأه؟ رقالسناهرط 


4 


9. 


ل 


4 


404 
44 


0 الزّلل 


1 7آأأءع212) زعذكتتكء ,لاماكوع 1م مناك 


00 
0 الزُمام زع أعمة سم مهل ممتنهرةم0 
وستأاعا-عمرمل) تومددمده كه متام رعم0) 


المتيت كه 
0 الزّمان 7201716014 ,117716 :]1110111611 رقم مع 1" 


3 الرّنا 


رع افك زععة الم 


0 الرّنار أأع8 زع تلماعت 
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شبيهة القؤس 26/005 زعتعه أقنهة عتم 
عم /ض 1١1١‏ 

السَّثْر زعنا505001م عالقسمصة ,انده1261 
وأعتدمجه أمعنل0كممم باعع/ع2 ئ١١ ١‏ 


31 
ال لشج لاق زعلع تلصلط0 د1١‏ 

1 
1١١4 011286 الشجاعة‎ 


الشكن ةَ 1766 :1811م عتسمصسمط ,عرطنم 
1 6761م ١١4‏ 

26071 :11017101 رعمصمورعء 
أمبال ضهنا حدحد١‏ 

الشّحْو ص 61/7067 زآناء م105 رعلع تقطاتآ1 
«مجررمخ ١٠١١٠١‏ 


لشدخ 57201 ع تناع و1 زع تناكلقط رعونطع 2 1١1٠١‏ 


اشر أأنه 786 زلهمد ع[ ١كل١١‏ 
الشراء #مالساظ لقاعم اذا 
سين اب /07101, زعع 2 تاناء01 ,1زمووزه80 ١١1١‏ 


شراب خام 64 يعانص تامووزهم8 
عت ١١١١‏ 
الشورنت 2/8 بعزمععطة رعاطهامم تلوط 


ععمام واتتزء 1لا ررعزوط ١1١1١17‏ 


الشرية وى بلك طنماملة بعمعده0 ١١1١7١‏ 
الشّرْح 1110م ,1ع طم 


111731111أ0 اا 0 


١15 1‏ 
الشَّرْط 0 جلدم 1١17‏ 
7 
الشُرّط اناا عإطد انه زعاطهة1ه200ة خدع/ا ١١15‏ 
الشَّرِ طى ‏ نعنوأا6طامصررط ,اعصدمناتلصم6 
أمعناع زاممج! بأعدمةنلدم ١١1١5١‏ 
الشَّرْطية 


الشَّرْع كلا0 و7 ,1.4 زعكناءلع أاء: 101 ,أمآ 


ا 


بوه[ ١١1١4‏ 
الشّرف بوفولط ب6اتموتط ١7٠١‏ 
السَّر ق ‏ 116 بأممط زأوء بأتمدمعآ ع1 بأمعر0 
اتنونه .1 1١١7٠٠١‏ 
الشَّرْك زعا قاه1 رعصعنة طاترامط 
تزطه| 140 ,اكع ر[إبامع ١١٠١‏ 
الشركة 50616 تمامتادء3550 رغام 500 
ان السيال 
السَّرِ ىَ لك تال 11" اميل 
الشّريعة ,هدم تعما«لل 1 ,نه! يمتصع 
مده[ كنامتعناء7 ,للها ,نرنا 548 ١١‏ 
الشَّرِ يك 76 و6أن 2550 ,لمع 232 
١٠١758‏ 
الشْطح كه اكع زده ا صتدسنالا رعممووط 


١١51 


الشطر العتاعشامك زعطءةاعتسة 1 ١١8‏ 
الشّظية عمل زعتة ١١55‏ 
الشعاع بره زصمز12 1١١79‏ 


لشعب ءأممء2 نمه هاناممم رعامنعط 
أ 1٠١4‏ 
لشغر 20 بنع 1١1١١‏ 
لشغر بواعمم بعزوهوط ١١7٠١‏ 

لشعور ‏ ,بوانلاءء"1 به هكمع؟ رامع ستامع5 
ا ١‏ 

لشعيبية -لل ب(إعاعهة) وتحوتطتةنام-ام 
ا ا الضد ١‏ 
الشّعير ة عنؤى !867 زأعاعع 01 ,عع01 ل مله 1١13707‏ 


لاحل 


0 الشَّعّب رد انك لك اش ١‏ 
ه الشَّمَْف 1 1016 :2551011م ,آنامتم 1١١177‏ 
0 الشّفاعة ,اكع 111610 

ا 
0 الشَّنَّاف 7707152076711 جالع قم ص1 ١5‏ 
ه السّفَة ,66706 زناقء”1 3 ]103ل ,عع د تتاعر8ظ 


ورا اللي اليل 


0 الشَّفتَان اعناعم: زلوزطمآ ١١١5‏ 
ه شفط نام عا قمهل معتروع1) أمختط6 


مويصطء1) قطي تبك عع لمعادء 
لعع0 عام سعرطع2 1١١3737‏ 

5 الشَفْعَة -276 :1105116م ,ممتام سعةط 
يك ل لت ل[ 

0 السَّق ككل زععتصتطءةل ,م1لنه1 رعسسحوساط 
127 ارت وأعهت 1١١717‏ 

0 الشّقيقة 6العهممء2 نمع اداقطمع ,عمتة عون/1 
ا 
5 الشَّكَ إطاه7 ع0 1١71‏ 

6 الشّكر 160011131552116 بالل لطع اع1ع تع 1 
مكزهجم ,ككعتمالة]ع اسع ,وان !171271 زع78قناه1 ١١74‏ 

م الشّكل ,107771 :35661 رعكنام رعصدهط 
10 الل 

ه الشكل الجماري بعمة لمعه عأعصة كا" 
عاوارمتط عدرعاوءى ١٠١١‏ 

ه شَكل العروس بعل باتمعل عأعص م1 
عاو 1٠١11١‏ 

ح الشَّكْلٌ المأموني زواغعمدذ عاعمدن1 
1 متم كه[ 15056 ٠١11١‏ 

0 الشّكلٌ المغنى :أنمعل عنوعقطم؟ عاعمدت1 
1 عإوانمظة أمعتع زمه أع11 ٠١11‏ 

0 الشّكو ر ل علقت امقدكتة مدمعءع 1 
جاتتتولقء جا جرعبه انازء1 ه67 :كتاعطلهم ٠١5١‏ 
0 السّلجمي تهأله 611[ زععتةاعقمدع[ ٠١:7١‏ 
6 الشَّمَ 1 لأ53776 جهمااءة11ه ,غخةئه00 ٠١ 1١‏ 


60 الشسّمائل ,070701615 :27211118 رق 35غاع0313 
٠١17‏ 

ه الشَّمْراخية لم :(عاءءة) هتوزتطلهء سقط لم 
(اءع5) مجز مم3 ٠١:7‏ 


ه الشّمْس ميك راعاه5 "8 ٠١‏ 
ت الشَّهُ رع اع لصقطك ,ممنزةء رعتوناصط يعد 
عامل ,بره عامدمء ودعل[! زعمتطل عمغتسصسا 

٠١ 17 لو‎ 

3 الشّهادة 7105147101 زعم 2 مع أمطة 1 137 1٠١‏ 


ه شهادة الأصول عا عنقم ممكه مومه 


برط :007177716110 رقع مأ12مم تلاق 15نامعع1 


كعاصاء171م 10 ع71171مدم ١٠١61‏ 


0 الشّهر طاصمكط زوزه1ة ٠١:5‏ 
0 شهريور ب(ع25عم 5أمته) «متمعطفقط 


لطسمم بروتسءط) «مصع وى ١٠١:5‏ 

5 السَّهْر مااع ,1265176 باتأعممة رعألاتاع ركلو106 
علأاعممه ١٠١:15‏ 

0 الشّهو د زه دعددمج :17 بنةع/ يال كسمتمصة وعآ 
ع1 1/56 ١٠١:5‏ 


: هاو د المَجُمّل عُأتمنخا عل ممتاأمععرءط 


عا “زه «مامععء8 نمال 1امتأانام 15 كمهل 
برااء اص السام ع[ا اجا ولع غغ 1٠١‏ 
3 00 د المُمَضَّل 8 ع0 ممتامععرعط 
زعالعتمرثا اه قأتصدخ! كمهل 6اأعنامة لناتم 
تصن عا در بوتعقام انام ع ته «رمتزوعع ع 55 ٠١‏ 
ه الشهيد «لوبماز تامدكلا ؛ ٠١:‏ 
0 شو اهد الأشياء :11165 رو الاع 82 
5 ا 147177167115 1غ 1١١‏ 
0 َو اهد التو حيد عالسن"ا! عل وعتناعيظ 
أعاتسخاصة عا جم كنع نوك زع ااع لم1 
ونه 5غئ 1١‏ 
0 شو أهد الحَقّ ععمعئولء'! عل 5عاناءيم وعآ 
ع ارعاكله 116 07] تلدع 7ج كل جتناعغة 6ك ندل 


1١15 ره‎ 1/11 0760107 


لالحلا 


عام زعترعأومووتة[ط /اع ٠١‏ 
6 :1ز1265 /اغ ٠١‏ 
عء[0 11185 بأعزطه ,عومط0 ١٠١ 01١‏ 
-أكل بزإعاععة) هلالإلسقطنة ط-1ام 
(اعء5) منجمؤعمطه 51 1غ ١٠١‏ 
النّيْخْ 3/1611 زع213115 رعلتناع راعك ,طلتعغطت 
اعأقه عاننع عن ١٠١55‏ 


شيذا «أكذاه0] 2055:0216 نام ,رمُمدمتومدط ١١5١‏ 
الشّيطان لامك ,اتصلعى زعاطةذل هقئة5 ١١5١‏ 
الشّيطا نية -ألكل ز(عاععة) لالإلصةالقط-اه 
زاءعع5ى) منمايم ه51 ١٠١١١‏ 
الشيعة الل ]5 776 زوعاللطك 5عآ ١٠١537‏ 
شيوه ا ارت د ل 
ص 
6 الصَّاحِب ركلا5055655 ,301013م00111 
0141167 ,(0كدعدكمم بععدماله0! بععزهاة لمهم ١١١17‏ 
الصَّاعِقَة أ0ط 711106 زع تنه م0١١‏ 
الصّالح :16ئم20ممة رعاطهمعء تومت 
00701/67116111 مه ١١‏ 
الصَّالِحِيَة اك ب(ماععة) وبووخط توكلم 
زاعء5) موحلو مم١١‏ 
الصَّامِت 001501011 ج286 5م00 كه ١١‏ 
الصّبا أكهه عا “زه 11504 نأدع"! عل غوء/ا 5م١١‏ 
الصّبائي 1 :و5366 ,معقطة؟ /زه ١١‏ 
الصّبابة ‏ عاناسلا8 بممتققهم كصعلئة جلوفط 


00517621 /ض6 ١١‏ 
له 


أهناةأ مر ععننه هفده بععموننهط زعسة”1 


ع0 ع1012 رععلة تتالمة ,ععمعلعوط 


«عببومم /ضه ١١‏ 


صبيح الوّجه أنتإءعع ه07 بسع ة2© 5م١١‏ 
الصَّحابى زعأغطممء© ندل مممعدممرم0 


امومع ع زه «عبووااهر ١١51٠١‏ 


| 


|! 0 5000 
رلع ملام أاءعه عفمنطلاعههت ,اللأمءط زمختلناه؟ 


0206 ؟-معتط ,علد أتاعميته ,مأاموك 


ري رقمل 
ونطاه1آ زعاالء؟ عل أماظ حمحد١ا‏ 
جتعنامة ععطصومم ,عل11ة؟ رمتوك 


#عطاطنتن عامس ,اهنا ,و2 ١١4‏ 


الصحيفة 8007 زعم اناه رآ ١١59‏ 

الصّدأ غك زلا التناه: ,علائنهه ١١59‏ 

الصّداء عأقعاج لاعلا بعناوكهم ,عازه ١١5١9‏ 

الصّداقة ون(ك هدر زفناتهثف ححدا 
الصَّدْر تعلط بعطع 1 امتسقط معتصسععط 

أعالعتروعط لا1 

الصَّدْعَ ©لاككال 07001 إع آلاكدة رعتبالة7 لاا 
الصَدّق أهن71 7 زعكدعأكتناز رمالرة17 

١١١ 

الصَّدقة كاصله أموع1 زعلقعة! عمفصسم 5لا ١١‏ 

الصّدى ماعظ بمطعء8 ٠١/5‏ 
الصديق وه رأكفال :53181 ,]01ل ,عأذلال 


الله بأععجمك 85و١١‏ 

الصذيقية ,ك5 1716ع2076) ب6أع 53121 ,1لا أزمرد[ 
كدع نارود ولا١ ١‏ 

الصراط 06 كناوء0-ناة 6اعز 1همم ,متسعط) 

116 1(مونا عع770ط ,تزهسر ,12064 برعكمع :1 
أأعل إه ممم و/و١ ١٠‏ 


الصّرّع بوص لامظ زعنومءائمع ولا١١‏ 
الصَّرْف 71315 قمع ,عع هامطام م11 
2701111147 الوه[ ز[صدمولق 5و١ ١‏ 
الصَّر يح كلع اأصيطط بخصع 610 كتقك ,عأ تاودع 
كلاه 0 ,لترعلاناء بجوعاه 5/ا١ ١‏ 
الضَّعْب الله#/زاط بعانه كال عتمطمهاء11 


١١و61‎ 7122/07 


الصَّعْق 


3171/7 زع5هاءة ,امع دوعنم2ل0 نم8 
اكه 56و١١‏ 


الصّعُود 


256711 عانأكلظ بلمأممععمم /إلزا ١١‏ 


ا١وأل5ك‎ 


الصّعْر ى 1/1710 زع تناء تالحم عووتصسؤعط 0 
عمكتصمعرم /0/7عض ١١‏ 
الصَّغير ا 0 | 5 
صَفاء الذُهن بونفاعسة زفائم6مةه ركان سآ 
كك جوع 48و١١‏ | ه 
الْصّغة عاناط اله ,ه01 بأناطتطاع ,كأناهن0 ملار١ا‏ 
الصف 316]7 :13700 رعرغعةا8 4لا١١‏ زه 
الصّفَة المُشَّبّهة فاه قتلقيو كناءء زم 
عناءءز40 عاناؤرزاه»:0 +ا١١‏ 1ه 


الصّفحة المَلْساء 5700 زعوونآ ١/9‏ 
الصّفْراء للع بمتتقتلئط علبعلعك؟ رعائظ 3 

5006 5ا١١‏ 
الصّفْرية ‏ مبجةيى-لق ب(عءهة) وورنقد5-لم 0 
زعء) و9/ا١٠١‏ |0 

الصَّفْقَة أع10 جمسمتاعمكصت' ١١8٠١‏ 
الصفي عل متغتط مكل عتتاهدم ععباء1اأء84 0 


جهن ره كأزممة [0 1:مماكء8 زعرعيع ١٠١8١‏ أ ه 
الصَّفِيحةٌ لهام وأكة2 زعناوكتل ,عنوداط 
امع ١٠١8٠١‏ 
الصَّلابة ,5010119 زعووعفقتاطه: ,6]نل5011 
كك علاطم ١٠١8٠١‏ 6 
الصّلوة «مروجل بورغورط لم١‏ 
صلوة الإستخارة :ع580م عمنا تنادم عرقلءط 0 
تنامبدم] © عمل «عنوو2 /ام ١١‏ | ص 
صلوة التسبيح 1ع ,عع مدنامآ 6 
المالوعترماع وكتمظ حذ١١‏ | هم 
صلوة الحاجة اكمرروء1 زعأفدوء؟ عل عرغلرط 
«عنروم ١١89‏ 3 
صلوة الضُحى زع مهم 13 عل عوغلرط 
«عبرمدم ومتدمهلة ١١35٠١‏ 0 
الصلوة الوسْطى عمغلهم) عموتلعم عمغوط 3 
6 :( ماقم تال علاعء ننه تلام ندل 0 
6 [م له ه1100 كه «عررمرم) ‏ «عنزمرمر 


لكي للحا 


صلوة التهّجّد اطعلا بعمسساعمم عرغلوط 
«عبروجم ١١957‏ 

الصّلاح ‏ هعاط «واطصط ن6ا6ام ,ةا لطمرط 
بوعءزم ١١917‏ 

الصّلةَ :020608ز08 ,1تممم132 ,8م1)واء2 
الملاعنال01 ,أع110م المتلهاء؟1 ١١937‏ 

الصّلح 2666 بلقم ,20201080 ,عالعامط 
7177111 ,انام نالع رمعم ١١515‏ 

صَلْصَلَة الجرس ع0 امعسعصدهالتيه6 
أأعط ه تزه عسسطط) زعطعمله ١٠١956‏ 

الصَّلْم ز(505001م طع) بتمعصع طأعمةئاع 8 
(نرل0كممم ١ذ)‏ ادمع مطعسعوع1 50و١١‏ 


الصَّليب ف فى لحيل 
الصَّليتية موا أوك-ال برعاععد) وتجرتانادهك-له 

العم الخال 
الصّمِيم أكناط0771) زعأقناط ورم ١١55‏ 
الصّناعات الخَمْس كأعة وتنك ومآ 


-ع0م رعناو مقط ,عدوتاءع 121ل ,عسواعه) 

1ه10) كانه عقر 1716 ز(ع ننواأولطمه5 ,عدولا 
(كعفاكة 500 ,كعناعمم نترماع طم ردعتاعء ١٠١ ١1/2101‏ 

الصّناعة ,2714 ,7278 زعناوتصطعة) ,اكه ,2ء1846)1 


١١ 9107 1 عبوتصطعءء‎ 


الصُّنع 1 :91/063101 1١١‏ 
الصَّنئْف م566 زعمةم85 1١١91‏ 
الصَّنّم أه14 :1001 ١١91‏ 


الصّهْر معسغطفلاك بوعصسصمعء دعا عقم ععمدتاام 
زط 1١١34‏ 
الصّو اب ,216 قعل اكفاك :0201 ,7131 رعأكتال 


١١514 7 كام‎ 


الصَّو ات ععزم] بعزه7ا ١١94‏ 
لصورة مير زعصدهط 1١1١٠١‏ 
الصَّوْغْ ا 


,المالم سه جالع تدع سدموحج] 


1١١٠١7 امهم‎ 


1١11 


م0 الصّوفي 
الصّوْمٍ 


ه صَوْم أيام البيض ع0 قعناه[ 5زمع 5عل عصثاءل 


عاأكنراة زعسوتاولة 1١١١١‏ 


اعمط زعصناعل ١1١١*‏ 


]0 دتزعك ع7[ عطا زه اعمط زعصدا عمتعام 1 
00 ألبثر ١1١١6‏ 

8 صَوْمُ الو صَال كزمعا عل عمقعز رعممع متاوطم 
5ز40 11766 07 أده[ 1©2166اوطكل روكناوز ١١١6‏ 


الصَّيد 11 زعكوقط0 ١1١7‏ 

ه الصّيغة ج621 سسسوعع عسحرهط 
أ 1١1١7‏ 

ص 

0 الصَّوْء أأعنا زعقةفنمسآ م١ك١ا‏ 
0 الضّابطة مها وان ززه1 رعاوغه ١١٠١‏ 
ه الضاغوط لت عد ١1١٠١‏ 
ه الضّال مهار أقمط زممقعة عبعواءوظ ١١٠١‏ 
م الضَّبْط ,لماعك ج800 ١1٠١‏ 
0 الضَّحِكُ اأونعط زععن8 ١1٠١‏ 

الع كلم أهه 1101 بسداعاء رعلين تله 
عزوي ١١١١‏ 

د الصّد (0714727) :056مم0 ,عل مم0 


١1١١١ عاأوممده‎ 


0 الضّر ب جلهأغقع تام اسم ,ععتله]ا رعصسنط 
مم71 وود بصو ١١1١١‏ 
ه ضرب المثل نا لاع مومل رعامطوعوط 
عأصةهتت ذه وارابقع بواطمجمط زعاموعك ١1١١١‏ 
0 اضر ر 2267107711496 زعاع 11620112 
ولع ١1١١١‏ 
ك3 الصَّرُورة 
ه الضرورة الشعرية :06ا2050019م 6]زووءعء216 
جاأددوعع عالوومع وذاا 


اتووععء/ة ب6غازوعع26 ١11١١‏ 


ا الصّروري 


الْضَرورية المُظَلْقَة عتنةووءعء6م ممةتومممءط 


بهدوععءع/3 زعتوووعء216 16لا 


0511101 7166352477 عالاأووط4 زعناموطة ١١١8‏ 


0 


0 


8 


اكع 
0 الهم 
ضغط العين 
5 : الة . 
1ه[ 2110 ا(مأددع تممه تروعظ زععم112زهة 06 ١١١9‏ 


كدعتواعمء 1 زعووء[طنوط ١١١8‏ 
زعأومعم ةلال ,ومل)وعع1001 

١1١19 71019311011 0 
١١١54 1 24 


أء عناعم عل ومزووعزمم0 


ضفدع اللسان كنامة عمسم ع5 أبن عاعسيكا” 
1 1/16 471467ا 71471017 زعنع 2 ا 15 ١1١15‏ 


الضلال ممم معطة ,امعموعموع8 
21101101 7زع45 ١1١10‏ 
الصّلالة رع اكطلة جع 76620000 رمسعسط 


و0001ه1:61 مجه ١١٠١‏ 


الصّلع عأ ,أوهم) بغاق» ,)06 ١1٠١‏ 


الْصْمَاد 


عاكهام 0::0086ط واناودء 82 زعدوع م طدمه 


رألاع لدع كهضقم رع028م83 


١1١١١ 

الضُمّار بلتماوععه!ا رقطعة ,ناععوم م1 
0117لا بالعأمماج| 6/16 7لا0ع 126 ١١٠١‏ 

الضّمان ر16 :011 أأللةء رع ه032 


بوإعبياى ١١١٠١‏ 
ضمان الدّر لك 1ق امعسعاهم عل علاسمعة 


21 0(1126711م 0 عع اميه زععم هع لاقل 


١١١١ وعنواء2‎ 

ضمان الرّهن زع28ع سصدكل عتأصوعة0 
العام ه إه 1ه ١١١١‏ 

ضََمَانَ المَبِيع زعأمعر عل عتأممية 0 


2 زه ععادره جه ١١7١١‏ 


الضْمة ب(علأغعط باه علاعنزه؟) سوط[ 
له 1زم[ى) مجعم ١١7١١‏ 
الضنائن ‏ 204 برط #«عوه © تاعلط عل سس1ع] ١1١7١‏ 

الضّياء ‏ ,ككمتمعاح دمن ةمتصسلا مكاعمكت 
01 1 1101 

ضيق النفس ,1/17744ق كل ز266مكلزل رعسطاكم 


تقال 


لحل 


ط 
ه الطائر أسسمزر 8 بعاتقامنا منتهعوز0ه ١١١١‏ 
د الططاعة مم أكسأاطنا0ة رععمهكواة0) 
01 اكسترطياى رععتروال05 ١١1717‏ 
ده طامات ركاتهاصت ,وععمة دول معدم 
جرع 010ب ,كنوع موا ءأسمسك زوع ات كعم ١1١77‏ 
ه الظامة جك مدعل اأمعطرعع نال نال نامل 


برو لم120 ١1١77‏ 


الظاهر عامالك وسجما ,عبوظ و6 إناء ة تتلا كلظ ١1١1715‏ 
طاهر الباطن عع قناء لع ماما عاط 

ملاع نأل 7ب[ ١١١1‏ 
طاهر الْسَر امامماء(7 جأ90ة126 ١١7١1‏ 


طاهر الشّرٌ والعلانية عل أمصوعنء اء غمناة2 
معام إأه مجر عع7/ 2210 اناونع زععاا أنا10 ١١15‏ 


طاهر الظاهِر إه مساظ زماءةم اناه عل عناط 


صى بوره 1١1١1١5‏ 
الطب ممرععلءلة زعمععل5160 ١١7١1‏ 
الطباع 5 شيل 


الطبْع 1 اط 21ر61 ]ع3 022 

1 7710ااه ,1617076 رماع هه ١١7١1‏ 
الطبقة بموعنهه ودممأ0) بعتمعفلقه ,ودقهان ١1١١١‏ 
الطبيعة اكرام ,عسولا زعناوتوزام ,رعسطواة ١1117‏ 


الطبيعي 


القَرّب بوالل 11601 زع60135 ,عع مودكتناه116 


أمممما اع ١1‏ 


سمه ١1١١‏ 
الطرْح ورمناء 2 تعطلاى زمه ناه ذكناه5 ١1١١‏ 
الطَرّد ,071 1نزع اط زنامأكنااعن ,ممتأمعوط 
ا 
الطردُ و العكس الك زماععم5ة 5ء1 كناه10" 
واععمكه ١1١7١‏ 
الطرّز 7104711167 ,5/24011 10 ج1 523016 بمجعة1 1١111‏ 
اطرش 
الطلَرْف 


١137 51106: 


زعأ ملمم بأنامط رغاتسةماوظط 


ا ات رشا 
ز1ائع عم رعلالناعه 01-0 
ا 1ن اسان 
تروها ,ه10 زعام ممتصطعطك 1١1717‏ 
م101 ودع ععتلة رفص رعله0طاغ/ة 
0 كلنوهاما بوم تعترةاة لم7 ١1177‏ 
يقة التتمن 200104 جع ناو دللمت ١1١1‏ 
الطريقة المْتَحَرْفة ؛عباطد0© ره6اتمط ءذه/ا 


برصير ١1١75‏ 
العام 1004 زعتنا أ أكتنامه بامعطألم ١١16‏ 
الطعو مم :15لا58396 ,001015 1١١7*060‏ 
المللاء رمم جم 3سصطوط 115 ١‏ 
الّللاق ‏ ,معرصضط بمملغةتلنامة: يعمعمولط 
الل 
الطَلْب ,112011651 :51116 1لا0م رعاقنان0ع1 


يتامم 1١11137‏ 
طلب الموائبة والاشهاد والخصومة 
ناه هه أمطة 26م عل ,ععمعععبئل عأقنوع]1 
00 لي لنت تك 


1للاء عه 0 0 1(مأأصة7(ء7م 07 ,لجترعع 114 ١‏ 


الطٌللبى 
اقيم 
الظلوع 1نع كه هانأكل1 جلوأكمعععة ,رعوع1 ١1179‏ 
56761111 بككعتناءقلات راكع زعلساوتيو ١1١1١‏ 

اللمْس ,0/1167411011 زهماكن بالمعدمععة اط 
ا«مأكلثر_ ,واراء 672 ١1١1١‏ 


,71477177141 جالع دمع مصمل نم8 


عمتودع و21 تدوع عع تآ ١١1١4‏ 


م كله 7 بمموصكتلة 1 ١1738‏ 


ركاختصهدةد ,6 لالتناومةه ,ؤوممع1 


الطنين 
عاتعلاط ١١1٠١‏ 

الظهار 0 تلاط زععدععممطا رمأعموط 
1١1١1١‏ 
الظو اف م200 بزموتووعع220 1١١1٠‏ 
الطَوّ الع نم6 ,01211025 ,101100111263 


وعتتتاوعل ركمع تمل ب,وعسيضيه2 ١١11١‏ 


<لداحل 


0 طوبى 


2 ب(سمعتامنوة وزمص) وطناه1” 
(117«مدم اع أصروط) ١١1١‏ 

ز(01 5أمتم) نرث [1530نا10” 
للدم كاج ض1) نرم زممكهة1 ١١4١‏ 


ه طوفسنج آي 


ه90 الطّو ل زهمتممعاءت ,علسائعده! ,تاعيودمآ 
01 ,46لا !/ع 1011 ,اتأهارع .1 ١١5١‏ 
ت طول البلد ج1810 أء عل )تودمآ 
عمناالها هاجه علسزودم 1 ١١١‏ 
ه طول الكوكب 


-164 7[ ,لض7ع216771اى عأترم دل بطعفمقساة 


25020111010 موعاع1 


1١1١535 2‏ 
3 اللو يل :(50016ممم مع عماغم) اتجد]-لثف 
(عاع1, عألمدمم) أأهع 41-1 ؟ ١١:‏ 
3 
0 الطى 


(زلمهمجم )١‏ «علاء! 4 ع اين ز(ء1ل055:م ١117‏ 


دء) عنغاع1 عصتكل ممزتووعرمم نك 


م6 العِيّب 800 ,87616 زع]6 مط رعتققط م8 
ا 

ه طيبث (لكتناز دع لمعاف بل كزمم) طنوطت 
(علترعاهء مسوعطعلط جا طنددمت 4) طنوطة1 ١١17‏ 
1 ج1لام0اة 131053315 11 1١1‏ 


ا ا 


8 الظاهر زآنا11 616 ,1122146316 ,ألا 1هممم 
107عانت رأ5ء/127:1 رعاطادةكز ١١+‏ 


ظاهر العلم بواطنودمع زعاطوطهم ,عاطزوومط 


زه 


عأطعطممم وغ ١١‏ 
ه ظاهر المذهب وظاهر الرواية 
77 6 71عامتط زعدا 0161 ١115‏ 
ه ظاهر الممكنات ,عاوء1ئهة8 عا خمع0ل891 :1 
1/6 بادء 700711 عط بلتعوااط مالل م18 


عصمتاءعه]1 


انع عارابؤك 5غ ١1١‏ 


11221185]260011 065 2015, 


0 


ظاهر الوجود 


6 [0 مهاده [أانعلا بصملخوكتره رماع 
١1١57 71077165 1‏ 

ه الطرافة ينوط يععمعهتلاءاها رعموعماع 
نوع ,و انعو أأءاارا رككع سانتوع م07 ١١55‏ 
ه60 القّرْف طرعن4 4 بعطرع لم ١‏ ١ا١ا‏ 

3 ع0 امعتمعدكزوؤتهمة) ممتوجرة م 

!زه واتارماعقط1) اتمتوبدع ا ر(عطاعهه زهم 
(عدطاء نارمع ١١5‏ 
60 الظل 5726401 زعططم01 ١1١55‏ 
0 الظل 


-كلات 6تقلنه بواناعط أه4041101 زععاناه زة1ند 


ععمع كلت رع لتقا معصمةاممية عا 


١16١ عم‎ 

3 ظل الإله عتقتطصط) نعلط عل عرطم0 
(امعام أءع/عم) 004 زه ه5204 زرعتو تدم ١و1ك١ا‏ 

ه الظل الأول سل باع العامذ معتصسمط 
اعمااعلسة ١١6١‏ 

ه الظلال و الفلا لات فط بممتولة مسرمكح 
١1١١7 0471‏ 
0 الظُلْم ععفاكلاز«نا زععتاونازم1 ١16١‏ 


ه الظلمة 


ه الظن ,1066 ,«متصامه ,«ماعتمكناة ب«معمناهك 


0/0 :6 سنعوط0 7و١‏ 


,1460 ,021711071 ,0(1أعلمكلةك :ملام طدمو6 1م 


1 ا01ناج مكعم ١101‏ 
ك0 


0 الظهار 


أ ه21 لم86 موكا 


3 


ه العايد رع مط 7710 :06070 ,تدان 0012م 

إلامنع4 ١١١١‏ 
د العادة اأطه2 زع0 سأ تطدا] حودا 
ه العاذرية على ز(عاعع5) ما تطلخ -ام 


(اء56) ونمو 0ك ١١51‏ 
ه العارف ,لاء0712:0155© ب6أغتصا رتمعككته صدم) 


١1١١17 ملعمل‎ 


ميل 


العاري 06 31771216 زعامصزة عومرط ١161‏ 

العارية /اهاه )أن ع071171م1 :ا1656ه1 كصدد 61رط 
4 الا 

العاشر ره «6اعلهوء2 زوع تطتل دعل كناءبة61عط 
كع /1ه ١1١‏ 
العاصر 2767 ولاك قناةق526 ١16517‏ 

العاقل ,538 رعأطقمدهكتهة؟ ركتاعكدتهمو 00 
فلا556 0717101 وكام 126050712[6 ز6ضرموتدء /إ5 ١ 1١‏ 

العا 2 ب110714 :051205 ,ركاع امنا رعل3400 
1١ 1١617/72106756, 05‏ 
العالى 01710 جهمنخ01202 ١1١٠١‏ 

العامة 56 ,عتأطتام رلتااسصصم) 
عأأطلام عأصمعع :001711:07) ز156ة[ناممم ١1١5٠١‏ 
العاميل اارعول بأصععم ١1١١٠١‏ 

العبادة :6010 ,001211011م 
كك نانع عاأمواطحه1 ١15١‏ 

العبادلة #ومل8 ركطةالنلطى ذدءءطةاق 5ن 
كطمالبشط4 ممجهر ١1١5١‏ 

العباولة ره عل بصعي علط عل كتداع تتدرعة 
١١5١ 262‏ 

العبادية ‏ #بجخ4كه15-اللى ز(عاءعة) ونوزفله10- ام 
زعء) ١15١‏ 

العبارة ات نا 
١1١51١‏ 

الْعَبَثْ زعلكناوطة رعمعدتهزم ,ر6الاتانام1 
ك0 ,710171561156 ,105619571655 ١١117‏ 
العبد عمال جره ,وبواعو ١17‏ 

عبد الر حيم ةك مم ذال تناع أ ك5 
6 1/1 ناونع ١117‏ 

عبد العزيز /7منصع3 تأمدككتنا بال عناع أ لكرء5 
(ونالط عدز كن ١1١١17‏ 

عبد الكر يم زاتناء 06061 ندل تناع أ ع8 
يي لك ات ا 


3 5 00 . 0 5 
العبو دة :01616 ,العطاع20155ع255 ,10690002 


نراعام ,0(1 1م26 ١117‏ 

العبو دية ,ماق زعم د ع5 رعع ود اعوط 
ندال 

العبيدية #نجق410-اك ز(عاءعة) وبوونلتطه-لث 
١1017 6‏ 

العتاب :2020265126100 بأعموع؟ رعصسقاظ 
1١1514 8/6771, 768721. 71‏ 

العتبة ,5م20 بلتنهة ,لعتمعطءمول8 
نرهبار000 ١١١1‏ 

العَنق جه تغهمفطن! تمع سعدختط مم كم 
8 71611 كلأ مر ١1١١14‏ 
العَنّه ‏ بومنلة ,لاففاصيم5 بعناه101 ,6انلأمنط5 غدكل١ا‏ 

العجاردة ‏ ع0نجمزم ال ز(إعاءهة) دلتعوزه لم 
زنع ١١١‏ 

لعجب 211708276 ,ده عاط 
0 راع وداا١ا‏ 

العجْر عدمةتسعل رعمة عل ,مأعومدعم1 

ةاأطمصدء 12 زغاتلتطة)تستدة ,عطء 0امتسفط 
«اتاأطمنقاضتدا بتأعنامتسعط 714معه5 بمستامط مكحد١ا‏ 

العجمة علأع هل تمه رعسكمقطمد8 

1 07 الاه 110‏ ,1«دكا7مطره8 زعزقع مدنا 
ع0 ١16‏ 

العَجُوز ‏ 0/4 نلمهالاءت؟ بعصصة؛ علللمتلا 
1 أن ,متم ١١506‏ 

الْعَدٌ 661 ,راقع تدع طموة126 
لف اسك 
العدالة للألاوء بو اأكلال ر6اندا60 ,عم اوناك حد1ا١ا‏ 

العِدّة ‏ لدوما وان «طاللط رادت عل تداعط 
اماه زه متعم ١ ١١17/‏ 

العَدّد لاه رمط الال بعكتطكء ,ععطصسملدة 
لمعمم ك١‏ 

العَدَدِي أ67 7غ :ناه رعلاو متسل 
أمعتعصميم قحا١ا‏ 


الْعَدَسى دالا ءلدع1 زعنتةابمننوعآا حكذا 


لاحل 


6 العزام 


العَدل اماو زعستاتل ععلأكباز رمأتو 
عع اكلاز عاطق ١1١519‏ 
العَدّم كماما بأسدةلط ١11٠١‏ 
عَدَمْ التأثير أ هآ زأعلاء مصود ١١/١‏ 


عَدَم القصر بأعلاء كصدد الع سناوتكث 
اع76 انامطااطه تيجا ١1١/1١‏ 
العذب بتتاهل تناء [اعتد رعاطوةيهم 

71:4 امم روه ١١1/1١‏ 
الْعِذْيَوْط 


أنه كل كرعءهاما بأعتزاسا أمتسلمق بالم ع1 وغدمة 


عتاعنان 12 عودوتقط أنن لقستمم 


كسطامء ع6[ «عقره ١1١/1‏ 

العَرش 6م بعمة ١1١/1١‏ 
العَرّض ركناء8 132 ,كنا أصصسة ,رعكتللسقطء842 
,114001655 620/6016 ,20003 :110 ةا ,ععلاه 

علطنلها بوره ١١171‏ 


العَرض اماع 4ك بصع لمعم ١1171‏ 
عَرْض الوراب ‏ ورممعباوناط0 زقاندوناط0 م١١‏ 
العَرّضى 1 أمندعفاءء ل زاعأمعلععم ١1154‏ 
الشف 20110 ,عتسناانام رعووولآ 


-011» ,1820111011 ,1((مأكلكت كنا :1010 تل 97م 
ورمع ١١1/5‏ 

العَرّق 331 رتناعناة 201 تأمكصةع]" 
إلسامل) عأء270 ,71م 1لهجامته<7 :(ممدستمط) ١١1/4‏ 

العَرّق المدني ,21011 )تاكتك بألاة تلدع 0 ألاك 
,611718ع/لاى ,002101 زععونة ١١1/5‏ 

عِرْق النّسا بعدو6داعة ها ,عدسوقدد كرعكة 
معامل: مصعم عزرواع3 1١١/5‏ 

العر وج بأقكقة امعط ستسعطء رع نبا لصم 
5108 كلام بأعه0141) ١1١8٠١‏ 
العَرّوض 
««ماامط عا )2ه 12024 جع05001]م رعمعة ملم 


عمنائل لعزم ناه متسعطت 


7050م ,انلام © كت ١١14٠١‏ 
العريض :(2050016م 60 عتاغص) لتفداى 


(عطعج عتلوكمجم) ماك ١١86٠١‏ 


7010816 ,08108 تلطوع 106 
أأاعا بارمقله ماع12 ١1١8٠١‏ 

العَزْل :16502108 رأملتلاع؟ ,150121013 
00 بللككله«ككقك با«مالهامع1 ١١8٠١‏ 

العزلة ‏ و4/#لام5 بعسعممعامكذ رعمصتامع 
ددع« اعمط ١1١8٠١‏ 

العرّم رامتلا ناأه1650 ,ممتأمعكها ,قملوكء 76 

مأ مك2 ,1نم اترعلتا ,ا(مأكاء106 متام 
0لأأما ١١4٠١‏ 

العزيز وز0:) ناه ساعل عدم 16ىمممة: طغتل181 

بن وبع برط 164رممع؟ /170411 زوعصممديعم 
اعد عع17 ١1431‏ 

العزيمة بناغ1 غقم كالتعوع1م 5امع12 
064 برط ألعاهاء 1 كئ116 ١١83١‏ 

الْعِشْر 0 رك نمع ةم تلامء ,2103 امع نالنة 1 

 06-‏ ,7م071 ,هالا /ارعلنوع1 زععد ددكتتامز 
ل الملل 

العِشْقَ 8 :5510م رأمعل35 كتامتتم 
0 ونام ١141‏ 

العشوة راوع 1 تصقم ,عامهر/18 

-14ت712011/6 ,كد0716/عاى تمك :م10 2م معدا 
1١1817 11071 1‏ 

العقضب زع [أعنا0؟؟ عصس'ل ومأووعزم مناك 
أءعندامنا © زه ««متددعء روصي ١١87١‏ 

العصبة ركأا6 1652م قأدع5هم وعطعمرط 

6 بأولام 1 كعطتاماء؟) كمالهوجول زكأهمعة 
(146ى هر ١187‏ 

العصمة رمأعأكقط ,نكدع؟ ,ماتلتطناائه)مآ1 
بردمل ,منتقعنا ,لوقاطط ةلله ١1١87‏ 
العضادة 16 زء130ذلهث ١ ١81‏ 

العقضب دء) عاطهاالزة عميخل سصملووعئممناك 

) عأطعلابرى ه ره «منددع صوصلا :(05001:م 
(«ولمكدممم ١1١436‏ 
العَضلة عأءععسلة بعاعودكة ١١34١‏ 


فذحل 


العضو 72677167 رطت7قط زعصدهده رعتطمعالة 
مم0 ١1846‏ 
العطاء وم © عنقم ,عل501 ,هه<آ حمذك١ا‏ 
العف عه زمه ,م1021 
-مت رامقا املال:0 ,71مهع 1/1 تدامتاهس لمم 
1١١4 0‏ 
عَظفٌ النّسَق 01 02/001011 ١1١91١‏ 
العَظم 6ق :و ١١9١‏ 
الغظم :151115 ,0120651013 ,نا 01320 
4177167151011 ركوع 7 مع07 ١1١97‏ 
العفة (لتاكهتء هنع "! بماأعافقطه ,نطرع17 ١1517١‏ 
العَمُو ,120855 زعاقة1 ألان عه براأمعلق6 عوط 
هارع امس ١1١517‏ 
العفيفة ‏ /(ع71مآ] زعدوةاصا رعاكقط ,عطمعط 
عاووطل ١1١157‏ 
العقاب 6114 1اأك ةبلاط نمه اتهلام بأمعسناق© كاقلا 
العقار وعلط رقع الام ,كلعه! بملتوريع1” 
,471 “زه عع236 برقت لطم حص دده كرعناتطممر 
أوء7 07 «اتعومجم أهارمكمعم بعاتااوسك واد 
عأماده 1١١957‏ 
العَقّد اع74 بأع0070) زعاعهم ,الخدم ١151‏ 
عَفْد الوَضْع 
العْقّدة 0م :012قص أء لاتدععج ,اناعملز 


١1907 2051101 0011 


'أهها: 27:4 اندج ١197‏ 

العفّر ه100 زعتتحوعء 12 3 غمدمل غهودآ 
71 2 0[ ارمع 11917 

العَقُص دء) 5ع126الزى ستاعل عل «مزووع1ممناك 

دعاطملابرى ممع زه ا«متكوع«مصلاى :(ء05001ضم 
(ولوكدمجم 5) ١1١517‏ 

العَقْل 4م18 باءءلاءاها بصمكنه رمعلا 
اعءاأءنانا ,ا(مكه2 1١١95‏ 

العقل الكل بلاتطعطء ,أعومع تصن أنه 1اعام1 
64 اعم اأعنانا أوسعنضر0 ١١١‏ 


العقلة #تناعل ع0 ع056صتضمء عتناوة رلتاعه11 


(عاءمقتصمعع لء) كأطامم تباعل اء كعدعنزا 

4 كعترةا وبع زه 4ع05م07© عمنور بأمجي1 
(:960771071) كلانامم وبع ١7١7‏ 

العَقْلي زاعمصملغةء ,اعناءع اع )دآ 
[7010:10 ,أعبقعء|اءادة ١١١١‏ 
المَكس (001187) :056مم0 رع طت مم0 ١1١7‏ 

العلاقة 6نهاء2 بمعنا ,أتممم2؟ ردملغداء 2 
علاة| ,تعد متماع ١١١١‏ 

العلامة 1147/6 بزع للها رعضوأة رعباوعدلا8 
ين الللالدل 
العِلّة ,081156 :21312016 ,ع5ة0 كدت”١‏ 
العِلّهَ المتعدية 


6 أع104176ا 07 عكلله 1انعاء اط زعاءع :للم ١7١‏ 


لاه عاضء اعلاء عوبرة) 


العَّف ككل أ4هناكا36 زواع ناكترء5 ورزو1 ١١1١‏ 
العَلّم 6 270276 :16م 10م تروك ١7116‏ 
العلم 0113155812 رععرع 50 ,0و5 
8 ,501216 بعولعأسسوون1 ١١١9‏ 
عِلْم الأخلاق ,146 /اظ :1201216 رعباوتطا8 
كيين لرضا 
العِلْمُ الأذنى تعأك/2 زعباوأسويط5 ١117+‏ 
العلم الأذنى 
العِلْمُ الأشفل ‏ «اصمدمانا2 زعنطمموماتطم ١١٠١‏ 
العِلْمُ الأغلى ععندرإمماءا! زعسوتسرطمها16/ة2 ١1٠١‏ 
العِلَمُ الأقدم 6 بع26:21غع كننام ععمعقك5 


كاعر[ زعسوتوططط 1١7٠١‏ 


ونع أمبعدعع 1177٠١‏ 

العِلَمُ الإلبي عتطممكماتام ,عبو رطم ه316 
برتأدمهدم!!:[م 751[ ,كعتعبر أورماء/1ة ع عغنصعنم 1١7٠١‏ 

العِلْمُ الأؤسط زع لقص 6ط 113 
كع ه81 1١71٠١‏ 
علم البلاغة 1/1101 زعدوارمامطه 1١7١‏ 

العِلْمُ انيمي زعتو نا ة سعط 3/1 
ي برضل 
علمُ التّؤْحيد والصفات مسقلف1 ع[ 


عاأعصهه121 ناه عبوأأقصسومل عنوماممط) 


أعدمنهد ««عاعمهم) ««تعلعكظ ز(عمفتم ناماس 
(برومامءط1 ١7٠١‏ 
عِلمْ الحديث مداع بطغتل112 عل ععمعه5 
و رم ١.‏ 
عِلمْ الدّر اية زعضقدهأناكناحم ععمعلنممك اننال 
رمز رعاوول8 ١71٠١‏ 
عِلمْ السّلو كِِ رومام عوط بزعنعهامطعهوم ١1١٠١‏ 
عِلمْ السّماء والعالم أء أع0 يال عممعمة 
ز(عنوأويطم 12 عل عنعدم) علمهك84 يل 
زه +7هم) ,مسالط نه ماعه0) ع0 زه معترعزعى 
لوسرم ١771١‏ 
ل :عدوتاغسطائعة ١371١‏ 
عأعه[مقط) سدامك عآ 


عِلمْ العَدَّد 
عل الكلام 
ز(عم قدص لسكيجه عاأعممه2: باه عناوتأتمقصعهل 
علمجومك جه أعدمقنه عتاصعاكة) :مامكا 
(رومامع 1 ١77١‏ 
الْعِلم الكُلي ملاعم تمن ععمعك5 
-16) معترعاءد أوسعة متا :(عسوتاكرطمهاغقم) 
زكرم ١١7١‏ 
العلم للدي ان طرفل 
علم المَؤهِبة ‏ يكمواك كصمل ذعل عمعمرمء5 
كفرع عسابطك 7ه ععرعزه5ت ١771‏ 
علمُ النّظر والإستدلال 
أمدوله: «بعادوكم8 ب:عممد ابامباطم عاأعصده 2 


١7١7١ 7 بروواهء‎ 


عع 116010 


العُلَدَ 0ل ,دمأغوبع1ة ,تناع اناد 
علناللله ,ارمصماء نطروزه2 ١١١١‏ 

العلوم الأدبية عتوهةا ذا ءل دععمعكة دمآ 
عوملوابها عأطمبك عط زه كمعسعء5ى زعطوعة ؟ ١١١‏ 


العلوم المتعارفة :18]5ل]5مم أت وعمرملجه 
لل رضسضنل 
العلو م المَدَوّنة زوع الكء6 5عممعأن5 وعآ 


م لكل الاقضيلا 


العلوية ‏ معنومامجمعاءك! نهعنوهاهجمئئء34 11١1١‏ 


العليل عأعاى أسعفم2 زع20أهم أمعتقدمط ١117‏ 
العماد ‏ 41م ,عاصره© زعتاتهم ,عطامقط ١317‏ 
عمد معنوى 7101 267/201 :]31191م عتتصم 1١717‏ 
العٌمُّدةَ بعكدعطم عصيخل علدمعماءم عتغتدم 
1 ب زه اوم عامل 8 1١777‏ 
الْعمْرّة 5ع عأأول؟ ,6امناعم داعنا صخل عتلكلما 
0ه “ره أأوكآ ب(عبوعع81) كأصلةد <ناع 1خ 
وععهام «رامط كزه لأكاا ععمام #4عاأطمهطة 
١7*11 (‏ 
العمروية لك ب(عاععة) واتزامة تسم لم 


لل لا ين سفن 


العُمْرى عا 107 م171 ١11‏ 
١‏ لعَمُق لدع جتساعلصم1م5 1١771‏ 
العَملى أمعنءه” زعسو 2 ١771‏ 


العمود ,اام زعلةعتارء؟ عمهنا ,عمهمام0) 
عدا أمعتعد 5 1١١7‏ 
العَمُو م6 تاتمططم رغاتلة 5 6مقع ملدعغمة 0 
001210 ,|2 تعنرعع بأمعدء : ١7١7١‏ 
الْعَمَى ‏ 147655ل[8 بلمعطءامنداء9ة رنأ 06 ١718‏ 
العنادية 115 ,6و أام50 
أوء عتاتلة”! ,علق أو عمبكل) 5ع الأقمع ام 
كلدم مهجم عنطام غنات اكتأممى :(عدكناة] 
(عكاه[ كذ 017167 ع[ ,عبج كأ عددم) 1١1١19‏ 
العنان ة 6أ6اء50 ,رمم تدممم 
-50 ,1ن لاأتتوممك زع6الهذا غاتللطةكممموعم 


وتلاطه عدممدء: معنتدةا ناس بوؤءلهت ١1١19‏ 


العناية الأزّلية نانفا 
-11714ى 7646م ,1416نم :2000 مل أوعل6م 

مم ١79‏ 
العندية رع 0كا؟ )1ع ,عتمختطامه50 


-طياى ,1اساطالهاع7 ,اكقطم50 زعمدداطااعة زطنع 
رضي 

العنضر عا بتمعصفاع ونذا 

عُنْضر القَضية 


عصكل كأمعصةاط 


قحل 


3 


60 


1 © ]0 كلانع عاط زنهصهل أ أؤممممم ١711١‏ 
العنْقاء ‏ «ء1/هدم وضمءمط2 بعوفتاهطم أمقطط ١١4١‏ 
العنوان 
عُنوان الموضوع ,اءزاه هنائل ممنامتعووط 


بأعء زه ننه ته ««منامشهعدع1 بممتامععهم 


ا م ال 


١1١17 

العِنْين براأميتعد5 امعد اعنوءة غمددوتنام دآ 
ااأعامماطة 1١7١17‏ 

العهُدة 6 ,013 الله رعلأمهتة 0 

]117111711جرمت ‏ ,267001166 6ل[ أطدكممموع] 
جذ[زط هك «ممعع7:2 ١7١:7‏ 
الْعَؤْل ‏ #عذاءط أكلا:1 زععصدفى ,ععمدقم ١7١17‏ 

العّافة 2004 ,07716 زع1لاع 310 808 ,عتناعلاكظ 
1١7437500‏ 

العيد (إه0ئام:! ,اكهء1 نممتاهادء 1تسهقط ,غ16 
ل ل ليل 

الْعَيْن ‏ 126/ 6 زعممعودة ,عد قصهحتهة رآنهو0© 
7ض ١7137‏ 

عَسٌُ الحيوة ره مع#لا50 بعذ؟ 1 عل عمعنام5 
ع7 ١711‏ 

العِيّنة :116561 قصقد 1616م ,عدممه؟ 3 عكمعلا 
11167651 الامطلالاا عارتدهما ,عاعى #روسحدمط ١1١:‏ 
الغارة اللتمدكه عاط تماقل أنلودكة ١715‏ 

الغاية ,674 [0©6© بأناوط رناللهمة ,رم نظ 
علطلاعءزط0 ,9171 ,صر ١715‏ 


الغبطة ز6الع 161 رعدوعععة]21 ,عءلبنتادة8 
مع لم6 ,املاع ١7١15‏ 

العَبْن 6 مز و«صآ! زعامعل عسنا مسقل ممزومغآ 
١715 5416‏ 
الغذاء 7004 بزعتلاتهلامه بامعدستلة 1غ ١١‏ 


العرائز وعمناع! دعل عتمعلاتة مملاقء لتمولة 


8 


علا “إه 11م أله ء رأ 1روأى علتمأدط0 باع طقطماع'! عل 


أعطعواك عطا زه «رعلاعا 8غ ١١‏ 

الغْر أب ,لام7) بع801م0 5م01 ,للوهء 0016 
50 رارعندهم مغ ١١‏ 

الغْر ابية -لى زرعاععة) وتوولطةه10-امف 
(زاعع5) مجؤطه0©70 ١١:5‏ 


العْرّة 


000-6اط عاتسماعء8 بممطتع دنا عنامم 


6م 6002321381211 ,أناطا126 


منصط جه جم 4عنزوم 5غ ١7١‏ 


الْعَرّر اعم نأك زلتيةم رعنودنج ١١1‏ 

الْعْرَض ‏ ,”له أهه© تكناءءزده ,عامك ,انظ 
عبزاءء زه ١7١14‏ 

العْر وب -تيلاق زعا مععوع0 ,متاعقل رتعطعيه0 
اارعءعدعل و ارتاععل عد ١١6١‏ 

الغَريب :2086عاة رع ذاوقما رعمعهمعاة ركنصاه1 
771 بأفناكطة انها ,000 بع لنتكد1 ١1١5١‏ 
الغريزة عكالاماتا ,1/5111 بهوأولنام ,أعصتاقم1 ١7١١‏ 

العَرّل 01 320011161156 06516م ,11151 
باعمع عنام جه عنام! بعانترنال بعس وناممة ١7١7‏ 

العَزر بأمأ68” ,711051071 :182218 ,12125101 
ممعم ١707‏ 

العْسَانِية -أللق ز(عاعةة) وللولمددكقط-ام 
(ء56) موس مكعم ١١67‏ 

الغْسْل 112511 :05م أأنااطة ,ععةكمهآ 
كعدممسناطه ؟١ ١ ١‏ 


18للأهز] ,كدعنواوء!! زععهةااتهةة26 5١١‏ ؟ ١‏ 


العُنّْي 


الغَضْب 00517611 زعامتلدتامم) ١١١5‏ 

العَضَب 0744/1 ,لاللناكل :471967 جنات قل ,0016156 5 76 ١‏ 
الغفلة به تأمعائهم] بممتاعمماولط 

١١55 20157011011 1 

الغلّط ‏ واالاعودم/ رمامتكلقة ايه ,عوط :هنا 
العُلَدَ ,967211011 متظ جقغعك2 ,ملاوع عوعطط 

١١55 تدمعت‎ 


العَمَام الى ب:كنال651؟ امعدطتلة5 


راحلا 


«ع0 تمدع ١١51‏ 
غمزة ج11 ملق صقصة ,اتعه:'ل صنتات 
للا 


غمكدة معماصع 810 زعأأعطاءة0) ١1١66‏ 


غمكسار 4 بغوقلذ ١١١١‏ 
الغنى كد12 زععدع انمه ,عدععطءز5ه ١١١١‏ 
العَني معف, يعطعزه مه ؟١‏ 
العٌييمة كأأممة :8000 زمتاظ 6ه ؟١ا‏ 
الغو اية 11 :28316111611 ١100‏ 


العَوْتْ ماء! جم[ أأع) زكتنامعهة؟ بره اعممث ١١55‏ 
العَيْبِ جع أ طقكولة طررمعم! رع اطاتكألاك! بلالتلامعر] 

عأطو بده 1ت/1من ع [طتكاتاا ,م01 1ه ١١‏ 
الغيبة بالمعمرء معتصقل ,ععمودتل116 


1 رترأككمع كلاماء :|74 ١١١١‏ 
الغَيْرِ 35 كك :7116عألم م5١١‏ 


ه الفاء زعطنجء؟ ندل ناه غ20 تال عجانعا عرغ تمرععط 


طرعنا ع جه ل تمر م كزه «عللء| أكررر ١751٠١‏ 
المَائْدة جإاأأقاها ,0101© :]616اها رغاتانأنا رمله 
امم ع6 ١1١1٠١‏ 
الفار ‏ مس عاط زععرمالل أنان أامقكتمدمعه 
١71١ 0‏ 
فار سن العرب تنان 5عتاهعكذل) ءطقتة-مدكرءم 
دع ع لمعا ع5 أع لتنودوعم مع عممعصتصرمه 
عك7لامءنأك) عأطوعق - بوزعروط زرعطهنة 
1 واقأفاء ‏ 6114 ابمتكععط ‏ جز عام امارتوعط 
(1هم4 ١7١٠١‏ 
المٌاصِلة 


-2مه 0102056 011 6015 رمم أنامط ميكل 


دق رة12من) بال أعدرع؟؟ مبخل صط 


© زه 214 ,107811 [0 مكعم © “إن 1210 :50111163 
115 7[لا0] 07 11766 اسروك ١7١51‏ 


أنامط نئل نات أعكمع متئل علط 


الفاضلة 


6 0 07 عكرعنا إن 1ن بحم 1١71517‏ 
الفاعل ع0 رأعءزطلاق زأاعقة رأءزد5 ١31‏ 
الفا لج كاسطصبطط زعلعةامتصغط ,عأسواهموم 
رسن 
فاون 1 للع تأمووة كتمطم) معجةط1 
(7101 معام بوط *70 ١‏ 
المنْح © أعسمب 1ر5 زعباغرط ج ع[إعنزه70؟ ١1007‏ 
فتح الباب 720 يعنهة2 12 عدم «عامقطعصط 
رسن 
الفتق ممع عنس ١707‏ 
الفثنة أكه 7 بالاعطاع ممع ه5لل ,تقذوء رعلالاع رم 
ل تلضيل 
الفتوّة لم7 زع5وة1ط20 رعووع ناعل 
كع 1١701‏ 
جع2038معم 0671 ,عاءن 10662 
ومع[/[6جم ,تأعناوطء22 ١7١11‏ 
الفخت ع/ز| “ره ج1101 جع1-ع0- و5 1١75514‏ 
الفذية 01 :1226011 1١71114‏ 


الفذلكة ‏ ««م7 لاك زعسلةصصصرهة ,رموةرطم ١١51‏ 

لمر ائد ناوه زوع28|1ةمتممعصا روعسوتصلآ 
عأطمتمم معد ١7١١‏ 

المْر ايْض :001016-82 رقع0501 رقم3)10ع8 0611 

-76م ,070675 ,071 1لمعنأط0 عع قتتغط تتنخل 

1١71106 507560 76 ١ 

الْفرّاسة ‏ نوم اسو/© زعندمتسممعماسزطم ١١١6‏ 

الفراش 


الفراق :272/20مع5 زممتسناوفل ,مهل غوسةم56 


ءالا ,860 زع5ناوم6 ,انآ ١7555‏ 


كك ١717‏ 
الفرج كانهو لأماء د زوعلا لصغع وعتتيوط ١1511‏ 
الفرجا ري لام وومةه زل ممت دع ,عطتنمت ١7351/‏ 
الفرّح زوك :6050311ع رع عتناوة ,عامل 
1نه71نمعع نز عربور /10 1١7‏ 
الْمَرُد 3 ,6131218 ,ل1ل191له1 


عع اتماكطلاى 5176186 بأونتما 2714 ١7007‏ 


شيل 


نعستصوع ةلم لم1 


أه ب مام لاا 4 ردكا 


ه الفَرْدُ المَنْتَشِر 
هت الفَرْسَخ 06 ] :علا نآ 
ه الْفرّض ,مم اأوممما ,ممتاتومم ميد رععل:0 
 17712051-‏ ,0(1الأكممملاى ,00706 نمم لأهعتاطه 
تطيللك ,جملا 

0 المَزْع ,1أ872716 جاع 011560 رع لأعمفمرظ 
66 2201) 

0 الْمَزْق 6716 6ط جم ناع كلل ,ععمعمءة لط 
ملل 17/كطل 

0 الْمُدقان ع0 عممعكة ,مهرم مآ 
بلقم عا اع معلط عا عممع اأمعسعممع نويل 
18/كطالا18 اكاك 07 50160106 ,1407211 1/116 
لانت 2710 ممع ارععسوعط 

د فرمونى ولمع ل أموع6 5أ220) أمنامممدط 
1 ([11رم ادم تاصروط) مجه 1 
ه فرورديئماة :(مهو35عم كأمم) طفصمتلتتصدط 
(طاورممم «وتزسرو) بإمدر صنو1 

الفُساد 
د فسادٌ الاعتبار زعصونهملاترو سل 6اتفتله؟ مم1 


001111011011: 1 


كتو مالاب زه دونه ةأوسر1 

ح فسادٌ السَّمَ ع0 1011م نم0 
اأعمد زه «مناميجم0 

ن فسادُ الشهوة زكتاعممة'! عل وأومعصءط 
مااع مره عطا إه ارمتسرعبصوط 
ه فسادٌ الهضم 3 عل مه216 106:60 
ا زه ا«مألهدمترعاء12 زعتومعم كول بسمتاوعع 1ل 
تمع متك ,1071اوء و01 

نه فسادٌ الو ضع نال الع تتتع 22 مل 16ع1أنقح 
]0 فارع ا7ملورنه تنم كزه نزة لوط زعسوتعو[ابرو 
0ت 

1550110 ,310132 انالكتتق 


ه المَسْخْ 


ه الفسق 


للاأمككلك وا رلأاء 1ه 


بع !عهطء10 زعطعسوطةل ,غا6أمدآ 


١ 


يدس 


1161 


18 


18 


مضل 


1١ 


١ 
١1ا/ا‎ 


١ 


١ 


١7/1 


ففقل 


1 


رفقنلا 


0 


١77 اعمس‎ 
0 


 06-‏ ,ا(مللنالأاكمجم ,نوع األكلى تزعطعسوطقل 


,205]11116101م ,1615 [ناله 


بورع إعيتوط ١١1/15‏ 
الفصاحة 
الفضْل 


-560 ,ا(10اعاتلازكلك ,الأاعء5 عامهط) بممكلوة 


١/1 810 زععرع‎ 


1ع 502ل ,تاملاءةة رع نا تمق 


١7176 #مى‎ 

فصل الخطاب ج61 ,اقم كتنامءو1[ 
6أكاءع 06 ,71611( عللاز نامك /1/1؟ ١‏ 
الفصل المشترك 


1ال00[662 17/111[ 771771011م جأصعع 2 20 ١1/4‏ 


فضل الدور 


011111 10116أنآ 


نصمتله [دعمعاصا بأقسوتاعه 

1١ 1/8 12677106171067 1‏ 
الفُضْلة 
,24167 ,5لاه7[!!/0علاى ,كل اأصاى زعم تامهم 


رعط2ع205 ,نااأزعمناة ,ونا !مناه 


١1/8 عأواءاترهم‎ 

الْمْضو ل 2664 جوفم © بستموعط ,ماتوم سنت 4لا7 ١‏ 
الفُضو لي ك0 1ل جأع 12015 اداع اتن 

ل يي افدلا 

الفظرة 


كا ,3/278 :]التسلم غداة رع 1أء تقر 


2131107, 11151121 1 


711 ,011 11أدممكلل أمسهوم ١١/4‏ 
الفظريات 5 لاتصتلهم ,كتائدطهز رأعسسغهم ,رمممآ 

علالها1711 ,17171416 ,11071أكتموكلك أمصطوة ١١1/5‏ 

الفطنة 


-عك ,اةأهاكعدا بععلمعوزلاء11 بامتكصعطة محم 


ر6أاعقء لمققعم رعموعع نااء م1 


ا اليل 
الفغل ع بلءء4 ,طرعكما] بممتاعة رعطرة77؟ ١٠3ك١ا‏ 
فعلٌ ما لم يسم فاعله 5515ةم ننه عامعلا 

طعنا عبزوومو ١181١‏ 


1١134١ 11216 1[ 1011ماع‎ 1 


رو«طعنرع"! زعطمه عع ددم رعراغا 17 
١1131 5676877‏ 


الفمرة 


١5 / 


الفِقّه ملك زعصقتط اتاكناحط ععرع0 لامكتسال 
لل 

الفقير ‏ زم766 مم2 زنتناعالكدعه 26 رعانلدم 
دل 

الفكر أ1/هاه170 نلملع 161 رععممءط 
ع ١7١81‏ 
الفلسفة برزممدماةط2 زعتطمهدمائطع /لىم؟ ١‏ 

القَلّك زعنا200180 ,عاأدعاقء عتقطمة ,علط 
20414 ,عتعنمد امتادماعه نط0 لامر ١ ١‏ 

فمانوث :(لءتامرهة دتلمص) طأنامسقصسةط 
( 10:1 «بمناصروظ) اانانممه1 ١١51‏ 

الفناء ,عنام ) زع3280[مكع ركأكتقم رتنام0 
١151 074‏ 

القناء ر نا 0510 للملكنا؟ ملاع لاع155 مم6 مم 

اك 
١1154١ 1‏ 

فنك صنكل عالنحم عل غناك أتقم عصن) عقموط 

امم عن0) عأعماتمر زروعع02 وع1 تعطء كنامز 

2 إنه بنك بن رك يكل رك كيك 
(زماءع0 ؟95١1١‏ 
القُو ل أعنامع 11 بأعناو180 ١1١957‏ 

المَؤْر 1651ل ,1ا11026116أنام8 

ااأططلا8ظ بجسقمطعة! - كناد بممتاة)تماعقم 
© 41 ,1411011أم 76م ,6086771655 ١7937‏ 

المَيْض 0 رعأمقلصمطة تحوط 
0001 راهن اطول رطقم 59 ؟ ١‏ 

الفيى' :0 0مرتطا بأناطتم رعتطدو 


١7937 35/6000, 171 ,اغا‎ 10041101 1 


جاللع8 أكاكث 1١١956‏ 
علاناوعع 16 لتاوعمع 2 ١١956‏ 


467201111114107 50آن01] :زداع1011715 956 ؟ ١‏ 


القاصر طرعنا مبطازعده 17 كتلأكص ةناد عطرعا ١١96‏ 
القاعدة ,1202101 ,رعمدمم رعاوغ 1 
,01010411011 ,707771 بعلناظ عمق ,عم اعمكم 
كأممط واماعستيم ١١96‏ 
القافية ل عمسن ١١99‏ 
القالب عله ,ع2 جأطعصة1اة ,عنمو 1١799‏ 
قامت سزاي ‏ 35/41/06 بههنأ0690 ,ع لامها 
1١1514 0‏ 
قانون للة: ,هط زعمأعصلام رعاوة: ,أمآ 
عاماع صم ١7٠٠١‏ 
اليه 500 :70066 ,عتصدقل ,عاممنام0) 


١٠٠١ 
١٠١ دكه زاون زتناعلنمآ‎ 2 ١ 
القَبْض ا 0 ل لرل‎ 
بض الخار ج زعأع مق همع لء عتناواط‎ 
١7٠١ عمجيو‎ 171 260171071 
فض الداحل زع أعلقتصمقع ده عتسواط‎ 


260771011 11 عرنوة1 1٠١‏ 
القبلة ها عل عامصع) ,ممتاععئ ل رفاقء رعاطت 
عأصامءا ,417211011 ,06أى جتماوعامط زعنالعء11 
وطعمك ]م ١٠٠١‏ 
القبول 60 ,الع تع ا لع 5م00 
06 ل1 015 11١1‏ 
القَدّر ,ستاوعل ,تدع لصومع ,تامع ,كأتاصهن© 
3126 ,([![10او© ,0277111 زناعانا عل أغسم 
11 000 ,اناكم ,616 1١١1١‏ 
قدر الزوال 


16 أماادعاعه زه ع46ناتدجوماز بعاوءاغ ١١7‏ 


دعن لم26 دل عل داتمعدلة8 


القدْر زع الطعة عرطنا رغاأأعدمق ,سأملنوط 

أله 766 وااعومرم «عسمعم ١١١‏ 
القّدْسِيّاتَ بزجاعمم كلامنوناع1 زع16هد5 عأوعو0ط 1١1١١1‏ 
القَدَم لشن 
القدم وا اتعاظ زعالمرعظ 16لا 


القذف 632110 ,عكنازنا ,العتطعع مط 


سحل 


ال ا لكر 
القرآن امكل 1716 زصقدمت ع[ جنا 
القراءة 1604171 جلمناه 16 رعشنلاءع1 
١17‏ 
القراض ‏ 100 :002210556966 ,اهلام مر 
ممم ١717‏ 
القّر امطة عاءع5 عمدذل كمهستاعدم) 165 2 سيد 
4ه /0 كمءهام01/) 0067:0165 ز(ع نو تامع 
(اععد امعنامم ١17‏ 
القَران نعل ع0 ممتاعمهزدم ,ممتمت1 
-6161م أء كاأصلهة تاعاذا دعل عالوالا روعناكة 
,31415 800 0 :01للع1نلازا(مء ,مانلا زعع 23 
6 0110 كمعهام برام إن متكاسر ١7117‏ 
القُرْب ,(711لدم27 زعع ف سلكله؟ ,رغالسورمرط 
627 17117 
القدْحة 8 رامعالا زعتهام ,عوغءالا ١71١1‏ 
الْقَررض 6 10611 :2161 ,لالط ١715‏ 
القُرْعة 8 ,أمآ :5011 1ل ع1138) ,امآ 
كيام ١1١6‏ 
القّر يب :(ع5001مكم مع عتاغص) طتية0-لم 
(:0500:ع 1 عطعدم) ط1جو0-/4 ١١١‏ 
القّر ينة ج1201 ,110م1650121م ,علتعوط 
1 ,26 1ع غأنهت ,1(ملاصاسيتعصرظ ١1١6‏ 
القسامة 007 بالع م5 16لا 
القَد 2271208011 ع8 73118 ,لملا نجوط 
عتمم ١16‏ 
القَبّ 0017 لمجالا 
الْقِسُمة :)10 رأكقم رصمتكلائل ردماناجوممقعه 
01 ,7001 ,ا(مأكاسطك ,اأنرع ١11/4]‏ 
الْقَسْر أمء2 بزعوروعظ ١1١9‏ 
القَضر ادع مع خكتطعصة اط أمعتمع 1 نامع8 
عق ,أع0112623ك5للمططة ,أقضة باأطقطل 
7107171 ,35/207111 :1815م ملاوع 


١71٠١ 2721 ©011/716771©11, 05116, 6 


لقم 


5113565 5باء تدباام عل 51085وع2م مناه 
) كعأطملأتى رسمنم ره إلهر ز(ءتلهمومهم وع) 
الل لفضن 
القصيدة 171 701 1177 
القضاء ,هناكعل ,382561 ,امعدمععناز ععمعامء5 
كنال ,0 أاناء6ات ,العتلاء55لام مرمععة ,رمد 
5616712 بالمأكاءء 4‏ ,لاد 71عم4نط ندم لاعزل 
-قلاز ,1071الاء6© ,716711 أكذأص07ع06 ,لوول 
يت الفسن 
القَضايا 65 1210665 051110115م 520 
07 ,051/10115م70م 12216 رز5ع1ا01 21م ناه 
مهم ١6‏ 
القَضايا الإعتبارية :65 0ناء2؟ 5دمناتومممعط 


1١16 مس11‎ 


القَضِيّة 1 205111011 ١16‏ 
القُطاع 0 :565281 ,56101 1١715‏ 
الققظطب كعك ,01م ,أممعقه ,أمرط 
160467 17164971216 لمم بأموظ زعصرغرمءة كا 
القْطرٌ 116167 زع تاأغسقلط الل 


القظرٌب 1176/19 زعم مقط أسمقققط رعامعءسآ 
ل فضسضن 

القظع 71 زع كلامزنا0ه رعق ةمنامعة126 
1 
القِطعة :36271610 ,2160 :56820611 ,لمهع 1/1010 “ا 

الققظف دع) 5ع1اع:ز0؟ عتتاع0 ع0 510221655102 
(وم0كممع ججة) كأعندامنا ممع زه أأهل ز(ء205001م ١775‏ 
قَفِيز الحان 


-011471) :18681 502 كنامم اأموع1 رع ل1لتتاعدر 


ع1 عبان عمتمة؟ عل ممتارمط 


كه[ «م] ومسؤععمم «عللقدم ععلا أهرلا ناماه حزاقا 
بوسر 117175 

القلاع عطعنامط 12 عل 025 2مّغ6ع1نا رعغطمم 
مامه وععلنا ,اأالاماد ,مس1 5 ١1"‏ 

قلاع الأذن ع0 3100 0تطة كما ,016 
املع / هه ,01115 بزع 1ازعرهس*1 1١6‏ 


الحديل 


60 القَلْب 62 ,513101136 ,201210 ,قناع 00 
كأ5: 7716121 ,7086لا0 ,0110711 876071 1717 

8 قَلْبُ التَسْبة 0 بلامتارممممم 13 رعممة6 129 
2 او 11715 

8 القِلْع عل ممتاتتدم كال ناه ععمع 1 تطرعامآ1 

0 27166 27عءمممكاك جه ابماكك توم زعرغ1] 
عبوز 174١‏ 
هه القَلّم تعتسعمم ,اه ,عدم نهملل عطءة1ط1 
أسسقر اما ,سوسحم بررم عاط باعع ااعاما 


اعملاء وز ١7:٠١‏ 


ه قلندر وقلاش عنفامععك4 زعاتص ,عافودكف 
اصع ١75٠١‏ 
ه قلندريات زعتتوئئط ناه عستامعطنا عزوؤمط 


تواعمم 004 ج07 عترقاروطخ 1 ١7١1١‏ 
عنهاى ورع3 زعتتواعوةء قرع ١71١‏ 


ح القَنَاة 01:41 ,أ4ه201) جأأنالدم ,لهسةن ١١1١‏ 
ه القناعة 0ل قمع 1651 بمملاع 521512 


١751١ 5115/5 11011 1‏ 
0 القنو نت 00 20 هكولة6 0 
«طياى ,1706211011 ,056071616 :13155101ئنام50 
ل ان 
3 القو باء ‏ كمم16 ,12026710 :معط ,بقصؤدع5 ١7١17‏ 
م0 الْقُّة مر ,/1ج3587271 زع2ة55أتام رعع1م1]0 
«عبووم 1١7١132‏ 
ه القوة العاقلة #مكم26 زعاطقصددكنةء عصث ١١5‏ 
ه القوت 
ه القَؤس 
ه قوس الليل 
ه قوس النهار 
م6 القو ل 


ه القو ل بالموجب 2 أمعمعععمم دمتاءءز0 


1 1000 1ل سنك ١36‏ 
ع4 ,لم8 زعمم 6غ ١7١‏ 

عمه لزعلا زادسم عل عرخ ١١15‏ 

47 بز كنامز عل عمث 1١1١15‏ 
1أع5066 ,118نز34 :15نا0ء15ل ,و0ط2:20 1١1١15‏ 


كلاق 1[16 07166711718 06011011 زعقللوهء 1١155‏ 
1م20 :مس13 ١7137‏ 


17 17 5311051511: 1 


القياسٌ المر كت :06م تدم عتصولع م1 انا5 
01 4 انلامم 01 5 ١716‏ 
ه القّياس المْقُسم 1[ 011 لم1 موا 
8 القيام 5010162 ,010 6ه ,تعاع1 

إن «ع71هع-عومس ,ارم ةالاءعنته وااكلظ زعالنسة] 


بأفاصهزر عه وه ؟١‏ 


ه القَيْد 1م ,186570111 جأكقم ,علق م8 دوملا 
ه القيمة علهل! تسعاو/؟ دوم١‏ 
ه القيمى مدعا ,«عرمله 4ك زاثهط عل عناعلة7! 

ماه كه ١‏ 
ت القينة 611 50 1أووه20556 ١155‏ 
كِ 
ه الكابوس 0178 اها 
3 الكأس ,01 :8602قطتلة ,عملا 


يت درن 


0 


كافربجة نزاعءام ,0«1/من122 :6ا6ام ,م1601 لاه ١‏ 


5 الكامل 


ع6" اعوط /له ١1‏ 


ه الكاملية لل ب(عاءع5) ملؤزناء صسرم]1- ام 

(اععك) مجؤاع مما مه ١١‏ 
ه كانون الأول 6م26 زعتطتدعءة16 ١58‏ 
ه الكبائس #اتلتعككا8 زوع تائزعووز8ظ م5١‏ 
م كاب 67 بجع021130 م١‏ 


ه الكبر ,27806 زعه سفعمعطة ,اأعنع01 
66 1104 
8 الكبر ى 1 0ز114 زالاء 1213 عتماء 1 ١534‏ 
0 الكبل :(5050016م هع) 02زووع1ممناة 
( 0500م :جط) 1(م1أككع وماك ١١69‏ 
6 الكبير 07641 بتاع ة اقم ,لمدع 
ل يك اننا 
ه الكتاب ينمط 6( ج8001 بهةه00 عا ,ملآ ١١659‏ 


0 الكتاب الخحكمى 


ه كتاب مبين رعللة ,001310 عآ 


#عاقا16 زع د اوتون8 1١159‏ 


العلل 


أناه؟ أمدمع ناج ,1ه :مك1 1116 


ه الكتابة نعتطمدععتللقء ,عسطتعظ 

لي 
0 الكتابي 00 ,ول زمع ل أقغطء ناه كتنال 
ه الكثافة هم ,6 مدعل ,كباعدسلوم8 


«اأكع4 ,كدعدماء 11 

لف ل ال زالناتا 
انرا زعم مكرء11 
74706 زعم لهم ,عاعه تلا 
2 01[0111إ20 

ه الكراهة 
-#1زمعع7 10 امم ع غ11 زعاطهل تن ةتتسصمععر 


764 


5 أوك”2 أنان ع0 


60 الكرة 
ه كرة البخار 


عأرع1أم21:105 ,ككهمتم «ألم زعدتو مغ طمدم مساج 


6 طل0ظ8 زعتغطمة؟ رعلاسسمظ 


©2355 ,ركلة*0 1313556 


1105 

6 كر ةّ الكل 20014 زع1ا260130 
ه كرة الكوكب " أهذاكماءت) بعأوعافه عمغطام5 
0 

ه الكرامية حالم ز(عاععة) ولإتسورن1- اهم 
زاعع5) وتححره 1 

ه كرشمه زعم الل م0 هادع ؟تصقم ملأعه'ل متات 
اكع مام عدطدطك الملل[ 

0 الكرْم 7 :10/316آه رع[طممع 71 
كريم الطرفين 


عطء امتصغط'1 عل غباطغل غ1 أمقبن كضرم 


ماع تاستصقغط عصبخل مط 


8 تأعناكلات1 2 0 10 زعأمة لياع 
عدره وملام[ عط كزه مستسستوعط عج1ا 

0 لكشب ,4015111011 بقللقع ,متا أكشناوعث 
م 

170176 :12211011 رع تنع 13 


ه الكَسّْر 


18 


"8 
104 


فين 


لهل 


لظي 


لشن 


لل 
قل 


16 


11 


1 


ددرن 


مضنا 
ندن 


سن 


بكسن 


ننسن 


ه كسليو 


نانلا أ]كم) ز(كتباز كزمم) تططتائه 


0 


([710:1 بإعاسول) قحلا 
الكسوف 
الكشف 


-2050م مع) عه انرو فصق لوعو 12[ عل عابط 


عكمناءظ نعومناع8 506لا 


101 بلع لدع 1261011 


-765هنات ‏ ,0(1للهاكءأقدمامد واطااعور زعتل 


(رلهدمجم اجذ) عأطعلارد ابعبعد عل زه ورمزى تحلة 


الكغْبة 6 بناء01آ عل تامكتهمر بوطنقن1 
204 ]0 عكلاه:[ ,مطعم؟م /51١ا‏ 

الكعْبية تراط مال ززعاءءة) وحوتطف1-ام 
0م #كضن 

الكَفتتٌ 562118216 13 عل عاناط 


االتعناعد عا إه العم :(ع1لمومعم وع) 
(بج05:00؟م اة) اابمبمكئدمى ٠151/‏ 

الكفؤ أملاوء جمالتتاى بعاطقاطمعد ,اتععوط محلا 

الكمّار زعتأمأقاصء علسصقكله ,ممغمتصووط 


ازع لاماماصيت ,انه ااماويظط 51ثلا 


الكفالة 6 
نهم م58١‏ 
ل لكفر لوناء 1:14 زععصة رمععصا ,غاناةلقمآ ١54‏ 


يك :1 لليضنل 


© لضن 
وع132838 ,عقأل ,05م20م رعامموط 
060118 ,تأءع26دى ولأه1 :كتنامعوتل بلا 
كُلْبة أحز ان 35241655 زستتودطء عل عابك] 
اطع ١5‏ 


الكلّف 
الكلِمة 


776 :1لا 20155 ع0 عطع 13 ١/5‏ 


,1707 ر5كنامن15لل بأمتط ,عامروط 


عت 0 مسن 


الْكُلَى أ50عضعينا بلهتفصقع راعسء ننول1 

١1 أمعدعع‎ 1 

الكُلّياتَ الخمْس 
(عومعهد) كامدوعطي عبج 176 ز(عومع155) 

كلييا 


01011615215 وان 
1م4١‏ 
أجمن امالك اافستصة علدهكلة حملا 


الكُلَية 11 ر(أعوزع اتمن) امرععدم0 


فلحل 


عبالاباط؟9117 رأومعء1امء امع نقعرنا زع اباط ماله و3 


لكيه لين 60 ع جع8061م1 صبخل 315 ,معقطعءتضهاه ,عع1313 


8 الكم وأن مال زعا مم9 1111 أعلعلانا نه ]0 :50 انمع لع دجما[ ,كنوعلة 51 ١١‏ 
0 الكباد ككط امك أولة زعفناهط عددعمصهة 115417 | الى كر مى ,11601 بتتتامدصةئا عل عناعلقدء ركناء لق 
ه الكمال ع بنع معط ما ١‏ 


عبو| [ه نم72 51 ١١‏ 


ه كنار ه074 ,6و0 اطع صطة067011 رع لم8 98 كر 7 اتن ممه م14 مقع قعل عو 1ع 


بعس ١815‏ 58 8 
5 -71641 07 ع6716 كك :(5ق الل كأناطلراغة 15 أ 


ناية 1 ج16 1 
ه الكناية 0ه لكر سردم (دعالاطاطات 64:10 12477165 عاال) كمد 1و١‏ 
2 1 2 
0 0ه كيسوي عصرم ع537011 زع110هة ع10م06 ١١594‏ 
ه الكنه 166/ع ك5 زعع2ةأوطناد رعممعوو 3 


١104 ععووطيى‎ 


ل 


0 الكنو د بأنال1801نا :5 1لتتامككا رأهكعدآ 


لك اللاأذر ية زع لقاع لامع50 ,عطؤاءلأوممعف 

0 الكنية ,3117707716 :116011301016 ,0131 ناك 1 وكا 11و0 برو 1199 
بر 7انز071! 1716 .وم؟ أ[ ه اللاحق بعلهط زطتاع 6 اانا رأمة طناك 

3 الكؤككب 167 زعاغهقهام رعماكة بعلاماط «6770غأغا د11 ره 1تأمل[0/ 1١99‏ 
تعموام ١95٠١‏ | ص اللازم عطعع؟ ع6 طما رععتهووعء 2316 
3 كو كن الصّبْح ماقت نل عاتماظ -أ5ط11801 ,17111672111 ,وكدوعء/8 ركنا لكمه اما 

-510 1714116 ,47اى عالدصمل8 بممتأهادء كتمقصر طرعبر من ١1849‏ 
ممم ١١94١‏ | ص اللاهورت بأتتمدع ,رعم لل عمبطواح 

6 الكؤن ,07767011011 :سطع لالكنا بممتام قد 0 نرهمأمء1!1 ,أناهى 6ه عامط زعزعوهامغط) ١1١١‏ 


عسعضمير ١797‏ | ه لب ,صاط زمصستة-صعلط بلك وعامعهم رعرجق1 


0 اليف لله م0 :6غ1لهلمط ,6اتلمن © #عناماعط ع[ [ه كلوسر ١ ١37‏ 
بونأعلومس ١51‏ 6 الل 12 ,8216 ,عماناط 
0 الكَيْل 2165115386 ,6أأعدمةه ع0 عتناوع11 ع 27اكطياى ,أعاهى ,صابظ زعممعدوع ]ماين 

47 ,1451176 119557 اا 
ده كيميا :60008008 ,52055901102 رعتستط 0 النْس رع ناوه النالة مالطقط بامعطرعئة/ا 
0 ,ا(ملا 2 [/15أهد ,واكام ١855‏ ألاع أ 0171‏ ,146071018 ,كىع127 :4151011مه 

ه كيهك عنتكى ب(معتامووة كتمصس) عنطكا كلدم 1١1١37‏ 
دماج ابعناموك) /ا9 1١‏ | م اللّحْنْ أمءالماصجم0©7 زععقوهها عل متاعسك 

١١١ عامكتدمه‎ 

ه اللذة عمعوعاظ برزونة[م ١ 1١37‏ 

0 اللّذع زعقلالترظ ١١85‏ 


ه اللزوجة جأدمءعك! بغ1أأومءو171 م١‏ غ١‏ 


ضددل 


0 
اللرّو م زعالناة رعمسع ناو 6 كمه رقالووعع 216 
1 ,6(10وننت ,لا أووع 2/6 ١ 1١6‏ 
9 


اللسان 
-ماء ,122181486 علاع 101 باتقتققم عمط 


,6100116166 ,رع1321828 رعناعته1] 


١1057 091167166, 767/601 1 


3 


اللطافة 
-االهفا ,كك 1ن716[ جزاءأاطلاى عع تموواط رمرغعة1 


,12655 ,6اللناطناو ,ععمدع1816 


5ر76 ١505‏ 
اللُطف رصمل برععصة الأعنتصعاط ,ععمفمكلد 1معز8 
© لانمل ,لم11 بالوتمعلط 5غ ١‏ 
اللُطيفة عاطفمممكتة؟ عسةٌ تمدع 'ل انهل 
,605011 ,أ4ا0ى ‏ ,انكاء 17/1/11 :2532م 011 
1 اركاءا زه ماود /ا١‏ 5 ١‏ 
التعابي 
اللّعان 


-عللعلهدج ه درط عتتهنت 021 زصمناعزل216م 


١: ١ تهنافلهى زععنهعتله5‎ 


8 عقم أمقمتصسيع) عد المعمررعك 


20 م١١‏ 
و 


اللعب امام 0216 نعل م١‏ 5 ١‏ 
اللّمْنة 1756ل :1121601150 م١ ١‏ 
اللّغة 

اللغز 


3600016 بمخاع ماعل ,عبان نمطم هقاط 


١ 5 ١43 زعناعتهآ‎ 41 
516000116, 86 


710016 6وللهاتها عترم طوماء”م ١ ١+‏ 
اللغو زعاتاناها عامعقم ,ععمقلمملع1 
١ 115 1224117104710, 147171665507([( 1‏ 
اللّف و الَنْشْر عاكأكطم تبان عانزاذ عل عسسواط 
عكته1 3ق أغهة 5أعزطه #تعتكنام #عسددمم 8 
-ع30 كناعءز20 مبخل متعقطء وعمع هم ستامعمة 
[0 مانأاكائى :مه تأعمعمد إه عساوة! زأونان 
26017127011[1718 0010 كاعء[0 لزنه 1211م 
عناللء 006 عأهلاوع00 :2411 برط عانمنوءتك ١ 5١9‏ 
اللّفظ 12)101نا3511 ,200020131101م رأعزع1 
 07-‏ ,770110110114101 رالمللعءزع1 بممتاعوزء 


١1:٠١ ص01اواناء1‎ 1 


60 


اك 


2 


اللُفطي نمطم ,لهعه ملقطمع؟ ,لور )نآ 
72/101611 ,أ7114110:14ها1(م:م بأمطرعم بأمعة1 ١11١‏ 
اللّفيف 5عماع1 ساعل أمعمميتعقدة: عنما 
معط عاامنااعصا طرعك[1 :(وعااعنزه) وعاطتهة؟ 
(كاعسمد) ععزاء! عأوءسر ١11١١‏ 
7120147167 به 171أ 104 زع:1 أ امعمع8 ١117١‏ 
7476 :50020106 ,12011 ناك 
طم 1١117‏ 
اللقطة بعدرع) عدم 6كنامم) أع زمه ,116ن2نام1” 
714 نس 41د ١117‏ 
ككراعتمم أماعمط بعلواعة؟ عزوواومدط ١11١١‏ 
اللقي عط مبخل عنعقلة بده عامتعوزط 
أمنلتنامد 4 زه ااصيام جه «رعسرولانر1 راعبعتيامة 
نيع ١11‏ 
اللّقيط :ه20 اولمع ,13218556 أعز 0 
لامر هنم ١11‏ 
المي 071/4 ,اأعناه 1 جأع3 اقم ,تعطعرره1 ١117‏ 
اللمع 


1771171411011 ,26716701011 ج100 عه عامدم1 


11121101 رممغونفممط 


١15 1‏ 
اللو احن 5 :51165 ١115‏ 
لَو ازم صفتى ز6اتلقني ها عل 5عممعع ترط 


١:١5 0 زناه‎ 


لو ازم لفطي 1601101065 5عمرعع نر[ 
1771 معنم 1/1 ١116‏ 

لو ازم معنوي :56203201101165 5عممعع ترط 
[ جرع 5 ١11١6‏ 
اللو امع أتزونا أنره !]8:1 زوعكصة لالط ودع مغنتصسآ ١11١6١‏ 

اللؤح المحُفوظ عامه) ,عم سعدةوم عاطة1” 
اعأطها مسال أعاطها لمبدوععج2 رزعماطزل ١11١6١‏ 
جنامام) جتناعارام0 ١1١7١‏ 
روا بن ١114‏ 

بطتاوعل نال اتنا رع6ع53 أتدال1 


قوت «رتاكعل ازوند برأه#2 ١118‏ 


0 


يفل 


اللين 


ا ااأطتعاط :16 1أطنء1 رعووء امنوك 
ككعنرء أورصهد ١:١4‏ 


المُؤانّسة ,قلطت 7ك ندمناه 6ل ,قاتاتط وكام 
١1١94 0‏ 
المُؤتّيف والمُحْئّيف 


4 10 عناكق ١مأسسكرةم)‏ زع تتمزهمصمط عمنا 


3 عنال دم 600251 


0777 جم 1١19‏ 
أ4ع هنا زعناوم هنا 1١519‏ 
6 إللملسة 1١114‏ 


واه 
المؤنن 


00 عهم األتقعدمع تسمرمء طاأتلم! 


11101 برط 11718 7ارأوعط «[/411ه2 ١17٠١‏ 

الماء 11017 زسامط ١17١‏ 
المايْل 6نوذاة0 تعالطءه ,عسوتامه ,عسوت 

١5٠١ )طبه‎ 


ماخير ‏ «الاعل! ززسعناموة كتمص) عنطعلد3/4 


١17١ [اصنوط)‎ 07+ 7710711( 

المادّة ل جعسن 111 ١17١‏ 
ماسوري #تلاكهاآ :(معتاموة كتمص) امناكدل13 

١17١ 1اصبرو)‎ 11 7101171( 

الماضي امع نوو ١17١‏ 
المال زكظمأقةء55مم ,020711616 ,العهلهظ 

1١177 140112, 270671, 15 


مانعة الجمع عاأعصدهناتلمم دم تاتومممعط 
-70ع 0701/1011 عنقاء عاط بعطتاعهمزولل 

1١177 
ماه روي أنا/1/:ه86 :000 انتمهم بعلاع8‎ 


ل اف 


ماهى ,0071ل لاء2011112155 ,16نانآ 
للاءككامسارمء *737 ١:‏ 
الماهية © !ككل :6]للللناو ,عع معدو 


اي شال 


0 


ماهِيّة الحقايْق ءاطها ,و6 م76 وعل عءمعووط 
عتاأمقطء معتصعدم ,نعت»ا عل كأعععل عل 
“زه عع #1عككط جتعتتطععم اعم اأعاما ,مهعم يدل 
تعأضصمككء أجل ,ممع كله كزه عاطها رزانسط 


1ع 16أء1711 اقل ,7071م 1/16 كرت 5375 1١‏ 


مُبادَلة الرّأسين 
0 81م 220 نال عقللع1 عنم لمعمم 


8 ع0 غمعدوععة[ مصع*1 


أاصثز عط ره لترعنارعء ماصع مم1 ع[اعارامم 
06 71617 4 نز مب ع كن «عززع| 237107 ١‏ 

المبادى :تتدماعملم 5عصدوره روءم عمط 
15 الماع 1م كماماعستط ١1707‏ 
المبايئ العالية 


-قة61ه 5اعت11ع1م1 ,قعتصة) تلاق امع للع 11325 


5عمأعصط 


جلترءنعمءط) كعأصاعسامم أملتع10رءء 5ه 7 زوع 
زماءء[اء1:ا 224 كايرود 73107 ١‏ 

ميادى" التهايات ر5ةاتلهمة كعل ععمتعملط 

كءاورنء 277 تناف أوتاء؟ وسأمتع0 دعل 65]للهمة 


ك11لاك كلاماوتاء: [ه كاه ,كمدع كه 7107 1 ١‏ 


المبارأة 


ازع 15نم أهمتااة برط عع«مبة0] راع ب بار 


]00115611661111 لقم ع10197016 

١ / 

المُباشّرة زع)ءع ملل هنع راثمه ,ردمنغدانمم0 

ركطا 0 ,10(1لهأغام »0‏ رعءدتنامع 711 أمنصعى 
00 اعم 1١13737‏ 

المُبالّغة 

,7512167716711ء 01 ,011011 7ع وو مط زع أوطاءعموط 

١1١8 عامطوعمبو!‎ 


| 21 


,1177676711 زع كنة مهمه 101116 

١7٠١ ممع‎ 

زكاألاعطة كال «سعتاوع وعرطدرملط 

1 17*٠١ 11/7/2761 

عا 26261 ,كلاء )012 دآ 

#إعتمادع 12[ نلاء1167 اروصم ١8*1١‏ 
ع أطاع 27 زاعكاع نالطنا رع متعصلئط 


١1*1١ [وسعضسر‎ 


١*5 


0 


0 


المَْدأ الذاتي 
المَبدَأْ الطنعى 


تلمع أدع010ه: :1471410 جاهع20015 ١ 25١‏ 


571041 جام لمععمم ١ 171١‏ 
علاوتطمممع ,معتل تمر6ل18 


المَبْدَأْ الْمَّاضِ مع 1اعاها باعه1اءعمة معتصعءط 

باعء[أع1تنا عنقاعه باعهااعاة أوناط بناعانآ رأمعوة 
١1١ 764‏ 

المتطون ‏ 310/7671778 زع762]5 باه أهم 2 أن0 
التعاتناته لمتتادعنهة ونه وممجر ١ 17١‏ 

المبنى نعاطهتموكمز ,عاطهمتاء 1206 
عأطمتوسط عواأطعدتاءء770 "1 ١‏ 

الْمْْهَم ,5211 ,لاع أطتقة ,غناوه اأناوظ 

ركلامناوآط 0271 بأمء متيو كأوقهم ,قطعةء 
055/6 باع أقطه ,1ء4 12م 1737 ١‏ 
المتايّعة 
 )0071/77771411071, 487261116116‏ زع عمقل معدم 


انض 


ا اق 


المتاع 
المتبرع بممكتهمناء6ل عمن قصدل التند 3006 

م اكارعاعء0 ع نذا #عسملامزر كة طعتوزس 1704 36 ١‏ 
المُتجاهلية 
(اععد عفاكسووم) مسحؤل ف عزم !اك ززع روتاكرم 5" ١‏ 
المُتَحمّق بالحىّ ‏ كاه طسعم بعاوتقط هوم ١185‏ 
المُتَحقّق بالحقّ والحَلق 


ك0لم600 بزومعز8 ه16 ١‏ 


عاعع5) ول انطة 1002 -لم 


تعأكلة طأمعووط 


اإمريال 


المتَخيّر لععناععم! زوكتاهعءمآ 155 ١‏ 
المُتَخَيْلَة 1 :123811121011 135 1١‏ 
المتدار كَّ 2 عل ععاقص) عله 141120 


(:ؤ70500م خآ 7216176) ع/4072ه 1م84 ززع 1لصوومعم 135 ١‏ 
الْمتّرادِف ‏ 6ط كه #بوط زعصة ها عل عتموط 
لقال 
المتّراكب ‏ 6طا مره #بوط زعت ها عل عتموط 
عو 15 1١‏ 
المثروك 


له عتاعاصممم 064:مم مطل زعفمدملصقطة 


عأغطم10م حل 12016101 


الال 
المتسِع :210880116 1175 1١‏ 
المتَشابه زعاطةاطصيعة سواط معووعر 
ععانأه ممانسزك 17337 ١‏ 
الْمَتَصَرّف ‏ يعاطفعة؟ بعاطهمتاء06 عطيمل؟ 
عأطماره ,طرعبر عاطودزاءء2 ١غ ١:‏ 
المِنَصَرّفة 0 رع لتأمع نكما 6أأنموط 
- 1771081 الاألاعهل عبطادعنطم1 بامعمرعل لعامع اع 
1١111 2011011 07104 0118‏ 
المُنَصِلُ 01 ,111211ن مه ,كتأعده زمم0 
1114 ,01717714711011718ء بعالاء املاز00 27 5 ١‏ 
المتَعادِلان 200 بسادعة دءعط مم تنعط 
775 [114و6 ١1137‏ 
الممْعَة 160 عمدئل عتتدناه0 ,رععمددذ اول 
عع07 نفك ع زه «ءسمل باتعترمرورط بع6ععره كل 
ا 
المُتّفق دء) عمااء! عصغلم عصرخل ممتكنعم 16 
-120120 026 3 عنال 2ماكنقمدمهء ,(غتله0وممم 
) «علاء[ عاجهدى عا [ه ««ملاناعمع. زعتسرزم 
[110171011[111 © 10 عاك 1(مأكل :20 ,(نولمدمم ١1137‏ 
المُتّفقَ عليه 


قطة84051 أاء لتقطانا8 عهم غ66اعممم13 


رعناولاغطمه1م م16زل1:2" 


لياق برط 1/1071:60رع «دمقاقمهم! عتاعزوممجر 
0014 بره 1137 1١‏ 


المتقادِم تلقعكً! تداعل ,معتعصة باعمعاع 
تإواعل لمهوءا ,هاه ,أمصعظ ١11١‏ 
المتقار ب 128 عل عتاغم) طاعمدودان54 اهم 


 )7716172 17‏ أعتموواا! ألم :(16ل50م2م 
(بولمعصيم ١117”‏ 


المتكاسلية دعي كن ولوك اكانات! 1 
عفاكتردم) عوج اأدكماعايك8 [4 :(عناوتاوجس 

زعء5 *1 ١1‏ 
المتلاقى زع5كنامء رعلةمماهقع ,وملة0 


١1137 ,مله‎ 1 


1١ 


0 المتَلوّن مء) عالت '! نة عتاغم مبخل ععددمةط 
60 716176 6 2م72 عاأككمط ز(1050016م 
الل كيك 

ت المتمكن ماطعصناءء زواطقهتاءقط 
3 المُتَمُم 0656116 ,عغتطاده بأمعمة ممم 
عاصة باقطجه لسع بعاصم ز(عتلموميم مع) 
(نزلمدممم «) معنرماعط 

ه المَتَمُمان 


روات 7رءاصدرمء ونال بمععتةاسعدصغامصسم 


15 علناء10 


يل 

م المَئْن كع 7 إزععلةالااقء0؟ برعاي 1" 
بوبعاياطهءمنا 

0 المَتّو اير 18عل عدم ,كأ5وعععند رقاةم186 
-كقتطة1م ,11225201565 015113155311665© ,11116 

به 1626216 زوع ؟تدكدوعء 26 ك5عناوتاء01ل0م3 كعد 
114 7|171 1/16 إن +7هم علا دومع علاد 
وعسعتامعجم تتعككععه 1 وول عأسامنن1 

60 التو ازن 


ملممع زه 4ه عدمجم 0ع16عاه8 زعتو متمسضقط 


عصصوط عل اع ءمعطتلثيؤة عومءط 


110771071 

6 المتو سّط فاج ,نب جع35 26015 ,لن :8410 
21600 

المْتَوسّط فى النسبة اع ه16 هوم مط 
١‏ أمدم مومسم 


5 المتَوَغْر 1ط بزع مسومو طمد8 


5 
: المَتو لدات زعأع2 ةمامع هه كع 1ناوة 011311 


220171021 1زأ ك6 تلاعا 0107 1 


0 المَتى 6 وومتمع 1" 
ه المثال عامتصصر بعامصسععط 
ه المثانى ‏ تبان د5ععاتمقك 3ع5 ناه م0018 عآ 


07 «هدم] 171:6 زقاعة 71 أعه ع0 20101115 0111 
ع0 نمطا كدعا والتستعادمء ‏ عامط كلذ 
وعم 1010760 


ه المُنْبَت ‏ ولع جمةرف بكتائقمم بكتاقسسمككة 


ل 
0 


١: 


١1165 


الال 


١155 


١155 


١555 


١555 
١55 


١5 


١ لاع‎ 
١5 /ا‎ 


١14 


عنزززومم ١155‏ 
المثقال و17 :لواهط 5غ ١1‏ 
المثّل ‏ بعاتستى زعارءوممم ,عاطم اعد 
طعنامرم ١555‏ 
المثل أععالاء ١4‏ بأموطظ زعداوتتدعل1 ,اأعمةط ١5١‏ 
المُكَلّثْ 7770186 باللأكلة؟ ع0 كتاز رعا11328' 
ععنباز ورمع ١1657‏ 
المثلى تعتلةاتصة ,عاطقاطصعء ,اتععوط 
١‏ «ع اند بأمنوط ١:5:‏ 


١‏ م2 


١55 001838026: : 


المَثنوي 


وطع80 زععنة عدت كصدد عزوقه0ط 


6 لع انمسر ضوع ١‏ 


المجا دل :ع أكتلقاء امه ,211516 6 [20 
«علننعنترمه ,اأكأأوأكء مدن ووع ١‏ 
المجادّلة 011637615 رعنالوتفاهط 


سرع رع نرم ,نو اسرعامط ووع ١‏ 

مجاراة الخْصُم عل غصلمم ل ممتخهمامعععم 

عط زه ع6ننمامءع4 زعتتةورء1'809 عل عند 
7ه س7عنا 644 176 كز ماعانا إن غتتزمم 66غ ١‏ 

المجاز ج07 أص126]3 ,ر6تنام؟ كعك 
01 مناه ع1 ١65‏ 
المجاز العقلي 
المجاز اللغري ‏ ن«ببماء/7 زعنسترهه:206 ١159‏ 
المجاز المشهور 


«مصرماءك14 بع تمطمدا546 5هةغ ١‏ 


506000101 

١157 1‏ 
المجاز بالزيادة والتقصان :6م11 :عامانآ ١157‏ 
المُجَاسَدة 
المجالى 


اال اخاران ناف #اللقنا 


1١517٠١ 001021215011: 1 


رأطاع طع تقاعة ,امعد [ز12690 


علعاكء نمم 1١117٠١‏ 

المجاهّدة ‏ 6اوولة3 ناتملك ,عمتعنع ,عاأسآ 
نياك ين لحل 
المُجاو ز ‏ علا عسقلاك ه77 :لناأكصهعا عطرع”1 ١107٠١‏ 


المُجْمَتْ عل عماغص) طلهازد4 الى ,ممأعومعم 


دل 


نمازها!- أت ,لءع1ممجمنا :(ء05001هم 12 
(نرل0كمجم هذ موعوم) ١ 1/١‏ 


المجَدّد :كنامقظة قضقة 06516م ,1220196 
عنا0| انا هللاا لإجاع 0م ,ءام نامصم1 الا ١‏ 
المَجَذوب فقن 


المجَرّد 
المجرى 


ماعطلل بال تاوطمة ؟7 7 1 ١‏ 

رمعل زعأ0؟ ,تنام 
بروبسوع نور لاغ ١‏ 

المجر ى وأطماءء2 زعاطممنتاءعل ,عاطقتية/؟ 
عاطمتود الا ١‏ 

20601216, زعممع20205‎ 
١ 7/7 204 


مجرى الشمس 
الم * 


المج 5 


نن ع8 رقفل 
5101655 أنالن عاعع5 
وتاسد0|[أ0/ 3201 زعدعتطمءمصرمم معط غمع:"1 
ددعم زما!-] )4‏ دتمم رمعم ع طلييه 
لعع5) *5377 ١‏ 
المججفف 18ل سا2 زأسمخوعل:تطوة 287 ١‏ 
مجمع الأهر اء عل يعن رعناموطة 6اتودء8 
عالاأمعطه عنما موعن ز0 ععها2 كنامططة اناه 
نت رف ١‏ 
مُجَمَع البخرين 55عم عل دعل غمعسقدمت 
ب(ع6ضهمع26016 رغم أاء عونعم ععص) 
-5عع6م نال أة أمعومتاممى يل عسمعجعع 
1اكرع]) 5ء5 مم 1716 زه 00/1/6226 جع زوه 


[0 عالأا 716 ,المع ابممعافهء1/[ عطا انه هعد 


(7هدكوعع21 ع1/! 0010 غارعوالم ع1 “لاغ ١‏ 
مجْمّع البحرين 7/686 :(ءزل50ممم) عئاغ3/1 


١75 («طلكمدومجم)‎ 

مجمُع البُطنين رعأومة؟؟ ع0 غصمط 
غأأمجهنا عمط زععمدوةطتاممم 2/1 ١‏ 

ممع التورر زعدولامه ءطه! ,عداونامه ممح 
عطه] عثاهه وتدعم عنام 5/5 ١‏ 


المحم 


لهام ,لوطماع ,ع تقستضسمة 


8 


ا ام 41ل 
المجموع اهام ,اصلاى :5]6لهاه0) رعصتصصود /الاع ١‏ 
المجهول 


,10/1/1101071 :]8551م ,لاللتمعدر1 


عنزوكهم /الاغ ١‏ 


مجهول النبَتَ تعلامدمعه!ا عنوملدعدة0 
ل 0ك ادال 

المجهولية لم ب(عاععة) ونووتاسطزة11-لى 
(اعء5) وجؤاسسطزهكا 74 ١‏ 

المجوس 1/148 زعته2320615 ,قعع3/13 
لايك ين الخقاا 

المحاباة رع طول نعه 39 ,6غ انطع 

6011145111[ ,الاق اط يممتاماتهذ ,6اتلمتاعقم 
,ا أأمابهم 1176 ١‏ 

المحَادَثة بممناهدعنمم ,سمابهماءع)م1 
75 ,1011الاه 1112710 1١18٠١‏ 

المحاذاة 6الاهعة رععمع له شامع 
(الأهلاوء ععنءأمضيوظ ١:8١‏ 

المُحا ضر 03 11 701101011 

«أناح ,1/11611011ل زععمع165م ,121108 لسرم 
©011177114011011011١ ©‏ ,1011و ١54٠١‏ 

المحاق رعهنا! 18 عل المع مرعووزمى106 

95 تال كاثلله 5ععة تصيعل كلمن دعا بألمع6ل 

:1447161 أكمأ ,710071 1/16 [0 وستمره1! زع ستقصسسآ 
701171 7هائلنأ 1/16 لزن كلتزولد ع7[ كما 16 ١ 58٠١‏ 

المَحَبَّةَ ‏ ,كأاشقط يهمناقصنتاعما يدمناءعاكم 

 2110[1-‏ 101لء 4772 جلاعم عطاء 33 ,الامة 
عنا0| ,1(مألوتطاعاة طدعدم ١ 41١‏ 


المحبوب 4 برؤمنتة ١ 46١‏ 
المختمل تناء أنامل رءاطتوومم رعاطقطمعم 
بألالاطلام0 عاطتددمم ع أطوطمظ بتمعوسمتتهمى 

١ 58360 011 

مختمل الضّدين كفعصع|انزى زعومعلاتز5 ١م ١‏ 


وماك © ع07711:1/ 17074 :)3216 ملح ١‏ 


ألقلا )05 13/101 


1١ 


المخدذث مملاه© زمملة© حدغ ١‏ 
المُحَدَّثْ لعامما! زمُتتمكه1 6غ ١‏ 
المُحَدّثْ 5ع اللتتاكما اناء تدك 


-1ز بامنتمصمة بدعناوتأقطممعم كممقغتلدن 
520111015 عأأعن[ممم م 0# 64 مر مغ ١‏ 
مُحَدَّد الجهات 
المحدو د فلعاطلعل بط بتسقطفل ,6اتسنآ حدة ١‏ 
المحذوف 


200104 زعناو13ل20 كد ١‏ 


002164 :18/6 رملطاءاممناك 
اللنفال 

المُحَرّف لهالل مدقل ,6تقالة 
ل 

المحر م 26 رعأعتالا بنامطةا ,لالمعةقة 12 
اكععترا ,ومطها راق الا بعلل أطرمع لامع ١‏ 
عاطتعدع5 بعاطلومعء5 /اىغ ١‏ 


امم ش 


المَخْضرِ 
المحظور 


عاكقو1 زعماواوع18 34خ ١‏ 

بو عالطنطمج2 بعانالا باأنعوورط 
اعلا حدغ ١‏ 
المحفوظ ‏ :6صعوعمم رمعقامم روعتلبو 86 


,10و16 خخخ ١‏ 


المَحْق ‏ #«مالعلتطتسمابكل با لعموعكد تتصدقهم حأ ١‏ 
المُحَمّر موده :6كنسم 116 114 ١‏ 
المحَكك ادال 


المخكم ,50110 رعأقتاز بأعهلاء ,ركاء6 2ط 
مناه جنم[ راعمهت ,عع 8434 ١‏ 
المُحَكمية 42 ز(ماععة) بورنس لقط4ا لم 
زاععى) وسؤخدص/مططكة 4م ١‏ 
المَحُكوم عليه وبه وفيه 


0115691711 ,27641416 باع 5601م ١584‏ 


2601 


المَحَل 


66 662121 ,206أم أممدي ١55٠١‏ 


ز260151326ك رعاعقامع160 ملاعتآ 


اعبامدء1 بل أساموة8 ١15٠١‏ 
خأ لتمسفت ١55١‏ 
لل ب(عاععة) 2تمسمسقخطسل/ة- اهف 


١5٠١ 7414/0771104:0 )561( 


0 


0 


0 


المخمول 
المُخمو لات 0165/زدممصلاك :5101163مممنا5 ١19‏ 
المحخنة 


عامء نالع بأدء 601 1ط ١15٠١‏ 


31/767171 :5510م رععصة نمك 
#«مزعدوم ١595٠١‏ 
1١19+ 1521101011:‏ 


كك بعحمة ١151١‏ 


الميو 


زاغ تستطقم رععمع و6 ممع 0 
ل الأحتال 


ل 2 


6 ولط كإه م6 1تعءاأكلتط زوع 56مممه 


2115 تتاعل ع0 ععرم دنا 


١1537 كف‎ 


,014171 :لزنام ,ع8 3منامء106 


المختم 


ومع 


المحدر 


001651161 عذأامء7107 ج1011 زعلناوأدق ط ادعمد ١1517‏ 


المَخْرّج 


,لزع 107:010مر 


١157 وااوع8‎ 


,5161130 رعناع 1010 


رعلع10مممطم ,غنول عممطط 
ركع مط كناعأ ستسمممل 
«ماماتددره 0 ١537‏ 
المَخْروط 06ت زعمقه ١19537‏ 
المُحْشِن 202756117 :0ن 120 0111 56غ ١‏ 
بلع ااناعلاعهم وعطاوع/؟ 
وطرعن جواي كرو 6و ١‏ 
عامط رمع المعتامهم رعتممعظط 
توابعتكوم 56خ ١‏ 
المُخْضْرم 0ك السكييك التاق 
ماعط عا عبمزعط معنخ[ 770] نطقلل مد 
1ط«اووط كاذ مره 4ه 56 ١‏ 
المُخَلّع 64 إعقناوم كال عزوةمط 
المخمس 


” م اس 5 : 
مخمسة 13 عل 2108 انتصصة'0 5ق وك وعآ 


نواعمم ١57‏ 
بيبعرمع3 م2 ١157‏ 


[0 كعدمه عبر 786 تعتاموطة 1666ممم 
تاعومجم علأمعطهة عط تزه :«ملهوه57ه ١:57‏ 
المُخَيّلات 


ركع 12128126 51)10115مم 210 


١6 


,2707051110715 1712877161460 :886511085ناد 
111 

ه الْمَدّ بمنعصمط بامعسعههو1اة ,ممتفمع عوط 
260 «مركايان 

ه المذار ,ع5ة ,20186028 رعزاماءء[2) رعغلط 02 
كته ,701211011 وأعنه ,اثط07) زعناوأم10] 
عأمم7 

0 المدَبّح 05 أل2) عل عل ععمدلرمعدومت 
-2702/16 ونا زه 726771671ع ل دعباو تا ممم 


001105 ع1 
0 المُدير 77671867[ ونا 018321158 
ه المدة 7101167 بركلا زعلصةة كلظ 
0 الْمَدّح زع8لقناه! رعه610 ,غناو ووفموط 


6 ,انرو 20271آ/ 
7ط جع021011821 اله عممظ 


0 المَدُْحَل 
ل 10ر0 

الْمَدَّدِ الإأمصلاك بعقصعة باأممكدعظ 
0/1 

0 المُدْرَحٌّ تنا 8 أنان عداو غطمه20م مه1 12016 
7011101 عع مم بمملأدء 720018 عهنا 
11 4 760 اك 1[ 11لا 

ه المدَرّج 
3 المَذْرِ ك بأعباسامة قعط سكل «ممعدمصمك 


60167 أل /صتصكل زعتاقة6 طغتطم سم 


«ع4هء | أمنانتامد ع “زه «عساماام ]1 
ه المدْلول 


2-2 5 . 000 71 0 
ه المذور بععتةلناعيك غزنق6مم ,ععمعءةكدمءرك 


6 5127117760 :16 واد 


بواعمم جمليعق ععدع ع إتصيه 07 

ه المديد :(50016م6م د عماغص) 112010-اذف 
(بجلودممم با عجاعهم) لتمهاط1-1ام 

ه المذير :20018006 نال غمقمتده60:م عمولى 


20012 عالا زه عاك لانم بملعجر 


0 الْمَذْكّر 6 بمتاناء5ة1/1 
: المَذْمَتُ الكلامى ا عل علمطاة11 


-8ك1) عمفقصاتكتحم عااعسمملادء عنعمامقط) 


١]ةك‎ 


١317 


١8 


١84 


1١ه.‎ 


١ 


10 


1١ه‎ 


1١ه‎ 


522 


1١6 


١ك‎ 


١6” 
١6 


١ 


1١ 


0501 أهاءملله؟ هذا كه لمطاءك8ة زلصها 
(«تماعك) «رومامء1[1 

المَذْي 1 رلللةآ] أهارتاررعى-ع27 زعصسوعمك 
مِرْآة الْحَضُرَّتِينَ :65الل6: تسعل دعل عزه3/1 
01 رعفتتععمتاصمه 13 أء ماتكوعء6م 15 
:كع 11أأهء7 مطط عط [ه «مصقلاة بالقلمهم 
01 261/601 ,6071117186116 0014 زلأوكمع216 
مراة الكون /ه «مصفكة بدمعاتصد'! عل عأمعتقة 
11لا 1/16 

المُرابئحة 6له5 زج عميةاهعع امم ذ عادءلا 
0ع[ لاتير 

مر 3 الو جود ]ه «مسقاا زعماة"! عل عنم سنكة 
وراعط 

الْمَرَاجَعَة 


8 1001/6116 زع015م16-ممتاوعنان 


كقم جع2060م ,ععدعنوه81 


91/6511071-071510067 ترط 

مُراعاة التّظير ‏ :عتم معطا عل ممعموعم 
107771011[ لزه أععوروع11 
لمر اقبة ر61 طم رععضق ]لاع تناك 
-7عكط0 بأمنجمء بععدرهالأعصلاى تممننه جعوطه 
لين 

مراكز بآخر ان تعمس[ 15[ عل كممتكمة34 
1 171 0 171510115 


الم اهق ,4400/5072 زعدغطندام ,أسعموع 00م 


١6 


1 


حم 


1١ 


١6 


١ لك‎ 


١ رك‎ 


١ لك‎ 


الكل 


١ دك‎ 


/ا ه1١‏ 


١6١8 166204867 


المرَّة 


العو :8 زعائظ مده١‏ 


المَرْتّبة الإلهية ‏ وهاد ممأب بصلوذل ع5:20 ١5١8‏ 


المَرْتَبَة الأحدية مم2اك :6ا تسا عل عومد 
راطيا 0 

مَرْتَبةَ الإنسان الكامل عصصبصط"! عق 5206 
م7 أعء 7م [0 351086 :3191م 

المتجَل 5ع 16 200186 3 له غدمل غ310 
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ععمرعاموسفييوء 

المساوّقة زععمعاهالدو6 ,6اتادع6 ,6خنمءل1 
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5 ]مالكل بوع][ااجحة 83 ]لاه ١‏ 
المغْتّل طرعنا عمقاءع/ء10 بكتاعع 061 عطرعلا ولاه ١‏ 

ر6أ 7/170 زعم 001هم رعاعه تق 
بوتلمجم ولاه ١‏ 
المَعَجم 1 بإ واع 216010 /الاه ١‏ 
المفخون 


المُعَد رم 7مصعظ زمُمتاوء260م ,6عمدمغرط 


6 :16و11 /الاه ١‏ 


ل 

اعد أعنام لوط بزعاقتن«مصسوة عمعناآ 
6 لالاه ١‏ 

المُعَدَّل ‏ جتمستلتوظ تعسوتامناءة رع«ممشسوع 
عقاصناءه /الاه ١‏ 
المَعْدَن أعاعل” بجلها51 لاه ١‏ 
المَعغدول 
المُعغدولة 


دعم 176)هع1601م 005 زومم10م رع6عدممدممم 


017 16ر10 :0611976 جرواح كلاه ١‏ 


3 2315 عأألع6 عنااع 1 


عفاعا لععلامجدمجم أمد اناط «رء 11211 بعلتاوع 
١58٠١ 2760100186 71690116 1‏ 

المَعْرّب عأطوسناءء2 :عاطقصزاءة06 حدمكة 
سام أمىرهة١‏ 

7 170012 171070 زعوتطوجم 


كك 


المَعَرّب 


المُعرفة وا ءانالمات1. زعم صقددتقصمه© أل 5 ١‏ 

المقزز ف ,71010011 :]2161م ركتلامم2 ,لصم 
رومع ١و١‏ 

المَعَرَّى :(205001م) 16اأنممقل عنغ831 
(ب070500) 716 8614 ١557‏ 

المَعْصِية :6026م رعاناةة ,رععصهدولةطموة6ج[ 
0118001/18لا ,اناك ,0121©6ء طمنل ١557‏ 
المغضل عناو ف طم20م 1120165005 


عناءع آمهم عتلمدمعاطم27 زعنانأأقصةاطمهم 


١5١57 1 


المُعَفن 714اغام ,2011611 :520151 ,تنام ١597‏ 
المعَقَد 6 :021118131111116 ١597‏ 
المُعقود ج21 ناك لتتممعصز عط سرمك1 
«عط ناا ع [طه لاك 1ر16« تمع 1 ذه ١‏ 
المَغقول ءاطنوناام1د1 بعاطتع 1 1اعام1 و ١5‏ 
المُعَلّل عناوتأقطم20م مم6 لم1" 
00110 عناعأومجم عنقاءء[122 زعوناعباءعء061 ١557‏ 
المَعْلّو ل :281206 ,ععمعنوةكصم بأعقا8 
1١0597 1/60, 01156011216, 5107‏ 
المَعلو م6 زكتاعة عطرعل روتتممة ,لاسو 
طنعنا عبقاعه بأممتجروعا ,اعروون]1 ١6١951‏ 
المَعلومية الى ب(عاععة) ولالإنسنالة1/1-اف 
(اء52) عبر ساولة هذه ١‏ 
المُعَلَى 8 أمقأدتقممء عنان2م)قط: عل عسسواط 
عطقم 12 هم غ220 عناوقطء زعم معسدرمء 
-ارتوءط بزط 0777160] مسنهقل أمء تر ماعطط زعمااعا 
«علاء| 12ترهود عرز نز #رمبنا بدروبك عرز هذه ١‏ 
المعَمّرية -لك ر(عاععة) ملاتزتمة سد الم 
(أع52) 877:74 هذه ١‏ 


: المُعَمّى رامتكنا![2 رعنال0 8 تموتمة ومممعط 


550260 2116 نط زعومع1 1ه ,هماورعهمز 
كتدمء|أنرد 0717071« 1(متعاعبزط ,اتمتكل !هج هذه ١‏ 


لي المُهَنْدَس 


07 2717714 زعداولمعاةسرممع عمرره1 كتامو 


ع5م116تإ5 ناه علمعتومط 


ععآل أه712ء771معع «زذ كأووء[أنو ١١59‏ 


3 
2 


المَعْمّى الموشح 0201 
١ 723 1‏ 

المُعَنْمَن 5 011 عنا0أأغطمه0م م1130130 

-6/صمج2 :02165 هع 5021 15لاك 21 ته 5ه[ 

072 724701015 عا لأه معطسر «مناتلهج عا 
1١555‏ 

المَعْنى بأمععهمء ,مهن هع تمئلة ركمع5 
أمءع16زمء ج11/122(16تهاى ,38/201171 بفكتدواد ١5٠١‏ 


المَعونة ج20018م ,أع تلق ساك 


0155 


«ونلممم بأهسطعصعم5 ١50١١‏ 
المغيار ‏ 72/6720 ,2/077 زعدغالته عولط 1١‏ دا 
المعيّة ,021010118316 رععوع اكلا 00 
,0020114116 ,00624516116 ج1ملاعمصمهء 

اللا 

المُعَيّن علاط1/1011 زع828ة5مآ ١1١5آا‏ 
المَعا لَب منئل [معتل2: ع1 عكادمم تين عارع7؟ 
أدع41ه+ عط كسام زو بإعت سر طرعلاآ زعطزء7 ع انا 

الل 

المُغالّطة 


17كل/مه؟ ,ارك مم3 زعنان 1 أكتمة رعنسوتأعتطمهد 


عتطذاأع 10انزة رعمسكتطمهك5 


ا ا ال 

المَعْص عنام) بعطادعت ننه لهد ,عسوتام) ١5١4‏ 

المُعَلْظ ملاع 7711 بأههددوأاككتةم5 4 1١1٠١‏ 
المُعْلق 10 لقتل رعناولاة معلا 
-1771 الهم ونده اصع زعاط هن عصةمصسا 

1١1٠١4 عأطممعدعم‎ 

المُعْمّد ‏ نرعام علوووم28 بعد 0550م بعك ١1١4‏ 

مغيب الاعتدال إلعطع 00 ١5١14‏ 
المغير ز2)0596ع26 )6013م 1املاتومم0رط 

11001 أكمومم عنطلموعد عبطزوء لم27 1١11١5‏ 
-الق ززعاءعءة) وووعتطع !ام 

زاععى) مجوة و38 ١١6١١‏ 


المُخيرية 


المُفارق باتقنوطة ,6تدم56 بأمعل60م 
اعشمندطه ,272164معد ,اارعللعء 4 6 ١١١‏ 
المفارقة ,1520ل ,م02260م56 


0011135]: 32227211011, 085117211011,  071- 
١51 1/ اسمخ‎ 
١١07 المُفاوّضة - ##أعناوء أعوم! نعادع نا غاتاهو5‎ 
١517 المُفشّح 210711 :د10 تقطنةن)‎ 

المَغْتوح 601321 لاع عتناوة؟ ركتأدكدءعف 
8601714110 171 6هاهآل ,21706 كناعء 1١11/4‏ 

المْعَرّد 15012160 زعنتهاتاه5 ,عات ,15016 


١١١7 مانام‎ 


0 الْمُفْرّد 


جاع تالاعتاههم رقع [نومزة ,عامتساة 
4ه 071ج7 عأصة«د جتواوضاى م١‏ ك١‏ 
المُمَرَعْ بلعاوعع اط ناميه ,غامعمعاط 
١01١7١‏ 
مَقُْصو ل التتائج ,056م 2م عتوزعه1 ارك 
-0071) تعاماقتعة'ل 5عاته5 ,رعمسدلعه1الرورامم 
-عاماعصم ,امكهماأتعرامم ,ت«كزوماابروى 4ء5مم 
11 اهنا ١517‏ 
المَفُعول 


ب 6016© ,120716 :3556م عصأع كم راع زطهل 


أمعصرة امصم ,6أسعمقي انه 


عأصاء انهم أكدم باعءزؤه ١5177‏ 
مشعوا ل ما لم يسم فاعله ‏ بع510وهم ججزه7؟ 
١11 26‏ 
الْمَفْقو د 8 051 زنتقم5أل ,تتلععط /11 ١5‏ 
المفهو مم 2010 برصمتام ععصم رع6ل1 ,تاجومم) 
,11011ص© ©012‏ ,1464 بلع *ااءع© )0071‏ جأمعع مم 
أمععارمت ,مامد /ا١51١‏ 
المُفَوّضَة دل هدلت ,هل كهدد عصصوط 
-اطأ-الق ,تسمل ابمطناس م1780 ز(عامع5) 
(56) وسور ١١18‏ 
المُفيد بالتزعدنا كله ظتموذه بعاناتآ 
1١115‏ 
المقايلة ,16 0م66 ,لامتاتوممم 0 
 000-‏ ,7612701 ,1071 أكممم0) مه رمحدوده 
1١1519‏ 
المَقام 51486 ,أعناعط :0510م ,ع5120 
1١00717 ١‏ 
المُقَايَضة «#تزوط وهاه العظ عمط ,عومقطعظ ع دا 
الْمَقبُو ل 210 ,كتصلة ,6اأمعءعم 
-20 5ع1650155م ,ع6امعع30 عناواقطمم2م 
عناءنأمه”م 207111464 ,ص4 زوعقلطر 
5ك 71 0077111160 ,724111011 ١١75‏ 
المَقْتَدِي رعاماء015 ,تقس '! عميغترعل تنعاءط 


ا 1710طء5 "عبرم زعن201 امه امقج 


١5ه‎ 


#عدده/01] عاصء 35ل ,اسصعدم ١١7‏ 
المُقْنَضْب عناغ م ) هلها وله ,كاعم 
أعلماو له وكاعه00 :(ع105001م ىء 

(ز70500ع خا عزع1م) ١١7‏ 
الْمُقْنَضى 


760111767116111 ,6 7514لا 017 6 زووعء 116 


01810 ,320 أققزمع 01 


١517١ 56 انودعءع‎ 


الْمُقْتَمِ 


1م 017011 1717/76 را(مأكترعلت 26 ١77‏ 


:ممه ,لاهدتةستاءة10 


المقدار 1221 ,2011816 ,01131066 
١107 012141 1111711861:‏ 
المُقَدَّر اأعنامة[1 زمصتادءع60]م رعاتعتامس1آ1 
1١117 4‏ 
المُقَدم و 1611155م ,أده توممعم عمطدرملح 
انه أعدرهة#رمومع2 زعاطقلة6هم مه ترم 
011 276010115 ,26771156م 56 1١11378‏ 
الْمُقَدُمة ر1659155م ,35م 398211-810 ,10613111 
-16 10762471 زعفمصة'! عل علنمع-أموكة 
تمع عع تنوه ,ل تمناونرهن مكنم ١31795‏ 
المقرح كنام67ع1ل] زم كلق 1116 ١511‏ 
الْمَفْر ونة بالقّر أيْن ,وعكتصعل2 كامنزومممرط 
-270 447711164 ج65 1نادة 1م كلمن توممممم 
15 611 ,1110115و0م 13771١‏ 
المَقْطع 4 روأطملاترى زعطممنهة ,عطهلابز5 ١5١‏ 
المُقطع وكتاهع تنام ,كتادعم 1ل ,عداو قطاد0 
5 رودل 
الم ذخ غقةأكأك02ء عناو21 مقط عسولط 
176101 زدعكمذه زوتل 5عماعا دعل ععكتلتان 
كرع1لء| 5070164 عاتأكايلا بوط 20777164 عرو ١01‏ 
التتطوع 


عناو لأ قطم10م مه تله ,عاص ملسدعم6لم1 


0 0 م00 


-8م012 نئل عأامك15ل نا عهم ع16زممم13 
6104711 م1146 ,انان زعأغطمم2م ندل ممتم 


ه رط هأما ابمللقفهم عتاع مم حرراده1#اومومرر 


أعاأصه27 16[ [0 1نمأاتعصر جم ع كز «رعسرم/[0] ١17‏ 
المفْعن 0ألمنناط ,امسرر1 جع0 اله كما رعمسقم ادل 
المقِل ع ناعم عناطل)ة ده أبن 3 عمصموروءط 
1 10 11و26 جوع با 10 6 طم 20م قصه160 220 

4 عنه كارمةطو هما عنام [رمرم سو[ ١577‏ 
المقنْطرة 


0 أءالهجمم كماع تدمععمط"1ة دعاغلامهم 


عع ,371313 ناتتتله 


١777 6 م‎ 

الْمَقُول في جواب ما هو 
امد ,66 متك زعداوقاعقمة ععمعرة لائل 

لك لشردداا 

الْمَقْو ل لمك ميف تء» 15© شيل 


155116 


بأصعل6ع6امة عتط دمح 
1١ 41/602711 1171667‏ 

المقَري :0120 ,امتمكتمه ,رامقا ستاك 
ا لديل 

المقياس ‏ زعتاغستصهام ,عءااعطءة ر6اتامقن© 
50016 01 1 

المقيس زءمأعملهم سمخل ععمعناوةكمم0 


عأوراعتناام © [0 166رع لاو كارن 1١171‏ 


المكابرة 0ه صلادمه ,ماع قتمام0 
اي الف 

المكاتبة زععضةلمهمعع م00 
6 0 

المُكالفة انأ 7716ه 6 ز1050016م لع باعل 


دمجم ١75‏ 
المكان ‏ :0لهلاالى وعماط بموتاه له ,عمعواط ١5714‏ 


المكان 6 5201 زعمةمقع ,لم1 ١5175‏ 


مكان الكوكب زعأغمقام عمن'ل ممقتومط 
أعانمام © زه ورمتززومم ١71‏ 

المكيّر 670164 وو مط :الدع ,6 عوط 
لعاامه ةا 

7111 /للاك/أع3 :1115311نات-0 ناخ 1١715‏ 


0ل روه اداستودتل ماستدك 


المكتومون 


١055 


1١575 كع‎ 

المُكَرّر 2 ج01 1 
المكرمية -أك ز(عاءة5) ولطوتصة عله 1-1 

زعء3) مج عولط دا 

المكروه 

امعءا «العتوتهه الاط «عمل1ط0] زعستعته*1 ١1117‏ 

المُكَمّب عبن زعطنن /5117١ا‏ 

المُكَلب عمخامه© كتامدن كلكا 
المَلذ لعالسطاسه ,ه20 بتمكها وموم ,وم1م0) 


ة لدعة1 عبن معاط ]11للئع م1 


1١5178 أععزطه‎ 


الملا الأغلى زعاطتعنااعنهذ عمممكة 
موسر عاطتونااء 11 518 ١‏ 

المُلائكمة :001076826 ,6206 عع 5 
5 ,60071167116116 1118 

الملاحة ب6أتلقع6 رعم 1ل ممتاععارءط 


(التمعط بالمتلعع عم 21716 1١5718‏ 


المُلاجدة كاك اك زوع قطتف ١5175‏ 
الملا حظة :11011أ2كاع5 0 1١1195‏ 
المّلاسة (املس) 5720017 زنامم رعوونآ ١794‏ 


الملامّسة 52/6 بأمعمسعطعدامة عدم عامع7؟ 
عنم بر 1١7175‏ 

الملة 562 بمتهناء؟ ,عمسومل رعاععه5 
رماوناء” ,71و40 1١7175‏ 
المُلْتو يِ © :6 لم061 رعطاجتامعع ]1 


١514٠١ كلاماءل‎ 


المُلَضّف وااو بكتاعع مم ,كتتمتالوط 
ه564 ١51٠١‏ 
الملّك 1 20556551011 1١5145‏ 
المَلَّك أمعق زعوسمث ١51١‏ 
الملكة لم12 زعلنانامة ,6أاناعة 1 


ام 1١7517‏ 
0 ,10/210116 ,6م103 
074لا اهرمد ,تدمعت زاعساضامة ١517‏ 
المُلَمّع كع ع ملاع 1-21 زعسومتلئط عاوعمط 


بواعمم 1١51477‏ 
المُماسَّة :و1012 زمأشداع نم ,ععمعومة1” 


1١51141 واالع!071‎ 


المُمائعة بده توم ممه ,لامتاءء زا © 
1١515 05/601101 1‏ 

المَمْتَيع زعاطزووععع هما رع أطمسهكم1 
تأعمء: كزه اغاه وأطمتتعنو1 ١56‏ 
المُمَثّل 20012 :200130116 ١5145‏ 

المُمْكنة الخاضّة عاطتقدمم همناتةمممع2 


-أوودمجم عمانء تامهم عاطتحومط زعدة انعتعهم 
0 1546 
الْمَمْكنة العامة 


11 أومجممم أمتعدعع واطتددمط زعلةممهقع ١5١45‏ 
0 


الممَلس 
المَمَوٌه ,2/2164 زكناع مهما رغناوقاط 
عونل ١516‏ 


المَنّ أطواء7! زمعسمسوءو مل مومه عل كلزهظ 


عاطأؤ05م 0511012م 10 


1١5146 ركتاعدوانآ‎ 3571001167 


ل نل 

المُنابذة عصودمع"ا! عل 2853:0 نه عقدء7؟ 

ورم( 02162 ععتبمل برط على زعبوتجمةاكاقاصة 
تأعوصه عتنترداكل-عجم 16 ١565‏ 

المناسبة زع لم0 تشفط ,لجمع20 ,عع سم ممع ممت 
١1651 0018061161106, 48726712711, 124177101‏ 

المناسيك ‏ ره 1165 زععفسترعاغم نل دعائط 
وام ١١١١‏ 
المناط رامس ,6156© بزع لأامم رعويهت 1١507‏ 
المناظر مزاع ءوسو زع اتاعومويء5 1١10617‏ 
المُناظرة 


نرو( 0711701 بعالاوكقك ,16هطء12 زعوطع017 هم 1١10637‏ 


,0126015 عأنامز رعسوتصفاوط 


المُنافق 6 إتناء ]111205 رعأ نتن 0م1157 1١10517‏ 
المُناققضة 


و وم 2 3 5 . 08 
المناوّلة ب«منئنصع زعممعه!! ردمأووتسصعط 


1١1017 :1130م‎ 


1١507 عع‎ 


المنيت للحم ع١‏ عومقطء تنو امعصمء 8603 


١5 /ا‎ 


00م «5عع7هاكء اأعتبد ولط جتتقطء مع عصده 
اأععا موز ١5067‏ 
الْمنْتَشِرة 


-270770 0747(7جة1677 بوبوددووعء/8 زعئز12مم جرع 


61 03511101م 180 


1١505 0 

المنْتَقِع 7710156 ,لع :6التنامجه ,عل تسكع 
#عبور ١565‏ 

مَنْتهى الإشارات أهنندماء© نعأوعافه عرغطم5 
ممه ١165‏ 


المَئْحَرف 


,202113161نان ,هله عناءا مآ 

بأهعنه]1:لهلان ,هله «علاء[ 1786 زع2قمةا 
١1065 1‏ 

المُندوب 


المنر ل ع0 2مأكمهتط رتغع 21623 351 ,لامكتدل3 


10 هلز زعئنة 11325021 :ه5١‏ 


8 1تأمءعع/ 110156‏ ,17207716 رعدلام بعصطا 15 
١١66 712151011 07 1/16 1‏ 

مُث لة الحَمّل والميزان نعلةلناهمندو6 عمعنآ 
ا 6ل أهالء0 التو ١5651‏ 


المُنْسَرِح 


د عتاغص) أعسممصسطخ- ام 
(7:676 عالودمجم) مهمع كة- ال ز(ء01ه5ه:م ه١١‏ 
لمَنْسوب 


,دل كتاهاع ,علاط مام 


الك ا 


نشت ع زوجع ز6بترة« لامكا 
لمشيفت ز 1 0-1 

أ 061 /ا ١5‏ 
لمشو ر 1 !52141 :1151م ,1501/56 


لمنْصّر ف بعأطوسملا زعا طممنلغ06 ,عاطقتفيجم؟ 
1 عأطعتاءء2 لاه ١5‏ 
1 :2مناعع8155 1١50/8‏ 
-أك ز(عاعةة) 1532 1ناقصة11-اه 
زاعع5) هبومناورعلة نهدا 
لمنطق مآ زعناوتومآ ١١69‏ 


2 5 3-5 
لمنطق 613101 رعتتاكع12 رع051165 رعمسملط 


-510472 ,71 رماقن ,نبجرم/ل باعص ممق ععط رمم 


١١055 0070, 78110116 11147167 

المنظقة 20014 2016 :200130116 ,عمم2 ١5١95‏ 
المنطوق 
لعأهأناء2711 باع 22ل707101م باترعجورع5121 ١١59‏ 


المع ,1120م ,م0 أطتطمعرط 


2116 ,6ع0ممم5م ر6عمموط 


-1071 بأهنةتصعل ,ارمقللط مط بأمعسعطعةمصس 
انا 
المُنْعَقِدة :[041 660 7و4 زمأمععع20 امعصرعد اكدد 
المنعى عاطمتص] زعاطمتيوجم1 لححا 
الْمَنْم ذا لي 
المُتْمَرِ د رمم جكع ل أناعتاهقم رعتممعط 
١‏ لمأنءتتروم كحكحا 
المَنفى زع لتنامع 26 عكفعطام ,كتادعة1ة 
1١3531 8/16 716221‏ 
المُنْقَلِبِ «عممقه ناك عموتممم رده عه 
[0 1م170 ,186106560 :ع116010م 03 ال لاه 
و مادا 
المنتقورص جك/ناءه062 ءطنه؟ بتاعداءعء6 2 
طأوعنا عباأاعع/ء0 ومطاععرء72 ١١1١‏ 
المنقوط ‏ 5عناء! وع1 5ع]ناه) غممل عصغوط 
ز5 01261110116 كأملهم ع0 5ع6لان35م امد 
اماد 4م7271 عه جرعلاء| عدوم سد عمط 
كأضامم أمعناتعهك ١7؟ك5١ا‏ 
المئقول 


-26010 ,0016م ,66 كمه ,الع ك مها 


بتع للتطمته أعللاء رعاطبناعم معزظط 


بك 17067157156 ,ممم أهرمدرعط تعورواع 
1١5517 7001/76 0, 611‏ 
المذْكّر رعأاك !1 صمناءة ,ممناعج عكنة 13119 
راع6 2ع104 107 ,110:1ع 2‏ 844 جو لسع ناعم 
يت قا 
المنوّع 1 1011 ١557*215‏ 
المني كدت بك ولا 
المهايأة 5 ع25]1386م رع ناماع كللمه عكتوأ]كم 


65 07 5[1277018 09624 1262/1 زوعء رعو ١5317‏ 


1١1548 


«منء| 716 :ا عطاء1 مها 


ه المهتوت 


ه المَهْر بورسام ,أعنداو 12 :1201 
0 مهز عنام[ ,477611071 :3510111 ,لاع أكم 
ه مهريات بعصته مدعل تتاعنااءءكم 


١5654 
1١ 
١5 


لعناماءط ,71216م 1ل 47/6 1١5514‏ 


تولك 
ه مَهْره كلكون همناه)كعتصقط رععمامعتالنكة 


-ا7720 أملتاترامى بلءسلامامءة ابلا زعااعضسامة 
00 
5 المَهْمَل أقلمم قتتقة عأء1 رأعنادعل غ810 


بكناعمةاولل ألهعا 5325 طدمم ,عسولكضع ملل 


امعتتعمقل ابامطلاس «علاء| ,تمس 0102160 


14 


71471 لشاععم؟ الام ط/االطا 12716 ,0171م ١5514‏ 


الْمَهْمَلةَ ناه عنم 1206 مم أومممعط 
07لازوممممم عاتستلءع 120 زعفستصسوع 6 لها 
ه الْمَهْمَلة ناه عنص 6لصة مما أومممعط 


أعممممم عاأترتلء 10 زعفستسدمعاة0ما 

ه المهموز 18ئ5ع 5عغاء1 وعل عصنا غصمل 8406 
17 016 اأعنأن “إن 11/074 ب«قمسقط» 
جوع رول 116 د ماله 

ه المَوات 


-17124/11 زععلةغ]216:م20م قصوة عأأتاعما متدرع) 


كنع الم عمط ستددية) رعقستصهمآ1 


لاس 0و[ اعلهنط لاعن باتمأعاكمهس عتهدر 
وتيك نيك انك 

0 المو ارية رَك8 2153 ره أ ناء10 1م01 
ل 
ه المّوازاة «ل بعصسعناة اهتدم بعغتميك عمونا مط 
#«تكتاءالهنمم عصطا لطوتممد 

ه المُوازّنة 
ه المواساة 


لز هص اتزى ‏ ,211011 |0050 ج50 ةضوم طم 


«سترطءاوط زعءطتلشسوظ 
و2121 مططلاى ,مله [مكدم0 


1564 


١564 


١16 


1١6 


1١6 


1١10 
١555 


1١61/1 


المُوافق المرْكرز (مندماء) بعادعاف عتغطمد 
01خ2 


ه المُوافقة 


قط مطدمء ,غأنصسمم 001 


1١5 / 


وا ااأطالومجمء ,لإاتصمم/م0) بعمصولجمعصمى 

]24876677161 
المُوالاة 
رقع !514 ,071 7زلاى رودا توعلاروظ زعم د للدعىء 
لمواليد الثلاثة بلقسستصة ا)ء ل[دأمعة؟ ,1هاة3/46 


رع10ققامع رععمممة ]50 


أمسته 4نجه نننعام ,لماعل 
1م26 :و06 ,1011 
ا | 


يناك 


ج219 مسعتلكة ممت أاومممط 


1١ 


1١18 


١18 
١108 


١8 


ا اويل 


أء عةعطتلنسوة عزوهمط 


موزون الطبع 


وباعمع لعاوعءع0 نه 4ءء ه820 زعاطماوءع2 
الموسخ 


كزع ها عا عا« الاممتجرد عمط زوعزعء 1ن 


65 أمدهدوأع ه300 امعمردع 14601 


المُو شى أصةأقتقصم عسوتكمأغطء عل عسعاط 
5)هامم دعل ع6ة وعماغع1 5ع1 عبان 2ه115 )نم83 
برط 0عجصم/ عسوا ع اماع12 :دعسو لاع ه01 
كلترامم أمء العمل طلا سرعلاء| زازه وترادلا 
الموَصّل ؛مماكتقدمه عبوعءم قط عل عسوط 
قل 5عأمذم[ 5عتااع1 ذع1 عنيه عع 5 لاثم 8 
عتمم[ عسهوقز عتماع8. بعطوعه عستكتعة :"1 
عتطوعم عط هر كرعلاء| 4عترامز نرلتره عتراكلا برط 
000 

المَؤصول ددمم ركتاواء1 لمسمصوعط 
عط عناواعغغطمه20م ممللة ,كتاعمهزمم 
ماع سازه«مء ,انامامم عبطتماععر زعفسصتهدكء 
21110 عتاعطصمجم معسراه راوس 

موصول النتائج 56 0مطدمء عدرولع ه511 
6 ,71(كزو ص أأبرو 0564م 007 بزع11ه50 
المَوْضِعْ 2/46 زععومقع رتاعلا كتمتلمط 
© 01م 

المو ضوع ععزط0 تاءزناة رعدف ل هص بأءز0 


أعع[طلاى ,7121/67 


158 


558 


اميل 


11 


1 


1 


11 


11 


مَؤْضوع العلم ز6عهع 50 عصنثل اأعز0 
ععتعلعى م كه اعءز0) 
المؤفور 8 2ه اعناوناة عذل2050م مع عنماغ]/1 
3151م عصتئل 2ملققع:ممناة 13 ممعتدمة 
5 0071 4 تأعتأسا 0ه «رلمدمتم هرا مجاعاة 
بك أ0ار 

المؤقرف 


1 ,غأقء) 2م رمزودعكومم عل غ1581ممء 


بلالمع]06 ,لال لعم5ناة ,6ا6 كتف 


نا 3 أمعدوع كأكبااععء 6تاطتعاة عبوتأغطمم2م 
-كلاى ,47765160 تعأغام10م حال ممتمدم صم 
01716510 فعالامكقك ‏ روعالأماعك ‏ ,املعم 
مء 0570 «متنقله عتاعامم؟م ‏ ,اعم 7ااجمه 

إع ممم عا “زه “#عسرملام] ه ما جاده 
المَؤلِد 


,170167111011 ,076011011) :16115 رع تزولع 116010 


,10186 1101 ,12176211011 ,01 لأ 016 


والعلينةج رأء7ع 71011 ,تمكتومام16 

مَوْلى العتاقة تناكل كناءةتطعقة تكثه 
عنهأى ع كزه «ملعراء مط زعننواعوء 

مَوْلى الموالاة 


1 [عقة الناثل :1/1311 


عنهاى م كزه «عاعمالة 


موي عماكلل مم مامه مقاط ,ماعط 
-77147 تاردقل عللترع لهاك مط بعباوتامع طايه 
1|001 

مى 11176 :016 ,عع 2ةذكتنامز ,80101 ,م7 
ام ,117011716111© ,12516 

مِيَانْ 20116 ,عع كقهم نال ماعتلنا/13 
20116 الهم © ره 784100416 بامعصدع ه06 
0100000 

ميان ديفي رعلة ممصمل عع ]1 
0071017 عتأطيام ,ممم عتأطيط يعتاطنم 
6404| 71415 10 

ميدان ‏ -دعلط بال 622202815 رمسقطء ,عم0نآ 


6 اللادا «116زلامع1 ,472720 بكأه 11 زقلطتة 


لوعبم[عط 


11 


1 


الم 


لاا 


لمكم 


الا 


/ا1 


1 


1١/1 


1١ 


1 


|" 


الميز ان 20/4116 زععسقلهط 128 رععمهله8 
ا 

الميقات رصم أمتعوممم عل باعنا رق ومصسع] 
-مجم زه ععمام عنالفوءل ,16لا لعاستمووك 
522100010 

الميل 


-0م6 عع1 «صماعة عاطققة؟ وق جععصواولل 


165 1لامم عكنتاكعدم عل فانصد) ع11نك/3 


-كقل 07[ 76لاكم 722 07 «أ1دله) 7416 ر(وعينو 
(وتأعمص ها عسلل220 كعترهنا بأعتطمر دععدها 
المَيْل ج80 51ممكلل رععسقلرع] ردمتأتصناءم1 
11107ك0 كشك ,لاد 16210 ,1101هتأعارآ 
الميمو نية ا 
(اععدى) مب مي يرما 


النّا تب 6141 لبط :05161011م 11 بألع ستعرة يط 
مما 

الثّائر 0 0004 «16أعط جع16نامزة عنااعآ 
التَّادِر 71 ,10476 :11011مع 0ه ,1131 
ناز ركلامطة”! عل ععئم] ,عام اع 001 
6عمز/ عنبدهم| راعلاو 00 

النّاسو تت 1 1111311 1131101 
11 


النَّاشِدَة مو عل كتحق-وزه؟ عااعء: عصصوط 

عإاسا 0771216 تمطاكر] لتقت 
النّاطق 172055611567 ,320/65771071 :1ع 116558 
الناقص 
-0111 10714 ,طرعدد عطززعع 12 أله 31م مرا 


رلاعطعههآ بكتاععاعل علارع17 


أع 177126776 رمع أكقامر 

التّاقو س رأأع8 بعمهاعت ,اأعبة ,رعطعه1ت 
لإكشاععء بواناترع وسيم 

ناله 8/0271 2521010 7مك رألاء لماعوكتم6 0 


11[ | 1[ ل 00100 


1١ 


تفددل 


1١ 


1/4 


/لالا 1 


1١14 


1١4 


1١14 


18 


1١184 


18 


114 


114 


114 


118 


ل 


النّامِية إه ولبعه! بععاتلمى عل مالباعةطآ 
نامجع 1١18٠١‏ 

ناي اط زمتسته-صعتط برل عناع! رعتقاط 
#عناماعط عط كه «ع1زء1 ١ "81١‏ 
الات ل 
النبي اعزمم»2 بعأغطممءط ١5431١‏ 

بير : أول و دوم وسوّم عتفاعمة اه كلساناءط 
21 - + 5011 :ه27 زداتا- اناعم 1١587‏ 


النتيجة 0 :نام أكنااعم 00 ١3847‏ 

التّجارية لك ب(عاععة) ورفعةززة201 الى 
(عع5) مجتسززلة "نذا 

التجَباء :2610212215 ,كندآأة روعاطولة 
3 00056112 وأطولة ١587‏ 

النجدات ‏ ؛مازهللك ر(عاءعة) خملوزهاا-لى 
زاع56) ١85‏ 


النجَس لاما ربعم د ائنام؟ رقاعسنامد]آ 
و تذيادل 

الْنجَش 11 | 
ل اا 

زعاع 35010 ,عاصمدمناكم 
رهه[05170 ,1071نم 7ك 847 ١‏ 

ز1050016م داع مخض 810016 
7050م 11 ارمنلمء74001/1 ١47‏ 

ج5740 :51521111171311 ,501306 


1١1415 777107 


53 


أمناوه رع زالأعتهم ملهوظ ١184‏ 
التداء بأمعممه ,لله جكناوءه؟ ,اعممهف 
هع 414" ١‏ 
النَذْب وها اساه! زعكتهاده1ه؟ ععمدكته معاظ 
1١ "46 2004 7‏ 
النّذْر بم[ وبرعه7؟] 536 ١‏ 
الماع اللّمْطي والمَغري ‏ عناص ؛قدمت 
أممعائا أععسععط 1ر00 :1[هزممم أت 11681 


١ 35ت‎ 2714 71076 


الث اهة بوماع2055181ع 25ده 520156 ,6اأطمرط 
كك007516 الام [اانا عجالهى باأطمظ ١51451‏ 
التّرّلة ا 17/11/1120 مقع رعتسمسطظ /اىت١ا‏ 
الثَرِ ول عالطالمز اتعععء2 زعدوتوط ,عأمععوء2 /41” ١‏ 
النّسبة :1611011 ,01مم152 ,1103 1وموعرط 
«مقلماء” عله ,دم ةسمومظ /41ك ١‏ 
النشخ زع1م0» ,لهام أقء113115 ,261013 الامتتم 
02 ,011غأص71 70715 ,انزع ةك ١151‏ 
النسيىء ,12015 11ل 301115261161216 رع1063138 
-كهء17167 ,نرهاء10 بعاتاسعذكاط ,مملاد ادمع مئتاة 
4عنز-صهء! ,2051207160 7101:1/11 ,ه11 1١5516‏ 
الْنْسَيانَ ماع10 زعتوقصسمة رتاطان0 
0 1145 
التسيم 576626 زععمع101/10م رع81215 
1١1046‏ 
الْنْشْر 3 عأكأقمم أبن ماهد عل عسسواط 
1215 3 اع 5أعزط0 ذكتاعأكناام تعمتصمم 
-ع20 كتاعع20 تدثل متعفطكء عتعمعدممامععة 
8اللاكةكانمه اأعمعمد إه 7و1 ز.ع105م ,21نا0 
-211(0 6607112 011 كاعء[جا0 :7:01 712271118 07 
عنافاءء[20 عامنوع0ه انه برط 0716 «جرعنه عار 
#يمرم ١15956‏ 
النَصَ الدع 1 زعاداعء1' ١١196‏ 
النُصاب 11 3116م رعمأعصلهم رعمتع م0 
6 أ2أ17:6ام ,ارلع071) ز1011816تنات عتما 13 ع0 
عتما باتمطء مإ اءوزطلد أمد بوم ١/٠٠١‏ 
النّصار ىَ ك0 :قات 6 قط ١/٠١‏ 
الَنَصَب جأناعمه زطناى باد عط2ع؟؟ ,اتا وكتاععه 
700 عماأاعع اننا زطلاى كه عدازوكلاع ل ١/٠٠١‏ 
عن ةَ الدذّاخل جعأ05832قمم لع عتنواط 
60771471ع ]0 عرنو11 ١/6٠١‏ 
النصر به اك ز(عاععة) ووزترووا! لأف 
(56) مجرصددوة .لاد 
الثشف ولط جئم1611016 ,110116 ١٠٠لا‏ 


تاحمل 


0 النُصيحة ماه ,الع دمع ه0600 ملأعقدم0 
5171661117 ,060160726535 ,م441 ١1/١1‏ 

التُطاق 

بعأعتتء كأهعد طارعات أء8 تعبط بعاعرعه 


اماعط كحنلا١‏ 


رعلأعطءة رعسلمعاة ,عسطماع0 


التّطلق ات 0 

مشضعطة تمممء بمملامعع2عم ,مملغه | معتامة 

 ©717161411011 0471114-‏ ,711711011011مج27 إزم[ع 
11 75147141712 1046لا ,1211071 11/137 

التطول 


ا ا ات | 


م م ١/1‏ 


التُطائر جكناع 21 6]نء أع6م25 رع تمزمده قراط 
أع 2526 /0067712© ,07071©6ع جره م0 ١/07‏ 
2 
التظامية اك ز(عاعةة) هاوتسم معة1 له 


(اععو) وبوموممععة ١7٠١‏ 
النظر ,2601686608 ,مه1غدع106ئمم رعناما 
را01أكانا لت/عاى زط 56116200 رعق6قدعم ,10100ومم 
,705111011 ,716011411071 ,60751067211011 

«ملاعع 1/< اعنام 5 ١/٠١‏ 


النْظر 5 زعناو م186 راضعع مامه رعاطقطمعرط 


عطاهأناء 7ك ,اأارعع امه عأطوومم ١٠لا١‏ 
النُظم رعتهانزة ركعامعم دعل ععداأقصط 
5(71145 ,171172401718 ,31777181718 بلامتاقء كاورع 
ل اليل 
نَظم التّثر زع5م2م 12 عل سمنأخده قاورع/1 
6 1/76 0 انمتنمء س1 ١/٠١‏ 
النّظير كلهم يعاطةاطصعة بلوعة ملتععوط 
,0212/0616 ,أهناو6 ع2 :22011 ,عدمعه[1قتتد 
«تممم ١اكالا١‏ 
نَظيرة الإنتقلاب ماو زع مستباو ١‏ الا١ا‏ 
النَّعْتَ راغ طاتمة بأسطتماة ركناءءزلم 


-1[7[هلاو عالاط171اه ,لطاع 4ك نمم ناندع أاهيين 
مايا تطله ,مله ١١الا١‏ 
ام بعطامام كالا١‏ 


التُعلي 


اك 


0 


التّفاذ جأعلاء رده أناءقلء ,ومو تاممم 
7621 ,1071ألاء عت رككع 1ن 15/0611 ١1/137‏ 

النّفاس 'قع1اء10 امع متعطء نامععم 
مع ,رع باعل ,طاطتط !1 ١/17‏ 

التَفْحْة ,4ه" زع تنااكمة ,ععمع الخواط 


0 
النّفْس 10167 ,32111 ,501/1 :111م5» ,نلدع نتم ١1/117‏ 


النّمّس 


5/000 بأمعسعدكتارع لل ,ومدك 


لل 

نَفْسٌُ الأمر ‏ أعزاه رعسقصولاه عومبن 
[أعداا أعءزطه برأعهذا 711:18 زعسعم ١٠لا١ا‏ 
نفس الإنتصاب 07116 :سام زعت« مسسعدط ١/٠١‏ 


التّفقة 601 601116191 ,اللعطاءوأتام8 
رمت رأأءها عاءالأءى ,ا(متاأعلهطتط بععتهاسمعصنتاج 
177101اه ,تأعقعم ١٠٠لا١ا‏ 
التمْل م,قتاتاط ركناأم هناك رأمعصةاممناك 
-05 ,5001 ,كألومد كلاأصقادى 16©«ترعاصصنى 
نت لفن 
التي لي ل ل نانك عدا يضفن 
التّييس عاط0: كلاماععرظ زعاطامم وسعمعم أ؟ثلا١‏ 
الثثقاب 
الثقباء 


التقرس 


عأعماعطه بلأعلآ زعاعقعوطه ,ع[زم7ا كلل١‏ 
5 ,72056(1/) :531215 ,وتلا ؟ 1١1/7‏ 
,00141 :121315126لاط1 ,010116 
لفن 
05001010 ناءز ,11013 نامتسادطا 
هام 05001ب« ,عدوعنء2 :5 ١/١‏ 
النَّفْض 101 16111211011 
-0ط2 ,07120211071 ,1نم مامتزع 12 ندم اتامطج 
كل 
مم بأمامم وكلا١ا‏ 
,32562181101 ,ل0[ككتتصكمة1 
17471511211011 ,7707157781551011 و00 أأع 2031 
ين شن 


ل الثور 


1 ,1016261013لا لق0 2 


١16 


لفن 

نَقى الخد جا مها" زعتعمقسممع مع عسوط 
1م26 ١/15‏ 

التّقيض بعأكتطمع3أطة ,56ومممه0 ,ععته خم م0 
0م611 02205116 ,0071707 1١/751‏ 


التكاح 3138 06 أقتخامم رعع 813113 
ل يا فشضفن 

التكاح المؤ 3 ز012115م تطعا عع1313213 
بورو رمم جرع 7 ١/117‏ 

تيكاح المتعة ز2206ة155نا0[ عل عع113113 
71017146 عتناموعاج نرجت 0م721 ١/158‏ 

الشكنة خلدنا رعاتعأامدوتهام ,عأملععمم 


11 1مل0ء0216 ,6أكل بالتموع*ل 184لا١‏ 
النكرة بنمقفلهذ )مد ,مُمتصمعئعلم1 
1لا 110/7111 ١/1584‏ 


عامتواط زعالدونظ ١54‏ 


التّمْلة 

التّمْدِ ,1/1ل0701) :]200501551211 ,020155320 
ملي يرشنا 

التّهار 


9 
النهاية 27:0 رامع تمعدذانة60ة رعقصية!) يملط 


,م100 جع01116ا0[ ,1له0ل 1١1719‏ 


ال ان 
النهْر 1[ 1 ج1161 برعا[ ١770‏ 
النَيْك 


رله0دم7م 2( عك5وع060 امع ج1050016م 


دع عاطمئعة10كدمه 1م10 ل استستد1 
قرفل 
النّهّي ع1 لععاما ,رععصع 061 ,رمم تطتطمعط 
كي قرفن 
النؤء نام 56 تنان عأغمقام ناه ع1أما8 
اعتجماج © جه جعاد و زه عتقااءت ١/٠١‏ 

النّو ال معدم 61 زععقاع ,تناء225 ,تزونآ1 
بلامور ١لا١‏ 
التؤبة ,غ8 عل ع6كعدامم رعدؤة عل وقععم 
كأكق وأعماله جعناع إ0 أناه8 زعكقكتن ١‏ ثالا١ا‏ 
الث 9 01 0 لاع1ا1 و1 ناآ 


11 71116110(1طلة[! تلوط ١‏ "الا١ا‏ 


0 


0 


النوروز 
النزع 


0 ع7771ص3 :لملطعامكمم عل عا6م “لال 
326165 :7321616 رعع8م5 ,عت 0 

البعنيك نيك للفلا 

الوم 
النّوْم المُتَمَلّمِل عتتتطهة رجعع16 العسسمة 

«ع001ها1[ى ,402 ,148 روععاك أتأوضآ ه "لاا 


م316 باأعصسصدوة :لاا 


ه النية 11174011 بطاعووع0 ,تامالع )دآ 
عوممجيام ١/16‏ 
ه نيسان ‏ 6م ممم 726 باتسه'ل كتمم ع[ 
اص معرراا 
ه يسن امك زتعم مكلا 
ه 
3 الهَاضِم ملاوع كناقعع 21 حثلاا 
د الهقاضمة عطادعع 1( كتاوعع 1ل اأعندمهم 
لس 2 الرفن 
ح الها وي جهه «عازء] 7716 زجة» عتااع1 هآ حكثلاا 
ه الهبَاء أععمقة روعلة501 5ممئإ2؟ رعلةأووتامط 


|716عان ‏ ,76 أكما(1 زع20211861 ,كلاعتتعاعع 
7101167 رع 6م05 كثلا1 

الهبة 

الهُبُوط 


ألاع ,120710611011 زقوع1 ههج[ حثثاا 
زعأتللك ,ممتاهقستاعقل ,عأمععوع12 

أأمل واجاءءل أنععد20 حثتا١‏ 

الهتك 


001 767101715 12071015 بصم ومئنع12 لاا 


تلع لطاع مأطعء06 ,عتتمتطء 106 


الهم 2 11ت زع80500[1م مع 21011 أ تامتم1 
تزهدمجم انا رمدم جم جلاعا لإثلا/ا١؟‏ 

هثور نام ز(مع تامنووة 5أمه) امهم عنام 1121 
(/1710111 2ه [امرروط) 71و جام 82 لاا 
الْهَجْر و الهجر ان 


,]0071771678 :321101م56 ,الع دعوو 0613 


00ص طم 


1 انوع /إلا/ ١‏ 


]201ل 7016 باأتلاقة ندل متسعغط 


الهداية 


ا 0 اك وني فتكت 


1 ناا 


الهَدِيّة 017 بأمعومام ,ننقعغلةه ,قرو 
اازعكع رم ,611011 1رمل 
الهذيلية لك ز(عاععة) وورونا نوه طل اداه 


(اعهكى) منجةابرم م18 


الهُزال 


7011 ,71127171055 زع تعطعده ,عتدنه نمدم 


231511551161 ,تناء 112187 


204 ,71070517115 ,1/1171 
المَرَّج -لك ز(ع1ل20500م دع عاغصم) زدجعدطع-اه 
(ر0500رم نا ع7اعم) [181020 


الهمشاشة ,1 /نو”2 :6 لاتطواء ,6 اقوط 
واتمر 
الهشامية لك ززعاععة) وووتنسقطء تلع -ام 


(اععى) مجؤضميه ع1 

الهَضم 1 :10186511011 
هل 6طلهع11!670 زعاتاهع معام عامتاموط 

ناعم 

الُلااس 
الهلال 


الهلالى -لسععدع7) بامدععكلمى عل عصرم مر 


كأكتطاط8 عامط 


06 :3 كك 01 


[1260 

الهمّة رع ل8 6261 رمم أأةسمتممعاعل ,ممتأمعامآ 
رلل9ز 61867 ,616771111611011 ,171167011011 :6] لاع 
بو د11 0ه 

لهندسة علم6ع ,عتنااعة لطعاقة ,عأ صم 
1 6 الااع 1ل اأء 07 ,راع م066 زلتكك 
لهُوَمُو 
لهَوى 


6 71726 زعتغم ع[ 

,016ط :065115 ,23551011 ركناماتتك 
6 ,011071655/ ,20551011 
2 
لهوية 
5 


46 ,052601 ,اتورم جع0201021متافة 


1461111 ز6أامء10 


2002156206 ,25061 ,06ر10 


25170110111 


١و6‎ 


5 الهيية زه 0أاععمكممعتك ر6اأكومع رعأملمت 
1 01 970111 :17661 
5 الهيضة 064 :628 1مك رع 6 للأسولط 
1 مامه 
5 الْهِيو لى 16 :1120161 
نل 
و5 
5 ج الواحدية 4 وزع لاكتص ه11 
ه الو ادي روالون مسق18 زع79116 رعنتنء1ط1 


174 


لكين 


1/1 
74 


17/4 


4و1 


1741 


رحفينل 


5ى7>ك1 


17: 
١ 


0 1 


0 1١ 


0 ١ 


الو ارد رمق لمعع5ع0 ,اقمع رأمة كلكتم 
-10ععك6 كانأنة077 ه0711 بُصدمل ,غمص 

1 ,171710416 171 
الوَاسِطة 


:1716014107 ,171167716127 زتاعلامحط رعلذأناع 


رآناع] 726018 ,عتلةنل6 تمد 11 


015 ,106لا 


الوّاسطة العَدّدِية علط رعصمعنزه3140 
0147 1771677716 ,رع 41676 جع601515 رم اتا 
171 

الواصلية لل بز(عاعهة) وتتتاءدعه8]-آم 
(عع5) متجؤاءدودوه لا 

الوافر 41 :(505001م مع عماغص) عققه15]- الم 


(نزءه705م دارا 6ه7) 11/77 

الوافى 6اءاص0© تعناصء اء أعاصصدم ودع/ا 
1 عرلا 

الو اقع باع رمكتلدة؟ ركلتكمةن عطرنما 


رأعء< ,طاكاوء7 ,طعم عمتلزوودرم 1 بجكتاععقلء 

امع 
لواقعة 
لواقف 
لواقفية 


10 11510111 بتاهل ,تزمزوز/؟ 
عاتماسط بسعام كوع1 سنا أتهة أن0 
ال ب(عاععة) ووو نو م8]آ ام 

(اعع5ى) منمر ]11091 

لوّباء عناقمام جنع ماصط زعاقعم ,عنص ل1امط 


ود 


نمق لمععقة بأصدلمععوعل رعطصسة1 


حفن 


ومن 
171 


1 


1/0 


مليفل 


١و‎ 


1١/1 


حفن 


لفيا 


١ 


حفن 


يقن 


1/0 


١ا/ه؟‎ 
١ا/لما؟‎ 


1 17121101أء06 ناطتجرمل 

ا ل 2 عل عتدمصا ععطصمه دن عموة عوغلوط 
مل بع تاغصسقتل ,علممء ,قسملع 1 1 نامقع 
ركاتملمع ا إنسااعع 0 «6 لاد 004 001 اللانا 
مله 

الوَئّن 1401 زه1001 
اولي 
الوَلّنية 


م بمعلةط 

زع دطداة طاتزامم ,عسكتصمعةط 
|70 ,7ك مع120 
الو جادة وعل عأرعتتتامء06 13 كصهقل علتطقوعت 


بوستمسع) زوعداوتغطممعم كده ئلم 


65 


١/7 
0 
0 ١ا/وك‎ 
0 ١/5 

١/5 
0 

1١ 


541205 عناء تأصمرم كس لاه /ا١ا‏ 


الود رعزهز رعدودعمع116ة موقط ,عدوعا115' 
255101 ,0 ,5077010 ,52071655 :2551011م 
الوجدان 


هقان ,لراأمطاء 0/7 ,0071516716 :10 ناما 


را لتاعء آله ,عمعرع وم 


بياكك 

الْوَجَع 016 ,817 ز5010458116 ,كتاعاتده2آ1 
وان [للات 

وَجَع المفاصل لكا تمسط] 
222011010181071 
الوَجه ,126 ز10]2016 رعهطعأذلهع ,عع 17153 
عأطمامم ععرعاكقه 

وَجْه اتبيه قصدل ععصةاطتمعووعم عل عصتمم 
04 از لتجامم على تدمكته مهم ضرم عملا 
0 

الوجوب ,نقنكعوعءء8 بدمتكهعتاماه .6]أووعه216 
مالع ناه 

الوجود ‏ 86715 ز6ائلة6؟ رعممعاكلت رعماظ 
ا يتات 

الوجو دي العدةكم ,آعة؟ بأسفاكلتء ,أمصماظ 


بألاعىء7م ‏ ,ه6١‏ هالأأكلته ‏ روا(اء 8‏ و11 أزومم 


١ /اه/ا‎ 


١7/4 


١/4‏ م0 


1.64 


و1 


18 


6 1/08 


١الكك‎ 


عبندومم الالا١ا‏ 


الوجودية زعلةرفمقع عنناموطة «مءزومممءط 


(70اأعمممجم أمتعترعع عاأموط ار 

وجوه الكو اكب ناه 65]ةمدام وعل 5عققطط 
كاع رمام زه كعدو( زعدو15ل20 نال دعصوزة وعل 
20012 116 كه كتجواى 1/16 07 

الوخدة ا«ملنهها انملا بطلارنا ب6أأعتهنا رقائمتآ 
وخشي السّير ع0 ,مهمع نهنا م60 
لال ,207711711211071 

الوّخشي ,53263251316 ,53101928 
ب71دك8275071 عع0 30 ج65 551مدع ,عمداعه1م6م 


12010215711 


الوَحى بق عتمكها ردملغهاة ج126 
211011041 [ع 12 
الود 1016 :لاع 2116 ,0355101 ,كتاملمتق 


حفن 


حفن 
اقفن 


عفن 


كلا/ا1 


حفن 


1١1/1 7055107 0 0 


الوَدذْي 
الوديعة 


01151971771211 رأكلاا باأدموء(] زعم مع اكصم 


50611176 1 

05 ,ع056م06 عذمطء ,01م106 
الوردينج كا أمظ اء 1 هلا/007) زعا لاع ده زدم0 
الْوَرَعَ ا ا 
الوَرقاء ,22016 زع 2111لا علة ,عطتده601 
ألامد أمدرعنضده 

الوَرَم 0 
عمتأاءع ساد را«مقاء 1[2هلا 1 
الوزن ,10112 ,17615 01011 1063510156 ,265386 
4 07 6تلاكه7716 وان تأواءسد و7171 زءمناميع 
701 ,1نم ,(دله7050م) 167 

الوَزْنى ‏ «عمم وتعانتمفى بلتععدم رءاطداطمع5 
الوط 


وده لم1 مطتعه ,اماع14 زع تمع :(0ت 


ناعأ للئط رعتمعء ,عصمعا معنومق13 


ودك 

الْوَسّواس ,56510 ,18616أل ,غ53 
بأألاع4 ,52/071 زع6كءم 8156كللقلط رعكتأضقط 
اتأهناه 11 544 بءأصندعد ,ا(مأدووعوطه 
,0111011 ,13 151111111162110 00 


الوصّال 


فقن 


يففن 


حفن 


لا لا/ا1 


حفن 


حفن 


الححفن 
١14‏ 


حقن 


١14 


-انفال ‏ ,2017108141116011071) :111101 رأعة مام 
م يكلا 
الو 5 


,0156© ,ا(0ااضر 106 :0131116 ,عع معناوغكتدمء 


031156 ,لام ااعوء12 
1 1أهغا 06 اعلاوء:05) كذلا١ا‏ 
وَصْفُ المؤضوع رأء زناة تدك 1031166© 

عالاططله باع زطيرد عدا كزه 17زأه0) باسااتماج 
الوَصّْل 


011 111/718 ,1101ل :360020 


يلخن 


01101 ,11315018 ,0110ل 


الذكيل 


,71 زووع1 ,ا معمهواوةء 1" 


١7/515 بوووء!‎ 

الْوَضْع ا لات 
14 ,05111011عم ,5114011011 ١/9515‏ 

الؤْضو ع ,ا(#0فاأطكل زماع5م0]م ,كممتانااطهف 
ككعستاسوءء ١86٠١‏ 


الوَضيعة غذدم ناه ناءزي6لصذ لدم مناغ ماع17 


- 


عتمم أكهم عثزا 1047لا ع3 زاثامه عل 


الوَطن :115 ع للاعتدعل ,[2218 55م ,علئوط 


لولاللامء 106/ه1: نيه ا رعطله1 ١4٠٠١‏ 
الوعاء ‏ أ6دوعنا ,]80 زللوعدولة/ ,91166 ١4٠٠٠١‏ 
لوَفاء ‏ :أ7عمرع))ندوعة ,6أنادنزه! ,6غ1ا 1106 
1/7111 7/ا ألا ,لطأهنزم! ,كععصايال انه" ١٠١‏ 
لوَفق ز6اأتطنطاءمممه ,0جمع6ة ,عع مممع كمم0) 
والاناة 02207 4766171671 ,لأ نم5116 ١١ذىا‏ 
لوقت 6 رومصسع1 ١8١١‏ 


لوَقتِيّة ‏ بععئهة :وم ممء) عساموطة صمملغزومممعط 


0051110 1617120727 ع1 أووطك ١4٠١١‏ 


لوص دع عنععا عمركل ممأووع زممناك 
ولودممم جنا «علاع! ع زه عا«ةالين) زع5001م2م ١18٠١7‏ 
لوف 5ع للناعام قعع1 ,)عم 


علماكة لعءلتهلتتته نودمصم!35 ز5عاطمصة ظلهما ١8٠١7‏ 


لوكالة 


2120121013, 01: 


ا 1111 مم2 محلا 


3 الو لاء كصمل عأكتلناد دمناعة ,مهنم تامتامم) 
2011171015 ,020711171041701 :015 0اتآطة 165 
تولاط عطا اجا رمتقانه 

ح الولاء زعمصقععة2116 رمانددره! رعقتاتصم 
6 الوأهنزم! ,رن عدر[ 
6 الوّلّد ر84/ ,أله ,80 :1115 بصمجوققع ,أممخمظ 
م50 

3 الوَلع 07026 :3550م رمع سرع نام عمط 
0 201 

3 الوَلِيّ 511 ,0200 ,5010161 ركتاعاععمرط 


برأم 501011 ,1011هم ,07161مطهلاى بع ع41اء207) 


10011 
ه الَو هم 0ل ماق قلطا رعتغتستط ,صمتكن!!1 
101 011771670 را(مأكي !1 

0 1 : 0 
ه الْوّهمىّ رعنأهكس الأ رعسوعفستك) 


م /)! تاف ارا 


كل مث ناآ ,11077107 


يي 


ديار 5 ال 102ذالا ,عنطلة-معلط رتسم 
عط ع1[ا زه #(مأكاد بلعنماعط بل عت[ 

و 
م الياقوت عمق ,عقهمه) تتطمدة ,كتطيخ1 


انلا 10002 ,6/مصمد ,برطي زع [اأعودع امنا 
ألامى أسدرمبا 

م البق سة بأمعصعطءغددع0 ,عووعيع راءة5 
2701 ,دوع نم1 

م اليثم 0/004 بستاعطمه'ل غماظ 
ه يتنج آي بره-101 ززعتنط كلمم) نزة-زملغولا 
(طندمم إععس 1) 

ه اليَّذان غ1ااء عتتهووعءةه 16 ,كستهمم جتاعل 5ع 
كد16 ع[ ,كمصوط ولط 176 جاعم نادم 
اارع عا رمه 111 210ه 


ه اليرقان كندعاما وعفكه ااهل زعتغاعا رعوكتم سول 


مما 


لول 


كعما 


5عما 


5عما 


١1م4‎ 


لحكل 


الما 


اما 


للرتفل 
14817 


817 


81م 


81 


ا١و65‎ 


ه اليزيدية لل ز(عاععة) مو لوزنل تجةلا-ام ه اليمين ,4هط و81 باألعصدعة رعاتمعل منداة 
(لععى) مو 220 اما امه ١415‏ 
ه اليقين ‏ اهلمع ) بعص ادكه رعلنامع0 5 اليؤْم نوو بوتاول دلما 
ا ليل 0 اليو 1 بليلته زأتلام 12 غ396 وعتامعء تتاول 
ه اليقينيات ,6115 21205051110115 خأو[ هذا اناما برهك ء[مئخ]1[ كاذا 
,65 1181م ,قعنلوناءللمصة كده])زوممه2م 0 اليو نسية «أكل ز(عاععة) 1مك مسالا - ام 
زقع26م1 1065 ,قعاط كمعد 5أعزطه ,وعم ملم (اععك) مبمؤسسعنصيظ لالىا 


رك05111011 7027 عللنأموطه ,كانم ةاأده 70م عتلاي 
171141 ركاعء[طه عأطأكررعد ,0715قته ,كعاصء طاو 


كم م١‏ 


962 


15367 


112 


1105 


1472 


518 
640 
872 


1455 


1624 


1/31 


534 
1171 


171061 1115 


6ع ككل :116 لامصما بعلتاعءوه0؟ عل ععمعوطم 
السّكون 


1ه 2011656 ,116م1110لممعم1 ,تااموطم 


بوطلا ]لط وتجناجمطا بأءندمن [ه 


عط لتم عأمطسر أه:7:01110معنن عتناووط4 
المُظلق 
بتاكمل ععدعانتاعطك زماعأققلك رععمعستاوطم 
الإخصّان 
-1أىط4 زنكناهز كأمع ع0 عسناعز رععمعستاوطهف 
صَوْمْ الو صَال ‏ كترعل عبطا إه اقم[ ,716126 
المجَرَّد 


ال غع6013 قت مملأناعقتء ,مملعويغائءعمم 


أعمقدطك باتمراوطمف 


-لاع 66 عأهأل :1777 ,ا(ملمرءاءعء ك4 زععه 1ل 
التنجيز عع روسك ه زه ودملة 

2461 باأطاع جع مر 
الركة 


-وء1'207 عل عن عل أصامم تال ممتتوامعءععم 


1 11121011 عر 


إن معان زه نتصامم عطأ كه ععممامعءعءء4 تعتتدد 


مجاراة الخْضْم 


عناوتأقطمم2م ممتاتلهن ,كتصلة ,6اأمعمعم 


521 4ه 1116 


,4471110 :2052155 5عدقتطغهم ,ع 6امعع32 
207011112 ,111010له 5‏ عتامامم دم 20111164 
المَقَبُول 
زعقلك ,ع8 عل ع 6وؤنامم ,13687 عل ونغوععم 
النؤبة 
278 بأل تمعصغ2 ,1أ0كنامم نلق قغععم 
لتؤلية 

العَرض 


لحتاني كا 


كأكقت ولععاله رععمز [0 أنا0م8 


«عايد زه عام معطا 16 


اتع ماع40 باأمعلاععم 


« 


« 


37 


3 


« 


31 


3 


«َ 


# 


237 


118 


119 


119 


422 


1/37 


740 
81 


91 


91 


1300 


256 


935 
1264 


م4 


76 ,4111 ,220 ]151 زقغ تااع1| 106 ,ع7 رع4 ,ع2 ,ع1 
اوتاد زمام مانا 1017 
الإختلااف عحماأعبمم أسنظ زععنة الخدم ع1 
الأول 

الإختللاف ععالميمم 24 زععجقلاه :هم ع2 
الثا ني 

الإختلااف تعااع بهم 370 زععنة لاه :هم 36 
الثالث 

بللع4567007171 نامع سيعدكتة 061 ,دملموطم 
التَزِك 106010001 
620 بالاعمره55 06121 ,2ملضقطم 


1 ع اتانطوع] بلع تسمل نعطلا 

الْهَجْر و الهجر ان 
1 4587:0011 زععقطعة1 روملسدطم 
الحَذّلان 
آبان (7م010) مطل ززععامء0) سوم 
71 عط) نطلل :(معتاموة كتمدم) طزطم 
أبيب (/27201 
عامصوط) اناواطك ز(معتامووة دأمم) أناولطظ 
أبيقي 


كك ابتأسمعكء ,ا«مةااطلق زماع1ممام ,كمم لطم 


)م7101 


الْؤْضوء 

الإلغاء و نأوطك زدمتاتامطمف 
| لسّحَج 11 :1250م 
المَذْلكة 3147417147 5011313116 رقع 16م 


« 


« 


«* 


«+ 


« 


«+ 


2 


« 


00 


« 


« 


« 


« 


835 


362 


1711 


1040 


189 


1018 


1308 


1156 


1161 


886 


233 


308 


912 


1214 
1146 


1664 


ته إعاتل ع إن رءسرمااهط اعكء مكل عاأمعلم 
ذو مصّة علنلاع 
زعأغطم10م ال زممعةمصرمء صخل عاأمعلم 


إعاممء2 علطا كزه ««مناتعودصم ع كز عبرم |اه10 


التابعي 

مم ندع تلددان ,رعاغطاتمة باساطتمااج كتاعء زلم 
,01011/52011011 11101 وناقاء 4146 
لنَّعْتَ عبطاياط1 1ه 
116 م00 وكتخمعةم تدم كنع زله 
إسم التفضيل عبطاءء [20 


-16 315 امم مم06 ,1نمممجم ناه كلاعع زم 
سم ممم عه عبزاعء زمه عله 7اكازمام 
لإشارة 
عنقاءعء 0ه واناز اهلان كتادع المي كتاءء زله 
”عو10ء16 ,اتنعءكهأم40 زعءةطنام تمعد [هلمف 
لمراهق 


الامنءل ,عورم مم11 :0690 كناد عله 


لعايد 
عالأمصطاطك1160 2 :هه 06700‏ ,صمتادعمله 
لعبادة 06017161 


«مع[ة؟ دنه ل أقتاأمعععة'! ع0 أمعدوعذواع ملم 
71111411011ع ع4 1/86 ك0 50/211718 جالع مرع و15 
الروْم 
لععنبزى بعاطته؟ عتاعع1 عمنل امعتسعذواء 00م 
الإعلال 
البالغ 06 /0 ,انالك زتناء زقتم ,عاألنقم 
الرّنا ورعالم 4 زعم الدله 
-انتضك زعطعسقطغ06 ,دم نان 0ومهم ,عمغ الله 


وارانلا0/ى 


تعلاء| عأوعبر ع “زه عار 


الْفْسو قَّ بزرء«أعنتهطءك ,01 اللا 7051م ,لزرع1 


أ لظْرّف طرع لا بعطمرع لم 
276101 :6تطتة-ضعلط ,تلاعتاءعءكم 
مهربان لعنرماءط 


,لوأ قط رك نده ه067 ,غاتاتطدكتهف 


١4 


#* 


# 


#* 


«+ 


«+ 


«+ 


« 


# 


# 


د 


466146111 باتقتاوقطة ,816م56 ,اأمعلاععهف 
5 المُفارق أعمتعطه ,و6 701هصعد 
9 العَرّضى أمنتعلاءءك تأعتسمعلععم 


-هالقاكما رععقعم 12 عل اأمعدمعدة ام سمععهف 
اكت ,عنتمم عع[ وال رأعتامجمء4 يه10ا 
1 الإقامة 
3 الإلعقاد 
532 التؤفيق انع عع مك زععصة ل «معصمه ,ممعم 


أترعتجرعع 7و4 :0 ممعم 


197267116111 60160032 و10مععم 
97 الإتفاقُ 7م00 
ماعل الاططط !11 زمعتطءه1 رامع سعطعنمععه 
1213 التثفاس قاعم ده 
-0قلاء 4 زعأعضة سدمغع دع عتناعة كتاممرمعم 
07ظ16 المفتوح 220771071 171 عللاجال عنقا 
76 كلاع» كل ركناعمدهزطناة لله عطنت؟ ,كنأو قتاععه 
1700 النَّضَبِ 71000 عبقاعع 1جلازطنات 56ه0 
1011 الشّرٍ اء عوملعسبظ بأقلاعطظ 
2 التحميض ل بدمتامعقتلاعم 
][0 011 اأكتياوء4 زععمعءة 15 ع0 مهملا اوتبوعم 
391 التُخصيل 10[ 52000 
1ع ,ا(110أكاها© 42 بطلقع ,د10 أكتناوعم 

2 الكسشب 
بأعالأيوع4كى زععمهغطءة 3 أصعسع ل نوعم 
783 الذَّركُ مكلك طارع امم [ااعو 
71 الآدَم ([10071ى ,400771 :6هة35ط ,تصقكم 
زعلصك 18 عل مق هخ ععناع1 عستخل مه3ئل0م 
46 م لزه مات عدا 1ه «علاءا ع زه :464411107 

7 التّسبِيغ 
تتناعل رعمن) 5ع ]ع1 5عناواعبن عل مم05ئللل0م 
وندة 0716) جرعلاعا :7مك كزه 4441718 ر(15ه عا دده 
743 الخَرْم مرا 0 
نال مممع3م صم مكل عأمعل2 سبخل مأمعلم 
4 ره معدملام] © ره «ءسم[امط1 زعأعطممعم 
28 ببَع التابعي اع تأصمعط عا “زه ا«متتبدصرةردمع 


د 


«* 


«* 


# 


«+ 


«* 


2# 


1260 


1171 


1531 


61 


5237 


1485 


5955 


1163 


1137 


236 


1164 


123 


250 


133 


1130 


289 


142 


306 


1010 هانأنرطط زعع 01902‏ 1ال 71ودلمموف 
الفار وم عورفل 
عكمءا :عنا00 تناءلاعتط ,عاطوةعومف 
العذب ]7 5771001/1 
اتبمكوعام عاطوءء هك باستكتهام ,عاطو6ئهمف 
المَسْتَحَبٌ 
الحرقة 1 ,3011771655 :181101 
الجناح ع7 عانم 


4 عستم 


المَحخبوب 
4 “إه #عتكل زعناوتتغطم؟ امعموءة مبخل ععتثق 
السّطح التنيني 
زء5) وبسؤولاط كال زرعاعع5) مزل اط هام 
العبيدية 
(اع6ى) مجر هال زرعاععة) وووصتطلخ- اف 
العاذرية 
(بزكهدمجم) أو0 لاك :(ع1لهومعم) [دلكف- اذ 
الأفضل 
زاعء5) واتروزك ال ززعاءة5) 09تكدزه- اذ 
العجاردة 
41-4105136 :(عاعء5) ولجزأوكة سطلف- ام 


5627716711 1ع 1/مرد 


الأختسيّة (1ع56) 
أل بالهقهدم قكتلاآم ,(عتلموم2م) لولف لف 
ال كُمَل أعع/تعم 72076 ,(بزكهكم7ص) أهدجن1 ل 
ون 17172 ]| إمر 1 سخ - الم 
العمروية (ع56) 
4لاكل :(ء205001م ده عماغصم) لتتخ-اذ 
العَريض 
(أع56) مبفوةاسلم ال ززعاععة) وترتهرناسخف- ام 
الأوْلِيائِية 
(اعع5) ووتتععف ال بزعاععد) ووسدعخ- اذ 
الأزارقة 
زاععى) مجؤزاعطه8-ال ززعاعهة) وجرطلهطو8- ام 
البابكية 
وجفدسعط 82 -لل ز(عاعه؟د) ولتتسقطعطد8- ام 


:(عاع56) 


(عء71 عتلودمجرم) 


ل 


3 


د 


«* 


«* 


«* 


0 


03 


«* 


د 


«+ 


«* 
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1419 


1663 


1664 


1461 


133 
1255 


1449 


372 


5902 


227 


1164 


167/1 


5916 


1542 


590 


0813 
1160 


569 
716 


1399 


المُؤائْسة 
زقع 5621 065 2211386 ,116لل00159 عتلو كه 
المهايأة دعء انعد [0 # 5107171 ,لاع72ع0 أمء10 
مهز عام ,47/611011 :3120111 ,لامتاعء ألم 
1نا0قة ,6أتتقطكء ,مناةستاعصا ,ممنتاعع قم 
-171 باع 71نتأء 2116 ,الماع ع/4 جالع سعطع 28 
المَحَبّة 
71م م0 5/1276 
المَزارّعة 
غمكسار 
0516م ,6 4[/377:101 لومم ,كلخد مسستكتكف 
المُْبَتَ 


00001 


عنام[ بانمتتهتقكت 
10613286 رء1138ء ]1ه 
5107118 مم 


لوقه 


1011 (,1203]102أأكفظ 


110 0556711011 ,17//7777161]071 
التأكيد 
الزائد 
واراءء17 ززع تتقاعقء صبئل) اللعطاءوستطعمة الم 
الإعتاق 
م7 بلمناديغطل[ ,رتقع ماءخختطع مه ككف 
العَثّق 
07672107 71ل زعلاأقاعوع انكل كتاعدس اطع مدقف 
مَؤْلى الهتاقة 
السَّنّ 
المسن 
ز(عااعسقطن) ققة كلمن ننه دعل عل عقعم 
إبن اللّبو و(أعسمن)) هأه «جعبر ععج[ا «ه مسال 


حا مرك زعتاكما ,عملكتف 
(عبهاد © إم) 
عاماعع7] باا(عتمرعكا 


عنمار ع زه 
مهل بععذف 
4عءع0 ,0/0 زععة ده 6عمقلة رمعم 


71أأء 216 ندمل السامقع أتمعمصطع ]1 بممععم 
0 

الركوع 
العاميل 


8772411 1أ20 جأعاععة أدععة ,ععتامم عل أمعوه 
الجلواز 
الحمل 


47051115771 زعتسكاءتامع50 ,عمردك 1 أوممعه 


0( [آظ 


عل عع هر 


1 56061 
765 ,طنمط :661161 مللدعمعه 


اللاأذرية 


500001 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 
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ع« 


د 
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652 
617 


115 


009 


1/40 


6009 


1/41 


615 


1000 


121 


1161 


580 


114 


257 


260 


176 


17 


200 


الحَقْصِية 

الحالية (نعء5) هلهال ز(عاءء؟) ونوناة11-اف 
(56) مجؤؤعامه-ال :زعاععة) وتالإلعسد اف 
(عمو) مبجرف انه ةسام ز(5616) وتالإلط اد 1-لام 
لحار ثية 
زدعه-لل :(ء205001م مع عباغدم) زدعه1]-لف 
لهَرَّج 
وجؤفاعه 1-11 
لحازمية 


(نول0كدممم تنا عجاعدم) 
ز(عاعع )5‏ «هلالإلساجة1]-لف 
: (اعه5) 
نمل 1-الى :زعاععة) ‏ هتإلإنسقطء811-ام 
-ها[ط-أك :(عداوتاكزم عاععى) وتوولططن1]-لف 
لحبّية (اعع5) مبرمخط 
وجؤادره 41-114 :(عاعءة) تتلالإدطلن1]-امف 
لوُذيلية 

زاء56) مجر - اك ز(عاعءعة) ولالإ قن 1]- لم 
لخورية 
(زاءء5) منجؤمهة[-اك4 ززعاععة) متنجوزلط1-1لف 
لعبادية 
(اعه5ى) موجؤدهطل-لك ززعاعءعة) 18زز1ل153-اذم 
لإباضية 
زاعع5) مبجزةبهطل!1-ال ز(عاءعة) وتحإضمقططل]]- ام 
الإشبارية 


رمه 


)560( 


(اء56) منجؤةبهم|!-للى ززعاءة5) هالإلتسقطا]- لظ 
لإلهامية 
(اء52) منجة2ن1-لل ززعاععة) و تالإلسقحم1آ- ام 
لإمامية 
41-111١‏ :(عاععة) 
الإسحاقية 

(اء56) مجة/ص :41-1 :(عاععة) هوكم علاة1- اذ 
لإشكافية 

(اععد) ونج 7وهو[- لل ز(عاععة) 1553:3117 - ار 


3 15- لامر 
زمه 


الإسوارية 


2# 


«* 


«* 


«* 


«* 


« 


«* 


« 


« 


«* 


«* 


* 


346 


323 


307 


3537 


313 


336 


309 


1048 


1052 


1042 


1033 


153 


1249 


6008 


نيك 


6025 


(اععى) مبجو ع8 -لك ز(عاعع5) وتكزتمممدظ-ام 
41-8 
البرّغوئية 

(اعع5) منج«طامظ- كل ززعاعع5) ولوإتمتتد8 دام 
الباطنية 


56 


ب(عاعه )5‏ 8للإلط)امطعندظ- امف 


(56) وجو ايا10/ه 


مجرنطعمارره8 4 رزعاععة) وبووطتطع م طنرهه-ام 
(اععى) مجه 81:0 اك زرعاععءة) تتحوندلأظ-لذف 
البداثية 
(اععى) مجر سفظ- أل رزعاععة) و بوعطاواظ-له 
البشرية 
0 8 - لكل ز(عاعع5ة) و لظام 
البثرية 
#نطهط نه 5-لل4 :(عاعع )5‏ هلالإلصقط تق -لم 
الشّيبانية 
41-5010112 :زعاععة) ‏ لإلزلمة ا تقط-له 
الشيطانية 


-770جهك-لكقل :(عاععة) ‏ وتتإتطلة تسقط-ام 
الشّمُراخية 


#تزاطتهناه :41-5 :(عاععة) تلإإلطتة تامط-له 


560 


(اءع5) 
زء56) 


زه د) يتحول 


الشعئسة 


زاع56) 
 )56016(: 41-1‏ هتالإلسقكق 2ط -لام 
العْسَّانية (اءعى) 
مجطط 41-767 جزعاعءءة) ‏ هلتإوإزطوعمطن-لم 
العُرابية 
(اعع5) وتموااطم ط-لل ززعاععة) ونجرزتائطه11-لهم 
الحابطية 


(اععى) 


0010 ر(عاعع )5‏ 1لالإأططعدط-لم 
الحَشُوية 
موززطه4 1-11 
الحَدبية 
(اععدى) مبمؤكره11-ال بزعاععة) وبجوزكاه11- لم 


زاعء5ى) 
(عاءعة) ‏ هتإلإزطة130]-لم 


زاعء5) 


« 


«* 


«* 


«* 


«* 
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3 


َه 
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3 


3 


# 


3 


1019 


1637 


1505 


58ظ16 


10177 


23ظ12 


1544 


1005 


1489 


50ظ10 


1305 


1656 


1310 


1532 


1435 


1443 


مجو اسطزهكة لق :(عاععة) ‏ تنج اسطزةكا-ام 
المجهولية لاعءى) 
مجو مواعاط-لكلى :(عاععة) تلتإنسوساة ااذه 
المَكرمية 5 
وس سأعولة-ال :(عاععد) ‏ 2لالإنسساكلة-اكظ 
المَعلومية (ععى) 
لوسماك الل :(عاعع )5‏ 2لإلزل ساكصدم- ام 
المَنْصو رية وغيف 
وترم 1 [4 جزعاعع5) هالإ لالز 11- ام 
الميمو نية زعء5) 
وجو ماع لط- لل :(عاءء )5‏ #ملرزتيول1112-[اذ 
المزُدارٍ بة (ء56) 
عم 2050016م للء عناغص) أععلقطعرخ1-ام 
(برلمكمجم ع عماعممم) أعلمطعساة- ال زرعصدد 
المشاكل 
وجوتطعاط لق بر(عاعةة) ‏ هلإإتتطعبكخ-لاه 
المغير 8 للء56) 
ماه طنطكة ار ز(عاعع )5‏ تتوتصس ل لقطبطط-ام 
المحكمية (اع56) مصؤدم 
1-0 :(عاعة؟) 110113111112152 -اف 
المحَمَّر 0 (5601ى) 
وجطره««داط-1لم 2 :(عامع )5‏ 9 لالإتتقصسط١ا-آم‏ 
الْمَعَمَّرِ اي (هعءى) 
للم :(ء205001م سدع ععاقصم) طاععدكصن1-ام 
المَنْسَرٍ جح (ءاع«7 عللمدممم) تأع ركسا 
(اعءك) واساة-اك :(عاععة) ماسط/ا- اف 
المُزْجئة 
ملعاال[ اك بزعاععة) ‏ شعلضلهاكد4ة-اه 
المَسْتَدْرٍ ك زء56) 
لك ز(عدو تسج عاععة) ‏ واخوتاتطه زهان1١‏ ام 
المتجاهلية ‏ (اع6د عفاكسرهم) منجواتطمزممقة1 
أكى :(عنوتاوجم عاععة) ولزتازوكقط1 311 لهم 
المتكايلية ‏ (اع6؟ علاسترم) وو تددم امابطة 


أل ز(ع1ل50مهم 18 عل عماقصم) طعتدود 1411 اذ 


ا١وك١‎ 


3 


«* 


ع 


«* 


«* 


«* 


3 


«* 


«* 


«+ 


«+ 


«+ 


222 


566 


544 


600 


567 


544 


545 


248 


1367 


1338 


761 


751 


107 


744 


1362 


12314 


1303 


زاءعهى) مجريهه1-لك ز(عاععة) 22 1-لذط 
الأطرافية 
زاععءكى) مبرمم/ ع للك زرعاععة) وتحراسهة1 13 داه 
الجتشفرية 
(اععى) مجؤقععطه[-لكل ززعاععة) تامع طة [-اه 
الجاحظية 
(اعه5) مبمخمصطع لال ززعاعةة) وتحرتنصطح لاه 
الجوية 
زعء5) ممخطعدم لال بزعاععة) ووتطمصة[ له 
الجَتّاحية 
زاعع5ى) مكنع [-41 ر(عاععة) هلل نصد لاه 
الجارودية 


(اع52ى) هنول 4ه للك ز(عاععة) وتحزنلبصة لاه 


الجارودية 
(اعع5) ممؤوط[-اك ز(عاععة) وتتزنطط1- آم 
الجبّائية 
(اع56) ممخطمكظ- اك بزعاعءة) وتووتطم»1- آم 
الكغْبية 
زعء5) مبجؤاء«مكط-لل ز(عاععة) وتحتاعصسصم»!- الهم 
الكاملية 
زاءء5) مبجوراه كلك زرعاععة) وتوقامط]1- الم 
الخلفية 
وسمط14ه17-ال ‏ :(عاععة) ‏ وتروتطمتقط]- ام 
الحَطَابية (اعء5ى) 
ووز اونجره 41-7 :زعاععة) ‏ تلتزلكه رزمط ]1 ام 
الخياطية (0ءى) 
وتخصمعه 41-13 :(عاءء )5‏ 8لالإلمجقط]1- ام 
الخزمية 56 
(اعع5) منمضه«تكل-أك ز(عاععة) هلالإلسورك1- آاهم 
الكرامية 
ممؤوموطعلط-لل :زعاعءعة) ‏ 193982ل2طدل/ة-آام 
المَعْبَدِيّة (6ء56) 
014 /1-!ك ز(ء5001م]م دع عناغص) 10لد/ة-آاذ 
المديد (نو0 7050م جما جاع تم) 


* 


َه 


«* 


« 


«* 


«* 


«* 


«+ 


«* 


«* 


«+ 


«* 


«* 


ينا 


نا 


١ 


537 


543 


540 


543 


518 


1/32 


1033 


1/52 


1812 


16317 


506 


506 


517 


906 


1164 


1135 


1017 


566 


357 
426 


التُعالبة 

41607180 4-1 :(عاععة) وووتصطط نط1 ام 
التوبانية (6مو) 
7114 - لل ب(عاع5) 12 اقتشناط] لم 
| شما مية (اعع5ى) 
:ع5 21113 لتنا1 ل 
التو منية (اععى) 


 ) 17157‏ م 1-اك4 :(عتنط كأممس) زمسكالىة 


التنخ 


7ه 11-لك :(050016:م دع عماغم) عقة؟ا-الم 


271072111 


الوافر (بركمدممم درا عجاعدم) 
زاع56) ونم نوه 1١!-الى‏ ز(عاععة) ملججز 11م 
الواقفية 
#بجزاعدئه 41-17 إ(عاءعء )5‏ وهبرزناعووه؟1-آهم 
الواصلية (اء56) 
(اعع5) وملعم 7-أكل زرعاعءة) 0173 1ضجةلا اهم 
اليزيدية 
(اعء5) مبرةعك ةلك ب(عاعع5) ولإؤذو كامس - الم 
اليُونسية 
4-7704 :(عاءعه )5‏ وونصة ع2 - ام 
الز عفرانية (اععو) 
078 -أل ‏ :(عاعه )5‏ 2لالإلسم يدام 
الدّرامية (اعوى) 
(اء56) منج 0م 2-لك ز(عاعع5) 227018 -ام 
الريدية 
(اع56) مهناك رزعاععة) ملسم ع2 -اه 
الررارية 
العضادة 6 :زع050 ناهر 
العام 7000 بزع 1 الشنامه امع سام 
الغذاء 004 زعا كتنامه بامعستام 
الرضاع 8--6051 2 جالقء مدت 21 1ام 
التخفيف ملاع ولط بامعدوعوة الم 
التُسامح بودموء[لك زعترووة اله 


بزطا معسمةاال بوعسصع] وه[ عهم ععسهتالم 


3 


« 


« 


« 


« 


« 


« 


«* 


« 


«* 


31 


*# 


1043 


2ئْ1ئظ1 


1682 


00ظآ1 


1/04 


1315 


5715 


523 


927 


5969 


1055 


1056 


954 


1079 


971 


016 


1142 


المتقار ب ([إموكممم درا عجاعم) «اء7مومانا1 
(اعع5ى) أعفزه7 ال ز(عاععة) هل زه1-لم 
التّجدات 
زاعءد) مجوموززه/1- لل ب(عاععة) مومه ززه! لم 
النّجارية 
(اعع5) متم عدىم37-اك4 ز(عاععة) ولإلإردمة1- اهم 
النصرية 
مجؤز سمععم/!-ال :(عاععة) ‏ وتجإتسدععة!!- ام 
التّلامِية (اععكى) 
71ه0-لل ز(2050016م ده عامص) طم-ام 
القريب 
زاءء5) لع[مسم1-1ل ز(عاعع5) 392160 -ام 
الروافيض 
(اععى) منموطهك-لك ززعاععة) ونووتوط52-لم 


ست 


(برل0دممم در جاعم 


(اععى) منجؤطهك4-5 :(عاععة) وووتط52-ام 
(اععى) مبتو/ه[هذ- اق (عامعة) وجوقدلد كلم 
(اععى) معنو لهذ اك :(عاءع5) وبإونط نلو ك-لم 
الصَّالِحية 
(اععدى) مجؤاناهدك-!ك :(عاععة) وجونائلجك-لم 
الصَّليتية 
77مك-41 :(عدن1ل050:م عتاغم) طمدك-ام 
السّريع 
(اععدى) مجحؤبةك- ال رزعاععد) وبوإتكسك-ام 
الصّفْرية 
ميرمل كلك ز(عاعهة) وتالزإتممسنتدانكدلف 
السّليمانية 


( 771617 عللودمرم) 


(0ع5) 
11 
السوية 


ب(عاعه؟) ‏ «2للإلمقسنك-لم 

560 
انه 1 -لل :(1050016م ده عماغصم) لتجه1-ام 
اويل 


(اعء5) وطناه :41-177 ز(عاعءءة) قطتله:ه1-ام 


(ع77167 عللمدعمرم) 


« 


« 


« 


«* 


«* 


«* 


« 


«* 


«* 


و 


400 
1302 
308 


739 


433 


27 
977 
445 


5968 
165 
1458 


12061 


359 


128 
304 
160 
8522 
5903 
728 


1171 
254 


رعتصة5زامم ,(كدعدو عاطدامل) علوه1وطتطمهسم * 


لا عكررامم ‏ ,روماوط م4 :.5]080عم8لاد 
التخييل 00 
المُدَرّج 11/160167 1(داطك جععاة6طانطايسم * 


3 


المثز 


-1 ,لاوأكلآة ,قعوطتاء 05 2101أنامسم * 


1 11261011 تم 


ر4110(1اناص 7ل بعطهة اانزك عمتخل أمعمعطاعممة 
الخَبّل 


71847771071 رو ملعل زعتممتسقط ,عاعه امم 


عأطملانرى ع كره ترمأددع7مصلاى ,رمتاكلاه 


« 


التشابه 

ركاعنطع كل زع5توامسغط ,دمتاعمهزلل ,عوولدمم * 
الإنحلال كأكبزام عط ,ت«مفاء سسازكقك 
السَّنةَ م76 زجع312116 رمم * 


(171م لوك جع 11م اسم 


التشريح 


-كمء 1ك زقتناء216066655 ,31016135 ر165]غعمه 


« 


المّلّف 225 42112115 ب4أه رتم1 
الحُنثى 6 :5116 010 مم * 
المحق 10 التسدل بامعسمسعككتاموةمم * 
-©256 ,10551 205105 باللعتطع60655مم * 
,011 أكلت ‏ أمع اكير ,اتمقلها/ نتصصك زعمصسكلا 
القَناء 212001011 
1201111 المع 55 لضو مم * 
بير خرابات ١‏ 2111 
بالتموء'0 أتهنا بعتعامدكتدام ,عاملمعمم * 
الشكمة بون لاس رعامل 276 ,مأل 
التخدير ال بعأوفطاوعءعمم * 
المَلَك أعوك زعومم * 
الذبحَة (كترماء6م) هاطع كل زعملومم * 


عمل زعاومم * 


ةتفك باهستمم * 


الز اوية 
الخيوان 
زأأمه ع1 163م2 عناعنان 12 عذقتقط تال [قتتتاسصم 
عا «عتله أنها كاذ كرعهم| بإعتاس أمتقاكلى 
العِذْيَوْط 
الإلحاق 


اام 


« 


:111611011ر 


1068 


42 


413 


506 


1632 


2350 


449 


1457 


158 


277 


1551 


267 


1/3 


1345 


18611 


1069 


512 


1805 


1151 
1033 


1716 


1045 


الصّهّْر 011 
تَضمين الْمَرْدُوج ماله انالك بهسمتتدمةاتالثظ 
التظهير 
كاده دعم ,رمتاكعبااك زعمدعطمئعم ,ممتكسااث 
التلميح 


عتمط”1 ق دعاغالقعهم دعاعمعء تقنةأاسقعتتساف 


رم ل :622101 ]لالظ 


«معةجم2[ ع1[ وز أءالهبمم كماع جهه12 


:1011 62 ]1ه 
مهما ه ره ««مناهع !ل زعاءا مصخلل مملغهمة6 ناه 


يكس 


6 


لعأصنة 7م ,1676ل مم06 ,6تغااه 
المَحَرّف 


الغيْرية 


الإندماج 1 :52121011 شر 


رو6الدء 1م 


6 ركلا مااع !47716 زكتاك مت مناعأطتسم 


المشكل 


-منروك) اماطكتصك ز(معتامووة كتمته) عتطاعسم 


امشيزي لدم نرمةة 
النفس 7هللا ,67د ,ألاوق با تمدع رللوء رعلمك 
القوة العاقلة «0كم2/ زعاطةمدمفتةء عسم 
1724 بل ندل 102كا؟ رقسلة-ضعلط ,تسم 
يار 16 1/16 إه #(ماكانا بلعناماعط 
الصّداقة جا ةم مس1 بفتاتنسم 
دوستى صا كل 1772 6 اتنس 


رص 1772657 زعمصدعع2!16 ,عأتدزه1 ,مغتسم 


الوّلاء 
عنا10 1118لا :355101م ,أضطع20 1تامتمم 


العشّق 
الشعَف 
7055011 ,6ا0ط زلاملاعع 211 ,03551011 ركنامتم 
الود 
ر6551011م ‏ 1016 :06515 ,355102م ,01ا0تظ 


الهوى 


6 هلله اهما 


22] 


١ 


535 


4 ,1016 :22551011 ,0111قتهم 


ممناء ع0 


ع#رزكعك ,دوع دمل 


«* 


«* 


«* 


« 


« 


3 


2# 


« 


37 


« 


« 


« 


« 


«+ 


31 


3 


«* 


054 


115 


824 
251 


2063 


1036 
153 


1144 


1039 


131 


156 


185 


1654 


1712 


07 


145 


145 


1562 


137 


آرام أي 


أع ممأقمعه35'[ ع0 عاعن ,عمو تتعم ان عموموم * 
#أعتآء وعم 61م نجه عوعومدرك ند مكتقصتاء06 ع0 
دائرة ‏ 1109 اطاععل 07014 7مأوارعء كه انزو /[0 
الإزتفاع والإتحطاط 

14 اكيز إمممك نع21356010 عووطمممم + 
الذَْر ىيِ 
الإلتفات 
-05مك4 رأعتتأقصيد ع0دممطم ع1 ,رعطممئاوممم + 
الأمر 

كم1 0277472 عناأاكعوة(] بكتادععتل اأعتدممه 

القاضمة 
المَظْهّر 


واطاكة! زكناعلغاءت ,عادءكتصقمم باأمعنتدممم 


2170/6 نع ممتتوموم * 


074 [771011172ع2لاى 6تأصمطة 


«* 


«* 


اأعتاصعط بعأتعتامه باأمععقهمجه 


«* 


3 


الظاهر 


-المسنا غاتلتطدمممموع؟ 3 غاغأء5:0 ,دمن لتدممم 


60067107 رأوء 2711011 


« 


أمعلتدمة| ‏ [نامد ‏ بوعاعمو 
العنان 

كدان عبرمبم عا 16 للم زععغام ه1اة اعممف 
العَوْتْ صاء! 07[ |61 :15نامع56 نل أعممم * 


011 1/ةارعوممق ع6 


ذا( هئ تممعر 


«* 


زع1165م صمناغة مط ,«مناوعملمة ,أعممم + 
270(67 ,0/1074411011© ,6180(1ع00ا17 ,أله 
الذعاء 


«* 


116وع0د بأمعممه للع كتادءه؟ ,اعموم 
الثداء 
-6طاء 1/72 نأعأآأة ,لامتامءفيء ردملادعتاممم 
التّفاذ 


«* 


أععزلك ,1011/لا60© ,دوعا 


* 


ر411071ء أأصصمك باقع 1عطء0ة1مصة؟ ردسملغقعتاممم 
التقريب 
الأمفتسان 
الخَسُونة 

عأطه تل 1ر1 معع010 1710 00ل[ ز6وأطدتطظ 
المُعَرّبِ 


17/5) «وام رمك ز(عقن وامصم) وشحمدجم 


عدم واتتجمء 
01 1601311011ممم * 


ك1 01 زمأعتتدل ,ماع رمم * 


«* 


« 


271011 


336 


17 


113 


59068 


1691 


5216 


214 


511 
557 


5/1 
502 


412 


01 22110101811011 ,1103م 
البشارة 
«لأقصمء دعل أع كم80ه1ع2 5ع 302[ ناتتمق 
0214 0715ماع أأه كزه «تمتناعلتطتصمل زوممقورة 


إسقاط الإضافات وإسقاط 105/مء10ى«م 


الإعتبارات 
هاأأاء27:2) زصمنادااه: 0155‏ ,2102 أناتتمثك 
أ لفُسْخ ايام ككقل 


5 0656 طمنات19م ناه مملأذاناممم 
[0 011لونا مومعل 0 10مااعع:00) :كأ ناروعة 
سَلْبُ المزيد وسَلْبُ 
اناق زعاممء بصملأمضعكصقها ,متاو اناصهسم 


النّسْخ 


«وأه 0ه عتصو/8 بعس ها ع0 عتأقسمسم 


01141 1 11 


(8 0 ,011 1أص 801151 ,77161 


السّناد 

ال-4 ز(عقن كأمصم) ولع زمسزط-مم 
ان بير نج آي (1011 بأككاس1) 
م0(115171ع لتك باأتاكهمء رعاانا! رعسكتصمعمامم 
التنازع ل 


وياظ زع1328135مم 


الرّديف المحجوب 
عانااكلام ‏ كلع تلاط1هن) زع انتاككتام بوتقكطامم 
الجمرة حمر 211/1 
كلم 1117 كل زعكغ طانامم 

77007 ,كت ]اتلك زعلالاعام رعقة طالامم 
التُطبيق 


ركم 4 :6 1[قنواء105105 ,133818 1كتازم 


الأبنة افأ متعدومجمز 
آب اكلهلاك بانامذظ 
الإعقال ا زعأمقطمم 
وأكمتة77 زعطعبوط 15 عل صمتاومقعلن رعنطمم 
القلاع مره بنععلنا ,7101/71 
الأوج تعتصناء وعوممك زوف ع ممم 
الذروة 6م زه 086مم 


« 


«* 


«* 


«* 


* 


«* 


« 


* 


«* 


«* 


١او؟ه‎ 


1671 


02ظ18 


1/51 


5268 


284 


284 


432 
402 


665 


1431 


5973 


1077 


1340 


5913 


-عطم10م 2201168 ,غأقع ممه مولووع55ؤم0م 
نا 8 أامعرصمع لاأكساءعيء عناطتماج عونا 
-قلاى ,4776516 زعأغطم10م نال مأمفم جرم 
صا ىلا0 4عانامكاك ,لع أهاعل ‏ ,لع فرعم 
رأدده لعطتعمه ««ملللمهم علأعطمممم باأعه تتم 
المَؤقوف 
زكء[طقصغتاهم1 كدعلط تتاعام وعء1 ,1160م 
الوَقْف 


م1 


اعاصمج عط كزه معسرم[آ0] © 10 


عأمانء لءأأهاتء ,عوعممهاك 


رأةلمععوع ‏ ,اقمع بالط لتم 


ال 9 501010 
الوَارد 


5عمااع! قعل عممعلءة كتمع ة'! ععللغم عل ارم 


171170216, 


لم6 61 اللعصتصصم أء أعطقطماة'! عل 
-0110 ,011155[ 065 12 18 8'ناوكناز لأررع9ة”1 
5 هو الالال 16[ عارأأاءا “زه 1ل بعاع مقر 
0] لام 10ته أعطمتاصاة عط زه كرعنرع| 116 إن 

وس مز كه هد عط لله عتشيك اعتفعرم 


الجفْر 
,(474671010111 زعأع ره أوقاقة ,عتمم ام ماهم 
الإنفجار عو 7م2716 
41161010171 زع لهة م1 رفاكة رعتمدمام ءام 
الإنفصال 
2716 عانتتء بدهناتمقفل ,تمقعل عاءناجم 
التغْريف 


تدبير المنزل 207141104 107716 :7260381 أت 


0111 


0/1 


|2061 ,لوادعء 41 زعووع[طم20 ,عع مقلمعءكم 


الحسسّب ككمترءاطم 
المَيْدأ الذائي :0ع كم 
سف الظالع 56102111 بأصقلمععمم 
الصَّعْو د اماع 050 ,ع١‏ رأعلظ بمماممعءقم 
قلندر 2677201 لاع 450 زعالمع ,عاغعوم 


وقالاش 
- 456611 باتع تاععدممع؟ رقاغام ,عدمكتاةءىم 


الؤُهْد 


0 (أ6آم ,71دكة6 


«* 


«* 


03 


37 


1008 


1029 


1345 


1007 


620 
1346 


660 


1316 
651 


140 


904 


1412 


812 


1171 


214 


1231 


140 


1536 
606 


523 


1 6701م ,71766 :2811811 1010136 رعططنم * 


الشجَرة 
القَؤْس 


ع4 بعرم + 


47 ,لم8 زعم * 


« 


7 47 كلامع 476/0 بعناع 30210 عنم 
القؤس 

حصة 4 ابمنامسلاءء2 بممكتهمتاء06 عل عيرم 
البغد 

قوس النهار 
حصة 4 ]0 عل زعلنتكتادا عل عمم + 
العرض 
قوس الليل 
الحرق 


-47041م ز(عوتعم كتمم). طقصنه طعطدظ-1لجم 


« 


7ه م2 زتنامز عل عيرم * 


عه أطوزلة باتتسم عل عجرم + 


«* 


م400 :تلق 1 تناع لتر 


«* 


آر دي (طلسرم ببوتسرء) أم1جاه د81 
سيم 3176# باأمعو دم + 
1/4021 :05565510115ط ‏ ,11616م10م باالععم * 
المال 1 ,لزع م270 


,417716111411011 :الماع 21 ,16111211011تاعتم * 
الذوَّرّان 007 
1/1014 107716114 تك بأعقلء 52115 6111 لتتاع تر 


عَدَم القصر عله 


زدتعقللقء 5ع0 عطء تعطعع؟ ,1162121011 1اتتاوتم 


«* 


«* 


كعكلاه 16/! 0 1أ0 65627 ,1©1/©!]011 تلاج ار 


11/710115 زعبان اأغسطاتهم 


*« 
ا 
عط 

لخ 
ع 


«# 


71/771611 زعلا ونا سطائقم 


0107© :ع 223563120‏ ,لامك 


المسشخرة 
اليش 
2001800 نل كعمعتك دعل الع عع دسم 
الثّوالي 


ع0 6011186 ,تلقام ,لالمعءمك5نة ,6انة مم * 


بلأنتوعاتم * 
5100 ,اتألاوء!107/ 


((ا#كل جع 16م * 


د 


20012 عا لزه 417071827716111 


|] 


10656 
718 


716 


718 


156 


1312 


610 


391 
9274 


1504 


5917 


1242 
1074 


222 
143 
1636 
71 
312 
172 
205 


المَنْسوب 
الحملي 


4 07 1111071 كل جخهع 5601م صخل مه غتاط تام 


الحَمْل 
لاط له أععزطلاى بأعزناى نال دملاأباطتنام 


حَمْلُ المواطأة 


رالمأللاط1 417 جأمكرع1 


عاط 7ك ااام 


ع م2 


0015 


الإسناد 
-10م ندل عنتوممة"1! 06 5مم20م ,أناطتمااه 


1011 تاطلمااهم 


20/0 


ع0116مم2؟ عناوأغطم10م 201105 ,عتغطم 
-5)ل زعأقطممعم ندل ممتمةصطامء لتنا عم 


سمص جزم ترط 100 :2011107 عقاء ممم رعاناط 


المسبتك عومج ع[ “زه تبمقار 
,41711416 :2102 لاله ,16للهنان ,اأناطلماهم 
الخال 10 لاالى نامياو 


عط [0 ع 5000671171 بنتام؟ 13 عل العسعاكتمااه 
التحزين 
السّمع 


-عل عطنع؟ ,اعتطء20010155 ,612631011 متاك 


06د 


26071718 :101 1لنتشف 


اه :071 ,214971611418071 ,176056 :11976 
المزيد 
-17 زأصع2060 ,5ناام1اك ‏ ,2126102 7معتتهم 
الزّيا دة 

61 20004 ,077171 زع ناعناة 5011 رع اوناك 
العيّافة 


الصَّدَقَة 


طعنا ع 0 تجرعاى 


5 ركلا[ 77ئلةى ,عكهع0 


كاجام أموعنا زعلدعة1 عدمفسبم 
8 هه الاأوعط4 زباموطة قترعة بحر 
الإظلاق 
الخريف 
المكتّفي 


1 110111116 شر 


اك /561 :ادك كنك-مأناكظ 


الآخر 01/167 1/176 ,01/5 جع21011 :1 ,التتانالهم 
البخيل وى ,لزأسعكغا!ا عتدتظ 
لإسْتقبال 6 بكأطع كه 


الإيلاء 


والقاسضه!! بالعتاع كك ازعتظ 


«* 


«* 


«* 


« 


«* 


«* 


«* 


3 


3 


3 


3 


3 


3 


* 


* 


1514 
1245 
451 
91 
513 


1122 


5355 


535 


102 


165 


116 


1603 


1533 
9ذ0ظ1 


500 


99 
823 


6005 


316 
554 


44/167211 زع 50916‏ رعامعدقل ‏ ,اممستمكم 
لمر يد ععاناهة عأواء كك ,تعسولام 
لغارة اأنتدككه عسبزط زستكتل التودكم 
لتصديق 7ك :عد تأ رعدمم 
لإتباع 0 111011 5ك 


لرئو 
ضيق 527164ل[كل ,714 ا/اكك زع 6م035 رعتستااكم 


8 (51102و0م عقصمط وع) عأزمعل 3 عاكم 


24 نع سصلاكهم 


8004 نذ) 1اأمهةة 1ه عاراء 5127 زع تتاعتتد 
التَيَامُن 900 (1011/آدمم 
,(051102م عقت ةكتتهمم مع) عاأعنامع 3 عناكم 
4 171) أإعأ 41 66171 +310 زع تناعلاة 113111315 
لياسر 
وأعنوعط! ,كرعاق زوعاوعاقه 5م1مه ,وعناكه 
200165 


ومعتربه [أة (رملاومم 


الأجُرام الأثيريّة 


القا بض 51717111 المع اتتتاكه 
أسطر لاب 6طمام2ع/ بعطهقامساكم 
,((4587072071 2 زعتو 35010 ,عتططممماقه 
النجو مم ووو افق 
الإأ0اكنروك تعلعة6|متسغط رعتاماووكم 
الإسيرخاء منوءاطتسرعط 
الملاجدة كملع اك زوعقطاهم 
-77141611 ,ا9(كلع 414/1 زعدكتام اه ,سكتقطاهم 
الذّهْرية (اعهم) موجطوط- ال عله 
او لوج 4# (معتامووة كامم) تتتطام 
أثو ر 77101 
الذرة 1 1 :1ق 
نمام ,تماق زعاطتك لما عتاحهم ,عمسرماهم 
الجؤهر الفرد نهم ماطاى 
عم ,لم لخداو 1ليقاط ‏ رععسووتااه 
التَانيتن 01 الهاكع/ انعا 
الجَذْب 1 :311011 اهشر 


لهاع ,معط تدك ناماع ,قباطتمااكظ 


«* 


«* 


# 


«* 


«* 


« 


«+ 


3 


«* 


«* 


«* 


3 


1226 


306 


1672 


1100 
1446 


1165 


324 


900 


1534 


1558 


554 


1246 
668 


23217 
5200 


1413 
666 


1413 
609 
5221 


المساقاة 3/076-1©10710 زأصطام سم 3 انظ 
«منرهوط) 821 ز(معلامووة كتمم) مسطعلدظ 


باخون نمم عولط 
65[هءى 6عت1نهاه8 بععمقلوط 15 ,ععممادظ 
2 


الميزان 
-10765 :013216356 ,لاع للاع25هم رعع لم82 


الضْمّاد 
المتؤغر 


زع5غعمقماة عمتواره”0 لمم ,عموتموطيوظ 


077181655 ,عاكهام ععو100نهط عاراى 


15313115101 1 


الْعجمة 7زه071 71و07[ [0 اناما ,#1واسط به 


املمتصه8 ب(معتاموة ذأمم) أقطفصضد8 


بَرمّهات لزنم «بمنامنوط) 
الرَّيُحان ‏ (نسمام) انعهظ ز(عتهدام) عالأموظ 
المُشِيد وواللا بلمعستاق8 


3/4417 بعطعامتصقط ,ع1ممم عمدخل اأممععدظ 


البصراع 


007012 ناعم يل ععتلموةسا امعمرع ج18 


ل 


تت وانالعوعطاموع![ بمانوءمة رمتسطاتواصهة 
القلب 

لالءلاء1 بعالعلاة1 ,عددعمع16اد ,علدطناد86 
الغنطة 


الحسَن ‏ 000 ,الاؤفاياهء8 بتامز رصمط ,تمع 


بلاعماء ا ,أعينوم بوعم!آ 610165 ,منامع تدوع8 


601 


بهت 
الجَمّال 


:3120101 ]011 ع0 نعنا ,عدااموطة م6أنردع8 


ل | 


لانتمعط عانتأموطه عنم[ بجعبه إن معواط 
مجْمّع الأهو اء 
الحسشن 07655 ,ه86 بقأصوط ر6اأناوع8 
,71210 الكزاالاه 86‏ زم ملكأهاوع] أمممم رعااع8 
01011 06 12101017 


2ع86 بمزموع8 


ماه رق 5 
المحاجة 
الشسّائمة 6ه عاناهه07) زعمقتتطاقم ننه اتها86 


معع31 زعم لرعهد ,علممكةه ,ع6عدمعة عغ8 


١ /ا5ة‎ 


«* 


«* 


«* 


«* 


« 


7 الإيماء عال 107[ بأمعلاءدد ازع كم + 
-أل غعزطهل امعلة[مصم بامعمرعددااعم > 

0 التحذير اعزطاه أعء«لل بوستوصمآ! جاعع1 
عالق باتدقعدم اعطضامة علننع تنعدكتاء م + 

1565 المطر 3 علالاع أهنالاجامد اعء/عم 1615م 
6 الإقرار 01 إلا الم * 
#وطك زع نومع [1أمة رأمقلسععدع0 ,امعصسع ملم + 

959 السّقو طْ «عصءلاصء بااتممدععكعل ,م11 
5 نليسن اتتمق باهم * 
1 المحوّر كتا زعجم * 
215 الأصول الموضوعة ربلل زوع لوجم + 
0 الأوَلِيات تك :01165 لتم + 
4ه 5ة#معق زكأةآتطاكمم اع دعترمنجم + 

3 العلو م المتعارفة كعاعاياوممر 
ز5ع115ه20 كعدولط6م ,5غ56013ق0م ,ؤعررملنجم + 

776115565 0077211460 ر,كعاهاناادم« ,كتجروزطار 

1538 المشلبنات 

250 آئ (71017 بأكن171) نرل ز(عتنا كأمم) نرم * 
#نازك تداز عععلمعلق ع1 دممل ندل8) عدوم «- 

3 اير («ملتتعلهء سعرطء1] وز «ر4دم) 
2 البُعد المعدّل 114/1 7ه جنا لتتهم * 
1 السّمت 4711 :االراجم +« 
8 
إطللكة كك 88+ 
وروط) العطدظ ز(معتامعة كتمم) طوطو8 * 

6 بيابه تمد 
4ه أكعمسمأعد8 ر(معنامنووة كأمم) لقطمممطعد8 * 

6 يشنشد (للاممم ابعناصررور) 
التاصوط) 820:11 :(معتامرهة 5أمم) أممد8 * 

8 بأوني لم مسر 
710/1 إل(عقدعم كأمم) طفسمفصسطمع8 * 

8 بهمنماه لطتصمم «متعروط) 


١558 


248 


556 


359 


104 


1011 


1011 


1113 


308 


6/1 


601 


013 


كرك 


509 
5256 


1334 


625 
5969 


3ةئ1 
1361 


1110 


البياضضن 17 بتتاعطعمقا8 


أله رةناوط1 نالل نطولة16 رعتدام رعنسدوعاظ 
الجرّاحة 10و 
بيمانه أعأكلا8 زناوعدوئأه180 
شمْ 2711 نوهووز80 


271717/ زعم 3 كتاعقط رومعوله8 


شراب ‏ 7101ل 0176/7124 زعغتصط ومكدزم8 
خام 

1011651 ,8000 ,87016 بعغ6 مم1 رعنتقاط م8 
اليب 

1 امروط) 80:11 ز(معتامع6 5أمم) أمظ 
بؤنه 77101111 
200 لنف نا تيان وك مم8 
شن التُعليل 11211010101011 
200 تين انلمك م8 


جَوْدَة الفهم 101101711011 

613186 502لة6201م ,0مكتة2م62م عصصوظ 
041 31707186 ,76707811011 0004 

ومو الات 

حسن المقطع 

ع ه ميم 09 5 

تسن 311006551011 20004 :511006855100 عصصم8 

السق 

زه عاماك 7 ز(عزو6مم نم) عااتةنانامن عصصم8 


التمْييح 


(إبزواء0م 71أ) 011071 اوزكر 


السّعادة 55 رطم جناداء مم8 
0860 امعطم 1م00 ,رعس لروظ 
كنار عار أاء سال 
الحَدية متجيع زعووه180 


زد بععة أمظ 
«أماء16م هع لاعذوع 1م لاع رامع لمعممه110ئهه80 
60867 بعا7اأططنا8 بسقطع-ه1 - عناذ رصملكة] 
ع0 641 ,1411071أصا 276 ,21655 
6 أهظ8 زعتغطمة رعادم8ظ 


#الأحقلاط ,ه771171171لالط جالع مع صدمل 1م18 


الطنين 


03 


3 


«* 


«* 


«* 


«6 


«* 


«* 


«* 


3 


3 


«* 


«* 


822 
306 


353 
511 


106 


1685 


1662 
1003 
145 
1508 


1079 
033 


5918 


2324 


1658 


519 


38آظ13 


1164 


826 


6 ,0727107 ,1717021 أله 4 وأاأسر 


3 


الذبيحة 

بادزهر +86204 :8620310 
كل /17) ررم :81 ر(عتدا كأمصس) 'بث [تأطعزظ 
بيشنج آي 7101 
جانان 4ءنام86 زغلطتة معاظ 
حمعاط رصمل ,ععمةٌ ]لئاع تمعاط ,ععمدكتكمعز8 
اللُطف 6 لاله[ ,1467 بالة1] 
2000 تعمسام بعتتهقامه01؟ ععمدكت مم81 
النّذْب 0010 


رالتعقضةع راع لاأطمم أعللقء ,عاطباعم معاط 
أموكمع زعصطذاعه1ه6م ,1186لممر رعئةأكصممه 
1 171041/160 ,7015011560 ,2702631 
المئقول 
شايكان 
المتاع 

المرَّة 


عليز [أ176 بتامصسةء معط 

5م00 بزكمعا8 

المع :8 زعازظ 

067لعأط-اأه0 زععتمتائط عادملوة؟ رعازظ 
الصّفْراء 

ذو الرؤيتين 

-1ة2) ع0 ع6 أمقله ,قعألدلضم ,وعتطممععم1ز8 


كملع ]81 زعمسكتدع منتائط 


بأعتشعطة]] عأغطمم1م نال عل روععاتتة دن1 ره 


047718 [0 771671717 ,كاعلاك071© ركء 1ه و81 


أ 1[م70م ‏ 156 لزه 1/2 ,عله طلااسير 
السيز ممما 
4 :ولع امهو ؤ5أمم) 2لتامصضاظ 
برموذة ( امم ارم لجرو ط) 
المنصف 18 زرمناعء وواظ 
التُصيف 11 زلامتاءء وولظ 
الكبا تق عا تعدا بوع اتاجرء ووزظ 
8147716 :3050026563608 باأعجوء1 رعصقاظ 
العتاب 7011 ,جوع 


,8147716 جامعموع وعنمغل ,ع0 مسمسلرمة: رعسقاظ 


١‏ لدم أله بوذارعل علناطعر 


«* 


«* 


«* 


2 


د 


2 


664 


108 


1559 


89 


151 


1548 


1502 


1248 
1341 


234 


1038 


1104 


1062 


1104 


1042 


134 


661 
214 


10925 


1313 


حِسابٌ الخطائين دع لهام وبع ع1 
,411071اباء/2) زمعدناء نع اع دعنا1 صم مابعلد 
الإخُتساب» والحجسّبة ‏ كمعلاعهمم عبامنهناءم 


١‏ اماه 


المُوَشح 


:1 لوطلع 0211 


با زكاأمط ع0 لعز ,تنامطميعلدت 
إبر از اللفظين 2010100104 
الخلافة عاعزامنام) كناد 
المسَّجّر 6 :نت تتتلطقرع 0211 
المُعَقّد :إت قرع لاله 


اام زعاأغتعممه عزوةقمم ,عسصسدعنالهه 


الممسجَر المطير 706/77 6ا6 0716© 471716جع 
القَّمَاة 11م أ16نم© باتنلصم مأهمدت 
لاع 0م0) زعدسوعطعء ,6أأعهم 0 


توانكرى 
المُكلب 


الطباع 


هملاع ,عكنامكهغط ‏ رعكلاهقم ‏ رعئ6اعة ه00 


ععطام0م) كتامه0 


00016 زعلغ 0313 


,570161655 ,1411176 جزعاء 011676 
وه 


الخلق 
0 عل تار تت فات 4201 
الطبع 


,0/184781675) :131101165 ,5ع 0318162 


14114786, [111771017 


الشّمائل 

انك ةعاع 0/070 :1166م مهم ,عدان أدوارغاعة ه00 
الخاصية براعجم رم 
كع لتاوع]ز 1م100 بوعقطعق دعنان كام 6اع 2و0 
الخروف العاليات كعلاكارعاع هتملك جه 
الإنتفاش 74م زععودلعة0) 


© ره عسل تعطعمك عل امعدمسعصمم| تمده 
صَلصَّلَةَ الجرس ااعظ 
-1آ[مم عاعع5 عسرخل 05ه5هدم). 5ع 2 سمو 
أمعءناتامم ه كإه كرءسمام/) 0077:2165 ز(عناو1؟ 


القر امطة زاءءد 


امل 


3 


3 


« 


3 


3 


3 


د 


3 


35 


3 


35 


3 


«* 


د 


«* 


د 


د 


813 


682 


1269 


8522 


022 


1036 
327 


05ظ1 


306 
1404 


119 


5ظظ1 
155 


15335 
د12 
609 


063 


-0'02 الع 7ع مم ملتتامط ,امع اطع مملشنام8 


تهء عا انا عكام1, والأععباط وستتمتصاط زع1ااء 


الذوي 

771265أم ,015مك5 :715286 ع1 1نا5 8010105 
الحطاط 
272711 1616| 001156 رعطعمصومر8 
١‏ لمَرْع عع ارعلاوءكارم» 


07 ,نناوطاء 477 بوع50 رع06نام رموع8 
الذّر اع 

20167 ,0766 ,47771 ::011197011م ,ع1016 ,8133 
الْسّاعِد 

0 718/11 ,2861067086 زناقع'1 3 ]010 ,عم م تناع 81 

ءاور 

معدم نااسظ بعع ملاظ 

معترع ل انوج ععءء87 زعموع10110م رعوترظ 
النسيم 


7/4 أدمه ,عمءء87 بأوع'1 عل امع رعدلرظ 


71 وزع كنا أتمظ 
عنطاعءزط0 ,1ه ,أعم0 جأتاعء زه رعاطك كنظ 

الْعْرْض 

,21701 ,هلا ,4ع ,[/02©) بأنامط ,1122116 رمق أمظ 

الغاية 


الغّئيمة 


عنططء ء 0 


5أ]70: ,800 ملاظ 


«* 


« 


« 


«4 


« 


« 


4ه« 


6 


عند ,دارع 8104 ج6طمم6ل ,مطع 6 


غمكدة ععماصع 110 بعاأعطعه0 
الخضاء - كلايءامء ه56 زالتعاق ,داملائهه 
226102101065 ,عناولاة6 م طاعة ,لنعاده 


كع اهادع طاعاص عناع«صطاتته برمنتوايء اه 0 
الحسّاب 


إه ا«مانمانهله) بزكتناعسة تتعل وع0 لبعاهة 


3 


3 


3 


3 


ذل 


1701 


1534 


1513 


39 


1360 


115 


777 


716 


716 


07 
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المَجْتَتٌ (نو0هدممم اذ 
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المْتَمّمان كاي تجرم نار تجرءأصر م0 


عل ,عأخلمملهعم ,6أمممقامة ,امع رمععموهعدآ1 
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١‏ لإدْعا ن جرع 1061 :12011 أمماعاة10 
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كك6 1« اأكطامزر ,كاعواجه [0 


*# 


* 


* 


«* 


* 


* 


«* 


«* 


77 
1319 


998 


281 


557 


1300 


245 


1359 


746 


148 


165 


1312 


651 
10ظظ1 


0ظ1[0 


1503 


568 
421 


الدائرة المارّة 
بالأقطاب الأربعة 
القِشْر 


-اكه ,لااملط عل انانذ! رععدانا ,امعد لنامعط 


عفاصمتاءط زعسوامتاعط 


أعءط زعم نوعط 


السّيلان الغلاوذا ,وام 
78477710 ,لملو[ط جع21 مقط امعد امعط 
الإنسجام 


:0ه اناعم ,امعدمعالاءووتن باأمعص انمع 
الجَرّيان 


بالأطقط* ل امعميعووتطعمواط 


ماع17 ,51722701118 بعاتاناام ]1 
العططع ]نامع ]1 
:2185م ,لاقع تقطكء ,كمع طعصله150:ممة بأد 
-011[7716© ,477251 ,12111067171 ,ه1171زء5/1071 


5 


القَضْر 


6عمالهم ؤلاكقمه عات 


511 :5101اعممه 2 باللاعررع ا راممظط 
الإقتضاب 010/011 
أماى ورا اسمصوط بعتطمدءعتالقء ,عمط 
الكتابة 

01 عتطمهعوتللهىء ءءء 2/ 
الخط ا 110 
خط وارالتجا مط عإععاظ بععتمم عسانع8 
كنه 

الختازير لم30 زوع اعسمعظ8 


القّو باء ‏ 1167265 ,0267714 زو واعط ,مممفوعظط 
فماكلك ,0112011011 زعلقمع ,ممتادعسلظ 
الحضّانة 
المخو 
6171 ,1071م عاناط0 زمماقدظ رامع موععه 18 
الّمس 0 
-ة(مء 2/76 :202120 ,ععمع ناوةغكدم باع811 
المَعْلُول 


165 عكاصمه عنأن! بعاصلدد عسعنع مقط 


علكم بامعروعع د81 


ع5 ,226 1علا0 56 


]0801715 عأوهنةى تود برامط 87/01 :سسزو06 


الجهاد 
النُساوي 


كعتاوعل معطا 


«اامبوط زغاتلموظ 


« 


«* 


« 


«* 


# 


1١84 


541 
317 
58 


561 


132 
5205 


1000 


103 
1264 
307 


312 


1012 
263 


2683 
1624 
1014 

307 

323 


568 
1365 
74 
78 


5 
الثّنائية 
البندقة امعناط بأوعساط * 
الإثنا ع 5 0|[071 101006 * 


ناك ,غأأوه211ء ,كتالقء ,لدء باقع تمعذواء تنام * 


4 لادملاهه كلالالهت واتدمء جه بممالاً 


الجسأة 00 
ر 71-4 ((عقن كأمم) برك زمنالختاط * 
دردونج أي 10م «إععاها 1) 
الرّحِير 1511 ملع م1215 * 
1 
الماء 17067 بوك + 


410014 :1015 أ مقلطة رعأمقلدمطة ندع * 


الفختب 
الباذق 

عا [0 «علهناا عانا-ع لوط بعاد عل بة8 + 
البختج 


14167 10/18 كتمبع362 رعاطهام0م و8 * 


الشِرْب 


01 0101617 
عا [ه ج1716 ج16-ع0- و8 * 


عإنا زه «عنله ١1‏ بعاد ع0 بوك8 + 


ععمام وارترعاوسر 


أم الدم 71055 أعع زعومممترطعم8 * 
ر5ذ717:05أععط ‏ زعأعة015ضغط ‏ ,عدم «تتزطعم8 * 
الإنصداع 121132 

الْمُقَايضة 52716 67186(مظ زعمنا ,ءومقطع8 * 
الصّدى معط بزمطعع * 
البارقة اونا زه أعهاط بعتهاعم8] * 


4# 


البَرْق 


-]872 نمم كه عناعتأكصة؟ ممأنهءلتصمقم دامع * 


والطانطعاط ستقاعط 


11067166, 771401165181101 01 


عدمناءظ زعومنام8 * 


«* 


عكملاء» «عاسهط زععتهصد! عومتاعمط 


الخط المدير 


*« 


عااصتاعط رعسو ةمنتاعط 


406 


310 


567 


1274 


1505 


342 


3248 


558 


1122 


17124 


922 


3248 


284 


608 


401 
10 


5354 


187710 :]301152611611 2 رأمعممعمعتماط 


التراخي 
-18161 ره أقلع تطلل رععمةأكلل أمعممعمعزه81 


2000001116711 


الْبُعْد أمندعاتة ترمةسمع :17ل عع ماوق بعالم 
,10151041166 :11106556 رأمعتاعمع 1م181 
جما 

الفصاحة 


-ع165)100-1ا0 هم 2ع2060م ,عمعمع نن810 


181001161106: 16 


-تعلاو برط 041:18 7066م ع6 علاوما زع005م 


المرَاجَعة 


رع نراى 110711-21 


510016166 2 زعددوتقماقط1 ,عممعنوماط 
البلاغة 7/1 
210011666 زعناوهصماقط ,بععمعتوماط 
البيان 7/1607 


عندعط ,11091/616 زعكاع؟؟ رعملعنانو10ظ1 
الجَزّالة 


الضنائن ‏ 004 برط 056 زناعلط عل كساظ 


الثقباء 5 ,01/056711 :531215 ركلاا18 
تلانو تاعأن1 ,ضمأفمتصسب!!ز ,ممتأقصفسط 
ا ل وات زوك 
السّا في كع 071 ماد 
كم ,2771271611011 وكأوتهام ,ملأ مقط 
بوسه 
1 12770011011 :7855101 ,0)1022ترظ 
الإنفعال 
طأ 811 مم16 اع تدع جاءغ ممرط 
الحاجب 0 
8071451 زععمعنال11]0لسصمعع ‏ ,عمقطمصسط 
التفخيم 0101/0616 
الاستغمال ع زأماممظ 


-ءاطنامل ع1 تهم 5قتمده؟ كأمم معل أمامصسط 
كلاروسط عدون بزعطهااترو عصغم هل عل أمصعم 


#أطملابرى عتنهد عا وستاطيامك ترط 077164 
تَؤْلِيد التوأمين 


* 


ك0 


نحل 


506 


1527 
07ظ1 
1528 
1684 
1255 


1119 
214 


404 
740 


100 


1406 
1039 
116 
812 


1241 


215 
113 
419 


739 
107 
219 
249 


455 


تروماعنجه نوثامياوظ زعتو ملدمة ,ماتلمو8 


التّمائّل 

,9112/10 1 بععمع له و6 ك3 
المسا واة ععلرع اياوه 
المفاوّضة ‏ «االعلروه امومط زعادعة1 6غتاهعو5 
المسا وي رمد بأمبوط باتععدم ,لموظ 
النْد أميوء بروء2 باأععهم ,لهو 
العو اية 11 18831611611 
4567721107 :2661120108 همعطا تدعط 
الصَّلال رماع مدلل 
الأنانية 1[ 16[ا ,ا(اكأأموظ :210116 ,عمكتمعط 
- 35/7 ماه لام ه210 كنامة ,لمع معو رمع8 
التذكية 6 ,7211011/آقلام بهارلا 
الْخَدْش لم50 زعسسامع تاد و8 
,18/612011 11113101 بصملعع 81 
الإجتباء 10 سانل 


-عاط بمائغعة1 ,ع5دعصة ,6الاناطنة ,ععصدعفاظ 


اللّطافة 3 121655[ ,لزاع [اطناد ,مع 


العْنصّر 
أسطقس 
الن 


كه 1716115 ج0زوه0م50م عمدكل تأمعمفاط 


اع بامعصسةاط 
ابرع عاط بامعمةاظ 


اترع تعلاط بامعددة181 


عبض القَضية 605110 
15 ,11277161115 3515م ,تامع دوعاظ 

الأصو ل 

داءٌ الفيل ‏ كندم ةلم صعاظ ركنقةن مقطم6اظ 

التر خيم زكزاظ نوماقناط 


+ ,تعلاط جه لكوع مزمصناة ,لاماكتاظ 


الحَبن 
الإختباك 


كتدمنلاط بعومنااط 
الإضمار كذعو نظ زعوصنااعا 
الإكتفاء كنعو نالك زعومنااك 


1 الكأدونااظ :عدمدوتغطنة ,عومتالاظ 


التعطيل 


« 


« 


« 


« 


«+ 


«* 


« 


*« 


«* 


« 


«* 


د 


« 


« 


« 


«* 


«* 


١ هم‎ 


121 


740 


1509 


523 


1600 


5ظ6ظ1 


1659 


10964 


1355 


416 
6065 


1310 
5975 


1360 


04ظ1 


202 


3257 


لام ,5ت نالل امعد 155ل نامعمظ 
الآخذة 
الخدر 


-عتدمقع عصم؟ كتامة عومع!591 ناه عتموتمط 


ككارط يا امعد و5ذل نامقدصظ 


أمعتماء ممع أ كتومءلابرى جه متروتاط زعسوها 


ماه ورم 
المعمى المهندس ور 
6 جالع21ع5ولة1 ,مأالل امعصع بق لمظط 
التو ار 533 


-ل0ط06 ,جم غغقء1510ل ,لمتأاهتنا! بالمعصسعم8غ ام 


مامه م1 


|[ اذ ذا ل 
الخَلْع 

ازعله7د :7 زعصدتاة لمهم ,عغتمعل عمصونا مط 
الموازاة 
516167716 ز6اتعلاقة ,ر6عهمهمهم ,غعممصط 
المنطوق 
-أ760110 ,روعه26 قلقم ,02601031 ,عأمعامط 
الصّلح 
الْقَيْد 
التَعديد 
الحسد 


ركلاء!أهجمم عدا 
معلعانه اه ,روفعء 2701101 


2176718277111 ,011 11ه1ا 

01 ,آله 1657 :51م ,ع كتقاط 
1 ذ ذذ 1 
بوط عامط 

-عطممعم 2016682 ,عتمؤدماغم ,6لنزمكمط 
زذكناء221526 065 101 2131210136 كاه علان1؟ 
70 20 


علاعتم70م اماع16 


#الأككلاد كا كرمنهاء 186 تزه عتره عر تبر 


اشكر 


السَّمْك كك6 ه1111 كناعددتوم8 
ردى 111/216 :قاأأعهمه ,قالكدعل ,عناءدكتومط 
الكثافة لامعل 
المُعَلْظ والاترععاء 111 بأصدذكلدكتهم8 
التكائف واسامعع/ء 71:1 جالع مرعكدأكوتهم18 


ا ال 2 


التخلخل 


ع0 عأتاطء ,مملوععءم كلل بامعدوع] اأمتدمط 


ولع 707 


[ه عاطلاعل بأمدرعمكتك وراعالمع5ى بسع جعطء 


3 


ب« 


«* 


«* 


«* 


ك0 


«* 


«* 


«* 


* 


«4 


519 


446 


1065 


1312 


169 


245 
1314 


22 


1063 


0/ظ1 


1264 


06ظ1 


1010 


1/43 


1806 


الها متثل به غع6ملععمة عميخل تمامصسط 
4 "0 اثنار 0 47د 4 كره عاكلا رموه "ل 
ابه 


مله ركد /0 تأكهال 
كلامم عأمعءة ]كلل عتصلء عصبثخل (مامصسط 
لع //قل ه كه عاراكنا زعطعتامتسقط عتوهطاء 


الع 1 


-عاناعة؟ كععلاء! ومك عل كتكباءءة أمامصسط 


بع ذاو معط «ورعبه م[ نار 


مرعلاء| عن[ براتده إن عدن عمتوناععط بأصعمر 
الخمسة المفردة 
1-0471 
القراض 


زعاغ0م 20556 نا 3 5ر6 منل اأمتممسط 


00211152126 رأ تلتمسسظط 


201100 


06م «21101/16 70171 مكزعنا 4 8077010118 
الإستعانة 


76 10 :132000161 19158 ع5 راع لتضمسط 


الإقتصاص عاماع: برلمطء :07د 
الْقَرّض ‏ 4400106 ,انوصة :26 بامتممسط 
اطاط 2 بصمأكتااعهآ1 رمع اع متقطاعمط 
الإطراد الوأكبأعدز 


برط عناسر 10 يعتققدمه 18 عدم ععأمقطعصط 


فتح الياب 0 
© ,601د 2/406 زعمهمق ,تاعنا بكأمعلصط 
المرع 
5 ر05ع2/4 :51]1095مم ,واتأمعلصط 
المطار حْ 
1 بم رمالل 80 بكلة بمميعققع ,تمدتكمط 
الوّلّد 


:1511210 رعكنة )لزه رذع اععم معل عع ة اأتمط 
1 :5711143 ,1177601718 ,591777191718 
النْظم 
0765011-24 بالقدكلمىك عل عمرمم؟ مط 
الهلالي 


21 ,07026 :23551011 ,1016136111ا80مط 


الولع 


« 


«* 


«* 


«* 


«* 


و« 


«* 


«* 


« 


«* 


د« 


«* 


1430 


1433 


52 


1402 
107 


1100 
415 


508 


3217 


1103 
ايلك 
1110 


81 
1162 


725 
756 
1057 
0415 
513 
5247 
5/5 


المحاذاة 


-كقم رقطعقء ,كتدناكوطة ,تاوتطصسة ,عناوم اتتاوظ 


تاهيه 


-6 ,11100611 ,كلاملنعا 1ه [0ءمناقناوك كلد 


ليم 


زعذمع!591 ,5تنامءكلل ع1 5مهل عنانو0 اتاو 


كوكم 1 170ى 


التو جيه كاكررءاأنزى ,اأعمعمهد عطا عا ونوتط جم 
لماكلا أسع 07017161 بع828 هذا عل جمناعسط 


اللّحْنْ 


الحطأ عاماكقاا زعانه! منعسظط 
070 وأعاكطاة ‏ :عه 56]6:00‏ ,تناعفسط 
الصّلالة بهدمل 161676 


الحمْرة 


داه عدم رزعلصمسم دل مذ عا) عتعمام نه طعوط 


كمأءمتسبوط زعاءمتووط 


©/)) نومام اماععظ :وام هلد معلتط عامدعيى 
«0 تزاج لعاصمله-لأءوسره (لا«مس عط إه مدع 
التمكين 
ع0 لعنعاى جعزم وع0 ,عه جعداعوط 
بندكى 
0 ,لزع !5 زعم دلاءع5 رعع د كهاعوط 
العبو دية 


الرّق 1 ه51 زعع د ع5 ,ممه ة اعوط 


عأدرتررم 


الضال مهاد ادم1 تكقوة ع0قاءو1 
546 125007271118 :نهد ع5 أنان عكقاعوط 

الإباق 

العبد مبماى كعد رعحواعوظ 


52666 زناع1! ,ع120ناة بعنالمعاة ,عمفموظ 


الحيز 


كلاع10! ,3117/06 ,0760 


السلاء 1 ,527206 (7106 رقع وموط 
المَّنْف كعم نعو ؤمو8 
الث جي 01 28076 زفعمهو ف مو 
الرّجاء 207/ بعصم زعاصلهىك رععمدئفمو8 
الرّحاء ‏ جمع/ وصرمط زعتمتهى رععمدئؤممط 
الرو 2 أناه0ى ,]03ئع ئ1أم3 :عتطة ,مقط 


كأمى بامعدوعلمعامع ,ععمعع نا اعاما بأضممط 


«+ 


*« 


«* 


«* 


# 


«* 


57 


12064 


174 


100 


413 
749 


148 


1666 


1/11 


227 


1377 


1169ْ 


التّنائر 020 
التابل ءلم بوععام8 * 
الإتزار كمعام5 زوععام8 * 


تنه 07 عننجرءلاصط زعتسفلم ,عتصغ لم8 * 


الْمَرّض الطاري 
الوباء علنهمام نفام”ء لاط زعادعم ,عتصمة لامع 


العع 


كم 5ل 


رومعاذمط زعلومعائمع * 


الْمَرَض الكاهني «ومعاءمط تعنومة امع * 
أم الصبيان «دمهاءصظ زعلومءائم8 * 
الإيغال كاده بتأوماصط زعمةتطمنمع * 
-فاأكاء/2 ننه اكامامة ,عدوتصسقاكئة:م عسوممط * 
الجاهلية 16ت 07 4مازعم علا 
-1410[ أكة1 بالاع ممع ممعه15ل بلهددة رعتراع رمع * 
الفثنة 711 ,ولاك 
رأ[يك 117 ناه رع كناع 1م18 * 
الإبتلاء أهتنتاهاسصعولات 
© 0# #011اكنتعاتدط زاء زناذة نال العتمه5تنام8 * 
الإستيفاء اع ءزطلاى 


« 


عللة مملكمعم ,امعممعانامءة ,امعسعكشسمط 


رمات ,أأعها موسثلاءى ,«متامسمطعط عستم تمعد 


الثفقة 011771071 باأكاعم 


*« 


زه :امننوءة/اماظ زكهصمتامعاهز ذعل ممنأدسسامظط 
02 5 

تطهير السرائر 
خط المشرق والمغرب0/ملاوظ زكناءغددو8 


خط «0هلتوه سوعط زعدووعاق كناع انناو 


0165 


«* 


0 


المركز المعدّل 

الموارّنة توطتلانتورر زعرطتاتسو8 * 

نظير: ة الإنقلاب 10لاو ج05 للد8 + 

الإعتدال 710لاو بزع«مسمتسو8 * 
عامناءعهء وتمقلتوط زعدونامناء6 ,ع«مصتنن8 + 

المُعَدّل 

نفك ,لاوط زعمتتل ععتاكناز ,6اشسوك * 

العَدّل #عفلعاز 

6ع عام ضوظ 2 بغاللهوة ‏ ,ععطعلة1نن8 + 


233 


1043 


5954 


1305 


84 


1230 


502 


1310 


1261 


1030 


414 


119 


608 
356 


137 


11066 


11531 


013 


3533 


البيبيط ‏ اعم عففمدممم عأصمفى 1610604 
هاه بأمدمعاط زلهوة! تداعل ,سعتعصة ,اعمعط 
المتقادم 

أمنااءعمءم ,أو71عاط اعبن6ميعم ,اعصرععط 
السرمدي 
ال 
لأيَد 


لأخلاق 

24118] ,11مالعأوناط زعتناذ5ا5 )116 بامعدرء امنا 
0 

الذبول 


+716هام 3167 زعاغصقام بعتافة رعاتماظ 


رماءل أموءا 


ب عاط ر6 امعط 
واتتتعاط ز6المعاط 


710705 ,كه لاط :7201316 ,عباوتطاظ 


الكؤْكَب 

71077118 :هشاكع 1تصهتط ,رمتاححط ندل ع1أماط 
لت 
إه ع4171اء3 زعطعنام عو تلن عأغمدام ناه عاأماط 


النؤء 


1171 :211011 نط3 ,الع تع قتماظ 


5107 1 


اعتبماع م 07 14د 4ه 


التَعجب أله 207117 
0 :15103نا03ه 0‏ رالعطتعء ناماظ 
الإختناق دم تكانانتررمه 

ع0أكلناه ,ارواء1'07 زعتدكتمغ: ,تععموساط 
الحَائل 


2517211816 


رأعلام عع انهل عط 710 زأمعصعحكوعع مدوعاط عماظ 


الإريئاث وبر 
66 «عاكته 8014 زماتلد 16 رععمفاكلك عط 
الؤؤجود انلمع 


-51112(010 ععترعأكلتء رعسلهأاضعطةاممند عناظ 
ععاعاكلتت ونه وساعط أعده11 400 زع6] 
اليل 
2 
التطريب 


عانأ لل زععمعاءقصم ع0 غ68 ,اأعط 


:116ل طمناط 


بيدارى 15 07 


١ /اىة‎ 


ليا 


* 


3 


« 


«+ 


«+ 


31 


31 


«* 


«+ 


«* 


* 


830 
141 


1358 


1006 


1632 


1003 


1369 


816 


3217 


1535 


1078 


10/71 
1068 
1812 


1002 
262 


عاط 4انماكرع همان ععترععةلاعادمة 


الذّهن 

الأر و اح تمد راصو 
65 أء 5تطمم و5ع1) قمعة و5عل عمعموووط 
0111 0 عع 7عدكط و(كصالالل 5اناط تاج 
كوه 
معانى 


(دعتباط لت 1ه «دعتهد عجبامز12) 


عل 5أعتعع0 5عل ع1أطها ,6165لا 5ع ععمعووط 
0018 كال عتالمقكء «ع1ترعئم ,لاعزلط 
عأطها بطايحط ره ععتتعدكظ جاع تطوعتم اعم [اعاصا 
6 [ه #عاصرهتاء اسار ,كعع 460 00075 /0 
ماهِيّة الحقائق 
دك زعنا ةم ععمعمة 18ل ,عممعووط 
المَقُو ل في جواب ما م6نرء 41/2 عاإنعدمه 
هو 
1001لا نع عككظ :10016ئان ,عم معووط 

الماهية 

66 2556116 زع55132اة رععترعوو1 
الكنْه 
م 
الذَّاتَ 
-57207 جع 1ن لل 200 تموع؟ رامعم ا كنامووط 
البهر 

01011018 هالأططية1 بممتاعده ,عع جه ناموط 
المسح 
الصّمّة 


لومم زأمعوةقدم ,اء16 ,امفاكل ,أسماط 


أعءاأعااجا اوقل ,ابه كل 


:501 16 رعع2ةأ]وطناة ,ععمعووط 


لأءد ذا نع انشاوطنلاى 


طامعجط 0 كد6ه 


/إ716ى :مم2 رعدةوواط 


©6511 ,1651م ,[720 هانأاكتتت ,ه8611 
الؤجودي 
الصَّحو 
و 
اليتم 


205111011 31416 :34815 ,0510م ,توا 


علهاى 11/1 زع1لاء؟ عل أوا8 
لممطنعام0) يستاعطمره”0 غخماظ 


الشّأن هله 
الإمتداد © ,مقط زععهم5ه ,عنالسعاظ 


عدر بعامصزة ,عدو205001م عتاغمم ,تلمعاط 


4# 


«+ 


« 


#« 


#« 


* 


«* 


«* 


« 


112 


621 


143 


660 


319 


14147 
518 


518 


404 


516 


114 


1014 


104115 


10415 


1462 


230 


الإخصّار 

,كلأ عط :2105 أكتلقاء 0 أقتااع18 
الحجب 020110711611 
1 هر االماأكلاتاعتط تدمتامعععء ,رممتكساءيوط 
الإسَيئناء 

م06 ,سناع أتاوع؟ ,200 أتطئا ,ةا تكتكساعدط 
,11111211011 لا دلول اط اننا 
الحصر 000 


كاماد بلادء اع عط زوعلاعة تمعد عط 
البراز 
المثال 
التّنزه 


أناه) عل أعزعم) مملاعدئةوط2 ,مملأمصمععط 


عاص معط نءامصعوع 
1011 ممعي 


-2 ,011غاصة عط ز(وعتتتادقكت دعل اغتاطمائة 
[0 دمللاطتزلة ‏ لله إه ‏ لمكنارعم) ‏ رمنقاعهم 


اليه 


نط بعتاطع! عصبخل 2001105 ,ممكوارمطدط 


زوع لوعن 


التذنيب ‏ لعا ه زه ««منففه رد«ملعاممط 
2201211011 بعتسكهومغام ‏ ,ممم ءمطعط 
التّنبيه 12010171 
[0 67716111 17لهو 116 الع تداعا مدكم '0 ععمعع مط 
الإسْتيلاد مطامط © وترابو1 
نأم0 :عالآمننو ‏ 12 عل هكعمممعععسط 
ل ١‏ زم صفتي لي يي كنا 
أمء ملع 2 زقعن1م6قط1 ع ا 
لّو ١‏ زم لفطي كلارع ار 7للاوع7 
1ع 065:7ال 1 لمقتطةة ‏ كععمععلدوط 
لو ل زم معنوي ا م1 


زوع 056م02 152011085 يشاعل ع0 ععمعأوتدط 


704111015 عاأكممدره وبع /ه ععارعامقدط 


| م. 
كه مع«ماكفسط زوع 1اءنزه7 65ل ععمعاوتوط 
الإعتلال وأ عناملا 
ورمعو 


حسن 0111771 7متط :180106 


١544 


«* 


2# 


«* 


«+ 


« 


«+ 


«* 


« 


«* 


1618 


357 


3218 
1110 


1254 


38 


5906 


2309 


11052 


541 


319 


1528 


1612 


1716 


16053 


61لا :1232051]1011 الع لاع م86 
النائبة 

عللء07001 انع اطاط زعدوتاعتلممة بأمع لاوط 
الن 
,56/761461 :0560126م رعمطد معد بأمع لاط 


البدِيهي 
الضَّبْط ‏ ##طلادهه ,هسمل زعلستع مط 


ع1 للتاكمم ,مه 


5 ,1102767411011 زقغ عت ,386121100 
3 


الغلوٌ 
5 296704110111 هت :56635 ,18238612141010 
-ومدط بعاوطوءمتزط ,6ان«تامضم ,مملعهم6قوعط 
وأمطعمنة! لتنعاع161كرعناه ,1« اأمرعع 
المُبالّغة 
ا ا لت 2ت 130 


المكبّر 
عه 41467116 زعع50208 ,للأمعاكة معصووط 
الزررق 
,12417117111011 
البَحْثْ 


هنأ ,كدتمعدط زعاأوع: أنلن عه بامعلقععط 


العفو 
لفكلا ركلاأتزتلاى ,126655 زع ناكلا رتمعل6عوط 


الربا 


01101718 ,11011 1711712ه 
ال2| 


11 010101010101[[غ2 


1011 


26 لأءععدط2 زععمعدوماة رععمع [اععدط 
البراعة معترعلتومله 


لماعتت ,لءاموعسط نتتاععه ,مأامععرظط 


لب 


المَمَرّغْ 1064© بلأموعسط نتااععة ,غأمععوط 


الإسراف كلاأمثلاى ,كعم عط جوغع1آ1 

011011اأعط ‏ زععمع ممم ,202)لعيرط 
22 

النجش معموستصوه 


-672601111117213 للع 1لاء5قلمتصقط ,ننه توساعدط 


21 - 0711 كماعط بممل 


«+ 


3 


« 


« 


«* 


« 


« 


«* 


« 


« 


« 


1131 


406 


5985 


537 


849 


1012 


1630 


154 


1613 


141 


12061 
230 
256 

71 


الطرّز 071471167 ,1845/1011 زع11832181 رلزمعة 1‏ * 


0 اونا تسمط زرعوعا ,علعهم * 


السَّهْل 


07 55 5 5 وه 
السهو لَه 256 ,65 1رفدهى زعمصدكتة ,ماناك12 * 


أاعذا عوط زدعععا رعائعه1 * 


01 103511655 :1551011لطعم ,رغاتائعة1 
الرّخخصة 
الام ,لطاناعه! زعلناكتامة ر6اأابعهةط 
المُلّكة 
مارأسامجع إه «طايعه! زعتاتمى عل 6الباعة * 


النّامِية 


3 


-613 21 أع 122281286101 رعالأمعلاط1 6ااناعة1 * 
١00‏ طأناءه/ عنقاصعد بجاسمعصرعل 
المتَصَرّفة 010 0114 
«عنلامع ,لإزأناء 12 :1أملانامم ,قالباعةل * 
الإستطاعة 
الضّعْف 
الخوع 

ءعللع 7101 0] عانأاكل جاع باوتوطهة عرزج 1 
الإستضناع 


-6قهم بأعزطه0'ل امعصطة [مصرمه ,غانءميي اند * 


«* 


كدعتوامء 1 زعووء اطلجط1 


املاط تسلةآ1 


«* 


أكهم باءءزطه ب4علناءعه ,16زم8 :56قوم عوله 
المفعو ل 


711117021 (ءصلاى :وأ 1نف متناة كاله1 


ءأجرةء 0111م 


«* 


الإزهاص 


«* 


1277147114171 و(معتامزوة كأمط) طأاناممفسة]آ 


فمانوث نمم وده ةاصيوطظ) 
الإعتياد بوتمزاتتجه! ز6ا)تسوتلتنسصة > 
الألفة وضع انع" رماسمتاتصدع + 


الآل 5 ربلأناصه!ا زوع تاقعصة رعالتنصةآ1 
ناز مبكل عالالم عل عناة أتقم عصن) عقصةط1 
«عناه 71هم 0716) عأعهابه1 ز(وعع01 وع1 معط 


(معاءعع27) عط درط «رهك ع كه ك45«تهكنامط! :ع1 


1368 


491 


171 


10716 


324 


506 


1028 
1471 


1011 


11130 


729 


130 


309 


1132 


المَطلّع 
-11 17100 ,771لا أ تملظ تموكتهرورةم ,عل رمد 

110111 
جعم ره ام مط 
ر0110(1 1ل زع5أم غاص عل صمككله ,سمتتمتودط 
الكفالة 


©60111111611- 


ارزع بحرماوايه 
31011 6 ملع )1 ,متاق تاورط 
-4ا 100672776 ,1107لهءأأصمط زعوقع قنه ,ع لها 
التفْسِير 
,1411011 لص :ا عتطع مع تعكدع ,ردماءمعتاورط 
الإستفْسار 


5أ5 2629© ,ذ0171171611107© ,11011 


0001 20011010 
7 © ملاعتأصط بامعللة ,نتداء ,عاق تامودط 
الضّريح 
-عل بلملأقمتصسيا!! بتمعمع غاص ,عممعرط 
البَرّقَ 
8 2210 بروواععظ زلأع69 أع عممارط 


التلوين 


- 


كلاماماط0 طارع مانام 


عالأم ممم ,ارمقله تاصللة كماد 


1 10ت ج1ق10همتطن !1 رعمم روط 


المَجذْوب لع منام ه17 ممه كع 
,67151011 :11ع 2110287 ,لقع رط 
الع 4م كلاه 


01 ,1167111011 :51011ناأععت ,لزه رع ]كط 
الود 

0ط بلع لامناقو ‏ ,ومطعل 
الخارج 


ع1ازا 112 ,071605 لط زعا فز تقطكا رعمع اط 


7ت 2 


0111لا بعلأكاناه 


1ق :]101016111611دع . ب0ل70 عل رمناأع ابرط 
البْكَة والبحوحة ل ل 


بأ71© ,7111( قط زعاطأوم ,أنامط ,عالمرة نعط 


الطَلَرْف 


امم 


«* 


«* 


«* 


37 


«* 


« 


لل 


15095 


1669 


1000 


1409 


1695 


256 


00ظ1 


1300 


1536 


206106 13 35م ]20 عتتوفقطء «ععوع سسرم 
ستتوعط ترط 4ع07777/ عجملنوكر أمعقرماء:181 بعناع1 
المُعَلى ا 00 
-لأنأنا”ه 3 أمةأكتقصم عناو مقط عل عسسوتط 
قأطامم 065 م396 5عنلاع1 165 عبتانو ,عو 
برط 107760 هق رماع وعداو معدلل 
كلامم لمعل ةتعملك ناس ورعلاء| جأتره وتراكنا 
الفرتن 
-11غأنا2 8 أمقاكتكمم عنو مقط عل عسبواط 
ععنطلوة"! كمهل ك5عأصلمز 5عئلاء! وع1 عناو رعو 
كلا 7ط 077160/ الوق 17161073 إعطهية 
عغطه لم 
المُوَصّل 


61 3 عأذأقهمء تنو عاناد عل عسسواط 


عا خا سعلاء| ‏ #عترامز ‏ جراوجه 


1101 


626002807 عتلة1 3 اء كأعزاه عناعتقتاام 
زه عسمهوةط بأهدو6ل20 كتاءعه زل2 متخل سنعقطء 
كاعءزط0 :[771271 1147111718 [0 هاتاامتكدمن بإعععمد 
-0406 611 تر 0(16لرعناء عاتأنزارمط :4207 2710 
اللّف والنّشْر 


1 3 عأقأكدمه تنو عأواة ع0 عسسواط 


عماقاعء[00 016لاو 


2600038267 ععتة1 3 أهء واأعزطه 5تناءأكتام 
:.ع505م ,20601136 كتاءةزل2 سكل متعقاء 
1141111718 [0 عالااكاكادم ‏ اأعععمد 0 ع1 
6 تز(عناك و71أئ01 2007112 0710 كاعء [0 تزتها 
النْشر 


-081ا5 لوم كنا أعء كعمعذا ذزمء عل عولط 


06 لطاع 00[6 416لنوء20 4:1 ترط 


7165| 1/1722 لعكمج تعتلاى 07 عجنتعا1 :20565 
الأنكيس 
820711471 171 عتلاوا! زعأعسهسدمقع ده عسسوتط 
قيض الخارج 

86077121107 171 الوا زعأعسمقسمقع رء عسسواط 
قَبِضٌ الداحل 

86071411 171 عللاها 1 زعأعمةتطمقع ده عسسواط 


الْمَسُدُود 


اارأمم ه 2:14 


ل 


1252 


485 


1200 


0آ1 


1524 


929 


154 


5208 


163 


0م10 


1019 


78 


1620 


1618 


33آ1 


1242 
1004 


00ظ1 
709 
542 


0 / ٠. و‎ 

1211611 و32 ع5 رت 12113615120 
20 5 

التعصَب 5201111 

1277011 ز(سعتامووة ‏ و )200(5‏ لللامصسصةط1 


فرمو ني (الن«م0م عفامرنرو) 
-171 لاه ز(لمفكتعم كتمم) طفسمسصتلقيصوط 
فروردينماه (/711م0 امتسوط) العا 
وكاع! زكققع عتله1 كهدة 103121821 ,1311556 
المُرّوّرة 
لم معومم][ “زه ع/0م :520211216 عوكتاو1 
الستوقة 
العلّط 
الول 


1 1261 ز(اعنأمزوة كتمس) عوط 


72204 لغاه ال آنا ع1ر1اهء 


0111718 ,رعأةأكةلا اناه ,عوط 
7 رعأهاكقاز زعطءةم ,عاده1 


فاون 

الصَّدْعَ 
المُوَنْثْ 
226208315 12 أملعاعة 2 تبن عصسصعط 
0 
الآيسّة 
تلتق همد عل كااعق-كل؟ مااعطع عتصوعط 


التَّاشِدَة 


72011 

لاككط ج72/1) زعتناك5ة رعكنااةآ1 
6 بتتصتصدة1 

764عم ‏ 1176 10 #4ءطجه ‏ مم1[ 


71671006 


عإنها عام ارط ل تمطلاكر1 
ز(عاعع5) 2ل تادلب14-لم ,)00 قتتقة عصسحروء8] 
مماسوإباط- ال ,لدسرمق ‏ الامطلتس ‏ «بعجرمآ] 
المْفَوْضَة 
التوروز 


(ع56) 


(44 وى زوم تسعغصدم عل عامط 


((80!114 2 امدء"! ‏ زممناأهادع تمهم ‏ ,امم 
العيد 0 
شياط بممبصطء] ويعتصمس] 


-اهال 101 جالعصع ا شباوعة ,6أنتولزه1 ,11061166 
الوّفاء 7111/اغط] جأأهنرما ,كعم 
الحمّى «عبه] بععروة 1 
الريع 


أسقاكتكصم 


نع 014471011 زعلتقنال عولط 


عنا و ماغط ع0 عوط 


« 


« 


* 


« 


« 


دحلا 


061ظ1 


1310 


5955 


109 


130 


1253 


1661 
2507 


513 


815 


1/03 
282 


31 


5984 


215 


1342 
8534 


1102 
1100 


المْمّخْ 


باع [[عاها معتطعدم ,)10 ,عنم همم كلل عطعغ 11 


اعانطهاط باغدةالكقاط 


القَلّم اءعاأعلتما كال رام[ ,للتوسعصحه مهراد[ 
قم زععنة ازع 52 ,كلاللقمء ,011013م ,عطعة11 
السَّهُم 
النّهْر 

الوادي 
17ت الد كانت نيك كالتنء #واللاا 
العَرّل 


زه «علاعا رمسا زمسته- معط نل عناعا رعنقاط 


كلا1071/(ع 350 ,051716 70711011 ,70110 
0 ادا زعوة اكلم رعكرع1ط 


بولاوب عض بع2116 رعسرعاط 


بروعمع عتامى جه عنما وتمطاطاطز 


ا 5 عندماعءط 116 
الإيمان لإعناءط ,الانه! زععصهلامى ,لما 
لاله زعقلاتمعل ,غاقام بععصولام ,زمط1 
الدّيّانة ككعاكنامء 711 ,تراصام (إعناعط 


1[نه7] ,تدع هلق زعددء اطته؟ رغاتائهةظ رعناهط1 
دِيُوانكي 

لماعمل بزعلهء1ل26 ومنماأمعصمطآ 
التطول 
الإنسحاب 


كتاة ,كالعتدء10520 ,ندهتالطتاكما ,لممتأحلصمط 


ملعن جتاملاعمهطآ 


211011 0ننلاهم 1 زعصماء 12 3 عددة ا لمعم 6امصة 
مسوم عا هبه كزتلت علعدالاباسع روماه 

التأسيس 

رأنامصة ,8م1) امع تصنوعة رعكقط ,امعسعلمهظ1 

-لاه 27‏ 6كهط ‏ ,1024011لا 10‏ :هه ]ع نال مها 

السَنّد 


كأمنتعء م تننظ نتصمأهنتاءء: 12 عل كأسمعصمء لمه18 


1710/1111 ,0171 تلات ,2716111411011 
أصول الدين «منوذاع عدا “زه 

نامع 0766[ ,35161121/1 زع2126ككللام رعع101 

0 
الفوّة 
الرّدْء 
بالتعطرع سصرمجة1 

ع 
الصؤْغ 
الصورة 


وعع07] 7#مررصلا3 بصع نامهد عل 5عع1ه10 
061 ,10123221012 
عارأصهتاى 1«مةاهونا عل ,ملعتم ]1 


101126: 1 


«* 


«* 


« 


«* 


31 


«* 


«* 


« 


3 


«* 


« 


00آ10 


1/26 


1631 


1002 
3217 


12317 


1362 


1261 


2ظظ1 


1146 


س8 


1/29 


1037 


569 


1713 


0171471ءع كزه عتلاوا1 زعاعمقسمقع دن عمبواطا 


تُضْرة الدّاخل 
220111411 171 عقاول زع اع قوقع دع ععراواا1 
نَقى الخد 


5 مع15[نأنا 3 غأهة أن لم20 126)0210116 ععباع 11 
74 لاوا عترماعطظ زدعاصله زكلل كعمناءا 
المْقَطَع 
الشّاقول 
البنت 


ع0 عآللآ ,قعسصمط وع1 عدم عنمعتوفل علللط 


11615 567014160 وانأكاتلا برط 
عاطسباط راصدمام قالط 
عل إعلاهك 01:1 زعالاط 
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ر1011 ه111 010 6م16 1212013 
الإغراء ه01 اأصه 01 
الإضجاع 1 :21011 طزاعسآ 
الإمالة 01 0261011 اعم 


البتطح بصم أمصتاعد1 
اكع ,411011 لأء 1 جتأقفل ,رمهتكلمستاعم1 
الإعتماد 

-لأع1 بصهأؤهم15ل ,ععسقلدة ,ممه سنتاعم1 
الميّل 
-1 زع1طة2155سمصمعما ,عاطأكلكما بتامطامعم1 


العَيّب 


7051ل ,12102 ,112/1011 


عأطمنوم يمه عاطتاكستصز ,تسروتم1 


055116 ,11/101071 :72551 ,لالكتتمعم1 


المجهول 


5 0 31216 زع لع 5م120 


بيهوشي 

-2076 مع اغطاءتمقده ,عناونغ مقط ,اصدلزميهم]1 
الرّنديق #عناع ل]ءطانها ,171011171271 نذا 
ج01718م 171/0‏ :2]108كلمم سقط ,مم21 أكلمعم1 


حل 


«* 


«+ 


«* 


030 


« 


« 


«* 


« 


« 


د 


1100 


1436 


237 


3099 


2539 


74 


509 


113 
234 


409 


27ظ16 


213 


263 


141 


1100 


1242 


33ظ16 


1/37 


12360 


الخَيّالى عااكمارقل 
١‏ لمتَحيُلة 1 261011 1ع 1108 
بنطاسيا 1 3101نم مس1 


-1771081714 :20 أمعد6رمع1 


التخيّل 


ا اا 


11011 71 


الإمامة 001011101100 
١‏ لأيْمة 15 :111131115 


الام لاطا ع110171ا!8 زعجاقمءة قصدد عاطاناعصسد1آ 


الم 
راعاص:ة ,نوع إعستعطء2 زعطاعسوط06 ,6غغغ6 1مدآ 


الفِسّق 


بعا0 10م 6 


الإعنات 11 م ندم كمع تامصس]1 
ر1071لهعةأصة17 2 :لهأكنااعم1 ,ضصمناهع نامص1 
١‏ لتَضْمِين نكب طعا 


4 مالع ةاصدم1 زمستادع 60م ,عا عنامس1 


المُقَدّر 

171205111011 زعأمتة نادمه ,لمغزدوممدآ1 
اميري 001570171 
١‏ لإمتناع وناآطاكدمم17 ز6غتاتطزكدومم م1 
,]16601 رعنتة) ,اناطما ,تعلعمم2 ألمد1 


651 1471| ,00 ,6اغاطة17 ج140 1210 :10155010 


الخِرّاج 


1712611016 زمتهقاتععما رمطعقه ,كاعم ئمتمآ 


الضْمّار 111 رالعم ول 
ب«الميصةى باأصعصمةااعيوةءدك )موددتنامس1 
١‏ لَعِيِن اترع اوماد 


ازاةنامج1 زععتللتتاه؟ ,6ع سسامصسآ1 


انجس 


رن «علاء| ه ع1171ين) زع105001م لاع 2100 أنامس1 


الهَنُم 


كتناع مه [طناة ,12012815 أمعدةم ,تامتسمععهم]آ1 


1271016 (1 770500 


علالهع هنا ككارعا لانعدوم جم بأعء/ومامطل 
المضارع 


متدعمةءغ كلاع 00 ]مط متمحةا ,6ستصمم1 


«* 


«* 


«* 


«* 


«+ 


*« 


« 


«* 


١ /ا‎ 


5205 
234 
214 


358 


135 
130 


12300 


552 


زط 
1152 


1219 


1431 


14/1 
400 


256 


1435 


1252 


4586 


1202 


3 1 ١ 
1110112101: 101 الإعلا مم‎ 
الإثباء 17/0110 بده تأمسعملم1آ‎ 


15 0116مم 12‏ ,3220 ,4108 هتسرمكم1آ 
-114778 ,171701771011071 31011565 2نالل 05م20م 
مرعطاه ره كمروسا عا عإعوط عاننو ارط رارمل1 
التتحديث 
6011م كناطأماغة ,علاء5ا20 ,2100 ج1101 
الخَبّر 
الكفور 
نخرماء 7670 ,افطع 1701لا :دده نا50ه1 رأمعمدآ 
الكنو د 
7 ,كد انطع هجولا جع0 11 2دعدآ 
الحجد 
6عآلال ,121276016711 بكلاعطقتاط ,كنال بأمعتلغع مم دآ 
الخَلْط 
الظلم 
أمللهلة كتالسصةام ,كتاتيطما راععنطهه رمممآ 
الفظريات 


عذاء267 1722002107 زعدا وأا قط ,تناع مآ 


0 ,كنااء 1( ,17:/07771211011 


الإعنه ع0 :128121 


/1177101/7 


ععناسعا للا زعع ا أونازدا 


الآ لافار ,416 انار ,05111011م015 


| لمْبْتدِع و16 
171018160 زتلامطة كصدة عأ65م0م ,16ممم1 
المجَدّد عننم| اناه 1[لاسا بورزء0م_ 
التّفاهة كدع71كدعاع كنا ,نزانلاصاكعه1 :116ل اماكمآ 
17211011مك 1 :160611105 ,2م أأوعام105آ 
| لإنها م وملام انع 
المحدث مم1 ب6كام5ه] 


الغر يزة عكلنام!<ا ,اع«أاىه! بهمأكايام بأعستاكم1 
0,1501613[ أمععهمء ,صملاعع1اءع1م1 
-ه76 ابمتاصععددمه ‏ ,ا«ملاءءأأء11 زعم معلسم 


العمل 


50711718 


رأمساععلأاءلة :زاعمسدمقدء ,اعداعع1لاءغمآ1 
١‏ لعَقُلى 0101 
أممعضمنا تمتصعطء ,اعورع امن اعم 1اعام1 


ا 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


د 


« 


«+ 


د 


«* 


ع« 


« 


41 


83 


1432 


1/28 


201 


5714 


2340 


509 


5988 


1119 


151 


1267 


12067 


1355 


172 


1153 


1368 


155 


1632 


502 


1157 


5201 


ا صيع 07711 الإصاطة 
با(مألعطلكء :1 0 [اطلطم1 سمه طبعمآ] 
الإبتداء الجزتي رملللطارر 
بءإطمسناءء 70‏ بعاطمعهكمز ,عاط هستاعفلم1آ1 
المبنى 1111112 
رتم1206 )ممم ,مستصمعععلمآ1 
الذكر 0 110 
الإشارة بدمناو 1لسآ1 
د ك3 زععمء 61 111لم1آ1 
يظلان الهضم 01 بطم لأوع8 1ل 12 
التخمة 1ك 10 زممتادعع 1101 
و 3 الهضم 10 :1011أوع111018 
,1010511011 2 زعأدمعم95ل 2 ,لرمنلاوعو المآ 


٠ 2‏ لم 2 
-أوممكة 10 بعدقوعا عذل داهم ,مه أغزومم15لم]آ1 
المَرّض الجزتي 
,101014 تععسقاوطلاه ,ععصدناة ,دل أتتلمآ 


المَرْد 


مأكمءومسرل 


دكء جنا نوناد ,سمط 


نات ,51701196 


ا بكستصععاة لصا 1 لم1 
الْمَرْدُ ١‏ لمنتشز ان 10 


القياس المُقُسم بدمناع نهآ 
لإستقراء 
لةاقط الوط بعاعأافقط ,نمع ,ع6غ][ائطتللتدتدآ 
لعصمة 
عفر 

إسم المصدر 
لمفعد ‏ 4نلوناططا ,تتستردم1 نعل للوتصا رعصمصقم1 


بجناه لاع لآ 


اتاكمطلء عنترعنا 
11/7061 زععس هزم عم ,خا 0مآ1 


لا 


عأطيام عنرط بالتعه”! عل «ملغدستصسهائمآ1 
التّكدر 
-2 جله لصتل جممء ,ممتاعمهزدمهء ,رصملكه المآ 
العظطف 4/10 ةلمم ,ا«مالع سمدم ,ا«ممعقر 
معنهدا عذطا 0 171772202 زعناوتادع0؟ ومماكء1111 
التفليل 


ععنمما ع[ [ه :م17:71 زعدوالدء0؟ دصمادء 111 


«* 


«* 


«* 


«+ 


«+ 


و« 


«+ 


« 


«* 


«* 


« 


«* 


د 


144 


1340 


316 
171 


342 
157 


50آظ1 
626 


5213 


1162 
16061 


1644 


12533 


114 


1310 
113 


340 


756 


920 


330 


بع189 13 عل «مامدمكتل داه ععمع ا ل سعام1 
القِلع تعنم[ [0 ععننه دعجرمهكتل 07 «رماككتاجرع 1 
-171167276 زعنالو ا ناعمفسصعغط ,ممغداة رم عام1 
التأويل 

الإسيمهام 
-01727711111) جلاع لمتتستسمف عل عمالو جرعنن1 
يُعْدُ الإتصال 
الخُلّة دنطوامسعتزر ببومصقطظ بمنائصة ,انفد 


ا 7 1211071 


1 :1116210821011 
أوبعلما ترمقاهه 


-/170171 زع615398 رع األأمكها رعسمععلط ,كتماد1 
6 ,أ0ااكلااتلا ب004 :06 
:1011 نامآ 
171 ,ك65 156/6551 جلاماطعهمه ,16 1 نامآ 
ردان 
,655 7كده/756] زعلقتناقطة ,عارءكتقته ,6) 11 نامآ 
العَبَتْ 
المنعى 
زه اناه وأطمصصسم]1 زعاطزووععع همذ رعاطمضمهكم1 
المُمْتَيِع 
8 ,]1< ,1711051011 :132218 ,12217351011 
العغزر 


1 1/21/1101 :1621010 ,ممع م1 


76ات 4 ,عكازعكا101 


عإطمت ور[ عاط و1 


0 


الإختيراع 

4 اعطاق 10 :011108م10م ‏ 18 كعورع م1 

قَلْتُ النّسْبة 20000100 

الاستقُصاء ‏ ««مشموناوعنه! بهمنهوناده1 
706517716711 للع تمععقام الع تمعدقااوء 129 

البضّاعة 

الدَّعْوَ 411011/أسطا1 جأمقم-ع عله رمسمتكماتكه1 


-17104 زعماكلل ععمعوةعم 12 عل تام6تأدعمكم1 
سو ال ع 6م ع رانلل ع[ [0 دملا 
العفيزفة 

21067 ,17210411011 جع5 2116 ,1210211011 
التثُويب 


عه ققدم عسشقاط ها عل ومغدعومطمجرم رعتده1]2 


« 


« 


«* 
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« 
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4# 


«* 


«* 
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د 
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«* 


1201 


121ْ 
824 
833 
15063 
1/35 


1/44 


1034 


409 
622 
37ظ1 
159 
401 
119 
1250 
1430 


3237 


1051 


04 عع ااعاتنا 


العقلٌ الكل 


-معط6 ةم همه ,6أأعوء1مددعم ,ععمعمن1اعام1 


,1655 677لءل© ‏ ,االوأكاة رمع تععزأأء 1‏ نماو 
الفظنة 111101070171 
126 وناأء1:1 2 6العدعهدة ,عممععنااءنمآ1 
الذكاء افع همع0د 


طا(عهأاء/1؟1 زععتقهدمأكت؟ رعلاعنا خصعع نْااءنه1 
ذو العقل لاعلا 
الْمَعْقَو [3 


ل 
الَنيَة 7056 تلام ,17/011010 بمتعمععل ,صمتامعاد1 


مأطاوزااء م[ بعاطزعنااءغم1 


-1]ع3 رعتعدعمعء ,مهلأ ةستصمعععل ,ممغمععم1 


,601679 ,06187771171211010 ,170167111011 :16 
ا لهمّة لمعه 
,17116766551011 :2601300 ,لمزودع0 1212[ 
الشّفاعة 222001101010011 


مدئل كعطاعتامتسيعط ععل 6اتاتطمعممقطءممء م1 
-تترع علا 0 جما زطمءعاتماء«ماد1 زعصعمم 
الترافق 
ر111011 270/1 بأمعمسعطءةممدة رومناء لل مع م1 
الحجر 
تعمنتهءه'1 3 لمع16 عفنو وعلط أللرعام1 
المَكروه 
لاله 121665 زععتكوةد ,6اتلتانا ,أفتمام1 
المصلحة 
ر 11167/8767166‏ زععمعلعمامه ‏ ,ععمعرة كرعامآ 
التّداخل 

الدّاخل 

فعل التعجب 
,17116710141101 :21011 كلع كتلمك ,تامتلان 1216210 
المحادئة 
نهع:[220 رعلتناعم ركناء 2260121 رعئتهتل6 عام[ 


1 4 0 16ت 

لك 

أعوءا «المجتوجه غغبط عم0طط 1807 
50 

ععتر عملم 

172167107 :1نا11 1216 


01 01 1ع [12161 


مكلام كلل 


7ج 6 كت 1111 


015 6لاأفاع ,7716014101 ,1711677716127 


الوّايطة 
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«* 
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«* 
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«+ 


«* 


«+ 
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مل 


1334 


1337 
1538 


15339 


16034 


1000 
1103 


1105 


3/5 


1264 


423 
04ظ1 


359 


1067 


327 


592 


1/3 


لمُسْتَنبط 2705040 بز برولظ زعلل2050م رع باعل 
برله0كممم مز برواظ زعتل50م2م دع بعل 
المَسْرُوقة 
المُسَمّط رلمدمجم بآ برواط زعتلمومهم مع دعل 
المُسَمّط ودمحم نأ برواط زعزل55مهم مع باعل 
المُحْتَصَر 
«إ00كم7م از 2716 زع1لل2050م لع بعل 
المُكالفة 
عام بعصبءل 
اعوط زعصنء1 
زعصن! عمتعام هآ عل كعناهز كلمن كعل عصتاءل 
صَوْم 01 أأنجر زه كنرهل ععجطا عمط زه اعمط 
أيام البيض 
الال ع6 «ماعم عد«ناه7 :سعتصلهم عسسعل 
دومع أ20 رطالاه7 زعووع1ط20 رعووع طناء ل 
الفتّدّة 
عامل 1 عانلةم! بامعتصصملههط3 ععنا1 عصتعل 
ترك تازه 
المُعَمّد ‏ رهام عنوموم زعدوتلمومهم دول 


0077711 ,أن 


6 رهام تنظ ج1لأاعم»ع1 ,كلام باعل 
ياك بازي 
6 الاوار ,لاملل زعأ0030غ6ع لء عتناعة ,علو 
القرَح 


 218-‏ ,كناء206121نا 2‏ ,لملاهء 1 [امصنة ,عنمل 


26071271 


ع396) عكناأمع25 عقصوط 13 ععتل ع0 عنلولا 


-7©0[أأصة177ى ,لامكل زعاعسهصسممهه ,زوع ماع1 وعل 


البسط م1 لأأعا-ع نارم[ :211771167010 ,11071 
 201111111212]1011: 7121011‏ ,013ناء012ل 
الإتصال 60111117١‏ 
26010 ,67000 همه ,1131502 رمملاعصول 


02762716711 :(10لء1716زنء هالا ةا ,07 1017تلال 
الوَدُ 
-256 ,001011111620101 ,ململ ,متأع صمل 


011١ 1711015011‏ كنا ,21/101101 ج8110 


ينا 


ليا 


يا 


«+ 


«* 


«* 


«+ 


«* 


«* 


«* 


«+ 


«+ 


«* 


314 


248 


433 


203 


177 


159 


1130 


07زظ1 


322 


5906 


1328 
5960 


52022 
764 


567 
1812 
1408 


م1707 زع28ةنا10! عصنا 3 ع1[طلرعووع أن 
-14156م 4 برط عكتهمكلل 4 ره 11071ه«مطمجرمه 
تأكيد الذمّ بما يشبه المدح 02 
عتسرط؟ [ه بواج والجوءج1 زعستر عل 6امملنعة6 سآ 
الإقواء 

) 1504 ز(عناو ل ماغط؟ عل عسسج8) 12530 
التسهيم 
ايساغوجي 
15/771047 ز(عقاعم كأمط) طمصطل 842 عدلصةاك1 
لمهم ببمتعروط) تام قعل 


زع #«ماع ع [06 


06 نزعممعمع 153 


إسفندار 

مذماه 
(اءء5) هجول عط ز(عاععة) 111104 1518 

الإسماعيلية 

15014110171 جامناهء16590 راكع ,00داه50آ1 

العَؤْل 


5011/47 بأوء1هاهع] زع تتهقاتاه5 رعالسع ,15016 


0155/1 0 


الْمفَرّد 

,171 /1ك1 جع16 ]5 دع 1م[ رعتصط ك1 
البَرْزِخ 
باع ممع ستسرعطك ,عطع هط ,عانم رععتلوم6 م1 
السَيْر 


نام[ 10711 زعكلاء21201011 105101 ,ع1 


101كك6 7097م ولأهدا راألهم ,ه1111 


فنست 1[1أ0 كال 
5 

0 8 

السكر ‏ 2/0عتيمااا بكدع مارم /ام2ط1 زعقوء19 


ت[انلة 7ك ,ونان زطتامء بأصعل6ة عأوفل ,عدوم ]1 


هنا غِرِ 76 25510110416 ,21655 
7ه : : 
خمار ‏ علالاع ,دوعا 121 زعلنذناع رعووع ]1 


روطو زعمه70 ززعمنة كتمصم) بإخااوطماءعةلد 

جغشباط آي لما بإكك/117) 

الِيَرّقان 1 ,110126لقهل بعدغاء1 ,ع111155مو ل 
. 


اللعب عاأبزهام ,20716 نعل 


«+ 
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«* 
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«َ 


«َ 


«+ 


يا 


5938 
1166 


1367 


135 


766 


142 


13057 


1036 


230 


362 


348 


325 


325 


"06 


-أهناوه عع اكنال زامتامصعاما ,قاتلدعة ,عمتاكول * 


السّواء 
العدالة 


ل هل 


(األاوه وعناكلال زغاتناوة ,عمتادنل * 


1.4 


زلاء01آ ع0 2رمكتلقطم بوطنيي]ر * 


004 زه مكلام[ 


,0ك 1716 
الكعْبة 

-170 جأمنا ,(ع205001م سه عتاغدم) موطفط]1 * 
الحَبّب 


484 إ(لعتامووة كأمتم) 3ئان2مقط]1 * 


1 ر(ن500مع 1 7716172 4) طهط 


خواقه 
هنانك :(ع75عم 15أم0م) طهم لدلتستط] * 


اام« تجمنامبروط) 


خردادماه تدم بروتسرء) تأمترر 
الع اصروط) عنطتك :(معتامووة كأمم) عتطي1 * 
كيهك 77107171 
8 
الشّفتان اعاطم1 بلهتطم 1 * 


تعماالل ممنخجادع تصمممر ,عوذه34 عل عاطزظ 1 * 


1/10 1716م ,دعدمالا [ه ء[81 11:6 


التّوراة 
التّجرّد 
البولتان 


هم (ع0 انمق 12 ع0) همه أقممحم06 12 * 


أعمتعطه +771 باتمتاقطة 1[ * 


(0/171714107طآ زع01111131015ه1 * 


تتناعك ع0 5عققط 5ع 12360665 5عمعذ! ساعل 
5 عع 1تفاكقل بوعنه نأهطا) “زومممم 77:6 زوع اعممها 
زد هأع1271 وماق تزه كعترزأ عبط برط (1116قل 
البُرْمَانَ السَلّمي 
3 مملأؤوعععناد 13 عهم ممنأتأكص مغل هآ * 
علا 10 :(مأككعععلاى ع1[) برط [00جم 1116 بتمكسكا 
يُرُهان التطبيق 001 
3 ع0) عناودلك ع1 عدم مملكخهةأكممصفل مآ 


6 برط “مجم 77:6 :(وععصةاكتل دعل عل نغتستظ 


14650 


442آ1 


1315 


1123 


1316 


1009 


885 


153 


1259 


510 


662 


241 
504 


1323 


5330 


1230 


1282 


540 


1014 


10658 


المحاضَر 03 ان تع 
-019701 عتصددعة عسصرخكل عمتدنامل رععمددكتناول 
عطقل 4 زه «عنم0 مااع بررط رعق 
المّعَة 
اليْؤْم 

1200750 زتعأصععل امعتمععنل نل ستامل 
الطلامة 


11|ا200 


10 اول 


نار برول عءام! باتيام 15 عع38 تعلامع كتامل 
اليوم بليلته 
03 
النهار 


وه 
رور 


أو ك1 
46 100 زع0111016[ كلامل 
1 لآ :01 أكوعع10ا5 ركتاول 
-1/6 لم بأصعل 22666 هنا غناك عققط امع تع ونال 
الاستضصحاب 
الكتابي 0 ندعل لمعلاف رط تاه آأتال 


اانه تزع لماز اترعلاعه 


تموز برطملل باع النمال 
حزيران 6[ :الال 
عع عطمازاز برا ممع زعادعاق ععتاسازيال 
سذرة المنتهى 
التؤأم ا نط1 زعع111312ل لاه 111تال 
1114| والآاصناه) بعق 2امنامك ,عع ةاعتطتال 
المُزاوجة 
تناع[ رمملاعمه زوتل 1 عل أنه ,عممع لمعتال 


-©املارك ةل 07 274 ,11067166 نترك ةمال زعتان1ل1050م 


التُؤْشيح 46 05001« © نم11 
1 :150151111136 1026م 1تتال 
عِلمْ الدّر اية معارع لاا ركتقال 
عماس :زعمفصسانكساتم ‏ ععمعل نمم كمسل 
الفقّه لك لغيينا' 


6عالة بعلاة بمعمع20م ‏ رغ6مأسمعمممع ,وبال 


5 
الدْت 


508 ,601122718216 ,ل 15ز 60714 


تطلاتلهد باع07© :817/ أكلال بأصتهة راتمعل ,عاديال 


الصديق 


70 ,1146 ج817[ رأكلال :]0101 ,لهل رعأكتال 


الصّواب 


«* 


#* 


«* 


«* 


«* 


«* 


« 


«* 


«* 


« 


"5 


258 


1560 


1306 
3/1 


885 


1408 


1406 


306 


416 


2418 


839 


5971 


59221 


59201 


5206 


549 


01/67 زع طق[ منامة'! عل عناوكال ع1 رعمغم م[ * 
الأم مام مكمه عط ره عاعقك 16لا 
6 :(2نالطتمعادء) عع53 نال 261500 2[ * 


أسلو - الحكيم لصلام) عكاندا عدا عزن 21161100 


071 :31011 [ناع2ز6 ,عتنازما ,المعطاععمم[ * 
89 


القذف 


التاسعة 


ات 


« 


16/1 7776 زعلطة تاناعم هآ 
أعوسه 776 بصوعومن) ع1 ,اعقرطة ععمةن[ * 
ريح الإلقاء مما عبزا باعصطه 0 
اللغة 


«+ 


زعتاعوممها 
علتصمط رععمعناوملة ,ع132838 بعناققم1 
6 تتعناوماء ‏ عومنهع ما كلاع 70‏ باأتفتهم 
9 


اللسان 
تإه +4007 71716 بتتاقاعءمع: ,وع21مم 5ع0 216مم مآ 


2767/21 1 


باب الأبو اب © 00075 


«* 


آهل أء عوقةط عتزهم؟ عقوم 2186م 13 8 اعمم13 


منثل 5عطممة 5ع علتلممصقط بعتستقط 


ععزمن نما © جا «عتروجم 16 10 إله0 :.عسرؤمم 


كما عذ] “زه 127771017[ ,0116 «[هلج[ © زا برعلا 


الك جيع 1 0/2 
[ومبم 1761071 زعنا 601 عتتاعام م[ * 
الإقناعى 


«* 


6 ز(عأع 25010 تع ممكتةاط) عددغ 21 من هآ 


الرابعة 


(برومام كه جنا عكلام2) نامل 


111 حارت اناا ,188655 * 
السّماحة معنرع وان 4 اما 

السابعة 7معنع3 7176 زعمغلامء5 همه[ * 
السَّادسة اماد 716 زعلرؤلهزةو 2[ * 


«+ 


عا بعمققطم 128 بعاطتسعدمع'! ,عصدصهة هآ 
16 1176 ,أ50ى 16 ,1(لاى 77116 زككنامء015 


الجَملة طعمعمد 116 


-أأه 716 زعأدنة همه ,ع155326لام-116ا10 12 * 


الجَبَرّوت 


إ(ع0همءعة 12 عل 1/60) عصسغأعامن هآ 


ا ل يا 


«* 


325 


342 


342 


244 


237 


536 


271 


536 
1300 


214 


1664 
1036 


1654 
810 


333 


353 


211 


البْرّهان 
الترسي 


عنالن تسصمممعاكة 6روعاعء ع1 عطامع ععصداوزل هآ 


(عاقضكل كا ععسماكتك لله نعطا) عأعقكق 


6ع نماكلل 176 زعملا 12[ عل اء [أعاهة نل 
علا كزه لاعتمعلهاد أمعذ0710:1 27ت عذلا ورععساعط 
البُعد السواء 

ععسماكلل أممامة زعا اعتناهم ععسصفاكتل مآ 
البُعد المفطور 


عل دعتناجة معأمعدة الل عمد انهل 6الدمةة مآ 


001 1176 0710 اتلاى 


كإه كتلعز برونهد عاجادن كإه بطاناءه[ 116 زعارة 
الإقتدار طعععمد 
لماع اقوط زمامععهم وع1 ,عالنصةة مآ 
الأمل 
أم مِلَدّم 
6 :ز(عمغنتامءة ا عل 1/60) عسمغتاشتط هآ 
الثّامنة لطندعيهد عا “زه 1/60) طاطوذء 
القُبْح 
امسنوده 772 زعلاعستوتءه ع26ئج عناومةا هآ 
أصلي عأطه مم 
المهتوت ١‏ «علاء| 116 :ا عجااعا هآ 
الهَاوي 


6 :زع2غمة2ا ,00201112661 ,هله عطاعا هآ 


1 1776 :11 ساق نآ 


«عبع] 136 زعوةة8 مآ 


ك6 لون :تناعل1هآ 


جهه «عااء| 717:6 ز«ة» عننااء1 هآ 


71 بأهرع011|21هناو ,هله «علاء| 
المُنْحَرف 
رئيس الغلوم 
:(لةنزه1 كتاعمء ع1) ءووع538 18 06 2131508 هل 
بِيتٌ (تتمعط أنا[افه[]) :معاد [0 عءكناه121 
الحكمة 
آذ ,(كنام تتاعمء 16) ع6م53 ومذلقم هآ 
رل1تمع2 متنا عطا) عكنامط رامط 116 بو مآ 
بيت الحرام 1 ال 
زه «عطاملا زعاطةا ها رعءتغناهط 1 عل عتغدم هآ 


أم الهيولى 


عنعم! 77:6 زعناواعه! 2آ 


عاطم بامتعاههه علا 


« 


« 


« 


3 


37 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


414 


1312 


205 


752 


155 


135 


423 


327 


610 


942 


1230 


1231 
1011 


230 
1/45 


1/35 


6 2ط ,013 1ت اكء16 رعاءط لوأل عتنااععآ 

الثَّر تيل 1ا«إنزد[ را(مالهلاءعء بعاقفمعء؟ اع عالط 
01 112241718 مناه كك 16 ,عكتااءععآ 

القراءة 

16601714 :00130 نال 16131052 ,عتنااعع1آ 

الثلاوة 


”ل 01 35156 نئل 0355386 نال بوعل عآ 


مما ع[ا [0 7071املاععر 


بزأسء نوعط » زه طلعم عط “زه ععو26, زعأقصدام 


درجة ممرّ الكوكب مط 
الْحَفيف اأواءا زتعوعآ 
الخفة ونا رماعزغععمآ 
الثّر كة © ,16800 :16111386 ركوعآ 
الْبَسْتَان 1 776 بسمتلمدز عآ 


4ك 276716لاى ز(ناع01ط) 6202م 50 عونال عآ 
الحاكم (064©) 
زاع ه842 عأغطمه2م نل معلطنزنز عآ 
4 اعت أورمجم عط كزن عع عطنازنال 
سِذرة النبي 
011 م عأع6010)) سملتكا1 ع1 
-77105) 2771أهكظ :(عقةنطلتاكتط عللعصمم 0ج 
علمُ التّؤحيد 
والصفات 
ه60 16الوأةتصعوه عنعم[امقط) تصداد؟1 عآ 


زرومامء 11 أمممةاه؟ جرم[ 


-ماكة) عامط ز(عمفسانكبحم عااعصصملامر 
عِلمْ (نومامع 1 عقله :عمل جه أمادمأله< عتترد 
الكلام 
السَّرّ 
6011715 17116 زع11105نامط 12 ,رتععمصدددم ع1 
الأكل 
الهُوَمُو 

أتولا [ه مب 7716 زاتكة'ل كزمس عآ 
نيسان 


6 إزعتاوع 1611 عال رعالا ركة6-أع1 ,ع20مم عآ 


أثنه 776 لهم عآ 


210011000 


46 1716 :216106 عآ 


مبرواءط عع ع/ذأ ء/ةأ ,سدماءط عع ,كمسر ١‏ 


«* 


# 


150 


59 


474 


1306 


15355 


1339 


1448 


110 
318 
318 


الثّالئة 
كلامام للأمه 3776 زع5ناعام عدعة'1 ,رعطعه؟ مه[ * 
البمّرة 


اط ,ه1171 /عل1! زكهه ا نالطة رععهحتمآا 


(فجمععد ع كزه 1/60) 70طا 


آغامى 


«+ 


العُل 
الآخرة 
البتّول 
راك لمم 71726 ز(مدعلدكيصة6[) عأصندة 16لل؟ مآ 
تت المقدس («رءلعكيدنل) 
البصّر أن 77116 زعنالا 1[ * 
© ]0 ا#منكانا 77:6 ز(لاعلط) أوعلا يال عناه هآ * 


ءا اللا زع نات عالا هآ * 


« 


13 116186 176 1 


«+ 


بَصَرٌّ الحقٌ (604©) ع1 
الخيّر طعت عط ممع 7186 تصعاط عل * 
الرسم 6 كلاءع 0 1716 11أ2كلاء30 كوه عل * 


2عطء) عامع0ة'!1 تهم ع15هنمه صتخل عرتمدك ع1 
عا برط تعامه1م ه زه عكامل 7176 :(وتأناهة وع1 
تَؤْحيد المَظلب عبرم [اوز 
التعاكس 
والتعكيس 
القرآن 
المضحف 


150727 41726 :116ع117615قنا ,206ة ,1320م ع[ * 


60711707 7716 زعتلهتاصم عا 


1 7/6 :001811 ع[ + 
برأه11 :ه013 عآ * 


كتاب مبين أنامى لهك عناملا 

5 ]00 01011 1565م 2ه 565 011 00238 عآ 

كاعاوماك كاذ 07 تمل 77116 زقاعقدء7 أررعه عل 
١67565‏ 1070لا[ 0116 1411[! دده[ عاملا مامه 

المَئانى 

115 0150612612611 06 5016206 ,001313 عآ 


[0 ععتعتعد ,اتع7مظ 186 زلقمس ع1 اع معتط ع1 


أآناء 0110 00مع ارععساعط وس أكايوا اعطق 


(2000 زعهمت ع1 ,قمدمه ع[ * 
076210) 7716 زكنات 0621 ع[ * 


م 


1017 


1466 


165 


503 


503 


259 


1412 


الزكله 


271 


211 


862 


124 


رعناو1اءع0131 ,عدولعه1) كاعد سومك 5ع[ 
6 نز(عناوتأكتطم50 ,عنا 06م ,عنوترماقطر 
ركعلاء0م ماعط ,كملاعء لماكل عنهه!) كترم عنؤل 


الصّناعات الْحَمسٍ 


166مم2م 18 عل ومنخةامتصمة ”ل كقء ومك وعمآ 


(ععنادة م50 


إه :1107هعمطه إه عععهء عقر 726 زعساموطج 
موس توترعمممم علاأمعطه 1116 
-3550) ع6مصة'! ع0 5عع0 تم ككناهز ومك وعآ 
47ء( 116 [0 0675 1«رلأى عقر 77:6 ز(عاعمفتم 
الحَمْسة المسترقة 
إه دماعبن :ع205001م 12 عل وعاعق وعآ 


(بروماماكم) 


دوائر العروضص ر500ممم 
60 رعالطزه ,ومتدة) تال دعام وعآ 
علااممه7 بلأطنه هتف زه دماعبتن) زوعناقة كعل 
دوائر الأزمان كما زه :1101 
مط 7716 :8111065 كاه 105قلاً كتتاعل 5ع1 
الإمامان كع 07 715هتجر 
عط أء عتتوؤوعءقم ع1 ر,كمتقم <بتاعل 5ع[ 
11665507 1/116 ,11040105 وباط 1116 زأطعع متامدمه 
اليّدان 
عتغ 20151 عدن 3 5ع1دع6 2201665 نان تتتاعل وعآ 


زه1) 


ادعو سالجمع عا مجه 
وسط) ‏ مهما عنقطالكعصم 7 :(علاأقصد 
(لمقطا ه 10 أهلاوه 111165 :تهلاي 
المتناسبة 

00104 7167115ال1 زوع 5ل 2ه ذع1 أء ماصع رغ ]ة وعآ1 
الأمّهات 
-50 :(عنانتاذلزهم عاعع5) 6502101165 و5عآ 
الأمناء 


قأمع استامعة 165) ك5ععمعك: دعل دعرناوة وع1آ 


116 ]01 1آ2 
زاء6: امعناكنوم) عتما 


71 30161065 إن توتلتوة1 ز(عصصصمط؟ا! عل 
رسوم العلوم ورقوم العلوم (توسناععل 
لثم مدسطط]1) غاع:نام 2[ عل وعئغظ5 وعآ 
حال ابعسعل[1) تلام زه اماع87 ز(هدكة5 
إخوان الصّفا (50/22 


3 


«* 


*« 


#* 


799 


126 


554 


340 


1042 


1169 


5944 


233 


211 


323 


554 


113 


175 


348 


342 


212 


589 


320 
1052 


الدّنيا 

الإسم 0 عنطاواع] بلامتتهاء: عل تمه ع1 
المنسوب 

5 (ع105001م رء) 7615 1مق0176ا20 ع[ 

07 عجرعنا امار 7716 ز(معوعع5 و16 مهم 6أنامزة 
كبمنتسرعء 2[ برط أ2006 (نول0عمجم ذ) ع جاعتتر 
الجديد 

زه ددمسسلاماى زممتادععنل 12 قصدل عتعتدعا 

ل الهضم 
الشلجمى 


11 
«فاناء ادع ط زععنهانعنادمعمآ 
«6أناءة امعط زعتتها تعتادع] 
215 كمأل كاناط6)51ة دعل 2015هدم عآ 
016 ) 2070015 كعالاط4/87/ :(كتاعمه تل 
جَنّةَ الصّفات زسوع! عر[ زه 
001 ,آ8760165 1716 زعضاعة: رلمقمع كتدام عآ 
الأعظم 


باكعاطمه 7716 بأمعصء1ثه 6ل رعاطامه كسام عآ 


١‏ لأشْرّف وااء نلا 
المَر_ص بردمبورعآ زعرمغآ 
١‏ لجَدًَا 1 039 ص6 زعتمغآ 
داءٌ الأسد (05 معط زعامغ 1 


57656701 أمندعاهء 176 باعموعاة امعدةيم عآ 
الان الدائم 
البَوّاب 


176 نعمت 13 06 عنالوأصسمممنامة 6وعاء: ع1 


كلتزمانزم 71716 زعنزهالام ع1آ 


ا لبعد 2720072 عط] عزه 1216776711د لمعارم هوهو 
المضعّف 
عأطتوناطظ ت(عكنادء-كأاصدلزة) أزهعل-دأمدلزة وعمآ 
أصحاب الفرائض . بهم 4ءالللته ,لبهم 
6 ,2616/6/05 زكناآة 5ع1 رستناع أله معط وعآ 
الأبُرار 
71 76/177171ه زوع تتقتمطقعط ذ5عآ 
البَرَاهِمة 
الشّيعة 


2|010 


5115 7176 زوع للك وعم[ 


#« 


03 


#« 


3 


37 


37 


« 


ين 


أعمد © :إو16ة61ممع 25ملأ5ع00 5ع[ * 


3 الأمور العامة كا ملاكع لاو 27 
أومسعمطهنا زوءالعتاعالهنا 5]0005ع0ن0 وع[ * 
213 الأمو ر الكلية 000 257 
كمععنء3 زع3136 عناوهدا! 2[ عل قععممعاءة وعل1 * 
2 العلو م الأدبية عومنههما عتطمبق ع[ ]0 216 
عط كزه جم76عءل36 اتوووء'1 عل 5ععمعكة 5ع[ * 
1 الأمّهات العلوية اتساوى 
ع مات بوعاللوة وععتاعن5 وع1 * 
3 العلوم المَدوّنة 1003 


011 اعلاعى 77116 :616126215 أمرعة 5مآ * 
2 الأجساد السّبعة 1 137 


ز(عأعقمةتطمقع) 31665م56 5عتااع1 أمعة 5عآ 


زتريه جروعع) سعااء| 272164جع5 «رعمعد 1116 146 
6 الخو اتيم 
«عباعى 176 ز(وة6اناصة) 5ع6200م أمءة5 5ع[ * | 124 
5 الأطوار السبعة (عمااقلاتت) ملمتهم 


20014 :(عممء0205ط) عدتل0: دل 5عموزو وع1 * | 71 


8 إقليم الرؤية 


عأدرمعم مزع جه «رعبولء بورعلا :5001065نا5 وآ 


4 رجال العَيْبِ 221 
6 ره 115165565 لوآ لل كمتمممة] 5عآ * 
1044 الشهو د 1 


-3158© ,ع22ة) كأصعل2ة حموطعقط 5أم) 5ع[ * | 497 
رألامى) ستعطددت ءعجد) 7116 ز(علتختطقط أء عن 
5100 الجمّار النَّلاتثْ (اأطمط سه بعنطعءمسمطل 
1876 176 :5س أكمع1م[0 5زمن 5ع[ * | 958 
508 الجهات الثّلاث كارمةكدع 17ل 
61/176 2176 :0616251085 5زم 5ع[ * 
0 الأبعاد الثلاثة كملع ةوسك 2 | 1046 
766 2716 :3113115م 20201065 5(م60 5ع[ * 
235 أفر اد 8261/21 211 
6 ,انعد 1726 :]2601م ع1 رأسمكتند عل * 


5 التالى ع عر 2311 


تزه ءاصمء2 زمامع أط وع1 ,0657010 عل قدعع وعم[ 


أهل طامات 00 
زه عاممء2 بممامعءم6:م ع0 كمعع 5ع[ 
أهل الأهو اء 10 
الأنحاء ‏ كومءط غطهنه 176 زوعاغا اأتاط وآ 
التعليمية 


بلاء101 ع0 ع3220 تتلطة”[ ,قأاة1311قتقز 5عل 
-17717710 1/6 ,ر1771071©:1]5جط 116 زعسدداة طاصدهم 
01 لامر 1116 171 0604 لزه 21616 
الشئون الذّاتية 
26 بتاأعممه0:60م10م ‏ اللعسيعورعم1 5ع[ 
الأر يع المتناسبة أمدرمةاج«مجرممم برأسمعنار 
546 © از عانه177 ز16ئ22/ علا كمقل 2مأومآ 
الغبن 
111 كلامو 776 زكلاآة 165 ر,5عأكلاز 5عآ 
الأخيار ارع ول 
زكأدء ممعمناز 5ع1 ,ؤ5ععطة[ق 25مأمامه 5ع[ 
الآر اءٌ المحمودة 71615 هالاز 0م17[ 
فلعنأماجة 1/16 تاعناوتايت 3 لمع امع -كتامد عآ 
الإضمار على شريطة 64(ز4اجيت ءط م/ 
التفسير 
و(ستأقعل ع1) مألل أعمععل ,لالمعامع-ونا50 عآ 
ملعل عامل بلعنأمامة 17116 :02 فقسلاو 
التقدير (نررةاوع0) 
ركلالق176 رعهناا) وعتداءاو6كما و5عاغمدام 5م[ 
ركلتارءع لآ ,6200(1) كاع رماع «مترع/:«! ززع تتععلة1 
السُفلية الوليكيئيي' 


تتلاع 062 ذال ععمعاكنوك ”1 ع0 وعتاباعزم 5ع[ 


107ه076) عع[[ [0 مازع اكانكت 1/16 07[ تلترع1 نيج ار 


شّواهد الحَقٌّ 

0615 لامر 176 :كاطع طن ]6 نان 5ع[ 
الأمهات السفلية 
عازأنالل لامر 1/6 زكصأاال 20215 ع0265ن 5عآ 
أمهات الأسماء 20716 


و« 
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«* 
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37 
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3 


37 
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15366 


د15 


11046 


102 


144 


365 


218 


1672 


99 


703 


303 


1207 


1634 


1490 


043 


148 


148 


148 


المَظلّع 01/١‏ 1756 
:عالتتصدة ع0 2م5056 ,نمت نءمندهة ,تعوع1 
 ©066111011, 10860-64771707 ©‏ ,18 كلل 
القيام تقار 
نمالل عاةآ ,عادع؟ تممكلة ع1 ,نم1810 
68 عاأنقل عا اكع 71هل[ 16لا باع اباط 
ظاهر الممكنات 


5 روط زعتطلة-ضعاط نال 310165م ,عروق1 


لب لعندماءط عم[ 0 
6 رع 4لناعنه 7176 بأعصصملامععية ”!1 ,بتاععة 1 
الإستثنائى أ رمناصوعنته 
1151070 8ض رعاعه10مضمعطء ,ععلمغكتط 1 
الثّار بخ رومأم مله 
الإنسان 1ع 1110111 


بكتظتة-معلط نال ع25م16220 ,مسف رعمنآ1 
فلعندماء7 16 ألانها «عاالامء 02 ,47620 رمأء 1ك[ 
ميدان 


116627106, 7611111551011: 116726 1 


الإجازة 

بألازنطها طأعلطة زكتصطعم ,لهوع16 ,عءنآ[ 
الحلآل 00771 
الأَيْن عمال إناعتنآ 
الفَرْسَخْ 60 زعناعنآ 
المكان 6 5201 :658866 ,تاعأنآ 
352015 :8266]كممععكء ‏ ,عاعمامعء6: ,لاعنآ 


المَحَل عاضلاعت وأعماووءه: وعهام 
الجرز 


-03[ة ,35001911011 ع 6رهع1ع2 13 عل عمونآ 


© 56/6 :505 نامآ 


,514127716(11 /251701107:1162 عا 0 عالط باعقم 
حَط النّقُويم 
أالعع انها 1/16 07 نجاط زعأضععهها 13 عل عصون1 
خط الظل 

الاغااواهه 116 0 عالط زالالطاعة”! عل عمماءآ 


خط السمت 


عمانعدماه 


م6" 


«* 


«* 


«+ 


«* 


«* 


1530 
71 


149 


236 


237 


236 


2317 


5923 


1010 


781 
16718 


1530 


643 


5956 


2307 
1139 


15 15 أء 1888 ع0 إعزنة عل 
عا فته هسه[ كه أععءزطيد 7126 ز5ع1[طقاطدرعءد 
إسم إن وأخواتها كماع ةاتهم «ماقاداى 
الاحاد عم !ةلا :ؤ6اتتنا وعآ 
71103 776 :1أ13116تلاة ع1 
الإِسْتِدُراجٍ 

:2610ع0 06 اه عالامك ع0 5عطء؟ وع[آ 
أفعال 
القلرب 
زه وطرعلآ زعطءمهم «متاعة"”! عل وعطرع؟ وم[ 
أفعال المقاربة 


دمعلا عضسقاط عل اأء ععمقيه! عل دعطيه؟ ومآ 


اع نه أطنامل ره وطرعلاآ 


71601 00 


أفعال المدح و الذممعله تولك 14 متهم /[ه 

وطرعم عاعامص:12:607 زكاء اوستمعصز وعطت؟ وعآ 
الأفعال الناقصة 
السَّبّات 4 ,61[7079ط زقلطم رم أوتقطامآ 
السَهْري 

10207 ,و 07 عط بكناعم101 ,علمقة طامط 

الششخوص 
عع :(2050016م) ع6نامعوعة مااع[ 
الدّخيل 
الثائرة 


-50م ,010110266 2011 كلهم عألمءة عنااعم1 


(بزل0دمجم) «عناءا 
0064 «علاعا زعة6أنامزة عناامآ1 


غلاط ارعالة !1 زعكتادع 6م عكتاهع لل 6جم دمأأاومم 
©11 و7160 عنطلهء 7601م جرعلاء] 0عع07101زم أمار 
المغُدولة 
16 16116 1061م رعمااع1آ 
الخحَرّف 
5 00186 مقط زعوضفط ع0 دوماع[ 
السّفاتج 


كه 


البار 2 عل جتعوعآ1 
0 

الطلوع ]050611 بعانأكقل :11م أقلاء350 راع ع1 

رقع1أه60 ذع1 أمعبغ| عد ذاه الأمعلصء ,رعوع[آ1 


1615 06لا ععمام ككل ركهم أ أواكع ؟تمقم 


508 


1436 


16539 


1018 


1200 


1141 


1141 


142 


1601 


1315 


143 
541 


1088 


421 


116 


99 


12*24 


402 


10/8 


1332 


01 :102115311011 
#ععنلوعم.] بععتاودعءم[ا 
م80 زعناواعمط 
مها كلامتوناء: عط زعدناعزونتاء: 101 ,أمك 
الشّرْع 
ءأصن11ا« رعأل ,لصا زعم أعسكدم رعاعة: ,أمل 
قانون 
6014 ع440اأع 0ط زعلتطكها أ علباودمطآ 
ظول البلد للها 
عع بمتومعتدء ,عل بطاعده! ,كتاعبعدم1آ1 
الظول 
الخرقة 
المعيّن 


الفَرعتهام! 1718 ,01آ :]501 كلة 15386 رأمطآ 


ل لا 
كعم بدمااتقط رعبسومآ 
كلاط1/1:071 زع1053118 


عكنص” زع210 عهنا 31م غ616 أمطامء عع مقنامط 


الإسيتباع عرنم «عطامسه برط لعسملاو 
الكنّاء عكذه< زععه 61 ,عقتقنامط 
6 مجر جم ةع رماع ,1010118 . 
صلوة التسبيح 2|017 


مكنع بباعادآ عل مهدع رماع ناه ع3:18نامط 


التُسبيح 


برط مكنم بعأسقادع 06516م قم ع3218نامآ 


004 كزه رمناهء7/ا رماع 0 


الإخيلا سس بصاعمع نماأمع 
قوع كدهع زاتهط رععسديعلع: ,ععلام 1 

الإجارة 

طن جماع ]5105518 | 

المزلق 076 


351 بالعتطعكقتطعصة 25 ,عصسنعة ,116ل أعناآ 


الأع76]/ أعل لتم ,اماعط نممتاعععال 15 عل 


التدبير امال 176 07 211 
للعلا ب6ألمة 61و 16ل نالآ 
صَفاء الذُهن كمع لمعل 
ع1 عم متطأ مهكلم - 14 | 
القُلدب عصرم 711/7 1150 


37 
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148 
137 


1636 


749 
259 


18آ'ظ1 
1486 


623 


233 


353 
18 
1079 
1639 
1645 


322 
1266 
123 
1462 


1412 


127 


1339 


1069 


5204 


201/4107 كنا اهناو ,ع21011316تاوه عتروانآ 
الْمُعَدَّل عامنا انام سفنو بوأدضههندوة عمهن1 


عسصنا أمترماهنوء 


مَنْزْلة عصنا أعناءم تنوك زءلوناممندوة عمهن1 
الحقق بر لطر إن 

لاد جانمقاع/7 زعداوتامتاءة ,عممتلغم عمونا 
خط الوسط 
الؤمام 

1 :3011 [20 ,ع7 لاتقتطمء. ع ملآ 
الفصل المشترك 


المخدود 47:64 ب4عافاملط زنط 061 6األصسط1 


عتاصلاءة هذا ء[ل 


1103111: 1716 1 


اارععه زمه باتتصنا 


7ط زجاع ,لهل تصنام ره تسققل ,رعأانساآ 


الحَد 


اناطط تعقمدع'! أء كتلهقعدم ع1 ععادء عأتساط 


2 ,7716711 أكاتلام ,071 ةا 06/7 


الأعْرّاف لاع[ 214 انوعد تزع عع 
7ه اععالاعااا أصثز 12:6 معتصعمم اعم لاع امآ 
البيضاء رعو عادر 
الإسلام 1 :1ق |15 1 
الصّفحة الملساء 0 ج1155 
المَلاسة (املس) 700 بنامم رعدونآ 


املس 


إ0 كلتتمطاكة 1776 ز5عتصطاذز 065 عصتطاوامآ 


571001767 :1ناء1155 


بَرْرّْخْ البَرَازخ 111 اك 
الفراش 
الإخلال 
المجاز بالزيادة والنقصان 116/65 :116016 


[71670ط ج61 همطم ,لهذه ,ملوطتع؟ ,لور ]مآ 


ءانه ,264 :ز01156م6 رأالآ 


1 زعام)نآ 


اللفظي علم2[101 ,[أه:0قلهق اتاتم رم بأوطرعن 
76لا ©7عأآرط زقع:1181161 كعقطط0ط رع قلط 3ر6 انآ 
الأدب 5 20004 
الكتاب :707م! 216 8001 نصةوه0 16 رعنآ 
الصحيفة 


2004 :01071528 ,ءالآ 
“زه 5 لمكم 82001 :123910 06 052111165 رع انآ 


الزبور ه10 


#« 


37 
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3531 


718 
902 


1671 


5988 


1421 


5959 


1515 


13 


1312 


5988 


1512 


1512 


1512 


1511 


1512 


1512 


زعصتط 12 ع0 203235102 ,رقع 1026088 351 ,181215013 
[0 :7710715101 ,ع1 7أرءع 101561 ,110716 بعكناه1810 


المَنْزِل 


زعأ065م ع0 5ع هنا بعلاتسةط ,دمكتقكة1 


1/16 


البيت «711ه] بعكلاه 11 
©7807 ب6كلامط :35م رع12ع) رذأعه1 ,نمدته كلا 
الدّار زطاقلامء اه[ 


الزايل عكناه/ أه20414 بعلهء20013 ممدتهكلة 
عناهاى 4 /0 78/145167 زعللةأو5ء لنائل عتاتد18 
مَؤْلى الموالاة 
ك5 ,(7/14(0711 :6أ 2171م ,01116 [112 
سَواد أعظم 
-موط) عتللعلة ز(سمعتاموة كامص) عنطلدكة 
للدم 1م11 
عأعءاى نل3 لهم ,ع1312130 
از وأعاى باأسعناهم ,ع30ل18/13 


ماخير 
السّقيم 
المريض 
الذاء 6 رككه 1ن !!!1 ن«متاععلقة ,12016داةا 
كمع 5ن كلام ع4 0:11) زع5دناء تع قادصم عن1/12150 
المَرَض المتعدي 
7لا17710![ 6[ ككعت/ء351 رتناعصصسط'! عل عنلهلدك18 
56 ء المز اج 
-02156ك كهقق5 أكة علغ8مرعء ع1 غصمل عنلدلة3/1 
كط «7677160 056ن1 10156456 زومهلخوء01م1 
الْمَرَض المسلم لمع نا -مطانمء انام للاطر 
ل وه 1للء12 زععزهة ا أل26عط 31313016 
المَرّض المتوارّث 
المَرَض ككعملا! م171/0:1 بعتصقنختصا عتمقله/1 
المهياج 
كك عار وككهء كك ,كدع ال[ نلهمم رعنلهلج131 
المَرَضَ 
-07114ه ملم بع 5رناعاع3اممهء دمم ع13016دك/ةا 
المَرَض المُؤمن 
كك6 !]1 «هاماء تو زعنة زاساعناعدم عنل13/1212 
المَرَض الخاص 


كلام 


سان 


« 


«+ 


«* 


«* 


«* 


1108 


1/31 
1413 


1003 


601 


109 


109 


1010 


254 


1308 


1479 


5235 


1302 


1/40 


1514 
764 


3 


عاط بعتغنسسداآ 


الضَّْء 

عاط :ممأهأوع 1 تمقدط 
0 

لون 


اللو امع أأوة! 8/411 زوعاصةلالتط وعسغنمسآ 


1لا116 ,رع5غ مدآ 


1 ا[ 1/1712 


«* 


011101556117 ,740011 :1لا01118155© ,انآ * 
ماهي 
:لهم اه طاتدغج ,عناعناو أء عا]6) ,رعمسةز * 
10017 401 األقارعج ,الوا 0214 72604 ,ادممل1 
الصَؤدهِر 
71080 ,5071650 :6150م ,ملآ * 
الأحد 
7:00 ,5077120 زعم مم15عم ,مضل 
الأحد 
0/071 7001 ©/ه5/1/2 :11011ت ,ع1 1عناع ,عااتداآ * 
المجاهّدة 
وان اوأاطه ,ا(مأأمصنط زغاتناوتاطه يدممتأمسرا * 


الإلتواء 


اف 

زعاغللكمذ صدخل كل ,معفطءتممهم ,عهودالة * 
1 أ46آ71/7آ انه 0 50:1 ,انوع ة/ء تهاب[ ,كنتعمالة 

71 1/148 جع 02ول202206 روععة11 * 
المجوس 

المع ءاس نوهل زعتو لاءع:ه50 ,عاع112 
السخر 
-71وهل7 زعادعاةء معنلهضغم دل عل بطتمعدلة 
قدر الزوال 


111318511 


7671 لمتتوعاعء كإن علب 
2281571552 ,لاع 113182 * 
-1114705 ,1/1171 870101718 ,ككه ا نامل 7 زعللتعطعقء 
الهُزال 

0017 ,2010 181/11 بالمعتطلة5 ,ءالمعل منتدكة * 
اليُمين 


ل 0 . 
دست «عباوط بمانو] زععسصددوتناظ ,رتل8 * 


2 ركلتازز 


الما 


1164 


1310 


1017 


1/28 


127 


861 


1206 

131 
1044 
1504 


1361 
1577 


346 


1421 


130 


1230 

900 
1143 
1421 
1/17 
1143 


العَتّبة 

وسراء :4771ل زكتناز كأمصس). موسصطء 1ط د18 
مرحشوان لطنترممم بع ج21 ) 
1477486 زعمفمقط عل أقعاهمء ,عع 23د1/1 
الذكاح 
معام تربه+ممم716 زععصودكاياه[ ع0 عع1/122128 
نكاح المتعة 
6 1677120147 زع01811م1622 ع8 1/1218 
التكاح المُؤقّت 


-قخلسئا ,مملأاممتموعا6ل ,عتباوة ,عدوتدلة1 


7 07 امه 


517 © 


وأتعلل زععنادع؟ا رععة؟) ,صمناتصة06 ,دملا 


6 ,11م 1اناج0/7 ,مله «معاعل ,واوا 


لشم 

وى 7147/1 زع للها رعمعأة رعسوعدكل8 
العلامة 
آذر أعبملة مدا 
الشّهيد وسيب مكنا 
الْمُلّ كر بسنا تعمدلل8: 
«أكى :غناو قلامة211105 203556 ,كته 'ل 813556 
ع 3 
كرة البخار ل ا 


المعجون عنمو :11361 
1د بل امامماط باتتموع'ل أنه رعل101كد81 
بناكوش 

تاصجوط) لامعلا :(معنامروة كأمط) تتناكه1/ا 


ماسوري ]771011 
العِلْمُ كتمع نعلا زعدان تا قددهط 112 
الأؤسط 


العِلَمُ 0 ناتيت اانا 
التعْلِيمي 

الرّيا 0 ك0 لعل زوع دان قصغ ط د11 
الي ِ 

المادّة 
الفتولن 
الطيرّة 


للم مغ د11 
و اق كفنانانتا 
جالعلا جع 112161 


[[1 جع1115ا3118 113115815 


«* 


3 


«* 


«* 


«* 


« 


«* 


* 


1512 


1512 


568 


5304 


1511 
1408 


135 
1654 


1565 


241 


507 


89 


11046 


364 


1307 


128 
5268 


1171 


6 عنؤوومجووج2 زه لاأووعمع 10م 11212016 
المَرَض المتغيّر 
مومع سيل [10«مدوع3 زعنغتصده5ز1د5 131213016 
المَرَضٍ الفَصْلي 
أل أصلناى ,ج1410 زع1أ1010 رعووع 1512120 
الر عونة 
5771ل ,أعدصنا نهم أ)لوهم15لصا ,عدتة3121 
التكسَر 
المَرّض 
البْحر اني 


كل دمع جرعتم عل [د1 


اللّغْنة ال 72/1 وكين :صمناء 1121601 
4101ادى ‏ بععنلعلةر زعتدآائدسمدك ,ععنلدل1 
الحُيْثْ لني كنا 
المَنْدو ب «610 نعل زععلة 1131026 
لاأقطمء!!ه 34‏ :16 ااطه16لد ,غغالطهمتصدلة1 
المطاوّعة 00 


ع - 0 8 00 2 
الثلوية 1 ذم 1/11 


7086 ,7147214 زعع مع صقل رعناه1 رععة؟ رعتمدل8 


06771670114, 7710071655, 170507111( 


1130115121101: ا از‎ ١ 


بكم ضمغي ركطدامه قعل مملغهاوء 1 أصم1ا8 
1/6 07 


لين م/م 


ظاهر الوجود 
-65 740711 :23)10ناعأقصةعا ,مم هادع ]تصدل8 


التُجلّي 


0010101012101171أ22'21غ 


1211011 7 


1 [0 كاتمأآكملة زعصد! 15 ع0 كممتكمدكل8 


مراكز بُخخران 210011 
المساوّمة هوه زعع 03 سصقطء 812 
الشلحة ه00 :ع015لشقطء :1132 


رع اكه ,كتاععقةا بعتاعامصصة ,ع5للسقطء د81 
07 ,1071655ماا بالاعانتك ,005 زع للها 
العَرّض ما 

ه000 ,ررعاك200/ باتباعة ,لع أمعطع موكلا 


«* 


«* 


«* 


3 


«* 


«* 


«+ 


«* 


ع« 


«* 


« 


«* 


« 


«+ 


«* 


1155 
610 
1360 


310 
144 


721 


5256 
1489 


210 
749 


1431 


730 


359 


340 


30ظ1 


123566 
1579 


1668 
1456 


01 1716171861 ,770أمل ج0136 ,عط ترع81 


الغعضو 


الحافظة وميك تك النانيكانا 
الكِذّب 1ط زع5028مع11 

04زعكاهل واا زغاءذكلاه رعع ل هكرعل/1 
البطلان 


الاستخاضة ‏ :41101 كد11 هه 2تصاقمعء84 
:188165 ,110121012 ]1/135 
الحيض 
سيب زنخ 
المُحَمَّر 


بلا01[ عل و5اع2ع06 دعل ع1طة :عا تل عر83416 


17ل زوممغامعء81 


فمعكامد12 :156تم 1516 


أعع[اعغمة”! رمدعم0 ندل عمتكتمفقكء رع لممعمم 
إه عاطها عأممط عا كإه «عطاملة جتعتمعمم 
01471) 16[ ك0 «عأرهتلء أكقل رومع 460 00415 
أم الكتاب 

خط نصف النهار 
,846741211 زلقع20013 عتاوتطممعع ,معنتلضرة131 
المَبْدَاُ البعي 


تناع [ناع 12ل 


اعع لاعلا اعجار م1 


مومعلل تمع 11 


أممجع لادعه1لم2 
بكتتاءاع 2001م ,تناع اع درعل18 
عااكمناتم[ ,أمطلاقهاتعطلاى ,كلاه لآءبحواز 
الخار قَ 
71155086 نممتندوتاطه ,كأمبع0 ,ععدووء131 
بيام رلناك ,ادمأنهو الام 
55026 بنممنلاععطناقة؟1 ,أملاتدء ,عع دووء31 
البَعْث هلمع ,املاع صلاده؟ بواران[ءادمكذل 
والبعثة 
النّاطق 7171455671861 ,35270/65171471 :1816553861 
7645176 جع28 1تاق10 ,مالع ةمه 06 عتناقء181 


الكل 


يي فك 


المَعْدَن 762 :131621 
014 لانهاع أماءعكم باهتصتمة أء لداع 6؟ ,[هغ 1316 
المُواليد الثلاثة امتته 


«م[ورماعلة زع تمطمدا1316 


المجاز العقلى 


د 
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٠ 


«* 


«* 
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«* 
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063ظ1 


1124 


1538 


801 


801 


10069 


544 


5345 


59062 


1053 


839 


1256 


1080 


5988 
262 


543 


74 


تع كاعم رعال1111 مم20 ,رومتاعة ع كله انتدق8 
101كزعندعع ,21 075100671]/ ,2011011 8244 :51011 
المذكر 

الطب 

مَسْقِط بالحجر 
الدّواء 
زء55لهمع عل ناه عاط 'ل عمقط ةق غمعديدء 1ل116 
الدهني 

ا 
الموسخ 


١3‏ حناففك 


ع ب:عمصنععل 116 
١ع‏ زعصد 11601 


6م ,107118 جا مع صقء 151601 


21[ 0 [أ0 «نمصلة كه عند[ 
غلةوكأعنا 200 امعصدء 11601 
كزع عللا 1116 571001118 ندا 
تناق) كناع2 2 امعصيدءتلء84 
:(©5135120 18 5علا وم2مهء ندل علتنونا 
لأناوذا 6[ كطهيك بأعتأسر ونتق) عطاع هلم 
الجَاذْب ‏ (ععط/صلاد عا ف#بوسما «ردمط معطا [0 
ا ا :نطو 06 أامعسدء 85101 


البجالي 


0000 


زعمتعالاء ع538نا 3 علأنو1! امعصسدعلل316 
شُ 


السكوب 


ركتقطع مع عمدو ع1 عمصقطء أنان أمعصدء51601 


مكلا أهاتعاع 07[ 7118 4قلاو 11 


أكء1] معنا لمماط عععانمط عنس عيد2ز 


لبت للحم 

60 عبنكابامع؟ :زد آنام 16 امعصدء لل 116 
الر ادع 

-05ع كلاماءخ[ه/8 باتاعطعمونهة0 ,ععصد15ل8516 
الغيبة عل ,ولك 
زع اعناع ع0 صلاناط دثل عتهدم عقنء[ائء834 
الصفى 
011101 ج2011 علاط رعااطومة ,عنامعصداة15 
السّوداء واثط عأععاط ,مناه 
الإمتر اج عل بدمكتمستطسرع ,ععمة1 316 


هلد زه كاأاممد [0 أتمم أحءعظ 


-346771 بعع002تصستممععهء عل عسقرط سرعل8 
الرئق 


-716771 :218161 12م ,للع كلع بال عمهوط دمعل8 


71111 [0 عمط 


الامة 


1714167 14م الال ايه 0 عننهدط 


«* 


«* 


«* 


«* 


1502 


1600 


1414 
309 


568 


1037 


77 


1672 


1613 


704 


871 
213 


1360 


15/15 


1510 


1505 


المَعَرّى (نركمعمجم) 

6ضعققمة 3 01 أعنتوتاة 2050016م له ع116]5 

1 80678 زعناهدم ع نئل تمأؤوعئممناك 13 
أله أ710 05ناا اقم« 4 تأع قوط زه ترل6دمرجر 

الممؤفور 

مَجَمَعْ (جلمدمجم) عمعلة ز(م1لمومدم) عئاة 1/1 

البَخرين 

البخر «ماعام عاومدوص> عسو نلهدم]م عماغ31 

لاسر تصمم8 بزعوه ع0 نلوء عع9ة 8/161 


لبلب 


1 ا 05 
16لع2 0م18 عتعلهلقطمةء انا 
الشّقيقة يي" 


1 6211م ناه اع تال ناعللن8/1 
دائرة نصف النهار 
بالتعصمة11زه0690 ,غ208 بععدككةقم نال دعذانق8 
هِيَّانْ 


عللاء :0لا بعندمج ,تأاهع © “زه 1110416 
5ع صؤأكتل ذع1 كنامم عتناكعمم عل 6أتمد) عااناية 
86 (وعناوممة وغ1 صماءةو علطوتية؟ وغ 
طعتطاسد كمع ابعاكال ج06[ عرناكهع71 إن برأ اتها) 


الميل 


26 ج1أ0مآ زعتدطمهمأستزطم ,مكدع ,عمتقة8 


(وعمص ما و1 400070 67165 


الخلقة 006171 0غ 
«ع 500‏ 076 زتتامكمء +650نا ,تفعع مك8 
الرّكاز ام 
الإصغر 7/4110 تناع سا1 


0 ل أع هاا زعم لمهم ,عاعقستاة1 
الكرامة 
رونكوممم ,عاأعمطلة زعع1لمىم ,عاعوعتكة 


المعْجِرَّة 


74 هعممطل8 ب(عكرعم كأمصم) طمحم 20ل:1341 


مرداد ماه لامر «رماسء2) 
مر آة عماعط زه «مجقكة زععاغ"! عل عأمعتقة1 
الو جود 


عع اننا 116 “زه «مجرقلة زور ع عتمدخا عل عتمعتكة 


« 


*« 


« 
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861 


511 
133 
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1133 


10057 


1354 


140 


1059 


506 


452 


420 


الإستعارّة «مطصماءلة زعدمطم ه116 
التدبيج «مأصماءل8 زع تمطمهاة1/16 

«#0أرماع هد اأمهء 21/77 بعلنء قال ععمطمماء81 
الضَّعٌْب 


العِلَمُ الأغلى ندر [صده/1 زعدوتسترطامة116 
زعتغتسععم عنطممهومائطم 
العِلَمُ الإلهي درو [مهدماة ةع أكجار ,كع تكبرو[مماء11 
المسخ كلدم لع رردم 1/1167 زعدمطاء زوم سرع 1161 


رع نهو تستقطم 11612 


-ع/ زع5م0طم1م مامه ,عومطء روم 13166 
الرَسْخْ 2[10515 17161071101 ,0515 :إعتروماع1 
05 «فن2يعتسكمدن ‏ ,عكمطعتزومصرع146 


-ترقط"! جعع212:هم ع5 كمد كتتتامطط ركعسةٌ 
0 :172715771197844101 ,كاده ةأعنرومه 84616 زعع 12 
زه أتمم تاعارم عالأبصط ع«م[عط عقك 16 ,كألامى عدلا 
التناسخ 
العلوية 
عالعمصمقةء عنومامقط 12 عل علهطغ1346 
عا إه 8/6104 زرسملدء1) عمقط اسكسامر 


2111 


مع نعمام رمعل نوعنعه01:مغ151616 


لدمملاس]1) «رومامء «ترعادمدد [0710 1ه 
المَذْمَبُ الكلامى 
,7461100 جناء1[01 زجع عمتقرغصتا1 ,عله0طغ1346 


000 كلتمهاما معدا 


475 0701© زعناوتقطعء1 ,أكة ,1816161 

الصّناعة عاو 160 
4 3421011111 زعأ تتاتودما6 11 

الكناية 

الإزداف جز 7ترمماءا/1 زع تسرد ه1161 


المجاز اللغوي ‏ «ونرما816 زعنموده116 
التلو بح 
111107201710 


03 8 
التعريض 


5م01 ,0116 قط رع مطم 131660 


الترشيح 
7ع لأءظ8 ز(ء1ألهومءم) 6الأدامم06 عناغا8 


146107200 بع تسود م116 
6160م ,ءتتودمغة116 


كاعم ممه 


51711 لزةبربماع 1 ررم ماع18 


#6 


«* 


«* 


«* 
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#* 
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ع« 
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«* 
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لين 


1638 


1157 
1/30 


919 
109 


18 


118 


521 
1333 


589 


1075 
1668 


1335 


1485 


1664 


1309 


لبمس عاطنونلاءنه] زعاطتعتلاعاهذ علصمكل1 
الملا الأغلى 
,1675لا ,17/0714 :2050005 ,اانا رع7/10110 


العالّم 


))22201005 


الواجدية 1 ا 1101115116 
64" زعاله1ا0211 011 عوكلا عتلممدم1ل18 
الزّيئف 617 قلات ماع01[ بامامء عله[ بن 
الإختكار برأوجره:810 زعاهممده11 


كلمعل امعتمعع ناآ بال ممعنصل ناه عتأكمم3/1 
دايّة الأر ض [(000171504 0 4708011 07 51مء8. 
264 هناب بااللامل8ة زعلغم تصسلقنان ,عستخسملة 
الدابة 
التّهَكُم 8301 بوانل 1/0 زعتصهذز ,عتعبوه110 
القطعة 5627716111 ,21606 :568216111 بللهع 1101 
نال ص 18 ة 0165ا3[0 ممأ رهة ركنا مع صدغ م3401 
نك ا اال ف كن 
10171 106/716نآ 6[ا [0 مدع 6[ا 41 60064 
التُوين 
((ومام[م3107 زعستمسسوعع ,عنعهامطم مك3 
الصَّرْف 
المؤت 


[0 معهأام هكلاودهكل8 زعرغنهم عل بهذا رعمسودهمل1 


270711711247 
67 بوغء06 ,1/1011 


مسجد 


16م 
4 01711718/ 17/070 :ا2116 هنا أمقتطتأقصق 3/1046 
2 له / م 3 8 


018211100 أمأمم كصدة عناع1 بأعددعل غ310 


وماد 


ر107 102/64 01) بكتاعصناكزل الدع كنصذد تدمم 


ؤخ1”ا21100 


المْفمل 


زأعمتوته كمعد ع1 186له0م 2 مه غومل 3106 


كلامم أمء تعمل الامطاس ‏ «مزرم[ 


[17107 امتععمى الامطاتر 


5 17160111118 أهانلهاج0 1116 تأعقاس [ه 0رمل1[ 


7001/74 


المُرتجَل 
رجمتسقط» عا أوء 5عنع1 وعل عصنا أومل غ310 


6 كا 2167| عالأمناقعع 0016 بأعتطسا 0 1/070[ 
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04ظ1 


379 


517 


559 


1337 


835 


1416 


145 


050 


1633 


15373 


539 


0420 


1044 


1700 


814 
1361 


مراة الكون 

13اء ق6ازودعء6ه 18 :وقاتادةء ساعل دعل عزمئز8 
[0 مك1 باله1اقهم عسصسمط ,ععمععمتاسمى 
 0111171-‏ 2010 لأكدومععد ‏ «كملازلوع وباط ما 
هرَآة الحَضَرّتين 
وكتناء0 6 لام نام ,2010 ونال أعتل ناج عكتق83 


التَثنية 


1 767/601 تاروع 


أهناك ,ومع عن عاانات) 


بانع عاك ,موكلا زععسعصغك ,عل سم» 1311561 


الرِّ ابه 
لاأتكاألا زع265538 ,تددده ,عناامة ,عزوو1ا/1 
الرّسالة 56 بإفكده رولاعامء 


المنوط) أعكثلاة (معنامجوة كنمصس) أددنل3 
مسري (77101:]/1 
زوع 5لة220601ع م1 ساعل 3 عكناوة ,معلزم]111 

0 وناج 1[1آناا تلاج ,00771771011 
ذو المَتَوسُطين 

01 ,17114 ,207 :21601526 ملعنز14110 
المتوسّط 

عكنا إه (1أ[ه1404 :زه امحدع :0 عل11050 

الاستخذام 
[0 74001/76411011 بزعوسيع ا سبخل سمنغدء 8 1ل340 
التُغيير 
7 01050016 ده له لم110 
النّخْر 


0 ,عبو105001م ممنخهع18ل140 


41 


نر مدم مذ 


71001/12211011 عتلموم2 بزوعوناف دعل ع0 


المعا قب كعكلاهء وبا إن 2166ه1 أ رمع 1رمه 
الزَاهِب علدنمك زعمتمك8 
ترسا ‏ «س#اكامال 81000 بمعتافسط ,عمتمق3 


31 


الشهر الصمكل :ونم 
النضف اناعم ب/املع بمعنل هكم ,نامل 
,740060516 زعلممم 16 رعة أكعقدمل8 


ير 0007 


كلييا 


لإ«وسر أماستبك بامستصة علصمكلة1 


« 


« 


« 


« 


3 


«+ 


5945 


59245 


5245 


525 


5245 


245 


1231 
1102 


1486 


246 


262 


1401 


1630 


1218 
11130 
1127 
110 


سِرٌ الحال لاسا مماطك عه 
-8م ‏ ,21035]ك2 تفط قعل علغورك3 * 
,7712711/6514110715 ك0 باعاسرلة رعسواةطامعم 


سر التجليات 2102110010607 


«* 


سر «اتلادعك “زه عاكلا يسناوعل حال عدغاووا/1 
القدر 

عولعأمامس| ره «رعاكاطة جعأه؟52 نال عرغ و3 * 
بز العم 

سر 1746 عطا زه بمعاسركة نهولا بال عرئغ 5ر31 + 
الحقيقة 


«* 


(كمتال كمدمه ذ5ع1) 5ع765]18 دعل 5ع2غ 3/175 
سَرائر ‏ (وعتصهم عسابضك) كععمم زه باكرا 
الآثار 

العلم اللدني ناكا بعسسسنع و1 
الصو في راط عسو اوولة1 


«* 


« 


28 


-عطمهىم كصه22016) دعل النماكصا رتناء ةولح * 
علاعرأممجم ره 0 ملام #ملمجعاط زجعدونا 
الْمُحَدثْ كاده 70411 
بأه؟ عل فعمهلل غء وعاططاطمرع؟و كنتاءغد ولح * 
الأقر أن بريزاروسفكمط! هنبه كرمامجهةة «ه/زى 
607787117111 ,3/1101 :11]6ة1311111تامه ,8131013 * 
الأمَة 

عر زعزعه1هقط) ,اتزمكة رعماطل ع تلضدلط 


* 


الللاهوت ترومامء ةا ,لامي ,نهار 


النّاسو ت 71011118 10(1تللقط زعمتقصتط متبطولح * 


ر1ا22011 051805م015 بأعسمتاكما ,عتبطوكح * 
 101170|‏ ناكا ب6تلطماط كتاتسلهم غهاة 
الفظرة كو انه 11 جازم ,1(والأوموكلك 
الطبيعي أممعوة باعسطدل؟ * 
الطبيعة كعاك/م ,6 ه/3 زعداواوتاام ,ع تدك * 


ا لعَدَم كك اما باصهدة11 * 


1664 


1360 
1360 


212 
11655 


104136 


1314 


1182 


5943 


545 


المهموز جم 192[ 
ركع كلاق 065 11106186101ط 6‏ ,1721100أ10ة1 
0 011071( اتااره ,انم هوبخ1ه74 زعنعماممة6 
التَعْليل ا 7 
تربع ك 07لا عب اأدمممك :15 أومممة 3/105 
174 بممكتقستاء06 عمد كصهقل الاتتاد غأم]/1 
المتبوع ع0 ه اج لعسماامر كذ ةبر 
ل ذاه «متاأمععء عمنل للالناد )مك13 
-ورععيت ننه برط لءسام[اه] 11074 ماع12 ]كنامد 
المسكى منه ملاعم ططلاى © +0 110:1 
الحركة ‏ 77101101 بأانءاترعداه1 عع 0لا 
167086 ز60131156التاعاصا مهما رعممع رمل18 
الوّاسطة العَدّدِية 1و1و1 7جرعلارة 
تعضوعز520 ,لاعللتهط ,ععامعه بعمدعا معزملة 
الْوّسَط ‏ 2067086 ,17110416 ,6016© ,31ل فل 11 
زعلاعناضامك «متامادعكتهممم ,ع2ه10مع 0 1ساة 


1/10 املطغرامك ,لع تمامءة الال 
ود 


قر كلكرن 


4ع1طل0ك بعاصةامكة :16طنه0 ,عام بك 


المضاًف 

الكثرة جل ااصقالنا! :تاملك 
لاع ةأصراايالا بصمناهع كتسن عغعمة غاتعتام لبك 
أصداع الجمع مارلا جره 
العَضَلة عاععاة زعاعكساا 


:(ع1ل2050م 18 عل عاغص) علهةد30 3 
المُتَدا رك (رفمدوممم ص ممعسم) علدجمفمندكا 


المعتز لة كنلا جوع انا اعة 1 
1610 ,ل0 هادع تمق ,عأممزا/18 
ر7711011/6514110[71 000 5707 
العشوة 2100171011 
الْسْرٌ بوعاعرار! بع غاووالا 


وت ساسطك كه بررعاورامة كانم 1ل 12 عل عئغأوة1 


سِر الربوبية 
زه «اعاورراة عمال غغمم1ام؟ 15 عل عئغاووة 
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«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


#* 
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5916 
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1628 


1030 


230 
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231 
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1031 


523 


15 


1551 


155 


1579 


1560 


الرَّقُم موقم بتعطتصباة بعطكتدء ,عط سمكم 
-1726077171671 زع نان كتناكمء ستصمعصة ع تطتصملر 
و 


الْمُعْقُود 


«عطتصبر عأطوعياى 


الرّوْجَ بط الله اعناكا زكتهم عد رمك 
زع1اع5 1520 عملعمةء ,يعتصعمم ع طصسمار 
الأصمّ 700 أهد0 هجا بتعطتصيام عجر 


-801مه ,عققتص16م ,أعممه1رمممعم عرطاتصملر 
ب#طفطينهم ‏ أعدم جمدم بعاطهقلد16م دملا 
المُقَدّم 
اانء 1017/7 زكاهصء 011161‏ 5تعلكقء ‏ 5ع 7طتدهك]1 
المبايّنة 27110 
كزع ةلا أمنطولة رواع ناهد دوعن طمرمل[ 
الأعداد الطبعية 
أمبمع مام 
الأعداد المخمسة 
أعددمتسمومج 2‏ بزكأعمممةءومم:م ‏ وععطمممكم 
الأعداد المتناسبة 
75 310655116 :5 1أوق511066 1101215165 
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+10 مم0 


5011115510 رععموكؤلةط0 * 
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التقابل 1 :05111011مم 0 
,(5110 0م05 زه نء 201 طصمء ,مم1 ]أوممم0) 
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,أملتوظ ‏ بععتقاتسلد يعاطقاطصمعد ,اتععوط 
المثلي انيه 
دو الرَّحْم اماع بلمععوط 
الكامل ع2 بالقعوط 
هام ,ااستبمنعه/ 2‏ تأقأهدام ,عتلمعوط 
السَّلّخْ برل070م 


80 


سحن أع6ء0 ,11/6070 زسكنامعءؤلل ,عامعوط 


اععمد ,176074 زكتتامعكتل امم رعامقةط 
الكلمة 
زككناوع5ل0 رععفعصة! رععتل ,ومم20م رعامعوط 
الكلام 
ي10751م227. كنامطتصع[قء ,232000111356 
التجنيس المَرْفو 
,14510 25011(711116(9م ,1235020111256 
الرّديف المْتجانس 
ل ل ا ال 
الجتاس 
716و 355016 ,عستقمعاموط 
الشَِّيك 
إسم 


ع1 أهعمد جأعءءمد 121/6 


انلام 


70م 


071017710510, 7070110171, 1 


عاص تارمم أيه ز6دكدم عماأعتاموط 


« 


«* 


«* 


«* 


« 


« 


«* 


«* 


« 


«* 


للحي 


1414 


152 


1284 


1496 
129 


1044 


1044 
1617 

143 
1363 


1638 


216 
730 


559 
131 


1053 


600 
3263 


1260 
212 


اللمع 
هلا زع5نعددكهم 1066 رع الول عمط 
الحظرة 


1 ,1الهلا1:0 7 :161120013 رعوموعط 


لكر 
ال 2 
الإدراك 


عاتسنذا فصقل عاأعتام اانه 13 عل ممتامععمءط 


0 ع :ددم« اأهلا0 18 


260380116 1 


رع ع0 جتامتاوععرة 2 


لاع ةامر النهج عا زه «متاوءعه2 زعا أعلصنة! ده 


شُهود المُمَصّل 


6أأعنامنااند 12 عمقل عغتصبذا! عل ممتامععمءط 


لضن ع1 ار 


راع اص اللا1؟: 1116 درا مضتصن غدل زه ممتاوععموءط 
هو د المجَمّل 
الْمَفْقَو د 


71551718 ,أكمط بللتفوقتل ,نالجعط 


الأول بوتتصعاط زماتسوعاة ,6الممعععط 
الكمال بوامتاءء معط 
-67/6م عامط بمأستوعط رعمتلل سمناعع معط 
الملاحة ا 
عتما ,26770 بعانتطعع؟ ,عللقععط 
الانتكاث 
الذانق ارمع وعاعءط 
ج118 عمدئل علن[مهم باأمعععة معتصصمط 
الرّمن «عناغ © 10 ع0لاأء7م بلترعع0 امقر 


الإذن 
6ع ,ا(ماكعتوجء2 زعموعء]1]! ,لاماومت سعط 

المُناوّلة 

-كتصع2 زععمعع1] ,عمصوعغ1اه) ,ممزووتصسءط 

الجَوَاز 

التأبيد 


201111116266 أنان 55نا01560) عطهة-ضدئرءط 


26111551011 111 


معنرعع[ نه :نه ءأ10 ,1(مأى 


1 :2100 نافمعءط 


- انماورعءم ززعط353 2ن عصتصمة] عد اع ممكرعم 
الماعرع اذا واستستوعط عسبامعكتك) علطه 7 
فار 02 العرب عنطه جل ان ودتفات هاه 
الإصرار 


ععارماكتجع] زععمماوادرءط 


يا 


«* 


« 


«+ 


0 


«+ 


«* 


«* 


3 


« 


37 


« 


« 


يا 


212 


1315 
69 


1444 


223 
1421 
212 


1513 
1051 


1057 
133 


00ظ1 


182 
1357 


709 
713 
713 
619 


الأمور الطبيعية 
718 ,2071011011 زع31128م ,ماعط 

لق 

الحصّة 


-5050م ع) ععائلة'! 3 عنام متثل ععدوكوط 


1160 055047( 5 


عم 5ه جأه1 اعوط 


ا) «عطاماجه ما مجاعم ه ا«رمجز وارتوعوظ ز(عتل 
المتلوّن 


-ناط عاج ,ءانا سنا 8 أمكعع مبكل ععددفوط 


(بز0500جر 


-7055 70171/ 205506 :73ر0 أكمةنا ,تاملا 


ا(مالقاط »181‏ عطاماجه ‏ 16 ععبرع هاور 
التّحو يل 221011111 
الماضى اده زقوقةط 


الاضصطلا 101 زع 5لاء ا لامططة لوزوكةظ 
وضطلام 


7101 225510111 جألاع6831121 بلامتوكوط 


معبسو ع 


شيذا ‏ اكنامم] 6اهب«مندعمط2 زناه1 رعسمممتوكوط 
بعهة"! عل عع12 ,ععم هتالص ,ععمعنوط 

ل 1 
الصَّبْر 
العَليل 
2701/67 زعم ع ملاعتمعل ,لقاهه كؤقهم رعتصوط 
الوطن 
,20 716 
الفقير 
المصّر 


لال 1لا501182؟ ,ع50118 تناع [نامك عل تاقعط 


أعلى اأتعفوظ بزع130[هم بأمعنوط 


ب(7ااقلامه 116136 ,12120 


2007 إزلتناء]أة26663 ١‏ رع انلاقم 
162210 


24] امامت زع6غاممه ,روط 


764 4 كه 3 بعملهاعء21 اتاعم عم عم16امم 


أعمع انم «عناملامز مد نمطا كدماباع< رسامامت 


الدّهان 

داءٌ التّْلب 2 :261306 
دَاءٌ الحيّة 02 بعلواعط 
الح وم ستوائط زعودمتمعاةم 
متأ مكتمكم ,ممهأقمتصسبط11 ,ممتاوئعممم 


1 714712411011لا الا ,اتمتتموعاروط 


« 


«* 


«+ 


«* 


31 


37 


«* 


«* 


53320 


1112 


215 


1241 


130 


157 


10012 


1161 


203 


83 


1/3 


818 


5104 
1265 


1/03 


5941 


1130 


1230 


263 
1304 


ات 116771641216 زععنه 1ل 6 عام[ عمقطاط 
التَّوَسّط 
تال 5عمهزة 065 ناه 5عاأغمقام كعل وعققطط 
[0 كتجواى 1/16 07 كاعمام زه دعده(2 زعب 20015 
وخر 'الكرامن 
الإنتقال ‏ #إكانهط وكدناط جاتعتقصقها رومقطط 
العئقاء ‏ «1/0موم مطدهه/2 بعمغتاهم بجتمقطط 
العِلْمّ الأشفل 
الفلسفة 


116 20012 


بروإممكماة مط زعتطمهكمائطط 
روإدمكماةق م2 زعتطمهومائطط 
زكتاعامسمتصمصقل بعاعهامممطم ,عدوغصمطط 
46120711112107 ,لزع 1011010/ج ركع 211011611 
المخرج 
71 567116106 :65216551011 رعوقغطط 
العبارة 
عمقل ربا 007 
إيراد المعطوفات 


ر(أعزناة نكل نعلا أمسقصعا) عختاءءزطند عمقعاط 


نقءكلأع0مزمم 2 كعمقصعطاط 


510101060010 


راع ءزطلاى 16ا وتجاعماجء؟) عع نرعلاتءى عبؤاعء زطلال 


الإبتدائية 

الهُلاس كلعتطاطط زعتمتكطط 
ذَاتٌ كاكتطاطام ,ا(مةاصجلاكى001) زعتختاطط 
الصَّدْر 


كأدمامءعطلة كتعتطااط بتعد5مانءنعطبط ,عأعقخطط 
السّل 
الْفرّاسة 


4 إكناء 1 6اظتء أععم35 ,ع للدم نه اوقطط 


72077وم عبرو ج7001 ممعه أووراط 


التظائر أععجكه [7:0عانت ن60727126م02ه 
026070716 لمعه زعسصتدط ,عتستممدم سوواط 
السّحَنة 001 


العِلَمُ الأذنى كعأسبو/ظ زعناوتقتوطط 
العم الأذنى 
4 771216 عاط :213161 فكنال جمع)ةتط ولط 
آم الدماغ وام الرأس 
المَدّم 


كع 2/1 زع ناوتوتتطط 


71017 


امه بلملط 


احلديين 


3 


*« 


«* 


« 


« 


«* 


3 


37 


3 


«* 


« 


# 


3153 


1612 
248 


1008 
1652 


339 


1638 


112 


119 


7109 


1652 


555 


358 


1029 


2106 


249 


165 


-58 0216 ,21013 لقعم بلاملادعلتمموروط 
,1710771611011 ارقن 
تحميل الو اقع 


ع0 تاعم عناطق غ2 زه ثتان 5 عممموعط 


,411011 011/12 كزع 
01 21017101010ظ2 
تارف لفاوق 


10 «مسسعظ ‏ زقع 6101 طمملم 


6 700110115 عتاعممجم ‏ عر ماسر 
المُقِل ليك 
الأقنو 0 دعر ز(غاتلستن 12 عل) عمصممعط 

أمن لالد ,رمسعظ جبدل1 الصا رعمممععط 
الشّخْص 


المناظر عبقلءعررسرمظ بع كتاععم سعط 


«العمءامسوظ 2 ز6اأأعدعة 5‏ ,6أاعوءزممءط 
البصيرة زم مو0د 
و6716 00201/61131101 رارع 
المُلائمة كام 


ع كه رمس تمصع باتاعممة”! عل رماورع عط 
فسادٌ الشهوة عاناع ممه 
820112 ,101106 رققع؟ نأل عتتاكعلم رعهدوءط 
ع 2 0 76لاكن 716‏ وار زواع« بأزواء1آ[ 
الوَرْن 70ج ,اتصبطل ب(بركمدمجع) 
دَعَانْ كو حك ليام المترى زعاعسامط معط 
6727105071 :5ل اناعم ععغاسة أء 5لناعط 
نبيرة أول ودوم وسوّم ابوك انهو اعجو 
120111611 52 0315 011213611 ,اتموت3ع أناعط 
كاز اط أعتبمء ,روط علللاط نصهاأصتادا رع6مصة 
الججذع إأوع-الباط جوع لازال 
زعدهالإظامة 
التُحجر كك 11719(ع مجه[ رادمقلمع رشاع 


تلع تطع55 لال ,هع كلئمط 


1 اتروع ردهأ اناممم رعامتاعط 


الشّعْبِ 

الخَؤف 607/ بعاصتوك تنعط 

الأكال م0 زعب وتم6ل6عقطط 
404 115 2/0701 زعملعمة رع الع متضقطط 

الئاق 


« 


« 


«* 


« 


« 


31 


31 


#« 


37 


# 


« 


229 
322 
8518 
557 
1/12 
307 
1720 


الى 
1222 


1534 


137 


16ؤ14 


1669 


1341 


1538 
1204 


إعتراض الكلام ,7105111 
اليرسام رو عاط زمزوة سرعاط 
ذَات الجَنْب عاط زعزو6سعاط 


الجَرْسام 
التّعلي 


باران 


ةعاط زعاأتتناعام ,عزوةسبعاط 
للتقاط بعطتستاط 
بعال ,1ه جع10010غكتم ,عتباط 
0 الإنتصاب 2716117710114 :8166م عمط 
زع:1ل28متصاتام ع105نءععطن ‏ يعتمم اعوط 
كزده انع عطلا! ,(7101:21أغام ,77101110ناع مط 
ذّات الرئة 
القصيدة 


مم5 و5عنزع1! 145 5عأنام) غصمل عمرغومط 


2061216: 1 


زوع نامع ةلل مادم عل د5ع6نا لتقم 
أمعالتعمال طااسا لعأتمدم عبه كرعلاعا عدم سر 
2011 
بواعمط بعزوهمم 
التشبيب ‏ 70617 2016 زعقناء2120105 عأوموط 
برباع70 دمعوهبونرها-مها1 زعبوستائط عزوعهمط 


المُلَمّع 
#مللاء 07 زعسممعتالقهء ,ععتدلبعءعءك وزوممط 
الْمَعْتَدِلُ 


5 “لام ز525]أ16 ع5أهناو ع0 عوزوممط 


عومجم ولام ,عدرعنا 
الأربعة الأحرف باعمم 
جرطعمع لعءنهءم |15 زعقسوماكتل عزوهمط 
المُخَلّع 
4 يبعاطقامءعع2ة اء ع6وطتائبوة عزوهوط 
موزون الطبع 
07 116611726 زعتصمقعلط داه عمتتيعطنا عزوهمط 
قلندريات رناعمم 004 


2لا أغهه وعطءنانتتصقط تناع ناه عرزوممط 


وباعمم لعأ1رععء2 10:ه 


ولط روعنكت ‏ رمسا بوء 20‏ زعصدلة عممعمم 
المصَرّع 6[ 501716 1/16 عامط كملع تاكترع 
القُدْسِيَّاتَ ممح كلاه نوزاء11 زع 52016 عزوعمط 


مطل اناه [ااسا رباعم زععت؟ عصصتر كصدد عأوممظط 


*« 


«* 


*« 


« 


#« 


« 


« 


«+ 


و« 


« 


#« 


405 


608 


606 


4 ره نع2م ز(ع5ل500ممم) عناغم سمخل كلعزط 
الأفاعيل 
الحجر 
الإنز عاج 
الْوَرَع 5 رونزاء 21 ج10ا06:0 ,16)6زط 
50 
التَلَبْ 


(لوكدمجم) 166 
6 يع علط 


و2 :2166 


01 ,2 060110114 ,6ا6زط 
8 10011718 بعالت رععماائط 
الربيع :5متلعاصاط 


الدّوْز 1 بوالقال 3111 زع011ا5 رعع هنالاط 


,2001 بعصطغرمع؟5 أعطء ,عا0م بأتقمعهه مورزط 


القُفب 4067ع1 ,71616ع70 ,عامج 
المكان ‏ 1401101/[ى ,1026 :21011 نازو رعمواط 
الإلمام 1 2138131 
الإنتحال با متعوقاط 
شو خي عاول فرعا مووتواط 
اللذة مومه" بسزوتواط 
أعلاطة 007 زع16آنصءط ننه عأكتاطصسرم عأغمواط 
الإختراق نمام 
السّيارة كاعنبماط زوعاة مقاط 


ة ناه صع1ل61تم نلق غ1لهلانامكا ع5 عأقمقاط 
1 07 771671410471 1/16 اج أمنرماط رعسو تامعاءة:1 
الإقبال 
الصّفِيحة 5/661 ,اهام ج1ول2 زعناوكتل ,مسوقاط 


عتاصلاعه عا 


لع تاودن ,2210 زتتاءعمددمما ,غناوداط 
الْمُمَوّه 
الأب ماو 7200171 للها زدع تاك رعصن!ا عمزعاط 
1 يزعتوقة 2160 
-معاط زمانطامدم ,ممتكوعععتل ,عدمكهدمةاط 
التذييل 
1 20201105111 :12050016م لاه عمكقدمة6]ط 
الحو في الْعَرو ضِ 200 
1ط ,05171 ارمءاط زعع قلاتء؟ ,عتسعهدمة[ط 
الحَشو 


-مء21 بعاع1201010 ,ععم3لطتع؟؟ ,تمكقدمع][ط 


امم ,011 ؤآكدء ه41 ,2165111 


عه 


37 


َه« 


« 


« 


«* 
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*« 


ذ*# 


« 


« 


د 


«+ 


«* 


1414 
1526 


305 


1334 


ًآظ0ظ1 
1103 


1636 


530 
1356 
1610 


1145 


1554+ 


052ظ15 


818 


5226 


1736 


1302 


524 
1234 


متمد 


المسا : رمرم بوععرمط 
ألا [ه1رم ز116هم ,مم عملء؟ رعارمط 
الباب عر 


أزم5ع1 #فتسناعم ع1 عبان عمتمدة عل ومتارمط 
عط 21 ا جلام زه نظام 0 :539:31 نهذ كتامط 
قَفِيز التلحان علوسر كنع سم وعبضععع7 عع ]قاد 

0/716 بوعسقااومط كناد مسساكلة ,كتالومط 


الموجب 


عَقْد الوَضْع 10و20 بومتازوه2 
ه إه «مننزدومم بعأغمقام عصبخل صملغزومط 
مكان الكوكب اعنبمام 


ع عتاضء م6ئلة272601ع 1ه مسمتازومط 
برععساعط «رمالأدمم علو نهل مجع 11 نصتاء06 ع1 أء 
التوسط بين الإقيا ل ماتاععل 10نه :«مامسععءععه 
والإذيار 
القينة 
المِلك 
عأطوطممم واطتددومع بعاطهطمعم يعاطتوومط 
ظاهر العلم 
الممصادّرة 
المُعَفّن 
باإلأنطا 4ع!/]"1 :1نا7055655 ,00116 رع لالتتتامط 
الذّات 


السَبحة ‏ «722/46 ,اكلا زعة 28 رءعءؤلؤكنامط 


1 :1ل زووع 2055 


20556551011: 1 


اعقوم تأدانذوه0ط2 


لام ,1010670 :1210151 رأصتاهط 
2005178 


-206 أععصقة رقع5ل5018 18[/005 ,ع2غ أكونامظ 
بأععركه امتمعانته ,لزه ,20151 زعع06 212 كناعلر 
الهمّاء 
عسوم زعسلطقة علطا رعغأأعةممةء كأمستمط 
القدرة 


171 


لأاسد عع] ,لزااعهدرمهء 
6181/1 17ى اسلو زع01552116ام ,1أ0لالا0ظ 
توانائي 
العَمَلو 


إه عع ناه( زعدسولاقعقة ,رعأقام عل عداو رط 


أمعناعه نعباوتووط 


الحد 0 


ك 


* 


«* 


ع 


«8 


«* 


3 


«+ 


«* 


« 


د14 


1324 


1001 


1449 


1645 


68 


5386 


1/05 


139 


1455 


553 


1652 


1055 


5953 
1565 


1000 


348 


11036 


1344 


المَنْتَوي 


10 
بزاع20 زع10201125هم رعتا؟ عمدت كهدة عزوغمط 
711017160 8:20[ 2 الماش 
المُرْدُوج 
الشّا عر 
المقال 
عبه زه نطعاء 17 زوع تستصمعع مائعا ومن عل قلزهط 
المَنّ 


زه نزواء'17 بعوده'0 كملتوعع عحدعل عل كللمط 


اوور زمغو20 


عع بكلزمط 


يلي كا 


الحبة رواجوط زه كترتوبع مط 
بكناءع050ا10 ركتاعأمو5ءم ,203556 ركل201 
الثفْل تدع تناه 116 ,(1أنا6 97 ,ددهم اجزواء 11 
التقْطة ام بأصامط 


-35ملطم عصنا قصهل ععصةاطسرعددع: عل استمط 


وجه الى ه هنا امم وتعاتاى تممكلة 
العام زعقاع همه 2 ,عناوتصسغامط 
المُجَادَلة بورع ب 1م00 
 )007101675(,‏ زعناولاءع 0131‏ ,عناوتسعامط 
الجَدّل عالع 121ل 
00115017615 ,ع01210[15 01116[ رعناوتصةاهط 
المُناظر 08 برواعنا0 0717© بوالامكلك 16هطء12 
أكذاو سبع دمن نعاوتواع لهم ,عاكعتمرقامط 
المجادِل 60111671067 
ملاع 47 ,كلاه ندمتاعع لل ,عبوتكتامط 
السياسة 
المطبل نعدمعنزا0ط 
ركام طاتؤمم ‏ زعامع ]10013 ,عصسواعط خرامط 
الشّدْك هاوه 


الْبْوَال 
الطلاء 


عسسيسزامم زعسجامط 

مم جع020تصرهظ 
زوع 7تناقط روع30لطددنظ 
المَسّوحات 


205 زععصةءةطننمىم رعامعود ع0 اصمط 
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351 


1137 
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003 


تأعةاكتمرعط اسقط بعطعتامتسقط معتصسعمط 


الصَّدْر 

الظل اععااعلدة أصسفط باعع ااعاما عع تصععط 

الأو ل 

زتاع1لآ ,أصععة أعع1اعاه1 راععلاعامز عع تمعوط 

المَيْدَأ 004 ععلاملسة مقاعه اعملاعلم امس1 

القيّاض 

46 11751 كعتموعىم عوطصدمم ,تعتسععط 

الأول رع ط11771 
©0156 17101 زع كلاعسصتدر عدكتصوة رط 

الصّغْرى 


زوع 1لع ممم تامع27مء ناه 5عوتصسلة كعككتمؤقعط 


أه071 لع تررم 07 كع سكتجررع جم 1164 17مرل كل 


المَشْهُورات 

بلع 47مع سج 1606م 6م56 
المعد 2 
الإختياط أ ا 101 1م2165 
الأمّارة 1ت متام سوموقرط 
العاصر 276567 لاع كناووع و2 
11 ]1 21108206 01 لامعا رط 
العجب كي كييك 
011 1ع اء 27 255110 0 2ع 226 
الرّعْم 02111 
التتم كأكعه /ممدك بممتاضعا6ءط 


- 2 م 
أده 1أممطكلم 
تجاهل العارف 


كاده أدمدرك جدم اغاغ رط 
:ا لطسل ,مه لصم6امعط 
رم لاو انيقل 
171167651 4لا :[األا 102711718 بأغعقاها كصدة أرط 
العارية 
يت اك اتا 
الحبجة 
5182 ,12016 ,151520012ممغل بعمسرعرط 
الدّليل 


4ه متإعبلء 18 


1 ,677101517011011 بإووجر 


136550 عهم عاتعوط 
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111537 
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الرّياضة 0 
06611011 ,27001166 :02 اماع مع رعناو اط 
الأداء 


-«مه ز5ع13)19[ناعة؟ كعكناءتعتاء كعدو نوعط 


التَطوْع 


النّفيس عاط0: ,كلاماعع27 زعاطمه بتاع قرط 


كعع عمجم كلامو [اء أهددمز1 


أعهه وواعع2 زع50110 رعأكنال رأعميت ركء6رط 


المخكم 504 مقر 
السّابق 
تع بزممنأنمعنامة ,تاعدوعء 22606 
51 


18 -لم عمكتلهغة ,عمكتستصوععلقرط 


| 


م2111 


-طهل-للم ««كالهلم[ ,امكتست ءاملع ز(عاععو) 


الجبرية (اع56) مر 
المشموا ل عع م زاون تلط 
امع لعج[ جالع نالوم كمم 2 1ل 286 
المخكوم عليه وبه وفيه يه 


التغليب نو1ه ماع زعمههمتسملقرط 


7م276 :61698100 ,كناعأ ناقط رعع لاع ستطروق6رط 


الإستغلاء دمتمبعاء لنواعط معارمدم 
1071طامع- 276‏ 11]6ملرم ‏ ,لملامصوءؤرط 
الشَفْعَة 2710011 
التصدير 01 مع جمم نا مسقة عط 

كه اذا [ه «عاعباءع12 زمعصستل دعل جنع 2616ط 
العاشِر 


أرء5 165 ,0هىمهء كال عباتمقطهء معتصعوط 
زه0018) ,مهعم نال كعذتمقطك 5معتسعرم 
1 7751[ 1116 ,101071 116 زه بعاصرميل ار 
الْسَّمْمٌ رصا عطا بمصدمكا عط زه مرعارمل 
المَثّاني 

أل رعطادع7 نال ناه أمجد نيل عنااع1 عن تورععط 
الفاء 
161167 أك1 زعأعصةماممه دع عناء1 ع إورععرم 


ابر 


جأزعنا عه «0 بسر ع لزه «رمزاعا 


ع 171أأع1- 1 7ستترم] ترز 
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1431 
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5928 
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813 
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415 


1010 


14535 


11052 


1003 


المُمْتَدِي 
الأوّل 


دعل 65 11همة 


وعبدرم|ا0/ 

أعنل«مسعط باه تلستمسوط 
روةاللهمة 5ع دممتعصلط 
كته زه كماماء ك2 جعدوتوتاع كعتلموعء0 
مبادى' التّهايات كعالللك كناهزواء< ته 12715ه 
ركه أورلع 1و تناه مأعصلام 5عصقوره ركءمأعصلءط 
الْمَبادِى 


«أعاصاط ,روعصة) عنتهأصعلمععكمهعا كمعمتعملوط 


كتنمعنه أوماع ترم 


دعأدراع بم أملترع 770715620 :(قعاوعامه 5اعه1 


المَبادى؟' ‏ (كاععااعلها مجه كليامدى برلسمعدهءط) 
العالية 

أمدوتعستسب عامتعدصع باع5اع امنا رعءمأعماءط 
المَيْدأ 
الأو لويةءععدوه زه بوم زأهى مه 6اتموط 
الذاتية 


وترم نوتم ونان ممم امعط 


السق 


72/1 زعاءاءا صبا عع9ة 65أءعطنا كعل عولوط 


التَصَدُف 


الاعطيعع مممممه0606 ,عجرملا عمدة ل علط 


غنها © الناد ومزجروطنا 


0 زغنا ميكل كأمععهم 15 عنامم 6م 


الدذية 00-76ماط ,لإعارمارر 
الثّمَن هنا راقم مع25 :001 ,لناعلة؟7 عوط 
بل ااأطوطمج 2‏ بزععمعئة]6ءم ,6)للتطوطمءط 
الثَّر جيح 1 2ك 


طم يزعداوءمغط) ,أمععصتادم ,بعامقطمءط 
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النظري 

جأعم امم شاءأنا0ل رعاطتوومم ,عاطقطهءط 
عانم بالتلاطنامك ,عاطاددمم عأطوطمجط 
ل بي 

المحتمل 


عأكماك طنأوملنا زععوغاها ,عأمفقطك ,عطمعط 


عدطلوأناءعء30 انعو انالمه عاطه 


تراعأم لاتوءناا ,بوططه27 ماقام رقاتامعط 
الصّلاح 
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سُؤال التَّعْدِية 


-ور نادم زع16ل120 ,10م 1650م بعلاباعوط 


له 


القَرينة 


مجك زع11ع15710لما غأتصيخا ع0 وعلررعوط 


ات ا 
باغاننا أمنتلاسطمدة عا نمل كاتعاجر 


,4727117716715 :065505120105 ,وعلاتتعرط 


و اهد الأشياء 1 12010101170 
|70 0 زه كلانعا نوكل زقغع50م سمخل كعتتعوط 
ليع 

املاط زععهممعتامطةا ,5عامعل1بة وم وعلط 
البَيّنات 


12512711011 ,27005 
رومع بعاعهلاقمصة”ل عدصدزلعم!|ازه 
الإقتران 
الإنتشار 
الصّلوة 


«نااقع ع0 لتةمتطا 205151 لقنا ععلة عرقارط 


رع كنع رظ 
ات 
عاموظ زعمسكاممصط 
«عنروج2 بعرة ارط 


انه طناس رمرم زععاغ سقتل ,علئمء ,كدصمترع1؟ 
1م00 


الْوثر 
«عنزهم واطتدهل8 زعفستاهطد 15 عل عوغوط 
الضُحى 


نزت أقعناو110 زعأغداوة: عل عمغارط 


,15(ملمدءاإنةادءع 0 عط 1تدلتتة 000 
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الحاجة 

علاءه بده تلتم نل ععقلوم) عمقتلعم عمغووط 
إن #عنرمم) ««عنرهدم عالمقاء:71167:1] زرمتاهم نال 

الصلوة 

الؤْسْطى 


زو مجم عتغ لزه عه ز لاجر 


«عنرمرم أأوة/ة زعمتباعمم عمقلوط 


«نامنته] © 07/ «منرمج2 زععقمع 26نا كنامم عرقاوط 
صلوة الإسيّخارة 
رأقةعامكة رعاماعكتل رصسممد]'! عمغ لعل مبعلفط 


امك كلك ,871ه ا عا مامتاعط «مبروج زعع 201 
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118 


1801 


831 


16069 


-14أ116ها270/1 جلامتكسصعطة«مصدمء ,ممتامعمجعم 


171016 - 


النْطق 
اأعاط زعلاعنزهل عسبكل ععغع16 ممغداعممممط 
الإشمام 


ع0 28822193102 ,02 251ع ته ,83)102 3م210 


172011, 1014111211011 04711141211011, 


1امء عم ,18ل انملك 


أعنلامنا ‏ زه :نمألهلء 1هها011 رج 


111 راالأكطزعلنته ,270008411011 تام 
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النّمَسّىى 


النبى 


معأمم م1 إه 
أعطصمط زعأغطاممءط 
(ا70 بأع[ممج2 بخموط-اضلة5 ,عأوز رعاغطممءط 


الخضر ادمع برا10آ1 
,ممم :183220116 200011 
الثَّنا سب بز1047771011/ 
المَتّو سَط فى [0نته ممص بأعضصده11رمممعط 
,2702071207 :112108 ,)01مم13؟ بم 1أزمممعط 
النشسّة 7 7016 


القول ‏ عمءم؟ بهاناترهى :5كنامءولل ,ومممءرط 
116510 ,102قنا![2 رعناوت هق معئئمة 5مممءط 


,07 أكلتلأه ‏ ,تأعع6مد ‏ 71211 ونارط 


المع 


عومع1الإة 
كأدورءاأنرد بتمعارمم ابمرعاكيو[ 


القضية 1 رورم نصمتاتوممهعط 
عاأهكطك4 زعلدعممقع عناووطة صمتاتومممط 
الوؤجودية 110دمممجم أمعامع 


-16801هه امع عهتاز رعنااموطة صملاتومممعط 
07 05567105 ,ا(مالأدوممم7م عابباموطق زعبان1 
الدائمة المطلقة 


عالتأوموط4 زععتةءهمحمع] عساموطة ممتاتومممعط 


0016201 1 


الو قتي 0051م 077 7مجراجرء1 
أعمعدطام قط 121010101101001 
الذّهْنية 21010101011 
777714116 زع لامسلككة 2ملأأومممرط 
المو جبة 2001 
155671011 :355621021016 51101مممعط 
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0آظ1 


,لإلأطم27 بغاع 525055185 5325 521152 ,رعالطمءوط 
النزاهة 


7 6اكزأ/ة1 ج61 ]5ت تناع 21 5)6تزط عطناة اطمرط 


الامطلأسا 52178 


المَسُئلة الغامضة ‏ «معاوبرم, ,ا«عاطممم كلامة 
11ااك- 141 :3218]101اء16 ,116نا01015م رقعغع20ط 
الذّعو ىَ ل ,أهتطا ليد 
الطواف 


«#كق تكأهمقة ,ؤاعم162هم كأمعقهم 5عطعمءوط 


200551011: 1 


(ع10ى كع طله] 116 إونامرطا كمبززواعم) ععلهار 


العضة 
0 1101 210 
الوكالة 101100 


ا و ع 
الأمءك ,كده1نمء126 زكناء2155م6 ,كناء0مأمعط 


للحن سن 


امع جنناءع2201010 


| لشُخن 
لم2 12162016 رعكمء 061 رده تطتطمعط 


النّهي 


م1 ط1م] ,171160111071 ,املاط 


,2011514071 معام ,مها تطتطمعط 
الشّحر يمة كودع عامل 0:1 
نامع مسعطءة ممع ,مملعه لم ,دمتاتطتطمعط 
المع أعستمعمصا بأمبةجصعل ,اجمقااطة بإصبط 
الإسهاب وتقامط زمتجتامءط 
الإطناب وتطامط بعاتسجتامءط 


بانطاممل بعاتحتامءط 


التطويل 


«ط اتام زهمنانادء6:م عهم غالعتامءط 


الإختراس 1 71 
زعلتاتهة أع عأمعءلاعمز1 عمقعطم ,6اتستامعط 
ألالعقللاها 214 أمامعفاعجة ‏ ,نمتطامجر 
الإعتراض 00 


كناء2012[00 2021 وكتخقاء؟ تتمممعط 
-70م 06مماع زعء6متقطعمء عناو ممم 
عتاعطممجم فعدامز لاعس سطع مالم ,هاما 
المؤصول 


ا ا اذ 


20010 


«+ 


«* 


«* 


*« 


«* 


«* 


«* 


* 


«* 


1466 


1325 


626 


195 


1661 
111 


1458 


1446 
1535 
1565 

530 
11537 


06ظ1 


921 


1239 
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015 اكع وهلاك ,كترم اللومدرهجم 4ع1هارتوه 171 


المُحَيَّلات 


-281 كان 01132665م5 ,1263 051]1025م 210 


أمسنطه جه ,كودم ةا زكعمورمجم ءأونجدز زدع1اعدنا 


القَضايا 
0" 121117 1200000115 
الحَدُسيات 2000511001 


تمان تترهوم عتصضظ بدعناتمتاتهم رعتممط 


المَخْصو صة 
«وانعتجموم برعموط بععتانت هم رعمممعط 
الْمَتْمر د 
الإحرام 1 011ل أمتوعوم 1ط 
اناا بلءاأط مسجل بعاك 11لا ,العومعط 
الممخظور 
زعتممصصعقط عمصوط عل )ع ءمعطتائيوة عومءط 
م07 ممع زه تبه عكمبم عع ننهاو8 
المتوازن 
ل ممم مم1 زعفمت عومعط 
ممم 1ر17 بع6ممتم عوموط 
056 عالمبول] بعس عوموط 
عدممم عأصة”اى نع[مدمزة عممءوط 


-0076) :53112 ,8010م ,50101622 كتاعاعع 8101 


1 أ0:[ 50711 ,ارمطهع جتع1رموطلاد ب7ع[ها 


السَابِقَة ععمرع ل نامر زعممع ل ناموط 
ععنءفأنام20 بممتاةستاوء160م رعمعمع ل امعط 
العناية الأزّلية 110112100 


5 زا 7م27 زع8 3 أكأ0؟ ,6ل عامط 
الُرْب 
وَل لدم زعم فساكاه؟ ,رغالأسلامءط 
ككعنرواطاءع]/ عكاع1 زعتستومغل-ملتعوط 
الإنحطاط الكلّي 
عِلمٌّ السّلوك 


-عمهزصم ها عل امعمرعدكاككتهم6) ممتعورةاط 


بوماماعوط يعزعمامطءووط 
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045ظ16 
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الإنشاء 


50061 


«* 


بعلاتاعممزوتل عاللعصممءتلصمء مهل أومممعط 
ره لأكومم مم أده 111ل جدمء عنطاء سزكالا 

مانعة الجمع 

-1600لمم ذاه عناوتأغطاممجط دم ل)زومممعط * 

المَشْرُّو طة :رم الأعوصممم أهده0411) زعااعم 

بع 6سمنصعع 1206 ناه عتمأقلسا ممتلوممه2 * 

المَهْمَلة 

بعفسمتصمع 6لا ناه عنتمل6لم مم تومممعط 

المَهْمَلةَ 


عاأمكط4 زعنتاموطة عمتوددعء26 ممتازومممط 


كم ممع 11071116 


«* 


ممم م 1710/7111 


«* 


اضرو رية المُظلقة ‏ 7م1/اوممممم ««معومعء”م 
-8/6 زععنة1مممعا عمتدكوعء26 متازدممم2 * 
المنتشِرة 


ماطتوومط بعلهعقمقع عاطتكدمم ممأ)لكمممم * 


110 16171707011 (507وم0 


المَمْكنةٌ العامة 1 2601641 
عاطتووم8 بععغاسعتاعهم عاطلدومم مم )لومم 220 * 
المُمْكنة الخاصّة ‏ :(مالتومصممم «دالء1ارهم 


« 


لزلم27 بع ادع 26 ماوع 2601م صمالومممعط 
المغيرة 


-ع1م 5مه10أومم20م ,دعكلتطلة كمه [ومممءط 


770701101 116ووء 1 عطلوه 


« 


4 ,051110115 م70م 077111164 ك زوع 6 11اناد 
المَفْرونة بالقرائن 
ع5 بتمتاقل عاعنامة”! قصقة م0 [ومممط 
الإنكاري 


-0م2 0511055م20م رقع ملة]02 11015و0م520 


200111 


«* 


عاعناره عالازعك عا اناه تلان 


د 


5أء0 ,2001065 ركةمأ112م ,كعتال1أعلل 
-تومممجم معلاى زوعقصمذ 5ع106 ,وعلط أكمعه 
رك أ2لء 27771‏ ,110115[كمم70م 16لاأهدط 0‏ ,ج110 


005 عاعاماا كاعءزطاه عءأطأكى56 ,5مقته 


اليقينيات 

005141015 منناء11 زوع كلاع8 كمملأزوممه8 * 
القَضايا الإعتبارية 

:5 5108 8586لا 2 ,1112812625 1025)ز5مم220 * 


ايودي 


348 
1018 


1003 


1304 


116 


989 


13681 


832 
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920 
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920 
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البهيمة 
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ازع ه7101 لترعللا3 بامععتلما يساعاعمعانة 
المسكين 


-717لى زعع م3 اط تمعكوع1 رعزعهلقصة ,عل بطتانسزة 


الس ععاعاط «جعكدع: ,نروه!0:16 علننانا 
,ل افاتصساى ‏ زععصداطمموووع ,علط تلتسزة 
المُشاكلة 00 


لم31 جكع انع اهدهم ,وعتانومئة ,عامسزة 


الْمُفْوّد 


كع الناوة مما ,لقصدمصة ,ععصقمة ,وعزتلنومزك 


071147« بو املد 


07ألتع 1776 ,|471017112 ععائهجاد لعجاي 


الشَّادْ 

الجَيّب 06 91/16 :20512115 ركنا 8 
3111441101 جع20010 ,مه0518م ,2168 لكلك 
الوّضع علسااقاله ,نمطاأومر 


64) الى ركتسز تعض لسصقادء بل كتمم) قنائة 
سيون (تعلترعلهه «أكتعل عا “زه للمتم 


برامءز«ادطة51 :(عقنة 5زمصم) برح زمزوطنزة 


«* 


« 


«* 


« 


«* 


«* 


« 


« 


«* 


« 


«* 


*« 


«* 


16063 
11717 


1361 


1654 


1067 
5885 


318 


536 


536 


1309 
1308 


03ظ1 


1509 


1299 


3ذظ1 


832 


1104 
1052 


83 


المني 
الوَذي 
كرة 
الكوكب 
متهن عمد امتادماءن) زعأوعاغء عتغطمد 
الإشارات 

المو افق ©7عرمد امنادعاء© بعاوعاق عرغامدك 


المزكز 


5061126: 77 
5061126 


امد امأادماءت زعأوعاعه عمغطمك 


روحانى أمنطتامك :اع بضامك 
5270711671 :1051522101 مطل ,214226116 مم5 
يَدِيهة 1071 كانه 7مراجرة 
ل ةااطهاى 06112616 وا للتطةاك 
اتات 12001010106 


-لللتلطة رقع 5ع1لأماأة بأمعمقدمعم رعاطةاك 
الثّابت وهل 360] 0716711 77عم عاطماى زعاطة 
أع عم [0 ععوماى زانه1كدم عستصصط"! عل ع5120 
مَرتّبة الإنسان الكامل 1/101 
الْمَرْتَبة الإلهية ‏ مهما مماغط بمتوتل ع0ه5 
1 51092 ,أ6نا6 ا :0510م ,رع5180 
المرتبة نآ اهلا [ه ءوواى :غاأأعنصنذا عل ععماك 
الأخدية 
قامت :46101107 ,5121106 :067000 ,ع1 لأ0 )5 
سزاي 
,10110171 :206023111 ,اممكتده راصم اناستاك 
المُقَرّي 
1 3120 :015526102 ,كتاعمنااك 
الذّمُول 
العته ‏ ومنل ,ب اصلاى زعنامتل1 ,6اتلأميم5 


101 


3 


شيوه 
8 ع0 أعزناة ناك أمعتاتةصمة أنانو) كتاءء زطناك 


710471116 ]نوق بعرغتمقم رعاوك 


6 ما وانتع«ماءط) ‏ عبقاءء7طيى ز(عمهعطم 


الإبتدائي 


© ,4(16اتطلاق زععرعووع رععمةأوط ناك 


زع 50011671 ١/16‏ [ه اع ء[طلاى 


نسريا 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


« 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


139 


904 


143 


5258 


100 


456 


509 


1005 


1133 


1418 


1244 


1130 


68ظ1 


0825 


449 


324 


100 


1559 
1204 


,أكقامه5 :(ع55لته1 أوء عكأناة'! ,عت أوء 


1/6 قلاط كل 16ز0) 10715 أومومتم عدطتمتجعنات 


العنادية (عكاهل ع «عططاه 
نوه ارم :111 زعتعهمط ,عتع1اءعمد 
سيميا 
حرق ج كانامنت ,انط ج2006 ,ع1رم5 
السَّفه ددع هذا ,زةفاصيا3 بمأععقع16 ,عئتاأاه50 
01 51/271718 :22551011 ,50111581166 
المخنة 
521000171 ز(عمتقاعتاووم) 50111 
التتصوّف ( سكعل اعسصم) 
التَّمنَى 7257 اتقطنامك 
الشّيهَة 1 :0 1عأم5نا5 ,لمجم لا50 
1م رع106 ,لامتمامه ,رضمأءأمكناة ملامومنا50 
-276 ,10464 ,01711011 ,071ل [وكلاى :1012م طدمة 
الطّن 1 1211011 7قلاى 


لان طعا 
9 

اللين 

عَيِنُ الحيوة ء[نا زه #عمنامى زعذ؟ 1 عل ععتنام5 


الطَرْح 


-تصسوظ زعم ه ادعيء ,عله جالع ,عم م مدع نامك 


المُوالاة 


عوط اجرء ج11 
0 
الذكر 


01 ,5245171 :811011م0215 ,رعلركوم5 


جا لتطترع11 رع1655م 5011 


و6 ولاك 


5010151121101 1 


لزع نا هأى ,7011زلاى ,5015/11 
166 للع كنامك 


7 


الع 
-04م5 ب(ع36م5ع 2نا رمم ناءع0) م210 كتلمتاهمك 
التحيّر 


10 مم2 


(ععهمد 4 برصناءء0 ما) برملامعناه 


115108 رعدطقؤامهة ‏ ,عاععم5 
051/ع ,6©76م35 لهست بلاقط ,عسعقامة1 
الحَيّالات 


-ععمق زعم مةتاعة ,عممع تتاعمم ,ممه أباعمقم5ك 


(071/25 ,ا(0أكانا 


المُضاربة ‏ #ها7مبعنته ,انماللاءصسمه ,ارمالهايا 
المَذى ‏ 50712 رمنهآ] أمد«تسمععمعمظ بعمرعمة 
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«* 
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"0 


1537 


1532 


104 


1/21 


1535 


1400 


908 


1103 


1334 


1322 


1143 


1502 


1155 


11652 


-1610[هعقم ‏ ,ععغ اهل لدنو ‏ ,ع3 معمدك 


/0 98/401141 6ع #/للاى ,4760 :6 13تتدكع 


ألم | 


)كلاملا /ءصا3 :(1050016م اء) اللتعمتاك 


تمموماعءاله مم 


المستز اد (:(0500جر 
امعمنلم2 زعلةء20013 56 
الإستيلاء دم صلاك 


-صغا3 :350]ةط ,للأغتاط ,قناأدرتناة بأمعددةاممناك 
5074 ,6001 ,كأامدد ,دل اأصققاد با عتجعا 

التقْل 

ز 00111335521216 عأناما ع0 عناوتصنا أرمممناك 


ووعدى 


مستلد 

المُغرفة 

التخمو لات و16ماأوومصلاى ز5ع015]أ5مممناك 
(ه1111 ,718أأع 7م زعوولتك ,لمأووع 1م متاك 


الرلل 


-5050م رع) 5ع1186نز5 جناعل ع0 رمأوقع1ممناك 


لع اناهيه1 أأه كه +7مجرصلاى نراء1.01 


) كفاطملابرى مبيعة كه «متكدعبصصك :زعتل 
الْعَقَص (:ضل2050 
-8050م نة) 5ع1اعنز0؟ عتتاعل عل ممأؤوع رم متاك 
(طكمدمجم ة) كأءسامن وبع زه للع زرعذل 
القّخف 
دء) وع5911836 5كتاعتكتاام ع0 ممأووء هم متاك 
0) كعاطملابرى مهم ره لاع1 (عتلموممم 
القَصَ زنكهكم رم 
ز(ع1ل6050م صع) عناع1 عصدثل ممأؤوع1م متاك 
العلى 
208 د ع1 عمنثل مماووع1م متاك 
ين 


ز(16ل2050م دء) عاطة1انزة عمدئل ومزووء1ممتاك 


(زلمكمجح «ة) «علاء| 4 عومقائيت 


رلمدمجم هجا جلاعا ع لزه تايان 


(جلمدمجم «ة) عأطماإترد ه 0 «بمتكوءمصيى 


العقضب 
زه ا«مأدعع«رصلرى زع1اء09؟ عصبخل ماكو رمم ناك 
العَصّب أوهلامنا © 


* 


31 


«* 
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«* 


«* 


602 


601 
57 
86 


2377 
263 


521 


406 


502 


11079 
1014 


1309 
1261 


568 


458 


504 
1525 


الجؤهر 
أء 5عأده1مه وجرمء) 5ع7ناع 62 مناة 05122635ناك 


انزع نه  )1:6‏ كء16نماعطلاى «مأرعصلاى :(كاأتامىء 


الجواهر العلوية (كاتراحد 0ه دعنلمط 
الأندال مء ال !اكطلاى :ومتطتاوطناك 
الإبدال 011 :0 الأو طناك 
-167و16[ ,1011 أاوطيا3 :0ه أمطع لكلا رمم باتاوط ناك 
التبديل 07167071 011 
الإنضاج (مامعفاناط 5 بممتلةكتاتاطنرى 


-8م022ت مناغ غناطلمااة طاتلقط ,لمزووعععنك 
1124 ,ا(مأكدوععلاى زعأغطمم2م دل تمدع 
عترم« ع1[] ك[0 011[ارمصاجصمء 6 ما معاناطتطاع 
التّوائر 
50001071 
الترادف 


زع تامامس اوقل )35 ,عأعصة 0101 ,العطعع يد 


58208201 ,108ووعع5106 


لكات 


عأأء1 عانلطةتم] ,لانم ماده بوارأعلاى 


ف 5 
2002118 :511286 ,2001 لناكلاء بامعطرعء ام تناك 
العَرّق المدنى 0 ,516011119 


اللو احق 
16 ,اناه [أ0[ 216ط :للاعة اانا رامد كتلنام 
اللاحق 
الفاعل 

07[4ط عا [0 «بماآيتى زعلدممر ندل سماانك 
سلطان جهان 


62 مكل 6غ1كتاتكصدن 12 عل مماتكمعءمك 


5 65 لاك 


«منرعللنا 


48671 أع15[6ا3 جالع38 رأءزناك 


1 :(15820) أمكمعع بال ممأكصع مكار 
[0 151012(©رزكلاى ,رعلا 4 زه توطنا أكده 116 0 
التعليق 


ععللة1م ع0 206 ,ممعغوممكلة ,علء وميك 


(0مدد1) ععسععلع: 1116 


إ0 4:1 ,امش تعلآه ,دهعل زعم طقلزه2 ,تتصععة؟"1 


التُكسير ععانوررمنملء عطقب ع[ ج7201 
المساحة 6ع42م؟ بمع7كل زعدالمعاة ,عام رع مناه 


4«* 
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«* 


37 


31 
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«6 
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«+ 
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1007 


1485 


303 


877 


530 


835 


836 
137 


12354 


1612 


00ظ1 


227 


213 


59 


348 


234 


1462 


1408 


2 الإشتقاق كدمء لابرد يعومع [الإه 
مُخْتمل الضٌّدين كادمءاابزى زعومع انوك 
الويهام كاومعاابرى تعومع|انو5 
رديف المعنيين كذدمءاابزى زعومع ]انه 
ركلدمع ارك 21011011125م رعكمع1 اناك 
التورية 110111106104 


ة7ء رادم ,كتدمءلابزك رعتحم6ةترامم ,عدمعا انوع 
ذو المَعْتْيِين 


7اععبزامع ,كادمء أنزى بعتدةهزامم ,عدمعء 1 ارك 


ذو الوَجَهَيِن 

القياس كعم انك تعصسكزعه | اك 
لاننامم 001 :60112056 عمسواعه لك 
القيامنُ المركّب 000 


-50 رعتهكاعه110ز5زاهم ,6دممصدمء عدموزوه|ار5 
/(كأهم[أنرى ‏ 007120564 زعامأومه ”ل دعاتر 

115 العنأعاماكةر ل ,«تعوزوه|أبوبرامم 
مَفُصول التتائئج 


104 يزعالرمد ,وممصم عصولعملازه 


موصول النتائج 6 ,71(كطهم انرو 

ده[ عضن وععن) ,رممغورغل1كممء رعدوولعم[ اود 

الإعتبار 2/10 ع4نكمه ,اكذوماايزى ندع 
1ل و0 زعستهتده'0 عدمكتوه 1ر5 

أصل القِياس 

برط «ستوماانزى زعتوماهمة عدم عصؤلعه|ار5ة 

تتقبح المناط برهم 0ه 


#امقاطهر ززعاماوريرو اع عامأوهتل) عممعمرة 


البَوَادِه 


(عامتكبرد 0ه عامنعوفة) 


31716066 :)2162ع155نا0مة/ 61‏ رءمعررزع 
الإغماء واسستسطهل 
المجاز عع عع تزى زعباوملءع06ز5 


المشهور 
-ع0 ,عناوءمطام ماقم عقدوهةا ,عدوهلععمرد 


عتها ‏ عتم زجرماعام 
0 


اللغز 


6 600 تجرد زعأأعصاب 
7001 ,6و0لاع 
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«+ 


«* 


«+ 
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«* 


13259 


5905 


1486 


1132 


5955 


5255 


5956 


5254 


234 


1601 


1300 


1413 


505 


118 


1313 


1506 


3042 
1631 


51 ر(2050016م رع) ممأووعرمطناك 
الكبل 
تقلاما با(مللااع:00) زععتلقها روصمتووعةمم نك 
الرّحاف 
4 ,07106/60) :136 رممتممنك 
المحذوف 
الطَرّش 
ما3 رق7016عه تداع هم ع6كناماضة ممم كناد 
السّطح 
المطوق 
ز5ع|0ة[طممعة ناه 5عنمع هاليو كعع يسيك 
السُطوح المتشابهة كمع 6 ]تناد نمء ام ضيوع 


-016108م 210‏ كاه كعنالوافصرة كععم سنك 


(برلمكممم ١«ة)‏ 


كك :6ا نل كسك 


دماعت ونع برط معام تلاك ععهال 


لم0 1ارمصمجم جه ع#واعتصرى زوع ااعم 
السّطوح المتكافئة الأضلاع 
السّطح 2 ,3117/66 زعنع لاع ناد ,مم13 ناه 
الإعياء 1021916 بامعسعكنناوة ,رعع 3 معتسياد 
7001م (70لاله ولاك زجع8 2001م ,اعلا ةمتاك 
المَعغونة 
ل(ا(11161011[07 ,51477167116 زع ]106 ,لتمستياك 
الكُنْية 

506716 ,4276 الاك زأعنان 5021 ,لامستتاك 

اللقب 


271016 ,كل ]لاق :011506:م رعتعصصة ركماأمسسع 


التكميل 


زعم لمهم ,ء2019625 ,لاللتعمناة ركنا أمسنك 


طمطامرر 


عأصاع ةجهم رطع 04 ,كنامنرءصلاك ,كلاأصياى 
الفضلة 
166ل أء نيلي 
المعائقة 
ماق جه0 له كاعوطه رعأ صم رععصع]اتعسسسك 
المُراكبة 
البقاء ضباق بع اتناك 


المَقْطع 8 وأطملابزى تعطاوممة رعطهااوه 


زعا فنصم بععصة لا زعسيك 


أمجدرمه 


601170 27166 [أزعنة 
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«* 


«* 
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«* 
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83 


1613 


14 
909 


728 


799 


314 


102 
1358 


1152 


661 


1672 


1/04 


839 
1605 


1446 


رتنه ا«جامرا “زه 11716 راطم ستسل ومصء 1 
الإبتداء الكُلّى 
مق بد«متاأمهدمهم ع0 داعنا ,86 5مصدء1 
زه مععام ‏ عاالفوعل ‏ نجنا 4عنارامم 
مام 20 
,71014 ,717716 :1651م ,1021111611321 ركمتاع 1" 
آن 206ص 
الزّمان 4 ,117716 :1101116131 ,كمتتاع 1 
,707716711 ,71716 :0111566 ,2001216221 رومع 1" 
الحين 


ركأتصمعا6 ,عناوممة رععة ,عاءغزة ,ؤمتمء]1” 


7120ل 


26100 ههه نصمدعء 1726 بعسعتهمة لتم 


الدَّهْر يفيك 
“إن ععهام ءعطا دمعزما ماسر ع0 زناعتا- صقمء 1 
البَدّل 4101/16 


7 :اتاوءع0 ,2010 13 عل عتتاعط"! ,عت 1 
الأجل 
الكبرى 


هع التطمم كمعلط كع تللطمم ,كتقه! توص 1 


واطادعك ,عنظا قمع 4 


16ت دما “ره معز بورع تلثم صصص ره 
عنهاكه أوعم جه تاعومجم أعندمسعم ,ولاو صل 
العقار 
ععومم ,1/1ج0ء ملمط زع6ع 65م رعدقدط ععرع 1 
الحضيض 
عنأطيظ بعتاطدام عستهتصمل ,علدتمحصسمل عجرء 1 
4014| لهاج 220 بالأهدمك عتأطياع ,رع 70م 
ميان ديهي 
نو موا 165107161 زكقة1 ,الاعتصماوع 1" 
الوصِيْة 
مه بأعاتهف ,8624 بأعصهصمة ,لقاتمق ,ع1 
الرأس 


2 


النْصَّ 


غ1 زعام 1" 


بسعاباطهء0! ه71 زع ذه اناطوع0!؟ ,عام 1 


المَئّن 


رمعا «مزه/1 جتناء [222 عترع 1 ٠‏ 


3 


3 


*« 


*« 


«* 


« 
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«* 


*« 


*« 
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047 التشْكيك بوجنرو مزق بعتمزمممزك * 
27071177147 3072140 :8131101213116 ,ر 5[018566‏ * 
4 النَّحو 
يلمكتةستأطمرمء ‏ ,دمن أومم طم رعدغطامزة * 
111 ,2071205111011 ,كلدء الاجر 
3 التركيب 
1 
-170ك4/ زعممء105م2 ,عناللطمهمناكة عاطة1” * 
5917 الزبج عجرمءدم7م] بعاطها لأمعنتجممر 
ومسعوصظ زعم تطل عاطها رءة دووغيم علطة1” * 
1415 الوح المحفوظ إماطها عصتنقكل ماطه! 
1375 الككّف وعلاء172 جتناء5دنا20 عل عطاعة1" * 
:آناءع101055 06 01 تاقعم 13 كد كعطعة[]” * 
3 البَرش 2 
حس 15 7201 :نا اتطقط باع * 
2 المَظلّب 
8 الطلِسم اب عله 1 بمقتصدتلة1 * 
بقسز وععلسقاقء ع1 ومقهل غعااتن1) تنسة1 * 
8 تمر ( عام صوجاء11 نما تزأيال) عنقادته 1 
,41126710 1 :6 أناع لمم 130862 * 
4 المُماسّة جرافيع انمه 
0 الخرّابات 1 13161116 * 
65 تحملخانة جرع ناه 17 :13106111" * 
بفتيم) زمأعكنام رعتصتل ,عزغ تممصيه عه * 
7 الزكوة را مما 11/16 ج103 
4 إلتقاء الخاطرين ‏ نزرادصعاء7 زعتطندمة161 * 
1043 الشّهادة ز765/1177101 زعم مع أممة1 * 
واتصصت ,كد2 112 زعا مصمعلع ,متمصة 1" * 
2 الشَّاهد 
309 بتكذه عامدمعء 1 بعامصه1" * 
7 المَتّى 6 بلمتطة 1 * 
1 الوّقت 6 رومتطء 1 * 


الح 


1562 


1503 


1551 


1599 


1502 


1501 


1413 
414 


1407 


562 


13/3 
10530 


-115 زعنأكعأاممه عناوناغطم1:0م مهلل * 


الك ئّ 5 


01101 عتاعطمممم فعاغام 
-106 زعكاعبنءعع061 عبا اق طمه1م م60زلة1 
م 8 
المغلل 


-20 رع6أوع لمعم عناوأاغ طمهم م1200 


1 عنام [أصممم عمقاععل 


700111011 عقلع[م70م ‏ 4عالامك لل زعدزها 


المَمُهور 


-23118 ؤ5ع1 كنا0؟ ذه عداو لغ طمه2م ممغزل2 1 


1011 
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-87041 ملاع مم ز65 لمم تادعم امد ككيه) 


716711701120 076 كزم له جمنة عج[ا أله متعتاس بدمظا 


المُعَنْعَن 
زعا 1016م عداواعطممىم ‏ صمن 1201" 
المغضّل 1 عناأعطصممم عتلعامرعاطمجر 
عمنا أطناك 2 أبن عناوتاغطمه10م م60نل12 
أعقلا «هثغاقلهم عناعإصمظ زومناوءقتلممر 
الْمُدْرَحُ 


5م 01166م122 رعناولأ6طمهءم دمن نل12" 


51/6760 6 11 


«* 


1 عناع رمج بتع اكنكة أء اممطاظ 
تتزع اكنال 1ن ميل آلا8 عوط نادملا عجر 

المتّفق عليه 

الث جمة 


ممم ناه عاطفمممكلة عسة مدع *ل اند 


3 


"1130111011: 1 


«* 


إن 570/6 7605011 ,أغلامى ,ا#كلء 117/11 زعاصدع 
اللطيفة 


عل أنة) 5ععاه 2 متكال وعمدعطم دعل 6ان2ك1 


121211101010101 


«* 


ع5ناأمع؟32 عمصوط هل عل ناه عتمعحة'[ ععتلغرم 
-1182م0هه رزاع طقطملة”1 دعل 5ع نم1 5ع1 ععوج 
471) 3671121205 نززمله باعل زه عأممطمه 1 يعن 
©01116] 004ع ©1[6 07 عمالبكل عا وستلاع1 زه 
الجَمّلٌ 
الكبير 


-17641 :3253]10عا ,م0011 باأمعاطم 01 + 
المَعاملة 
١‏ لمات 


(اعطمنمات عن كزت ملاع عرزا بإازسر 


7015011011 راأعفلك0:1© باأتتعت 


أ2262 بده أ أعقكصة 1 * 


«* 


«* 


«* 


«* 


662 


1231 


1103 


445 


535 
101 


610 


1141 
1413 


1141 


320 


1131 


527 
143 


1436 


25200 


-1160ع2م عأناما عل وماناط لج ,عم ءللم فط * 
و1 3 أهتص غناه عل غه علط ق ومن 
0 71مللع ع عم برعدع كزه 2( اللاط21171 ,1711600160 


ع2 


حفظ .701041 10 64ءلكقتر بيعب 14م 004 

0-8 م 5 

عَهْد الربوبية 

-1405 زعمقصصاناكتد عااأعصمه0ةء عزومامفم + 
علم النظر 
و ا لإستدلال 
6) ه116 زركأدز معتلمعلهه ملل دتمم ) طخوط ل 
طييث 


برو همعطا لعدرم1ه+ جررما 


«* 


(«ع0نرعلهء مسعرطء1] از ا تمتجر 


3 


تداز ععملمقلق غ1 ممقل ععطماءه) تبطعتك 


(«ع0ترعلهء سع بطع ارا «رعاماء0) أررزئل 


3 


سرى 


ماكر 1) :/712 11 ر(صووعم كأمحط) طقحصم حك 


«* 


ثيره ماه (1/1«متجر 


العنوان 
1016 نعاذعء1 ,1أنل10م ‏ ,أهألدوة ,لمأه1 * 
الحاصِل 
اماصبوط) 1154 :(معناميوة كتمس) دطناه1” 


طوبى 


اللمس 01110 ,اأعلاه 1 زأعقغاممه ,رع طعناه] 


«+ 


116 ج11 


7671411467 ,7001401 باأناكعز 


« 


27107/:( 


«* 


3 


إل 7150 :(عكناا كأمس) بيخ [م153نا10 
طو فسنج آي (الترمد أكاءام11) 
زعنا130ل200 نال ك5عمعاة ,دهنج211)كرمء ,نام 
ع 
الطَود 
والعكس 


1 عط) 7أنا10 ز(معتامنروة كتمص) طاناهم1” * 


3 


20010 ,مله الأهاكدرمء بروسدن 1 


«+ 


كاءعوعه الل زماععم5ة 5ع1 كناه10” 


10ت 


عنام بتناه0]” * 


د 


زعفممملسوطة عأغطممىم ندل ممن6نلج1 


الْمَتْر وك من طنفهم عناع مجم 4ع4«مف معطم 


«+ 


17720101011 جه ةأ صا ,120160 


التّقُليد 


929 


1413 


119 
141 


1119 
307 


السّبَل 

مور بعودع عهم 6لانامنا أعزطاه رعللتهماناه2 1" 
5 70 نهد جا 

71/711101 بألعتء اصع ,دمناعة؟ 6 1طنا1 


اللقطة 
الْوَرَم 


2 م 
الخر اج ومع وطة ,7لا0 1 ز5غء26 ,1ناء1كنا1" 


ع1 /أولد 


زعنا8 13 15 5ئا50 1027076 ع5 أنان لاع تصناال 
ضفدع اللسان عنتواده! عطا «ع10جلا 7101لا 1 


الباغى ‏ 22008 ,767( رعاهمكةل رههز1 


3 


* 


* 


* 


لآ 


1631 
7630 


250 
1314 


607 


110 


356 


515 


52715 


5215 


عمام ع ]له جدمخاوئةء1ل1 


الممَرّح 
الدُبَئلة وووعطه ءانه :وغعطة ,عرؤءالآ 

معان ونرعلوءووطط بزعبوتدة60عهطم عرؤءانآ 
الأكلة 
القَرْحة 
06 :5م1250 ,كناو منثل علرغتعياهل ملآ 
جاغ 


الأحدية 


مجو برعءان زعتهقام رعئةءاناآ 


عرزا ,ليمك م زه الإإوسة 
اننا زماأعأمناآ 
كنات |811١‏ 


:2021885معهم ‏ ,كتامط تعلق 


التجُنِيس 2 رالللاط ,001 لمع 011/6 
ومأقطء عل ععدعة) سماكتتل عع96ة مملوملا] 
عترماعطم) ‏ «متكامطل ‏ نهد «رمنورن :(عنان1 
الجَمُْع مع التقْسيم تقل 
عتنام؟) صمنأئ تال أء مم دعدمةة ععلة مملولا 


1م )نومع ناس «منورل ر(عدوظفماعط عل 


-#مأقطء عل عمنو؟) ممغدعدمةة غ396 رملدنآ 
0 ل ا لك اننا 
الججمع مع التفريق ( ملاوق 
الوا روع5ة ماعل عل ومتاعدمزدمء ,رومتملآ 


ب«منصنة زععةمتفاةم اء 5أمتدة علا كعل 


* 


* 


* 


«* 


#« 


«+ 


«* 


720 


945 
106 


145 


125 


1036 


1179 


1161 


1041 


1041 


14152 


1041 


1041 


319 


561 


1/37 


303 
11701 


16 نا كناك عع مقميه عصبخكل أرعلومة” * 


الحَوالة هاما © ما #طعك ‏ إه ععارع ع إعصم 1 
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سرائر ‏ 741/07لوة/77275 :2100 كنا لكصة: 1" 
الرئوبية 


الإخالة مله م/كمم7 مه ة مكمه 1 


ل 


*« 


113051011121011 
الإستحالة 


جو نأعنال 22 ,ملام لع قصقع ,دمأككتسكصة 1" 


* 


2/100 أكدنم بانمقام1 1727250 ,177151711551011 


التّفل 


الشَّمّاف 


«* 


2715207111 :3م325 1" 
ت(همكقتمط) عاعة5ة ,كتاعناى صملأهعأصكصة: 1 
العَرّق 
كاه 2 #دمل8 بخطهللسلطف دعدطةاقه وغ12' 
العبادلة كه 4ل 
شَكْلَ واواماه غطونه باتمعل عاعم قت 
العروس 


الشَّكل عإعروتط دواءدهك1 :زعاغء0ذا عاعصدك 1" 


(1ا«جك) عأع0872 ,17015517611011 


* 


د 


*« 


المأمو ني 
ممع 6أع77121 بصاكتة: ع0 كنال ,عاعص د 


« 


الكل 
و 


الجماري 
امعتعطم نزونى باتمعل عناوضقطمة عاعصدتك1 


معللال 


« 
3 


#اوموجط عدرولمءى زعمغلدءة عاعوصدر1 


*« 


الشَّكْلّ المغني 
,1770141411011 11310 * 
التَثْليثْ فار 
-777 الع أعمدمة أؤمصطا ,لاملأقغلصةء أناطك 1 
الجزية 


-كهم بعتهز رعددوععة11ة ,متتوقطء رعووع و1 


ين 


ا 


« 


جما ,ململامه» ,علناط 


37 


الوّجَد 55101 الام ,50170140 رككت524071 :5100 
إيهام العكس 
لعش 


واد عا إن ءأطيزه:7 زعنت 18 عل علطتام 


«* 


أ1266 زعأوعم مم1 


إعصة 1 * 


« 


1619 


506 


1336 


1356 
311 


1012 


37ظ1 
509 


552 
318 
1681 


5985 
106 
1056 
730 
254 


1505 


1014 


لقلا 


177016 ,انالعودنا :تلع قتدوأة ,علنانا * 
المُفيد 
أء عممقمضاء6ل6م ع1 ععلهة ,عءعمدذ5أدامز ,اتانانا * 
طنانانا زع8هنز0؟ أناع5ه نا دع «73تطت» 13 
04 عع710أجوأام 1716 011 عانامع ب11ئ16 07 [1ت6 


التّمنّع 


أ6نته 0716 از جه 717جلا» 116 


7ع 


مناهلا بسسعاة17 * 
عنناهب عكوعا رارع 7ملهن 44 راتقط عل ربعلة/؟ * 
الم 


البَخار 


1/3211: 1 


«* 


عاطعتره/ وأطمسقاءء2 يعاطقصتاءغمل رعاطقاترج7؟1 
المُجرى 

عاطم تتاءء0 واطعضصعلا بعاطمستاءقل ,عاطقتمرحن؟ 
الْمُنْصَرف 
الدّو الي 


02 بدمجالعددد زعامءة؟ عاتاعم ,عامارهم17 


«* 


«4 


رمم جعم ج17 


« 


الجُذّري 

التبيع [أهء «معنر 0716 زقة صنخل نلدع7؟ + 
النَّبات عاطماعوء"! باواغع176 * 
رككع | املع / 112 زععم قلاع رعلالء17 * 
ل لسّهّر دعم اتأنال [ءع لور 
الأجوّف 8 ونع | زعنلو عماع17 * 
الصّيا أمهه عا 0ه 11154 بأوع'! عل غمع7ا * 
الدّبؤ ر تانر )م116 زأقع1ا0'ل غمع17 + 


526 بعامع17 + 


البيع 
لعن[ اناس ءوأه3 زععةا عع مامعع :نامم ذخ عامع17 * 
المُرائحة 
لتمسدم! بأغعقاطا كمدد )ن]م ,رعطرعا ذخ عنمء7 * 


العينة 


2 


0006ط22 


ادع 170167 الام طلا عانلايهم! ,5216 
له أكلة6ه2 عبوممة"! عل لتدفقط باج عامع7؟ + 


-776 ©1716 70171[ 04124 معتتهلء برط 52/16 زعنان 


1313 


575 


100 


5216 
591 


528 


165 


1013 


2/11 


13/0 


1376 


545 
1419 
1028 


491 


1179 
971 


براه[ 0 نأكانا ,51075 ولط 0# املاع ناورم 
القران 


عل اع ومتصنذا! عل امنتصتك) ممتمصنة”! عل ومتمنآ] 


عو ولام 0ه دععمار 


1 1/16 مه ا(مندتة. ز(صملغقعدم56ه 15 
7 6 
الجتع 


,10711011 :701511138 ,2100 المء 66ل ,ممتلمن] 


(07011071ص52 0014 ا(ملانلا واتترعطاعع) 


الإجتماع لمم طعلامططعاع ,ارم مستصعاء0 
خمع11]6ل بل أء عاط ة[طتمءة تل وملمنآ 
46 1/16 /0 #مندرنة ز(عنوظضماقطء عسوة) 
جَمْع عمو عتبماعطم) ادمع زنك ١16‏ 6014 
لمؤتلف والمُحُتلف 
لإتحاد 1 :2051011 ,110101 
,1071071 ز6أأعلتنا. ,عتسوتغط )ممم ,ومتملآ 
لتؤحيد 
1071111 
لَرائْد 


الوخدة :عفانلا أفاهلا ,لإاقازلا ب6العلهنا ,عتمتا 


لوال 711لا ,01(كآ 211071101/16 


زوع اطقعةم تدمع م1 1111 


عاطم جهجر11207:1 


الأمور الاعتبارية ملعمعبفهم'ا بعلهىمء«نمل1 
الكل 
لمتعاعع بأمسع فدلا بلمجرفمقع باعدمعء لم1 
ركلا 
الكلى 


رلهمفمقع عرنا 


اوسعضون باعومء امل 


ركنا ]ةع كلتمن باأعورعزمل] 


2غ بتناعاعع11امكء ,عع اطتسصعدقة ,وموأقاعممء 


رالمأكاء071 وأو0مط أتتعازعع بعانانزاتهلا بأمعرمرر 
00 
المُوَّقَت 


الشرى 


46 13 عل صمغمستمرععل) عأممعدسمت] 


«مءءلامهء عانتعطلوع 
أهع مسقنا زعنو مالملا 


نت الت ث8 


[ه نمقلهتتجعاءل) رممععيسنا :(عمسسذا عل 


التشيرة 


:261010ع6025. ردمز)تلة2) ,عصتانام بعووول] 


زعتجاننا زه بوذكةء4 عأ 


العف ,1720111011 ,11(مأكله ,1/56 
السّماعى 


0121 ,أميعنا باهره ,اعسونا 


« 


«* 


« 


«* 


«* 


«* 


1000 
414 


1/52 


0633 


402 


352 


ذلك 


0م10 


691 


6000 


0682 


684 
543 


834 


1/52 


75 
426 


المجاو ز طمعنا 6ةااى170 ركنا أقصةت) عاععلا 
التَّعدّي رعلا 6دنازى: 772 :25111 دنا عطرع17 
كتاععللهء ,لوغ ,غالاه16 ,كل)أقمةع) عمععم17 
عبقاعء للك ,لمع اذلو ,طعنا عداةكدره 1 
الو اقع 
-010م ,12611611 لتنامع رأمعممععناز باأعتلمع177 
]20106771771671 ,40867722711لاز ‏ ,أ 1641‏ عله 
الحكم عنام 
كه 16/7110 زوعلاناعدم قعل 0منأأدع لل 17 
التدقيق مر 
01 إلمأغدذ أل 16 ,مناه 1أارءع17 
انالك ,71م امعتاوع< ‏ ,ا«مطلوء#/دصع "1 عمال 
التَحقيق 22121110101101 
أ© عناوتلمنا أمد ع1 ,ؤقاصة كعل 6م176 
4014 عناوقاتلا ركء اندم كه 12417 زاعومع السلا 
حقِيقة الحقائق إأءى أمدعسقمه 
,17141/[1 :©5]655نال ,176116 
الصَّدْق 
زعنال ناك أناعصذا عذذع كنال رعنالأ ةنوما 17626 
الْحَقِيمّة كوم ناكلا علاكتنعا«ذ| ,تأللط عتاكتناع اناا 
اللُغوية 
الحقيقة ليصا أه«مله زعااعسدمتاله: فالية7ا 
العقّلية 
17 بعلتتتامعء باأتمعل ,6اتلدة ,قائرة/ا 
الحَقٌّ بطارتوامه لهت تلمع 
28 17116 ,لم1 ز18م0ظم كضعة رقالة17 
الحقيقة 
العو لو 3 11 معنا 
عأطنامل طلس عتسشط زعددء عاطتامل 3 دعا 
ذو القافيتين 1002 
©71ا عاعام007) ععتادع أء أعاممرم عا 
الو افي 
الآية 6 ,166 ز6مع51 بأعورةء17 


تركيب بند الم اع بمهتاهء لوه 17 


ل 


َه 


«* 


« 


« 


د 


0 


«+ 


31 


«+ 


«* 


«+ 


حىن 


6 المنابذة تأعمص عندمهات1 
انام ع0 تلام لاه اناع 6 كمأ تلم مناة عامء/ا 
0 الوضيعة ععتمم أكومء عا «علاملة ولول 
8 المزابية ‏ أمعك علمععاه177 بعماط مع عنمءما 
عا«اتإعلام! نط عأعى بامعدمععطعنام))ج عدم عامع17 

9 الملامّسة 
1016 الشّرّط اس عأطو«متمبوط بع[طهة:ملكه1 اماع17 


نامالا :نا ,كمع ,له !1 :2118:15م ومقع ,الاء 17 


0 الريح 
)م ال اانا 2007 #إبتل 
4 العَقّل العام 


7 /5/07712 جصعده260 رععامعما 
1 الَف 
1280 الفغل 01107 رأمعء4 رطع[ جموتاءة رعطرةم1 
فعلٌ ما لم دارءنا عبزووو2 :3551م ناه عطرء/ا 
1 يُسَمّ فاعله 
طعل! زقعمممقممء 3 ع0 6وممصرم عطمعم17 
539 الثلائي 1 66 17[أا [0 عدم ممه 
عاطمسزاءء2 يعاطفقفة؟ بعاطهمتاءة6ل0 ممما 
1441 المَنَصَرّف من ,طجرمنا 
1575 المغتل طرءنا عباقاءع 120 ج1ناعء061 عمرع17 
-106 باتمتقمصدا ,6بعطعهما كتأعواعل عطرمما 
اع رع ص17 ,© أعذاصة: :0ع 1:10 ,طرعنا وناؤاء ع 
0 الناقص 
15364 المُطابق تعن مزرونتع2] وؤبلأومل عطوع7١1‏ 
1065 القاصر طأرعنا اناي س1 :كلا لكمقخصا عطءمما 
عكاناة صركل [دعللة ع1 عخممم أبن عطععما 
زه أمعنفم+ معطا وسرمعاء بإعنطس ضوعلا زعطارعب 
02ظظ1 المُغْالْبة 06 7101/16 
وعاطتة؟ 5عمااعء1 تاغل العتمرعقكمعم عطمعم؟ 
كرعازعا عأوءعس مسا ومتلساعسا طرعلآ ززوعااعجه) 
1412 اليف (وا ونم 


وطرعنا جعايعةاوظ كدعا عتاعهم وعطاءة7؟ 


5 المَخصورص 


#« 


«6 


« 


*« 


31 
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37 


37 


37 


« 


«* 


او نا 


1/39 
1405 
1/52 


556 


133 


114 


432 
1685 


1134 
764 


620 
1069 
03آ1 

9529 

544 
1068 


1616 
121 
5946 
307 
131 

1333 
622 
171 


-كلته 1206 زعاط20182 ,ععمعائمه ,عوودوا/؟ * 
الوه 

اللزوجة 
الواقعة 
را( أكط :167/6 ,35206 مه رعرع 189 ,مواوت/ا + 
الرؤيا 


ختناع!! 5ع عأأكز ,6أصناعم باعنًا مدثل علولا > 


عإطه1ه:: وعارعا 
وازومعسةل! :66 زومعو171 * 
115101141 :0011 ,قلم1أول/ا 


16106116, 271105111 1 


لءلأطمطا ننه كره #أكتلآ ر(عسوععء84) كاملدة 


العْمْرَّة (مكله/ة) كدعمام برامط تزه اأكانا وعهام 
11/701101 :10و16 ,21011 اا * 
الإخياء 210110011 


«+ 


11 ر:«فقتسقط» 13 عل دمأ غدكتاهعه1/0 


التسهيا 
التّذر 


جمعدمهط» عا “0ه 
ساملا بنعه/؟ * 


روس اعاطدمن) بعفاقرط عزم/ا + 


المتَحرّفة 

الجمار انعلا زعانه7/ * 
207716 لطأ[ :قفتم 13ل ,دمكتمكك ,عاتملا * 
اللحجاب «بومجنام0 فك 
الصَّداء /25 ط[21/! جع501هجم بعاتملا * 
الثّقاب #اعماعطه اع[ نزعاعهةاوطه رعازم/؟ * 
الستائر ‏ 175ه#لاه كلأء لا بتداوءع20 روعاته1/7 * 
الجار بلامطزواء!1 بمأوته7/؟ + 


معام بورزن7؟ * 


مُفعول ما لم معامن مقعوم زعاازوعهم عرز1/0 * 


ماه 


يسم فاعله 

الأخذ 7# باوكا + 
السّرقة 7 زولا * 
بأؤري برمنماماآ زععتقاده[ه70؟ * 
الإرادة 0 ب6خهم1اه/؟ * 


اللا بغخممام/ + 


35 


170111116 46 


3 


الإستفر اغ ما با لع صع ككاحوه/1 


زعاتاممء 18 عل جمأووعوممناد بالعصءكواتوم/؟ 
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1/10 
1559 


1261 


8508 
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1162 


1402 


5534 
12133 
721 
913 
359 


1165 


342 


12362 


74 
52 


2آظ1 


286 
8508 


]0 (مالمء7رنسع! بعو10م 18 عل وممننوع ا أوون17 
لم التو 
١ل‏ اي 
رط عارعلآ[ 
الفِفْر 8 /ج 707076 


تع عل 81ج ,امعمرعد11015اماة ,عونتارع/؟ 


ممم 1/16 
معن عع «0 انها بعءطذا مرع/ا 


علطم قجع 22م ع1 66 ]رع 1/7 


6051/15 ,كده!/أهتلكل طللامأءماط ,موتعوعلا 
2 
زعلاب عل ع1طنامع ,غ201 نام رعع رعلا 
اتأواى عدا تزه عأطنامم بعاطاتطس ,موتهل[ 
السَّدّر 
المِفّة ‏ وقاكميلك عنصع”ا باعافقط ,نمزعلا 
:00 ,نان 0كلتاوة بلأطقط باسمعدعئة17 
1مأكلالا(0 ,اتنعاط60271 رع 7اجهءسا ,دوع +12 
0 
اللبس 


بالتعتطع069011 ,رعطم باتطقط باأمسعصروعئة7ا؟ 


لا 706 ,0017165 ,كعه127 :210 ادع لتصهمر 
الرّداء 

العْمْرى 
لحيوة 
زندكي 


011 1 وان اازعنا 
ءا +10 جاععةانا 

ءإننا بعالا 

عا بزعا 

بير 014 زعتصتصمط اأعلما 
04 ,تممه 010 :11210ئعل؟ رعسمرع؟ ع 1ائعز/؟ 


الْعَجَو رز 22011 
امو زعع 17161 
عارأبعمه0©7 زعت كتاه ,عاطمدعالا 
هلالا ندعل زمطاعمقته صمط ,عاطممهة ,اثلا 
الحُسِيس 
الجَمْهُوري 


12516 ,171216 ز01ز[ ,ععصودكاناهل باتامع ,مذلا 


صدءه 


6 112840 اناا أمقه دالا 


مي 0[ لمر ةيزم راتت 
مهاه ! زعللتعم ,عتصسقكما ,دمأغواوالا 
الإهانة وعم 
روي 6ع" زعم ه1715 
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« 
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235 
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1361 
1456 
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سمت الراس ع2 نطاتمعء2 
البَعْدُ 


الا عد 


مم0 ,ع2 زع086م3 ,للاللاة2 


م1 عا زه طانجء2 بزعسوعء24 15 عل لاتدمة2 


تعتاقة صدئلق علهع20013 ععمقكدكتلام ,لأتمغ2 
الإبتزاز ‏ جماد ه تزه معجمز لمع410م2 ع2 
الإفتنان 

طريقة السّمس 
كُرة الكل 
مُحَدَّد الجهات 
المُمَثْل 

دائرة البروج 
مجرق 20014 زعممعوم2هط ,عنا2600130 
الشمس 
الإقليم 


المِنْطقة 


424 :261181116 
20012 بعناوة1لم2 
20416 زع1ا200130 
20010 زع2.001301 
20012 بوعنا200130 
20410 زعنا260130 
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حرن 87171171 زع1088/ا رأللع تدعددتجره17 


الاستظهار 

السّفر 706 ,101/7716 زعع17093 * 
لبعههما «تعاأءنه!1 بناء01آ 15 5تناعع170(:3 * 
الجَنَائب 0664 


«* 


المَنْح © أعبرمنا رمك تعبغعط 2 ع1اعنزه7؟ 


َه 


1/16 زه أعسمما عدم ها عل علاعوه1 
الإشباع 


المصوّتة 


,005110 ,]72601 ,ه21 106كهمء رعناما 


كإءسدما بوع1اعنوه170 


« 


-لأدارم ,1مأكانا الى بدملدع611: ,ع6ممعم 
١,‏ /هل1[!01 ,2051110171 ,7716411211011 ,011011© 
النظر 


المُشاهّدة جانعء5 وا نددهاط 111 بدمأكا؟ رعلالا 


عر 


* 


24 
اأكن/1:7) نره-ز72 ز(عقنن كأمم) بوه-زملنة؟ + 


يتنج آي 


نكن 
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1105 
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0 أكااءع 111 


لم4 بلرومعاتمء ,امهل مععدوعل ,نوماعومطم 
السّقوط 
السّحَج 


عععوطك :لن)[لتطمصددز ,آعبم؟ ,1ه ععمعومطف 
السكون 


-أوممم2 جمه0]زوهم10م لمجعمععم عأنأموطف 


عأدصء لاص 42522200011 ,1216111 


جاتواكة طم 


مللأقط مط رعاأعبرمد عل 


الؤجودية علم تمع عبناموطه :دمن 
ماأهى0 ك(نعى عام رق اتتائد12 عأناأموطفظ 
الإظلاق 


-أمم مم27 :051]10م10م 726025531397 عألا[موطم 
الضَّرّو رية الْمُظلَّقة مبنامعطه عزمعكدمعهم ممق 
-6ا2ء 01 ع11م1رء255 ,100 ]ز05م10م عاتااموطم 
علاأوعطه ‏ 1نه[ازوممم بالعمرععلنداز عترمع 
الدائمة المُطلقة 
-ممرم2 :05111011م150م 0181397م22ع] عأنلاهووطم 
الوَقتيْة 


1 101 ,[0110110118ع722نا رعألاآموطم 


6 67716111 ار 
عرلوبومجها علاأووطه :م0لالى 


«عتلارع عبطس ١0‏ كتتدم افك 1م171 لتأدوط ار 
المُظلق 
فاعاكمء عع لعسناعطك ومالأكقطء ,عمدعسصلوطام 
الإخْصّان 


-أعطلق ز5تتهل ععغطا 01 ]1935 ,ععرعصلاأوطم 


صَوْمْ الو صَال كلامز عزمطا عل عاشاءز 1606زع1ر 
الْمَجَرَّد لكك بأعقئوطم 
1[ :100زومم20م أعو عوطم 
الذهْنية 02716 


-048071 114 :620211261011 رك]3/3ا امل قناطك 
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46 26 16 ب:قلع 11 غ10 ,ع7 برطاك ,لم2 ,15 


اوتاد زمام تعطاء| 106 76 
الإختلااف عحهاأهبمم 26 بت دالدهدم 200 
الثاني 

الإختلااف عدهااعبمم 32 بنةالهئهم 3:0 
الثالث 


-17047 بص110ل2 عتأعطمممم لعلمملسموطمف 


المَثْروك 


40 ,1نه 454714 ندم لععوعل ,مملمدطم 


1 1616أم70م لأ 11011 


الْحَذُلان 

,2456710071 زملأزع5ع0 ,اتلعصمتصملسصقطم 
أ لتَزِكُ 100١‏ 
610 ملالدع 1‏ ,الع تمصملمدطم 


1 061015567716111 ,07104011 طلم 


الهَجُر والهجران 


ابان (ء«طمقء0) اتمطكق ززع عطاماءه) لتقام 
,12767716711 زللاع2أكأل ,1م21 تزعطم 
الصَّلال 001010001100 
015 طاطلق بلطاصمد مماموط) طتلطم 
أبيت (ورعقاميروه 
كذ710) قلاوا 46 زلطلدمه سممنتامووط) أنولطم 
أبيقي (ورع1اونروةء 


6 ,10115الأطك زكدع صالسدعء ,وم اام 
الوْضوء 


الإلغاء 1 نم ءتامطم 
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6لا) ك7اء| كعناواعناب ع4 11101م2 ل ر(عععطا 


الخَرْم 


عط بزععمعاكلتء ذمالاء روسصتعغط أهدم1)ئللم 


(15م7 ناه سا6 


الظل ع0ابامزهجباد عع«عامته اهاعم اصصناو 
ه 04 لصء عط غد ععلاء1 2 آه مم31زئللم 
| ع4 :نآل ها © عطاعا عتنبائك :40411107 عسحوطاء 
الَّسبِيغْ 
-ككل زعع1مه عارركال ,وع201108 امعرع طلم 
المريد 
اه ,هع أ[دنن ,عاباط لماه ,عطتاءء للم 
1047ل 


كينها 


ععاناملر بعاد كلل باتبمجام 


6افطلاصة ‏ بالاطتطاه جع الاناط 


النغت 
ب1110ل22) عتأعطممىم لع تسلج ,لع تلم 


0100010 01 


,407115 6اصععء 4‏ زوعدوتصوعىم ‏ لع الصملد 
ك6 كك 776711 66أدععع0 علتوةاك ممم 700111071 


المَقبُول 


تلقمم تمع تصمء عه كعدستمرعمم لع لدرلم 


00! 


]11 011 207111565 كوكك ابوج 

المَشْهُورات 
-0م50م لع للناقع5م ,11085 0351م 20م لع )تللم 
-5]1 270070 ,كفكله 0ه كلدم /لومصمظ رزقدمنازه 
المَقْرونة بالقرائِن 
#طلاع [ا(ع 400165 جطععه2هعع] راأمععوع1 00م 
المُراهق 
الرّنا 
الك لقع طعباةطعل ,تان 1050م ,لزرء ادلم 
الفُسوق 
البالغ 

لنهط عل مناعاهكلآ زعنالهة؟ عكدعا ,معدمله؟ لذ 


القيومي 


110115 6 


عل بعالم 


0620 ,انمالف اعمج 166 


لاء 71167 ,441116 زععة 01 ,نحلم 


-م1[ع0ع0 ,لوالملمم رعممعلععع1م رعمموعلم 
716 211167101116 ,7166771©(11ن126 ع1 


التَقَدّم 
الظوْف 


اارع تربع وورماع ع0 
عن بعلم 
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المي 
لاه كؤعء4 بروعلبد آه علصهم عط مغ وستلعععم 
التوِية 


2 01 نامعن 36 ألع مسا بسمتتديوعاءععم 


007116 0 


771711 ,ونام 


-©1771771 2601411011 ,21010 1م40 زعععهجال 


التنجيز عء متك ينأك 1016ل 
الحَذُو 6 الع عملم 
عامط و(لال2050م) ‏ ععغاع1 260 ضوعم 
الدّخيل (0016د5هجم) عمبطانععع0 
الرّكة 1 1 01 01 ير 


عط أن بعالا 01 أسلمم عط آأه ععمماوعمعم 
علابا ع اانأمع ناك :141107ورعع» كل بلإتهكرء 8017 
مُجاراة الخَضُم 
العغرض 
العَرّضى 


س0 1 
26010 ادع لاععم 
أعلارءفماععء4 الوأمعلاععه 


لاع ماعء4 بأعقعاقطة ,لعنهجقمع5 ,اأمعلاععم 


المفار ف ا 
بصمتاةالماكهذ ,تعترهجيم عط عستطكتاممرمععه 
26 ها عل لاع عتستاصمعء4م 
الإقامة 10م للواكاز 
الضَّبْط علماااء مطط زعلباتاعميت ,لإعمستوعم 
5000 عالاععصسزطية بعكم عال)فكيمعهم 
الَنَضَبِ اا« زطناى الت عطرعدا ر][ا م كلامت كر 


قلاع 4 :111311معع هل عكناعة ,علا دكناععم 
المنتوح 
التحميض 
1 ,1ضمالأكاناوء4 نسصتقع ,رسصمنتاتكتباوعهم 
الكَسّب 
2 46 01الاكشلنوء4 زععهواعة ؤه صمنتاتكتوعه 
النُخصيل 
«اأمتوعك زعع ك2 طاعكتل ,امعتدعلماعة ,لدأأشناوعف 
الدّرْكُ 
الآدّم 


01 880 رعمه) 25علاع1 عصرمد .0 عملللم 


عأعننم رمعم ارء سوال رإذا 
1 :211011 0101م 
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0ع 2 اارعاجرم ]1 
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المُدَبّج أ م0 
4417 عككهل! ككفت عتتع م25:05 ,دعقم الث 
كرة البُخار 

(عاععى) موؤمطط لاك رراعء5) وتحززل أطف-لاه 
العبيدية 


عمل معدم 


7710556 177105/1 


(عاععى) مج404 اك زراععة) وتتستطل هلف 
العاذرية 
(إعنكمعممم) لمعتف 4ق :(لإله50م:يم) ادلتف-لهظ 
الأفضل 
(عاءءى) ملتعزكم- اق ز(اعه5) 1ه ز ها 
العجاردة 
وجرزعوم ماق :(اعه؟) ‏ هتتزلوكةمصط لف -اهظ 
اقم بأمعلهعم عتمم ,(زلمدمهم) اقلم اذ 
اله كُمَل اتتزبهم عنام ,(عتءمدمجم) أعدم1 ل 
1م - [ير 


(عامعدى) 


رمو ماده ردج أ ] إمر 
العمروية 
ههرم تبلل ز(ععاعم عتلموممم) لمف-لف 
العريض 
(زماعع5ى) مؤمؤاسك 4ل زراعهة) ونرتهرتاجخ-اه 
الأؤليائية 


:(اعءة) 


(عاععدى) 


(ء705001م 61 


(عاءء5ى) ووتأمعم ال ززاعع؟) موكمدعف-لذظ 

الأزارقة 
(عاءء5) مبجؤاعطه8-لكق ززاععة) وتحوتعلدطد8- ام 
البابكية 
وجو نمل مم8 -لق جراععة) #وإتسقطع طدظ8- لم 
(عاععد) مومهل رززاععد) وتجتمممدظ8-ام 
البنازية 
سلامطعه8-] 4‏ بزاءءة) 
البرْغوئية 

(عاعع5ى) مسسنسه8ه-للق زجاعةة) ورتم و8 -لم 
الباطنية 


زعام56) 
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بأأععدم) لامععماة ,5وعملعاممع0 ,ععالم * 


النُصِيحة 


مارم عتراى اسع تمعيم بعل 


«* 


«ملامب كا 1|116 ه477 :مهلعل ,نوا الأطكم 
المُؤانسة 
غمكسار 
سترعاط ماع47 بلملاماعط ,عأقهمتاعء الم * 


« 


776 :لعاعء الف 


مهربان يك 


ج109 رلهأ)ة متاعصة بامعسطعمائة دمناععاكم 


«+ 


لاه ململ ,الما وتتاء ,ام 1لء 47/6 
ال 3 سه 


مهر 
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المعدمع طع هات 
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السَنْ عو زعوهم * 
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كاهاجه0 ,كاع«تمعنمهع كنتدعجمم كمباعه زرعلأد 


العصبة 

كأ 1اكم و4 :مدتعتامعع5 ,تمداءتأوممعم * 

اللاأذر ية ركاه اصع 0د 
ااتمكتهام ,واطوع هل باممعدعام عاتادععمهوم * 

المِسْتَحَبٌ 

المنعقدة ماوعععه امعصعى بطاده لععرهوم * 

الإلعقاد 266070 جالع ساعع هم * 

التؤفيق 460010 بالا لاعع اعم * 

1601م 600000 1611م * 

| لإنفا قُْ ععبملجمء تمه 


:220161025 علأعطمه0:م مبن 0 العمعءعهم * 


618 


1/40 


721 


1161 


50 


114 


237 


260 


176 


17 


200 


222 


566 


544 


567 


544 


الحبية (علاواأكتورر 
واه 41-14 :(اعع )5‏ متنوززا زه طلس ط-ام 
الهذيلية (عاءءى) 
(عاع56) ونجر 7 1ط-ال ززاعع5) تلإزص 1 -ام 
الحخورية 
(عاعع؟) منحؤاده16- لكل ززاععة) 2ز1ل152-لم 
العبادية 
(عنع56) وبحؤضدهط1-1ك4 ز(اععة) 8ب15301-لم 
الاباضيّة 
(عاعءد) وج عطط|/1-ال ررزاععة) وبحرسقططءط]-لم 
الإخبارية 
(عاعء5) مجؤسصمط|1-ال بجاععة) وكإتسمط!1-لم 
الإلهامية 
(عاع6ى) متجحؤاصمد«ط-لل زراععة) تلالإتسهص]-لم 
الإمامية 
41-1516 :(اعع )5‏ هللزنسوهط*15- لم 
الإسحاقية (عاء56) 
(عاععى) منحو/م!:!-اك زجاععة) وا طهعاذ1!- امم 
الإسكافية 
(عاععى) وبجؤحمسه[-اق زراععد) متاق وآ]-ام 
الإسوارية 
(عاءعى) مجمؤورمط !اق رزاعع5) 241:2 !له 
الأطرافية 
(عاععد) متجوجعلاهل-ال ز(اععة) تنكزاعة ”3 [-لهم 
الجغفرية 
(عاءه5) منحرامء (هل-1كل ر(اععة) ولطتإلسعطة [-لم 
الجاحظية 
(عاء56) وبجتبطهل-لق ززاععءة) ووإتصطة [-لم 
الجهمية 
(عاعع5) منج منمهل-ال ززاععة) وحرتطهمة[-لم 
الجتاحية 
(عاعءد) متملع [-اك4 ززاععة) وتتزتلسصةل-له 
الجارودية 


(عاععد) مبجحؤميسه لال ززاععة) تنجزنلسصمةل-لام 


« 


«* 


"504 


2337 


313 


336 


309 


527 


153 


1249 


6008 


025 


622 
617 


715 


6009 


608 


1/10 


609 


1/41 


وجؤاءمنطره8 لق زراعةة) ‏ وتحرتطعهطنردط-ام 


البيهشية رععهم) 
(عاءع5ى) مججنمكا8-اق زراعءة) وتحزتلدل81-ام 
البدائية 
(عاء56) وجو أعةل- لكل ز(اعةة) تتلإصطو81-ام 
البسْرية 
١‏ 5-5 مز ألم ب(أعع5) 811972 - اجر 
البثرية 
(عاء6؟) وجو سمط بزاعع5) تو جتزتسسقطدا-ام 
الذمية 
4-14 :(أع؟ )5‏ 3553012 11- ام 
العْسَّانِية (عاعع5) 
#خزاط 41-0602 :(اععة) ‏ هللإلطورمط-ام 
الغْر أبية (عاعه5) 
(عاععى) مجةطاط 41-11 :(اععة) وتخر لط د -لم 
الحابطية 
موراطه4ه1-11ا :(اع© )5‏ 8ترزلط21202-آم 
الحذبية (عاءء5) 
(عاءء5) مجوزكره 41-1 ززاعع5) تتزاكقة11- ام 
الحَقْصِية 


الحالية (ماعءى) مبونا/-للى ززاءءة) دنونا11-اله 
(عاعع5ى) مجؤزعهط-!4 ززاعع5) ووأعصد- ام 


الحَمزيّة 
ا مجو اسه 11-اك ززاععة) وتخوتطاعداع-لف 
الحار ثة 

هجؤسوع هل -الق ‏ إ(اععة) ‏ هتجزابعطدة1-ام 
الْحَشْر يه (عاعء5) 
00 :(/آ50500م 12 عماعص) زمعدط-لم 
الهَرّج (001دمجم أت 166 
(عاء56) منجمؤاماعهط-اكق :راعع؟5) هتلزنم تجداط- لم 
الحازمية 

مجؤاسعء أ ظ-ا 4‏ :(اعع )5‏ هولإلسمطءتط-لهم 
الهشامية (ع56016) 


عاععك) مجوطط1-للق ز(اععة) وتووتطط نط -اه 


« 


« 


0 


« 


«* 


« 


«* 


#8 


#8 


00 


*« 


1 


1544 


1605 


1039 


1490 


155 


6ظ3ظ16 


1310 


1532 


1035 


1443 


1043 


1632 


1662 


100 


1/04 


1315 


(إعابوسعم عللمدممم د عطغمم) أعلم عاط 


المشاكل 
مجو مطل :(اعهة) ‏ #الإتتطعن1ا-لف 
المَغير ً (عامعى) 
موز :وتنا الينام ز(اعع5) ملتست طق طن11-له 
المحكمية (عاععى) 
1 :(أع )56‏ 23خ طن -لم 
المُحَمَّر 8 (عاعهء5) 
#جوسم نااك :(اعع؟ )5‏ 2 لالإنسةصن1!-اث 
المَعَمّر 3 رعاعء5) 
يرال ب(عتاعم عتلمدموم) طععدكمد1ا-لف 
المنْسَرِ 2 (ء1لمكمجم اه 71676) 5076/1 
(عاع56) ماونتاط- اك زجاععة) دنعد1م داه 
ماتلعاك !ل إزاععه) ‏ 012 2أكنل/!-اهظ 
المسْتَدْرٍ 3 (عاعءو) 
-مابناط-ال ز(اععة عتاووصم) تبووتانطهزدنن11ا-ام 
المَتَجاهِلية (عنوااكرم ماععى) انمز 


لل إزاععة عناويه) ‏ وتوزتازومهطدادة لم 
(عناوتاسعدم عاععى) عورا أكدد ملعاال 
المُتكاسِلية 


أل :(ز10500م هذ عتاعم) طع:3401303 لف 
إءزلودممم ها عل عطغمم) أعتهومايتلط 


المُتقارب 
(عاعء5) اموزه/41-1 ززاعهة) غ12[02!-اهظ 
التّجدات 
(ماععى) وجمؤوززه/1- لل ززاععة) وجوعدززدل!- لهم 
النّجارية 
(ءاع6ك) مجوجوده 41-17 زراعهة) والإتروعةل!- اه 
النصرية 
مجر سمععه7 !لم :(اعوة) ‏ والؤإتسممعةاخ-لهف 
اللظامية (عاعء5) 


طم 0-لك :(إ10500م هذ عافعم) طانمد0-ام 


الققريب 


ز0016دمتم د مجع تم) 


« 


« 


« 


« 


«+ 


«+ 


«* 


«* 


«+ 


«+ 


«* 


« 


545 


5346 


1367 


1358 


76 


751 


707 


74 


1362 


1214 


12303 


1419 


1637 


1595 


58ظ1 


117ظ10 


1303 


الجارودية 
(زععع؟) منصمطوطي!ل بزاععة) وبووتوطن[-لظ 
الجبّائية 
زعععى) موجططم !للق ز(اععة) وترولطمكا-لهظ 
الكعبية 
زعاءعى) مبجزناء ماق زراعء5) فللا تاعسمكا- اهم 
الكاملية 
(عاععى) منجوراه لق ززاعهد) ونور لمطك]ا- اهم 
الخلفية 
مسؤطهاه 41-13 :(اععة) ‏ هبتإلطه )كاله 
الخَطابية زماعء5) 
مسجو عسره: 41-17‏ :(اعهة) ‏ وترإنخونوزدط!-لم 
١‏ ليا طية إماءء5ى) 
ممخمعم 41-1 :(اءء )5‏ هلالا سعمطكآ-لهم 
الخزمية (ماععى) 
(إعاءعى) ممودبم تلاق ز(اعهة) و الإلنسمومك]آ- الم 
الكرامية 
وجرنفعطمطط!- !اق إ(اء )56‏ لماه 
المَعْيَدِية (عاءءى) 
41-1014 :( 0505م صذ عاعم) 10لدلا-لم 
الْمَديد زءنلمدممم سن 656 1ج2) 
مجؤاسازهل! !4 إ(اءءة) ‏ هبراأسطزة1ا-له 
المجهولية زماء56ى) 
وجرن بمجزع1-14لى :راعء )5‏ تاونس علة11-لم 
المَكرمية (ماعءى) 
وجوه سساعلط-الق 4‏ إزاءء )5‏ 8بالإنصداه1١ا-الم‏ 
المَعغلومية (إعاءعى) 
عر سعصهاط- 1ك :(]عع )5‏ 8لإلآ!ناكصة11- لم 
المُنصورية (ماء6ى) 
و جروطم1رو !ام :(اععء5) هلإلا سسرزد84 لم 
الْمَيْمُو نية زعا 56) 
مجرممع ةط - 1ك :(اععءة) ‏ هلوزنسدلجاا-لهظ 
الْمِرُدارٍ ية زماءء56) 


للم :(نزله205م هذ عنذعم) أعلقطاءعنا-الهم 
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«+ 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«4 


«* 


3 
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«* 


«* 


”؟,6ه٠‎ 


540 


543 


518 


1032 


10033 


152 


1812 


15317 


5906 


9206 


2917 


906 


1565 
1154 


1131 
426 


1008 
4012 
43 


1047714 1- أل :(اععة) ص لزنه تش تتط1 لم 


الثمًا مية (عاء56) 
مايل[ 41-1 :(اععة) ‏ 2(الإتمةصتاط1 ام 
الو منية (عاء6ى) 


015) (عا1 لل و(طاصمم طمعاكن1) زسكل “لم 

التلخ 

«آله1[-لل :(لإل050هم سذة عماعم) عقو /لا-ام 

الوافر 
(عاععى) مجو/نوه!!-لل زراععة) وتووق زوه /زا-ام 
الواقفية 

نبز[ ع سك لآ - ار 
الواصلية 
(عاععى) مجرة عه 7-لل زراععد) وجول عو اام 

اليزيدية 

(عاععى) مجؤسعنسية للم زراععد) متوؤزوو ته -ام 


اليُونسية 


(ععاة 


(05001جم حت معام 


:()م )5‏ ملإلإتاعووة/1ا-1مم 


(عاععى) 


ارم بط[ 41-2 ززاعة؟ )5‏ هبالإلمهسمكة2-ام 
الزعفرانية (عاععى) 
41-2016 زرامء )5‏ ولوتسم عملم 
الزَّر امية (عاع6ى) 
(عاء56) جز لجر 2- ال زراععد) وبووتل زد 2-لم 
الريدية 
(عاعء5) مجؤوبه 2 -لل ززاعهد) وتروتمم 2 -لف 
الزرارية 
-ك عالق زعللناع لةنككام؟ أمعلرعم رتعمسقام 
المطر ب 1ل7/0هم أعلاةامد عفتناع كلاد 


العضادة 6 :جع020 ام 
الطَردٌ 

والعكس 
التُسامح 
عا جهم معمع ةلال تمعصمه بر ععموتللة 
الصّهْر 
تَضمين المَرْدَرج #ملام الال بدمتنهمعننالخ 


التظهير 


كاعومكه دعا كام 7 زكأععوكة أله 


6 بلجامعء ار 


0ط 


١1‏ نزدمتاونءزالهظ 


يا 


«* 


«* 


«* 


37 


31 


* 


«* 


«* 


زرك 


5923 


2927 


969 


1055 


1056 


2954 


1048 


1052 


10033 


1079 


9/1 


5916 


1142 


5237 


543 


(عاء56) ملسمل - !ل ز(اععة) 132160 -ام 
الرَوافِض 
(عاء56) وبجؤوطهك- ال ز(اءوة) وتووتوطدك-ام 
(عاع56) موبجززطهك- ال ز(اءعة) وتووزط د ك-لم 
(عاع6د) منج ماهك- لك ز(اعء؟) وتحزقهادك-ام 
السَّلَفِية 
(عاععدى) مجر نلعك-للق زباععة) وبوونط ناج ك-لم 
(عاععد) عجرا ةاوءك-لك ززاععة) ونوز1 )ناج كام 
الصَّليتية 
لتممك-للى ر(عماعمر 
السّريع 
مسرؤزبعطتعط)-لل ز(اعع )5‏ وتلزتههط تمطكداه 
وجا رعائم 1 -1ار 


عأل2050م). ‏ طتندك-لمف 


زعلاو أل دمجم عمدم) 


(عاعءك) 

(اععء )5‏ هلإلإلصةة تقطك-ام 
(عامعى) 
تلهتبيم سق زجاععة) ‏ وتووتطكلة تسمطك-لم 
الشّمُراخية 
لو هلاه 1[)-لق4 ززاععة) ‏ وبتجرززطتم نم طك-لمف 


(عاععى) منمن إبدك- أل ر(اععة) وإ تنكام 


(عاءءى) وسز 


(عاعع5) 


اماك - لل ز(اعع5) هتمه ستهتنك-ام 


١‏ لسّليما نية (6616ى) 
4718 7لك- أل ز(اعءة) ‏ 2هلالإنمةتسسك-لم 
السَّمنية (عاعء5ى) 


لأسه1-لل ز(عماعمه عللمومعم) انعو -لم 


القلويل 


(عععد) وطتله م1 1-لل ز(اعءة) وطتاة هط -لم 


(ءع1ك050م ده ع167م) 


التعالبة 
مجوؤسعطيم 41-1 زراععة) هلإزتموطناهط1-لم 
الم بانية (عاععى) 
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«* 


4# 
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«* 


ع« 


#« 


«* 


«* 


للحن 


601 
0445 


568 


6065 


1065 


16040 


154 


822 


503 
728 


1171 
1361 

254 
1488 


1201 


17 


1661 


336 


214 


511 


حْسَنٌ القياس 
التشريح 


:5606255015 ,قاألاعلع2ة ,لآه ,كتماوعءمم 


6 :/11210111ر 


السلف ‏ «لاءكدءع906ع ,كتنء 0710 ,65 1067م 


-موعوق زذوعمعاطمد ,اتلتطامم ‏ ,جأوععمم 


الحَسّب مكدءاط0: 427126 
ا لحُنى 6 ريع تزع 00 صخر 
المَلّك عومل باععمم 
العَضُب ملاء دقر 00106 :)818 ,لاقلا رأععتهم 
الدب مك ر(كترماععم) فمتوسكث 
الزاوية عأوكل زعاوسه 
الْحَيْوّان أمسنسك بافسسم 


عط ععقة للها ئغز وععجهه! طاعتطه [قصتمف 


كور ملاعلا ها عككتوط غنان لماصتك :كتتائمه 


العِذْيَرْط م 1/6 
كلييا أعتاصتصه 8/0106 بلاهمج؟ لمستمم 
الإلحاق 1 أ 111 شر 
المحق تمل زممتاماتطتسسم 
مكتاععقة ,رمملكلة لمعتادتوم رده هماتطتعمف 
1716 10000 ,]116071115561161 
القناء 0116[ 10200 


-تقصمء لمة كمملغداءء للد غه دم املتطتصمف 

دمل أه عدمقاماع< عمل ترم نلعامتصبك زممصم لمعل 

إسقاط الإضافات وإسقاط كملاع نكمم 

الإعتبارات 

-هالاانتن4ك بلإهم ,متام وعكصقن) تمعد | نسمم 

النَسْخ 
4717107167 :11111011 متف 

البشارة 

-برجررط- مق ب(طاصمه طكتعاس1) بيخ زمصاط-مطه 


عأصمء ,ا(مآاحرة 1727150 ,11071 


ان ببرنج آي (عجلة كأ0جم) رورعز 
-معه اق باعناكصمه ,عأمونصاك ,تمكتمصمعقاقتطظ 
التنازع اأاللجم ,عالطا اكلم 


جلاى فكوط أارع1ععلال بأصعمعع لناز امعلععء مط 


3 


ص« 


«* 


* 


«* 
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«* 


ع 


«* 


«+ 


«* 


1317 


506 
320 


449 


1417 
277 


527 


151 


400 


1502 


308 


739 


267 
394 


1007 


0133 


277 


10637 
433 


,411807 7وطء1 جأه1 ركهم ردسمتك تل بأمعصهو1ام 
القسمة | ,071ع ,ارمتكان لل 


ع ممع ,انمأكلةأاك :دتمةعطممعم ,لماكتلاالم 
التّلِمِيح 
التُحريف 
ممما امئل «منامة اال جامع ا 2 آأه امومع )اه 
المفحة 


مو ال بدمماوععااهم 


06/0776 4/1676 تلعاأمصمه ,لعمع ااه 


المُحَرّف 

| لإندماج 101 412183120211011 

لاوط بكلومعء|1نه رطعدعمة عط مز بواتسعتطسم 

التو جيه عكورعاائزى ,كتلامءكتل ء| 5ذجمك علتومم 
كلتوتمه ,لاواط ل زعتتاعوناه ,كتامنع تك 


المشُكل 
-771لم زههل)قعععناة ,لإطع هؤام ,رو هامطاتطمديهى 


7116كنزامم ‏ ,(كعد ‏ عاأطلامكق) 


التخييل 
المُدَرّج 


البثّر 


8 01 7مأود5ع7مطلاك ,رضمتكتاء ,2102 اتام متك 


عتعماوطننم 
01 ه52 
عم نامك جتعأادعطغتطمسم 


1 :211011 مام سه 


ذه ه7277 دعل ١نملاوالتمم4ق‏ تعاطواارو 
الخَبل وطملاترى عاننائك ااتعاجع 761702 ,51071 


أعتطعج بق :(طاصمط ممتاموط) اعتطفسك 


امشيزي («عناصنوه 1015) 
التخدير ندذوعء طاوعة هم 
شبيهة 00/0 عل زعقة كتامعهاهمكظ 


عنسم جع 6أع6!0 4 :نزممسقط روومادمط 


التشابه 
6ك 0ك ركتكبزامستعط ردمتاعصد زكتل ,كلكنز[ همهم 
الإنحلال يي ا 


الكزر 
التتشبيع 


عدصعلادد ,ا«مةلقاءصء؟ زكتومع اانه يوم طامدمظ 


1 :1018م 13كم 
:3 مطامدلم 


ع 


* 


«* 


«+ 


«* 


3 


«* 


« 
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3 


* 


«+ 


تين 


1/35 


137 
1029 


680 


140 
6.1 


504 


255 
1525 


1537 


812 


214 


1046 


1046 


1046 


532 


نيسن اق :لومم 
تر_ة 4727 ورطاصمحه ‏ طوتطامجة) ‏ بإه-بمهجم 
آرام أي زعملا 5قممم) 

الشّظية عل عتم 
جصة | 02 عل زعل لله[ 1ه عنم 


-مل بلطاهمم سممتومءط) طممستقطخطة8- أل جم 
اردي بهشتماة (عهممم كذمم) لعدممذعطمه 
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إخو ان الصّمًا 
التريق 


100 نام 13511 ,2111125131011 رععمة ]انظ 


إزععصة لظ 
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«* 


#8 
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813 


1007 


102 


566 


5537 


5601 


566 


561 


38ظ1 
9069 


401 
1151 


التنُصيف ارملاء عدا بوم اأععول8 
الكبائس كماتتعكعا8 زعا نععكوز8 
خط عجزمم ممفتعظ يعسناتصل مقط عاعفاظ 
عا 

-7 ,8147716 جممننهمهعتمعل رعطناطع: رعستماظ 
الدَّم وزع ةزع 7ع 4211 ,11207106رمر 
بأ7ه6! ,81477:6 زمه تاتصم مله بأععوع: رعستماظ 
العتاب 27201101071 


المضقت عبطنا دعل[ بعورء؟ عع عه علصحاظ 
العم 


017115561716114 52715 دده لورعزل ,ل0ه810 


7171 |ونا 04 ب6ازع6) زؤووع ل سضتا8 


النّنّس 

8 ال ع زعمة-ل100ط ,لإعدمم لمماظ 
5 الام  4600771116861116711  70(6‏ بعكرونا 
الديّة 6غ املائك كنوع 07م 
6610 لففتتصاك الامطغاس بوماظ8 


علأعاطاات انماله 16 عبر كايهد جلام) 


الأجسام دمن بوعذل80 
أوتزعاهاد ,أع«مصررمن) زاهترعغوت ,رائله80 

الجسماني 

الجرم دهت إنهل80 

الْجَسَد تأهلاء ,كم007) ببل80 
عاك 1171141165 :نالل تتصتط نؤلم8 

ذطوبات البدن 


,25م إلؤإل0ط ععبط 
الحم 
كصرمء ,كم60) بإأععلطه لعا 1تستلمن ,لإلمظ 
الملا 
السلق 
,105 / ج17 
التفخيم 
العظم 


05) 8071 ز(طأخهمم ممتامو8) نممظ 


,018321510 ,لإل80 


لاتعأناترامء كمزمء رع ستاجموره 


نين 

عومااتنامظ يوسنائمظ 
زع76عناو10نلل ضوع ,أنقطسرمظ 
الي 


05 زعمم8 


«* 


3 


« 


*« 


« 


«* 


* 


« 


« 


« 


« 
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# 


لاه ١‏ ؟ 


1537 


1684 


5920 


1256 


1548 


1502 


1548 


05 
131 


416 
1341 


1456 


5905 


5968 


1/13 


508 


5956 


الخلافة 
[الوعملا أمصوك زععتادعه؟ ,لهعممة ,المت 
النداء 


امام بعأقطم لوت 


-126771070 :021 تأكعنان ,لتنا رعلتبونا ورعلامت 
السَّا كل جلا01716ظاكعلتو مانلا[ عفليوذا ملامك 
العَوْثْ 

المُشّجَر 
المُعَقّد 

ألم بإلقاعمم بعاعععهمء ,عسصسدونالةت 
الْمَسَجَر المطير 0017816 0616م ,870771716 


2 ,103ة11مطعء ‏ ,لمغدعم لم1 ,للدت 


تلامع6 ننه أعصصق زماعط عه اله 
عونلاه تعصسسمسدعهتالة6 


عاستجه وتالهن تعصسصدعهنالهت) 


76م 071211011عت ,011 1لهعوطرز بأعمصم 
الدّعَاء 
الآذّان عتهام > © أعصرك جععنزةىم عط مغ الكت 
8 ذا معطا ععزمم 109 2 ملعم تزهوم عط م للدت 
2 05 532295 عط 01 لإلمتاتقط رعده طوتط 
اع عوكوط عنامنا مهم ع7127م هأ 2 أوصجره'ط تمتعمم 
انالك كع [صم7د كع 10701116 بعانته[ عتزونا 


الترجيع 
القَنَاةَ 


2000016 
0711 بأعانهن) باتنلصم ملقمدته 
فنرهم 7116 7مصلاى زلعغتدده بلعاعع ممت 
المحذوف 
عطزانا ,المأكدء7مطلاى بتاكطا ,00 [اععمهكه 
الرّحاف 
-تنوعة 010 02 ممقه لمعل جه مملغة [اععمه) 
5ع 4110ناة7م لاه 1071اعللتصصكقل زممتالك 
سَلْبُ المزيد وسَلْبُ 
القديم 
11١‏ ار 
الفشخ 
عككقك رالماكدع«مصيا3 بطعتطا رعستالععموته 
الرل 
اريت تكن ردانق 
السّعة 


كآلاج 0 0712115 


0 )ناأمدكتل ,عمتلاءعمهه 


1101م 50ل 


,211©6ككالام ب6اأعوورمء 
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« 
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«* 
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«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«+ 


568 
1415 


1535 


156 


د44 


786 


1203 


1554 


569 
1404 


1057 


1181 
359 


6000 


6063 


664 


108 


الجلاء 1ه لع كانم برمناهء جم اماعط 
اللو امع وعلترمااقوط عمقنتصيرط بخطهنا اسمتلائص8 


« 


« 


62071لا5 ,ا!مصمه؟ظ بختممصنة عاعقط عمتوممظ 
المُسْتَئّد 

,072115567716!11آ هنا 8 اللع مم8 * 
الاستظهار 
عككام] متسل زعصصيطء لععمم أ ماءر عه مععامر8 
التشْريع 
لم00 جلوأواعع120 الإأعلتمة كعك عععامج8 
ادال 


أ ,2101 اأماعع1م ,ذ5عم2ء38ء ,ع0 أأططبظ 


«* 


04 6/0 


«* 


الماكاع2146آ ,عككأمع21ه كلاعآ0 1167 


«* 


يديك 


المؤر 


بلع «معصمماأن80 2 زععوه 


صتتمطع-ء! - جلاى ,011071 اأصاع 76م 


«* 


841176 زعدتللننظ 


«* 


عأطلاء171 :1111008 2 الامطاتم عمتلائينظ 


الجَمْ 


50115 7 


اللّذْع م :م التتيا8 * 
070671 126517 ل وأوكةم ,عتلوءع0 عللنساظ * 
الصّبابة 12021011 
470671 47710147 :3551013م ,101/6 118لتنا 8‏ * 
العِشق 221 
ييماله اوعداو زاعطون8 * 


© 


كلع 0 :60016611 زقاعع 518 ركع 001 * 
و 5 


:12315621315 ,علاعمتط قد ,مملغج ا بعلة0 * 


ل يك الفق 


الحسّاب 
أبهأه© :زدععلطةاكتمر وبا عطا كه سملغقابمل00 * 
حسات الخطائين كلا 07 عتلا كه 065 


الها ز5ععت]عةام قناملوتاء؟ ,صملنةايعلدة * 


الإختساب ٠‏ والحشبة كمكناءتوناء: دعداونتهوم 


1327 
106 
368 


2300 
1800 


1361 


4ذظ1 


067ظ16 
1513 


3219 


1512 


1517 


312 


617 


422 


01017 


1510 


489 


589 


المسامر ةّ لاء01] ععناك عنهه/412 ,5616 
العلة 0101م ا ا 
التجويف و42 


6اأناه ءارم 6اأنطمن) :لها التمعصم ,توكتك 


التفُعير 

الو عاء تتم ب6اأد0ن) زأعووع؟ ,تانج 
كرة 
الكوكب 
مَنْتهى ماععاق عغزمد زععتعطم؟ امتادعاع6 
الإشارات 


عاععلق عفزمد بعععطمة لمؤوعاعت 


المو افق ماوعاء 076رمد زعتعطمة امنوعاء 0 
المزكز 
الممزكز 
هار 7ن جطه له لطأ ضعععج ,امتأادع ”تمع 
التتّقيل 
06111406 زع115211اك5ة رع للا ألاوعه ,كاستماءع0 
اليقين 


ج2010 عتأعطم مم عمنلسة مز ومتممء0 


عا عع 
1 0 210/1 
0560 

كو10 ةمه دعل عترء بام ع 06 ه| كنول عقن تشع 


الوجادة 
البَححت ,0/4716 :ناكم رع مقط 


كنا 0/16 


17110 بالل تعغطما أمعلاءءة رععمقطت 
1000 اسع ملع 06 
الحَالٌ 

-0/120186) زعكاعم 2 آه أععا عطا مذ عمسقطت 
الثَّر فيل 71276 ابلائك كلاعاع دما مارهك 11زعارر 


للع اجرع 01 


11010110 


01147186 :216156 3 01 أعه1 عط دا ععصقطت 
الشَّنْعِيتْ 617 «رلا'ك كلمعاج دعا 15جهل اتزعتجر 
415 01147186771611 زغسطاطط: عغطا صزا ععمقطات 


المُرْدف عم ها 

ج )0/141860716(11‏ :101103]101قضقنا ‏ ,عع مقت 
002 78 

التغير 2011/0771 


عم0ن) نلق ءلأمم) مما عط أه معامقطه 


السؤرة 


لت ل 


« 


«+ 


« 


«* 


« 


534 
1638 


571 


214 


554 


06ظ1 


1313 


10ظ1 


125 


1365 


241 


1306 


1033 


1677 


1631 


1652 
5924 


363 


عكده 10 ب6أأعهمهن) زووعصطعتم ,تاتعدمه0 


توانكرى 
المُكَلب 
471/178 بلتقخطاقة ,عاتذكنام ,عاعصتطتمت 
الجمرة 


الإنتفاش 


إنامه) زع ختنامه0 


عالااكلاقر 
6 030 
-غهءطأمقعط عقأنوءصا قتسطاتوطسة عمتلعيده 
حَدت ناعم نلك «علأنتوة جا 8241167716714 بعتا 
القلب 
لإامط رأهتة5 ,08م ,0166م طناك رمع لقاع عه 
541784 ,7417011 ,5010121 بالاعاءع 27016 :121313 
الول 
ز(اعة5 لدعتاتامم 3 غه وععنهه1ه؟) دع همعدت 
(علاوةائا0م عاععد عملاثل كسعكتهيمم) كعتمدجع0 
القَرامطة 
المحمر 
-70م ,0245© :0351610118م20م ,قممعاطم2م ,قعقد) 


المَسائل 


يي ارداق 


كا107اأوممه(م ,كعتمغاط 


5أ10) بهاوم و(طاهدمته امتوعل) تصطافدكة 
كسليو (إفلنز 


-05) قصل ااععصق ,تمل قلتطتصقة ,روم هدو 


الإقالة 211/6101 ,3411011 
-272ط :102أةتمصتاقء ,ممللةاأناعوز ,وملاممة 
القذف 0ع 2 لازال بااعترع0 


الْمَقُو له 6 0216801 
المُمَنْح لاوا مله زعتامقطام 
ر[ناكه ع1 6لاو 0614711 بأمقادععلل ,عتاسقطام 
المُقطع [للعومام 
المُناط ءأةط710 وكلام) بع اتامرر ,عونتت 
السَّبِبٌ 710117 ,41/56 ) :22011976 رعكددة 


لاط 163502128 ر5ع31015 01 315012ع3ع2 ,رعو ناه 
ر5ع5لاه ‏ 465 76:66 ,0156 وتو ماهمة 
* 

تاثير الوصف 16ه0لهاره هم لترعاع مده عنه” 


لمعن :000 طاابن عنوه1هتل للها ,عفعدنامت 


« 


«+ 


«+ 


«+ 


« 


لحن من 


1700 النّصار ى 00611 يكهققأأكيتط) * | 1233 
تمتقطء ,لملك5عع0ا5ذ رقع010 [وعنع0[مممعتط0 * 
520551011 رعلا وأع0أ10رمجء 006 

428 النُسلسل ا 12715 
46 ومأع ©067‏ زلهتامستاءعل ‏ هه علع * | 1124 

7 ذايْرة الميل ««مكقه ارا ع 6ل 
ع ماع06 بع0نطتاه! 'زلمعحجوعط 5ه عاعين * | 734 

6 دايّرة العرض 6م60 11/06لها 
6 ماع67 بزأمقلموعكة عط كه عامرن * 

6 دائر ة السّمت 566010211 1 762 
لإلمعتقغط ,لاالتساعة أكمة عطا [أه عاعين * 
ر4ا 4217!1‏ 27671167 لاك ماع )067‏ :2601 نالع 1124 

6 دائر ة أوّل السموت عاممع «لاءاهلهه ' !| 
-77114071ل4 بلامعومط عط مغ اعالوعدم دعاء * | 1042 


«معترمط !أ 2 دعاأةالهجمم دعاععء اهرما 


32 المقَئْطرة 907 


-ع/«معجتء ماع67 زعتغطمة رعممعج عاعدن 


115 الذَائِر ةّ 6 ,721166 

9 الإسْتدارة عتعايعت© سقاتمي * | 403 
-لاعتاء 20616 زعستصميع تللق رعورع مقانء 0 * 

4 المَعْتَدِل عترم ونال بعجتها 1366 


-01707[6) التتاعمم عةأناءتك ,ععمعوء سمي * | 954 


1302 المَدُوّر عأعاناء © ءأمممع ععترعر 


*« 


را ارت ك لل ماق 1013 


91 المحيط مجزف متهم 
- 017601110 :1521108 /لم1ع1 ,الوتأناعه[ستهيكت * | 1095 
5 الموارَبة كعومطاته ,انملالت 996 
:26665518 ,1156126111ناوه1 ,0513نت * | 766 
6اأتتعع6 8671© ,107126كمع 017 
4 المُقْتَضى 119 
لالت ,11071هع1/5 ها مناه كتية 01 1122 
1 التّوْضِيح 
5 الطبقة 2/680736ه© 6ككه[0 :المععاةه رعددة1 © * | 568 
3 الويضاح 6 بزسوعصوء0 * | 1724 


العماد ‏ 7116م ,6طامه2© بأقدم رتعامق©) 
:562501 ,2لاءظنازلل ‏ ,ملاععء 5‏ ,تعأمقط6 
01 011211011[كلل را(ملاعع3 رع ماأصرهط) 
الفُضل 
الطباع رداك اراق 
116أأكة(6اء0072) لقعم 0لم علا سشرعاع و تقط0 
الخاصية 20007 
م8مأعلاء1 ,ققعضع2139 ,323001 رماع 01323 
(ملعأ76 عنام سوط ,للها ب66اع0076) 
الحُلّق 
,061676 :111120111 ,1116 )8ه ركع اع ة تق 
الطْع 1217716147 ,21611476 
5 ,0070182765 :1©5لا ]28 ,قاع 0153136 
الشّمائل 
 ©147710-‏ 1236 اللأعكنام ,رعطان) ,ةا واتتقطت 
الزكوة 16 جلام ,417716 ,71166 
زعكتناعكتل ,عللضاسه ,علمتاعم ناد ,رممتلنوعط0 
أ0ك 1611 #كذناوهءك ,001/6116 50ت ,181146 
التدليين 
-070) :008 2ع تلع ,مهناء 520519 ,لماكتسعطه 


كيميا لمعلل را(مقاعة/كة1هد عثتر 


سَرْورُ ‏ 6610611جم و[6 © بأمعلاقعوم رأعتك 
-عأعنامءءع4 بقتطعه! ,لمعطتاعل ,رطععتطلاتط 


3 


النفاس كمتلاعم] بأارعادر 


مطعماء عل اندع جرع اجرمااتره© جلاعم ج 02 عصستط©ت 


صَلْصَلَة الجَرّس 

سيب زلخ لاك 

الخيار ‏ 26ءطة| جه© بسرملعء] ,ععتمط0 
علط ءج0خ! وام والأج عع] رععامط0) 

الإختيار 

الضنائن ‏ ناعلط ع4 عبباظ :له نز معومط6 

ماع61 16ت 0011] زعذتامط اعومط © 
الجلب 


الثقباء 5ه ,كفااظ زكاهطتة5 بلعومط) 


«* 


«+ 


#َ 


«* 


« 


«* 


«* 


« 


« 


« 


* 


5215 


1066 


111 


108 


1134 


1751 


1013 


835 


1317 


1218 


191 


523 


1160 


342 


26آ1 


15أآ1 


286 


جَمْع المسائل في مسئلة 
الصَّمِيم 


الإحراق 


عاكلاط:007) بأقناط تدده 
7 00111 
لاه عأكناطة7م0ء علقنماط بأعغصقام أكناطددمة 
الإختراق 1ط 
الطريقة 


رمم ,عمتلمععوعل ,ومتحاصة بعوستصسمة 


لقص ءاملا رهبا أكناط ورم 


,06566100111 
| لوَا رد 


6110 ,03 هصة أويتء مقاطع ووم 


6714711 انتوق تدعجاع 


00176 16رارز 


7611 ,1( المع آأديت ,ع طمادع 007 
الشر جح 
م وا 1115 نم11 ,ته 
ذو كع 1هلك7716عاارا صاعك © تنوك ,العبرم1/11 
م و 
المتوسطين 
,00771772141 زكلومع 1آلزك ,لقع( أصمع10 ,تامتصصدم 
المُشْترَك 


عاارا 


مكدع اند هل ععرامم علاهةادع10 


زاصعع 30[3‏ ,األسذا ‏ ممصصسمت 
الفصل المشتر كَُ 
إسم 011 1/072 :201011 0تمتدمم) 
الجنس 
م 


التواطؤ 


لام ,00700 زعتاطلام بعأممعم تامتصصمم 


لين 


نيت انان لانفاساتيلفق 


601117111471 6 


العامة ع7تعاناممع ء5كهد: عاط 
عل ملأموسعاه :لوتعاصذ ممناهء ته تتسصسمت 
يُعْدٌ الإتصال 0 
-20771:1141110) :011 لأعصتاز ,تلم تناع 1 ناسدصم) 


110111 


َقْل الور 


 )077170117110-‏ تلامتأعمياز 


وخكتو السَيز 


-4 2017177111101 015 [أع نال 


الإنكار 


11 
1101171 
م2011 


1101171 


« 


31 


« 


« 


139 


5934 
89 


1536 


1455 
1120 


1601 
1364 


505 


134 


130 


6م00 1م111 لت روات اه 
١‏ لضّيا 3 ومس اصلرااة 
العا لي قات 
الإرتقاء :120 
6له0لام ,10146 زلدة ,عدوم [امء ,وصادهات 
الختام 7 
6 1/1086 :2261320515 ,100 
السّحاب 
أ عازم! وومياة زازء7ا ,ليهات 
باتألاوءا كل بع220عنان35دم ب,صتنتوع مقط ردجره01 
المسخرة 6 لفان أت 
لمُحْشِن علد لع آهل جاع دعو جومت 
الضّلع 06 0016 :5106 ,اكد 
-321م2600122 برع20ة] 2201م ,رعمرع ]كنوع م0 
,00160711176 20 11 
المعيّة 0071 0001100) 
المطابقة 0017 زععمع ل سام 
-12165 ,لإعتععصة1 ,ومأأعصباز ,رععمعلع مام 
141182116 01121101[ 0011:108:26) بم هناععع 
الت فى ع 1 


10 01 1001م ععتعلاء سامت 


سََ هان ععدعفاع تام ه| جمم ارمنام نكم ج12 


البرّد 

المَعْص 
اللّون 

6 00/016 زعمنا امعتالة؟؟ ,مسسامه 
العمود 
-تمسطاطدجم) بامعموع اعوعقامء ,وملتممتطصمت 
الودماج 


كلم لماع أصعرع] ال وبا 01 ومدتة مأط صمت 


776 ,أنه بتوانلأعط ,0010 
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فإعبضبرط ,«منكزعدده") بووع أعاءط رممأكاعدم0) 
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الرّذْف 11 :51011ن 0011 
الْمُجَسم امم زعام 001 
الشّرط مك01 جدمتاتلوم0 
الشَّرْطية أده 1م بلقصه15لم م0 
بأمساره07418© نلوعأعطامموط ,لقصمةاتلمم0 
الشَّر طي 011113 
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الو ضَال 60111201 
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بتعطسسم ع6ععق2عم ,لعطكتمة ,عاعامصم 
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اعتمم ع7طنمدممر بعطعه بتعللتك را ءأصتص6) 
النَّام 
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ذُو الإسمين 
-وتعةق رسدنعم!اتكتزامم ,تسذزع ملاو لعءوممصوم) 
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:ا عمعع 282‏ 5نا0لمتههمنا ‏ ركتاكمعكرمم) 
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تأكيد المدح .شاط عنملا © عأطتصعددم: تلج 
عا يغليه الذة 
الفساد 

عل «ماص )00‏ زاأعصة 02 «متامنصسم 
فسادٌ الشَّمّ 


لامع ,1زم [اصنت00) زعطلع ,م ردم أمنسم6 


00101011011 11 


1000 


الرّشُو 05 اأنا-عل-امم عامط 
جلييا خم :00155 
الخَرّف تلام 7 بطع نام 


سياقة الأعداد /ارم#بع7طاصميك2 زيستاصدامه 


,126710711876711 (018طأمقهة ‏ ,قمتاصيوت 
الث ديد 200/1 


]106710171767116 :2108 1ع تتناهة ,ومتاصناو©6 
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1050 الصَّفْقَة 0101م بالوء0] * 
مزل زوععااهة 01 ع8 مأمقطة ,لعععهة اأوهعط * 

063ظ16 المهايأة وعءأبصة5 5ه عع10جمم علنانء نادمه 
8 المؤت ع6 ,أرول8 بطعوء 2 * 
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,16و 20162711 :لإ1701615أه0ه رعانام كلل رعغوماء2آ1 
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135377 


12300 
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1408 


16040 
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1632 


1103 


1737 


5358 


1332 


14032 
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يياله عنام ومن 
جام مولام تمدن 
تعتزوع 0‏ ع86رماكقدم ‏ رذوعمك[متمل ,صنت 
ساغر ملام ,070611 "ه06 كدوم نال 
1 014276 :61031431011 رطلات) 
الكاس 
عالامل ,1ق ,عأمصلامن) زعصرمل ,يوأمصنة 
القبّة 


الفضو ل اتووءط انون جلع26 ,لواتومتسيكت 
امن ك1 نتلاء لان ج517 اناا ر5نا0 نات 
الفُضولي 
اللَعْنة 
مجرناه 06 مط7رلامعء1آ زكنامامع0 ,لعصنت 
المُلْتَوي 


الفْرْجا ري 6114 ان عام :لصنامم فصنت 


نع 7/2 بدمناءللع2121 ,عسي 


عتأعطممء مده أومم20م أمقلمعمء120 ,نات 
ه 4ه 10110862 2 بوط 10م ممنتلمة 
6صلام0) بأعطممءط غطا 02 «دمتسصفمطامء 
متم 2820/1101 علتنملمتعمع ما ا«مةااومممجم 
الل عأجرءكلل ارلا هم 166وصصه 16و61 زمر 
الفتطوع 


ماك :(205003م صذ) معناع1 2 عمتااي 


عأعمممع لال ابمتايم مام 


العَلى 
:لإل1050م هذل عثمم عه 2م166 8 منناانت 
لهذم 


ز(صه60دء6للمم عللهوميم) هم 2 عمتاانت 


(عنلمعممم درع) عطاء| عاجنائكل 
م00 انع مالم لناص71 17 


ع /1 7100 
الجزء 
ولام 6عومطلامع126 زعمتطوعء6 ,م لانت 
القطع 
عاونامكء 6و0وطلامع26 زوتتطلوءئ0 ,نان 
المختم 
نك أعناكق عله 30156 زلديل ,متا طذ عمتاغنت 


عتاممم ‏ عابلائك ع بلاولامي) 


(ع14و 2705001 


عناءل ازع 6 للاولامء 110711 
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3 
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لحكل 
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11537 
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1503 


15315 


30ظظ16 
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482 
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7681 


152 


1413 


545 


106537 


الإسم 066 تمق زسرامم لعمتاععط 
المتمكن 
لاع ,101771171441011 إلإقام ء505001م بعقوعوعء10 
النّقْص 
عل م2761 زوعطان أه معإعنالعء12 
العاشر 
قلا 270/0710 زوع صعإعلط) ,مطامع0 ,ووعصمعء0آ1 
لخن 
وللاعلالءء/ 106‏ بطاكم؟ا علالأعع1ع 0‏ ,عطلاعع1ء10 
المَنقو ص ]لاع ء/09 عطرمرا 
01 53011011 عتاأعطامم1م عاتاععقء2آ1 
المُعَلّل 
المغْتّل 


كع مقطا رلعطكتام تضمعء3 0ن ,طنزعر؟ علحتاععاعء12 


ار 


الامككاوصةه 


عكلاءلتاءء 06 علنوااء:/م مجر 
إقاءعع/06 عطرءلا جطادء؟؟ عتتاعم]ء12 


الإن0صةا بع بعطعهمة بإتاءع/عك وطرءل[ جاعن1 


الناقص 
,106/141 
السَّثْر 

06/7 عاعنصك بدمناتنملعل ,عاعتاعة عأتمقاعءط[آ 
التُغريف 


:إله6 بالمعتتهعط 3 آأه طنلدم عطا ذه ععبوعدآ 


الإلقتطمظة ‏ لنع16ل20500م ‏ ,م121 


001 05م 16[ه2710771 
06 
1 011 05176 نلك 5082كهم اناك 76ج06 صل 


درجة ممرّ الكوكب 
اك 76و12 بأعصقام 2 02 عدا عط 042 ععموءدآ 


ع امام 
درحة ‏ 071616أجم عاننا ل عاه عجاكه ل'ل «عبما 
طلوع الكوكب 
نال 12876 بأعمقام 3 02 اعد عط زه ععروعءطط 
درجة عا16نهام عاسنائك لاه عجاكه جبائك «عطعلامء 
غروب الكوكب 
المُجَفف 06/1 ووصنخدلترطء12 
67 1هع 80201 بعمعلعم ‏ عملندرلتوطعد[1 
الجالى 0714 مجانو 065 
ااام 0 بأمفصلتتطعل ,ومغوعل قاع 1 
المنشف 


نينا 


لي 


َه« 
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المُناظر 0 6 07010176 16لا10 
الذّاعِر 6اع الوط هدعم لع اعتدواءجآ1 
انوطع عاقام17 بلأعامصز ,بمعطعسوطعطآ 
الفسق 
,162414716 6ق01118مم بع تاةط10 
الفجو ر 060000001 
البلادة 6انالطء ببواتلتطعط 
الدَّيْن عا هااء2 زغطء 1 
إيهام العكس م باذععع 1 
كانون الأول 76 راع نوعو 2 
الحياء علا ملاظ الإعوععع12 


1 01و12 ,013 ئ12122 بلرمأزون126 
001 ,411071ةأ7650 ,1!1011زعلتجا رانمأكواع 106 

العزم 

ععتلعع]| ,47211011اع126 بزععمعء]! بممتادمداعء12 

الإباحة 

-106 :2[085261011م0ء مملاعع كم ,رمهتكمعاءء12 


الْمُقْنَضى 

المتمكن 
عأطمدزاء06 عمط يمسامم عاطقمتعءد1 

المُعْرّب 

عاطمستاء02 وأطعسع"! بزعاطوتتهة؟ ,عاطمستاععط 

المجرى 

-ناععك عطرعلا بزعاطهقدم؟ ,طرء؟ عاطقدتاعع1 

المَتَصَرّف 


-أاع26 زؤأةزلهصة 201621 لتصققع ,لمكتمستاءء12 


11 ,الوكتمااء 


عاطمدتاء226 زعاطممتاءء12 


متهن عاطم 


عأهع1011 امع عكله ده ,071هع1ر ,1035011 
الإعراب 
الإنحراف 1ملمسنأع126 نصمتاةسنتاعءط 
حصّة «50ةهن«أاع06 ع4 عل بعقة مت أةسمتاءعوط 
البَعْد 
,106171015011 :2109عنازصم ,109 صزاءء10 
التسكين 


الإدبار 


00110100 1 11011 


اماع06 زعصناععدآ1 
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الالحطاط 


ضيه 


6 011116 بواأاععوه 10 


-ممناء06 عتدعععع2 بالهظ؟ ,عمتاععل امععوءدآ]1 
الهبوط 


النر ول عكعكنمط علنسعععء, يوستللة؟ بامعمومط 


ماله ,11م]ة 


1م026 ,راأعةزط0 21 01 تملأاماعوءآ1 
07اورععتنهء باأءزناه لتك ١(مقاجرتندء10‏ 
عُنوان الموضوع 
مر د10 زأع12 2 وسمتاععااء؟ مماماتووء2آ1 
تو جيه الو اقع أأواجمععه نقمل أدبا امعاهالء» 
:01121160 ,عع لاو001156) ,021156 ,1لولأم2عوء10 
4!116لاي 2011560161126 ,عكللقه ,ام 1اوا0وء(10 
الصف 
الشّوق 


ز55هعئز عقلد 01 أذلع ,معجد نز املع لعئزوء12 


17و06[ بعرزوء12 


إنا16: 06 16آز] ردم مط دما رمم عمرزئمل ملل[ 


المُشْتَهاة 10 

1016© 16517 ز6]ناع6مم3 ,لإلامع ,عوزوع12 
50 5 

الشهوة اأاعممه 
وااة 


فكتروماة بلعذاموء12 
أنهاء26 بانهاء12 
:518م6 م095 ,102أوع18ل عط) 01 21022)065ع]ء10 
عأكمءصعكدل ,انمفاكعولك | 06 12616107011011 
فسادٌ الهضم 
الإدعا ن ‏ اهلعل بم لغستصسعاءدآ1 
- أ جرع 106 ز1ق5اع كلمن عطا 01 جما ةستمرعاء12 
عَضدٌ الكُلَي 
1061677711714 جمم لعو 1أاععم5 ,نمل هه تلسمعاء10 
-1061677711714 جلملخهء أ1اععم5 ,02100 أترعاء12 


التّمْييزِ 


أعسرعسة يرثا ع0 +1110 


11011, 61/722101 


110111 1 


را(مأامتتسمع 826 :لاا ,720102 لطتوعاء2آ1 
العز ام 42 
,1061017018 رافك فاولءك 10101 
الخلق العظيم 10 عجوم طه 
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1 10 ج105 )دواع 1مععاهز عنآ 
ارمينياس 
رلع05م)05م 5أئم5 وستكوعمعما ,لزواء0آ1 
انه 01171671611[ ,286لأهع 126‏ زتوع:ز-مدع1 


النسيىء 


عاللتعككاط ,انمأله !8716لا ركام 


,0016 ككطلاه 11 بلواامقتلتسة] رأطوتاء102 
| لأسن ماعنا ةمل 
ِل كُمَاي هكد سه 112 امكخطوناء12 
1061176 10ل ماعن القط 111لا قتاء10 
البُحُران رما لصمياء ساأهر1 


,1061176 زومتكتددم؟؟ رمملكه ماعب لفط ,دستكتاءعد1 


التَحَلّل 


-1061 :30م أعمقتتاء روماعع] ,رععمدمع بزاء12 


11 ,1م امتناء ااه 


الحَر 11 ,اردع دكا له :077721 برا 
-6 ركعامصيوع عط لإ 52100كجرممرعدآ1 
الإجيماع 
بالدليل 

6701517011011 :,5001م ,126110115152001 
لبْرّهان 


0010 08 علاتلاعع(30 10620115521156 


عأورترعنت ' | «مم 10115721101م 


6ر076 


إسم [11ه 0677:0157 ,1((مممرم ياه إقاءء[4 ار 
لإشارة 

ترعم126 زععتعلجعمعء 121620 ,عممعلررعمء2آ1 
توف 
6 12201 )20115180216 ,رأكل) باأوممء12 


الويعة 


001126 100 


0715116 عدم ,0620566 


الإنخفا ض 011 :011 أوو8 1م106 
| عمق جراءم دورط بطامءج]1 
١‏ لإشيقا قَ 1 :2100 لزع 10 


-776 ,106770611011 بعأهءللع1م ‏ ,ممناهلالرع10 


الأ كبر 77601241 ,6قلاء [1710 711556 
المشّعِب 06 زع انأ لمع دآ 
المعدول ‏ 6نضهل ملم بحنامم ع عه رع ج1 


المطابق 


اوتاه 
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,1676551011 زعطم0550م 2‏ ,مملكوعبولط 


تبعد نتيجة عأممةكممه 


-765هاط زقعاع1 2 01 عمتاطنامل ,دممتودع ولط 


التَّسْديد قلع | عنمباثك لاتعدجعاطيامل ,ارمزى 
اللي ادكه توا( زع لالووع م11 
101121211011 22611215111 1011010 
التَمَدْدِ 01000111 


716116( تكاج 647 ,11121211011 :م1110 
الإتساع 
المُصَمَّر 
(07 011 ع710117141) 7هار1 ز(تإعمعستيه) مفملط 
الدّيئار 


المالااطه ,ا(ملاءعء1217 يكلمتاساطة ,ممنئعمئاد[ 


ها 1ط زعب1 أن امتتسادطا 


١‏ تيمم عم بايا 
الدّرْهَم 1 12111311 
الإظهار ‏ #«ملاعمممعء7 بدمناعهمممعولم 
الخطاب 5 (لأعدهءم5 رعورمعوندآ1 


-02118ت الامطكته كأ ولعررع؟ عومطس عووعوزد[1 


اكه 7006ع ع[ نمل عللماعهلة يوم ندعتله1 


المرّض المسلم 01111111111101 


-10656718086 للاكتسعطصناء ,ا لعتوعممع معكتط 


التخلّص 


لا ,2716111 


الإخفاء 711 نإ156نا58 101 
الإسيتار 2771611 كأماج106. زع 5نناع1015 
10650876201101 بقستااسنى ,مم تدوع ستول 
انميت عجر 0/7 


-270/ بهم الكمممهم لهدم تلم م ع اعم نازقلط 
مانعة 
الجَمْع 
علاوكةل 001576 زع طق ام ناكة عط أه عامط 
الحجرة 
©لالكلل كناوماط بأععتاة رعكهام ,عامط 
الصّفيحة 
كنل عذووم2 بصاعهم لعأههه اخلط 


عمقاء ارم زكلك ءلأم ادم ة1قمددمء ابمتغزوم 
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و6716111كك 05561 ,1060/1011 الإاعام ,لتملام0 12 


الغبودة 


كافربجة فأعام ,ا(منامنك12 راعام بدملامبع1 


عاغار 


766601117 ,106011011 زعن مقأ هءمع1 ب«متامبوع[ 
الإنابة 

طاهر السَرٌ 
أت غ160 زععك؟ اله سوط عع5 0م الامبعر 


طاهر الْسَّرّ والعلانية مانا غلاما مك امه 


أمنه 2 بأناووعج1 


16 امم هلاوناءء 1ه توعناء ه1121 
الإسجال 
القْطرٌ 
الإسهال 

28 ,101067766 بقع املك روعه طسوت[ 


الهيْضة 


10111161 7 


علاوأأامه ,11277/166 بوعمطعروزدا 


01/676126 2 زممناأعءصناكتل 
القَرْق 

16 إزطقع ,ععمععم 36ل ,ععمو رع قرط 
التّباين 
-81776 زقعناللهدمءمممرم 01 كمعمع روزم 
تَفُضيل النسبة 5 026 7671005 
-101776767:610 بممتاأعسمتاكتل بدمتاداعمعوء قلط 


8 1017676111 الإنةكاهضم ,امع رع غلم 


انارت تك ١ززه/‏ 


01 21010100؛1 


66011 رمع 1 زوع فل 


11011١01 


المباين 

16 5ورطاورم/ ‏ بسرعوعام أمعرعقلط 

المبايّنة كار ع ‏ //041 
علنءة[/أك 076 :رماعلا :دمطامفاعمم اادمقكتم 

لصتن 

الهَضْم 01 :10186511011 

الها ضِم [نامعو21 زع باتاوعواد[1 


[ااكمولك أأءتدموك زكنمهتوممة عبلاوعوتط 


6و توتموادط 
21 :011 1كوع6 10152 


الاستظراد 
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1015701101 :1226162000 ,ممناع هناد[ 
الغفلة 
-10151700 بع تتغاعع101 رم أققتطده ,رممناعهئؤزد1 


السَّهُو 


تأععلاعتما أوعة ,غ10 ,للامسصة ورمكممحرزط 


011011 2101010 
تأطناه ,ززم أدى 001 ,نم1 


اعع لاعلا معتتعجم به[ ,عرمالمساسطل عللع 1716 
القَلّم 
الغارة 


مم1معغط صذ عماءعمل ,ولمع تغط ,عمتحلط 


17ل 1ناه5: 4 :االتحوكة عستجزد[ 


11601012 تع «ناعاء40 عادءلق ,الأنطا1 
الرباني 
ال د16 زم مام م هملك عمتكلطط 
التو اري 
الُللال 
و الطللالات 


ع#مقعم بهومامعط) ,أنامة ,عتتااهم عمتحزط 


111 


كاناماقل عتوكة بوعدسهم عمتحكلط 


اللاهوت 16010 نوكه ,مساق 
6/610 الأسهعط ,ممتاععمعم عمتحزط 
الملاحة 
المَرْيَّبة الإلهية ‏ اذك 06ما5 بعههاد عمسطخط 


6اننوعطا ,مدال 


46 06151116 ,10116 بمسذاعل ,الم تلط 
الألوهية 
01 21120618101ء ,016101101م22 رمم أك و11 


-1670 اللا ,762071111011 ,ا(مأكاسط2 امهم عط 
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الثم 


11011 065 65 


5ع امتكاطط زكممنتاعدظ ]0 ومو زأكتزد[ 


تجن ئة النسبة يكن" 
القايم الاء 115 :201 سمتصممعل ,رمكتحزدط 
07م 101007 بأمعقمم [قناأناتط نز6 ععرو زد[ 
المبارأة أعلاللتهر قارع تلاز عردمن 
م1107 :120ل نامع و1010 
المّللاق 701 


الجن 467010 ,انانازة8 بممسعل بمصاز رممتزط 


,117171 زققعصسطكتاه؟ ,داععمة 2ه لملا ,ممتزط 


* 


«* 


2 


«* 


«+ 


«* 


َه 


َه 


16ث14 


152 


277 


401 


1592 
169 


96 


1262 


230 


5929 


832 


513 


340 


567 


499 


63ظ1 


44 


366 
155 


4 


المُخَلم 

1260278211011 :م خأوتددآ ‏ ,مملاوءم][وز[ 
المَرَض العام مسرا 
,10151061011 اف تان | 111110 
الإنخلاع ممصا 
,106568768611011 :153108 ,لملنوء0[ولط 
تَفرُق الإتصال 1011 ترا 
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السّفاتج 
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با(مأكلتأعسظ 2 :8]1ة77عمقممهء ,ممأكناعحط 
الحجب 1101 كمه 
107ص ع2 ,ا(مأكنتاعطط زممتامععيت رممأكساءحظط 
الإسْيْناء 


ر078أكمةأ عط :هه 1أهء121التتصمععء رتنه أقناأءج1 
١‏ 000 2011177161 
الإخضار 
أمامظ زقتعاغع! عب نزآهه 02 عدن ع لأس ساعجظ 
الخمْسة ادع «علبعد ععماءا همك عل [تسباعيت 
المفردة 
«ارأعط جممناعتتادع؟ ,مناه اتسنا كا اتكتاععط 
ملم اددع 40 ,رمالء 76517 ,011001 1111| 6 الى 
الحصر 
كملاعى طترعرةعطط زقأ500 بامعسسع عط 
البرازٌ 
التّيره 


اله 2ه لووطعء) ممناع3ئاط2 يدمتأمصعءياط 


1 لام لاممرععط 


1671240 :(565لالقعق ‏ 01 5عانا كاله 
كمل ألاطة1 1ه اناما ع4 أعزع)) ‏ +7001107اوطه 
التّزِيه 
ك4 ادا رهطا بأعء زطناى عط 4ه مه نأكتتقطلوط 
الإستيفاء 
لقاعم ,لهء بلاعبس عمتلاءة ,ممتاكئمقطعط 


زوع ومن 


ازاك 
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التفقة #رتمتدرع رتاه اماي 
ورور جتعاع1 2 01 مه1 2001 ,نمكم مط 
التذنيب وطاعا عسيخك :2007110 0:1 11ه1 
ر2/101161011ظ ‏ زلاقة8مع1م ,500أةمطوط 
الشنبيه 1201101176 
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التائبة 
عناوااء1لمحره لع تلاط زعناء1للمم3 ,أمعللظ 

البَتّن 

لزنام ومباع27 لزلامستعاوع) ,لومعم أمعلاحط 

البَيّنات 


ع8 عستاتل عط راوع كتمة/ة عط أمعلتاظط 


0671165 6 


ظاهر انك 65# كاد إنصعلة ءا اها 
الممكنتات 
عاامه 6 مومطط زلعألقنت ,لع ندع عههودظط 


المكبّر 


كمعنه ,0ه ع ومطط زوقععتء ,0م1أهمءععع 10 
و2 


اللو 

0605 211011 /وهتط ز5قع ع ,811013 31عقع8 1823 
التْليغخ 
زع1هوطتعمتاط بامعدطع 2 ]ك2ع017 ,م0 لاه 1ءمع 82 
المبا لَغْة عأوطرءصبز[ 6أتطأمبم :152962110 


12252071671 :1108أهجع ناقتع كط ,21013 تحط 
البحث لمع ادع نار 
المثال وأمابعطط تعامسصفوط 
عالتعلعت مالل أتصلاط :االتصسبط مستلعععجدط 
الرّطوبة الفَضْلية 

6 أمعظ 2 إععمعسوملء ‏ بععصعاافعبيط 
البرّاعة 0001060 


ناميه مامععتط نلعلنااعكة ,لعامععحط 


اعبت 6أوععتظ بلعلبساععه ,لعامعععط 
اشر 
الإسراف 5665 زولاأمكناة ركوعمد1 
6 22602711 :017اقنا ,1115م 505 رقمععئاط 
الربا 
أناو مه 12:60611 زقلتقتاع؟ أقطنه رووععياط 
العفو 


الْمُقَايَضة 80 4(186ءظ بتعموط رءممقطعجدط 
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309 البحة و لبحو حة 20010111 
عاال نمطا ,6 اعاسط بعا مقطا ,دامع مد نجع > 
0 الخَارجي 
1م501 117671116 زأهامم ,لقء ,والصعوجع + 
1132 الطلَرْف فيلك 
7 جسم انمه زعبرع + 
4 ديدة [نه0 بعنوم * 
أأعه'! ع0 165ف0ةاصلاط بتوتلتستط مومع »* 
6 رطوبات العين 
4 هزة أن بطمقادعبوع + 
501-116 ,أله 0 زععصعددة 5اء5 عطا رعنوع + 
2 العين 20 
أأعم'| عل مناه «امهار1 زعاطنامج مومع + 
2 التّكدر 
1 
8 روي وكا بزععهة * 
51ت ,5086ةل! زع20]201 ,ععمعاكلك عمو * 
9 الوه عأطمامر 
02077216أكيرة/2 لم10 ,ععم هعهعممة أدتمو2 * 
1 السّحَنة 1 
10413 اللّقو عالماعم[ عنسمروظ بكزسوله هدم لدلعة1 * 
عللالقاره 6البععظ زعلبطتامة ,انمه * 
2 المَلكة 
ع7امن عك 6#الباعه 1 زعم اامجع 2ه والدعد1 * 
0 التّامِية 
017ملام«7 بم16أناء 12 :0161م روالتاعة1 * 
5 الإستطاعة 
عمم؟2 الى :(ع5]01ز5 لمه عامأكدتل) عمتامنوع * 
8 البَوَادِه (ءامنعيرو زه ءام41651) 
7 الإيمان هرمت ,رأمط أعنتاع6 بطاته؟] * 
40 :50655لامعاطعر ,لاعام كعتاءعط ,طاتم2 * 
3 الذيّانة المت ماقام وع وترم 
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السا كنين 
22011085 عأزوممم0 م6 01 عمعمع اوور 


7620111015 ساعل 06 عععاكتسط 


ا 3 


كع ااعنزمنا 5مك ععمعاكتسط بكاعنهه؟ 05 عممعاونرط 


الإعتلال 
الحُرُوج 


و 5و 


المَظلّع 


600 


006 50716 :كدال20ه ,انط 
6 :1215001111011 وتلننا لل 1م 
120010 ,لتناتلرميرط 
خسن الإبتداء امك ذه 6707م ,عل رمد 

20167101 12061116 زعمتماعمل عترعاميرط 
ظاهر المذهب وظاهر الرواية 
التّجربة 


0 با(ملماصيطط بأكلع بصمأدتحيت ,ممتتدتودط 


6 :0ع لاع مور 


الكمّارة و لعاحيت مفانهو 
را(0امعأأيط متاق مممكهذ ,ممنامء تاورط 
ا لإسيفسا ر 67116711 71ورأءعلرع 7 
,01111362817 ,21101هاع1مقعقط1 رصملأةعتاصودط 
,10161761411011 ,41011 [أصوط 2 ز5تقموعيي 
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التفسير 
المَظهَر 
كلاء أأصطط زكناه 061 رأسعلابع ركوعكء ,الع تامودط 
الصريح 


«ارع 1ط زعماعمم عتلوومهم ,عامسة ,لعل مع يط 


00111771671104176, 6 


عاأعناديته بان بمصمصك رأ ناموط 


ادعمانةه رطهاه 


البسيط 51711216 ,1416و 705001م 16 رلك 
1ع قط مناه 5 
المَذّ 0|101 


1011١ 8‏ 11(علقط بلاهأكساعع ,ممتامع برط 
الطَرّد 

الإمتداد ‏ معدمده لعا زععومة بأمعادط 
قلاء اعمط زأسعنامننو ,علأكاناه 01 
الخار ج انر امناو ,مزع 


2013 6 مقلع قط زعم زه؟ عط 01 ملاعم لجع 
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فرمو ني (انءااصروة 1015) 
-4171 1707 ولطاصمم مدلومءط) امسمتلتسصةطآ 
فروردينماه («هسسمم 5أ10) أهدر 
الطوّز 6 01ج184 :11311161 بلامتطقة1 


الوم 


ا زقممط ادك ؤه كتتهل عععطا عط زه أمقوط 


راع جاقة1 


صَوْمِ أيام عسلنا عتباعام هآ ع0 كجلامز كام 465 


البيضن 

07 ,20816 اكتأهضنامىه عكلأقه ,لمطةاتعطلوط 
الوَطن 
الإعياء 
الشّرّط عاطمعمممز ندع[ يلصتت عاطادستامعةطآ1 


مل 6جناع46771 ,أ16ه1ر 


0111567716111 ,3117771671686 زعام 21 1 


ك70) عله زلطأهمم ممتامروو8) وعسوط 
(لعقاصوة 


6م برو جتوعآ1 


فاون 
الحَؤف 


ب16انه”ع ,721116 بممتاناقه ,ازاالاويع كوءع1 


الهيبة ملل مكرمع ره 
1.06 بممامادء ]تصق ,لإدلتامط بأووع1 
العيد لين 
شباط «م ع1 بجتقتطتطع] 


الإنحطاط الجرثئى ‏ عارك رووعهعااءء18 
52000110111001 لم فايعة كمع بعسصتاعع1 
الشّعور 
اثل كلء81 :(/إ10500م) عناعم 5 آه امعط 
الأفاعيل 
كمه وله و6فلطله86 زومعامزء1 ,زااعتاء1 
الغبطة 
الحمّى 
كم ك7 10015 أدورره27 زكدمتالومممعم عكتاعاط 
القَضايا الإعتبارية 


610 عط طتالها تعأسنامعمة بممععة رلأع11 


(ء041دمجم) عجعاجر 


ةاعر 
سوءر بعمتصتصوع1 


عررةار برمبعآ]1 


716 هتعاط لاك 76712011176 ,تل جعآطآ 
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الخلا ص 6للاهنزه| ,1(م1اونك12 زووعصلقطائتةآ1 
1066 باأمعدصس لالظ ,نؤلدتزه! ,ذوعماتقطائة12 
الوّفاء 

6 155 زصأمه لعع501 01 عكلة1 
الستوقة 


0500م صل) وعاطدلانرو تإصمحم 2ه للهط1 


لي ا نا 


برع) ‏ كعطمالابرى سسناعتكييام 06 «تماددء«مصلات 


القَصضَم 


-120م صل) أمقممكصمه طامعيعو عط 2ه للوط 


2705:001( 


الع ) 1716(وكلز0ت 27716 1اجزعى هأ ع للا :(لإ500 
الكت 


-وع7صضكا؟ :(ز50500م صذ) 5اعنتته؟ مب 191104 


205001( 


(زءعتلودممم 2رع) دع |أعنزمنا تبعل 06 ««مزى 
لد ٠.‏ 


تكله 1 جأو10 الاعطات عسمنتادع رعكلةط 
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المَرَّوّرة 


05 216[ 54115 71671867 
6م ممناعوظ زومعوع ااعع؟ عولوط 
الإنحطاط الكلى 


017 ولطتصمص ممتاموط) لاتسقسة1 


فماندرث (رعااصروة 015 
الإعتياد عامط بواسمتلتسوط 
الألفة ملتسم بواسمتاتسةط1 


الآل 7 علأتعط :5رماأمععصة ,نإانسةط 
كطازء هم كعا ,والقتجعر ما زوع 5اهاع؟ ,تإالنسةط 
الأمْل 
وم 
المستفيض 
-ءأقء كا«ملارامه كع زكتدعموععلناز كنامسوط 
الآر إن المحمو د 


2 ]0 05صذذتناقفط1 معا م08 مهم عمه) علمقموط 


7 ز5ناملتة1آ1 


82/65, 165 11 


قلاى 71ه7 ©71لا) عمتوط بإزماعع02 عط نإ نزول 


فنك (عع67 دع[ عمل علامز «بثل عاللمة يطل 
21217776 561151 ا 
التَعَضصَب 52201116 


18770171 للضم سمتامووط) أسمنتسصسوط 
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عل تع تمعازه06 ,أهدز «معةج80 بععوعوعءم 


الأفق المبين 


انمد 72720556 +0876 تعستالصتده؟ ,لصاط 


01 


عمرابطل معترعوعرم هلا 


ليا 


اللقيط منترا 0م17 
اعزطه ‏ والتمنهاه7 :لص ,كنهه ,وستلمام * 
2 

اللقطة 1676 روم 18:01/106 


ز(لإتاعم0م صة) ممنغدعلمكمذ آه عآم)ذد عصلط 


التمْلِيح 


اتأطلاى 722126 ,لظ زعلاأطناة رصلط رعصتط 
الرّقيقة 


6 16لا 120101 بطاعطاة عه تععصلط 


(عتمهمم عرع) عاالوسيامط عدددده80. 


ك0 


ا لإضبع 

سروي راموك بع * 
ناا زم 321510 كلت العام * 
١‏ لقُظرب عمره مكار 


«عتيجوو جرعرع1 2 م علنااعام بلمعععة أو * 


الرس 
معلع5 أوك عط ممسدعم؟ا عط كه ععأمهطء أكمتط1 


مبغمر عيثك 6106م باأتاععع6 


«* 


تمقجم؟1 عط بمدومك1 عغط) 02 وتعأمقطء 
أمءعدى 165 0767© 4ك عطاممال ‏ «عتصرعر 

01 0072717 يلك ك0 7اأصصفالك 671125 مر 
السَبْعٌ المَئاني 


عل ااعنومرم جم عم بورموط وططاع و تغط أورلط * 


الصَدْر 
الظل ‏ معلاهادز «منسعط بامعلاعنه اماع * 
الأو ل 
:600 باع لاعاطا علتاعه ,اععلاعامآ أصسلط * 


ما6 101 اأنرعوه لعءاأعنضا لأععلاءاما عجرم 
المَبْدَأْ المَيّاض 
عع زوستااعا-ع دنه مز ععناعا اوعلط * 
ار 
عرءإبورعج2 بطوع؟؟ 3 01 010 3 01 كع ع1 أورز * 
القاء 
الإختلاف 


6م00 انع مزاع[ 


عطرع نا نال اه 27101 انك مزع 


عتملامعجدم ع1 نتهللهكدم امعط 


14536 
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1300 
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1000 
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16065 
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66 56715 إلمأووعمملاء ‏ عكللة نوعاط 


المجاز 
الحقيقة ‏ 76ناوتثر 56715 بكلتسدعم عكلأدمناوط1 


211006 


القاصرة 
6 1 ناوا 1 :82011310 كل عتتواطا 
قَبض الخارج 

6 انه 6لاوأ1 زإعلةتامعع هذ عسناواط 
قيض الداخل 

6 6011 1191176 :ل ةتامعع هأ عتناواط 
المسدو د 

607114111 01 لاه :20 لمعم صا عامط 
6 111 6لا 11 :0 تتامعع 01 عتنام 11 
نُضْرة الدّاخل 

عمتصمم 05 عساكتقهمء لاعععمة أه عقنماط 
-لإاءع7ت كال الإطةمصرمءعء3 لصة كاأععزاه لإتقدم 
6 لاوا زعلاعء [20 ع1 2ناوع30 مه نز عمه 
كاءزطه «نتعتكلنام «عدصد0ا © واكاكدجم قلاو عأترزى 
امالك ازلاء 720 46007712087167 782176 4 61 
اللّف والتّشْر 


لقم 01 همللأكلوممء طاعععم5 1ه عتبواط 


أمناو 006 /إزاءء[20 


تمتك علمتزمةمتطمعء3 لمح كاأععزه لإلتقتط 
جع05م ربعطلاعة 20 عا3تاوع30 مه نزط عدمه 
101171167 © عاكأكارمء ألو عأنزاى 46 عمنواط 
7167علصة7زمء©2 عله[ © اه كاءزطه ناعاكبام 
705 2060/41 إأاء 0076 نلك اقلا هل 
النّشْر 
3 0ه كعمذ! ععغط) 0560مععمناة أه عننجاط 
أانأمم انا أت كمتهة| ك5ذهم7 06 عريواط بأصامم 
الأنكيس 


كط ز(وعصذتاععء؟ مقحسسط) وععمعاءة زه وعسبواط 


5201065 


06 كلارع امعد كهل) كععارعاعى كعل ‏ كع لاوز 


رسوم العلوم ورقوم العلوم 


عماطلل عط غ0 عستااع تمن رممممط لمستط 


(عتج تم ص1 
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4ظ100 


15327 


133 
1100 


016أآ1 
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جع التابعيي 
-ومامم) :1ع20ع! [قبكعامة جه كه رعبومللمط 
المُدْرِك 
لاك 0017160872011 بأعطامه8 عط ؤه رعبوم1له1 
عاعاومجر_ 
بعلتناع ل[قنكأتكامة 8 05 أاأمنام 8ه معبوملاه1 
اللتي أعلااتجاضرى مل ملثل ع6ه ياه عأرععقط 


0 


أعلاضامد إعلء ممنئك ورمتع 


الصّحابى 


,0011120711011) :01/215 ,205565501 ,10110963 
الصَّاحِبٍ 
+10 :211011 ع 10 


التظول 


20556556117 76 


العام 6 417116111 :1000 
الغذاء لام باتنع تاق جلموط 
القوت متأ انام رلمه1 
القَدّم 64 :1001 


716714 ناقوعا رالمستوتعه غسط معللتطعرمط 
المكروه 
126/6141 زأقعع2ظ1 ,13600 ,لاع تلاز رمعلل تطرمط 
المُحرم 

46 217071867 بكلأكاناه بلعاعد10 


السائل 


عنرلو ةر ' | © أموة| نب ترعاط 


ا ا 


20730 ,لتقناققة7؟ رعكتطعكم باأتقمعرهآ 
7767711556 ,ك 4006711-9708‏ ,لااهتدء 2 :8330 
المُقَدّمة 
زع كنك ,لع1018 ,صلم عكله1 عه لعع2ه10 
الويف 
وذأط1ة0) نةأدعتتصسة ,وستااعورهآ 
النسيانَ 
المسامّحة 
العمْرى 
الصورة 


:25508017 ,62132306م28 ,اع6م35 رتنه 


6 م 20706 1ه 
0716 لاه عككلاه] وجأهارتر ه14 
1 :1701817611655 

«ععمالا زعكذا وم1 


عوجر بتصمط 


17077116, 057601, 4770787166 11 


الهيئة 
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557 
5908 


16561 


535 
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الأو 3 
وعنا270 زتءطتصتتط عصلمم اوعلط 
الأول عار 


أنه[ امعط زكوعا رأكتم يكاعوكت ,عتناوواط 


البق 


0016 ,06 لامابامظ زع للكدء055م رطكتيد 11660 


مصاع 06 


الذَّاتَ ات 055 
البارقة «ماءظ بمستصاتطونا كه طقه11 
السّكّة نمام ستصرعيك نفدم عقا 
لالت عن اعانطهاط يوسصتتاءو رعممعء فاط 
التفْخة 
المتمّخ خم زادع 1131 
,0556| 012 زك5قع2ع أممناة ‏ ,لإاتالطه11 
اللين لاازطنم1ل 


16 ,1171 زلتاعمم عقامنه عه عنم1! روستار11 


الغَرّل 

1107 مأاعوها ا 

الجلد 

-لامء 716(11(عالامعظ زلتدوكا ,وستاكق ,1108 

السّيلان 
1 ,716711( أغامع] الإلام سقط ,110 

الإتتجام 


-عأمامعط تهمتافاباعتك روستسوعماد روماهم1ط1 


1 اه عكلاء 0711017 
بصمنولاعع 12 ,عمنوعه1ط 


01 


1086 6 


الجَريان ‏ 7م/مابعق لتعتعلاء ستيه بلعم 
الزكام اجسسطلر 6مم7© :آمك ممع نالصا نا 
عا 146ل بلع اماعط عط 01 عع1اع1 ,م1106 


ناي 6 ام -ترعاط 4ل 
عام44 زعلنتاع 2 08 تعلط ج 1ه وعهملاه1 
ذو مَصّة لإعنك انباتك 


بأعطممع8 عط 01 ممتمقمطم جح عه رعبومطله1 

7700/1066 لك 1(ارو دجم اريثك ماوع ام 
التا بعيّ 
01 3متأمفمتمء 3 01 10110862 ج كه عع بنه1آه1 


اتلك عأم606 اتلائك عامعق4 بأعطممعط عط 
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1079 
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وص0مه 


لاءككلا0 06 لاه نتهعم هآ تلاى كمع 72 زعلاععء1 * 


البرش 


الكلّف للاعككياه: ع0 عتاعه 1 زوع اماععع2] * 
2/701 :(ء5139 3 0]8) وماعععل2 * 
الإعتاق (عمهاععه انا ) 

آزاد 76 20771716 تطقمم عممر1 * 


«+ 


-لإ0زهء أطعناعل ,لإمقممددمه رعماأمعبوعظ1 
,60171227116 1761411071 
العشّرة 


راك دصل" عط كه صماكتن؟ رلعنام1ع6 ,رلسعاءط1 


11 
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« 


يار 1701 لال #«ماكاط ب7716طه- عاط 
الصّداقَة انك بمنطولمعمم * 
دوستى 6ك بزمتطعلمعمم * 


بعالك بزععصداوعلات ,تلدنزه! ,متطكلمعكم * 
الوّلاء 

الوثر د 

المَرّض القَصْري 
ععكئررع بقع10 355[128م ,اتأعنامط) علأاعناط 
الخُظرة 
الأب 765 ,اانا 1ع زكتهأة ,لاممطد لانم * 
الإنسحاب 


-10706 بممنوتاءء عط 2ه كلمامعسفلصبط 


اا 


فانمنواسل جوانل ع1 


«* 


ع#ساع © بزعاتطاوه2 * 


#« 


عع 0دكمهم 1062 عد اأولار 


:واللاأعصساط * 


«+ 


أصو ل الدين بمنوتاء” ها 02 تلترعاط 
الإسْتقبال «رعنال زعسنارس * 
الآخر 0 الال عانا هآ زع11ا ععتطيظ * 


60 


بال © زأكع5عاصذ باأأعدةءط ,لطاتلتانا رضنه0 * 
الْقَائِدة 000 
عجتعنلاط عانعن علا :عع00داط-للهن * 
الصّمْراء 


المَحُْدَثْ ممله© :جملله 0 * 


1102 
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-07776 زممأمقطد سملعه كلمعل ,وملتقسرهط 


الو 


1 071 أل هناة رعل ,11011 


05506 ,76لاو 1077716 زأ0عع350 ,رع كلاه كد10 


الشّكل 
101/1 
المُمَري 
,10775 زوع تسمتاوع0 رقعع هقلط ,5ع 2ل1م1 
الطوَالع 
6 م06 تمر بآباهة عط 01 5ع 1تناكزه1 
مُظوظ النفس 
ولع قتطوهه رومعغاع1 طكلد وصلتالاء؟ عصحءه1 
الإسْينْطاق 
نأ5ع12165 اتامطات؟؟ عمتصدم1 ,علدة لتدجددهآ1 
العِينة 


]3711271 زعلمه) ,ومتظلكوهط 


70507117 


كاطاكعل ركعع 001 


نعم مم0 


11161 05د أ6امر حاججرعا 2 علدرعلا 
عطا ده غثلة عأقسن لنامءمعاصة ,مملغهلستاه1 
 ]0106-‏ ,ا(0لللالأاكاتا ,2/1071 مط بعصسصوطء 


6 هأ 2 116 ]لاا انه [ز[ه ,27161115 


التأسيس 
-2لا5 ,72]36108ع نم32 ,535 ,02)108قتا10 
عكهط ‏ 120710671611 زمتاعنلمماهذ كتمع 
السَتد +0110 ك0 اجا ,ألاصتره ,81071 :جه 
5 01104175 :0128121ع8 1ل دعقناو؟ كناهت1 
المت نُدات 


86 06 1200616 بلطاعمم 5رعلاع1 كبده1 


6 06 
الأربعة الأحرف 67 
الشَّدْخَ ناكا ,علع 7ل بعلقععط بعسساعوطط 
1 172011176 بع متتساعة رعساعووط 
الكَسْر 
غاناتطمام بعاللقود1! للد ,متلقدءظط 
الهَشاشة 
زعانة 5ه كوعصاطعنا عه 'وأعتامماد نؤلللعهةءط 
عانود عل فاعنهها مالعناص د 6انائعه 1 
السّلاسة 
عل مااع ممطن جزله60 عط غ0 عالعم بسع سوط 
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البنت 

ضغظ: العين 
إ[تاءء[0 أطت ,اناه زعل"تاءء زه ,رستة ,أوه 

العَرّض 


77[ ولاه زعكتاءة(06 رصتة ,من ,لمع بلههن 


عالظ زتعخطعسهل ,لزن 


0131101113: 6 


الغاية غلامط 6 الأعيرقر 
لزت 56171617 22161 :10مآ عط ,6000© 
5 +0 :6010© 
2011 صم تام امع سمع 1ه 06000 
حَسّن التُعليل 11101010101 


610130 552082 ,مم2 رميعم 0000 


6 70701015011 ,5011[ه 60ج 801116 
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المتاع كنرعا8 :00005 
السّلعة مكالم اعجمل3 :وله00) 
121110 ,كع]2ه ,ققعطعل71 ,رأمعاءتك ,0005 
76 ملاع ج127 للاعاص7ه ‏ نوكتف جمطعجولة1 
العَرّرض 1001002 


حَسَنٌ 71 2071/16 :511062551010 0000 
ال 
11 ط110[01ظ1 
جَوْدَة الفهم 


001/116 :31511 111ناعط؟ ,0101 


زممتلصهأكرع لصا 0000 


0)01021211 01 


: 
2 01 تقتامم لعمعومع ,0ئم؟ عستمع و0 


ع 671611 ]صرة 17م ,0711 1مك بوك3 زعا لمع 


المُضاف 110171 
7ع م2010) زع10ناع ,2101 كا كتمتسصلة ,تممرع 00 
الرّاعِي جللا216 تكأا !207:1 جاناعدر 
صبيحٌ الوّجه ماءزع ه07 زللظاعمة 02 


-1ط1 الانتقعط رععمععتلاعاه ,قوعم اسطع مهن 
032 

الظرافة 
1126 1077716 بتدمة 1هع 21 تمسومن ‏ 


لص .. 


6الاقءط تع ارععا]أعلانا عددعد 
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1392 
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1/31 


65001 1ه اقل الإل1050م مذ عمد 


المُكالفة 


اللعب 


: 4 :123118م رعسة 0 
5 لاأطقكممووع؟ ,امع ساتلسصسمء ,عع 6أمدعية0 


00116 © 2111011 6118426711671] 


العهّدة 


هذ أءطقطملة عط أه كمعنعا عط عمتعطنون 


16 أطهدرمودم 


6 كعل «لاء |71 دكه ]1 :0ب 01 عكدت؟ 016 
جامع غلا لاه سعط تنلا 1 أعطهناصاه'! 02 
الخر وف 


أ061670© :متصصسمه ,لوتلهة تعمعع ,امتعمء0 


الْعَمُو مم 017111 ب16[ه 616 
)0 6 ك65هط ‏ إ00805]وعنان [2رعمء0 
الأمور العامة 2 
067167041011 زإستااعوءط ‏ ,وملا ورعمء0 
١‏ لتؤليد لماع رمعا 


060167011011١‏ جع 1111119715 مله قرع مع 


الكؤن 

6لدم 0608 كت 06061051 
3 لع يدث 

الجود 01100 


لف 


كلقع ومنتبوط بكمدعده لماعمء 0 
5 ,050066 ,0067176 :561 ر65 50601 ركنالاء 0 

الجنس 

الرَّمْ 


متعم ساود 


6 :0601113110 
رع كتتاععالطع2ة ‏ ,ماأعصرمع0 


أأدت عتامع ,وسطععا ةعاجم ,عفدم 0 


الهُنْدسة 

0461© ,10011 زألاء21565 ,0م00 ,لزن 
الْهَدِيَة 716 
العطاء 46 ,50146 ,1001 زلإقم ,110 


وللاءناا] ,10011 :85806 ,1859/05 بألا1635م ,110 


التُوال 
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15334 


م" 


عانعن عل عناضسه 0 ز5216 01 عع امم نم0 * 
ضَمان المَبِيع 

01 ,0701116 :5101127 رع 0113131216 * 
الضّمان 
كه| «عاراناء10] زوزعااع! لعكذامر عط عاتأووع © * 


إظهار المضمر 


67 كع رالء] 


6ه 167 :1620613 ,تعأقهم ,عل001 * 
الز عيم 247ء1 ,1ه 
ااهل 16 اأطمماين) نضلة ,عطداوته ,التن© * 
الذُنْب 66م 
2 
العادة نط8 نط1 * 
204/0 بأقطا لإط عستصملوءط 5غزلج28 > 


المُؤئن 


تشعم عععطا عه وجا زط لع مرمرع طئل112 


علال 007 أانمخررعا ناجرم 


7015 هاه تتلاءك ‏ 27م 16رمممم» ‏ :/1زل186 
العزيز 
676701 2677:0706 زع011138تمع 113 


الإنفتاح 


120101100165 


«+ 


«* 


6 جبممالعع1ط ,عم ةماوع 112 


*« 


:110105 مترع 113 
بممتاوعع ألما رع مم)غ15 7121 * 


ل 


الْسّعْر اماع16 :281011 * 
:1231152101 علالاتل علاأمعطاناة ,لجاع * 
عورال 211071 بلا 0/16 
موي عاو ار 0111/1 


التُضف «منفتهه كغلاملة بسممتففعم ,لوك * 
دست ل ,7/671 بجقع202 ,مدا * 
كل 56771674 رؤلققط عمعتقطد ,ععلقطكلصد8 * 


المُصافّحة والتٌصافح 
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1/30 
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2568 
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133568 
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1368 


1121 
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عومعها عل عمط زععلهاكام أهع 2 ستصسة 0 


اللَّحْنْ 
الْجَد 


أ كالالاء2 :0500 نمع -لدع2ع ,لامكلضة 1 


م مم2 زتعطنهكلمة 0 


نبيرة أول ودوم وسوّم كاك اناعم عجرو 
لكرم 
6071110155010 باجالسقافق صا معبع أن 6:2 
لشكور 


لشائمة الهم انه ألمن8 زعاااهه عوصاعة 0 


منوعطقاه ,عأطمسوةلاآ زعساوعمة:0 
قبع لأهام لت عاررهدر 


,0070710 :20115311011 بأوء 01 


لكبير 


01 ولإل10500م ظذ عموعععع0 أوع601 


لنيك 
 677071-‏ 1262511165 ,الوأكل 0120 رؤوعصامء01 
العظم 


عط كنا0لطع1مة ,عع تع 30 1لمع103 ,نوع د01 


عتلودمعم ارده عاطم علتاكدمء 
عتلاذعا؟ (107كارء01771 باعل 


و1114 للاع ممصم :(000) لعأورعوعما 

زياع 21ة) مهد[ ع[ جلاء فت ءاود وعترعه 
الجلال 

6نزه؟ ترعنا (أطه2 اتناة لعم ماك عع 
الحَضَراء 
كباب لوف 
كناك ,2001102 ,للزميه رع[ممعم 01 عمناه0620 
بعألام] ,كذاعع 46 6وهيام 7 زلامتتنا رلدكتاام 
الجمع 
015507166 


التُمُو 


أعقتلتام 6 :دمت ,دمأ 204 
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060015567716114 


لاله ,00787116 باتقط ,ععاتتة 31 نا 


الكفالة 
ناك 00760116 زعق0ع16م 2 02 ع216ة31نا0 
ضمان الزَّهِن 20 


-606 تع الاعل غ2 اللعتصؤهم 01 0323266 


ضمان ععهجدطاءل ه] © المعدعلهمع عل عنلارهر 
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الخرارة العأ بأوعكآ 
6 الاعاهلء لاءاه 0 نزت 107 05 نوعط ,ندء1آ 
كت 
خط 0416لا :01 اهناو 'وامعتدء11 
المركز المعدّل 

عاكمل6 «عأطمازال زععع عطانازناز وأمععوء11 


سدرة المنتهى 


7117م ] 


السَّماء ا 1 16١‏ جع20013 ,معجوع1آ1 
الجر يب عبماعء8 إعجواعء1آ 
الور تفاع الاءاناهط بخطواء11 
لم6 1م176 زع10لالة ,ممتتويعاء ,غطعلءلط 


العُلد 


]0 ككعصعالقع/ ,ددعم لصتاط ندل رقأم ه10 عصك11 
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يالا 

لع بطء تدمع 11 
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المَرّض المتوارث 
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الرّندِيق 712111 ,1/16 ةا 15 ,0111 


267 زعاطهمأعمعمططا ,عتاةسوتمه ,عناع ص11 
ا ل ا نا 
المُعْلن 
الفتق 
المسدتن 
الفواق 


-0) زوع 1 وأتعاعدتقطء 2ه 5عتنطدع؟ معل1110 


6م بقنمه11 
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أعلاو0ط بطأعسمع:11آ1 


الحُروف العاليات ‏ 0201465 «ملاوفاكة هاه 
ككل كلنطوى بماصلود مع11:00آ1 

المكتو مون 

المَسْتُور 


0666 فطعم بلعاتء؟ بمعل0ل:151آ1 
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الرأاس 
الجمْهُرري 
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شلاء اهمه نآلا زعسمته بولوء1آ1 


6الللأهنا ب6106/تتعقط رعملطزاعسه 6اصوى بها 
الضّححة 

,5671 وكءطلطلتم عامطه ,لتلة؟ ,إطغلدء11 
أ «عتاد عرط0 ,عأ [هنا 
1 :مم امدة11 
17ل التهوردء1آ1 
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«+ 


1655 


718 


3533 


1650 


322 


344 


567 


34ذظ10 


523 


1019 


1100 


513 


151 17167108617 471 ,1125011 تصمممم عط 


المَنْزل 


ريا هآ 46 
,6050171 اإلإتاصنامء ,لهذا رعصسمط بعكيدهط1 
الدّار لهم ,176 ,كلوم0/ 
2غ بنتدعط لنقطائه؟) :1«ملؤلط 01 عوناه1]1 
نيت (أهنزما جلاعم 6ا) عودءه50 ها عل تمكتهام 
الحكمة 
النّاسو ت 16أ10ضصما عساولا ج2811 للقصستن1[ 
البَردية 
البلة 
الرُطوبة 
71016 ,06 تلاط جاع ,120151 ,ل التنطط1 
التواضع 


:1181018 ,لإاتلقتاتهقم ,تلسكناتم كه ,)ا انصسسط[ 


16 لهأل تبط[ 
:اال اكز 
6 الل تسسط1 


ماني :ناتسبلا 


1 07110/116م ,716 تكالتتم ندمل ]يط 
المحاباة 

11 مألا ,1110111118 
الطّنين 
قمع عط هط 20154 وعلتمغباط ,فلتأصصنك1 
201010011167171 111 212010101011616 
الذو يّ ءاااع 0*0 


1710771647 :تا ,11011011 


80556 بمصسططآ 
الجوع 1 111011861 
الصّيْد يف ةا 
الإغراق عوط رعصبرط زعامطرعم:1آ1 


,ك0 0م17 تضامعنط ,تونهعمم11 
الرياء 
المنافق هات 17712051 ,116 0ط زعامعمم11 


الإفتراض مكف طامصراط :كأوعطامم1آ1 


« 


«* 


«* 


41 


8524 


365 


608 
1555 


1418 


660 
402 


381 
ددة 


202 


56 
415 
513 
517 
239 


52 


79 


1363 


3251 


غمكدة 
-7 171670 :01061 ,3253238612161 الإطعتدرع 111 
التّرْتيب 

لم6 هلاج ,0716/ «لاه 04 زكلمتاة ,اأعمدة طعنلآ 
الذَّكْر 


-1700/0ل0 ,1510176 جنوه امممقكء ,تودماوتل1 


زععة امعد 1ل11آ1 


7 ,677071861716111 عله 


الثّار يخ كعلعامانه هنعو 
0 1000 20 بطء 111 
الحاجب 0خ مم 
المضحف 01 16 :1401311 1101[7 
أغهااة 566766 ]1لةا بخطئته لإستاععل ,أخطعتم 11019 
ليله القذر الاو لال 


6 زضمغأطتطه1م ,18600 ,وصتطا) 11019 
الحَرّمة 


تدبير المنر ل مم16 ترق باعنتفصم عمروك1 


500166, 10011 701 


عتنةة عط 0) مماعهماءط ,لواأعمععمصسمط 
- 757071096 زقعاععم5 06د عط 01 كتامعع 
4 لا0 227176 17167716 لاه 16710116 زم ووره ,216116 


التجانس وكذا المجانسة 206معه 6ك هآ 


الزّديف 110121011111 
الإشتراك |1 :1101110110121 


ع0 نوه ععنته 8116 بطع اه ه205 طاتد عمط 


الجلاب 106 
الث جَى ‏ 016 #مكظ بممالقاععمه ,عممك1 
الرّجاء 6 ,12526701106 :161 رعم 110 


1 ,6707106 0ك جققع1 رعمه0ل1 

1 110212011 
زعع2ولإمضلقاء ,اعة مقس تل ,لإمجمعومعم1 
التناظر 226 هلزنا ,05870110716 بعاممء 5م1107 
داغ 4م :1101 
الكماد ع0ناهاك ©:ئ76م0071) رووع متدمء 1101 
6 تعن اقلا ,27:16[/6] ,7021501 ولإاتحصهة؟ رعكناملآ 
البيت م20 


01 25331351011 رق لأمععلء05ا10 رعتطمط رعذنا110 


«+ 


«* 


«* 


« 


« 


«* 


«* 


َه 


«* 


«* 


«* 


52815 


1808 


534 


1809 


256 


10 


137 


110 


6ظط1 


1436 


ا 


399 


259 
74 


1260 


234 


469 


7آظ1 


223 


الوّهُم 001 ,011771676 
071 أكل ]1 الع كات ا 111511 
١‏ لش هم 101010101011 


:62610105 ولكة ماع قتطا ,لدعاءع ست ,ورمكن111 


7117[ ,1770176عم 1710 باعلالا اوتنه فط 


0 


الْوَهَميّ 
:(2062ع1هه لعرطء11 هذ ععطتصعامءة) 1110 
ناز «عابمدعاه عا عمل ع«طنجرعاوعى) 111:4 


ايلد 
1771486 ج210 لاع 2لطا رعع 1213 
الخَيّال 
1 1771496 :011 أذقع #صلطتا رعع3 م1 
الإرتسام 
1171076 تعتأكة امم ,/81 1213812 
الْخَيّالي 1011132 
زَك0كع88 51 ,5هم10)زومم20م ‏ لع 1ه ماع13 
5 ,177109171605 1015ل أوموممط 
المُحَيّلات 
الْمَتَسَيُلّة 1 11128111261011 
بنطاسيا 1 :211011 لماع 113 


-1771491710 :567165213108 ,م20 ستعمدم1 


التخيل 


11011, 11 


الإمامة 0 :36 ته تر 
الأئمّة 5 رزكتصة 110 


-171 زع الدع للها رعقمة) أمسعدعهم ,امع روم م1 


ل 0 


الممضارع 

ا لإعنا مه 21 21011 لم1 
ر411011ع ص1 زممتكساعمذ ,صمنوعتامم1[ 
التَضمين مك1 


116ات 7606 رعالعناص! رلعستاععلعهم ,اتعنامص[1 


18 
المُقَدر 
1771505144011 زأهتهتاكممء ‏ ,نمماتكممتس1 
أميرى 0017111 


«* 
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«* 


«* 


«* 


«* 


1033 
19 


3522 
45آ1 


1528 


808 


1007 


1/56 


308 


599 


101 


205 


139 
113 


15311 


1143 


5903 


89 


70 


14786 :256625108 ,لمع دستاععل ,عتطصة1 
الوَتّد 
الإباحية (عاءهة) مبورفطعط1 :راععة) وبوونطوم1 


-1461417 زكوعمعاطه نط نم1 ,وم تدعق نامعء10 


5 


التحقّق 


06506102111 05202711 


6اللاطهااسمسا ,اامثلمه 


الهُوية فلن نامع 10 
6 بعممعله اتناوء واتلددوه ,رطتادعل1 
المُساوّقة ع6 اوه ب6اناموهة 
16 وككع 812/447 جنل تم ناد ,و1015 
الرعونة 
الصَّنم 14016 :اه10 
الوَثن 14016 :1001 
بت 2/2016 :1001 


الجهل 1520121106 
-ككناز (معممععلتاز أمعلمعمعلما) لمطتاز1 
-1(ع م1710 71(11عهلاز) ‏ 14/04 زععمعلسم 
الإجتهاد 
يف1101 ب(طتهمم طكفاسك) يه-تممن1 
ايكندي آي 

ه71 ب6ألء1!!1 زلقط ,لععاعت؟ ,1111 


الحيث 


ععامع من مكتياز نهل 


0» 


الدّاء 41 ,81412016 جعقهع015 ,ركدعم 111 
أه: 6ألهلمولة :ددع سصاءاة ,عقدعكتل ,قوعم 111 
المَرَضَ 
الطيْرة 
الزن اجر 


,11177111411011 :2008 عتمكم1 دمنادمتصسس111 


6 0م700 زمعصره 111 
1 :1711011 أتا 11 
آبر وي كي ل 
1 بهم له[عبع2 ,عسمتلاع لمن ,رمم نعم ستسس1ل1 

,اأع معأ 0م06 ,771171014101 
الحلاوَة 


1/1501 :109أهلتعقتطذ ,لتعصتطء ,ممنئتا11 


«* 


2# 


«* 


«* 


«* 
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« 


« 


«* 


«+ 
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68 


237 


1524 


5917 


83 


1432 


128 


1664 


1664 


201 


2814 


340 


3299 


5988 


1119 


1511 


1267 


1355 


172 


1153 


الموقوف 
كاءأطة:171607 دوطمعط كمرآ بؤطجعل؟ عع أمتومءم1 
الأفعال الناقصة 
6 06219721196 ,201812612113100 رعكوع م1 
4701556771711 ,41/87716711611011 بجع 2 01 
المزيد 
714110171 :5قععء ,كنا أم1لاة رعقدع 1202 
الزيا د 


فبجرعل مطرمر 


26067114 ,كلأ لاي 


بالمللعطناء 1 إلملالطتطسز ,مأخوطيعض1 
الإبتداء الجزئي رمللأطتت ارا 
عأطمسزاء 1106‏ بعاط لومز ,عاط ةستاععل0دآ1 
المبنى واطمتوبرا 


110/711 101 ,17101777116 جامد عالمزعلم1 
النكرة 

-17106 11011أومصم2 بطم نالومم20م عاتمقعلم1 
المَهُمّلة 
-6 1710 071 1اأوموو نمم نالومم10م عالمقعلم1 
المَهُملةَ 
الإشارة 


عل مانا باه عناطال 


6 م0 70116 
١‏ :ناد لم1 
ع 0 :معد ج1101 


رند 
لان الهضم ‏ :ملندعوزك”! ندمهدعع هآ 


1 


التخمة كع ع0 بلامتاوعع 1201 
0 3 الهضم 1 :011 نأ5ع8 1101 
ر(0الكمع 12:41 نةأدمعمدلزل 2 ,دملاوععزل12 
ضعف الهِضم عأكتمعمررك 


را0514107ص5ة 1714 زكدعه!11 أطئناذ ممه)زوهم015م1 
المَرَض الجزتي 
م1710 زع 2ةاكطناذ ,عم ةناد ,أهبل11لهآ 
المَرْد 

القياس المُقُسم 


مجع عالمامد 


ع ماكطلاكى ,00196 كت 


11011011: 


الإستفر اء 1 نزنوناء لم1 
كلللاطنلا م1 الإاتاكقطك ,عبمع؟؟ ,لمنائطنالهكمآ 
العصمة فاع أكمل باطرهرر 


-ناعدع1/1 ,كتاتاع/ا ,رمهمصم) كأعمهام عمترع لم1[ 
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263 


63ظ1 


1100 


1665 


1165 


706 


739 
661 


234 


391 


218 


259 


3240 


230 


1014 


10 


615 


١‏ لومتناع 
011 16 7لاص 1 زؤ5ع مناوتل ,لا لتنامم1 
النجس 


ركاء 177276 اللقاقوءعع2نا ,رمعل010 ,عأمتباءء113 
ل 


الضَّمَار 


0 260 7اأناعصنا ,لسقاعاكة8 ,غ2 تستمقم1 


6ااالطتددممدم1 باناتطزووممصس]آ 


امتمارعع مرا بعطعمء 


01أ17 ,17147117716 :08061 82 الامطائي 


715 عاألاءثارأ ‏ ا(1هجرع1 


المُوات 


ماعتأكتصعط لهمعءعة ,لستطعط ,/متاتطدمدعم1 


بعلم ماج 


12[0[01 01 


-لاعك ‏ 4277126 6اأعهدوعء! :لطاتاتطه )سلما 
العجز 
-1716047716 :0101لا بلاماعطاصقم ,3100 ممدعم1 
الحلُول 


زعكاة عط كه عاتاقاع ,لهة1حمز نهد باوعع12 


6 طاأأطه التططاط هطع ناسمتمط 6ق 
مكل ,716كقء اهم رانملا 
الحَئّن عكلاممة '] 06 اانعنهم لامع كادعء 1 


الحرّ 


01 17111411011 ب:مطم02ة رممتاقا م1 


1ك رماو م1 


الإغراء 

,1111011011 يت | 
١‏ لتَخضيض كت 
الإضجاع اممنله 11 جوم تامستاعم[1 
الإمالة 011 بده حصتاءم1 


مس1 جم دستاعس1 


اله 

2 ر411018 1716/71 زعتلقة0 ,امنا ستاعءد1 

الإعتماد 

]عنصمل توهمذلل ,لعمعلمع) ,صمنةستاعم1 

المَيِل 

06أ[[21 
0 


المعقود 


-8720771 كنرع5 زكمعة لع تامحمذ غبط عغعامسرمعم1 


11 ,1671001166 116110117 
جاع طتنام ‏ عاطهمه ءتاكتاع سسمعمر1 


11607177171! 


الحامل الموقوف 4ا1/64-كلامد كنمام امام 
المتو د 


الكامل أعاصجمعم! ىج36 زممعد عاءامتومعم1 
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«* 
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1431 
490 


226 


85ظ1 


1252 


566 


65ظ1 


1030 


486 


1202 


1219 


24 


833 
1303 


8ذظ1 


1/44 


1035 


 17871016-‏ بطعتقامع تفط ,عتأعرفط ,012101 سآ 


المبترع 


اج 6 لاما 


التّفاهة #هالمأصاكة1 زكقعهدوعاع]25] ,/لللأمتكم1آ 


,115217411071 :166كو[ء 229‏ ,متأم كتلمكمآ 
ا لإلها مم 11م 
المُحَدَّثْ #«امسدا تلععتمقم1 


الغر يزة «4أكللام ,11كا7! زعوأنامصا رأعمناكم1 
فاللتسناط :تواتلتنسسط اممستمد عه عتاعسمتاكم1 
الرُّطو بة الّريزية ‏ #اهاصلاته اه ممفام احص 
مهنا اط نصكتاءالهعدم ,عمنا غطعتدمه مآ 
الموازاة 
-ه-كابا ولأعطعم معط بزع15قه عنصتل مطناكم1 


التَّاشِرَّة 


070116 


71071 5011 06 كنا 
-110م ,م لتطهقمع7 مملاأمععممء ,رممناءع1اعام1 
-7015011716 ,011 [1صرع©1ز0ء ,اتمقاعء[أءان1 زعموعل 
التَعقّل 

بأعلقعهلأء 1[ 


العَقُلى 


6 1[ 7 1 77101 
م181 رلهبمعع12111 
أ 721 


-1150615 ,ققع169612© بأطقاكما ,ععمعع !)مآ 


6أعمء امهم وعارعونلاء1. تزع8صتلصة) 
الفظنة كار 6 جورتجر00 
1م11 2 الاأعدودة ,ععمعونااعامآ1 
الذكاء 02116 
6لفاعط ‏ طاعونااء11 زلأعنا1 بأصعونااعامآ 
ذو العقل 6 |01[ 


المَْقول 
المَلذ عاطنونااءادز عفدمل8 بلاهوب عاطنونااعاه1 
الأغلى 

-الاناعة ,المقع2ع ,100 سمتسموعاع0 ,مسمتأمعام1 
ذلا 


ملأمطاعه 


عاطنعنااء؛]! زعاطتونااعاخه1 


171167111011, 1771211071 


601676 
الهمّة 


671 ,171167111011 :21112056 ,لالع م1 
ل 
النية 
00 


م2610 ,8م1أكوع12161 
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00 
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11657 
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505 


37[ظ1 


148 


234 


214 


368 


035 


159 
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556 


421 


1325 


1471 


ركلةة[ء 1[ ,716لةأ) 05 جلاء1 171/6 716165هأمر 65ط :19 


السٌّفُلية لمع ءا 
الكفر 6 12116 وواناع ل م1 
إسم المصدر 1/1/7 ع نا تمكم1 
الْمفْحَد ,17177716 :اهنامز بتمسسكم1 


-17 :2001031020108 ,قمناع نا لمم ,م1511 
الععظف 20110110110111 ,1(منتته 1 


علهياأهع0١‏ (مقعار«1 زع01؟7؟ عطا ذه ممنء لم1 
اك 


عا أمع0 :(منعار1 زععغ01؟ عط كه صمت لم1 


التلُطيف 

١‏ لنْرّلة 716لا جنال روعدع دطاكمآ 
١‏ لإستخبا 17714و أع كاعر بممتأقصسممكدآ 
ال علام 4 111011121011 
الإنباء 11 0 ونا 2تص كه[ 


عطأ عاعو0 ممتعضاءط ,221216 ,151012105 
11277618011 ,171/07774141018 بكتعطأه 01 105م0س 
التُحديث 76 الئل دمومجع دء| «عارممم76 
-171/077124 جعأدعللع1م ,دع ,مناه مسرمكم1 
الخبّر 
قطال ,171876016711 تلامتصسط رععتدز بامعتلععجم1 
الخلط 
1 بيعم20 0ع 2اناصمم رممنوعء لعانطقطمآ 
الربْع المَسُكون 
والرّبْع المَعغُمور 
16هام 76لاكدء/8 زتامأذع1 رانك ,01010 ,لإتدازم1 
الجرّاحة 
-14كله1717 متا هعتمم سقط ,لإقاصذ روسترقلم1 
التّرصيع 


-051م270 :2211121 01 ,كم051]10م0:م عأهصم1 


27601201 ,الاط 1ه و أأع ناه ,1011 


111771617 


ا 0 


10١ 


10 17111 1 


110115 17171665, 570711471665 01 11012] 5 


القَضايا 
016 يز1076 الامطاابة جتاعمم ,122092160 
المَجَدّد 47710117 52715 16و70 
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/الم ١‏ ؟ 


1534 
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2ئآ'ظ1 


1272 
1661 


16044 


1253 


114 


1441 


ددق8 
173 


340 


756 


920 


3530 


1124 


أنامصه' 0 00715071716 :]2055011311 علالقناتاه1 


اله 
الحدس 11 :10 ]نامآ 
011 :إ051]1005م10م ‏ 706 [ناكم1 
الْحَدّسيات دعن ال 1111 


نذاعه1أناة 01 العتسناوعة سه 5ه نالل نلدكم1 


فسادٌ كن ملابرو نالل انزع 7لاج 07 الئل هع | ]ينال 


الوميع 

لاك عاأمتلهنا دماة تمدتوه لاه 1ه انل نلوتمآ 
فسادٌ الاعتبار 500700 
المنعى عأطمو تور بع اطمتمه دآ 


عأطمتهنه1 بطعدع1 05 أناه 


الْمَمْبَنِع 


171005101١١ 4‏ :132213 ,1210 ,لام أقة1217 
العَزو 
041 170167141011 :156211011 ,111102111011 
الإختراع 
-منا 0ئة 


ر 121121 


عاطاودوع عا 


000 0 اا واأناعه؟ عالومعنتم1 
-11104ع10زط 
المَتَصَرّفة 
انع 1ع 7عنتورعر ناما )كلسعط عط 01 ممتورع كم1] 
رَدّ العَجْز على الصَّدّر 
الاستقصاء 
716711( أ 716711( كك زاكع نر :111 اق 1115 
البضّاعة 
الدَّعَْة 


ونال لطعناطما #الساعوط يعصتلصهادرعل 


01162106771711 أ انملا 


10 


:00 2ع نأدع 106 


0176-01 ,11211011 :111120011 
-1710 زعم مع125م عماناتلل عطا 2ه ممتأوعمهم]آ1 
سوال عاقك ععرععمجم ها ع4 ««مزقون 
الععرنين 

171008211011١ 6‏ :1861م ,11170261011 
التَثُريب 
طاهر ‏ 7711 ملاء لديا سوط زعويام تزال مم1 
الباطن 


نزط ع5أةىم015 2 06 متمد رهطم رم ,لإدم2آ1 
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ظاهر الو جود 
-7421:17/65 :2100 تناع قم ةنا ,مم ]5ع تصد11 


ام 


التجلى 
الرجل 
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مراكز بُخران 
آذر 
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6 ,2707711716 12316 رتتق1ا8 
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عتمم بطع ردكا 
-تاء لبوا ب(طغهممم بجععطء11) مبوعخطعنطمول3 
مرحشوان (إاناز كزمدم) توب 
)سكعل ,دم دستمسعاعل ,عمدو وأمدل/3 
,461677711201101 ,6 اهار ,14079116 جععهنا 
الرَّسْم 01 ,ه82 ,071ل ه07 ,ادمنكمنتحا 
العلامة هاا ,©7هاى ,810479116 زعموأو ,1/1331 
11071086 زع1315138 01 غأع3 اهم ,عع متتد1/1 
الذكاح 006 عل أمطندم 
الشّهيد ونان فانينانا 
-107 بعناقة مهة ,[13ناغةتاعمناة ,كناك لاع ب ك1 


الخار ق ‏ اتلاءأناء ه7117 جتلاء له 7001م وطلاء [أأعد 


ده 


المذكر 
عبماعده سال عطعلطة بع كتاذ ج 5ه 13/135162 


مَوْلى المُوالاة 


اطأماء 705 زعمنايهددلة1 


”عه 4ر01 :02061 ععع نامرع و11 
الظرْفة 00 


ارده 4 7614 ,6ناماكهلا بسكاء ات ,لأمأمدكلةا 

بنأكوش 

كأ10) اتلاكوللأ زلطاصمم سحتاميو8) تتنا8125 
زور ةامرروه 
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السخر 
6 ,114865 :5381321581 رأع 313 
المجوس 
-لابع1800 بممتلعحده لامتادعاءه غه علنتصودل8 
قدر الزوال 
باعلقصذ مه ؟ه 2ه5 ,مقعطاءتصد86 ,كدودل/3 
ٍَُ 1171061 انناثك كاك رارء2210711/16 ,218486 
ماهم ,1/12[07116 زكدع :00م ,اكه ز11 
سواد أعظم 
الكبرى 


كأ70) 802/17 برطاصمم ممتموط) عتطلدلةا 


ادعام م161 يتل مهلا 


الا [1710 1977716 تمده 0ر113 


ماخير لع ابوه 
38101 زووعملعطء 11 ,لزوأد ‏ ,ع1421162 
الحُبْْ مجالانا0د 
,16/150716 :2100 رعتمعل ,متقدمع قنامك 131211 
الغيبة لدع مجع رو ادهل 
6 أطعتسملطة ‏ زووعمتلصقط ,وتلتطدء11ة34 
المطاوّعة عانااطم ءالع 
الإنسان 46 11311 
46 :لاع 1جعم عط 10 لعكتسة تتقاة 
حَاتم رملاء 62م هآ 6 ماارونحيهم 


0 لعالأععكصن فقط 600 عكتتقععط عودع ]2 ذل8 
6 :إإاتاقعل 01 'زلعأوزتم عط تصتط 
لاك ع(عاكنةج ع[ 01|6معل © فاء1801 غناي 4 6وممع7 
المُستريح من العباد 
المَنْدوب 
«للقكطا ,222025 ,13ألعتطرعل رعع128 ,لم813 


الجئُون 


1و0 


نامقل صق81 


© 1016 086 تارمالا بها 


11[1716[آخ[1 7ج ع 1111 


الإتراز 11011 متنا هادع ]نم11 
4706 :011 قمعم ,ممتاهاوء كتمدلة1 
التأنيس 176077101101 ,010 هادع 710711 


-65]615101128 ,232063 عط 01 2ه )شامع تمد]ل13 
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1749 
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1230 
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861 
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الحَيْض 


ا ا سات نياك رسكانا 


الرّحُمة 

-1( 212 ,81671/01507126 زع130ع8 ,1900101 ,ماع11 
الُطف اأمإرعاط ,نامك عع ملاع 
خط نصف النهار رمعل نمدتلترع11 


دائر 716701 باه اع باك باء 1/1 تسدتلترء34 


نصف النهار 


-70ع ,84674161 بطموعع 2001381 ,ممتلضعء84 


ع 
ودع 


المَبْدَأْ الطبُعى 


-5620 ,هلامع لاقع رققلطء )3م015 رععدذدء11 


أمعمتلمع عدوناام 


البَعْث ‏ :110ع76ات76 رأونتقكت نو تكدءل1 بدا 
والبعثة 

-6 171655026 :نال ,نهأدقتاطه ,ععدووء83/4 
بيام «مأموعةأطاه راملا 
المَعْدَن أعملا لماعل 
© /62616 ,81161 بلقستصة لمة غصقام ,لجأاعلة8 
المواليد الثلاثة 0ك 
المجاز العقلي ع7 جرمله11 بتمطجداء11 
الإسْتِعارَة رم بتمطمماء11 
التدبيج عم طمماءلط بتمطمماء11 
ر7/6100/1076 زء1تتطاة ,لإتؤدمغع ل تمطم ماع84 
الْثَّر شيح 11 2716/011(077116 


العِلَمُ الأغلى مناواسوادرهاك/! ركه سرام ءا 
مج أصماء14 بنتطامهوماتطم اكع ,كعاوتإطمهاء81 
العِلَمْ الإلهي لمم ءذاأدرهكمالتام علتولى 
المسخ عكهوعنرومتجعا146 بكزومطع روم معاء11 
-306 بؤتومطم02تسقاعم ,قلومطعترومموعاء84 
الأشع 


عط 01 مقع تسقم ةما ,وأومطء نزومدوعاء81 


1677125 6/1056 0/0 


01 :هم 5'ع00 ومااقط عجمك1عط عذل ه)] ,ؤانامة 
-172/151711870 ,6و0 عردم اجرء1161 زععصقاترع طم 
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المادّة 
الَيُولى 
3565 :)002168 رععمع ]ه52 8 01 وستمدع81 
مضمون الجَمْلة 
3675 بأمع026© ,ع320عآلمعاد ,وسمتمدء134 
المَعْنى 


-ماع؟ ,قم562131]1 رععمق التمولة ,ممتمدء11 


لع 11211 


ج1121 
001114 ,7/1756 06ننا' 4 
6آ7117هاى بأصع عنمت ,1نم 11اهء ]روات 


56071711116 11 
الْمَعاني 
وأطمنها لآ زمدعطه ,عالألا ,مدعكلة 
الحُيييس 
الحَصْبة 


-0820 ع0 متناقعكلا بعتتاكقعم ندل ,عتبامدهع11 


ب5615 ,51711/70411011 
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271107 


عامعقياه, زقعاقدء11 


الكَبْل 


6116 
عمممانا ها ع4 عع70ع36 زممتكل أدعل1 
التشريق 
الطب 
مسْقِط بالحجر 
عاط بعتأملاءء ,عستا ع1للللم بسممتلعك3 
خبط الواشط 


«ملتروطه لاتعتجع|اأعبعع 1 بدسمتكةازلع11 


ع0 بعونععلع11 


م ب:سمدالع11 
عاو لطاع ,716012116 


الاستغْراق 
لمعنه بععهعع3 ,2010016 رععامعه مسستلع184 
الوّسَط 
اللقاء :6260101161 ,8 لتاعع11 
6 أأمعسملة/8ة بعازط كإعقاط 
السو داء 
-716771 :203161 13م ,تتداتمقك 01 عموعطتوعء 181 
الآمة 
ع عنم بطمعلة بوستلمدعم 5ه عسوءطصعلة1 
اق 

الحافظة 


الاستخاضة ‏ 10 هلد عدرءل8ة بصمناةساكمع كل 


1 رلا6 !]7711 ,1176زع© ,1677716 


امطعصواع11 


عتمم والط بعاإطمطه 
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المَعْجرَّة 
17044 (لطاصمد سدنوسمءم) طهقمه 1141050 
مرداد ماه (ء75عم كأم1م) اأهدرر 
مر 3 عط "| عه «أمل8 بوماعط ]0 «مسقخر 
الوجود 

لصة والووععمم :دعتاتلدعء ملا عط 2ه مك3 
كع 141701 بصقممط أععلوعم ,عممععمتاممه 
-0111171ت هآ أه فلأووءع16 ها «عماناج6 صمق 
هرَآة الحَضَرَتين 
كتع دارب[ ع0 «أم«ل8 زعودع اتسنا عط كه رموركيز 
مراة الكون 
البخيل 


©ناأكك ةللا زع8 72553 الإهو5ء رع لأكامء ,18زو1/415 


0711م 1101717716 ,6 16رمع 
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الرّسالة 6 رأهككه ,عطاصة 
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الصّلالة م/م 
العَلّط أأطلاه وللهظط وستااععجه؟ ,ععلهاونا/1 


الزّلة 


5أ )10‏ أتعلل8ة ز(طتهمم محمتاموة) عدنق1 


16أعكم ,16ئته1 نصلذ رععلدأكتك3 


مسري زوع فاصبوه 
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اله لمك تارم0 
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الاستخذام 
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التُغيير 
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العلوية 
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م مأمعط) تسعلذمم لهده23 عط 2ه لمطاعل1 
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الكلامي 
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المؤفور 
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الببخرين 
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65م ة كلل 105 عتتاكدعم ؤه وأتسن) علتك1 
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141116 ب(قطعومع ما عمنتلرمععة وعتعه؟ اعتطم 


785 كمع ةماعلل كع[ نامج عجلائعد عل عانص 


الميل 


6 غهل102 لوادت 5ه لمعم لدوعا تمسستدنكة 
الْعِدَّة 
الوصغر 


(دعلاو مض كما ««ماءد عأطوترهونر 


مد 
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الصّعْرى 
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5 05 عآ5ة) علممط عط ذه عطامكة8 
عط رمودم) عط آه عمأمقطء )825 ,وععرععل 
وءل عاطه)ا :مسقل بل م8406 جاعع العاما أم11 
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أم الكتاب 
عل 6ت هط زعاطها بلمتمتعاهم عط كه تعطامك8 
أم الهيولى 
8 بعطة[مناكة عطا آأه علولل عطا معطامكة 
الأم 


,8055 116 01 1211116121011 ,1107311013أ110 


«مومعبع تععااع اا ,اهم 
عاطه) ها ماهم م[ 
عطمامماده'] ع4 علاوكقك ءآ 77166 


ك6 1011011 ناتاه ,611011 م700 رتوماملاء 
التَعْليل 
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الدابة 
الشّرْبة 
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6 رزرزأة واتاقطانامكة1 
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عاأعلشترامى ارمالهاكء إنهد ,عجمامع]اأ 1 

5 ووو 
مَهْرِ 3 كلكو نَ 


فاأطناهك واصاااياة زلعاطنهل عام اكز 


6اأعنأما ءالا بتجااعنام اكز 
فاعناصنايلة بدمتامع تمه ععقة اعنام انكر 


أصداع الجمع 


يل 


العضلة عاععسكا بعاعدنكة 
-4 شالك :(نإل2050م هذ عماعص) علهة20 ك3 
المتدار 0 (ع1لودممم ها عل عماعمم) عله 


كا عماللا ردع انلعم اتا 


المعتزلة 
وتات ]1215 ,لزع[ط10م كتاملوع )1/135 
المُسّئلة الغامضة 
لسر 

سر" الاكمك اله فاتتزان! الإستاكعل 2ه تعووك/1 
القدر 
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المال 1 270211616 
الواحدية 71 بلاكتص مك8 
الزَّامِبِ عساملم علصمكة 
ترسا 6 6تاول8ة بمقمتامائطك علسصمكة 
الإخيكار عاممم100 :زاوم مدمكة 
الشّهر كلهم بطخصمك8 


7لا 556 0110© ,16لا :1نا011110155© ,84002 
ماهي 
:22015 220 لختدعح ,رلته لمة لمعط ,مممك3 
14017 أت طاقارعج بعلاعلابو آء 1616 مارآ 
الززقر 
كلتام ‏ ععاترعنء5ل 
العِلْمُ الأقدم 
6 ها ع0 27266 :61 /(13م عستسمك3 
صلوة الضُحى 
لاك عأقما جدهللهأدء 1تمقطط ,تهقأذك عمتصستمك83 
ُؤكب الح 


عط غة 20060 قصل رقة ,من كعتستعطم1مك3 


زععمعاء5 لو7عمعع ع2م831 


2| 
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باللا 11072/1677165/ جتنام2 مالع لصة عط كه لدع 


ان 1710 71071 ياك 801[ 4[ 4 كملنامزه ران ,71ت 
م 


التنوين 


1010816/م 7!07‏ :تقستسقئمع ‏ ,لزع مامطمتمكة 
الصَّرْف 201011076ظ 
1116 بع 1و1 
بير خرابات 110101100101 
إع20ع 0ن مككناز لمعاوملة 
عِلمْ الدّراية 11010010101016 
11 :ووو [معطا [دممغهة: تمعاومك34 
علم النّظر اا علأ 2010 
والإستدلال 


ناء1] 1/66ودهلآ جكعنزة1م 01 ععدام ,عناودم31 


مَسجِد 6م 406 
دع657لع06 7765 :قطهااسلطم وبتامدتة؟ 131056 
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الطلبيعي ألما واو سوك 
زع"لالنطم1 رعأقمصط ,ممغتدمم كلل لمستخداح 
الفِطر يات [القدنامم اناما بأعصطهد عدر 

عأأء تلطه عع «نماكلل هط زععصماكلل لمستنخدتح 
البُعد المفطور 


10176 2071165 :55م 26063533397 2130121 


الأمور الطبيعية 21000010176 
كأء ممم دعتطورمكةم زمرء تنام 21 لولح 

الأعداد الطبعية 

,ب051]100م15ل ‏ لهكنااهقه ,أعمتاكما ,عسنق3لك1 


-0150051 أعاتاكدط ,هلم زكععمع كتاتسكرم 
الفِطرة 
الطّبيعة 7 ,1/2176 زكواكلؤتام ,عتناخدل؟ 


الضَروري 


ج1761 عتلالقهة لم1 بأمعتعطمة ,وتودووعع21 


الام امك ولأ هد دمل 
176 :طوووععه11 


زا أكا هااا عن باارع 6 طار ب 7[هدووعء 1 
اللازم 
-27020 :051308م20م :01215ملدة) وتددوءع آل[ 
المنْتشِرة 
الضَرورة 
6 لسعو عور 


الريجاب 


86 10417 10د 

ماوع ع6 بلإالووععء 11 

ايت يتك ادع ع 116 

ع ماع06 
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52537 الجرَّاء 6اأأهانمم ,انه ةالسنامر 
1051 الشّيطان عأطمنل ,تعلوك زوع ,محتدك * 


1415 


1005 
111 
662 

137 
623 


014 
1215 


664 


1161 


256 


1310 
236 


1607 


1266 
237 
1414 
1341 
552 
152 


5975 


ل ل زم معنوي كا 561 
رامع مهم اقعوعىم 20هة غقدم) عع الررعد 
و7اءء(نمه وماءتاجمم) عطعد ]ع3 ززع ناتاءء [20 
شِيّْه الفعل" 
الإخساس 
الجيس 
المَخْسُوس 
الحسى 


1 :5115201011 
0 675آ :5627153108 رعقترع5ك 
عاطتددعق زعاطزقمعك 
عإطتزئدعءق بعأط تؤمعد 
كعأطاكنجعى كاءزط0 زقاءء زه عاط اقمعه 

الحِسّيّات 
العَلّف كأعناكارع5ى 15ئ826 زوععأوعل [هناكمعك 
الحس 71 567151 :20111121111115 5615115 
المشتّرك 

71 ,2717056 :602016551010 ,5201620 
العبارة 
تعاعناعة عالمقعل عطا اغتامطاته ععمعامعد 
الإنكاري نالهك عاءعناجه! كمد «منانعممهط 
010 علأعطم20م ,لإلالإمماعممط ‏ امعد 
:8لأككلته 15 015]هاء2 عط 01 عمه عععطبر 
6ه 7026م :170011101 ,7116107177116 6 تز0 لال 
المُرْسَل 
الإفراد 


كماا ]170 ك6 اقلا 7770710116 0 
:56031361011 


-3627070 :أ0121585ك ,تامتاع م تاأكلل ,رمم لأدعدمء5 


المفارّقة 6 011قاء 5111ل ,11011 
6001071 تممتصنوتل رم له مم5 
الفراق 1007 


ايلول 
اللّواحق 
القِنَ 
الجِد 


١‏ خظبة 


7 61 1ع 1م56 
كعاللا5 زكععدعنالوه5 
عنواعكه وررعى بع51397 ركرعك 
ماع31 :وتام ع5 
011 +5101 
5071125 ,تمصع 70105 00مع ,ممتسرعك 
السمعة 


كعك علممصحوى ززعزعه1) و5ععمعاءة 01 اموحرعد 


نعي" 


"511 


« 


« 


ذه« 


#« 


#« 


«* 


« 


* 


211 
740 
1489 
165 
1511 


1312 


536 


543 


155 


1639 


1013 
1326 


1545 
214 
1510 


561 


318 


1636 
0537 


426 


6 5012665 كمط بالتأمة عطا 02 قععرعكن5 


الأمّهات العلوية ارده ' | 
الخدذش ه011 هط بطعاو م5 
المُسحَكك لم6 1/ هج بطع ءاه 50 
الحُنًا زير كعااءيام2 نه م5 


امرض البخر اي 77167 6 أعثلق يدوع ماءزمقوع5 
78 11214016 زعقةءذتل 56250231 
المَرّض المَصْلي 
الكّانية 
السّرّ 
366 :650126 ,الناععه ,معع2100 بأعععد5 
الحَفِي 
0016 56016 بهملونتاء: ,قصعمهل ,اعع5د 
الملّة 


علترمعءق :لممععء5 


قلاعمء باع36 بأزوعط بأعرعع 5 
مناوتعامكه علأناءعه 6عم0 


ونا 
م0201 ع وماسملا؟ 6عمم 
-مبم فلاو ماع36 ززاعع5) 2 (لسودكة ز110-الم) 
المجَسٌمية 
القُطاع 


للاوتطم01تمهم10طامة عغطغ وصاؤوء01:م )عع5 


١7 | |16 


61 ,56611011 زمو1ااعهع5 


-0تم فلو عءلعء5 زعءع5) قطتططقطده11-لم) 
ا و 5 . 5 
هه 
الرهن 
المرخي 


71 ج061 7القتاع؟ رالقممع0 ,الع ستللع5 


عرصم تجرمجره0117 "| عكوع ل 
00 :ا1تناعع5 
7م560 ج176 )ه50 


ارسق ب 0110 ,761015 
رفع اطاط زعغ05]018م ,تطملنة رامعل للع2[ع5 
البَدِيهي اهأنااكمم ,7716ماتته 
الْمَكدَه 1ا0هكة[إلاك مالك بصع سس قاء5 
الدّلالة 701 زعلا قوع 5 


01 عمتقتقطء عتأعقامزه ه نط ععققكء ع اامقررع5 
56071011016 271471967716111 :8010 عتصدة عط 
07 عله علمولتة11 تي /1(ع71عهانمللء اننا 07م 
التَرْؤْك 


0 


1101 


ز1151625لال1 2 206 قتتاء5 


3 


#* 


«* 


«+ 


« 


« 


« 


« 


«+ 


« 


« 


«+ 


َه« 


1078 


1037 


868 


245 


1320 


347 


1152 
1263 


15358 
5959 
1515 


5988 
247 
5922 
568 


1254 
609 


1/04 


| 0 
ب(معلمعلمقء معنطع1ط1 مز بمقتصاء؟) أمتتطد 
(إنيال «ع لمعاف ع[ عصعل «عديعط) أعلاات 


001 1148676 :1[عطدك 


شفط نام 

ا كارت 
الرْعْشة 
,20116171671 إلل0أؤوأعهمء ‏ رع تدع املد 
الإقتضاب 0010 


نكمم بأقعسة بعماءعلصبيد! رومتمعتمطد 
-اتهاط بااتعاتء امعط زعع3لهم ,علاققء امعد 
67761 بلأطمط :ل 01 
القَضْر كتعامع ,لنه 12ل ,17167716111( 0كامصر677 
-اعة؟ باع 1جءاللامدكط بطتمععط 01 ددعم تمطك 
البهر 


-13مق122 بام لهأو ]تصقته رككعصلغطع أذ تتمطك 


عانء17/7ل 101لهر 


1 ان أأماكء 7712711 بعأصم نط8 بمه1ا 
العشوة 
المح 
6 اانعاله8 بطعاأمتصسعط كدع1 ,اع انالك 
اليصراع 
السقيم 
المَريض 
ملاع ةط '] عل عأفهاهل/] بتنامسسط كه 5معماعزذ 
ل ء المز اج 
الججانب 
الساق 
الجهة 

كل أي6” 5601771671 :2065 لق لاع امعد 5101 
العّمَام 
الحصّار 


لع ,تنه1 )2 عل أكممء ,للمأوألا رأطواك 


وبضجط بج عإأعنرمكا به اعج0؟ ارماك 


ماع تاكتجقط نارم 
ا ات 
ااعللهم 4م81 :11ز املك 


006 بزع510 
006 بعل1اد 


«ممناءع 7ل 0016 زدصمنتاءع :لل ,رعل1ك 


ونتمالط عوءزى زعلههاءه01 ,عوع زد 


-أكودم علطلا بممتاععااع بتطعنامطا رصهن لومم 
61566 ,11071أ05عم ,716011411011 ,067211071 


النظر 


ته 


"511 


«* 


« 


«* 


« 


«* 


« 


« 


729 


1162 


1163 


1162 


1161 


740 
1004 


1/030 


107 


1242 
1149 


1152 


103 


1044 


1303 


1526 


822 


1049 


نَحَادِمْ العلو م6 (عيونهم| هآ) دمع ارءاند 
ملاءاإصع3 بع10081دكةم تدم عطا 1ه أسوكرعدك 
عبد الر حيم ااتمككةاهم جزم لاك 


لال لاءا ع5 زكراموعمع) عغطا آه ألم كرعك 


عبد الكريم 


ال سناءاأصع3 تاطوتلة غطا آه أصوبرعد 


عبد العزيز 
ه101 ع0 عرياع/ دعق :000 ]0 كامصه بعك 


حم 006 


كر 


العبادلة 
-قاعه عع أصعق3 بالملأعمد1 ,لاع رعم وعد 
الخدمة 010 عازن 


مغيب الاعتدال 0665 ) زومتااء5 


لاه عأأماظ تأعصقام 2 نه قاد 2 01 عملااع5 


النؤء 


,5 مه ,108]ةأناممء ,ع5 نم1212 [قتوءك5 


ملعلاف عد قلاو عأ16تهام 


01101 لامك ,1«مةامانامم) زلمتاعة أععرتل 


المَبا شٍٍِ 0 عع 1ل 
1نم ككانام 177 بلع ]0م س1 ا[هنوء5 
ا لعِنين رع 1جرء|]عنتعد 


القلل ع0 :51306039 
6 2071572 ز(مقطط أععتوعم) 000 أه بملقط5ك 
ظل الإله 
:0510م لا ,مملأامة) رعأباطل) ,م5 
الفيىئ' 


«منورء 2ه ر(طاهمم مدذزوعءط) عم وعطقطد 


اته/تمم عسبودمط) ناعاط 
لأ ك 0ص بألاطة1 بع دط :077 


(ععرعمر كأه071) 
,27277086 زمقاتةط5 مت ,وتام ممععع37 لاد 
المزارّعة 


المساقاة +تهام«دم» © انه بتوسدمعا-ع سهط5 


2210010 


لإأماقع 011 ,أقمعطا غتهت 3 طغلس مععطد 
007/72 عممس7تززه 66ج07ه 8616 زعه 1ل 53 
التّبيحة 

ب[عطء ,طلاع) بتعأكههر رعلتتع أعلطء كلأعطك 


6 ,10لا 


«* 


«* 


«* 


« 


« 


« 


« 


« 


« 


32 


31 


#« 


«* 


11؟ 


1000 
557 


1704 


5904 


559 


7099 
1162 


11063 


317 
6800 
1/34 
7066 
223 
154 


404 


340 
759 


552 
1042 
760 
1079 


ةناوع ,لقدتمصط ,ععضقتنة ,كداناهمزة * 
عفأبهة جا ,أه 060771 ومفاتممة برعاأنو ةك 
الشَّاد 
الجرّْعة 
,51/411011 :241610 ,م051]10م ,2متأقبطزك * 
الوضع 


(7ع0سمعلقه تاوتوعل عط 2ه طاصمم 2) متك > 


هلام ,076866 زم أناع ,ملك * 
ال 


سيون (لتناز «ع7تتفاتولهء ينك كزمهم) اذى 


-ع عطق5 زلطاصممم طكوتعلم1) نوه زمزوطنتزك 
سكبسنج أي 


20 أقطا كقعملع: بكتنامامء لع 2 آه متلك + 


« 


(عملة كا0دم) تار 


الاعأنامه 406 ينوع تطاعمع: صق عع 10110 
ألاعم 116 11010166 لماه لاو الاعهلا0< ,86اامر 
الدّهان 
العَئْد 


011١ 
+ 6ناماعكط بعبنواذ‎ 577 
,20086أعك زعع 02 صمط ,جرع تداك‎ 06 
العبودية‎ 
وعوونواعسط ننم تكدعتااه ,تحعجداد‎ 46017 
بندكّى‎ 


الزّق 6 ,2086 أعك ج001 مم5 ,نجع جقاد 


«* 


« 


اأعتصتوروى بمععاه 
اتعصصموى بوععاه 


الع وى بمععاه 


الحُفت «عاألامى ن16/بامنسسوط زعمطة ,وعم مناه 


« 


,1207861716111 86 كلام ,102101 كلام رعملكتاة 
التذكية ,7011011لاصر6 
8 كانهك 1621161 بملاقع018 01 و5وعم ه51 
و الهضم 


دَهَانُ كر جك عالعنرمط ءامو وطانامتم الدتدد 


ادعو 1ل 


* 


مامه عاناعم عأمكمل! تهامتعة؟ امم الم دك 
الجَذْري 
الشَّمَ 01/2110 ,000721 تممناعةآ[ه باأعدرة * 
الدخان 
الصَّفْحة الملْساء 


للاء ١02‏ ,1177166 :5162111 رع 52101 


عككط :51100111 


98 


103 


1502 


780 
5959 


15338 
5904 


1017 


1368 


1/59 


1544 


246 
1/81 


1449 
434 


1004 


1157 


605 


971 


08ظ1 


ل ات لي نياك فرعن كت الردات 
الأثر 
تامع ,قاقععع25 ,ام عط 01 ومملادء كتموزة 
068656 ,6له|ا ناك ا(منامع اواك بصملكقه 


ورم نزم ءنأديه 


المَدلول 6ف على :6 6نصونه ,لع قتصوزو 
3182721770121 :1001م ,كممكتموزة ,لع لتمونلة 
الدّال ا 
السّككت عكللهم ,31/2166 زعكلتدم رععدعاز5 


اانع 141 31/6121 بخطع18له1 بأمعازة 
المسكين 
سيم 


عاطعاطمعد تسماطسمعددع؟ بزعائلة ,سقانسزك 
المتَشابه 
لفو عأطماطعء باأأعموط زلهيوة كقلتسزة 


نات 


46 لدم يعاتدولة 2 هذ غملمم واسمملتسزة 
وجه كله عاتم عبن كتهل عع ترواطاجعوومر 
رسااة ]او 
المشاكلة 


-8/277 الإطاءه كنم لصة 5عم غ2 تقد عواتساك 


تععصةاطمرعوع؟ ‏ ,لالمقاتسزة 


0 


الأقر ان آم[ عل دمتوال اه كعاطعاط معد دجنم 
الو رق اأعجمم وأطعاطجج30 جعععم ,كقاتسزة 


عارعنامجم وأطعاط ع5 بطرءوممم متقاتستة 


المَل 


التّشْبيه اكلم مص07) زعاتساه 
-5171 زعع32 أالمعووع؟ ,تلو ماقتة ,عل تعتاتستة 
الشَْهِ ععترواط ب وكدع: وتع0ل210ه ,عملتنا 
العاري عأمتصزد عوصح2 زعومعم عامصصتة 
الْجَيُب ك0 ركلقارال :علوم رعملة 
عكانهك بلاتمعطظ) بومتمتقعغط ,ععصقل ,و متوملة 
السّماع 01 لاه 


على بعاصملى كةلناعتامهم رعامتهتة ,عقاناعمزة 


الْمُفْرّد 


«علاناعناتهم وعتاياع 


# 


« 


« 


« 


« 


« 


« 


«* 


« 


« 


3 


1239 


456 


13آ1 


926 


1277 


1244 


661 


125 
156 


449 


3944 


1067 


133 


100 


830 


العنادية (عككلته] أنه عجللاه”] 
11[ |0 5ك و(تطساع 1س ؤدم) 50 
١‏ لتصوّف (ع««ركاء اكنزةم0) 


النّمس اكت ,6611 ,47116 :1/2]61 باأكلمة ,أنا0د 
السشَير 
2 
فصل الخطاب 
ع الحيوقةآنا »| 46 عععلاه5 زعثنا أه عععناه5 
الخوقة 
206 زقناء10 ,951111806 ,32169 
الحَيّر 
الخلآء 

1 52451716 :261011م215© ,5123م 5 
التشنج 


-4م3 :(ع80م؟5 8 لإملاععه 0)) صملاو عتلمللوم5 


5000 زم مأل نامك 
زءاأقاعع0 بامعتدعع لز 5001 


إأكاع06 بأستطل 


تلا وال تصتناطأمقعط ,دوعص نامك 
و5036 
نات 1| ,7766لاى ,16المارملة 


6 ,2527266 :لقاع 73 رع 5030 


(ععممععء اننا «عصناءعه) :01 1اهكذاهلا 

مع6صقط زمعاععم5 

05006 ,6176© :732368 رذكقآهت ,5عاععم5 
5 

لقع 


-ة ضاعنا [اقط ,نؤكة21 22 رممأكالا بأؤمطع رعماععم5 


001011 


,48247111071 ,1010كآلا ,271107716/ ,3566616 نهملا 
الحَيّاللات 


-6م5 زع 11388 ,01 1أتاعم 2م20 ,600 2لنععم5 


لماع ك1 16كماد هر 


المُضَارَية عهالماأعه عار لازم ,ا(مألهآلت 
كام 101 
مضمون اللغتين 
المنى 
الوَذي 


:1218118865 190 طذ طاعععمك 
موا اط 
46 :506111 
6 :5061111 


وك 


الإتزار عمط زوععام5 
الربيع 0 8 لامك 
الرُو جح 6ك مامصيظ زلنامة بادمطع باأتزم5 


مقط بومتلسصقاومء لتنا رععمعع تلاعاما بأسامك 


الذهن 


1116 || [20266 011671027716111 


ا 


2 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


« 


«+ 


«* 


«* 


1639 
1045 


1026 


856 


254 


245 


1060 


0ظ[1 


7064 


77 


103 


109 


109 


1033 


2957 


1239 


1602 


المّلاسة (املس) 
وم ١‏ 

المملس 
10 501616 :3550121011 ,غ501 
5 

الشركة 

بعم ه510 ,100ل نأمعععة عط 01 عسمتمع 1مك 

46 


أأمم كككاط :)52100 


اناعدكا 1 :5220011161 


,11142110171(عع 106 1١‏ م 


الرّوْم 

الإلتماس 
-عال”1 106أه50 بع لتاععاع0 رع اطنرع قهز ,لتامك 
الجامد 06/0117 واطزد 


2161115567121 


50110121011: 01 


عكدعاعناام: بعاللنامى بودعماكتطم ,اتلتامك 
الصّلابة 

ااعتمعاوكة ,علطتام :ددعم تاعده! ,رعلبكتامك 
العلة 
ناءأا عمنطاهى زععهام تإاعمه1[ ,عل نامك 
الخلوة 
6 50151126 رزعمنا آهتاءم سمتنوظ رععنأولامك 
دائرة معدّل النهار 


-ماهى آذه عتتمدعة5 ,ومتابراه155ل ,ممتاأن امك 


501 
0011 0 


الل 16 06 عأنلاج[ ,1011لا هككلك ,11011 


ع ممعم ,ترط الإلهطامم ,لإلوطعمروم 


6 471 نآ الإل0ط20 ,لال 0طعمرمك 
الأحد 
16 بتتلاكتطم50 
السفسطة 6م بتسمختطام50 
-50 زصرووأتاءء طنز ,1وا؟ ه71 ,تمختطده5 


العنْدية ع««رعاطاءءزطلاى 6 «عاطلهاء: عفنام 


زعتأكلوء ,دولوم 1اتنزة عتاعتطمه50 ,لعتطمه5 
,50/151046 210111116 07/167716 
المُغالطة 1ك 


5 ع08) 1]1085و0م10م عاللأقممع]21 أقلطامه50 
516لم0ى زرزعكلةظ؟ 15 «عطأه عط بعل 


7016 أقه عويير'|) كعنطتهاجعااه كانم لومم مجم 


« 


«* 


«* 


« 


«* 


« 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 
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«* 


"1١14 


1002 


1209 


311 


162 


601 


622 


69 


1602 
356 


902 


1342 


106 


1710 


3862 


57 
1308 


1013 


1010 


11064 
558 


205111011 ,1121 :1ل2519 ,2051]100 ,51316 
03 
الشّأن 


قامت 060110 ,35/011176 :069010 ,51311116 


عله 


سزاي 
البخَار اناعم ! تلطوع]5 
الددذ ار ,96 4لاواط زعمتكعة روصمتطء ناه 
1 ,176176 جعجره260 بلاعقدرم1كة 
الجؤؤف 
الحجر 
الخصاء 
كه 4761 زعأهادء لعاتقاطء ,ععهممم51 
الوَّقْف 
بيكانكي 


مجروزظ بعمماك 


أناعاهه بلاها]قهن) زكنداتعلدء رعدم]اك 


دعأطمارعتاما ممعاط مصاعام 
016 :5112118611655 
82014 بطغ11205 كنام متعم ند 1ه ععمقنك 
زائد الثقة 
لا ,10706 :700161 ,10106 رطأعمع :5 
القُدة 
,470167716111عاه ”1 الإكةاقع6 ,ع مكل اك 
الصّعْق 


:211011 أوطع؟ ,نة لذ رممتلمعغط) رممتو مهام 


070716 لاه نازءصلاد 


ا ا اي ا 120010 


النّظم 
-2210 ,265121102 ,21100 نامعل ,ومتم م ماك 


21201 0610611011, 


التجريد 

4 نميه بزععسصعلعملمء بععممقط ,ععامنك 

الجزاف 

كّبسوي 

6ل نامل 

المكابرة 
7071© ,814676 رعاأفاءآ :11011 ,881 رعاعع ناك 

المجاهّدة 

العْنّه 

السَّفّه 1490714 501856 :ووعصاطعنا روتف تصن 


]71618(ء[أقلاو ص6 12 


042517211011 56 


1 
46 0706) زعم10 510118 
:لع قض و0 رؤوعم02ط6 ناك 


1و0 


* 


«* 


ا 


لي 


«* 


« 


«* 


«+ 


«* 


«* 


141 


55 


10320 


318 


0ظ14 
1034 


6062 
1/33 


554 


536 


536 


1309 


1509 


535 


5235 


1200 


102 


1659 


3258 


الأرو اح كط زكا لم5 


رو حاني أعنطامى بآهطتعتمك 
النّاطق 11550867 :1125561181 ,01]651201311م5 
6 11021011521100 ,وات مماممم5 
يَذِيهة مام روراورة 
زع6هةأقصبءمك علعمامعمع يععهام ,أاممك 


المَحَلُ 


© 166271216 بلاعآرل 


المكان 6 ملاءآنا 50306 ,01م5 
ععو2كانا عا جلاى 80114015 زوء[متطام ,ركامم8 
الحطاط 


النوروز 


07766 140116 زقم 21 معط 522 ,5001 عتقناوة 


كجرا 7ع لاجم عل 1616 :تزه ممترمك 


| لمجَذْر 152425 
الى 2611121626 ولا للأطماك 
ا ًا ت 1101011011 


عاطماى :55ةاذ 560 ,أمعمقصعم بعاطواد 
الغَّابتَ عأهلاة نازر ركم[ كعأامك ,1611 جم عع 
107776[ | ع0 51406 نهههمد أمعلرعم 1ه عو3اة 
مَرْتَبة الإنسان الكامل امتهم 
المرتبة 6العنائنا | عل ءو514 جواتصنا 1ه عع53 
الأحدية 

آلا (صمقاتدمم 620 هن ألء1 غ2 وملعءط مواد 
 )2(1 7164180156‏ ©1أمماه 8‏ 6 4578 تلاعصره 
لياسر 
(5116هم 0ممع صل غطع )هج وملءط نماك 


للاهلات 771414015 ,([5111011م0م 


6 61) 470116 4 ع#لدل تتعمره لممع 
ليام 
الكَوْكُب 6 ,0576 ب6أأماظ بأعمقام ,قاد 


عتلاهلا2 انمط (111011و0م 


05 ,ك6 ع4 :وع001ط [[لمعجمعط ,51315 
الأجرام الأثيريّة 1م00 
26 اناعتاتة ,لععساممم5م ‏ بامعصع لوم 


المنطوق 


51316 01 111011501011511655: 6 


121101166 270710116, 271116 


3 


ئ« 


« 


4# 


4# 


«* 


« 


ئ« 


«* 


«* 


« 


4# 


«* 


«* 


د 


"18 


862 
256 


1431 


1490 


119 


1801 


568 
1264 


114 


1417 


1043 


130 


488 


132 


601 


141 


1601 


-لاى ب8هذااء) عصناكنه؟ ,لإعقةتدمده ,ومأعاع نك 
عملم سابعل 2:1 01:07161©16 باأتعاجرعع 
الرَّشّْف 
الألم 
1ه بأمعصساتة تمستأئعاما هه لمع عمترء اند 
مظن 
1 ,5014/(70716 :5510م ,111118 ناك 
المخنة 
و6111 1ع لام[ 
الإختناق 
:02201111 


الاعأنات0] بعصتدعء ناك 


لمعن يلت أ16 2 


ل #وزىنا الت 
م كاها 0071 
ا عتدعع 381‏ ,لالط ة لاك 
الوَفْق 08207101116 ,260170 107266ز6 :071 
0 نل ملأتي :70110 عط 1ه مقغانك 
سلطان جهان 
المَذْلّكة 
أ#طماع مم5 :10121 رعام طم ,مساك 
الفجفن 


المجموع 6اأهام! عاصمى :10121 سيك 
[أ/50 بقضلاك 


5101111111177: 4769 7 


لهام 


-عك واعالعلام) بأضصععوعء0 ,عسصتاععل باعة-منك 


العُروبِ 


رطادء؟ 2 01 جاأكلاتقمهن عغطا 04 «مأكمعءم ترك 


,اذأأه 


للهه؟آ) ععمععاع عط 01 «رمأكتعمكناد 
عطنهنا نئل 6لأطلآكايه7 | ع0 :مأاكاعولاى 
التعليو 


[ءصلا3 :(لإل1050م 2أ) كنامنا زعم ناك 


(20دل) أوناترء: لال 107ك1رء وكلات 


المستز اد زء1لمدومجرر 
و01 بزلدعتقعط) 5ع165]2236اذ لملطءمناك 
077 065 1ن4أعطاى ‏ ((5اترلمة ‏ لهج 


الجواهر العلرية (علشتمء اء عمادء[ه» وورمم) 
كانه تلاك كلنه1 زدلعع0 21121 ماع مناه 

الإزهاص 

©0016 ,أعتلاله اماي :جه 0031م ,لهنم معءم ناك 


المَعونة 


« 


«* 


« 


َه 


« 


« 


532 
1052 
1261 


718 


83 


583 


602 


377 


57 


86 


1130 


2053 


561 


521 


406 


409 


231 


نااك بدمناعةاوتل ,تممتاع 
الدعؤك 
شيوه 
الفا عل 

أعزلاك لاك ا(مللناطة اك نمصمتابطتعاغة أعء طناك 
حَمْلٌ المواطأة 


05 أعء زطنة عط مغ عمتعدماءط) علنتاءء زنك 


7121167 بعأنوؤى بتعمسهط يفاوع 


0811 ,اعمال جالاع38 راع زاناك 


لاع ااتموطه أللو) [لاءءزطلاى ززع ع تعارعة عط 
الإبتدائي (ععمتطع هآ عل أعزبار 1ه 
«طبة عط عمتعوامعء) ععمعامعد عجزاءء زط ناك 
لاك ناعأ غتتهترعء1) عبؤاءء زطلاى مكمراط ززاععز 
الإبتدائية (اءزلاى 

,4716 اكطظلاق زع 655600 برعم مق أوطناك 
الجَؤْمَر 


-لاااقطلاى زرهام1ع]011م تملع أذغط ,رومملك لوط ياك 


التبديل 0 سا1 ,11011 
الأبدال لاوط نلى :لع اساتاقطرى 
الإبدال عطاك جنل قطلاك 
الطَرْح 0 :5112101 اك 
| لإنضاج طنط يك :1530 طناك 


لاتع 1ع ءانمطع 1 زعاطدلالزة 2 عساعدئط رك 
اليجَؤْل 


حتلم 2 م1 لعاناطتضائة طللتلقط ,وماكوععمع نك 


عاطعلاتد عانق 


510655101 بأعطمهع عط 01 برمتصهم 


نال 017120871071 اهلا 2 الاطتطله ‏ لاقفلمط 


ا نو اثر ممم 
,514606551011 ول6203/101[ة ‏ ,لل0أكوعع 510 
الترادف 0 


-فعتصدعىه 01 لملط 2) همأس الل عجاووععع نك 
:(0610م 2 01 كقجضهاد عطا علأوما دمن 
كع ملاءارعلصة ]| 6 لاعز) عناووءععلاد #رمأوابطاط 
التَفْسِيم المُسَلْسَل (7067716 اننائك كعم مد 

كلأددء لات عملم برع ط تلاط ع لالووع 51120 


الأعداد المتوالية 


«+ 


«* 


«* 


«* 


«* 


« 


«* 


«* 


«* 


1313 
5954 


555 


1008 


00ظ1 


1013 


416 


5205 


ْة//1 


313ظ1 


1506 
3242 
2854 

1005 


1133 


233 
521 


409 
16031 
1007 


اليقينيات 
السّطح 6 ,5117/86 :3568 ,510111206 
لاق زمعاععك وبا نز 12060ام تاد ععو 1 تناك 
السّطح 
المطوق 
الشَّجَ 

51111121116, 1110111137: 517710111 

0 


الكنية 


كععه مانا كع1086 ,كعأطتكدعى كاءزطم 


كماععت تباعل هم ءعجلامتته 06م 


511181 6 


5071/61 ,95147710711 زأعنال 5061 ,ع11311كلاك 
اللّقَب 
-عهصه12 زطائع؟؟ 8 015 12511151 ,08 أدكةم ناك 
التعدية 


عطارعنا امنائل 6لادى7ه لاع نعي 


,©1760 ,كل الاي واتتتامام باع02ة ,كناام تناك 


التُكميل 


زعاماع3:6م ,طقع؟20 ,كلاه نتلكتعصناة ,كناام تناك 


عاتطامجر 


7116م وط 247 ,ناا زع صناك ركلاأحعلاى 
أله دخو 
2111111111 


آمهم ,ععصة لاع تناك 


المُعائقة 
ماي بمه 1ق تكزء065 رأمعاضمء رععمة ]لاع تنك 
المراقبة 
البقاء 


عإ رمه 


هندع وط0 0701© وعتبم[ازعمر 

: نمك :11721 ناك 

الإنقطاع ا ا للك 
0 

0 


01م تتناقع5م ,1063 ,18101م0 ,ملع 1م كناك 


,501/2011 :1101م كناك 


,021781011 ,211011 كلاى ,011ج501/2 :11011م35510111 


0 


الظن 

1611 55أ/40401 جتعااع1 علوع؟؟ا 2 01 وسمااءعع بدك 

الإعلال 
714 ,607112716111 تتطوع1؟ رعمتلاعسة 

التربل 

المَقْطع 6 06[]نزى :5]3823 ,علط ص اناك 

شَبيه الإشتقاق 


0م6071 ,1066 


عاطتم] عاعا عسيخلق 


ف اا كت 


عكمعلانزى بدنومع11ر5 


"51 


2«* 


«* 


«* 


* 


131 


1/21 


1501 


554 


1490 


1359 


1155 


142 


142 


743 


1182 


1103 


610 


000 
الإذالة 
-835 ,/هأ500 ,5از0م5 ,ؤناأصكناة رأتعضوء[ممنه 


أمقطهكم0 قأمعمرء اممناك 


52101178 


070 بالأالاط ركلاأوتلاى ,16711تزءأ ولاك :0ه 


التّفْل 

6 11671/071 باقع طاعع 10 لاع؟ ,لإأممصتره 
المَدَّد 
الرُدْء 


المَحَمو لات كعجامازدهمملا3 :وعدم ]تدهم صناك5 


01 ع0 كمع107 زقع105 6011 مناه 


ااماكده7صولاى :(:إل2050م صأ) تمأوع رمم ناك 


الكبل 


:(تإل2050م ص) عاطهااتزة 2 5ه تامزؤوعصوم ماك 


(16لمدممم برع) 


(ءنلمدمم سع) عاطعلابد عمنثك ««ماكوع «موفاى 
العَضب 
:زناله5ممم) عاطهقلاوو 8 6ه صملووعدمم ناك 
(1ل0دممم) عطولابرى متك ااتعتررع زع ماع11 
الحَرْبِ 
:(نإل2050م) ع51ة1ابرو 2 02 «ملؤوع مم ناك 
(ءتلودممم) عطملأبرد عصنثل اتعتمعل جموعر]1 
رم 
ز(لزله050:م) عاطهلابره 5 2ه مماكدعوممنك 
(ءتلودمم) عطهلاترى عسلئل لاعترعطعسموعا 
الخَزل 
ماك :اع:708 8 01 101كقعمناك 
العصضب 
:(1ل2050م صذ) دعلطع 1 انرو بصا 2ه تمتووعء :مم ناك 


عاأعنزمنا عدن'ل 


061 
العَقْص 
1 21196 عط :(000)) ع08نال عترع ةمتاك 
الحا كم (يهز12) 


02005111035 26501156 ,035110185م10م 51116 


كءطهلأبردت. عتاءك ‏ 02 :مأودء7متزلاى 


2705001( 


رقاءء[0 عاطأقمعة ر,كتطملتة روعامعصئم 
-70 ,71417165ع 715م[ازووورمج2 بموعل1 عأقصصا 


,000011165 ,2717112765 ,1163و 1ل 001مه كددماأوم 


* 


د 


« 


« 


«* 


«* 


«* 


"1 


829 


054 
1138 


13/0 


508 


1644 


0533 


1135 


140 


165 


10137 


234 


309 


1027 


1/28 


102 


1/04 


1264 
129 


139 
1043 
05ظ16 


ب 
الذنب 
كعل 256 جره 3 طغتس دعنارعطنا عمكلة1' 


عبء 0 بات 1" 


عنما اننا ععنع وملرعطنا 
7/7 بمقصددتله 1" 
202035 وامبو زومطدعمة ,طعععمة ,1لة1' 
الكلام 


-74 بلعل دعلمء بسععطء11 مذ نزلن1) مناصة 1 


لي دلي بيلك 


تمز ‏ (إتلاز فعاف ءا كدوك اعلاتنال) علتتم 


©1161 جتإا تناع تممه رلإرعع8 120 
المناسّة انلع مه 
الدؤْق 0014 :13516" 


الطعو مم 0011155 :135165" 
الخَرّابات 


خمخانة 


100 
معنا 7 إلتاع 1319" 


ع6 بامتاومعع 12 ,رعسمتفمعم ,عومضدء 1 


الهتك درم ال ه هع ها ممع ماع06 
إلتقاء الخاطرين ‏ عاطاعصمة1 ترطندمءاء1” 
بتكده عأمسء 7 زعامدوع]” 
© 1101196 :2012111386 013217 طحرء 1 
التكاح المُؤنَّت 

نع ممتتقحد عتتاكدع1[م 0127م تطء 1 
يكاح المئعة 6 كلامز ع0 


عمناعط:! ع1 (تتستاوعل رعدطتا طندعل ,ص1" 
الأجل تادعمل تمد هآ 26 
كهها اننع «بهاكة 7 جعمعع1 رامع سماو 1" 
الوَصِيَة 

6طلاء7رظ بامعصموءدتل ,منطدل قط ,ادع" 
الفثنة 


1 65501 
الأدر ذ عالاءناوءا للك عتتجرهظ يقتميعط عاعتاوع 1' 
عانعتادعا نك اتعسرعارده© زعومتااء جه عاعناوع 1" 
إرتفاع الخضية 
الشُهادة 

النّصَ 


05 غنة) وعع ع امعد تجزم أ هملعل 02 عأممط م1 


"16511510117: 


مامه 1 :اماك 1" 


«* 


« 


«* 


«+ 


« 


«* 


« 


« 


«* 


«* 


«* 


« 


« 


«+ 


«4 


5 مُحُتّمل الضدين عدمعلابزى بكتومع [انوه * 
303 الإيهام عتصع ترد بكتومء ]1و5 * 
7 رديف المعنيين متمعلابزى توتومع !1و5 * 
6 0513م ركلومع11:ز5 * 
0 التورية 201110 
6 امم وكمعء انز :لإتصعةتز1هم ,كتومع 511 * 
5 و المَعْنيين 
6 امم وكجرءاابزى وتدءكتزامم ,كتومع11بز5ك * 
6 ذو الوَّجهَيْن 
7 الققِياس 6 مم لمولعه5911 * 
جهم عتسمتوملاترى :ووماقصة ترط ددوتهوم1اترة * 
59 تنقيح المناط 10000 
15716همللنزك ‏ :هه226ع10كهمهء 2 ,مردتوملانر5 * 
7 الإعتيار ‏ «معم| عنبلا 11767 ,1011/ه ىدم 
لاي بوعع هو أكناة 110821رمم20م 08 علتاعمررة * 
عملأ ه711مجرمجم انه كعلاو :زد كمع قل 
6 السُطوح المتكافئة الأضلاع 
37026 بمتاصتة1 5206 * 
4 الإغماء 111 ك0 نوق 
2 المجاز المشهور #60009106:زى زعماء5126000 * 
رءع8قناعمها ‏ علممطمماع ,عطءملععمزد5 * 
-مأررمة:م عومعاءها عنوملءعسرى :510016 
108 اللّغز 110116 
047 التّشْكيك 5701116 * 
6 1171/0416 :85131111131 بق 51 * 
4 الحو 
بصم نقمتطمرمه ‏ ,مم أومم20م ‏ ,وتقعط رذ * 
امكنم «أطام ,ارما أكمم07 ,ك6 نزت 
3 التركيب 
1 
سر 6 لأأطهط! 101 زوع ماته مد باعة1]” * 
2 المَظلب 


3242 


306 


230 


536 


26 


175 
1011 


144 


244 
2211 
135 


353 


1057 


1406 


105 


1381 


"51 


البُعد السواء 6 14[ عل أه لأعاو0ى 
6 4ط :126218266 ,00015 01 0001 عط * 
باب الأبواب 767671117 ,701165 5عل 
16 ,7714018 16 بممكتكايتم ,ومتلدء ع5 * 
الأكل 
6ط زلطادعبوة عطا عه 1/60) طغطعك عط 
العّامنة 
الأنحاء 
التعليمية 


أ 2010 


« 


(عتمء اوعدي ها[ عك 1/60) عاجةالتياط 


*« 


5 انلاط 65[ زولدعط أخطواء عط1' 


«0 


أ716عل0 لترعق6جم عط بأمسعوعدم لهمرعاء ع1" 
الآن الذائم 
الْشُرّ 
لاأعدة ا بلهدمتامعععهء عط ,لع لساععه ع1 


الإستئنائي 


[ه” عط بال ع5 * 


«* 


أعمبادمطاوععت :1 
01 5عتتاقة 21323 عصأذنا 4ه زالناعه؟ ع5 * 


كماع /رقل «ععا كك 6اللاعم] هط تطععومة 


الإقتدار ماود عك كمساجقل 
أم مِلْدَم 7676 هط ج1ع160 156 * 
الخامسة أ بطاقة ع5 * 
-أءن ارط زععدعع !1اعنما عه أعهلاعغما أمرة ع5 * 
البيضاء لمجم أعء1 


,11م1ع؟ ,قعلاءعع0131 ,عأعه1) كاعة عكق ع5 * 


-10) 0785 4تتله كصط ز(وعتأقتطمه5 ,وعتاعمم 


206/1116 71161010116 علتوااء 412/1 كلاواع 
الصّناعات الخمْس (علاوةاعتطومد 


عط آه مملامعمه2طة 2ه كعكم عل ع5 * 


-40117111!2 005 10لل0 دعا ولجالاعم 10م عتاموطة 


5 
ممخمسة 


عباأمعطه عومجم هآ 06 :نملا 


«* 


:(35]501089) موعئز عط ذه 5نههل مستأد ع8 عط 


ل 2 0 لاما ا 9300 
الخمسة المسترقة (2517017167:16) 
9 ((ع )153808‏ 15أد5اع امنا ع0 عط * 


الْكُلّيات الخَمْس 


5 01/4176 65ط (1312168 فمأكلل عنام عط[ * 


010 


552 
1046 


1038 
3252 


150 
536 


549 


585 


3242 


530 


529 


414 


3242 
318 


عصناءه؟ 0ممع عط عه ععدفنظ عط عمتلاء) 
7216 ززاءطقطملة عط غه كرعنع1 عط طاتد 
ع776017م عل 71ه) كعرأمنمداططك دعكمجام دعل 
5| ععنه عتطازعنة عتتفوط هل[ عل ينه ستترعنج "1 
الجَمّلٌ 01070711 ,لأعطهطزمام”! عمل وموزعا 
الكبير 

المَئّن ملناطهعمنا ع1 :لمقلسطمعه؟ راكع 
-28677167616 زع01315 ,قوع م[سظعاورع ,عم كلسقط1” 
الشّكر 104471856 ,160111101550716 ,1716711 
التّجرّد 
الإسم [أأهكلتع0 5ه 6ل زعا 2كناءع3 عط" 
التّام 

التي تي [0[/771411عط زع ااه مسقكقلة ع1 
- 101016 14 وأستهعاقممء ,اطعتم- لله عط 
الجبرو تت 
186 بموومكا1 عط بأعنوطة أعيقصة ع1 


07 ع[ بأعتطه2) 


الماوطمث.] بأعقاقطج عطا1]" 


011066 ككأطار 


روح الإلقاء 
ج200 عط 01 امعسع لهك لدعم 0ج م352 ع1 
لبعد عنلنا هأ مل علاوفرم«مهوه 6بهام: 1.6 
المضعّف 

-ةأ5 232116 عملرز ,ؤوعده854 6ه عاطز8 عط 
/11 7710 ,140156 06 عاطاه 6 جنم 
التّوراة 


,101105 عط بوط تعأققم د زه عوزمطك عط" 


00 


65| ععط) عاجرعلع ”| 07م 712117 نئل عحامل عرآ 
تَوحيد المَظلّب (75يامد 
التعا كس © رآ تامام ع1 
والتعكيس 

6 ,1016 6ط زأنا50 كتامام ,تمه عط 
البقرة 
البديع 


621 هتمه ناكة عطا معع جاعط ععممأوزل عط 


عكلاعا 


0761617 6ط :02222101 عط 


12 بهمم عط لضة عداو عط غ0 امعومع اماد 


لال 0710171101/6تاكة مبعامم ع[ مده معماكتق 


«0 


«4 


*« 


« 


َه 


#* 


«* 


«* 


«* 


«* 


«* 


« 


1448 


110 


1359 


1664 
1036 


1654 


540 


160 


1/35 


554 


375 
3171 


211 


5ك عمتمتة امم 5تع ام قطء كال ,0ه مورم]1 ع1 
ياه «ه7م) 6ق بزوعوجع2؟ لع رلصتط غمه صقط 
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الجديد 
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البُسْتَان مز 6ط بمعلجدع ع1 


الخير 
6 ,870710 كلاام عط :100 ,اأدعاوعتع ع1" 
الأعظم 
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1 لمتدطاى ,(اتاععل ء]) تراب 
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ا لعا د الثلاثة كسرع جرال 
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كان0 انأ ط2 ,6ع6 هط :كته تأتتاطة ,عصتطاقة8آ 
لماء 


عجقل اءزطامل لسع عاص«مه 


معلا جمع 1ع ,1131 


1731: 

6 ,0175 :/173/3 7/216 ر1001115 11736 

لمجرى 
لباذق 


076 بلخطعنا عمتطل ,نوو ,عالمةء ولا 


عانا- عل مام زع؟11 1ه جع 113 
مدعل -نلوظ زع] ا ]0 جم 183 


مراطل عفتنا واأعلصضفطل رانمنزه: عأعلامط 


د 


03 


ب« 


03 


* 


3 


«* 


«* 


« 


3 


« 


عد 


37 


51 


011511144711 1101 :م50 2 عمتحودره؟ ل2ه/لا 
و 2 الم م : 9 
6تاطعبل زعلطدمخ مأ عع لمم لما 


الْمُعَرّب 


عط كز وعااعا عمسمعع عه طعتطت 2ه ل2ه/178 


1485 فييك 


1582 
ءا أنه كعلله!| 065 16لا 00711 غمآ ب«سمعسقط» 


المهُموز 


5 لللموء202 لقمتعوتده عط طاعتطس ؤه لمملا 


16064 جوع 10[» 


كتزعى | 7041/76 ه دده 4«مك املق بلع قتل مدر 


9 المُرْتَجَل إعتتلعةزه0 
41؟9 سحن 150/75 ابوط زاعقعمة ,جملا 
كلام ء كلك امت ناموط باعععم؟ ,لئه/1ا1 
5 الكلِمة 
جلوأكمعاءعل د صا لعبج110م كز طء نطب لعم/3؟ 
1435 المَتبوع مكنع تزأع06 عاجلا كنول أناألاى امك 
,111110675 ,1/107146 :2051105 ,مقلع نا ,117010 
1157 العالّم 05 20)011 
أوناعك ,تلا6 400761 زأنام عل رلا ممتطوده177 
6 العابد 
,24407814011 :0655)نا70ع 0‏ ,عام متطكر1/0 
1 العبادة وهل 
144 حَشْم م0010 بطخد ةا 
20110112 مم لل مقط 7 
6 الخط وأأمهوناامه 
-ع1م ,تعلاع1 0ع100016م أمم غسط مع ميلا 
7ط :هملأاكممم1م ‏ عاللموعم ‏ عالأوعال 
005111071 0701101166 72011 5( منترمع 
0 المَعْدولة عن 1هو6 عملم ء 001ب 
5 كم6 30121 كهرا زقع 501620 مع )1م بالا 
3 العلوم المدوّنة 
611 16زلا 44115 1651011 زع521 2 ص عممرلا 
6 العَْبْن 


« 


« 


«* 


3 


« 


«+ 


7015011 1226 زاعن1اعكأم1 ,لمدوع ,لمزيلا 
4 العَقّل 

لامع ,111 :لا0ز رأمع0الزمزمء ,رعأكة) رعمتبلا 
2 مى 
5537 الجناح 


00 


عأمز ,27126ككقنامل 
ل بسارلا 
بأأءه0'ك «طأن) بسم هادع كتمهم عمتطلل عامذبلا 
02 كرشمه عترامقك ارمالمادة اهام 
1 أأ0*06 انل :لم30 مقد جأمزنالا 

5 غمزة 
عل أصمدم !نام ككدعوه؟ بلإامهدهاتطم ,تدهل5 ترا 


عأصمدم|/ةام كجع30 تعطمهذم انام ,رمقدروع11815 
01 البحكي 
9 الَّمنّي 
6 2776 [[350726 نعل هم ركه عع 171/1 

4 سيميا 
0 عدم التأثير 


ف 


أعزن 54:15 جأعملاع امامطاذبلا 
لال 167710715 5ع[ زعنص1” عط 1ه جعووع م1 
4 الشُهود 7[ 
عأصة7عنته ,167720171 زع امصهية ,كودع مغلبلا 

2 الشَّاهد 
5 المُشاهّدة (ملكان عنالا زم صاعع5 بكصتددع ما 
-8 لمكم 01 عكأم نا رممكدع2 ,آنامد بمرواعن))ز/13 
لاه ©[ط104ناءمكةه: 7ق لتتورده' 4 لم17 ندملا 
اللطيفة 


-20ع2 1ه لمعم عط مغ 2221960 للقورن/18 


07ظ1 20101116 


©0115 ع1716:0 4[ 711أ116ه © ألان 1767711716 زعكتتقم 


8 الآيسّة 
م لم ,نامل الامط ال لمقصرم1 
اس إناا-للق زمكل كمي عرصم ز(امعو) 
1618 المْفْوّضَة إعاعع5ى) 
2 02 ممأوعءعيء مق نرم لعسولاه؟ 100لا 
لآ 11011جءعت عاجلا'ك أمطياى لملا بمما عع ةيد 
1529 المسدق منه 11 0116 


« 


«* 


«* 


«* 


«* 


2# 


« 


«* 


«* 


شتف 


3 


١4 


بطاناه7 زعقاأة 2 01 عوعم؟ 2001921 بلاتمعة 


04 الإبتزاز ‏ عمعه نئل علمءمللم ععاتمسيام 


بره رسطه7 إلطغصمه طكتاعس؟ة) ‏ تزه-زمتقة؟ * 
5 الإفتنان 6 :18امتاع 2 * : 


8 2 يتنج اي (عملم كأمم) 
1134 بقة الشمسر 1016 :200130 * 3 
طري 2 4 7 السنة 6 ران بعوع7 * 
1 كرةا عاوم 601 :200130 * 5 
كر لكل 00 الشاب ب نا70ا * 


« 


مجرى عجرمء07605/ ,20010116 :26015 


3 الشمسر 


* 


5 التال ‏ - «عناجاهم ماعل زععن صسلهم عومسملا 


6 مسد د الجهات هلم إعدتلم 2 * 6مك :ا لاعتصدملهقط26. ,طك لم1 عسنملا 
644 الشيٌ ما :200136 , | 423 ترك تازه 14071772 ,1170 1 
5 مكوعاط0: ,عددة لال زودعودع اطمه بطائته؟ * 


(عومء80705) 4016م نال كعنجونى 05ط زعدتلمة ١‏ 
0 
8 إقليم الرؤية 4 الفنوّة 


6 دائرة البر وج 1 :20013 


د 


2 الزايل مأمعهنهمة «معنملطة عقنامط امعمتلم2 * 7 
21011011102 1011 ملا امعةتل20 * | ووو سَنْهُ الي أس نم2 بطاتمع2 * 
4 الإشتيلاء مي البُعْدُ 6 ,انان 2 نع086م23 بطاتمع2 * 
5 1 0 2 
217 الإقليم 01 ,270116 :1621011 ,206 و الأعد 


5 المنْطقة - 06اومنوم: ,»د20 :200156 ,عدم2 * 9 
3 منمجوء كا ها ع الاند2 جدعععل1 عط 5ه طتتهعة * 


3 سَمْتٌ القبلة 


شكر وتقديم ا ااا ا 000000 0 #*1 
التقديم ام ا ا 111 
كشاف اصطلاحات الفنون: البسملة 0900 * :2#( 
المقدمة ا ار ا شو م1 
موسوعة المصطلحات 11 1[1[1ز[ز[1[ |[ [ [ [ز[ [ ا ااا 
حرف الألف 1111 212110«( 
حرف الباء ا 01000 
حرف التاء نكرو اورم و وو ا 
حرف الثاء حت عن لقم سو هد محم لسبساتنا اساسا ساسع اه 
حرف الجيم ا ل ف ا ا اه 
حرف الجيم الفارسية اقل ال مطامط اخا لقا سس ووم ا 
حرف الحاء لاست سواط اما سج قوط امطتوائ لقة ا اجبلة و 1 
حرف الخاء ااا 02021211 0 اا 
حرف الدال اممحو و السام عم اما لم لواقم ااه الصو ل 
حرف الذال 0 000000 
حرف الراء الا ساس ا ا مس و ا 
حرف الزاي -1-1ذ01013107373731111111131 0 ااا 0 
حرف السين حي م لج ل ل ع 11 
رفت البق مس صوق وسراو نو جوستواقوهة وا مسمس 


